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RESUMO

Esta pesquisa tem como propdsito caracterizar o humor judaico com base na psicanalise
freudiana. Para tanto, o conceito de chistes e de humor desenvolvidos por Freud foram
explanados. Visando uma complementacdo teodrica para este estudo, as referéncias ao
comico encontradas na obra de Henri Bergson também foram utilizadas, de modo a
promover uma compreensao mais ampla sobre a questio do humor judaico. Esta
pesquisa situa a necessidade do humor judaico em trés grandes poélos: como forma de
defesa do ego em situagdes dificeis, como liberagao de agressividade por uma via licita
e, finalmente, como narrativa oral passada transgeracionalmente, realizando assim uma
identificacao grupal no povo judeu.

Palavras-chaves: humor, chistes, witz, comicidade e judaismo.

ABSTRACT

This research has the purprose to characterize the Jewish mood based on the freudian
psychoanalysis. For that, the concept of chistes and mood developed by Freud were
explained. Aiming a theoretical complementation for this study, the references of the
comic mood found in the work of Henri Bergson were also used, in order to promote a
wider understanding on the topic of the Jewish mood. This reserach points out the need
of the Jewish mood in three great areas: as a form of ego defense in difficult situations,
as release of aggressiveness in a licit way and, finally, as a verbal narrative passed on
from generation to genereation, thus carrying through a group identification among the
Jewish people.

Keywords: humour, chistes, witz, comic and judaism.



INTRODUCAO

Esta dissertacdo de mestrado em psicologia clinica tem a finalidade de
compreender o humor judaico, suas caracteristicas, fungdes e necessidades. Os motivos
pelos quais as pessoas fazem uso do humor, € ndo necessariamente o humor judaico,
estdo impressos neste trabalho. A leitura psicanalitica freudiana deu o respaldo
fundamental para a realizagdo dessas explanacgdes, especialmente a partir dos estudos
dos chistes e do humor empreendidos pelo préprio Freud.

Esta pesquisa busca compreender as formas de utilizagdo do humor judaico, e se
inicia com trés hipoteses interligadas: usa-se o humor como forma de preservar o ego de
situagdes indesejadas, como forma de desempenhar agressividade sem transgredir as
leis vigentes e, como forma de manter o grupo unido por meio da identificacdo e da
narrativa passada de geragdo a geragao.

A metodologia desta pesquisa tem como orientagao os moldes da pesquisa em
psicanalise, exclusivamente bibliografica e sem estudos de casos clinicos. Ela se divide
em duas grandes partes, cada qual com os seus topicos pertinentes. A primeira parte
trata os conceitos psicanaliticos dos chistes ¢ do humor vistos em Freud. Além disso,
nesse primeiro momento do trabalho, ha a contribuicao de grande valor oriunda do texto
do filosofo francés Henri Bergson, que sera abordado mais adiante, ainda nesta
introducao.

A segunda parte da dissertacao tenta dar conta das caracteristicas do povo judeu,
de alguns tragos culturais e religiosos e, apos essas referéncias, do humor judaico
propriamente dito - o foco da pesquisa. O caminho escolhido se deu para haver uma
melhor compreensdo do leitor, pois primeiramente se debatem os conceitos de Freud e
de Bergson, e so6 depois de firmar esse conhecimento, a questao judaica se inicia.

Como todo trabalhado académico, foi necessario realizar muitas delimita¢des do
campo de pesquisa, até que o texto pudesse ganhar uma forma mais coerente de ser lida
e pensada. Portanto, infelizmente, muitos conceitos além dos impressos aqui poderiam
ter sido abordados, assim como muitos outros autores. Sabe-se que os estudos sobre o
humor ja foram considerados secundarios pelos psicanalistas e académicos, porém nos
ultimos anos esse assunto tem vindo a tona por intermédio de grandes autores e, assim,

despertado interesse no publico em geral. E possivel citar, somente entre os brasileiros,



nomes como Renato Mezan, Daniel Kupermann, Moacyr Scliar, Abrao Slavutzky e
Betty Fuks, que abordam os temas ligados ao judaismo e, diretamente ou nao, o humor
judaico.

Seria bastante enriquecedor expor as perspectivas de todos esses autores nesta
dissertacdo, porém somente a ultima, Betty Fuks, tem algumas citagcdes impressas nesta
dissertacdo. Por conta da delimitagdo que se impde ao texto, ja no projeto de pesquisa
ficou claro que somente Freud e Bergson seriam detalhadamente trabalhados, e assim
foi feito. O projeto de pesquisa elaborado com antecedéncia guiou a dissertacdo com
fimeza, pois foi possivel realizar tudo aquilo que estava proposto a se colocar no texto.
Portanto, mais uma vez, infelizmente e por conta da delimitagdao escolhida, os autores
brasileiros ndo puderam ter suas idéias incluidas diretamente aqui, embora as tenham
em partes, ao compactuar com a obra de Freud.

Por outro lado, a presenca de Bergson pareceu muito oportuna, pois embora
somente um livro desse filésofo tenha sido explanado, ainda assim foi de uma valia
impressionante. A compreensdao da comicidade em sua leitura filosofica ajudou a dar
consisténcia ao texto, de modo a auxiliar o entendimento sobre as concepgdes
freudianas do chiste e do humor.

Ainda sobre a segunda parte, ao tratar o judaismo, apresentou-se a festa de
Purim e um seriado norte-americano chamado The Nanny. Este, escolhido como
exemplo entre tantas manifestacdes do humor judaico vistas nos meios de comunicagao,
parece ser o que mais ilustra tudo o que foi relatado ao longo da dissetagao. Assistir The
Nanny ¢ como ver os conceitos de Freud e de Bergson, ao mesmo tempo, personificados
em roteiro e atuacgoes brilhantes, dando vida as teorias de mais de um século atras.

Vale salientar que, ao longo de todo o texto, quando foi necessario citar D us por
escrito, a palvra foi propositalmente escrita com uma letra a menos. Isso se da por conta
de um ensinamento judaico que orienta os judeus a ndo falar o nome de D'us em vao.
Como este ¢ um trabalho académico, e ndo um momento de reza e contemplacao do
divino, o nome escrito sem falhas pode ser considerado em vao. Esse cuidado foi
tomado na dissertagdo, mas o sentido da palavra continua sendo exatamente o mesmo.

Sobre as palavras em hebraico e idiche, elas foram traduzidas no corpo do texto,
seja por meio de uma traducgao literal ou com o seu sentido agregado a frase. Pensou-se
ser mais facil incluir esse vocabulério estrangeiro ao longo da narrativa, da mesma
forma que ¢ feito no meio judaico e no humor judaico. Além disso, usando a tradugao

incorporada a frase, evita-se que o leitor consulte constantemente um glossario ao final
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do texto, interrompendo assim a leitura e a linearidade das idéias. Ainda sobre a
tradugcdo, a dissertacdo manteve as mesmas expressdes usadas na edigdo Standard
brasileira da obra de Freud, feita por Jayme Salomdo. E sabido que ha outras
possibilidades para melhor traduzir algumas palavras de conceitos freudianos, mas aqui
se fez a opcdo de manter as citagcdes exatamente como estd apresentado no texto
publicado pela Imago.

Esta dissertacdo teve como estimulo principal as muitas questdes que ligam
judaismo e psicanalise. ApOs pensar sobre a vastiddo de temas que poderiam ser
pesquisados, foi decidido que o humor judaico precisava de uma atengdo maior, pois
essa manifestagdo ¢ vista constantemente nas comunidades judaicas. Trata-se de uma
motivacao teodrica e de transferéncia com as tematicas que rodeiam o povo judeu, da
observagao cotidiana de tudo o que foi relatado neste estudo. O humor judaico se
mostrou como sendo um tema vivo, observavel constantemente, ¢ com uma fungao
social bastante importante. Por essas razdes, entre as inimeras relagdes possiveis entre
psicanalise e judaismo, se escolheu o humor judaico.

Para finalizar a introdugdo, espera-se que este trabalho possa fazer emergir no
leitor a sensacdo de compreensao do texto, das idéias expostas e, acima de tudo, que

permita debates e mais estudos sobre o tema.
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Parte 1 - Os chistes, 0 comico e 0 humor em Freud com referéncias a Bergson

Introducao para a Parte 1

Para dar inicio aos estudos sobre o humor judaico, € necessario expor os motivos
pelos quais esses topicos foram escolhidos e a razao do seu ordenamento.

A Parte I se chama Os chistes, o comico e o humor em Freud com referéncias a
Bergson. Tal titulo tenta comprimir aquilo que se segue nos primeiros topicos. Ao
pensar o final da frase - com referéncias a Bergson, a intencao principal ¢ mencionar o
autor claramente, embora nao se tenha uma dimensao de toda a obra de Bergson no
presente estudo.

Somente o livro O riso, de Bergson, foi trabalhado nesta dissertacdo, mesmo
sabendo que a sua obra abrange temas diversos e densos que merecem uma atengao
muito maior. Porém, como o objetivo principal desta pesquisa ¢ estudar o humor
judaico, e como o mestrado em questdo ¢ em psicologia clinica, ndo em filosofia,
somente o referido texto bergsoniano precisou ser utilizado. Nao que a escolha do texto
invalide toda a obra, ao contrario: somente estd aqui o conteido que foi pensado
detalhadamente, com a finalidade de nao desmerecer a importancia desse filosofo ao
tratar rapidamente as suas teorias.

Esta Parte 1 pretende fornecer o embasamento tedrico necessario para a
compreensdo da Parte II, bem como do texto como um todo, portanto cada topico esta
disposto visando uma evolu¢ao natural do tema. Incia-se entdo com as conceituagdes
dos chistes, e aos poucos os ditos de Bergson surgem, do mesmo modo que os chistes

judaicos vistos em Freud e as observagdes sobre o prazer humoristico.
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1.1. Caracterizacao e funcao dos chistes

"S6 € um chiste o que eu permito que seja um chiste."”
Freud, 1905, p. 126.

Em seu livro Os chistes e sua relagio com o inconsciente, de 1905, Freud
empreendeu um trabalho minucioso de caracterizagdo dos chistes e descri¢do de sua
técnica peculiar. Abordou palavras de duplo sentido, gracejos, raciocinios falhos, jogos
de palavras, palavras criadas especialmente para formar um chiste e até mesmo o
nonsense, de modo que as maneiras de entendimento acerca dos chistes se mostram
bastante amplas. Por isso, ndo ¢ possivel delimitar uma tnica regra para descrever sua
formagdo e suas caracteristicas - trata-se de um conjunto de idéias e possibilidades.
Apesar dessa referida amplidao, Freud se ocupou de tracar o que se chama de técinas
dos chistes, para que fique claro como esse tipo de narrativa se forma e se conceitua.
Para esta pesquisa, interessam primordialmente os capitulos do texto de 1905 em que
Freud trata os propositos dos chistes e 0 mecanismo de prazer gerado por eles.

Para comecar a explanagdo sobre os chistes na obra freudiana, faz-se necessario
expor a necessidade do chiste, a motivacao que o leva a sua execu¢ao. Aqui, entende-se
como um dito chistoso aquele que ¢ capaz de expor algo proibido sem que uma lei seja
quebrada, bem como ¢ capaz de fazer os envolvidos terem um ganho de prazer, que
auxilia a manutencdo do ego. Com isso, os chistes em situacdes extremas da vida
cotidiana - como perdas, violéncia ou afins, fazem o narrador sentir-se melhor ao
proferir frases hostis visando amenizar o momento de dor, medo ou angustia. Como
exemplo, certa vez uma jovem de familia abastada soube que precisaria dirigir seu carro
de madrugada por uma via estranha e perigosa, quando a colega lhe disse: "tome muito
cuidado, trata-se de uma area sem movimento e famosa por ser local de prostituicao".
Com medo do que lhe poderia suceder, mas sem ter a opcao de fazer outro trajeto, a
mogca respondeu: "tudo bem, eu precisava mesmo ganhar um dinheirinho."

Além do auxilio ao ego nas situagdes extremas ou dificeis, como a narrada
acima, o chiste se destaca também como 4libi para uma liberacdo de agressividade
dentro do contexto cultural. Um sujeito que faz chistes tem a possibilidade de falar
sobre temas sem que parecam obviamente ofensivos ou ilicitos. Assim, mais uma vez, o

ganho de prazer surge como um 6timo atrativo ao feitio dos chistes. E dessa forma as
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pessoas encontram um alivio ao proferir frases chistosas, pois encontram uma forma
socialmente aceita de criticar alguém. Esse mecanismo beneficia também o povo judeu
ao longo de sua histéria, pois € notorio o uso demasiado de material chistoso em
narrativas comunitarias, passadas oralmente ou escritas.

O foco desta pesquisa € pensar nas razdes do humor judaico, onde claramente as
agressoes sutis, o fortalecimento do ego e o prazer gerados por ele estdo incluidas. Para
entender melhor os motivos dos chistes nos grupos judaicos, bem como as principais
formas dessas manifestagdes, mostra-se necessario citar algumas caracterizagdes dos
chistes propostas por Freud no seu texto de 1905. Ele inicia o terceiro capitulo da parte
analitica fazendo a distincdo entre chistes inocentes e tendenciosos. Os inocentes
terminam em si mesmos, sao a forma mais pura de um chiste, pois nao t€ém um objetivo
particular ao serem proferidos, embora, mesmo despretenciosamente, facam gerar
prazer. Ja os tendenciosos - que serao mais freqiientes ao longo da pesquisa, servem a

uma finalidade especifica e implicam um direcionamento intelectual para a obten¢ao do

sentido do chiste.

O agradavel efeito dos chistes inocentes ¢ em regra um efeito
moderado: um nitido sentido de satisfacdo, um leve sorriso, ¢ tudo o
que em geral podem obter de seus ouvintes. (...) Um chiste ndo
tendencioso dificilmente merece a subita explosdo de riso que torna
dos chistes tendenciosos assim irresistiveis. Ja que ambos os tipos
podem ter a mesma técnica, podemos suspeitar de que os chistes
tendenciosos, em virtude de seu proposito, devem ter fontes de prazer
disponiveis, as quais os chistes inocentes ndo teriam acesso.
(FREUD, 1905, p. 116)

Embora tenha feito esta distingdo, mais adiante, ainda no livro de 1905, Freud
entende que ndo ¢ possivel haver chistes que nao sejam tendenciosos, porque direta ou
indiretamente, todos servem a um proposito. Mesmo que sejam proferidos de modo leve
e aparentemente sem objetivo, todo chiste tem uma fung¢do. Entre elas, a liberacdo de
agressividade e a geracdo de prazer que satisfazem o ego sdo certamente as mais
trabalhadas nesta pesquisa. Vale ressaltar que, com essa liberacao da agressividade tao
sutil, o sujeito permanece obediente a sua cultura, pois ndo precisa ferir fisicamente
alguém e nem proferir caliinias, pois o chiste tem um caratér lidico que se introduz
perfeitamente no meio social. Portanto, ele tem uma fun¢ao muito importante para o
coletivo, pois o sujeito nao precisa transgredir, ser punido € nem se marginalizar para

fazer um bom chiste.
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Os chistes possuem uma técnica bastante clara e detalhada por Freud logo no
primeiro capitulo de Os chistes e sua relagdo com o inconsciente. Ha varias formas de
identificar uma narrativa chistosa, € em resumo ¢ possivel citar algumas. Um chiste
tende a ser breve, sem muitas explanagdes, pois o ouvinte deve tirar suas conclusoes
daquele conteudo que fica subentendido. Longas narrativas tiram a rapidez com que o
chiste ¢ feito, pois ele se forma de sibito, como uma imposi¢do do inconsciente a
consciéncia de quem fala. Um chiste ndo pode ser previsto, ele somente se faz e escapa
aos dominios do superego.

Outro ponto visto nas técnicas dos chistes ¢ que, como ja foi dito, eles sdo uma
forma velada de falar o que nao se pode formalmente, portanto o sujeito formula
sentencas de sentido dubio para que a frase nao se torne dbvia e proibida. Por esta razao,
Freud sugere que ¢ necessario haver uma consideravel capacidade intelectiva por parte
do narrador do chiste, e completa dizendo que nem todas as pessoas sao capazes de
fazé-lo.

Também se v€ nos chistes algo como um supetdo, um conteudo surpresa que €
dito no final da narrativa, e ¢ este conteudo que da certo brilho as palavras, bem como
forma um apanhado de sentido para o seu fechamento. Assim, percebe-se que os chistes
possuem um término delimitado no qual o riso acontece, € ndo durante a sentenca. E
sobre 0 acontecimento do riso, este s6 sera possivel se o ouvinte houver compreendido a
narrativa, ¢ o referido ouvinte ¢ quem vai validar se aquilo foi um chiste ou nao. Ou
seja, para se entender um determinado chiste, ¢ necessario estar inserido no seu
ambiente e/ou cultura em questdo, caso contrario nao sera possivel concebé-lo como tal.
Para um chiste ser chiste, mesmo com toda a sua técnica cumprida, ¢ necessario que ele
seja capturado pelo ouvinte. Caso contrario, o sujeito que fez o chiste rird sozinho da
sua propria articulagao.

Como exemplo, parece muito dificil que um senhor de Porto Alegre capte um
chiste sobre um vereador de Limoeiro, interior de Pernambuco, sem que o conteudo
tenha sido noticiado em rede nacional. Assim, o gaicho ndo acessaria as sutilezas do
chiste como um pernambucano o acessa, porém ambos sdo brasileiros e falam
portugués, o que ja facilita e torna o chiste menos distante.

Os chistes sao diferentes de piadas e anedotas, bem como do comico, embora
essa diferenciacdo ndo seja vista com freqiiéncia nos dicionarios de lingua portuguesa.
A piada, a anedota e o chiste parecem ser sindbnimos, mas Freud faz a distingdo em toda

a sua explicacdo, pois submete regras a formulacao dos chistes que sao dispensaveis
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para as piadas e anedotas. Vé-se no Dicionario on line Priberam de lingua portuguesa a
palavra anedota como sinénimo de "narracdo sucinta de um facto jocoso", ou
"particularidade engracada, historica ou lendaria". Na mesma publicacdao, a palavra
piada pode ser "pio das aves" ou "gracejo". E nela, chiste equivale a "dito gracioso,
gracga, facécia". No Grande Dicionario Larousse Cultural de Lingua Portuguesa, anedota
significa "episddio historico curioso e pouco divulgado" ou "narrativa curta, divertida,
picante; piada". Ja a palavra piada € tida como "pio, piado, pieira" ou "dito espirituoso e
picante; pilhéria, anedota, zombaria e conversa fiada". E o chiste, "expressao que
provoca o riso; graca, pilhéria, facécia". Como se vé€, os trés verbetes parecem ser
sindnimos para o senso-comum, embora varias pesquisas indiquem que ha diferencas
entre eles. Esta pesquisa ndo se propoe a fazer uma minuciosa descri¢gdo dos termos,
mas sim a dar uma nog¢ao geral daquilo que serd tratado ao longo deste estudo. Por esta
razao, nao serd possivel adentrar nos termos e em suas tradugdes, pois o que realmente
importa para o desenvolvimento do presente trabalho ¢ a compreensao geral do que vem
a ser o humor judaico em suas variadas manifestagdes.

Mesmo com tanta proximidade entre o chiste, a piada e a anedota, sabe-se que
essas ultimas ndo possuem a riqueza e a técnica dos chistes, como também nao precisam
de uma subita ultrapassagem do recalque para existir. E certo que o inconsciente esta
freqiientemente vindo a tona para qualquer pessoa, em qualquer situacao em que ele se
encontre. Porém o chiste requer um movimento do inconsciente a consciéncia mais
notdrio, pois a critica fica menor em virtude do desejo de fazer o chiste, e observa-se
que nem todos sdao capazes de fazé-lo também por conta das inibigdes superegoicas,
além da capacidade intelectiva citada anteriormente. Ja os gracejos sao possiveis de
serem feitos por um nimero maior de pessoas, pois ndo exigem a mesma elaboracao dos
chistes. Mesmo assim, os gracejos, as piadas e as anedotas ndo sdo despreziveis ao
humor judaico, ao contrario, elas também fazem parte das narrativas e suspeita-se que
sdo maioria.

Para sintetizar a descricao dos termos, pode-se dizer que o chiste ¢ aquele que
precisa de um acesso significativo ao inconsciente para acontecer. A piada pode ser
repetida exaustivamente, varias e varias vezes em shows de humor ou conversas
informais, o gracejo também, mas os chistes se diferenciam disso. Os chistes precisam
de uma sintilagdo, de um insight que dé um rumo a narrativa. Eles t€m um elemento

surpresa caracteristico, pois os chistes surgem em meio as frases quase que
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incontrolavelmente e de supetdo, e o locutor ndo segura o seu rapido raciocinio, que
ultrapassa a censura do superego e se realiza, gerando um intenso prazer.

Assim, o chiste ¢ mais especial e exigente do que a piada e o gracejo. Outro
ponto que os diferencia drasticamente, além da surpresa impressa no chiste, ¢ a
aceitagao do dito humoristico. Este topico se inicia com a frase de Freud, que fala do
chiste como algo que foi aceito pelo ouvinte, como ja foi citado neste topico. "S6 ¢ um
chiste o que eu permito que seja um chiste", isso porque so6 € possivel considerar um
chiste como tal, se ele atende as exigéncias que o carecterizam, e isso inclui o
entendimento da frase. Se o locutor fala um chiste, ¢ o ouvinte ndo o compreende, entao
nao foi um chiste, e isso precisa ficar claro. O chiste precisa ser compartilhado porque
ele remete a uma fungdo social e ndo existe sozinho, portanto, se o ouvinte nao o
entendeu, para esse ouvinte, o suposto chiste ¢ apenas uma piada ou uma hi(e)stéria
engracgada.

Ao longo desta pesquisa, os termos piada e chiste sdo bastante usados. Porém,
como a piada ¢ uma narrativa engracada que acessa mais pessoas, pois ndo precisa de
todas as regras que norteiam os chistes, ela sera mais utilizada. E possivel dizer que as
piadas judaicas serdo mais apresentadas que os chistes judaicos, pois para a piada nao ¢
necessario haver surpresa, sintilagdo e acessos ao inconsciente para a sua realizagdo. A
piada também nao precisa ser inédita € nem surgir num momento oportuno. Em geral,
ela ¢ uma narrativa que se repete ¢ se transmuta, pois cada contador acaba alterando
alguma coisa.

Sobre a comicidade, pode-se dizer que os chistes se diferenciam do comico pela
presenca de um enderecamento a uma terceira pessoa. Além de quem fala e quem ouve,
o chiste se comunica com um terceiro nessa relagdo. Ja o comico ¢ mais simples, se faz
somente entre dois e nao necessita de mecanismos inconscientes ou mesmo verbais para
existir, pois depende apenas de um mero gesto desajeitado ou uma encenacao individual
que faca uma pessoa parecer um objeto inanimado. Portanto, enquanto o comico se faz
entre dois - quem parece uma coisa € quem ri disso, o chiste precisa de trés: quem fala,
quem ouve ¢ a quem o chiste ¢ remetido. Desse modo, a formacao de um chiste esta
longe de ser fruto de uma distragdo como sugere Bergson em relagdo ao comico. O
chiste se presta a uma construgdo racional muito mais elaborada do que simplesmente
uma queda que um passante na rua venha a sofrer. A graga de um chiste ndo estd
somente no corpo que perde a elegadncia com uma possivel falha, ou nas caretas de um

palhago, ao contrario, o chiste exige um processo intelectivo apurado para a finalidade
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da obtencdo de prazer, bem como um desprendimento do pensamento concreto, de

modo que nem todas as pessoas adultas sdo capazes de realiza-lo.

A atividade chistosa ndo deve ser, afinal, descrita como inutil ou
desinteressada, ja que tem o proposito inequivoco de suscitar prazer
em seus ouvintes. Duvido que estejamos em condigdes de
empreender qualquer coisa sem ter uma intencdo em vista. Se nao
solicitarmos nosso aparato mental no momento de prover uma de
nossas satisfacdes indispensaveis, permitimos-lhe operar na diregdo
do prazer e procuramos derivar prazer de sua propria atividade.
(FREUD, 1905, p. 115)

Mais adiante, Freud refere que o chiste tendencioso pode ser hostil ou obsceno -
o hostil inclui agressividade, satira ou defesa em suas narrativas; € o obsceno objetiva o
desnudamento de um desejo recalcado. Os chistes obscenos, também conhecidos como
smut, tratam das motivagdes sexuais presentes nas narrativas, de modo a causar riso
para alguns e constrangimento para outros. Esse tipo de atividade chistosa ndo sera
trabalhada aqui porque pouco interessa ao tema geral da pesquisa, pois dificilmente - ou
quase nunca, considerando a totalidade - se encontra um chiste obsceno entre os chistes
judaicos. Ja os chistes hostis, incluindo toda a sua agressividade licita possivel, podem
ser vistos como a maior parte da manifestagdo do humor para os judeus.

Freud inicia o desenvolvimento acerca dos chistes hostis com a comparagao
entre eles e as tendéncias sexuais, ambos sujeitos a0 mesmo tipo de restricoes e
repressoes exercidas pelo meio social. Assim, a hostilidade brutal ¢ substituida pelo
discurso, embora ele nao fique totalmente desprovido de agressividade. O chiste permite
que os impulsos indignos socialmente, estipidos e mal educados sejam expressos por
meio de uma narrativa socialmente aceita. Afinal, trata-se de uma ficcdo que ndo aponta
um culpado a ser punido, pois ¢ algo que circula nas comunidades de mesma cultura e
idioma. Ou seja, 0 meio em que essas narrativas circulam, aceitam os seus conteudos e
os repassam, repetindo-as. Algumas vezes, quando a tradugdo nao deteriora o chiste, ¢
possivel que o mesmo seja encontrado em varias formas e/ou em diversos idiomas, e
assim ele pode acessar mais pessoas e tornar-se socialmente valido em outros ambitos.

Em tempos de guerras, opressdes e insatisfacdes politicas, um chiste sempre
surge para manter a dignidade dos grupos que sofrem com os algozes. O mesmo pode
ocorrer numa simples relagdo entre patrao e empregado, professor e aluno, lei e cidadao.
O chiste tendenciosamente hostil fornece a chance de o sujeito criticar as varias

camadas ou regimentos sociais que lhe sdo incdmodas sem que, com isso, seja
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penalizado. Assim, mesmo em momentos dificeis, o prazer da contagdo de um chiste

esta assegurado; e o ego, confortavelmente integro.

Tornando nosso inimigo pequeno, inferior, desprezivel ou cdmico,
conseguimos, por linhas transversas, o prazer de vencé-lo - fato que a
terceira pessoa, que ndo dispendeu nenhum esforgo, testemunha por
seu riso. (...) Um chiste nos permite explorar no inimigo algo de
ridiculo que ndo poderiamos tratar aberta ou conscientemente, devido
a obstaculos no caminho; ainda uma vez, o chiste evitara as restricdes
e abrirda fontes de prazer que se tinham tornado inacessiveis.
(FREUD, 1905, p. 123)

Os chistes tendenciosos sdo especialmente utilizados para possibilitar
a agresividade ou a critica contra pessoas em posi¢des elevadas, que
reivindicam o exercicio da autoridade. O chiste assim representa uma
rebelido contra tal autoridade, uma liberagdo de sua pressdo. O
fascinio das caricaturas baseia-se no mesmo fator: rimos delas,
mesmo se mal-sucedidas, simplesmente porque consideramos um
mériti a rebelido contra a autoridade. (FREUD, 1905, p. 135)

Assim, o ouvinte e o narrador conseguem garantir um prazer que serve de
auxilio ao ego enfraquecido. O chiste pode ser visto como um mecanismo de defesa,
que resguarda o ego das sangdes impostas pelos algozes, e além disso, permite que o
narrador continue inserido dignamente em sua cultura, sem que seja considerado um
perigoso transgressor. Portanto, o chiste se configura como uma alternativa bastante

saudavel ao sujeito, que tem a chance de se defender por meio de uma sutileza verbal.
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1.2. Os chistes judaicos em Freud

Esta meshugenes?

No livro Os chistes e sua relagdo com o inconsciente, Freud exemplifica suas
observagdes com chistes que colecionou durante varios anos, ou mesmo com chistes
que ele mesmo presenciou. Tal forma de teorizar - com descri¢ao, analise e exemplos,
torna o texto mais rico e compreensivel ao leitor. Ele cita chistes dos mais diversos,
porém da uma énfase notavel aos chistes feitos por judeus, e estes sao justamente os que
mais interessam ao desenvolvimento do presente trabalho. Por esta razdo, foi feita a
escolha de trabalhar unicamente com os chistes de Freud que tratam dos contetidos
judaicos. Muitos dos seus exemplos serdao repetidos a seguir.

Viu-se anteriormente que os chistes tendenciosos e hostis tém como uma de suas
fungdes a liberagdo da agressividade contra os possiveis algozes, mas Freud faz lembrar
que alguns desses chistes sao direcionados a pessoas consideradas inferiores, as pessoas
indefesas tais como o schadchen, o schnorrer e o meshugenes tao presentes no folclore
judaico. Ele questiona os motivos da obtencdao de prazer com os chistes hostis
direcionados a esse grupo, ja que nao sao algozes e nem hierarquicamente superiores ao

povo em geral.

Nao sera antes o caso de que os chistes so trazem ao primeiro plano
os agentes matrimoniais para ferir algo mais importante? Nao serad o
caso de dizer uma coisa e significar outra? Realmente ndo ¢ possivel
rejeitar essa perspectiva. (FREUD, 1905, p. 125)

De fato, nao € possivel rejeitar essa perspectiva. Também nao ¢ possivel afirmar
0 que o proprio Freud quis dizer com esse questionamento, mas talvez esta pesquisa
alcance alguma dimensao cabivel como argumento. A hostilidade para com as figuras
folcléricas judaicas - o agente matrimonial, o mendigo e o louco, mesmo sem que elas
oferegam males ou poderes contra os demais, pode ser explicada pelo ponto central
deste trabalho, que ¢ pensar o humor judaico como completamente autocritico. Entdo,
fazer uso dos chistes para rebaixar o judeu que tem como profissdo fazer casamentos
arranjados, pode ser uma forma também de apontar as pessoas que ganham algum
dinheiro com isso e aquelas que pagam para ter uma noiva ou um noivo sem nem

mesmo se afeigoar por eles. Trata-se de uma critica contra a cultura judaica feita pelos
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proprios judeus, pois de alguma forma ¢ preciso mostrar que, mesmo dentro de um
grupo, as pessoas divergem em conceitos € opinioes.

De qualquer modo, essa questao dos casamentos arranjados parece obscura tanto
na concepg¢ao freudiana quanto no folclore judaico, que obviamente - como boa parte
das expressdoes humoristicas, se sustenta no exagero. Sabe-se que muitas mocas €
rapazes religiosos, ainda hoje, se submetem a encontros para conhecer possiveis
maridos ou esposas, mas os encontros ndo sao obrigatorios € o casal s6 se compromete
se realmente encontrar afinidades entre si. Ao que parece, ndo existe mais o schadchen
como profissdo, ou pelo menos nido tem sido uma pratica comum mesmo para as
familias mais tradicionais. Existem pessoas que se conhecem, t€ém os mesmos habitos,
apresentam amigos uns aos outros, € assim 0s encontros € as conversas naturalmente
acontecem, como em qualquer outro grupo de pessoas e em qualquer lugar do mundo. A
diferenca se encontra entre os mais religiosos, pois o contato intimo com o pretendente
sera uma etapa a ser cumprida apds o casamento.

Freud d4 uma atengao especial ao schadchen e desenvolve sua analise de modo a
articular o raciocinio falho do agente matrimonial a uma distracao que o faz livrar-se da
mentira. Como algo que ¢ proibido de se dizer, pois ndo se pode apontar as provaveis
falhas do seu proprio emprego e nem da cultura no qual ele estd inserido, mas o chiste

permite essa ultrapassagem.

O noivo presuntivo lamentava-se que a noiva tivesse uma perna mais
curta que a outra e mancasse. O Schadchen contrapos-lhe: "Vocé esta
errado. Suponha que despose uma mulher com pernas direitas,
saudaveis. Que ganha vocé com isso? Nao ha de ter nunca a certeza
de que algum dia ela ndo caia, quebre a perna e torne-se coxa pelo
resto da vida. Imagine o sofrimento, o transtorno, a conta do médico!
Mas se vocé aceita esta noiva, isso ndao pode acontecer-lhe. Eis aqui
um fait accompli" ' (FREUD, 1905, p.80)

'Um Schadchen devendo propor a alguém uma noiva levou consigo
um auxiliar, que confirmasse tudo o que ele tinha a dizer. "Ela ¢
esbelta como um pinheiro", disse o Schadchen. - "Como um
pinheiro", repetia o eco. - "E tem uns olhos que merecem ser vistos!"
- "Que olhos ela tem!" confirmava o eco. -"Melhor educada que
qualquer outra!" -"Que educagdo!" - "Bem, ¢ verdade que ha uma
coisa", admitiu o agente, "ela tem uma pequena corcunda" - "E que
corcunda!” o eco confirmou uma vez mais.' (FREUD, 1905, p. 82)

'O noivo, ficando muito desagradavelmente surpreso quando a noiva
lhe foi apresentada, chamou o agente a um canto ¢ cochichou-lhe
suas censuras: "Por que vocé me trouxe aqui?" perguntou
recriminadoramente. "Ela é feia e velha, vesga, tem maus dentes e
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olhos remelentos..." - "Nao precisa abaixar a voz", interrompeu o
agente, "ela é surda também".' (FREUD, 1905, p. 82)

'O noivo fazia sua primeira visita a casa da noiva em companhia do
agente, ¢ enquanto aguardava no salon que a familia aparecesse, o
agente chamou sua aten¢do para um armario com portas de vidro
onde se exibia o mais fino conjunto de pecas de prata. "Veja! Olhe 14!
Por estas coisas vocé v€ como sdo ricos." -"Mas", perguntou o
desconfiado jovem, "ndo seria possivel que estas coisas finas
tivessem sido reunidas apenas para esta ocasido - que elas fossem
tomadas emprestadas para dar a impressdo de riqueza?" - "Que
idéia!" protestou o agente. "Quem vocé acha que emprestaria alguma
coisa a essa gente?" ' (FREUD, 1905, p. 82)

Assim, apos citar os chistes de schadchen, Freud questiona se essas historias sao

apenas comicas ou chistosas e, mais adiante, na pagina 126, ele desenvolve:

S6 € um chiste o que eu permito que seja um chiste. Aquilo que ¢
chiste para mim pode ser meramente uma historia comica para outras
pessoas. Mas se um chiste admite essa duvida, s6 pode ser pela razao
de que tenha uma fachada - nestes casos, coOmica - cuja contemplacao
satisfaz uma pessoa enquanto outra pode tentar inquirir por tras dela.
Emerge, além disso, a suspeita de que tal fachada tencione
deslumbrar a mirada inquisitiva, tendo essas histdrias alguma coisa a
ocultar.

De qualquer modo, se nossas anedotas de agentes matrimoniais sdo
chistes, gracgas a sua fachada, elas estdo em condigdes de ocultar ndo
apenas o que tenham a dizer mas também o fato de que haja algo -
proibido - a dizer. A continuagdo da interpretagdo - que descobre o
sentido escondido e revela essas anedotas com uma fachada coémica
como sendo chistes tendenciosos - seria a seguinte. Quem quer que
permita a verdade escapar em um momento de distragdo, em
realidade se alegra por livrar-se da mentira. Eis um correto ¢
profundo insight psicoldogico. Sem essa concordincia interna
ninguém se deixa controlar pelo automatismo que nestes casos traz a
verdade a luz. Isso converte a risivel figura do Schadchen em
simpatica, merecedora de pena. Qudo feliz o homem deve estar por
ter podido afinal se descartar da carga de mentira, ja que utiliza a
primeira oportunidade para proclamar algum fragmento de verdade!
(FREUD, 1905, p. 126)

Visto deste modo, as narrativas sobre os schadchen nao sdo contadas com
hostilidade para com o proprio agente, e sim para com o seu trabalho e a repercussao
dos casamentos arranjados como algo aquém do amor entre homem e mulher, porém
fortemente utilizado na cultura judaica em outras ¢épocas. O schadchen, ¢
freqiientemente retratado como alguém que faz o trabalho, mas nao acredita nele, e por
1sso esta sempre a beira de palavras que possam denegrir a imagem da noiva, de sua

familia, do noivo, ou mesmo desse costume, sem que essa seja a sua intengao
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consciente, afinal, deixaria de ganhar seu sustento caso fosse. Freud lembra que o objeto
de ataque dos chistes também pode ser as instituigdes, as pessoas que as representam, as
crengas ¢ dogmas morais e religiosos, de modo que a critica a tudo isso s6 poderia ser
feita por meio de um chiste, ja que falar abertamente nao seria possivel e/ou licito.

Outro personagem do folclore judaico que merece atencdo ¢ o mendigo, o
schnorrer .Sabe-se que ele ¢ figura constante nas manifestagdes do humor judaico, e as
narrativas que o trazem geralmente se enquadram nos chistes cinicos, de acordo com a
descricdo freudiana acerca das técnicas dos chistes. Esse personagem depende da
doagdo financeira que outras pessoas fazem, e muitas vezes passa a viver disso, como se

fosse sua propria renda mensal e tivesse pleno direito ao recebimento dela.

'Um schnorrer, que era admitido como conviva na mesma casa todo
domingo, apareceu um dia acompanhado de um jovem desconhecido
que dava sinais de estar pronto para sentar-se a mesa. "Quem ¢ este?"
perguntou o dono da casa. "E meu genro desde a semana passada",
foi a resposta. "Eu lhe prometi pens@o durante o primeiro ano." '’

'O schnorrer pediu ao Bardo algum dinheiro para uma viagem a
Ostend; seu médico recomendara-lhe banhos de mar como remédio
de seus males. O Bardo achou Ostend um balneario particularmente
dispendioso; um mais barato resolveria igualmente. O schnorrer,
entretanto, rejeitou a proposta com essas palavras: "Herr Bardo, ndo
considero nada caro demais quando se trata de minha satude." '

'Um schnorrer em seu caminho até a escada de um homem rico,
encontrou um colega de profissio que lhe aconselhou a ndo
prosseguir: "Nao suba hoje", disse ele, "o Bardo estd de mau humor:
ndo estd dando a ninguém mais que um florim." - "Subo 14 de
qualquer jeito", disse o primeiro Schnorrer. "Por que devo dar-lhe um
florim? Ele me da alguma coisa?" ' (FREUD, 1905, p. 133 ¢ 134)

Esse tipo de historia cinica e que beira o absurdo por parte do mendigo se baseia
claramente na lei judaica da tsedakd. Freud afirma que "a indignagdo suscitada por esse
chiste ¢ naturalmente dirigida contra a Lei, altamente opressiva mesmo com pessoas
piedosas" (Freud, 1905, p. 133). Com esta frase, o proprio Freud esta em oposi¢ao aos
principios da tsedakd, que muitas vezes ¢ traduzida como caridade, mas na verdade
significa justica. A Tora diz que os judeus devem fazer justica para com os
necessitados, e assim devem doar 10% do seu lucro. Isso nao significa doar 10% do seu
salario mensal, daquilo que ¢ esperado como renda familiar e ja tem destino
programado. Trata-se da doacdo de 10% exclusivamente em cima de lucro extra,

n

especialmente aquele que surgiu inesperadamente. " 'Realmente ndo hd nenhuma
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vantagem em ser rico quando se ¢ um judeu. A miséria dos outros torna impossivel
desfrutar a propria felicidade' " (Freud, 1905, p. 134)

Existem varias instituigdes judaicas que organizam donativos aos mais
necessitados, mesmo aqueles que nao sao judeus; e existem doadores ja famosos por sua
gentileza, que sao freqiientemente consultados pela comunidade em ocasides diversas.
O schnorrer que Freud cita ja ndo existe como meio de vida, pois com a proliferacao de
organizacoes filantropicas, as pessoas que precisam de ajuda podem recorrer a elas sem
precisar pedir humildemente aos mais ricos - coisa que o schnorrer, totalmente cinico,
ja nao fazia.

Ainda sobre os chistes cinicos, que muitas vezes se confundem com o raciocinio
falho visto nas piadas de schadchen, pode-se citar a estoria do 'Kiick’ do rabino, ou seja,

sua perspicaz visao a longo alcance:

No templo da Cracovia o Grande Rabino N. estava sentado a orar
com seus discipulos. Repentinamente emite um grito ¢ exclama em
resposta as ansiosas perguntas de seus discipulos: "Neste exato
momento morreu o Grande Rabino L. em Lemberg." A comunidade
vestiu luto pelo morto. Poucos dias depois indagou-se de pessoas
recém-chegadas de Lemberg como morrera o Rabino, o que lhe
sucedera de mau; tais pessoas nada souberam informar, pois tinham-
no deixado no melhor de sua saude. Afinal, ficou-se sabendo com
certeza que o Rabino L. de Lemberg ndo morrera no momento em
que o Rabino N. telepaticamente assistira a sua morte, ja que estava
ainda vivo. Um forasteiro aproveitou a oportunidade para zombar de
um dos discipulos do Rabino da Cracévia a respeito da ocorréncia:
"Seu Rabino cobriu-se de ridiculo em ter visto a morte do Rabino L.
de Lemberg. O homem esta vivo até hoje." "Isso ndo faz diferenca",
replicou o discipulo. "Seja o que for que vocé diga, foi magnifico o
Kiick da Cracovia a Lemberg." ' (FREUD, 1905, p. 80)

Nesse caso, o discipulo ndo se importa se o Rabino L. de Lemberg morreu ou
ndo, a verdadeira faganha e motivo de admiragcdo passa a ser a sua visao a longa
distancia, independente do que o Rabino da Cracévia conseguiu avistar. Vé-se que
realidade e fantasia se equivalem nesse chiste, que tem como objetivo criticar a crenga
religiosa nas pessoas com poderes especiais. Ele "desloca entdo a énfase da condicao
necessaria para a admiragdo que a faganha mereceria para uma incondicional admiragao
da faganha." (Freud, 1905, p. 81) O mesmo ocorre na piada da noiva coxa, onde ha o
deslocamento do relato de um defeito fisico até o desenvolvimento do raciocinio falho

que beira o cinismo.
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Esses chistes cinicos ja citados, oriundos do folclore judaico, sdo dirigidos
exclusivamente contra o sujeito em questdo ou mesmo contra o sujeito que representa
algo ou se assemelha a uma pessoa coletiva, vinculada a tragos da religido, de um povo
e de um modo de vida. Tal tipo de chiste revela um conteudo intensamente autocritico,
exagerado, caricato e, a0 mesmo tempo, totalmente inserido nos padrdes de conduta da
populagdo judaica. Dessa forma, ao representar um grupamento social, a terceira pessoa
a quem o chiste naturalmente se dirige ¢, no humor judaico, um judeu ou sua
representacao cultural. Nesse caso, a pessoa-social encarnada no judeu recebe a carga
autocritica com poucas amarras, pois um judeu faz chistes do outro € ao mesmo tempo

de si mesmo, e, com isso, a censura fica menor.

A ocorréncia da autocritica como determinante pode explicar como é
que inimeros dos mais adequados chistes (dos quais temos uma
grande quantidade de exemplos) tenham germinado no solo da vida
popular judia. S3o chistes criados por judeus e dirigidos contra
caracteristicas dos judeus. Os chistes sobre judeus elaborados por
estrangeiros sdo em geral historias brutalmente comicas em que o
chiste ¢ tornado dispensavel pelo fato de que os judeus sdo
considerados pelos estrangeiros como figuras comicas. Os chistes
judeus, originarios de judeus, admitem isso também, mas conhecem
seus verdadeiros defeitos tanto quanto a conex@o destes com suas
boas qualidades e a parte em comum entre o sujeito do chiste ¢ a
pessoa flagrada em erro cria o determinante subjetivo (usualmente, de
dificil acesso) da elaboracdo do chiste. Incidentalmente ndo sei se ha
muitos outros casos em que as pessoas fazem troca, em tal grau, de
seu proprio carater. (FREUD, 1905, p. 132)

Com vista em tal argumentacdo de Freud, percebe-se que o humor judaico
adquire a nomeagao de autocritico por colocar em evidéncia os aspectos da vida judaica
entre o proprio povo. Freud assinala que quando uma narrativa com énfase nos habitos
judaicos ¢ realizada por uma pessoa alheia a comunidade, esta pode parecer
"brutalmente comica" (Freud, 1905, p. 132) porque talvez ndo eleve a narrativa a
especificagdo do chiste, que ¢ gerar uma reflexdo com bom humor. E este parece ser
também o mote do humor judaico, que € provocar um pensamento sobre si mesmo com
base num dito espirituoso, aparentemente desvinculado de grandes debates sobre o
modo de ser judeu. Freud ainda avanca naquele paragrafo quando fala que ndo sabe "se

ha muitos outros casos em que as pessoas fazem troga, em tal grau, de seu préoprio

carater". (Freud, 1905, p. 132).
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Assim, percebe-se que o povo judeu se identifica enquanto grupo por meio das
suas narrativas particulares, aqui importando apenas as chistosas ¢ humoristicas. Os
demais grupos ou nagdes nao necessariamente fazem uso desse artificio e, se o fazem,
parece ser de modo mais discreto. Com isso, tal reflexdo sera bastante util ao final desta
pesquisa, na qual o conceito e as possiveis caracterizacdes do humor judaico serdo

melhor trabalhadas.
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1.3. Os mecanismos inconscientes e de prazer nos chistes

"O homem ¢é um incansavel buscador do prazer"

Freud, 1905, p. 149.

Em todo o livro Os chistes e sua relagio com o inconsciente, Freud da a
entender que existem motivagdes para a realizagdo de um determinado chiste. Ele
desenvolve a estreita relacao que os chistes t€m com os sonhos, porém tal aproximagao
nao se mostra fundamental ao estudo do humor judaico, e por esta razao ela ndo serad
desenvolvida aqui. A presente pesquisa ndo pretende realizar uma analise minuciosa do
livro dos chistes, mas considera que o seu entendimento ¢ de fundamental relevancia as
consideragdes que serdo feitas posteriormente. Assim, tanto os sonhos quanto os chistes
obscenos ndo serao tratados nesta dissertacdo com a mesma relevancia que o assunto
exige, pois ndo serviriam diretamente, como ja foi dito, ao estudo do humor judaico em
questao.

A obra de Freud, como um todo, tem a atividade inconsciente como o grande
mote de estudo, isso ja ¢ sabido, mas cabe pesquisar os motivos inconscientes que
levam um sujeito a realizar um chiste. Até agora, se viu que a censura imposta
socialmente muitas vezes nao permite que alguém teca criticas abertas a outros, € por
1SS0 as narrativas mais sutis - tais como ironia, metafora ou chistes, se desenvolvem. No
caso dos chistes, ja foi visto que os tendenciosos se direcionam a um alvo e ndo sao
somente um apanhado de palavras que fazem graca, mas algo que tem uma finalidade.
No inicio do livro, Freud fez a distingdo entre os chistes inocentes e os tendenciosos,
porém nos momentos finais do seu trabalho, ele entendeu que na verdade nao existem
chistes inocentes, exceto os gracejos, pois mesmo aqueles considerados mais simples

em sua técnica, tétm alguma fung¢ao relevante.

Os chistes nunca sdo efetivamente ndo tendenciosos, mesmo S€ O
pensamento neles contido ¢ ndo tendencioso e apenas serve aos
interesses intelectuais teoricos. Eles perseguem um segundo objetivo:
promover o pensamento, aumentando-o e guardando-o da critica.
Aqui eles estio novamente exprimindo sua natureza original,
antepondo-se ao poder inibidor e restritivo - que €, agora, o
julgamento critico. (FREUD, 1905, p. 155 ¢ 156)
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Desde modo, todo chiste se dirige a alguma coisa, pessoa ou institui¢ao social, e
existe porque seu conteudo ndo pode ser dito diretamente. O inconsciente auxilia o
pensamento no momento oportuno e, sem que haja um planejamento prévio das
palavras a serem utilizadas pelo narrador, um chiste se forma rapidamente. Freud usa
uma pequena formula ao comparar os chistes com os sonhos, mas explicita que tal
hipétese € unicamente para os chistes: "um pensamento pré-consciente é abandonado
por um momento a revisio do inconsciente e o resultado disso ¢ imediatamente
capturado pela percep¢do consciente.” (Freud, 1905, p. 190). Outro ponto que remete
ao inconsciente no detalhamento dos chistes ¢ o fato de nem sempre eles estarem
disponiveis a memoria para serem contados outra vez, € em outros momentos eles
ressurgem sem que haja uma necessidade clara. Além disso, os mecanismos
inconscientes presentes no chiste ndo sao exclusivamente vistos nos chistes. A

condensagdo, por exemplo, esta tdo presente nos chistes quanto nos sonhos, bem como a

alusao, entre outras formas. Para a formagao de um chiste, Freud situa:

Pode-se admitir com certeza que os chistes sdo formados no
inconsciente quando se trata de chistes a servigo de propositos
inconscientes ou de propositos reforcados pelo inconsciente - isto €, a
maior parte dos chistes 'cinicos'. Em tais casos, o proposito
inconsciente draga o pensamento pré-consciente no inconsciente e lhe
da uma forma nova. (FREUD, 1905, p. 202)

Ainda no livro dos chistes de 1905, Freud observa ao longo de todo o texto, e
especificamente no decorrer da parte sintética, a questao do prazer gerado ao fazer um
chiste, prazer este desfrutado tanto pelo narrador quanto pelo ouvinte. Percebe-se que a
obtenc¢do de prazer estd intimamente ligada ao proposito da sentenca, bem como a quem
se direciona, mas aqui o importante ¢ notar o processo econdmico que se forma,
estritamente ligado aos mecanismos inconscientes.

Ja foi mencionado anteriormente que os chistes hostis, por exemplo, servem a
uma agressao que nao pode ser feita conscientemente ou por meio de palavras sérias,
pois nao seria de bom tom. Falou-se também dos chistes cinicos e do raciocinio falho,
nos quais quem profere o chiste parece estar numa outra ordem de pensamento,
julgando-a correta. Mas para que tudo isso ocorra, ¢ fundamental que haja um acumulo
de energia e posteriormente uma liberacdo desta em prol do chiste, na qual a "produ¢do
de prazer corresponde a despesa psiquica que é economizada" (FREUD, 1905, p. 140).

E, com isso, "devemos atentar para o fato de que 'a economia na despesa relativa a
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inibicdo ou a supressao' parece ser o segredo do efeito de prazer dos chistes
tendenciosos e se transmite ao mecanismo dos chistes inocentes." (Freud, 1905, p. 141)

Freud fala da condensagdo de pensamentos em palavras e do sentimento de
familiaridade e reconhecimento como fatores que privilegiam a economia de despesa
psiquica, e refere que quanto mais idéias estejam articuladas ao contexto do chiste,
"maior € a economia que o método técnico do chiste fornece ao curso do pensamento."
(Freud, 1905, p. 142). Em outras palavras, quanto maior a cadeia associativa e de
sentidos que se forma ao redor do chiste, maior ¢ a obtengao de prazer. Quanto maior
for a multiplicidade de possibilidades para a captura de um chiste, maior € a sua riqueza
e o prazer gerado por ele.

Freud trata ainda o reconhecimento das tematicas do chiste como fonte de prazer
- 0s sons, as expressdes conhecidas, as alusdes ou citagdes, todo o reconhecimento
como familiar ¢ gratificante ao sujeito e isso o faz sentir prazer. Com base em tal
colocagao, pode-se entender o humor judaico como muito prazeroso aos judeus porque
ele fala do proprio povo em questdo, que se conhece em suas formas de viver mais
intimas e corriqueiras. Existe um compartilhamento das informagdes contidas e
condensadas nos chistes, que s6 as pessoas inseridas nas tematicas das narrativas
conseguem acessar. Mais uma vez, pode-se apontar a funcao social do chiste também
nesse sentido, quando o sujeito tem a sensagdao de pertencer a um grupo. As
caracteristicas detalhadas do humor judaico ainda serao vistas mais adiante, no proximo
capitulo.

Um ponto que ¢ pertinente e trata de uma possivel diminui¢do do prazer nos
chistes ¢ a questdo da temporalidade. Um chiste datado, em que o foco ¢ uma opinido
politica ou mesmo um modo de vida que ja se desfez, pode ter seu efeito de geracao de
prazer reduzido, embora a técnica permaneca a mesma. Um chiste tecnicamente perfeito
- que se enquadra nas caracteristicas propostas por Freud para se fazer um chiste, pode
nao ser mais risivel quando se passa de uma geragao a outra. Mesmo um chiste que tem
a técnica bem feita, ndo necessariamente garante a sua finalidade, porque narrador e
ouvinte precisam se situar na realidade momentanea para que haja um entendimento
mutuo e, com isso, o efeito do chiste.

Tal fato leva ao pensamento de que um chiste politico se diferencia de um chiste
de carater religioso, pois os preceitos religiosos sdo imutaveis e atemporais, enquanto as
sociedades mudam bruscamente a cada década, ou menos. Assim, um chiste judaico,

que privilegia narrativas oriundas das escrituras sagradas, ou mesmo do modo de vida
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do povo judeu, dificilmente se torna incompreensivel ao longo dos anos, ao contrario,
serve explicitamente como heranca oral para as demais geragdes; enquanto os chistes de
cenas politicas, midiaticas ou esportivas, certamente perdem parte do seu sentido com o
passar do tempo. Porém, a todo momento, o sujeito recorre aos chistes para sentir
prazero, sejam eles de quaisquer ambitos, portanto sempre havera novos chistes, chistes
atuais chamados por Freud, circulando entre os locais e culturas que cercam os seus
contetdos.

ApOs tratar a questdo da temporalidade do chiste, Freud entra na descri¢ao do
nonsense enquanto técnica e enquanto evolugdo dos prazeres infantis. Na infancia, ao
aprender sua lingua materna, a crianga brinca com as combinagdes de palavras e com os
sons origindrios delas, sem a preocupacao de haver um elo que faga algum sentido. Aos
poucos, com a formacao da censura, a crianga passa a falar apenas aquilo que forme
uma frase contextualizada, e assim abandona os experimentos com a voz, rimas € jogos
de palavras sem sentido. Mas, em momentos oportunos € como forma de transgredir as
normas vigentes, a crianga, o adolescente ou o adulto, podem fazer uso do nonsense
tanto para rememorar o passado das brincadeiras infantis e seus descompromissos,
quanto para manipular as palavras e suas faltas de sentido como bem entendem,

mostrando um sutil exercicio de poder implicito as narrativas.

Qualquer que seja o motivo que leva a crianga a iniciar esses jogos,
creio que, em seu desenvolvimento posterior, ela propria desiste deles
pela consciéncia de que sdo absurdos, divertindo-se algum tempo
com eles devido a atracdo exercida pelo que € proibido pela razao.
Usa agora tais jogos para se evadir da pressdo da razdo critica. Muito
mais poderosas sdo as restrigdes impostas a criangca durante o
processo educacional, quando se a introduz no pensamento logico e
na disting@o entre o que ¢ falso e verdadeiro na realidade; por essa
razdo a rebelido contra a compulsdo 4 logica e da realidade ¢é
profunda e douradoura. (FREUD, 1905, p. 148)

Freud lembra que o uso de substancias toxicas, tais como o alcool, ajudam a
reduzir as forgas inibidoras que poderiam vir a cessar os chistes, especialmente os de
conteudo nonsense, tdo mais censurados. E logo depois da referéncia ao alcool, Freud
faz uma rapida e significativa distingao entre os chistes e o humor, na qual revela que os
chistes param a medida que o sujeito fica de bom humor, ou seja, mais feliz. Supde-se,
entdo, que o chiste parece ser usado por pessoas amarguradas, que precisam dele para

satisfazer um pouco que seja as suas demandas de prazer. E quando tais pessoas
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melhoram seu estado de humor, por meio do alcool como parece propor Freud, ou por
outros meios, os chistes passam a ser dispensaveis, pois outras formas de prazer podem

ser conquistadas.

E muito instrutivo observar como os padrdes de chiste se extinguem &
medida que o humor melhora. Pois bom humor substitui o chiste
assim como os chistes devem tentar substituir o bom humor, onde as
possibilidades de prazer - entre elas, o prazer no nonsense - por outra
parte, inibidas, podem recuperar-se: 'Mit wenig Witz und viel
Behagen'. Sob a influéncia do alcool o adulto torna-se outra vez uma
crianca, tendo de novo o prazer de dispor de seus pensamentos
livremente sem observar a compulsdo da logica. Nota de rodapé em
Freud: 'Com pouco espirito e muito prazer' - Mefistofeles na Adega
de Auerbac Faust, parte I, cena 5'. (FREUD, 1905, p. 150)

Assim, o prazer nos chistes se faz com a economia na despesa psiquica € com o
alivio da censura. Quanto maior for a proibi¢do do contetdo abordado pelo chiste,
maior sera o prazer gerado com ele, independente de ser um chiste de nonsense ou um
totalmente tendencioso a um proposito claro. Em 1912, Freud fez um acréscimo ao
texto de 1905 e colocou, numa nota de rodapé, que o nonsense ¢ uma 'idiotice
mascarada de chiste'. Porém, ainda no texto original, ele ja remete a idiotice que se
mescla com a rebeldia e citou exemplos da formacao do nonsense vista nos rapazes
universitarios, usuarios de alcool ou ndo. Portanto, 0 nonsense se mostrou como um
instrumento bastante viavel para a formacdo de prazer tanto no locutor quanto no
ouvinte, e por isso essa parte da analise do livro dos chistes foi finalizada com exemplos
desse género, marcando a énfase dada por Freud. Pode-se citar todo o seu acréscimo

feito em 1912, que consta na nota de rodapé da pagina 162:

'Um homem que, na mesa de jantar, estava sendo servido, apanhou o
peixe, mergulhou as duas maos na maionese e passou-as pelo cabelo.
Diante do olhar perplexo de seu vizinho, pareceu notar seu equivoco
e desculpou-se: "Sinto muito, pensei que fosse espinafre." ' Ou: ' "A
vida é uma ponte suspensa", disse o homem. "Por que?" perguntou
outro. "Como posso saber?" diz o primeiro.'! Esses exemplos
extremos operam porque suscitam a expectativa de um chiste, de
modo que ¢ tentador buscar um sentido oculto por tras do nonsense.
Mas ndo se acha nada: sdo realmente nonsense. A aparéncia chistosa
possibilita por um instante liberar o prazer no nonsense. Tais chistes
ndo sdo inteiramente desintencionados; constituem um 'logro' e
proporcionam a pessoa que os conta certo grau de prazer por enganar
e irritar seu ouvinte. Este ultimo diminui seu aborrecimento
planejando conta-las, por sua vez, numa outra ocasido. (FREUD,
1905-1912, p. 162)
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1.4. Descri¢ao dos termos: o comico e o risivel em Bergson

Do humano.

A obra de Henri Bergson como um todo ndo sera analisada nesta pesquisa.
Somente os textos reunidos em O Riso, de 1899, terao uma maior aten¢ao, ¢ ainda assim
nao por completo. Como o presente estudo precisa estabelecer um recorte e direcionar
as teorias em funcdo do interesse geral, que ¢ o humor judaico, apenas as significagdes
que Bergson d4 ao comico e ao risivel serdo observadas agora. Elas se configuram como
referéncia importante a este estudo e mesmo exibidas em analise tdo reduzida, tais
perspectivas ndo poderiam deixar de ser mostradas.

Para que haja um melhor entendimento, os chistes ja foram previamente
abordados de acordo com a obra freudiana, de modo a embasar o leitor da presente
discussdo. Parte-se entdo para o comico em Bergson, visto como a grande contribui¢ao
do autor para este estudo.

Henri-Louis Bergson, filosofo francés nascido no séc. XIX, escreveu trés artigos
que se encontram reunidos no livro O riso - Ensaio sobre a significa¢do da comicidade,
de 1899. Sua obra ¢ bastante diversa de modo geral, porém o que mais interessa aqui € o
desenvolvimento das concepgdes de comicidade encontradas em O riso. Como ja foi
dito na introducao desta dissertacdo, nao se pretende realizar uma analise minuciosa do
texto citado, tampouco comparativa com a teoria freudiana, mas € notorio que existe a
necessidade de ao menos desenvolver os termos encontrados.

Para compreender melhor todos os aspectos da comicidade abordados por
Bergson, ¢ preciso ter em vista que, para ele, a comicidade ¢ algo do humano, ¢ viva e
nao cabe numa definicdo apenas. Somente o homem pode rir, € quando, por ventura,
algo ndo-humano parece engragado, ¢ porque se assemelha aos atos ou formas do
homem. Assim, o0 homem ¢ quem ri e produz efeitos risiveis, pois algo inanimado nao
poderia ser cOmico.

Outro ponto bastante relevante para o inicio da defini¢ao dos termos ¢ a questao
da separacdo entre razdo € emocao no riso. Se alguém sofre uma queda e, ao cair no
chido se assemelha a uma coisa, isso ¢ risivel. Assim, "as atitudes, os gestos € 0s
movimentos do corpo humano sdo risiveis na exata medida em que esse corpo nos faz
pensar numa simples mecanica." (Bergson, 1899, p. 22) Mas se essa pessoa caida

imediatamente chora ou exibe um machucado, a cena deixa de ser risivel porque
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envolve a emocao. Se ha sentimentos de pena, compaixdao ou qualquer chance de
comogado por conta da queda, o riso se esvai. Para rir ¢ preciso um relaxamento, bem
como ser insensivel e intelectualmente irresponsavel por algum periodo de tempo, pois
o riso também pode ser injusto e, muitas vezes, serve como forma de humilhagao.
Portanto, se o expectador se preocupar com os danos aos 0ssos ou a pele do outro caido,

nao havera situacao comica alguma.

Parece que a comicidade s6 podera produzir comogdo se cair sobre
uma superficie d’alma serena e tranqiiila. A indiferenca ¢ seu meio
natural. O riso ndo tem maior inimigo que a emogdo. Ndo quero com
isso dizer que ndo podemos rir de uma pessoa que nos inspire
piedade, por exemplo, ou mesmo afei¢do: € que entdo, por alguns
instantes, sera preciso esquecer essa afeicdo, calar essa piedade.
Numa sociedade de puras inteligéncias provavelmente ndo mais se
choraria, mas talvez ainda se risse; ao passo que almas
invariavelmente sensiveis, harmonizadas em unissono com a vida,
nas quais qualquer acontecimento se prolongasse em ressonancia
sentimental, n3o conheceriam nem compreenderiam o riso.
(BERGSON, 1899, p. 3)

Apo6s entender a necessidade desse distanciamento da emocgao e a prevaléncia da
inteligéncia pura no riso, outro ponto se mostra fundamental: "o riso precisa de eco"
(Bergson, 1899, p. 4). Essa frase esta de acordo com as concepgdes do chiste em Freud,
jé& citadas anteriormente. "O riso precisa de eco" remete a uma atividade em grupo,
cultural, a algo de pertenga. O riso esta inserido nas situagdes de um determinado local e
implica compreensao mutua entre os ridentes, idéia também desenvolvida por Freud,
que mostra ser necessario haver semelhancas culturais entre os envolvidos para que o
chiste seja compartilhado e assimilado. Fatos engracados no Brasil podem parecer
simplesmente incompreensiveis em outros paises. Desta forma, observa-se que o riso
tem uma fun¢do social e integra as pessoas com 0s mesmos conhecimentos, € estes
podem vir a gerar algo comico. Embora haja essas semelhangas entre as teorias do riso e
dos chistes, de Bergson e Freud respectivamente, ¢ importante salientar que elas partem
de pressupostos totalmente diferentes, e eles serdo demarcados mais enfaticamente

adiante.

Passemos a sociedade. Vivendo nela, vivendo por ela, ndo podemos
abster-nos de trata-la como um ser vivo. Risivel sera, portanto, uma
imagem que nos sugira a idéia de uma sociedade fantasiada e, por
assim dizer, de uma mascarada social. (BERGSON, 1899, p.32)
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A repeticao dos jargdes da comédia ¢ outro elemento abordado pelo autor.
"Numa repeticdo comica de palavras ha geralmente dois termos presentes: um
sentimento comprimido que se estira como uma mola e uma idéia que se diverte a
comprimir de novo o sentimento." (Bergson, 1899, p 54). Percebe-se que esse elemento
narrativo ¢ muito comum as contagdes dos piadas e anedotas, especialmente em relacao
ao numero trés. Freqiientemente, mas ndo em todas as narrativas, héd trés momentos até
chegar a questdo central do chiste, ou até¢ o seu desfecho. Ressalta-se também que os
seriados humoristicos, humoristas profissionais ou mesmo filmes e pecas que t€ém como
género a comédia, em geral sdo repetitivos em seus temas. Abordam quase sempre as
mesmas questoes dentro do seu proprio contexto, pois a comédia naturalmente se funda
na repeticdo daquilo que ¢ propositadamente estereotipado, € o humor judaico nao foge
a esse modelo. Entdao, o humor judaico pode ser chistoso, comico ou humoristico, pois
tais categorizagdes dependem das formatacdes vistas em cada narrativa.

Seguem abaixo dois exemplos de narrativas oriundas do humor judaico que se
destacam pelo numero trés no desfecho. Essa consideragdao, de que muitas piadas tém
trés tempos, € oriunda da leitura de varias fontes, em que o término acontece apos o
terceiro tempo, porém isso nio ¢ uma regra. E somente uma particularidade percebida
ao longo deste estudo, que nao poderia deixar de ser citada. O primeiro exemplo abaixo
possui trés tempos e caracteristicas de nonsense; e o segundo, ¢ uma narrativa com

conteudos hostis.

Na antiga Unido Soviética, quatro amigos estdo sentados ao redor de

uma mesa.
- Oy!...- diz um.
- Oy veil... - suspira outro.

- Nu... - geme o terceiro.

O quarto se levanta e diz:

- Ougam, rapazes, se vocés ndo pararem de falar de politica, eu vou-
me embora.

Qual a diferenga entre um casamento judaico Ortodoxo, Liberal e
Reformista?

No Ortodoxo, a mae da noiva entra na sinagoga gravida.

No Liberal a noiva entra gravida.

E no Reformista a rabina esta gravida.

De acordo com esses exemplos, € possivel observar a énfase nas trés etapas, bem
como alguns outros elementos: as narrativas t€ém curta duracdo, mostram uma inser¢ao

social - pois sdo destinadas a pessoas que tém algum conhecimento da cultura judaica
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em questdo, permitem uma critica aos demais, além de fazer uso do nomnsense no
primeiro exemplo e de hostilidade no segundo, como ja mencionado. Essas narrativas
foram escolhidas somente para exemplificar como se dd o desfecho apods o terceiro
momento, porém alguns aspectos saltam aos olhos e se tornam chamativos demais para
desviar a atencao deles. Sabe-se que este tOpico pretende tratar a comicidade em
Bergson, mas nao ¢ possivel mostrar esses exemplos sem situa-los também com base
em Freud. Por essa razdo, abre-se um espago aqui, neste topico, para explicar
detalhadamente os conteudos que estdo por tras dessas sentengas acima.

Antes de realizar uma rapida analise das narrartivas que serviram de exemplo,
deve-se deixar claro que quando um chiste ¢ explicado, ele perde seu potencial risivel
porque passa a ser racionalizado, e nao emocionalmente descoberto. A tradu¢ao de um
chiste anula parte dele, pois se a pessoa que escutou nao entendeu o seu direcionamento,
entdo o elemento surpresa que o destaca também fica esvaido. E necessario que o
ouvinte entenda a narrativa, caso contrario o chiste perde o seu efeito, como ja foi dito.

Se o leitor conhece algumas expressdes em idiche, dialeto usado pelos judeus
do leste europeu, entende que "Ov" e "Ov Vei" sdo expressdes de desanimo,
desolamento, ¢ "Nu" ¢ uma expressdao de aceitacdao e continuidade, semelhante a "sim,
e?". Dessa forma, os personagens da narrativa nonsense podem estar falando de politica
como também sobre qualquer outra coisa, mas essa sutileza lingiiistica s6 ¢
compreendida por quem tem um minimo conhecimento do dialeto. Mesmo que a boa
compreensdo leve ao nonsense, mas se o propdsito € ser nonsense, significa que a
narrativa foi entendida.

O mesmo ocorre no segundo exemplo, que precisa ser explicado. Dentro do
judaismo hé varias correntes: o judaismo ortodoxo segue a risca os preceitos da Tora,
livro sagrado dos judeus; as linhas liberais acreditam na Tord, mas subvertem certos
trechos € mandamentos de acordo com suas demandas; ¢ ja a linha reformista pretende
mudar grosseiramente os mandamentos biblicos e suas interpretagdes. Portanto, essa
adivinhacdo do segundo exemplo funciona como um chiste por fazer uso do tempo
curto, da agressao licita, da condensagdo, das trés etapas e do desfecho no final (essas
duas ultimas caracteristicas ndo sdo vistas no texto de Freud), mas ela se destaca
especialmente pela necessidade de compreensdo sobre os mais variados grupos
religiosos (ou nao) judaicos.

Portanto, se a pessoa que escuta a narrativa ndo tem relagdo alguma com a

comunidade judaica, certamente ndo acessara todo o potencial critico e delicadamente
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hostil que ela exibe. Entdo, para o leigo nas tradigdes judaicas, a adivinhagdo acima nao
¢ um chiste, ¢ somente um trecho cOmico, porque o sentido ndo ¢ alcansado
metaforicamente. Ha apenas um alcance da imagem a ser pensada, uma imagem
engragada extraida do texto, pois se torna altamente comico imaginar casamentos com
inimeras mulheres gravidas, e mais, um casamento realizado por uma rabina gravida,
uma vez que rabinas ndo existem no judaismo, mas as linhas reformistas insistem em
formar esse conceito feminino de lider religioso, travestindo as mulheres com
vestimentas ¢ mandamentos da Tora que sao explicitos aos homens.

Dessa forma, fica bastante claro que, para a inteira compreensao de um chiste, ¢
necessario que o sujeito esteja inserido no grupo em questao, e essa premissa esta em
acordo com as teorias de Freud e de Bergson. Além das similaridades tedricas entre os
dois autores, hd uma diferenca basica entre um chiste e algo comico: o chiste possui um
direcionamento, bem como um objeto de ataque, uma finalidade. O comico nado precisa
disso, basta apenas que uma pessoa pareca mecanizada e dé a impressdo de coisa para
que seja considerado comico. Essa diferenciacdo ajuda a compreender a analise da
narrativa configurada como adivinhagdo, mais acima.

Voltando unicamente a Bergson, ele qualifica o riso como um gesto social,
tornando a comicidade abrangente em suas varias significagcdes e perspectivas. Assim,
uma narrativa tem potencial risivel por ser engracada a varias pessoas, ¢ algo
socialmente compartilhado. O humor judaico existe porque também ¢ social, ¢ parte do
povo judeu, embora nem todas as narrativas provoquem risos. Mas, nesse caso, a
questdaoé¢ mais abrangente: o humor judaico chama o leitor ou ouvinte a uma reflexao
séria acerca do modo de vida do povo judeu, ndo ¢ sé chiste ou s6 comico, ha um
sentido muito forte para a realizagdo das narrativas, que sera exibido posteriormente
neste trabalho.

Ao longo do texto de Bergson, ¢ possivel perceber varias aproximagodes e
distanciamentos da obra freudiana. Nao cabe a esta dissertagdo realizar uma analise
comparativa entre eles que va além do necessario para o entendimento do humor
judaico. Por essa razao, em prol do entendimento do humor judaico, deve-se enfatizar o
aspecto social da comicidade em Bergson, que se mostra semelhante a descrigdo dos

chistes em Freud, por serem colocados como fruto da sociedade:
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Ha, pois, uma logica da imaginacdo que ndo € a logica da razdo, que
até se opoe a ela as vezes, mas com a qual a filosofia precisara contar,
ndo s6 para o estudo da comicidade como também para outras
investigagdes da mesma ordem. E algo como a logica do sonho, mas
de um sonho que ndo estaria entregue ao capricho da fantasia
individual, visto ser o sonho sonhado pela sociedade inteira.
(BERGSON, 1899, p.31)

Portanto, além de situar o aspecto social do comico, Bergson se aproxima da
teorizagdo dos chistes ao comparar o comico com os sonhos, tal qual Freud o fez ao
comparar os chistes as elaboragdes oniricas.

Outro ponto que merece destaque no estudo do comico € a questdo das palavras
e dos gestos nos momentos engragados. Muitas vezes, em shows de humor, nos quais o
apresentador faz performances ou mesmo nas tradicionais comédias, ¢ a fala ndo se
separa do movimento corporeo, pode-se ver uma peculiar concorréncia entre o dito € o
encenado. Bergson diz que o gesto rivaliza com a palavra, e "com ciume da palavra, o
gesto corre atras do pensamento e exige servir também de intérprete." (Bergson, 1899,
p- 23). Assim, quando os gestos perseguem a palavra e automaticamente se tornam
repetitivos, ¢ sinal de que ja existe algo de automatico no discurso: "ja ndo ¢ vida, ¢
automatismo instalado na vida, imitando a vida. E comicidade. (Bergson, 1899, p. 24)

Bergson continua atentando a necessidade de vinculo a um grupo social para que
determinadas narrativas ou gestos sejam considerados comicos. Fala da moda, daquilo
que se usava no passado e que em tempos atuais se torna risivel por ser como uma
fantasia. Exemplifica que alguém usando uma cartola estaria fantasiado a época em que
o livro foi escrito - e certamente hoje, no século XXI, estaria mais fantasiado ainda. A
moda também tem o seu tempo, e se usada depois, com ou sem as releituras feitas por
estilistas famosos, quem a usa corre o risco de parecer ridiculo. Esse ponto relativo a
temporalidade faz lembrar a ja citada passagem de Freud, quando ele trata dos chistes
de conteudo historico ou politico, nos quais somente as pessoas que viveram aqueles
momentos ou naquelas localidades poderiam compreendé-los.

Em relagao ao duplo sentido das frases e palavras que Freud menciona no texto
de 1905, muito comuns aos chistes; Bergson também o enfatiza no estudo da
comicidade ao afirmar que: "Uma situa¢do ¢ sempre comica quando pertence ao mesmo
tempo a duas séries de acontecimentos absolutamente independentes e pode ser
interpretada ao mesmo tempo em dois sentidos diferentes.” (Bergson, 1899, p. 71) Essa

formatagdo ¢ vista constantemente nas comédias, nos momentos em que um
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personagem fala algo e o outro entende tudo "errado", porque entende de acordo com
suas expectativas ou rotinas. Por isso uma informagao pode conter um ou mais sentidos,
e estes se tornam comicos ao serem incompreendidos. Repete-se aqui a citagdo de Freud
explicitada anteriormente: "S6 ¢ um chiste o que eu permito que seja um chiste. Aquilo
que ¢ chiste para mim pode ser meramente uma historia comica para outras pessoas." (p.
126). Entdo, a historia pode ser comica e risivel se ndo for compreendida, mas para ser
um chiste precisa de algo maior e de todo o entendimento acerca do fato ou da questao,
pois o chiste remete a um sentido a mais que o cdmico por tentar colocar na narrativa os
conteudos proibidos pelo meio social, ou pelo inconsciente do locutor.

De acordo com a elaboracdo acima, o humor judaico pode representar um
conjunto de historias ou fatos engracados e cOmicos para as pessoas que nao fazem
parte da comunidade judaica; mas para quem estd inserido nela, os sentidos colhidos das
narrativas ddo a dimensao mais exata do que eles sdo: histérias de pessoas de um
mesmo grupo socio-religioso, nas quais os estereotipos mais bizarros surgem a fim de
configurar as caracteristicas do povo. A necessidade desse tipo de narrativa sera vista
mais adiante, o que importa agora ¢ pensar que ¢ possivel nomear o humor judaico
como cOmico € como chistoso ao mesmo tempo, pois vai depender do ponto de vista de
cada ouvinte ou leitor. Uma coletanea de narrativas pode ser chamada de piadas ou
anedotas, mas quando se entende o que ha por tras delas, entdo automaticamente sao
chistes, logicamente se estiverem em acordo com as técnicas descritas por Freud que
formatam a sua constitui¢ao - € quase sempre estao.

Um chiste ndo precisa possuir todas as técnicas a0 mesmo tempo, nao precisa ter
tudo de uma vez para ser um chiste. Ha historias chistosas também, assim como pessoas
chistosas, que fazem chistes freqlientemente e sdo conhecidas por isso. Da mesma
forma ha as pessoas comicas, que tém trejeitos mecanizados e estdo sempre a beira de
um movimento risivel, tanto para agradar o seu publico, quanto por distragdo, ja que a
distragdo ¢ uma das caracteristicas basicas do comico - a pessoa se distrai de si mesma.

Freud d4 a entender no texto de 1905, na pagina 149, como ja foi dito, que o
chiste ¢ usado por pessoas aparentemente amarguradas, pois o autor refere que quando o
estado de humor - nesse caso o psicopatoldgico - melhora, os chistes tendem a diminuir.
Ele exibe uma relacao de troca, pois os chistes tentam substituir o bom humor; e o bom
humor substitui os chistes. Tal relacdo parece pertinente ao estudo do humor judaico,
pois as historias encontradas dizem respeito a criticas ferrenhas do povo judeu para

outros membros do proprio povo, de modo que se todos estivessem felizes com a
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situagdo comunitaria, essas historias ou estorias ndo existiriam. Ou seja, falar da mae
judia em tom critico, fazer chistes sobre o agente matrimonial ou sobre os demais
membros folcldoricos do judaismo sdo formas de exibir descontentamento e de operar
uma separacao entre o contador e o seu alvo. Todos sdo judeus do mesmo jeito, mas
quem conta o chiste hostil, a0 mesmo tempo em que gera prazer e riso, também gera
uma premissa indireta tal qual "fago parte, mas nao concordo".

Ja na parte final de O Riso, Bergson coloca o humour em oposicdo a ironia €

esclarece:

Pode-se enunciar o que deveria ser, fingindo acreditar que isso ¢
precisamente o que €: nisso consiste a ironia. Pode-se, ao contrario,
descrever minuciosa ¢ meticulosamente o que ¢, fingindo acreditar
que assim as coisas deveriam ser: desse modo procede
freqliientemente o Aumour. O humour, assim definido, é o inverso da
ironia. (BERGSON, 1899, p. 95)

O autor continua o raciocinio ao dizer que a ironia ¢ meramente de ordem
oratdria, enquanto o humour - escrito assim, sem a traducdo do original em francés, ¢
mais cientifico, porém nao se aprofunda nessa diferenciacdo da mesma maneira que o

fez com a comicidade e o risivel.
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1.5. O efeito comico dos chistes

O comico como fachada do chiste.

Apo6s os esclarecimentos oriundos da obra de Bergson acerca do riso ¢ do
comico, sera feito um retorno ao livro dos chistes para entender as referéncias ao
comico na obra de Freud.

Primeiramente, deve-se destacar outra vez que o chiste ¢ o cOmico sdo
manifestagdes completamente diferentes em sua constituicdo. Ao longo deste trabalho,
apenas aproximacdes entre os dois sdo feitas, ndo pretendendo em momento algum
realizar uma andlise comparativa ou colocar os termos em uma mesma cadeia de
sentidos. Eles sdo distintos, € novamente sera feita a merecida diferenciagdo, para
depois se pensar as citagdes freudianas.

Para iniciar a exposi¢cdo de suas diferengas basicas e constituintes, pode-se falar
sobre as pessoas envolvidas em cada processo. Como ja foi dito, no comico apenas duas
sao necessarias, uma delas faz a acao ¢ a outra considera tal agdo como comica. Trata-se
de um processo simples e desprovido de significagdes maiores como foi visto no estudo
dos chistes. E no acontecimento de um chiste, trés pessoas sdo necessarias a cena para
completar o processo de producdo de prazer: quem narra, quem ouve € a quem o chiste
se direciona. Esse ¢ um ponto fundante.

Outro ponto observado por Freud, ja no final do seu livro de 1905, ¢ o fato de o
chiste fazer uso do inconsciente para se realizar, enquanto o comico precisa apenas do
pré-consciente. De acordo com ele, o chiste € o comico "distinguem-se principalmente
em sua localizagdo psiquica; pode-se dizer que o chiste é a contribuig¢do feita ao comico
pelo dominio do inconsciente" (Freud, 1905, p. 236)

Depois, a questdo da elaboragdo onirica pensada por Freud, se difere totalmente
daquela concepgao de Bergson sobre o "sonho sonhado por uma sociedade inteira",
remetida ao social. Enquanto Freud afirma que os chistes t€ém propositos inconscientes e
0os compara com os sonhos, Bergson ndo nega tais afirmativas, mas as trata de modo
diferente de acordo com esta passagem ja citada antes: "E algo como a logica do sonho,
mas de um sonho que ndo estaria entregue ao capricho da fantasia individual, visto ser o
sonho sonhado pela sociedade inteira." (Bergson, 1899, p. 31). Assim, os dois autores
de aproximam e se distanciam em varios pontos dos seus respectivos livros, porém

ambos focam tanto os chistes quanto o comico como inseridos no lago social,
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observagao essa de imensa importancia a presente pesquisa, especialmente porque a
concepeao de sujeito desenvolvida por Freud remete a um atravessamento da cultura no
sujeito - ele faz parte e se constitui numa cultura qualquer que seja.

De acordo com o que ja foi falado, as elaboragdes de Freud acerca da
comparacdo dos sonhos com os chistes nao serdo trabalhadas neste texto por ndo serem
aparentemente de extrema relevancia ao todo do trabalho, que ¢ o humor judaico.
Portanto, as analises minuciosas do texto freudiano, bem como do bergsoniano, nao
serdo contempladas, embora seja necessario expor ao menos a idéia central argumentada
por Freud em relacdo as comparagdes feitas entre os chistes e os sonhos. Freud diz que

mesmo realizando a comparagdo, ndo significa que todos os elementos dos sonhos sao

vistos nos chistes.

Algumas das caracteristicas dos sonhos sdo tdo estranhas aos chistes
que a parte da elaboracdo onirica correspondente a tais caracteristicas
ndo pode ser transferida a formagdo dos chistes. Sem duvida a
regressdo do curso do pensamento a percep¢do estd ausente dos
chistes. Mas os outros dois estagios da formagao onirica, o mergulho
de um pensamento pré-consciente no inconsciente € sua revisao
inconsciente, desde que ocorram na formagdo do chiste,
apresentariam o mesmo resultado que podemos observar nos chistes.
Decidamo-nos, entdo, a adotar a hipotese de que ¢ dessa forma que os
chistes sdo formados na primeira pessoa: um pensamento pre-
consciente ¢ abandonado por um momento a revisdo do inconsciente
e o resultado disso ¢ imediatamente capturado pela percepgdo
consciente. (FREUD, 1905, p. 190)

Assim, com as descri¢cdes dos termos bem demarcadas, torna-se possivel realizar
algumas aproximacoes sem que seus sentidos sejam deturpados ou mesmo colados. Em
toda a obra de Freud, ele escreve de uma determinada forma no inicio dos seus
trabalhos, e ao longo do texto vai acrescentando informagdes até, ao final, ter uma
concepgao bastante diferenciada daquela vista no inicio. Trata-se de um trabalho em que
o movimento do raciocinio e da escrita s3o extremamente presentes, € por esta razao
alguns ditos freudianos serdo revistos agora, pois a descri¢cao do livro de 1905 esta perto
do final.

No capitulo Os chistes e as espécies do comico, o autor volta ao estudo do
raciocinio falho para repensar se uma narrativa que contém tais caracteristicas pode ser
considerada um chiste ou meramente uma histéria comica. Sao historias que muitas

vezes exibem o desmascaramento de uma certa questdo, uma verdade que vem a tona
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como no caso das historias de agentes matrimoniais, causando um efeito comico nos
chistes. Mais uma vez ele da a entender que a pessoa ouvinte da narrativa ¢ quem vai
"decidir" se aquilo ¢ um chiste ou somente uma historia comica. Tudo depende se a
narrativa foi capturada sem traducao pelo ouvinte, pois traduzir um chiste o desfaz.

Esse "efeito comico" citado por Freud diz respeito ao transito livre de
pensamento inconsciente, pois o sujeito da narrativa simplesmente fala como bem quer,

e sua fala assim tdo livre e transitéria pode ser considerada um chiste de efeito comico.

Um chiste que utiliza o raciocinio falho como sua técnica, parecendo
portanto absurdo, pode desse modo produzir simultaneamente um
efeito cOmico. Se deixarmos de detectar o chiste, somos novamente
deixados com a histéria comica ou engragada. (FREUD, 1905, p.
232)

E sobre se as narrativas de agentes matrimoniais, seu desmascaramento ¢ a
necessidade de inser¢ao numa cultura para compreender se suas historias sao chistes ou

ndo, segue mais uma citacao de Freud:

Quem quer que atente para o significado oculto das anedotas de
agentes matrimoniais, verificara que, no todo, persiste sendo um
chiste admiravelmente representado; aqueles que ndo penetrarem tao
longe serdo deixados com a historia comica. (...) Aqui, o chiste € o
comico se combinam ensinando-nos que o mesmo comentario pode
ser ambas as coisas simultaneamente. (FREUD, 1905, p. 230)

S6 acidentalmente, o desmascaramento se relaciona aos chistes,
servindo a alguma outra técnica de chiste, tal como a representacio
pelo oposto. Mas no caso de dar livre transito aos modos
inconscientes do pensamento, a convergéncia dos chistes e do comico
€ necessaria, ja que o mesmo método, usado aqui pela primeira
pessoa do chiste como técnica de liberagdo do prazer deve produzir,
por sua propria natureza, prazer comico na terceira pessoa. (FREUD,
1905, p. 234)

Com isso, nao importa determinar se este trabalho visa tratar as anedotas, a
comicidade, os chistes ou as piadas do povo judeu. Por esse ponto de vista, e
exclusivamente assim, respeitando todas as nomenclaturas e seus significados, tanto faz
qual delas sdo usadas, pois o julgamento dependerd exclusivamente de quem I¢ a
narrativa, mesmo sabendo que cada termo possui uma vasta teorizacao que o qualifica.

Portanto, o presente trabalho se preocupou em mencionar os termos mais utilizados na
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psicandlise e na filosofia para que haja um entendimento maior, porém nao ¢ possivel
dizer se o humor judaico ¢ um conjunto de anedotas, de piadas, gracejos ou chistes. Nao
¢ essa a questdo central, j4 que cada ouvinte ou leitor acessa ou nao as historias ou
estorias aqui contadas.

Freud situa os chistes também articulados a memoria dos conteudos infantis,
especialmente no nonsense, e retoma essa afirmacdo no texto Escritores Criativos e
Devaneios, de 1908, quando diz que a evolugdo da brincadeira infantil ¢ o humor. Ja na
comicidade, tal rememoragcdo da infincia ndo se faz necessaria, ¢ com 1iSso as

concepgoes de Freud se distanciam mais uma vez das de Bergson.

Se prosseguimos com nossa tentativa de descobrir a esséncia do
comico em uma conexao pré-consciente com o infantil, devemos dar
um passo além de Bergson e admitir que a comparacdo ndo necessita,
para produzir o cOmico, despertar os antigos prazeres € o jogo
infantil; bastara para isso tocar na natureza infantil em geral ¢ talvez,
mesmo, no sofrimento infantil. Aqui nos afastamos de Bergson mas
permanecemos em concordancia com nés proprios, ao conectarmos o
prazer coOmico ndo a um prazer recordado, mas, novamente, a uma
comparacao. (FREUD, 1908, p. 254)

Visto o breve comentario sobre o efeito comico dos chistes, agora ¢ possivel
falar sobre o humor em dois textos de Freud, tanto ao final do livro dos chistes de 1905

quanto na segunda topica, no texto de 1927 intitulado somente de O humor.
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1.6. A economia da compaixao e o prazer humoristico

O prazer da defesa.

Antes de iniciar a explanacdo acerca das concepgdes freudianas do humor na
segunda topica de seu trabalho, mostra-se necessario finalizar as observagdes oriundas
do texto de 1905, para que depois se possa adentrar no texto de 1927.

Freud faz uso das caracteristicas dos chistes € do comico para pensar o humor.
Ele retoma a concepc¢ao da comicidade ja citada, em que ndo pode haver emocao no
surgimento do cOmico, pois € necessario ser insensivel para rir de alguém que se
machuca, por exemplo. E continua a observacao com uma diferenciacao basica - se no
comico nao ¢ possivel sentir pena, no humor o prazer pode vir através da dor, e isso se
revela na "libera¢do de afeto que ndo ocorre: procede de uma economia na despesa de
afeto.” (Freud, 1905, p. 257)

Assim, Freud se aproxima de Bergson nesse ponto, pois tanto na comicidade
quanto no humor, ndo se pode ter pena ou ser sensivel com aquele que ¢ o objeto do
chiste ou o foco da situacdo engracada. A compaixdo deixa de existir por algum
momento para dar lugar ao riso ou a elaboragdo chistosa. Trata-se de uma economia da
compaixao, porque o ridente precisa se privar desse sentimento para transforma-lo em
prazer humoristico. Ele precisa rir sem pena ou conseqiliéncias, pois caso haja uma
grande racionalizag¢do do ocorrido, ndo havera a menor graga.

Vale ressaltar que, ao longo de toda a obra de Freud, existem mengdes ao termo
economia, € varias pesquisas sao realizadas para tratar o tema. Porém, nesta dissertacao,
fala-se apenas da economia de afeto que visa o prazer gerado por um chiste ou situagao
comica, portanto a palavra economia esta aqui somente citada, e nao revisada a fundo.
Portanto, para citar a economia do afeto neste trabalho, s6 ¢ mencionado o que se vé no
livro de Freud de 1905 sobre os chistes, mesmo sabendo que ¢ uma minima parcela de
toda a teoria freudiana.

Para acontecer o prazer nos casos de chistes, o humor se coloca no lugar dos
afetos dolorosos e "a pessoa que ¢ vitima da ofensa, dor, etc. pode obter um prazer
humoristico, enquanto a pessoa nao envolvida ri sentindo um prazer comico." (Freud,
1905, p. 257). Freud da continuidade ao pensamento dizendo que o prazer humoristico
se faz em apenas uma pessoa, € que a participacao de outra ndo faz diferenca. Alguns

insigths podem ser observados no decorrer do prazer humoristico quando seu contetido
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¢ comunicado a outras pessoas, € o famoso chiste do homem que vai ser executado
numa segunda-feira ¢ tido como exemplo: 'E, a semana esta comegando otimamente'.
Freud informa que esta frase ¢ um chiste, porém o prazer humoristico gerado por ele se
faz somente no homem que a profere, e posteriormente o comunica a outras pessoas. O
humor estd presente na confeccdo deste chiste, pois o sujeito precisa negar a morte
eminente para obter alguma preservacao egoica e, conseqiientemente, algum prazer por
meio da sua narrativa. E uma evitagdo do desespero que se instaura e faz a pessoa se
sentir integra por mais tempo, como um mecanismo de defesa.

Esse fato ¢ bastante observado no humor judaico, pois nos momentos mais
dificeis da historia do povo, tais como momentos historicos de perseguicdo religiosa,
sempre alguma piada surge entre o grupo. Mesmo que o sujeito ndo tenha a
possibilidade de realizar ditos humoristicos no exato momento em que sofre uma
violéncia, algum tempo depois alguma narrativa com esse contexto se desenvolve e se
perpetua. Como exemplo desse tipo de transmissdo, sabe-se que atualmente, passados
sessenta anos do holocausto, hé varias piadas que ridicularizam Hitler e seus comparsas.
Ainda que essa tematica exista nos livros de piadas, mostra-se improvavel que tais
narrativas de conteudo chistoso, comico ou humoristico tenham surgido nos momentos
(in) oportunos a que remetem. Ou seja, alguém que sofre uma violéncia tdo grande
como a exercida pelo ingresso sem saida numa camara de gas, ndo consegue
desenvolver uma atividade chistosa em prol de um pouco de prazer para aquela
situagdo. O sujeito alvo dessa violéncia fica desprovido de um lago social quando passa
a ser visto tdo somente como um objeto e, por essa razdo, o chiste ndo pode se
constituir.

Por outro lado, ainda sobre o nazismo, Freud conseguiu formular um chiste que
se tornou histérico e bastante emblematico. Quando ele se preparava para deixar a
Austria, a Gestapo solicitou a sua assinatura para um documento que comprovaria suas
boas condigdes fisicas € o bom tratamento oferecido pela policia nazista. Altamente
chistoso, Freud assinou e escreveu que recomendaria a Gestapo a todos, num ato de
ironia - o contrario da afirmacdo, chiste e hostilidade para com o grupo de algozes.
Vale ressaltar que a capacidade chistosa de Freud emergiu porque ele pode se livrar dos
maus tratos fisicos realizados contra os judeus daquela época, porém, aqueles que nao
tiveram o mesmo destino - o exilio - certamente ndo puderam desenvolover as

narrativas chistosas da mesma forma.
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Voltando ao texto de 1905, Freud atenta que o humor pode surgir misturado a
chistes ou historias comicas, e que deve tentar se livrar de possiveis manifestagdes de
afeto, solidarias ao outro, tais como sentimentos de afeicao, pena, dor, luto e etc. Essa
manifestagdo de afeto pode ser detida completamente ou parcialmente, e a segunda
forma ¢ mais comum, de modo a gerar um "humor interrompido", em que uma parte do
afeto ¢ retirada e em troca surge o humor, como visto na pagina 261. Trata-se do
"humor do sorriso entre lagrimas", tao sutil e lindamente qualificado por Freud ainda na
pagina 261.

Esse procedimento utilizado para o surgimento de um prazer humoristico ¢
semelhante as descrigdes sobre o deslocamento, e se destaca como um processo

defensivo, como ja foi dito antes, pois uma de suas fungdes ¢ a preservacdo ¢ a

manuteng¢ao da integridade do ego.

Os processos defensivos sdo os correlativos psiquicos de um reflexo
de fuga e realizam a tarefa de impedir a geracdo do desprazer a partir
de fontes internas. Ao cumprir esta tarefa servem aos eventos mentais
como uma espécic de regulacdo automatica, que no fim,
incidentalmente, torna-se prejudicial e tem que ser sujeitada ao
pensamento consciente. Indiquei uma forma particular dessa defesa, a
repressdo  fracassada, como o0 mecanismo operativo do
desenvolvimento das psiconeuroses. O humor pode ser considerado
como o mais alto desses processos defensivos. Ele desdenha retirar
da atengdo consciente o contetido ideacional que porta o afeto
doloroso, tal como o faz a repressdo, ¢ assim domina o automatismo
da defesa. Realiza isto descobrindo os meios de retirar energia da
liberagdo de desprazer, j4 em preparagdo, transformando-o pela
descarga em prazer. (p. 262)

Apos situar o humor como um mecanismo de defesa, Freud volta a comparagao
entre humor e conteudos infantis, e diz que o adulto ri de afetos dolorosos passados na
infancia, tal qual o humorista ri de seus afetos atuais. E como se o adulto, somente
enquanto adulto, pudesse dizer a si mesmo que aquilo tdo ruim passado na infancia ¢
algo que nao o atinge, porque hoje ele ¢ 'grande demais (ou bom demais) para ser
atingido por essas coisas'. (Freud, 1905, p. 263).

Para Freud, o humor ¢ mais semelhante ao cdmico do que aos chistes, pois
compartilha com o coOmico a localizagdo psiquica no pré-consciente, enquanto os chistes

sao "formados como um compromisso entre o inconsciente e o pré-consciente” (Freud,

1905, p. 263). Mas ainda assim, o autor nega que existam comparagdes possiveis entre o
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humor, o comico e os chistes, porque o deslocamento humoristico visto no humor ¢
diferenciado dos demais, pois um afeto desagradavel ¢ economizado e outra coisa o
substitui - uma despesa ¢ liberada para ser usada de outra forma, nesse caso, o humor e
0 prazer que o acompanha.

Com tal diferenciagdo em vista, ¢ possivel chegar ao final do texto com as
concepgoes freudianas esclarecidas. Para concluir o estudo de 1905, o autor fez um
apanhado dos mecanismos de geragdo de prazer nos trés termos trabalhados - os chistes,
0 comico e o humor; e ainda chamou a atencdo para os contetidos infantis ndo mais
presentes nos adultos. Segue abaixo o ultimo paragrafo do livro, que sintetiza boa parte

das id¢éias e permite novas articulagdes a partir daquelas que ja foram explicitadas:

Chegamos agora ao fim de nossa tarefa, tendo reproduzido o
mecanismo do humor a uma formula analoga aquelas referentes ao
prazer comico ¢ aos chistes. O prazer nos chistes pareceu-nos
proceder de uma economia na despesa com a inibi¢do, o prazer no
comico de uma economia na despesa com o sentimento. Em todos os
trés modos de trabalho do nosso aparato mental o prazer derivava de
uma economia. Todos os trés concordavam em representarem
métodos de restabelecimento, a partir da atividade mental, de um
prazer que se perdera no desenvolvimento daquela atividade. Pois a
euforia que nos esforcamos por atingir através desses meios, nada
mais é que um estado de &nimo comum em uma época de nossa vida
quando costumavamos operar nosso trabalho psiquico em geral com
pequena despesa de energia - o estado de animo de nossa infincia,
quando ignoravamos o comico, éramos incapazes de chistes € ndo
necessitivamos do humor para sentir-nos felizes em nossas vidas.
(FREUD, 1905, p. 265)
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1.7. O humor na segunda tépica

Adoravel superego.

Depois de vinte e dois anos, Freud retoma os estudos sobre o humor e, em 1927,
escreve o artigo chamado O humor, de modo a repetir algumas de suas descrigdes vistas
em 1905 e a recapitular outras, pensando-as nao somente do ponto de vista econdomico,
mas também considerando pela primeira vez o superego como bondoso. O autor
mantém muito daquilo que ja havia sido dito e acrescenta informacgdes bastante
pertinentes ao humor, pois agora ele privilegia as atividades do ego de forma ainda
maior do que anteriormente.

Para uma melhor compreensao, o texto sobre o humor sera abordado aqui de
acordo com a ordem dos paragrafos escritos, forma adotada também no estudo dos
chistes e ao longo desta pesquisa.

Inicialmente Freud volta a questdo da atitude humoristica como dirigida ao
proprio sujeito que a profere ou a outros. O prazer gerado nessa situacao satisfaz tanto o
narrador quanto quem o ouve, ¢ esse fato estd em plena concordancia com o texto de
1905. Freud descreve ainda o percurso do prazer humoristico dizendo que, ao invés de
ouvir reclamacdes, queixas e sofrimentos, o ouvinte recebe uma pilhéria e assim o gasto
de sentimento ¢ economizado, se transformando em prazer humoristico, tanto para
quem narra quanto para quem ouve.

A énfase dos estudos acerca do prazer humoristico deve ser, sem davida, voltada
ao personagem humorista, aquele que narra os fatos, pois o narrador possui algo que o
liberta, bem como grandeza e elevagdo, que ndao sdo vistas nas outras formas de

obtenc¢do de prazer pelas vias intelectivas.

Essa grandeza reside claramente no triunfo do narcisismo, na
afirmagdo vitoriosa da invulnerabilidade do ego. O ego se recusa a
ser afligido pelas provocagdes da realidade, a permitir que seja
compelido a sofrer. Insiste em que ndo pode ser afetado pelos
traumas do mundo externo; demonstra, na verdade, que esses traumas
para ele ndo passam de ocasides para obter prazer. Esse ultimo
aspecto constitui um elemento inteiramente essencial do humor. (...)
O humor néo é resignado, mas rebelde. Significa ndo apenas o triunfo
do ego, mas também o do principio do prazer, que pode aqui afirmar-
se contra a crueldade das circunstancias reais. (FREUD, 1927, p. 191)
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Essa evitacdo do sofrimento exibe o humor como um mecanismo de defesa de
sucesso, pois o ego pode permanecer integro mesmo nas situagdes de vida mais
extremas e dolorosas, sem ultrapassar os limites da saude mental, como refere Freud na
pagina 191. O mesmo diz que os chistes servem somente ao propdsito de gerar prazer e
possiveis agressoes, e isso os difere da atitude humoristica, pois ela se d4 numa recusa
ao sofrimento e numa superioridade identificada ao papel do pai, consideracao esta nao
vista em Freud até entdo.

O autor quer deixar claro que o humorista se sente superior, como o adulto se
sente diante de uma crianga. Por essa razdo, o humorista se identifica com a figura
paterna obviamente adulta, e considera que todos os outros, incluindo os ouvintes das
narrativas, sdo as crian¢as e os trata como tais. Essa formulacdo naturalmente ¢
inconsciente e parece inicialmente desconexa, pois o humor pode ser feito somente com
uma pessoa, € essa pessoa representaria um adulto e uma crianga a0 mesmo tempo.
Freud adentra na questdo para explica-la de modo claro e inovador: o ego possui o
superego em seu nucleo, e "geneticamente o superego ¢ o herdeiro do agente paterno"
(Freud, 1927, p 192). Assim, pode-se dizer que o superego trata o ego como se fosse o
seu pai, que o comanda, afaga e dita regras.

Para pensar a atitude humoristica com base nessa definicao, supde-se, portanto,
que o humorista tira a énfase do ego e a passa para o superego. Com o superego inflado,
0 ego se torna pequeno ¢ todos os seus interesses parecem triviais, por isso ¢ muito mais
facil ter uma atitude humoristica quando ndo se da tanta importancia ao fato. Trata-se de
uma nova distribuicdo de energia, em que o0 superego consegue 'reprimir as
possibilidades de reacao do ego." (Freud, 1927, p. 192)

Freud pde em questdo se poderia fazer um deslocamento como esse, do ego ao
superego, ¢ depois refere que essa pratica ¢ nova para o seu estudo sobre o humor, mas
jé existe em outros estudos psicopatologicos. Como exemplo, cita as crises parandicas e
as alternancias entre melancolia ¢ mania. Ele indica que, no humor, o individuo
hiperinveste o seu superego e, por essa razao, as reagoes do ego podem ser alteradas.

Freud fala do humor e do chiste com diferengas basicas entre eles: nos chistes,
um "pensamento pré-consciente € entregue por um momento a revisao inconsciente. Um
chiste ¢, portanto, a contribui¢do feita ao comico pelo inconsciente" (Freud, 1927, p.
194) e no humor, "exatamente do mesmo modo, o humor seria a contribuigdo feita ao

comico pela intervengdo do superego." (Freud, 1927, p. 194)
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Para Freud, o superego no humor atua como se dissesse a todos que nada ¢ tao
perigoso ou hostil, ja que ele se comporta como um adulto superior as outras pessoas,
vistas como criangas. Dessa forma, o superego, no humor, ¢ bondoso e tranqiiiliza os
narradores e ouvintes, embora exija uma capacidade intelectiva e com isso nem todos

sejam capazes de fazé-lo, da mesma forma que se exige para a formulacao dos chistes.

Se ¢é realmente o superego que, no humor, fala essas bondosas palavras
de conforto ao ego intimidado, isso nos ensinara que ainda temos muito
a aprender sobra a natureza do superego. Ademais, nem todas as
pessoas sdo capazes da atitude humoristica. Trata-se de um dom raro e
precioso, ¢ muitas sequer dispdem da capacidade de fruir o prazer
humoristico que lhes ¢ apresentado. E finalmente, se o superego tenta,
através do humor, consolar o ego e protegé-lo do sofrimento, isso nédo
contradiz sua origem no agente paterno. (FREUD, 1927, p. 194)
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Parte 2 - O humor judaico

Introducio para a Parte 2

ApoOs toda a explanagdo acerca dos chistes, do humor, do comico e do prazer
vistas na Parte I, ¢ possivel tratar agora as significagdes do judaismo para o humor
judaico.

Para dizer o que ¢ o humor judaico, ¢ preciso entender juntamente com esse
conceito o que € ser judeu e em que universo historico, religioso e cultural esse povo se
insere. Obviamente, ndo sera possivel dar conta de tantas e tdo amplas dimensdes nesta
dissertacdo, mas ainda assim ¢ provavel que uma breve elaboragdo possa contribuir com
o entendimento do que ¢ ser judeu tido por cada leitor. Certamente, todos ja ouviram
falar sobre os judeus, ja tiveram contato proximo com algum ou puderam acessar meios
de comunicagao que os retratam. Aqui, algo se difere do corriqueiro - a estereotipia.

O comico lida com exageros, € o humor judaico nao se afasta disso. Esta Parte II
fala e retrata, por meio das piadas citadas, um povo judeu altamente folclorico e com
caracteristicas aumentadas, generalizadas e grosseiras. Apesar de ndo serem
qualificacdes totalmente reais, ao contrario, estdo mais proximas do ludico, sdo elas que

compdem o humor judaico.
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2.1. O 'ser judeu'

Os judeus se ocupam tanto, mas tanto com a questdo da propria
identidade - o que significa ser judeu? - que acontecem coisas como
esta: um célebre explorador, apds permanecer vinte anos na Africa
equatorial estudando os habitos dos elefantes, ao retornar com farta
documentag¢do publicou um livro intitulado "Os Elefantes e a
Questdo Judaica". (As melhores piadas do humor judaico, Abram
Zylbersztajn, 2001, p. 116)

Este topico busca mostrar como a religido judaica forma os seus membros, com
base nos ditos religiosos sagrados e nos aspectos socio-historicos. O judaismo possui
vastas referéncias escritas e orais sobre os preceitos religiosos e seus habitos
corriqueiros que, fundidos, formam as manifestagcdes culturais do povo judeu. Mesmo
sem adentrar nas concepgdes antropologicas do termo cultura, sabe-se que esta se
produz a partir de inimeras caracteristicas de um povo, € isso inclui a crenga religiosa, a
posi¢do geografica e a alimentacdo, entre varios outros aspectos. Todos os sujeitos estdo
inseridos numa cultura, seja ela ocidental, oriental, indigena, africana ou mesmo
nomade. As exigéncias da vida em comum tecem as obrigacdes de cada um e o seu
modo de estar na coletividade, seja por meio do direito, da filosofia, das artes ou da
religido. Para esta pesquisa importam os aspectos religiosos judaicos, com eles, os
habitos dos judeus sdo moldados e um 'ser judeu' se realiza enquanto grupo.

'Ser judeu', de acordo com a Toréd, ¢ nascer do ventre de uma mae judia, pois ¢ a
mae quem passa a alma judaica ao filho. Qualquer bebé nessa condi¢do ¢ judeu e,
mesmo que posteriormente ndo siga a religido, esse € um fato irreversivel, pois nao
existe um ex-judeu. Um ponto bastante peculiar que merece ser abordado ¢ a questao
dos filhos de pais judeus com maes nao-judias, ou seja, aqueles que nao sao judeus a luz
da Tord. Mesmo sem se enquadrar na definicdo de judeu vinda da religido, muitas
dessas criangas nascem e crescem dentro da cultura judaica - freqiientam as escolas, os
grupos de danca, os movimentos juvenis € até fazem intercambio cultural em Israel, sem
que isso os diferencie na pratica. Esses filhos de pais judeus se consideram judeus da
mesma forma que os nascidos de um ventre judaico, e muitas correntes religiosas mais
flexiveis os aceitam como membros, incluindo todos os direitos e deveres que tal

nomeagao pode trazer.
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Essas pessoas integram as comunidades judaicas de muitas formas, quase
sempre as mesmas que um judeu nascido de mae judia integra - pela via religiosa,
cultural, politica ou mesmo econdmica. E sabido que, mesmo nio sendo "judeu da
halacha", ou seja, de acordo com a lei judaica, ndo se pode excluir esses membros por
uma razao muito Obvia: ndo € possivel tirar de alguém o sentimento de ser judeu,
mesmo se formalmente ele ndo o é. O Estado de Israel ndo os exclui, ao contrario, faz
valer a Lei do Retorno. Trata-se de uma lei que dd o direito de obter a cidadania
israelense até para netos de judeus, mesmo que netos de homens judeus somente.
Assim, eles podem retornar aquele pais que, em algum momento da histéria de cada
familia judia, j& foi um lar, e ao longo do tempo nao foi possivel continuar 14.

Dessa forma, esta pesquisa nomeia como judeu aquele que se considera judeu,
mesmo que essa ndo seja a posi¢do correta encontrada na Tora. E preciso deixar claro
que a lei judaica institui como judeu somente o filho de mae judia, ou entdao as pessoas
que passaram por uma conversao considerada adequada - a que € sincera em espirito e
habitos. Portanto, mesmo sabendo da lei judaica, esta pesquisa pode englobar como
judeu as pessoas que vivem no ambiente judaico e se vém como parte dele, porque tal
posi¢do ¢ somente um recorte metodologico, sem desmerecimento ou contradi¢cdes a
religido. Sabe-se que o foco deste trabalho ndo ¢ teoldgico, e sim psicanalitico, € por
essa razao nao se pode deixar de considerar o desejo da pessoa que por defini¢do ndo ¢
judia, mas assim se classifica. O que importa prioritariamente ¢ entender o humor
judaico situado nas comunidades judaicas e em seus membros, sem qualificar
exatamente quem ¢ judeu de ventre, compulsério, de vontade préopria, ou apontado
como tal pelos demais.

Esse tema, ser ou nao ser judeu "de verdade", sempre provocou intensos debates
na comunidade judaica, e mesmo assim ainda ha algo muito curioso para ser pensado:
os judeus ateus - o que parece altamente contraditorio, especialmente quando algumas
pessoas se auto-demoninam dessa forma. Ser judeu ateu ¢ o judeu que ndo acredita em
D’us, mas o proprio 'ser judeu' ja implica alguma crenga, ou caso nao implicasse, o
sujeito judeu ateu diria que € apenas ateu, o mais obvio. Talvez o tal judeu ateu tenha
consciéncia da irreversibilidade existente em nascer de uma mae judia. Para ilustrar essa

problematica, seguem duas narrativas abaixo:
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Um judeu muito progressista ¢ completamente ateu decidiu dar uma
educagdo esmerada a seu filho. Assim, mandou-o para a maior escola
laica da cidade, que fora, anteriormente, uma escola de padres.

Ao fim de alguns dias, Jacozinho volta e declara ao pai:

- Papai, ja sei o que é Santissima Trindade: é o pai, o filho e o espirito
santo!

O pai, atingido no mais fundo de suas concepg¢des laicas, tem um
rompante de flria:

- Jacozinho! Mete na cabega que nds s6 temos UM D’us! E ndo
acreditamos nele! (ZYLBERSZTAIJN, 2001, p. 46)

Dois judeus se encontraram num sabado na rua.

Stein: Cohen, eu ouvi dizer que vocé parou de acreditar!
Cohen: Sim.

Stein: Mas diga-me; vocé ainda acredita em D us?
Cohen: Vamos falar de outras coisas.

No Domingo eles se encontraram de novo:

Stein: Cohen, eu ndo consegui dormir a noite. Vocé acredita ou nao
em D’us?

Cohen: Naio.

Stein: Por que vocé ndo me disse isso ontem?

Cohen: Vocé esta meshugnes? No Shabat?

Essas narrativas mostram o conflito entre crer € ndo crer, embora parecam
representar tdo somente algo ideoldgico ou uma simples decisdo de ndo mais crer,
quando na verdade executar isso ¢ impossivel para os personagens. No segundo
exemplo, um dos envolvidos nao cogitou tocar no assunto durante o dia do descanso, o
Shabat, sempre sagrado para os judeus, e ainda mencionou que s6é um louco o faria -
"esta meshugnes?".

Uma reflexdo bastante pertinente sobre esse segundo exemplo ¢ o fato de o
suposto descrente se chamar Cohen. Os cohanim - plural de Cohen, representavam a
casta mais especial e refinada do antigo Tempo de Jerusalém, e eles precisavam, bem
como até hoje precisam, ser mais puros do que os demais judeus. Como exemplo, um
Cohen nao pode ouvir alguns trechos de rezas e nao devem entrar em cemitérios, pois
tais atitudes podem prejudicar a sua pureza. E na narrativa citada, justamente um Cohen
¢ quem diz 'estar' descrente, pois essa descrenca ¢ irreal. Vale lembrar que, pelo fato
dessas narrativas - chistes ou piadas - transitarem, ndo ¢ possivel averiguar se 0 nome
Cohen foi o original desse texto, ou se ao longo de suas publica¢des e contacdes ele foi
transformado. De qualquer modo, mesmo transformado, justamente o nome Cohen foi

usado e esse fato por si s ja ¢ significativo, pois automaticamente surge a questao: por

que alguém, ao escrever ou transcrever uma piada, usaria justamente o nome Cohen
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para um descrente? Talvez para impressionar ainda mais o leitor, dando énfase ao fato,
como se nado crer fosse uma verdadeira infamia, ainda mais vindo de um Cohen, tdo
puro e estimado.

Outro ponto que deve ser levado em consideracao ¢ o fato de alguns chistes ou
piadas terem uma referéncia bibliografica, porém nem todos. Isso acontece porque
algumas narrativas estdo presentes em livros de piadas judaicas, em coletaneas
publicadas formalmente, e outros somente circulam pela internet, ou nos jornais
comunitdrios, revistas, enfim. A autoria formal dessas narrativas simplesmente nao
existe, ndo se sabe quem escreveu, nem quando, ou onde buscar a fonte para fins de
citagdo cientifica, como neste trabalho, por exemplo. Por essa razao, aqueles exemplos
que fazem parte de um livro editado nos moldes formais de publicagdes, t€m a origem
citada, mas ainda assim ndo foi o organizador da coletanea que o escreveu.

Continuando nessa questdo da autoria, mesmo que nao haja um nome ou uma
data para se agregar a cada piada, mesmo sem um dono legalmente empossado, sabe-se
que o anedotario judaico pertence ao proprio povo judeu. E um aspecto da cultura que
transita socializado juntamente com os outros saberes, ¢ cada narrativa se funda como
parte de um todo, que ¢ o humor judaico de todos os judeus - autores ou propagadores
dessas narrativas.

Apos citar o Cohen como a mais elevada casta no judaismo, mostra-se
necessario expor um pouco sobre o comeco da diaspora do povo judeu, para entender
melhor a formagao dos grupos judaicos de hoje em dia. Depois da destrui¢ao dos dois
Templos de Jerusalém, as fungdes das castas Cohen, Levi e Israel deixaram de existir.
Ao mesmo tempo houve os massacres € a expulsao dos judeus de Jerusalém, imposta
pelos romanos em 70 da Era Comum, e a partir dai a didspora se fez. Com isso, os
judeus se dividiram, passando a habitar os mais diferentes locais no mundo. Diaspora
quer dizer dispersao, exilio, a divisdo geografica do povo judeu. Assim, para manter os
rituais que eram realizados nos Templos ja destruidos, os judeus criaram as sinagogas ¢
fizeram delas um ambiente de estudo e reza.

Para se adequar aos locais onde iriam habitar, os judeus adquiriram habitos e
formaram uma vasta cultura muito mais heterogénea do que a existente na época dos
Templos. Desse modo surgiram os dois principais grupos judaicos: ashkenazim e o0s
sefaradim, sendo os primeiros os judeus oriundos do leste europeu e dos paises mais
frios - Russia, Alemanha, Franga; ¢ os segundos oriundos do oeste europeu e Africa -

Espanha, Portugal e Marrocos, por exemplo. Atualmente ¢ possivel encontrar outras
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variagoes e formacodes judaicas, tais como os judeus etiopes conhecidos como falashas,
e os orientais, por exemplo.

Com essa divisao tdo clara entre os dois principais grupos, os ashkenazim e
sefaradim, o cotidiano do povo judeu nao poderia mais ser o mesmo que aquele visto na
época dos Templos. Uma determinada localidade possui seus habitos peculiares de
acordo com o clima, a vegetacdo, e at¢é mesmo com os rituais religiosos vigentes,
mesmo que nao sejam os judaicos. Por isso a bagagem cultural dos judeus aumentou
muito, j4 que na Russia, por exemplo, por causa do inverno tdo rigoroso, eles
precisavam comer muita gordura animal e carnes pesadas; enquanto no Marrocos, todos
se adequavam ao clima e aos alimentos ricos em ervas e legumes, mais leves. A cultura
dos sefaradim tem muitos aspectos similares aos habitos dos arabes que também
habitavam a regido, e inclusive ha muitas semelhancas fisicas entre os dois grupos.

Essa diferenciacao basica entre os judeus aparece em alguns momentos dos
rituais religiosos, como também na entonagdo das cangdes, nas vestimentas e até mesmo
nos tracos fisicos que se moldam ao longo das geracdes. Esse modo de vida em cada
localidade ¢ parte da constitui¢do identitaria do grupo, que ndo se restringe somente aos
fatores externos, como o clima e a alimentacdo. Ha costumes particulares de cada
divisdo, porém, mesmo com tal variacao, um judeu ¢ judeu em qualquer lugar do mundo
e deve seguir os preceitos da Tora, que sdo imutdveis e atemporais, sem excecao.
Assim, independente se ¢ ashkenazi ou sefaradi, o judeu deve seguir tudo aquilo que
esta determinado para o cumprimento das mitzvot, que sao boas acdes, € dessa forma ele
pertence a uma unidade indissoluvel e a-geografica, pois ndo importa onde ele esteja e
que idioma fale - a reza sera sempre em hebraico e os ditos sagrados ndo se modificam
diante de outras realidades, apenas se adaptam, mas sem perverter o seu sentido maior,
que ¢ a obediéncia ao que foi postulado por D us.

Um bom exemplo dessa adaptagdo aqui no Brasil € o caso da feijoada kasher. A
alimentacdo kasher sugere o seguimento de varias regras no preparo € consumo das
comidas. As mais basicas sao ndo comer carne de porco ou crustaceos, nado misturar
carnes com leite e consumir apenas peixes que t€ém escamas. Claro que o codigo da
alimentacdo kasher ¢ muito mais detalhado e extenso que isso, mas ndo ¢ o proposito
desta pesquisa abordar a fundo essa questdo. O que importa saber € que, a exemplo da
feijoada kasher, a carne de porco, tradicionalmente usada em qualquer feijoada, ¢
trocada por carne de boi, e varios temperos sao acrescentados. Ou seja, o judeu pode se

adaptar a cultura brasileira e comer a feijoada, que faz lembrar o periodo da escravidao,
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quando os negros nao tinham acesso a carnes nobres, mas mesmo comendo-a, o judeu
nao precisa sair dos seus habitos, ndo precisa burlar as proibi¢cdes da Torad. Basta que
mude um pouco a receita, e assim torna-se possivel um sentimento de pertenca a
localidade, pois uma receita ¢ adaptavel conforme as necessidades, mas a Tord nao. O
mesmo ocorre com a atual moda da comida japonesa entre os jovens. Ora, sabe-se que o
sushi ¢ um alimento saudavel e leve, muito pertinente a um pais tropical, por isso as
comunidades judaicas t€ém realizado eventos com a presenca de um sushiman que nao
usa crustaceos nas combinagdes, mas que abusa do salmdo, um peixe kasher.

Outro ponto a ser destacado ¢ a questao do judeu praticante e do ndo praticante,
também chamado de religioso ou nao religioso. A escolha por ndo praticar a religido ¢
algo relativamente recente, provavelmente iniciada com a saida dos judeus dos guethos
e com o periodo iluminista, ¢ acentuada posteriormente, especialmente pelo forte anti-
semitismo que antecedeu a Segunda Guerra Mundial. Da mesma forma que Freud,
muitos judeus que desejavam ter reconhecimento e influéncia nos paises da Europa,
tentaram mudar de nome e se integrar a outros ambientes, para disfarcar a identidade
judaica. Freud era Scholomo Sigismund Freud, 'meu Sigi de ouro' para a sua mae, e s
depois passou a ser Sigmund Freud. Perdeu uma parte tdo bonita do seu nome, o

Schlomo, que em hebraico corresponde a Salomao e significa paz.

Nao ha duavidas de que, apesar do seu afastamento de todas as
praticas religiosas, Freud, principalmente quando as investidas anti-
semitas se propagavam pela Europa, afirmava-se judeu. Em 1926,
tomado por uma terrivel decepcdo, declarou: "Minha lingua é alema,
minha cultura, meus vinculos sdo alemdes. Eu me considerava
intelectualmente um alemao até me perceber do aumento crescente
dos preconceitos anti-semitas na Alemanha e na Austria. Desde
entdo, ndo me considero mais um alemao." E continua, afirmando:
"Prefiro denominar-me judeu". (FUKS, 2000, p. 39)

Mais adiante, ainda no livro Freud e a judeidade, a autora afirma:

Mas o prolema da identidade judaica ndo se reduz a crise da
modernidade vienense; ¢ até mesmo a precede, ¢ de muito, caso se
tome a judeidade como uma expressdo de uma errancia milenar, de
uma alteridade multiplicada, fragmentada em estilhacos pelos cortes
significanetes do que ela propria esconde. Em Viena, apés um longo
periodo de assimilacdo, o judeu, diante do iminente retorno de mais
um exilio e da ameaga de exterminio, foi buscar, na pratica milenar
da experiéncia escrituaria de seus antepassados, uma estratégia para a
elaboragdo de um novo-antigo luto. Conforme a tradi¢do milenar,
com a destruicdo do Templo e a expulsdo de Jerusalém, os judeus
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engajaram-se na pratica de suportar e ultrapassar a vivéncia da
desterritorializacdo pela escrita da histéria. O Livro, suporte
permanente de escritura, junta o povo na diaspora. (FUKS, 2000, p.
86)

Novamente, a importancia do livro sagrado dos judeus ¢ situada, como escritura
que agrega os membros do grupo e promove o amparo diante das adversidades. Com
essa funcao tdo especial, desde a destruicado do segundo Templo, a Tora ¢ o cdodigo
necessario aos judeus da didspora, porque implica uma unidade indissoltvel da religido
- com suas histérias sagradas e mandamentos ao povo judeu, nunca alterados.

Voltando as reflexdes sobre o ambiente hostil europeu que se instaurou antes da
Segunda Guerra, as concepg¢des do positivismo chamam a atencdo. Essa corrente
emergiu quase ao mesmo tempo das manifestagdes de anti-semitismo na Europa, e de
acordo com ela, crer em alguma religido comegou a parecer ildégico ou mesmo
ignorante, pois a existéncia de D us ndo poderia ser comprovada cientificamente, entao
facilmente era considerada absurda. Assim, nessa época de nao-crenca por parte dos
intelectuais, e de anti-semitismo constante, os judeus praticantes passaram a ser cada
vez mais afastados do convivio social com nado-judeus, passando a se reunir somente
onde era seguro expor idéias de crenca religiosa e realizacdo de cultos. Enquanto isso,
0s nao praticantes faziam de tudo para penetrar no ambiente europeu tao hostil e
preconceituoso, mas que brilhava academicamente em varios ambitos da
intelectualidade, embora isso ndo garantisse a exclusdo da camara de gds anos mais
tarde. Ao contrario, os judeus influentes na Europa foram alvo de intensas caltnias,
manifestagdes odiosas e roubos de bens materiais, entre outras torturas ja conhecidas e
muito mais cruéis - o proprio holocausto. Sessenta anos depois, ja existem algumas

piadas sobre o tema, mesmo com a dor ainda tao recente. Segue uma delas:

O avido da El Al estava sobrevoando o atlantico, indo de Israel para
os Estados Unidos, quando o piloto informou que tinha ocorrido uma
falha numa das turbinas e, a menos que alguns passageiros saltassem
do avido, todos morreriam. O avido precisava aliviar a sua carga.
Um francés se levantou e gritou: Vive la France! - e pulou.

Em seguida, um inglés berrou: Long live the Queen! - e saltou.
Finalmente, um judeu se pos de pé e berrou: Deutschland iiber alles!
- € jogou um alemao para fora do avido. (SPALDING, 2001, p. 173)

Essa narrativa exibe de forma clara a magoa dos judeus para com os alemaes, e

os generaliza bruscamente, pois nem todo alemao foi partidario de Hitler, e sabe-se que
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as novas geragoes abominam e se envergonham pelo ocorrido. Mas como ja foi dito
anteriormente, a realizacdo de um chiste ou de uma piada lida com esteredtipos, com o
exagero, portanto o unico alemado num voo da El A/, a mais famosa empresa de aviagao
israelense, aparece como alvo perfeito para "aliviar a carga" do nazismo. Vale lembrar
que o desfecho da narrativa acontece no terceiro momento, conforme observado na
primeira parte deste estudo.

Atualmente, os judeus ndo praticantes sao maioria em todos os locais do mundo,
porém com a tolerancia religiosa eles t€ém se aproximado mais do judaismo nos ultimos
anos. Até a contracultura, era altamente démodé praticar algum ritual religioso no
ocidente, e hoje esse retorno tem sido visto em todas as religides, bem como a criagao
de novos grupos, seitas e afins, buscando amenizar as adversidades da vida moderna.
Nos tempos atuais, ter uma religido mostra que a pessoa ¢ honesta, 'do bem', e com isso
os grupos para todas as crengas e faixas etarias tém se proliferado com uma grande
rapidez, visto que a contemporaneidade anseia por algum tipo de lei mais valiosa que a
constituicdo de um pais - a lei de D'us. As pessoas buscam uma lei que transcenda
qualquer regimento publico, que seja reflexo do divino, € ndo do profano tao visto por
meio da corrupgao e golpes politicos ao redor do mundo. Trata-se de uma necessidade
muito atual de estar vinculado a uma religido ou similares, e esse retorno as praticas
religiosas tem sido visto também entre os judeus, especialmente os mais jovens, que
acabam por direcionar a familia afastada a sinagoga.

Com todos esses aspectos citados acerca dos judeus, entende-se que eles se
configuram como um povo sem feigdes definidas, pois existe a variagdo dos grupos
judaicos; adaptavel a cultura do local sem transmutar a sua e, de acordo com a
caracterizagdo mitica, além de tudo isso, ainda é um povo errante. E um povo que
transita e, mesmo com o Estado de Israel ja estabelecido depois da Segunda Guerra
Mundial, continua ao redor do mundo, caminhando na errancia da didspora. Ha
comunidades judaicas enormes e outras minimas, € para isso € necessario haver varios
meios de comunicagdo que atendam até as localidades mais distantes e os judeus menos
praticantes.

Para suprir essa demanda do ambiente judaico, ha atualmente jornais e revistas
comunitarias, impressas e virtuais, historias da Tora narradas pelos rabinos, € o ensino
dos costumes em aulas, ao longo das rezas e até mesmo com musicas. Mas o que
realmente se destaca nesta pesquisa ¢ a questdo da tradicao oral, das historias que sao

passadas ao longo das geragdes e, entre elas, esta o humor. E possivel observar que nos
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encontros judaicos constantemente existe 0 momento da contagdao de piadas e, mesmo
em momentos diversos, quando um grupo, ou até um par de judeus se reiine, geralmente
alguma historia engragada ¢ contada. Esse fato ¢ visto especialmente nos homens da
comunidade e, embora esta pesquisa nao pretenda se aprofundar na questao de género,
essa ressalva nao poderia deixar de ser mencionada.

Assim, parece que para ser judeu, especialmente homem judeu, € preciso ter a
mente a0 menos algumas narrativas tematicas que narram os héabitos do povo. Existe
uma identificacdo grupal que faz com que as narrativas humoristicas continuem se
perpetuando ao longo das geragdes, pois o pai as conta entre amigos, os filhos as
escutam e as repassam em outras situagdes. E claro que criancas muito pequenas nio
tém o entendimento intelectivo constituido para as exigéncias dos chistes, ou mesmo
das piadas que necessitam o entendimento de metaforas, como foi abordado na primeira
parte deste trabalho, mas a aquisi¢ao da identidade judaica pode ser percebida ainda
muito cedo, e exercida mais profundamente depois.

Para exemplificar o sentimento de identidade judaica, existe uma histéria recente
com um garotinho religioso da comunidade judaica de Recife, na época com mais ou
menos sete anos de idade. Ele estava tomando banho de mar na praia de Boa Viagem e

fez amizade com outro menino, um desconhecido. Eis que um pergunta para o outro:

- Eu sou judeu. E vocé, o que é?
O menino pensou, pensou, ¢ disse:
- Eu sou matuto!

Para o jovem religioso, ser judeu era uma condi¢ao de existéncia maior que
qualquer outra qualificacdo que ele poderia ter, pois os seus pais freqiientam ativamente
as reunides da comunidade judaica e seguem os rituais litirgicos tanto em casa quanto
na sinagoga. Para ele, ser qualquer outra coisa além de ser judeu ¢ secundario, porque
primeiro ele ¢ identificado com a sua religido, e depois ele pode ser outra coisa. Ja o
outro menino, com sua resposta tao inocente no momento e tao chistosa para um adulto
que ouve, se v€ claramente como as pessoas oriundas do interior do Estado sdo
estigmatizadas como "matutas", ou seja, pessoas da roca, da lavoura - além do contetido
pejorativo da palavra, que de certo modo denota também ignorancia, ja que o matuto
ndo tem acesso a longos estudos. Assim, nascidos no mesmo Estado de Pernambuco,
um se julga judeu e o outro se julga matuto, e nenhum dos dois percebe os adjetivos

como xingamentos que hd pouco tempo eram usados largamente, ¢ ainda sao, mesmo
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com a proibicao legal de discriminacao de raga, de credo ou de cor, considerada crime
inafian¢avel no Brasil.

As histérias contadas oralmente existem entre o povo judeu muito antes de
serem judeus, ou seja, existem desde quando eram os hebreus. Os hebreus passaram a
ser judeus com o recebimento da Tord, livro sagrado escrito por Moshé e ditado por
D’us logo apos a saida do Egito - o Exodo. Assim, mesmo antes de haver o livro que
conttm a histéria e os mandamentos do povo, ja havia uma organiza¢do nao
documentada, pois as narrativas dos e sobre os patriarcas regiam uma populagdo,
especialmente no que tange a proibicao da idolatria, que ja circundava intensamente na
mais antiga religido monoteista.

Ao receber a Tora, Moshé também recebeu a Tord Oral, o conjunto de
explicacdes dadas por D’us oralmente. E dessa forma Moshé prosseguiu com os
ensinamentos, repassando-os também oralmente aos sabios e alunos. Posteriormente, os
grandes estudiosos e rabinos tiveram o cuidado de interpretar a Tora em debates, suas
conclusdes eram faladas e, ao longo dessa rotina, entendeu-se que tudo isso precisava
ser registrado. Entdo surgiu o Talmud, que ¢ a interpretacao da Tora de modo oral, s6
que atualmente estd transcrita. O Talmud contém varios ensinamentos obtidos nessas
discussdes interpretativas, mas em momento algum desconsidera o conteido do
principal livro sagrado, que ¢ a Tora. Ao contrario disso, o Talmud ¢ um complemento

fundamental ao povo judeu.

Resumindo, o Talmud é um complemento da Biblia. Preenche as
lacunas e explica as leis da Tora. Além disso, inclui historias e ditos
que tanto direta quanto alegoricamente oferecem a filosofia ¢ sabedoria
do Judaismo. No entanto, o Talmud ¢ um texto dificil de ler porque
contém muitas discussdes (que ocorreram durante centenas de anos) na
forma de prova e refutagdo. (fonte: www.chabad.org.br)

Com vista nessa heranca oral do povo judeu e com base nos livros sagrados,
incluindo os Salmos de David, percebe-se que, nos escritos, ha passagens que
incentivam a alegria nas pessoas € o riso contra a infelicidade e, especialmente
interessante, contra os algozes. Algumas passagens biblicas foram selecionadas para
ilustrar a tao antiga tradicao de ridentes vista nos judeus.

Sobre o riso na Tord, inicia-se a explanacdo com um versiculo de Mishl€, os
Provérbios, 14:13, que diz: "Mesmo quando ri, pode doer o coracdo, € ao terminar o

momento de regozijo pode haver tristeza". Essa passagem mostra claramente o que ja
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foi dito sobre uma das caracteristicas do chiste, que ¢ o seu uso no desenvolvimento da
hostilidade e agressividade, muitas vezes a unica saida para alguém que sofre. Isso
indica que, embora se faga um chiste e ele seja engracado, nem sempre o autor estd
satisfeito com a situagdo, ou ao contrario, produz-se o chiste para fugir por alguns
momentos daquilo que doi. E o caso da narrativa abaixo, vista na Enciclopédia do

Humor Judaico:

Na época do czar Nicolau, um judeu simpatico embarcou num trem
para Minsk. No mesmo compartimento, em frente a ele, estava
sentado um tenente do exército czarista com um cachorro pequeno no
colo.

O judeu, amistoso, tentou iniciar uma conversa, mas o oficial russo
langou-lhe um olhar tdo fulminante que ele se pds em siléncio.

Mas nao satisfeito em silenciar o judeu odiado, o tenente ficou
acariciando o cachorro e chamando-o maliciosamente de Isaac.

Finalmente o viajante judeu achou que ja era o bastante.

- Uma pena, o seu cachorro - observou com inocéncia.

- O que ha de errado com ele? - grunhiu o tenente.

- Pena que ele tenha um nome judaico.

- Continuo nao sabendo do que vocé esta falando.

- Bem, se ndo fosse pelo nome judeu que ele tem - explicou
educadamente ¢ em voz baixa o judeu - algum dia poderia ser um
tenente, como o dono. (SPALDING, 2001, p. 151)

Assim, ¢ mesmo de 'doer o coragdo' o fato de uma pessoa precisar de uma ironia
tao fina, que ¢ exatamente o oposto de uma afirmacao clara, para realizar algum tipo de
rebeldia sem que seja punido. Nao se trata exatamente de uma transgressdao da lei
vigente, e sim de um manifesto oral primordial para a manutengao do ego abalado pelas
perseguicdes constantes. Com isso, ser judeu ¢ também tentar burlar todas as
adversidades por meio da palavra, embora essa caracteristica ndo seja particular do povo
em questdo, ja que tantos outros povos ou grupos étnicos fazem o mesmo.

Um outro momento da Tora que interessa a este estudo, ¢ a aproximacao do riso
com a melancolia. Em Cohélet - Eclesiastes 2:1 e 2:2, 1é-se: "Disse a mim mesmo:
Experimentarei o prazer e verificarei o que ¢ alegria. Eis, porém, que também ai sé
encontrei futilidade. Em relacao ao riso conclui: ¢ loucura! - e em relagdo a alegria me
perguntei: A que conduz?" Logo depois, no belissimo capitulo 3, vé-se em 3:4: "um
tempo para chorar e outro para sorrir, um tempo para lamentar e outro para dangar."

Ainda em Cohélet, 7:3 e 7:4: "Sobriedade ¢ melhor que riso facil, pois também através
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de um semblante sério pode o coracdo se alegrar. O coragao do sadbio encontra-se na
casa enlutada, enquanto o dos tolos no recinto de alegrias frivolas."

Nao cabe a este trabalho uma analise teoldgica do discurso citado, mas percebe-
se com uma certa facilidade que desde os tempos biblicos existe essa alternancia entre
alegria e melancolia ja citada anteriormente e validada com um trecho de Freud. Para
recapitular, quando uma pessoa estd ou ¢ alegre, sua atividade chistosa ou humoristica
naturalmente diminui, porque nao precisa usar desse artificio nos momentos agradaveis.
E quando uma pessoa sente-se mal, deprimida ou cerceada, ai sim ¢ o momento de usar
a narrativa como escapatoria, por isso € algo tao dual. Assim, na citagao de Cohélet, os
alegres sao tolos, € os que sofrem sdo aqueles que fogem da futilidade.

Continuando com as explanacdes da Tora, em Bereshit - Génesis, ¢ o Senhor
quem traz alegria. Em 21:6 lé-se: "E Sara disse: D"us preparou-me alegria, ¢ todo
aquele que ouvir se alegrara comigo." Ja nos Salmos, uma outra perspectiva ¢ mostrada,
pois o conteudo apresentado lembra mais uma vinganga de D us contra os perversos, ao
invés de simplesmente clamar por alegria. Em 2:4 "Aquele que esta sentado no céu rira,
o Senhor zombara deles." Em 37:13 "Mas meu Senhor ri dele pois Ele vé que seu dia se
aproxima." E em 59:9 "Mas, quanto a Ti, Senhor, Tu ris deles, Tu zombas de todas as
nacgoes".

Um povo que acredita somente em D’us e em todos os Seus mandamentos, nao
poderia fazer diferente. Se D’'us faz zombaria com os algozes e perversos ¢ ¢ a
representacdo maxima de poder frente ao povo judeu, ¢ perfeitamente plausivel que um
simples mortal a faca também. Esses exemplos extraidos da Tora servem para ilustrar
uma espécie de tradi¢dao do riso dentro do judaismo, como algo muito antigo e presente
nos livros sagrados, os quais ndo podem ser desacatados. E como se houvesse uma
autorizagao implicita de D'us para com o humor judaico, uma permissividade, porque
Ele mesmo ja o fez. Assim, como D"us ja riu sarcasticamente dos malfeitores e
adversarios, entdao os judeus espalhados pelo mundo contemporaneo também podem
fazer uso desse poder - o de tornar ridiculo e fragil aquele que ¢ odiado.

Outro ponto que vale ser lembrado e ajudard na compreensao do préximo topico,
sobre os conceitos de identificacdo e tradi¢ao oral, ¢ o mandamento Ahavat Israel, uma
das melhores premissas que denominam os judeus - ama ao préximo como amas a ti
mesmo. Certa vez, um grande sabio chamado Hillel, foi questionado sobre como ele
poderia descrever a Tora num intervalo em que a pessoa possa estar apoiada em um pé

s0. Ou seja, o que ele poderia dizer tao rapidamente, para um aluno estudar em alguns
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segundos. A resposta foi justamente o mandamento do Ahavat Israel, considerada a
base de toda a Tora.

Se esse conceito de amor ao préximo, que ao mesmo tempo faz mengao ao povo
no todo enquanto uma unidade integrada, ¢ assim tdo presente, entdo ¢ de se concluir
que a identificacdo com o outro no judaismo ¢ algo recorrente em todos os aspectos.
Caso nao fosse, nao seria possivel haver um grupamento social como esse que ndo se
transmuta hd quase seis mil anos. Nao se trata apenas do humor judaico que ¢ passado
ao longo das geragdes, mas sim de toda a totalidade impressa no 'ser judeu', que
acompanha até mesmo aqueles que se convertem a outras crengas, ou mesmo a uma nao
crenga, porém com a consciéncia - ou inconsciéncia, de sua irreversibilidade. Parece
que nao ha uma saida, o sentimento judaizante estd presente tanto nos mais religiosos
quanto naqueles que se assimilam, porque de alguma forma sempre hd um retorno as
origens, € nao somente as origens daquilo que ja foi vivenciado pela propria pessoa,

mas sim daquela que ainda existe apesar de tao arcaica: o sentimento ancestral de ser.
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2.2. Tradicao oral e identificacao

"A identificacdo € conhecida pela psicanalise como a mais remota
expressdo de um lago emocional com outra pessoa."
Freud, 1921, p. 133

Este topico tem o proposito de explicar alguns conceitos do que tem sido
chamado aqui de tradicdo oral e identificacdo. Ja foi dito que os judeus t€ém o habito de
contar suas historias por meio das mais diversas narrativas, entre elas, o humor. Sao
meios de comunicacao escritos, falados, sagrados ou profanos, mas sempre ha o registro
desses relatos. Com isso, ao falar constantemente dos momentos de éxito ou sofrimento
para as geragdes mais novas, o povo judeu consegue manter as tradigdes mesmo nos
lugares menos propicios a isso, € promove assim o fortalecimento da identificacao entre
0 grupo.

Os judeus nao sao uma raga ¢ nem um padrdo de ser humano, mas sim um
grupamento socio-religioso que transita pelo mundo hé mais de cinco mil anos. Mesmo
com a criagao do Estado de Israel, os judeus da diaspora ainda somam a maior parte, e
jamais serd possivel tira-los dos locais onde vivem atualmente. Ainda que haja idéias
sionistas, anti-semitas ou neo-nazistas, os judeus nao podem migrar em totalidade para
Israel, e muito menos desaparecer como alguns gostariam. O povo estd totalmente
arraigado na cultura de cada local onde vivem e, ao menos em Pernambuco, os judeus
sao parte consideravel da historia e esse status ¢ mantido respeitosamente.

Com isso, ao ver que o povo judeu ja passou por tantas mudangas geograficas e
que o mundo ja teve tantas percepgdes sobre 0 mesmo grupamento, ¢ de se espantar que
ainda restem algumas familias judias transitando por ai. O mais interessante dessa
espécie de resisténcia judaica ao longo dos tempos, € ver que todos sabem sobre a sua
propria cultura, e que mantém os livros e leis sagradas sem alteracdes, mesmo que haja
a tentacdo de empreender mudangas de acordo com as demandas contemporaneas.

Pode-se supor que ha varias razdes para a continuidade do povo judeu.
Inicialmente, € a razao mais 6bvia, ¢ a preservacao da Tora. O livro sagrado dos judeus
e os demais exemplares que se agregam a ele, contém as regras de conduta que devem
ser seguidas pelo sujeito e, a0 menos por poucos, sao respeitadas até os dias de hoje.
Além disso, a Tora possui as histérias dos patriarcas, que sdo lidas e repassadas aos

mais novos constantemente, € especialmente nas datas comemorativas. Com isso, ao ler
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e falar sobre a tradi¢do de um povo, a oralidade dos fatos religiosos e culturais se
mantém firmes.

A festa de Pessach, que significa passagem, ¢ um grande exemplo dessa
transmissao oral. Todos os anos a saida dos judeus do Egito ¢ comemorada. Uma série
de adaptacdes sdao feitas atualmente nesse periodo festivo, para que, por exemplo, as
pessoas ndao comam alimentos que contém fermento. Os hebreus daquela época nao
tiveram tempo de fazer pao para levar a caminhada pelo deserto, entdo s6 conseguiram
fazer matsa, uma espécie de bolacha de farinha e agua, e esse foi o alimento deles.
Como ainda nao tinham recebido a Tord, ndo se pode chama-los de judeus, eram ainda
os hebreus - a instauragdo do grupo se deu pela escrita. Guiados por Moshé, esses
hebreus, além de matsd, comeram manda, o alimento espiritual e invisivel enviado por
D’us, que podia ter o gosto de qualquer coisa que se desejasse.

Pois bem, ainda em 2008 da Era Comum, se come matsa. E nos trés jantares em
familia para celebrar Pessach, a mesma historia da saida do Egito ¢ contada. Toda ela,
das pragas ao mar vermelho, da construcdo das piramides egipicias aos dez
mandamentos. Tudo ¢ dito oralmente, muitas vezes com o auxilio de um livro chamado
Hagada, mas ainda assim ¢ oral. E todos precisam escutar a historia ao menos trés vezes
por ano, a mesmissima e sem alteragdes, nos trés jantares consecutivos.

Esse ¢ somente um dos muitos exemplos que poderiam ser citados para tratar a
tradicdo oral no povo judeu. Mas além de exemplos, € preciso também exibir algum
fragmento tedrico ao menos, para justificar essa exposi¢ao. Sabe-se que o objetivo da
pesquisa ndo € o estudo das narrativas orais ou da linguagem falada, mas ainda assim

ela passa por esses temas, € ndo seria justo que essa passagem fosse tao simplificada.

O que se V€, pois, € que a tradigdo judaica de lembrar ndo consiste
apenas e essencialmente na preservacdo de uma heranga ou em uma
transmissdo mecénica da memoria, mesmo que, na aparéncia, seja
essa impressdo. Zakhor significa fazer da memoria uma aventura de
historicidade criativa a partir de um conjunto de tracos a serem
reinscritos permanentemente, a cada geragdo, por todos os sujeitos,
mas sempre individualmente e diferencialmente. O modo de
percepgao da historia no judaismo, determinado pela dindmica da
leitura do Texto, distribui o espago da memodria em uma ordem de
criagdo que nao obedece a temporalidade linear. Em cada época, em
cada geracdo, o leitor interpreta subjetivamente aquilo que lhe é
transmitido, preservando as estruturas tradicionais da transmissdo e
assegurando-lhes continuidade. Nao seria descabido lembrar também
que o modo de se fazer narrativa, o ritmo, o timbre, o som das
melodias e os movimentos do corpo sdo também uma linguagem
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plena de sentidos, sem que necessariamente chegue-se a conhecer sua
significac¢do. (FUKS, 2000, p. 135 ¢ 136)

Com essa citacdao de Fuks, percebe-se que a tradicdo oral permite que o proprio
sujeito dé€ a sua leitura para cada passagem biblica e cada manifestacao cultural do povo
judeu. Trata-se de um movimento que ¢ individual e coletivo ao mesmo tempo, pois o
conjunto de leituras dos fatos forma uma idéia sobre o proprio fato, que ¢ sutilmente
variavel a cada geragao.

Existe um livro chamado Usos & abusos da historia oral, que ¢ uma coletanea
de artigos. Nele, ha discussdes muito aprofundadas sobre os usos e defini¢cdes da
histéria oral, que provavelmente sdo de grande valia aos historiadores. Porém, o
conjunto da obra interessa ao humor judaico - um dos artigos trata a memoria, € com
1sso, a histéria da memoria, o que parece bastante pertinente ao tema desta dissertagao.

Entende-se como memoria a presenca de passado, e o passado freqiientemente
traz ressonancias ao presente. Fala-se também de uma memoria que concerne nao
apenas aos fatos historicos datados em livros, mas também a uma memoria que remete a
uma constru¢ao psiquica do individuo, e que ndo foi vivida individualmente, levando a

crer que a memoria €, a0 mesmo tempo, pessoal e coletiva.

A memoria, para prolongar essa definicdo lapidar, ¢ uma
reconstrugdo psiquica e intelectual que acarreta de fato uma
representacdo seletiva do passado, um passado que nunca ¢é aquele do
individuo somente, mas de um individuo inserido num contexto
familiar, social, nacional. (ROUSSO, 1992)

Em outro capitulo do mesmo livro, Julie Cruikshank aborda a tradi¢ao oral, tao
citada nesta dissertagdo. Apesar de seu foco ser o trabalho com comunidades indigenas,
ela aponta as percep¢des de alguns pesquisadores sobre o tema, que estudam dareas
distintas.

Percebe-se, ao longo do texto, que a tradi¢ao oral ¢ um conjunto de informacgdes
que visa a transmissao de conhecimentos. Estes conhecimentos extraidos das mais
diversas populacdes sao validos para pesquisas qualitativas de modo geral, ou como
auxilio para outros materiais coletados, porém ndo se adequam aos propdsitos
positivistas presentes em algumas linhas de pesquisa. Ainda assim, os autores que

tratam o tema permitem situar a tradicdo oral como parte da histéoria de um povo,
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mesmo correndo o risco de ser um processo mutavel, pois pode ndo haver registros
escritos e, portanto, provas historicas sobre o que ¢ dito.

"Se verificarmos como a tradi¢ao oral ¢ utilizada na pratica, veremos que, para
a maioria das pessoas, ela ndo ¢ um conjunto de textos formais: ¢ uma parte viva, vital
da vida." (Cruikshank, 1994). Essas curtas reflexdes sobre memoria e tradi¢ao oral estao
em concordancia com o que tem sido trazido por esta dissertagdo, e a importancia de
tais conceitos ¢ vista na pratica e nos conteudos que sdo passados transgeracionalmente
- de geracdo a geragao, no povo judeu.

Essa forma de pensar a vivéncia judaica também em sua especificidade oral,
amplia as possiveis relagdes do humor judaico com o conceito de identifica¢ao visto em
Freud. Ao longo de todo o trabalho, foi falado que o povo judeu se apresenta unido por
seus conteudos socio-religiosos expressos no anedotdrio, agora resta entender os
motivos, de acordo com a psicanalise, desse processo identificatorio.

No texto Psicologia de grupo e andlise do ego, escrito por Freud em 1921, ¢ dito
logo na introducao que a psicologia de grupo se interssa pelo indiviaduo como parte de
algo, seja ele membro de um grupo, um povo, uma raga, uma profissdo, ou qualquer
outra organizagdo que o identifique entre € como os demais.

Embora o individuo tenha a propensao a se identificar com pessoas proximas e
que representam demandas de afeto, a psicologia de grupo pretende entender esse
individuo dentro de um contexto social, num grupamento que o introduza. Freud fala de
um instinto social que s6 vem a tona quando existe uma ruptura de algo que ¢
naturalmente interligado, e avisa que pretende investigar esse conceito de instinto social
a partir do seu suposto primordio, nos circulos mais estreitos, representados
especialmente pelas bases familiares.

Em meio a grande descri¢ao da teoria dos grupos construida por Le Bon, que
visa uma introducao, Freud supde que ha algo capaz de unir os componentes de um
grupo, um elo que ¢ caracteristico e unificador. Depois de tratar alguns outros pontos,
no capitulo VI do mesmo livro, ele remete a um lago libidinal existente entre as pessoas,
embora sem nomea-lo como o elo referido anteriormente, que faz diminuir o narcisismo
individual e, assim, torna-se possivel a convivéncia em grupo. Esses lacos libidinais sao
formados regularmente pelos membros de um grupo e, conseqiientemente, a relagao

entre eles passa a ser prazerosa e sélida socialmente.
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A libido se liga a satisfagdo das grandes necessidades vitais e escolhe
como seus primeiros objetos as pessoas que uma t€m parte nesse
processo. E, no desenvolvimento da humanidade como um todo, do
mesmo modo que nos individuos, s6 o amor atua como fator
civilizador, no sentido de ocasionar a modificacdo do egoismo em
altruismo. E isso € verdade tanto do amor sexual pelas mulheres, com
todas as obrigagdes que envolve de ndo causar dano as coisas que sao
caras as mulheres, quanto do amor homossexual, dessexualizado e
sublimado, por outros homens, que se origina do trabalho em comum.
Se assim, nos grupos, 0 amor a si mesmo narcisista estd sujeito a
limitagdes que ndo atuam fora deles, isso é prova irresistivel de que a
esséncia de uma formagdo grupal consiste em novos tipos de lagos
libidinais entre os membros do grupo. (FREUD, 1921, p. 130 ¢ 131)

A natureza desses lacos formados no grupo também ¢ trabalhada por Freud, por
meio do conceito de identificagdo. A explanacao sobre esse coneito, em Freud, se inicia
com a trajetéria do complexo de Edipo, tanto no menino quanto na menina, ¢ toma
alguns rumos. A identificagdo acontece primeiramente com os pais no desenvolvimento
do complexo de Edipo e escolha do objeto, e depois se expande a outras pessoas que
possuam caracteristicas que possam ser copiadas.

O sujeito tende a imitar parcialmente pontos negativos ou positivos vistos em
figuras proximas, que exercem uma funcao de modelo, de ideal do ego. Freud cita a
identificacao de Dora com a sua mae, oriunda de um desejo hostil de tomar o seu lugar.
Dora desenvolveu o sintoma da mae, uma tosse, para que pudesse se assemelhar a ela e
conquistar o amor objetal do seu pai. Em contraponto, Freud menciona que a
identificacao também pode surgir para com o proprio pai, pois Dora conseguia imitar a
tosse carecteristica dele, a pessoa amada. Para melhor explicar tal situacao, Freud faz
um enunciado afirmando que: "a identificagdo apareceu no lugar da escolha de objeto e
que a escolha de objeto regrediu para a identificacdo." (Freud, 1921, p. 135)

Outro exemplo mencionado por Freud, trata a identificagdo num grupo de mogas
e remete a formagdo de sintomas, sem que haja relagao de objeto com a pessoa copiada.
Ele supde que apenas uma moga de um internato receba uma carta de um rapaz, € nessa
carta exista algo que lhe deixe enciumada. Por conta disso, a moga tem uma reagao
histérica que sera copiada por varias outras mocas, sendo que as demais ndo receberam
carta alguma. Essa espécie de contdgio ¢ chamada de infecgdo mental por Freud, e
ocorre pelo desejo de também receber correspondéncias e sentir ciimes, pois iSSO

denota estar apaixonada e ter um amante.
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O mecanismo ¢ o da identificacdo baseada na possibilidade ou desejo
de colocar-se na mesma situagdo. As outras mogas também gostariam
de ter um caso amoroso secreto e, sob a influéncia do sentimento de
culpa, aceitam também o sofrimento envolvido nele. Seria errado supor
que assumem o sintoma por simpatia. Pelo contrario, a simpatia so
surge da identificacdo e isso € provado pelo fato de que uma infecg¢ao
ou imitagdo desse tipo acontece em circunstincias em que ¢ de
presumir uma simpatia preexistente ainda menor do que a que
costumeiramente existe entre amigas, numa escola para mogas. Um
determinado ego percebeu uma analogia significante com outro sobre
certo ponto, em nosso exemplo sobre a receptividade a uma emocgao
semelhante. Uma identificacdo é logo apos construida sobre esse ponto
e, sob a influéncia da situacdo patogénica, deslocada para o sintoma
que o primeiro ego produziu. A identificagdo por meio do sintoma
tornou-se assim o sinal de um ponto de coincidéncia entre os dois egos,
sinal que tem de ser mantido reprimido. (FREUD, 1921, p; 135 ¢ 136)

Mais adiante, Freud sintetiza as explicagdes anteriores e conclui que, no
processo de identificacdo, ¢ possivel haver qualidades partilhadas entre o sujeito e os
demais, sem que esse outro seja um objeto do instinto sexual. Parece ser nesse ponto
que a investigagao sobre a identificacdo interessa ao estudo do humor judaico. Freud,
ainda no texto de 1921, refere a existéncia de um lago entre membros de um grupo, que
se faz por meio de uma qualidade emocional comum a todos, ¢ quanto mais firme for
esse processo de semelhancga e identificacdo, mais coeso estard o grupo. Freud ainda diz
que "essa qualidade comum reside na natureza do laco com o lider", (Freud, 1921, p.
136).

Freud menciona por diversas vezes a fun¢do do lider nas organizagdes de grupo,
porém para esta dissertagdo, uma andlise a fundo do texto ndo se faz necessaria. Este
topico visa expor a questdo da tradicdo oral do povo judeu, bem como situar a
importancia da identificacdo entre os membros desse povo, pois sem esse pProcesso, 0s
judeus ndo poderiam existir.

Entdo, volta-se para a questao das qualidades partilhadas que compdem um lago
entre os membros do grupo. Ja foi dito que o povo judeu ¢ um povo de caracteristica
socio-religiosa, que se baseia num livro sagrado principal e em outros posteriores; € que
tem uma rica cultura derivada da formagdo religiosa, mesmo sendo uma cultura
aparentemente desvinculada dos textos sagrados. Depois, deve-se lembrar a questdo da
tradicdo oral como forma de comunicagdo e exercicio de memoria entre 0s povos, €
como meio muito usado entre os judeus, especialmente para a formacdo do que se

chama humor judaico.
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Com tudos esses aspectos apresentados ao longo do texto, a vinculagao dos dois
conceitos - identificagdo e tradig¢do oral - ¢ algo inegavel para esta dissertacdo. Ao longo
da pesquisa, percebe-se que o processo de identificacdo facilita a comunicagdo entre os
membros do povo judeu, e a0 mesmo tempo a tradicdo oral facilita a identificacao.
Mesmo sabendo que o caminho da identificagdo passa pelo complexo de Edipo, ¢ que é
algo muito mais especial e delicado do que simplesmente falar sobre si mesmo, ainda
assim ¢ possivel dizer que a tradigao oral facilita a identificacdo, pois o humor judaico,
muito mais oral do que escrito, ¢ passado como se fosse um dos documentos de um
povo, a cada geragdo, ¢ essa fungdo oral de transmitir ¢ um sucesso, tanto na

manuten¢ao do humor judaico, quanto ao longo da existéncia do povo judeu.
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2.3. A festa de Purim

Para comer as orelhas de Haman.

A festa de Purim foi escolhida para ilustrar este estudo por uma razao muito
peculiar: trata-se da festa mais alegre do calendario judaico. E a comemoracio da
salvacdo do povo judeu na Pérsia, mais ou menos no ano 450 da Era Comum, e seus
protagonistas sao Mordechai e Esther.

Muitos dizem que ¢ o halloween judaico, ou mesmo o carnaval judaico, visto
que as pessoas se fantasiam para celebrar, mas na verdade ¢ uma festa de alto
simbolismo religioso, pois a historia de Esther ¢ contada todos os anos, do inicio ao fim.
Purim significa sorte, a sorte que Haman langou contra os judeus, em prol do seu
aniquilamento, porém ndo obteve sucesso € a ma sorte se voltou contra ele. Durante
todo o més de Adar, o povo judeu fica espiritualmente mais forte e a alegria aumenta

logo que o més comega, por conta dos dias de Purim. Segundo Esther 9:28,

E que estes dias seriam lembrados e comemorados geracdo apds
geragdo, por todas as familias, em todas as provincias ¢ em todas as
cidades, ¢ que estes dias de 'Purim' jamais caducariam entre os
judeus, e que a memoria deles jamais se extinguira entre os seus
descendentes.

Para entender toda a historia de Purim e suas articulagoes, ¢ necessario situa-la
na Tord antes, para que posteriormente seja possivel comentar com clareza a respeito
dos rituais contemporaneos em comemorag¢ao a data.

Inicia-se entdo com o castigo dado pelo rei da Pérsia a Vashti, mulher que ndo
compareceu ao seu chamado. Ela foi destituida do seu reinado e, como punigdo, se
realizou uma pesquisa entre as virgens mais belas para ver qual delas agradaria ao rei e
tomaria o lugar da outra que lhe tratou com desprezo. Esther foi a moga escolhida pelo
rei Ahashverosh para substituir Vashti, e logo a moca judia virou rainha. Seu primo,
Mordechai, que a criou como filha, acompanhou esse processo compulsorio de subida
ao trono, pois em momento algum foi questionado se Esther o desejava. Ela foi
orientada por Mordechai a ndo comentar sobre a sua origem judaica.

Depois que Esther virou rainha, e sem dizer que era judia, o rei persa
Ahashverésh passou a engranceder Haman mais do que fazia com qualquer outro dos
seus ministros, € quando Haman devia ser saudado pelos servos do rei, Mordechai nao

se inclinava e nem se prostrava, nao participava do ritual. Essa recusa do plebeu judeu
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enfureceu Haman, que rapidamente descobriu sua linhagem e procurou destruir todos os

judeus em retaliagdo a insubordinagao vista.

Entdo Haman disse ao rei Ahashverosh: 'Existe um povo, espalhado e
disperso entre os povos, em todas as provincias do seu reino, cujas
leis sdo diferentes das leis de todos os povos e que ndo cumpre as do
rei; pelo que ndo convém ao rei tolera-lo. Se bem parecer ao rei,
decrete-se por escrito que sejam mortos, ¢ através dos que
executarem a obra eu pesarei, através deles, 10.000 talentos de prata
que entrem para os tesouros do rei. Entdo o rei tirou o seu anel da
mao, deu-o a Haman bem Hamedata, o agaguita, o adversario dos
judeus. E o rei disse a Haman: 'Essa prata seja tua, como também
esse povo para fazeres dele o que melhor for de teu agrado'. (Esther,
3:8,3:9,3:10 e 3:11)

Com a autorizagdo do rei explicita por meio da palavra e do anel presenteado, a
ordem seguinte era que todos os judeus deveriam morrer; homens, mulheres, criangas e
idosos, ndo era permitido deixar ninguém vivo - € toda a matanca deveria acontecer em
um unico dia, o dia 13 do 12° més, que ¢ justamente o més de Adar. O decreto ordenou
ainda o saque dos bens dos judeus, e cada provincia deveria obedecé-lo.

O luto se generalizou entre os judeus em todas as provincias: eles se vestiram de
luto, fizeram jejum, choravam seus lamentos, ¢ logo as mulheres do reino deram a
noticia a Esther. A essa altura Mordechai ja estava vestido de pano de saco e cinzas em
sinal de luto, e com esse traje ele ndo podia entrar no palécio. Entdo Esther ofereceu-lhe
outras roupas, mas ndo foram aceitas porque ele se negou a troca-las, e assim eles se
serviram de um eunuco de Esther para conseguir conversar - um dentro e o outro fora do
palacio. Por meio de relatos orais de um e de outro, debateram o assunto naquele dia.
Mordechai queria que Esther falasse com o rei e pedisse por seu povo, porém ela nao
podia dirigir-lhe a palavra sem ser chamada, e o castigo para tamanha audacia era a
morte. Como saida, Esther pediu que Mordechai e todo o povo das provincias jejuassem
por trés dias, sem comer nem beber, ¢ ela faria 0 mesmo com as suas mulheres da casa
real. Apds os trés dias, falaria com o rei mesmo sem ser convidada e agiientaria as
conseqjiiéncias do ato.

No terceiro dia, Esther vestiu seus trajes reais e se exibiu as vistas do rei, que a
convidou a falar. A rainha pediu que ele e Haman fossem a um banquete organizado por
ela, e durante o banquete do vinho, o rei questionou o que ela desejava pedir-lhe.
Sugeriu entdo que os dois comparecessem novamente a outro banquete na manha

seguinte. Por conta desse convite, Haman ficou muito orgulhoso de si, sentindo-se
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importante, porém tal sentimento ndo foi suficiente para amenizar o seu 6dio contra os
judeus, pois na saida do palacio deparou-se com Mordechai outra vez. Entao, a esposa
de Haman, Zéresh, sugeriu a preparacdo de uma forca para mata-lo, j& que esse judeu
era um incomodo para o seu marido.

Outro episodio fez inflar de raiva o vilao Haman: o rei lembrou que Mordechai
havia denunciado os servos que pretendiam atentar contra ele, e ndo foi retribuido de
nenhuma forma. Quando o rei pensou como poderia recompensa-lo, Haman logo
imaginou que as honrarias seriam para si, alto ministro, € no entanto foram direcionadas
ao judeu mal vestido que ficava sentado na porta do paldcio real. Assim, Haman voltou
para casa de cabeca coberta e contou a sua esposa € seus amigos o episodio, e esses
alertaram ao proprio Haman, que ele ndo prevaleceria diante do judeu, ao contrario, que
provavelmente cairia diante dele.

Chegou a hora do banquete promovido por Esther, e novamente o rei perguntou
o que ela desejava. Ela pediu por sua vida e por seu povo, € acusou Haman de ser o
malfeitor. Com isso, o rei se retirou da sala e foi ao jardim, e quando retornou, Haman
havia caido no divd onde Esther estava, de modo a fazer o rei pensar que ele queria
forgar a rainha dentro de sua prépria casa. Logo em seguida, no meio da conturbada
situagdo, um eunuco informou que Haman havia construido uma forca de cingiienta
metros para matar Mordechai, um homem que tinha feito bem ao rei. Assim, o rei
ordenou que Haman fosse morto nessa mesma forca, e assim aconteceu.

Com a morte de Haman, o rei deu a casa dele a Esther, e a mesma informou ao
rei o que Mordechai lhe representava, que sao familiares. Assim, o rei tirou seu anel que
havia dado a Haman e deu a Mordechai, enquanto Esther solicitava o cancelamento da
lei que mataria todos os judeus. O rei disse que ndo poderia revogar aquilo que tinha
sido escrito e selado com o seu anel, pois 0 que o rei escreve ¢ irrevogavel, mas
concedeu o direito de defesa por parte dos judeus, e estes poderiam lutar em seu favor
como fosse necessario. No dia 13 de Adar os judeus receberam o edito e se prepararam
para lutar com muita forga e orgulho, pois naquele momento Mordechai era um homem
de vestes reais dadas pelo proprio rei, era alguém respeitado e sua fama crescia por
todas as provincias.

No momento da luta contra o aniquilamento e os saques, uma enorme
quantidade de homens inimigos morreram nas maos dos judeus na batalha, e os dez
filhos de Haman foram mandados a forca por sugestdo de Esther e decreto do rei.

Depois da vitoria, os dias 14 e 15 do més de Adar ficaram marcados como dias de
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alegria e banquetes, e os judeus passaram a enviar por¢does de comida uns aos outros.
Assim, o0 mesmo més deixou de ser um periodo de tristeza e passou a ser de alegria,
transitando do luto ao dia de festa. Esther ¢ Mordechai escreveram cartas ao povo judeu
e esta data deve ser lembrada todos os anos, sem excegao.

Ainda hoje esse relato ndo foi esquecido, € os judeus de todo o mundo
comemoram a festa de Purim. Esse marcante periodo do calendario judaico foi
escolhido para ilustrar um trabalho sobre o humor judaico porque, apods a leitura da
meguild de Esther, as pessoas dangam e fazem muito barulho para celebrar a vitoria. E
um brinde a vitoria e a desgraga de Haman ao mesmo tempo, pois sempre que o nome
de Haman ¢ dito, todos batem nas mesas, gritam, giram matracas, apitos, buzinas e riem
como se a vitoria do povo fosse algo muito recente.

Em Purim, tanto as criangas quanto os outros membros se fantasiam, inclusive
os mais respeitados rabinos, que acabam por usar algum adereco comico ao menos. E a
festa em que se faz graga com o algoz, em que se goza de sua morte e do trunfo dos
judeus, além de ser a data mais alegre do calendario, como ja foi dito antes. E
interessante perceber também que, como se ndo bastasse a forca dada a Haman e a
vitoria das batalhas nas provincias persas para o deleite de todos, ainda ha um doce
muito peculiar para incrementar o banquete dos tempos modernos: as orelhas de
Haman, ozné Haman. Sao biscoitos triangulares que realmente parecem com uma
orelha, sendo que deliciosamente recheados por tamaras ou mesmo goiabada brasileira,
contanto que sejam doces. Lembra um pastel e faz sucesso entre os membros da
congregacao, de todas as idades.

O fato de fazer chacota em Purim com o mais terrivel algoz nao ¢ algo
extremamente ligado ao estudo do humor judaico, mas ha uma sutil relacao desse fato
com os a hostilidade vista no humor e em todo o anedorario, pontos ja trabalhados.
Observa-se também, e mais uma vez, a alternancia entre luto e vitoria, alegria e tristeza,
movimento recorrente ja visto anteriormente nos Salmos de David.

Por ser justamente a data em que a alegria ¢ imposta, a necessidade de fazer um
chiste pode até ficar abrandada, pois se nota uma maior incidéncia de chistes em
momentos de lamento e, naqueles de alegria, eles naturalmente diminuem. Mas esta
pesquisa ndo trata unicamente os chistes, e sim toda a complexidade do humor judaico,
que se configura também ou quase sempre pelas manifestagdes do povo com base nas

referéncias da Tord. E Purim, festa de alegria, banquetes, alcool em abundancia,
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fantasias, barulho, gozag¢dao e orelhas de Haman, ndo poderia ficar de fora das
consideragdes deste texto.

Assim, com base nos ensinamentos da Tord e em alguns hébitos culturais, tais
como a gastronomia e suas relagdes com as datas comemorativas, o povo judeu parece
ser ensinado a fazer piadas pelo livro sagrado. Trata-se de uma imposi¢ao dos costumes
- 0 de comer as orelhas de Haman e rir de sua desgraga, como também parece ser uma
espécie de humor natural do povo judeu, pois se esta na Tora que esse dia deve ser
lembrado assim, gozando e rindo do vildo, assim sera feito ao longo de todas as futuras

geragdes, da forma como Esther orientou.
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2.4. Caracteristicas fundamentais, necessidade e fun¢ao do humor judaico

"O humor do sorriso entre lagrimas" ou
"O prazer humoristico derivado de simpatia"
Freud, 1905, p. 261.

Ao longo de todo o texto, as caracteristicas que fundam o humor judaico vém
sendo exibidas. Quando os chistes foram comentados na primeira parte deste trabalho,
ja& houve consideragdes especificas sobre os chistes judaicos na obra de Freud, bem
como se falou sobre as suas razdes de existir.

Porém, mesmo com exemplos e objetivacdes ja mostradas sobre o humor
judaico, ¢ necessario expandir suas defini¢cdes e centrar os relatos naquilo que realmente
qualifica um humor ou dito humoristico como humor judaico. Para isso, este topico ird
recapitular aquilo que ja foi falado, bem como ird avancar nos conceitos. Portanto,
mesmo parecendo repetitivo, as defini¢cdes e re-defini¢cdes sdo pertinentes e necessarias.

Primeiramente, para dizer o que ¢ o humor judaico, ¢ preciso antes falar do
humor de modo geral. Cada disciplina estuda o humor de acordo com as suas bases
tedricas, entdo em virtude da variedade de conceitos que cercam o tema, vé-se estudos
significativos em suas mais variadas formas - na literatura, lingiiistica, filosofia,
antropologia, entre outros ambitos. Aqui, interessa o humor articulado com a psicanalise
freudiana, pois cada pesquisa precisa delimitar seu campo de interesse para que o estudo
se aprofunde em algo, ndo sendo mais um comentario resumido ou generalista.

O humor visto na psicanalise remete a uma necessidade humana de sentir prazer
e de se inserir na cultura. O homem ¢ atravessado pela cultura de onde e em que habita,
pois ndo ¢ possivel alguém viver sem isso, € com base nessa experiéncia cultural, surge
o humor. Portanto, mais uma vez destaca-se o humor como completamente inserido no
lago social, e mais que isso, percebe-se claramente que existe uma fun¢do social do
humor.

Ja foi visto que o humor faz uso de alguns artificios descritos por Freud, como
deslocamento, condensagdo, por exemplo, além de ser um mecanismo de defesa ao qual
0 ego recorre constantemente. Essas formagdes e conseqiiéncias do humor deixam claro
que o sujeito inserido na cultura continua nela, mesmo quando faz narrativas agressivas
ou fala de algo proibido. O humor permite isso sem marginalizar o narrador, ¢ uma

forma licita de continuar entre os demais sem transgredir as regras do social.
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Cada localidade tem o seu modo especifico de fazer piadas. A formatagdo do
humor pode mudar completamente de acordo com o pais € 0 modo de vida que ele tem.
O timing se difere, e seu contetido mais ainda, especialmente se os temas das narrativas
sao ligados a questdes politicas ou de cunho institucional ou social, entre outros. Pode-
se ir ainda mais além ao pensar que o tipo de humor ¢ varidvel mesmo dentro de um
pais, pois as regioes sao demarcadas por sua constitui¢do peculiar e as rixas com outras
localidades tendem a aparecer no humor. Como exemplo, as piadas brasileiras sobre os
nordestinos, vistos como "matutos", subdesenvolvidos e especialmente preguigosos, que
sao contadas pelas pessoas residentes no sul-sudeste ou mesmo nas capitais nordestinas,
onde o "ser matuto" ja estd incorporado ao modo de vida mais corrido e
intelectualizado, proprio dos grandes centros. Assim, quem profere algo contra os
nordestinos em tom de humor, de alguma forma tenta marcar a diferenga existente entre
um polo e outro, e mesmo que o narrador também seja nordestino, certamente ele nao se
identifica em nada com as hostilidades proferidas.

O mesmo acontece com o humor judaico. Nesse tipo de humor também ha um
distanciamento do seu conteido, de modo a fazer uma separagao por meio de uma
barreira simbolica executada pela narrativa. Mas ai cabe uma questdo: por que essa
barreira ¢ feita, ja que, como foi dito, o humor judaico ¢ feito de judeus para judeus?
Esse ¢ um ponto de grande importancia neste trabalho, pois parece ser um impasse.

O humor judaico se diferencia dos outros tipos de humor justamente pelo seu
direcionamento autocritico, que € a maior caracteristica averigiiada. Nao importa ao
humor judaico fazer chistes ou piadas que possam denegrir a imagem do colonizador
portugués, mesmo que qualquer narrativa desse tipo seja feita por um judeu brasileiro.
Aqui, ndo importam as piadas sobre loiras e nem sobre papagaios pornograficos, pois o
que estd em evidéncia € o conteudo judaico das historias narradas. De judeu para judeu,
as especificidades da cultura sdo vistas nesse humor. E essa separagdo necessaria nao
diz respeito a diferenciacdo do judeu paulistano em relagdo ao pernambucano, pois a
piada sobre nordestinos também ndo importa aqui. A grande questdo que se V€
relacionada a essa separagdao fundamental que existe no humor judaico ¢ a formacao de
um distanciamento daquilo que ndo ¢ bom para o judeu, mas esta incorporado a cultura
judaica. E como uma tentativa de nomeacio do que ndo satisfaz: o judeu tem a chance
de se separar ¢ demonstrar seu desagrado sobre alguns temas que lhe cercam, sem que

haja uma punig¢ao por isso.
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Esse ponto sombrio pode ser esclarecido com alguns exemplos. Comecgando pela
famosa figura quase mitica que ¢ a idiche mamme: ela se compara com a "mama
italiana", porém parece ser ainda mais possessiva ¢ dramatica. A idiche mamme esté
presente no imagindrio de todo o povo judeu, incluindo homens, mulheres e criangas,
pois todos ja tiveram ou terdo uma idiche mamme em casa, ¢ como se fosse Obvio
esperar isso. Além do mais, toda mocinha ¢ sutilmente preparada desde os primeiros
anos para encarnar essa carga de sentimentos e poder exercida pela mae judia, e algo
precisa ser feito contra isso. Pode-se dizer que se ndo houver uma barragem contra as
cargas afetivas desse tipo de mae, a tendéncia ¢ que ela se torne uma mulher altamente
sufocante. Aqui, fala-se de uma imagem, de uma lenda ou personagem folclérico
incorporado por essa mae. Nao se pretende aqui apontar quem sufoca, quem neurotiza
ou cria os filhos em bolhas, mas sim construir um conceito de mae que infla seus filhos
e maridos com demandas afetivas demasiadas.

Entdo, mesmo a idiche mamme sendo parte da cultura judaica, ¢ preciso falar
mal dela. Embora sabendo que a mae judia ¢ a responsavel por passar a alma judaica ¢ a
espiritualidade a familia, e com conhecimento da lei que impera sobre nao desrespeitar
pai e mae, ¢ necessario agredir de alguma forma. Caso nao se faga esse distanciamento
por meio do chiste hostil ou por meio de qualquer outro método, a sensagao de estar
possuido pela exigéncia alheia tende a consumir a identidade judaica, como se 'ser
judeu' fosse somente ter uma mae ensandecida. Assim, muitos recorrem a analise,
alguns viram analistas, outros vao a religido em si, ¢ a grande maioria, aos chistes. E
ainda que se fale mal da mae pela via licita das narrativas humoristicas, que até
subvertem sutilmente o mandamento citado, vé-se que as pessoas da comunidade
judaica se orgulham das caracteristicas dela e, caso tivessem uma idiche mamme
diferente, se ¢ que isso € possivel, seriam como um estranho no ninho. Ou seja, ainda
que tudo isso seja visto como defeito, ¢ algo completamente inserido no imaginario
judaico e nao se pretende excluir, somente afastar um pouco. Ressalta-se também que a
nomeagao idiche mamme' ¢ genérica, pois serve da mesma forma para as maes judias
de origem sefaradi. Nao importa se o dialeto idiche ¢ ashkenazi, o que estd em questao
¢ a mae judia, seja ela de que grupo for. Para ilustrar, seguem quatro narrativas sobre a

idiche mamme, vistas na Enciclopédia do Humor Judaico:
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Arthur Rubinstein telefona para a mae e conta que vai se casar, ¢ ela
responde:

- Esta bem, Arthur, é bom ouvir isso. Mas vocé ja fez seus exercicios
de piano hoje?

Um médico estava com a mde em Coney Island e foi tomar banho
ndo muito tempo depois de comer. Ele comegou a se afogar devido as
caibras. A mae, vendo tudo, comecou a gritar por socorro:

- Alguém ajude! Socorro! Meu filho, um rapaz tdo simpatico, bonito
e educado, formado em primeiro lugar na faculdade de medicina,
grande especialista e médico com consultorio na Park Avenue, 1389,
quarto andar conjunto 402, esta se afogando!

- Mamae, posso ir ver o eclipse?
- Esta bem, querido, mas ndo chegue muito perto.

A aeromoca da El Al estava falando ao microfone:

- Boa noite, senhoras e senhores. Estamos sobrevoando a sete mil
metros de altitude com destino a Nova York e devemos chegar dentro
do horario previsto. A servigo desta aeronave, encontram-se a Sra.
Goldie Kaplan e a Sra. Sadie Kaminski e, naturalmente, meu filho, o
piloto. (SPALDING, 2001, 280 ¢ 281)

Além de toda essa exaltacdo da mae para com o filho judeu vista nas piadas
acima, ainda existe a questdo das mulheres judias com os seus maridos. No anedotario
judaico, vé-se com freqii€ncia que a relacdo de poder versus subordinacdao se aplica
também da mulher para com o homem. Seguem abaixo mais dois exemplos, sem

referéncia bibliografica, que ilustram essa relacao entre a esposa judia e o seu marido:

Um garoto judeu estava contando a sua mae como ele conseguiu um
papel em uma peca de teatro da escola. Sua mae perguntou:

- Qual o seu papel na pega, Moishele?

- Eu farei o papel de um marido judeu, respondeu.

Sua mae imediatamente ordenou:

- Va agora mesmo falar com a professora e diga-lhe que vocé quer
um papel com FALA!

O Senhor Bronstein, do departamento de pessoal, justifica para um
jovem por que a empresa nao vai contrata-lo.

- Desculpe, mas a nossa firma s6 trabalha com homens casados.

- Por qué? Por acaso sdo mais inteligentes e competentes que os
solteiros?

- Ndo. Mas estdo mais acostumados a obedecer.

Abordar a fundo essa situacao expressa nos exemplos acima seria algo extenso
para os propositos deste trabalho, mas pode-se supor que a exaltacdo da mulher e suas

fungdes na Tora fazem com que esse poder seja tdo exercido. No livro sagrado, a
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mulher ¢ altamente espiritualizada e tem uma funcdo mais que nobre; fundamental ao
povo judeu: passar a alma judaica pelo ventre judaico, como j& foi dito acima. Além
disso, ¢ ela quem cuida da espiritualidade do lar e ndo precisa se preocupar com as
demandas materiais e mundanas, pois isso € o0 homem quem deve prover. Outro ponto ¢
que ela tem menos necessidade de rezar que o homem, j4 que ¢ muito mais pura € o
trabalho com a familia lhe exige demais. 'Ser mulher' ja ¢ o bastante, ja que a vida judia
e a propagacao do judaismo dependem de seu ventre ¢ da educagdo religiosa que ela
passara as outras geragdes. Talvez em fungdo dessas 'regalias espirituais', digamos
assim, a mulher judia - que um dia podera vir a ser uma mae judia; tem tanto poder e
este ¢ tdo aceito e validado por todos, embora isso seja apenas uma suposi¢do. De
qualquer modo, caso essa suposi¢cdo fosse desconexa, o filho que recebe a ordem de
levar um casaquinho consigo sob o sol de verdo dos trépicos, ndo obedeceria. Trata-se
de um poder dado por D"us a ela, e sendo assim tdo divino, quem ousaria intervir?

As anedotas sobre as idiche mames dominam os livros e coletdneas de humor
judaico, mas obviamente nao representam a sua totalidade. Outros personagens
folcloricos, e obviamente menos importantes, também aparecem com muita freqliéncia.
Ja se falou nesta pesquisa sobre os mendigos, os casamenteiros, os loucos, € sobre os
icones politico-partidarios que interessam ao judaismo - os seus algozes. Fazer piadas
hostis com um schadchen pode parecer covarde, pois a figura folclorica que este
personagem representa ¢ simploria, sem grandes atributos intelectuais, bem como
empobrecida financeiramente. Para justificar uma agressao direcionada a esse grupo,
Freud menciona a necessidade de realizar uma critica velada para com a cultura em
questdo, a judaica, como ja foi dito na primeira parte deste estudo, da mesma forma que
se faz com a idiche mamme.

As diferencas vistas dentro do proprio humor judaico se evidenciam quando o
judeu faz piadas direcionadas ao algoz, e nesse ponto ¢ quando a autocritica nao esta
mais explicita, ao contrario, quando a narrativa tem esse direcionamento externo nao se
trata de autocritica, e sim de critica aberta a outros. Talvez este seja 0 momento em que
0o humor judaico mais se aproxima das variadas formas de humor, pois apesar de o
direcionamento desse tipo levar a uma reflexao bem-vinda ao povo judeu, ainda assim ¢
uma agressao aquele que em algum momento foi sadico ou simplesmente fez mal ao
povo, de modo geral. O anedotario judaico nao fala de uma pessoa que maltratou uma
familia em especial, e sim toma o povo como um todo, como se todos tivessem sofrido

aquilo que a maioria sofreu.



81

Para ilustrar essa caracteristica do humor judaico, ha varias piadas sobre o
nazismo e as mais diversas persegui¢des. Sao narrativas tristes, que infelizmente nao
geram risos, a menos que seja um riso de prazer por de alguma forma atacar as
formagodes, institucionais ou ndo, anti-judaicas. No livro 4s melhores piadas do humor

Jjudaico:

Dialogo ouvido na Russia estalinista:

- Por que Isaac Bronstein foi condenado a 20 anos de prisdo?

- Porque chamou o secretario do partido de idiota: cinco por ofensa e
quinze por tornar publico um segredo de Estado.

Um agente da KGB vé um judeu estudando hebraico em uma praca
de Moscou ¢ lhe pergunta:

- Para que estudar essa lingua, judeu, se vocé sabe muito bem que
ndo o deixaremos ir para Israel?

- E para o caso de se falar hebraico no paraiso; quando chegar 14,
quero dominar o idioma local.

- E quem te garante que vocé vai para o paraiso?

- Ninguém me garante, mas se eu for para o inferno, russo ja sei falar!

Uma senhora nazista, em 1942, entra num agougue em Munique, olha
em volta com desconfianga e dirige-se ao agougueiro:

- Este é um agougue alemao ou € misturado com coisas de judeus?

- Ora, minha senhora! E um acgougue alemio puro! Aqui s6 se
encontram porcos! (ZYLBERSZTAIN, 2001, 132 ¢ 133)

Esses exemplos ilustram bem o que foi dito mais acima, e os dois primeiros sao
faceis de serem compreendidos. Porém, o ultimo deles, sobre o agougue, se destaca pela
quantidade de metaforas implicitas: a primeira impressao ¢ de que o agougueiro estd
chamando os alemaes de porcos, justamente o xingamento dado aos judeus na época do
nazismo. Depois diz que "aqui sé se encontram porcos", dando a entender que os judeus
ndo comem carne de porco, por isso se um agougue vende porco, € porque ¢ um
estabelecimento alemdo. Em terceiro lugar, "aqui s6 se encontram porcos" pode fazer
referéncias também aos que freqiientam o local, pois se ¢ um comércio alemao em plena
guerra, s6 os porcos alemaes podem estar 14, j& que em 1942 os judeus estavam nos
campos de concentragcdo ou em locais ainda menos agradaveis.

Assim, a formata¢ao de algumas narrativas permite um desdobramento muito

maior que a interpretacdo mais obvia. Essa variedade de metaforas na mesma fonte ¢
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vista melhor quando esta escrita, pois quando falada, a rapidez da fala e elaboracao do
ouvinte podem deixar passar as sutilezas que precisam de algum tempo para serem
desvendadas.

O tipo de agressdo vista no humor judaico tem um direcionamento bastante
especifico, € ndo somente a critica pela critica. A necessidade de atingir alguém ou
alguma instituicdo adversaria nao ¢ um mero prazer sadico, € sim uma espécie conforto
dado ao ego, como ja foi dito antes. E como a frase que ja virou ditado popular - rir para
nao chorar. Ela exemplifica bem as caracteristicas dos chistes hostis de modo geral, e
especialmente os do anedotario judaico. Rir para ndo chorar ¢ a mais simples sentenga
que esta por tras do desenvolvimento tedrico realizado por Freud em 1905, bem como
das observagdes feitas aqui sobre o humor judaico. E um humor que nio faz gargalhar, e
¢ também o humor do sorriso entre lagrimas, como diz Freud. Portanto, a necessidade e
funcdo dos chistes e piadas hostis a0 povo judeu se revelam como de maxima
importancia, pois a utilizacao de frases inteligentes e contextualizadas podem gerar um
prazer confortante e um afago ao ego, tantas vezes abalado pelos muitos tiranos ao
longo das geragoes.

Ainda em relacdo aos algozes, mesmo aqueles que nao agridem fisicamente,
pode-se citar a atuagao de alguns meios de comunicacdo que fazem uso irrestrito,
embora velado, de anti-semitismo. Atualmente, parece que criticar Israel tem sido o
sustento de algumas agéncias de noticias, e esse tipo de informacao sempre interessa ao
mundo por varias razdes que ndo cabem a este trabalho, mas especialmente por conta

dos varios valores relacionados ao pais, entre eles o seu valor historico.

Um homem viu um cdo pit bull atacando uma crianga. Ele matou o
pit bull e salvou a vida da crianga.

Os reporteres cercaram o rapaz.: Diga-nos o seu nome! Toda Paris
vai te amar! A manchete de amanha: ‘Heroi salva garota de cdo
raivoso’

O homem disse: Mas eu ndo sou de Paris.

Reporteres: Esta bem! Toda Franga vai te amar! A manchete de
amanha: ‘Heroi salva garota de cdo raivoso’

O homem disse: Eu nao sou Francés também.

Reporteres: Esta bem! Toda Europa ira se apaixonar! A manchete de
amanha: 'Hero6i salva garota de cdo raivoso’

O homem disse: Eu ndo sou da Europa também.

Reporteres: Entdo, de onde vocé é?

Ele disse: Eu sou de Israel.

Reporteres: Ok. A manchete de amanha: 'Israeli raivoso mata
cachorro indefeso de garota'
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Esse exemplo ¢ mais um daqueles que ndo tem autoria estabelecida e nao se sabe
se ele esta inserido em alguma coletdnea de humor judaico, portanto nao ha como
colocar uma referéncia bibliografica ou virtual da fonte. Como j& foi dito algumas
vezes, 1sso acontece com a maioria das piadas, pois elas simplesmente circulam -
rondam as conversas, os shows de humor, os livros e até mesmo a internet. E essa forma
de transmissdo independe do tipo de humor, pode ser judaico ou ndo, como tantos
outros aspectos. Mas ainda assim, sabe-se que as narrativas foram construidas por
alguém e em algum momento, significativo ou ndo. Portanto, ¢ possivel afirmar que,
mesmo sem uma identificagdo individual do autor, as piadas judaicas t€ém uma espécie
de autoria, que se funda na repeti¢io e na validagdio deles por meio do povo judeu. E
como se ndo fosse uma narrativa criada e propagada por uma s6 pessoa, mas sim por
todos aqueles que compactuam com o gesto social que o emprego dessas narrativas
denota. Mesmo que ndo se saiba de onde esses chistes vém, sabe-se que eles foram
aceitos, incorporados e transmitidos ao povo, de forma oral ou por meio de livros de
anedotas e outros meios de comunicacdo. O mesmo ocorre com as narrativas que
circulam sobre os lideres de governo, sobre algum esportista ou pessoa em evidéncia na
midia. Esse modo de propagacao nao ¢ exclusivo do humor judaico, € ao que parece,
quem reproduz uma narrativa esta de acordo com ela, e se torna automaticamente um
co-autor da histdria e um novo receptor do prazer humoristico gerado por ela.

Para ilustrar essa questdo da autoria dos chistes e piadas, segue mais um

exemplo de 4s melhores piadas do humor judaico:

Hitler, nos primeiros meses no poder, ja estava furioso de ouvir tantas
piadas a seu respeito; resolveu descobrir quem era o autor. Para isso,
pOs em agdo seu servico de espionagem, que logo descobriu ser Jaco
Bronstein o responsavel pelas calinias. Jaco foi imediatamente
encarcerado e submetido a interrogatorios pelo proprio Hitler. Disse-
lhe este:

- Como vocé, judeu, ousa fazer piadas a meu respeito? Eu sou o chefe
supremo do Terceiro Reich, o dirigente maximo de milhdes de
alemaes!

- Esta piada nd3o fui eu que inventei! (ZYLBERSZTAIN, 2001, p.
133 ¢ 134)

E agora, voltando ao tema dos algozes iniciado acima, seguem mais exemplos

vistos em As melhores piadas do humor judaico:
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Hitler visita uma escola primaria e dirige-se a uma menininha:
- Quem ¢ seu pai?

- O fiihrer, Adolph Hitler!

- Muito bem. E a sua mae?

- A Alemanha nazista.

- Otimo! E o que vocé gostaria de ser?

- Orfal

Um policial nazista vé um judeu sentado em um banco no parque, ¢
se dirige a ele:

- Seu judeu imundo! Nao sabe ler?

- Sei, sim senhor.

- E ndo viu que a placa dizia: "Proibida a entrada de cachorros e
judeus"?

- De fato, eu vi, mas como o senhor também entrou...

Goebbels, vitima de uma terrivel enxaqueca, manda chamar
escondido um médico judeu. Este, apds examina-lo, receita-lhe agua
fria.

- Como devo proceder?

- Consiga uma bacia de agua fria, mergulhe a cabeca trés vezes e
retire-a so duas.

Numa recepgdo, quando se conversava sobre viagens, diz o anti-
semita, sem saber que o convidado principal era judeu:

- Adorei o Alasca. Ndo vi por la nem um judeu ¢ nem um porco!

Ao que, em meio ao embaraco geral, responde-lhe polidamente o
judeu:

- Se tivéssemos ido juntos ao Alasca, teria sido diferente.
(ZYLBERSZTAIN, 2001, p. 135, 136 ¢ 137)

Com esses exemplos em vista, nota-se que o humor judaico pode ser tdo
agressivo e acido quanto outras formas de humor, porém os conteudos abordados
continuam em torno das tematicas que interessam ao povo judeu. Mesmo ao tratar a
tirania imposta ao povo, ainda assim se fala especificamente do povo judeu, e nao do
sofrimento vivido por outros grupos. Com isso, autocritica e auto-referéncia se alternam
e se misturam na constitui¢do do humor judaico.

Existe ainda uma questao que esta visivel no humor judaico, que ¢ a prevaléncia
de narrativas feitas por pessoas do sexo masculino, especialmente adultos e idosos. Este
trabalho ndo pode entrar a fundo na questdo de género, mas também ndo pode
desconsiderar tal fator. De acordo com o que foi tratado até entdo, os chistes e piadas
precisam de maturagao intelectual, pois para a elaboragao deles € preciso haver dominio

da lingua, entendimento de ironias e metaforas, como também conhecimento historico e
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cultural. Esses pré-requisitos ndo se encontram entre as criangas novas, € normalmente
afloram somente na adolescéncia, ainda assim se adequando as limitagdes proprias da
idade. Ja o adulto e o idoso tém todas essas qualificagdes para fazer um dito
humoristico, bem como possuem uma carga melancolica adquirida ao longo da vida
social - com base na violéncia, nas dificuldades diversas e nas decepcdes, entre outros
fatores. Assim, os adultos e idosos estdo mais propensos a sentir melancolia em algum
momento da vida, e a fazer uso dos chistes e piadas para reverter a situacdo e negar o
humor deprimido. Esse mecanismo nao ¢ abrangente nas criangas e adolescentes, porém
1sso nao significa que todos os menores de dezoito anos sdo felizes, mas em geral fazem
uso de outras defesas psiquicas contra a tristeza.

Sobre o homem judeu elaborar mais piadas e chistes do que a mulher judia, isso
pode ser pensado com base no mandamento de recato, a tseniut. A Tord ensina que tanto
homens quanto mulheres devem ser recatados em publico, especialmente em meio ao
sexo oposto. Ha leis para os dois sexos, mas aquelas direcionadas as mulheres sao mais
visiveis e, curiosamente, atualmente as mulheres que seguem esse mandamento acabam
se destacando mais do que as outras no cotidiano dos dias atuais. Visto que as demandas
da moda e a cultura vigente no ocidente sao partidarias da exibi¢do excessiva do corpo,
as mulheres que se preservam dessa tendéncia acabam sendo mais notadas, e a marca da
diferenca fica impressa por meio das roupas e atitudes que lhe conferem a caracteristica
de mulher religiosa.

De acordo com os escritos do livro sagrado, a mulher deve se resguardar para
ndo exibir uma imagem vulgar, ¢ ao mesmo tempo, varias regras de livros
contemporaneos de etiqueta se mostram em concordidncia com o0s ensinamentos
religiosos tdo antigos. Nao se trata somente da preservacao do corpo feminino, coberto
por roupas sobrias; a tseniut engloba um conjunto de comportamentos, que vao das

vestimentas até as variadas formas de falar, estar em publico, e lidar com as pessoas.

As mulheres, segundo o judaismo, possuem um trago especial
denominado bina, traduzido aproximadamente como "profunda
compreensdo." Na Tora, as mulheres sdo exemplificadas como tendo
um rico mundo interior, possuindo um poder tnico de influenciar o
carater das pessoas; sdo descritas como tendo discernimento e
percepgao além da logica, fatos externos e fachadas superficiais.Se as
mulheres sdo observadas externamente, sem o carater e
espiritualidade, sdo privadas de seu dom e forga singulares. Existe o
perigo de que sejam degradadas e transformadas em objetos. De fato,
vemos que as culturas que admiram as mulheres basicamente por
suas caracteristicas fisicas, em ultima analise as degradam e tiram
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vantagem delas. Tendo em vista esta perigosa possibilidade -
combinada a uma forte tendéncia entre os homens de perceber o
fisico e externo, e de serem estimulados visualmente - as mulheres
fariam bem se ndo enfatizassem tanto o corpo, a fim de realgar aquela
que ¢ sua verdadeira beleza: sua forca interior, sua alma. (fonte:
www.chabad.org.br)

Se for possivel visualizar uma cena de contacao de anedotas, em geral pode-se
pensar numa roda de amigos proximos, rindo em bom tom e gesticulando
demasiadamente. O conteudo das narrativas também € variavel, e mesmo considerando
os ditos mais pornograficos como algo distante ou com minima apari¢do no humor
judaico, ainda assim ha a hipotese de surgir algo do tipo. Tudo isso vai de encontro as
regras de recato feminino, e talvez para evitar eventuais constrangimentos, as mulheres
nao se colocam nessas ocasioes, em sua maioria. Vale ressaltar que o recato ¢ cumprido
em totalidade apenas pelos judeus mais religiosos, enquanto a maioria cumpre somente
0 basico para se viver em sociedade - a adequagao do vestuario e dos comportamentos
em lugares sagrados, por exemplo, ¢ ainda assim estas sdo atitudes coerentes tomadas
por qualquer pessoa, judia ou nao.

Ao longo desta pesquisa, fica claro que ser judeu, independente de ser muito ou
pouco praticante, esta diretamente ligado aos hébitos religiosos € aos mandamentos da
Tora. Entdo, mesmo que nem todas as pessoas sejam tdo educadas e discretas quanto os
mandamentos ensinam, em algum momento da vida do sujeito judeu isso serad
percebido, mesmo que ele ndo seja religioso. Ha uma generalizagdo dos habitos judaicos
em que o ponto de apoio para tais especulagdes ¢ a Tora, bem como os outros livros do
judaismo. Ainda assim, nada aqui pode ser apontado como verdade tnica ou para todos,
mas ¢ inegavel que as aproximacoes relatadas nesta pesquisa t€tm um fundamento
bastante sélido, que ¢ o modo de vida judaico instaurado a partir do judaismo. Mais uma
vez, pode-se dizer que o judaismo cultural e o religioso ndo se dissociam.

Dessa forma, € possivel pensar que a necessidade do recato ¢ uma das razdes
para os homens fazerem mais piadas e manifestagdes de humor no judaismo do que as
mulheres, ainda que seja somente uma suposicao, sem profunda maturagdo, pois varios
fatores podem contribuir para tal questdo. E ressalta-se que a mulher tem a capacidade
de fazer chistes tanto quanto os homens, e os faz, mas talvez nao os repita em formas de

piada com tanta freqiiéncia. Esse campo permite uma vasta investigacao, que ¢ bastante
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interessante, porém a sua abrangéncia sairia parcialmente do foco e limite adotados
previamente neste trabalho.

Observada a prevaléncia masculina na contagdo de piadas, parte-se entdo para a
exibicdo de um exemplo que mostra um outro lado, que ¢ o humor conteporameo
realizado por mulheres judias. O seriado televisivo escolhido para o desenvolvimento
do proximo topico exibe algo ambivalente: mulheres com pouco recato realizando ditos
humoristicos a todo momento, exatamente o oposto ao que acaba de ser citado. Porém,
ainda que elas fagam chistes e piadas, eles ndo sao exibidos da forma tradicional, numa
roda de comparsas que visam o prazer com a narrativa. Ao contrario, o humor de The
Nanny nao ¢ premeditado, mas se mostra extremamente engracado e prazeros, tanto

quanto, ou mais, do que qualquer outro.
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2.5. O humorista judeu do séc. XX/XXI - The Nanny

The power.

Este topico tem a finalidade de exemplificar o humor judaico contemporaneo por
outras vias, que ndo as ja trabalhadas - os chistes falados e escritos. As passagens da
Toréa sobre o riso e sobre o poder da zombaria de D"us para com os algozes ja foram
relatadas, e uma vasta demonstragdo do anedotério judaico também ja foi expressa neste
trabalho. Porém, as manifestagdes que circundam o humor judaico sdo muito amplas, e
com o aumento dos tipos de meios de comunicagao, essa amplidao desafia at¢ mesmo o
conhecimento de tudo o que se passa.

Se antes os adultos judeus somente se reuniam nas festas judaicas para a sessao
de contacdo de piadas, hoje esse universo estd muito mais elastico. Novas formas
surgiram como alternativa as narrativas, e a criatividade para fazer humor acompanha
esse inevitavel avanco tecnologico, seja qual for o seu tipo. E possivel citar a classe
média e as mais abastadas como os grandes consumidores do produto humoristico, que
vai dos filmes alternativos de Wood Allen aos seriados norte-americanos transmitidos
por televisao a cabo. Outro ponto forte que surgiu ha alguns meses ¢ o You Tube, uma
espécie de arquivo de videos que sdo encontrados por meio de palavras-chaves, como
no ja conhecido Google, fundamental aos internautas. O You Tube ¢ o Google dos
videos, melhor dizendo.

Como o You Tube ¢ um meio de comunicagdo gratuito, embora seja necessario
arcar com os possiveis custos do acesso a internet, a quantidade de videos arquivados e
vistos por este programa ¢ incontavel para o presente trabalho, de modo a propagar
rapidamente o que quer que seja - desde entrevistas sé€rias até imagens cOmicas, de
shows, jogos esportivos, animais de estimacdo e etc. Ele estd acessivel para todo o
mundo e em qualquer idioma que se queira.

A importancia de um programa tecnoldgico atual para esta pesquisa ¢ muito
simples: inumeros videos tematicos e de curta duracdo sdo apresentados, e o humor
judaico ndo ficaria de fora. Ha clipes caseiros feitos e vistos por milhares de pessoas,
sobre os mais variados temas, inclusive sobre os debates do meio judaico e o seu humor.
Sao gravagdes que rodeiam a politica internacional, as questdes de Israel com a
organizacao terrorista Hezbollah, a satira com grupos judaicos extremamente religiosos,

entre outros. O universo desse material ¢ imenso, € para esta pesquisa € necessario
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estabelecer um recorte, para que possa ser feita uma boa descricdo e analise das
referéncias escolhidas. Portanto, mesmo esclarecendo sobre o You Tube e as produgdes
caseiras de videoclipes humoristicos, esta pesquisa focard a andlise apenas no seriado
televisivo The Nanny. Para tanto, ressalta-se que este seriado também esta disponivel no
referido programa.

Hé tantas outras formas de expressdes do humor judaico, além das piadas faladas
e escritas, que ndo caberiam neste trabalho. Mesmo assim, ndo ¢ possivel deixar de
mencionar os grandes humoristas judeus e aos famosos cineastas - entre eles, Woody
Allen, os irmaos Joel e Ethan Coen, Jerry Seinfeld e o brasileiro Bussunda, por
exemplo. Sao varios expoentes mididticos para representar o humor judaico, porém esta
dissertacao tem um foco determinado, e para alcangar o objetivo da pesquisa, somente o
seriado The Nanny sera trabalhado. Ele foi escolhido dentre tantas opg¢des porque
mostra claramente as caracteristicas do humor judaico trabalhadas nesta pesquisa, e
torna palpavel a teoria por meio de um exemplo do senso comum. The Nanny foi feito
para o americano médio, mas apos entender tudo o que foi tratado aqui sobre o humor
judaico, este seriado ganha uma importancia superior. E possivel dizer que o roteiro é
uma obra rara, e nele ha expressdes em idiche, estereotipia da comunidade judaica,
gestos exagerados, figurino teatral, entre outros aspectos que remetem aos chistes vistos
em Freud e a comicidade vista em Bergson.

The Nanny ¢ um seriado norte-americano que foi filmado de 1993 a 1999, e foi
bastante conhecido na década de 90. Aqui no Brasil ele foi transmitido poucas vezes por
televisao aberta, e atualmente ¢ reprisado no canal Sony da televisao a cabo. Com isso,
o seriado nao ¢ dos mais ambicionados pelos jovens no mundo, j4 que os atores nao
estdo na moda, se trata de uma estética cafona at¢ mesmo para os anos 90 e, além de
tudo, The Nanny nunca teve a pretensdo de fazer um sucesso arrebatador. Aqui no
Brasil, s6 as pessoas que tém televisdo a cabo podem assistir o seriado, e dentro desse
grupo, tira-se todos aqueles que t€ém ocupacao no horario comercial, ja que os episddios
passam as 10h da manha. Sobra um minimo percentual, em geral composto por
estudantes adolescentes, que por alguma razdo gostam do seriado. E interessante haver
um grupo numeroso desses adolescentes interessados, ja que The Nanny ndo tem no
elenco rapazes e mocgas erotizantes, que freqlientam as festas badaladas do show
business e estdo em evidéncia agora. Ao contrario.

Outro ponto ¢ que poucos judeus conhecem a trama, ¢ a maior parte dos

espectadores ¢ composta por pessoas de outras religides ou sem religido alguma. Esses
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dados foram colhidos por meio de observagdo em outro espaco virtual, o Orkut. No
Orkut, as pessoas podem compor um perfil individual e fazem parte de "comunidades"
destinadas a debates de temas especificos. Existem comunidades para todo o tipo de
assunto, polémicos, sérios ou futeis. Por exemplo: sobre politicas publicas, mestrado e
doutorado, destinos de viagens, gastronomia, criacdo de animais, filmes, religides,
atividades esportivas, flores, musica, moda, ¢ até mesmo sobre The Nanny. Sao varias
comunidades sobre o seriado e seus atores, por sinal. Na maior delas, a que tem mais
membros - sdo 4.235 atualmente, somente 27 sdo judeus ou se declaram judeus. Nao foi
preciso questionar os participantes sobre as suas preferéncias no seriado ou sobre a
religido de cada um, pois essas informagdes ja sdo visiveis de outras formas,
publicamente. Nenhum internauta foi consultado para fins de pesquisa.

The Nanny foi dirigido pela propria protagonista da trama, Fran Drescher, e por
seu marido na época, Peter Marc Jacobson. O elenco conta ainda com nomes famosos,
como Daniel Davis, Lauren Lane, Renée Taylor ¢ Ann Morgan Guilbert; além de
Charles Shaughnessy, Rachel Chagall ¢ os mais novos - Nicholle Tom, Benjamin
Salisbury e Madeleine Zima. Vale ressaltar que Nicholle Tom era uma pré-adolescente
no inicio da série, ¢ os outros dois, Benjamin Salisburgy e Madeleine Zima, eram
criangas.

Fran Drescher interpreta Fran Fine, uma moga judia que mora com os pais no
Queens, bairro classe média em Nova lorque. Ela trabalhava em uma loja de noivas
decadente, cujo dono era seu proprio noivo, € logo no primeiro episodio, a personagem
descobre que estava sendo traida. Com isso, pede demissdo da loja e tenta vender
cosméticos de porta em porta para a elite da sua cidade, e assim se depara com a
residéncia de Maxwell Sheffield, um produtor da Broadway que nunca conseguiu fazer
sucesso.

Mazx, como ele ¢ chamado ao longo da trama, ¢ um viavo de origem inglesa, pai
de trés filhos - a adolescente Maggie, o problematico Brighton e a cagula Grace. Maggie
¢ a filha que traz temadticas adolescentes como a mudanga do corpo, o desejo de ter
namorados e de sair com as amigas, como também apresenta as tipicas alteragdes de
comportamento vistas nessa fase. Brighton rivaliza com Maggie em todo o processo de
desenvolvimento do seriado, mas no inicio esse ponto chama mais a atencdo. Além
disso, ele tenta espantar todas as babas que por vezes ja haviam se candidatado na
residéncia, fazendo espetaculos que encenam mortes subitas e acidentes domésticos.

Fran Fine logo identificou a demanda de aten¢dao de Brighton e ndo absorveu as cenas
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planejadas como algo real. Essa atitude representou a aprovagao num teste velado, tanto
pelo garoto quanto por seu pai. Ja Grace, a cacula, ¢ a mais tranqiiila. A personagem faz
analise e, aos cinco anos mais ou menos, ensina aos demais como se portar na vida, com
verdadeiros insights e conclusdes bastante amadurecidas que desestabilizam os demais e
os fazem refletir.

E nessa familia que The Nanny se faz, e o titulo, a baba, é uma referéncia direta
ao trabalho desempenhado pela protagonista. Ao invés de vender cosméticos, ela foi
chamada para cuidar dessas criangas, € aceitou. Mudou-se para a casa dos Sheffield e,
com isso, mudou também toda a rotina e parte dos valores que eles tinham, passando a
ensinar os seus, numa empreitada de judeizacao da familia em questdo. Esse ponto sera
tratado mais adiante.

As demais personagens também tém fungdes fundamentais a trama. Daniel
Davis ¢ o mordomo Niles, que desde crianga reside na familia. Seu pai foi mordomo do
pai de Maxwell, e ele se tornou mordomo de mais uma geragao do cla inglé€s, embora
sua vontade fosse ser advogado ou produtor teatral - de modo a rivalizar com o seu
chefe. Niles tem um humor fino, também ¢ de origem inglesa, tem sotaque elegante e
ironia perspicaz. Vive trocando farpas com C.C, a personagem de Lauren Lane e socia
de Max, que ¢ eternamente apaixonada por ele e passa a detestar a permanéncia de Fran
na casa. "Nanny Fine" ¢ como C.C a chama sarcasticamente.

Hé ainda a familia de Fran, que ¢ composta por personagens fixos e eventuais
agregados, que nao cabem nesta exposi¢do. Os fixos sdo Renée Taylor, como a mae
mais idiche mamme ja vista, chamada Sylvia; Rachel Chagall, como Val Toriello, a
melhor amiga de Fran, e Yetta, a avd materna de Fran, vivida por Ann Morgan Guilbert.
Sylvia e Fran, com suas problematicas familiares, sdo as principais referéncias ao
humor judaico vistas no seriado. J& Val ¢ uma moca de raciocinio falho por toda a
trama, limitada intelectualmente, e por isso, muito engragada. E Yetta ¢ uma senhora
idosa, que esquece tudo, mas ao mesmo tempo ¢ livre € mora sozinha num asilo, além
de ser fumante e sexualmente liberada. Na tultima temporada Yetta comega a namorar
Sammy, um pianista negro vivido por ninguém menos que Ray Charles, e formam um
casal adoravel.

Morty é o pai de Fran, que nunca aparece, mas é sempre mencionado. E um pai
enfraquecido pelos poderes de Sylvia, que domina até mesmo a peruca dele. Somente
nos ultimos episodios Morty surge fisicamente, interpretado por Steve Lawrence.

Outros grandes nomes de Hollywood fazem participacdes especiais em varios episodios,
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embora nao se tornem personagens fixos. Sao eles: Pamela Anderson, como uma amiga
de Fran, Jon Stewart como um rapaz que Fran se interessou e depois descobriu que
eram primos; além dos contatos artisticos de Max, que incluem Bette Midler, Elizabeth
Taylor, Lynn Redgrave, David Letterman, Donald Trump, Celine Dion, Elton John e
Whoopi Goldberg, entre outros. Interessante ¢ que a maior parte desses artistas sdao
tratados como parceiros de negocios de Maxwell, e interpretam a si mesmos na trama.

Maxwell é cristdo, diferente de Fran. Outras caracteristicas destoam entre eles -
Max ¢ obsessivamente organizado, ndo assume riscos financeiros, valoriza os estudos e
o aprimoramento intelectual, ¢ discreto e elegante na forma de vestir e tratar as pessoas
e, de modo geral, ¢ muito conservador em seus habitos. J& Fran ¢ o seu oposto - fez
somente um curso para ser esteticista, seu maximo desenvolvimento intelectual se d4 ao
ver o Oprah Winfrey Show ou novelas, usa roupas chamativas, fala alto, tem voz nasal
estridente e gesticula demais. Apesar de suas roupas serem ridiculas e mintsculas, ela
ndo tem uma imagem vulgarizada. E uma estereotipia do mau gosto, mas o foco do
roteiro nao priveligia esse ponto, que ¢ apenas mais um ponto da trama. Fran usa suas
mini-saias para persuadir Max nos momentos de discordancia, mas isso ndo faz dela
uma mulher a-moral, € sim cOmica.

Mesmo com tantas diferencas basicas entre eles, Fran e Max desenvolvem um
romance ao longo da trama. Sao seis anos de tensao sexual, pois o inicio da paquera ja
ocorre nos primeiros episoddios. Ainda assim ndo € cansativo, ¢ instigante ver o
desenvolvimento deles, que nao queriam se precipitar com um romance sem ter certeza
de que daria certo, pois a relacdo de Fran com as criangas era solida demais para ser
desfeita em razdo de um affair mal resolvido. Em todo o desenrolar da trama,
especialmente quando o foco € o relacionamento amoroso e Fran e Max, vé-se respeito
mutuo do inicio ao fim - eles aceitam as caracteristicas do outro sem questionamentos,
embora algumas vezes Max queira tirar Fran da sala, para ndo envergonha-lo diante das
visitas famosas. Essa atitude se da porque ela tem a capacidade inata de cometer lapsos
diante das visitas, e sempre o envergonha ou compromete os seus projetos profissionais
de alguma forma. Mas além disso, em se tratando do ponto central da relacao, cada um
conserva em si 0 que € seu e ninguém pode mudar. Nem o casamento com Max nos
ultimos episdédios mudou Fran - ela ndo passou a ser inteligente e elegante apds o
matrimonio, e todos a amam e se identificam com ela da mesma forma.

Fran tem a dificil tarefa de cuidar de trés criangas ¢ de desempenhar um papel

feminino de referéncia na familia, j& que primeira esposa de Max faleceu anos antes de
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sua chegada. Esse encargo ¢ delicado, pois a personagem nao pode substituir Sarah, a
mae, mas precisa exercer um papel parecido. Assim, Fran ¢ uma mae pela metade, que
teme ultrapassar a barreira imposta pelas lembrangas familiares da qual formalmente ela
nao faz parte. Por conta disso, Fran faz questdo de lembrar Sarah, e estimula as criangas
a pensar nela. Com a proximidade do casamento com Max, ja na ltima temporada, eles
resolvem que Fran adotara as criangas, num gesto de plena garantia do amor surgido na
nova configuragao familiar.

Durante o processo de ado¢do, e mesmo ao longo de toda a série, Fran questiona
se pode usar "o poder" e, na divida, sempre o usou. Porém, no episédio em que Maggie,
ja crescida, resolve morar com seu namorado sem se casar oficialmente com ele, Fran se
desespera com as possiveis repercussoes dessa atitude. Entdo visita a sua propria mae,
Sylvia, para uma consulta sobre como ser mae. Sylvia simula um ataque histérico de
proposito, para mostrar a Fran como as maes judias sdo poderosas ¢ podem fazer uso
desse artificio. Didaticamente, a idiche mamme mor, Sylvia, ensina como usar a culpa
em seus filhos - a essa altura os trés ja eram tidos como os proprios filhos de Fran. Com
muita supresa, Fran questiona a mae: - "Ma, vocé acha que eu ja posso usar "o poder"?
Sylvia a autoriza e faz Fran se transformar numa verdadeira mae judia, que usa a culpa
para manipular seus filhos, e Fran aceita essa passagem, justamente no momento em
que os tramites da adogao estdo em processo.

Sentindo-se mae, nomeada e verdadeiramente empossada da titulagdo, Fran vai a
casa do namorado de Maggie e os encontra 14. Faz uma cena brilhante, com direito a
chantagem emocional e desmaio no sofa, exatamente da mesma maneira que Sylvia fez,
tao didatica - ela ndo se machucaria desmaiando no chao. Maggie percebe o esforco de
Fran em fazé-la voltar para casa, como também percebe que o sofrimento ¢ teatral, e
rebate: "isso ndo funciona comigo, eu sou uma chicsa!" Em outras palavras, nao
funciona com ela porque esse tipo de culpabilizacdo ¢ exclusivo dos judeus, e ela,
chicsa (moga nao judia) esclarecida e catdlica, ndo cairia nesse tipo de argumento.
Depois, na mesma cena, Fran faz outra encenacao de culpa para Max, e ele responde:
"isso ndo funciona comigo, eu sou inglés!" Ha uma separagdo explicita entre eles -
judeus sao diferentes de catolicos, e americanos sao diferentes de ingleses. Mas no fim
das contas a armacao de Fran deu certo, e Maggie percebeu que magoaria muito a sua
familia caso fosse morar com o namorado sem haver uma unido formal. Assim, ela

volta para casa e "o poder", mesmo com falhas de aceitacao, foi desempenhado.
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Ao longo de toda a trama, Fran exibe as suas famosas expressoes em idiche, e
sempre tenta justificar os seus atos com passagens biblicas. Um episodio
particularmente interessante sebre esse ponto se desenrola quando Fran resolve dar uma
festa de Bar Mitzva para Brigthon. Ora, se o adolescente nao ¢ judeu, por que teria a
comemoracao da passagem a vida adulta, que acontece aos treze anos de idade do
menino no judaismo? Mesmo assim essa duvida ndo chega a ser a questdo central o
episodio. Ocorre que, na mesma ¢época, Fran ainda ndo tinha firmado um
relacionamento com Max, e resolveu fazer um cruzeiro com sua amiga Val. Eis que
Max sugere: "Vamos fazer o Bar Mitzva de Brighton num cruzeiro!" E o cruzeiro era o
mesmo de Fran.

Assim, em desespero porque encontraria toda a familia Sheffield na viagem que
pretendia ser de férias e paquera, Fran rebate com astticia: "Somos gente do deserto, nao
gostamos de nos molhar, por isso abrimos o0 mar vermelho!" Mesmo com um argumento
tdo valido como esse, toda a familia termina no cruzeiro e no fim das contas isso nao foi
um problema para a protagonista.

Outros argumentos sao usados por Fran e incluem as passagens biblicas. Houve
um episodio tematico sobre a festa de Pessach, em que, a0 mesmo tempo, retratava um
emprego que Maggie tinha conseguido. Ela ndo precisaria ter um emprego, porque o pai
rico poderia prover-lhe tudo, mas ainda assim resolveu ser funcionaria de uma amiga de
Fran, que virou atriz de Hollywood. Era um trabalho de assistente, mas muito duro
porque a empregadora "escravizava" Maggie.

Depois de perceber que esse tipo de trabalho ndo estava sendo prazeroso,
Maggie desiste do emprego que "escraviza" e vai a casa de Sylvia, a mae de Fran, para
um jantar de Pessach com a familia Sheffield. La ela diz que ndo agiientava mais, e faz
uma passagem bastante simbolica: sai do emprego que escraviza, e vai a festa de
Pessach que comemora o fim da escraviddao dos judeus no Egito. Pessach significa
passagem, pular, ultrapassar. E a festa que comemora o fim da escraviddo dos judeus no
Egito.

Terminada a refeicao, todos voltam a mansdo dos Sheffield, empanzinados com
tanta comida da festa judaica. Max, quase passando mal, questiona: "Todos comem
tanto assim nos feriados judaicos?" E Fran responde prontamente: "Claro! Por que vocé
acha que ficamos quarenta anos no deserto? Para fazer a digestdo!" Com esse
argumento altamente chistoso, Fran exibe uma o6tima perspicéacia narrativa € a0 mesmo

tempo, sutilmente, um raciocinio falho nos moldes daqueles descritos por Freud. Ela faz
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pensar que primeiro veio a festa de Pessach, e somente depois o exilio no deserto,
porém a ordem estd inversa - a festa comemora essa saida, entdo, obviamente, a
caminhada no deserto veio primeiro. Fran faz com que as historias da Tora se moldem
ao seu interesse proprio, num movimento de explicar e desexplicar empreendido com
muito humor.

Ainda nesse episodio da festa de Pessach, quando todos estdo sentados nos sofas
da mansao, inertes por terem comido tanto no banquete oferecido por Sylvia, a cagula
analisada Grace resolve assumir algo, envergonhada de si, e diz: "Eu comeria mais um
docinho..." Essa frase espantosa gera um siléncio na sala, cortado por Fran, que surge
em auxilio @ menor dizendo: "Eu comeria um pedaco de cheese cake." Depois dessa
frase, cada membro se levanta, um a um, em direcdo a cozinha para comer mais. Isso
mostra o poder de Fran, que praticamente define os limites da familia, e permite que se
queira comer mais. Ela ja representava a matriarca judia ha muitos episodios antes
desse, ¢ a sua tentativa involuntaria de judaizar os Sheffield ¢ sutil, bem sucessida e
quase sempre se realiza por meio do humor.

Nos ultimos episddios, durante a sexta temporada, o seriado ganha um cartater
tragicomico. Continua sendo uma série humoristica, porém com reflexdes profundas e
dramaticas, que pegam o espectador da comédia desprevenido. E uma espécie de
despedida dos capitulos, que pretende dar um fechamento a cada nicho da trama, como
se essa exposicao ndo fosse necessaria somente a quem assiste, mas também aos
roteiristas e diretores, incluindo Fran Drescher e seu ex-marido, Peter Marc Jacobson.

Para exemplificar essa carga dramatica, pode-se citar o episodio de Chanuka.
Nele, Max se nega a permanecer em casa no primeiro dia da festa das luzes, Chanuka
para os judeus. Fran fica muito decepcionada, pois gostaria de manter as tradigdes junto
a familia recém-formada, embora na mesma sala onde esta a chanukia (candelabro de
chanuka) também se encontra a decoracao natalina.

Max nao da ouvidos e sai de casa para um compromisso de trabalho em outra
cidade, juntamente com a sua assistente C.C e a filha mais nova, Gracie, que visitaria
uma nova escola com o pai. Muito triste e surpreendentemente elegante nos trajes, Fran
espera pela volta do marido e da enteada, quando eles fazem uma ligacao e dizem que
sofreram um acidente em meio a nevasca do inverno americano. Rapidamente surge um
momento de tensdao no episodio, que logo ¢ quebrado com algumas frases espirituosas

empreendidas pela protagonista.
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Ainda assim, hd a mistura de tragédia e comédia, tdo bem dosada pelo roteiro e
elenco. Desesperada com a situagao, Fran comega a rezar e encontra uma freira no meio
da rua, em frente a sua casa, onde ambas rezam juntas. Supde-se que, pela for¢a da reza
das duas mulheres, logo Max estd de volta com Gracie. Mesmo com um tom religioso
ecumeénico, € que prima por um tipo de ensinamento tal qual um "moral da histoéria", o
seriado ndo perde a sua linha inicial. Ainda que se tratem questdes delicadas nos tltimos
episodios, o tema central continua sendo o humor judaico e, apesar do denso conteudo,
o seriado sempre consegue ser engracado.

Existe uma estética propria que acompanha 7he Nanny do inicio ao fim. Trata-se
do exagero das roupas, gestos e emogoes, exibindo o seriado dentro dos padrdes do
kitsch, ou seja, daquilo que ¢ cafona e pretende ser luxuoso. No seriado, Fran tem um
mau gosto estético que se destaca, como também toda a sua familia e qualquer um que
seja mostrado como judeu. Os ingleses e as demais pessoas "normais" sao bem vestidas,
harmoniosas e agradaveis, enquanto o judeu ¢ feio, mal educado, mal vestido e, quase
sempre, gordo. Esse exagero ¢ o que da o efeito comico das piadas, ¢ uma
caracterizacdo grosseira e feita por um judeu - a protagonista e produtora executiva,
Fran Drescher, ¢ judia na vida real, e realizou a série com o seu proprio marido, Peter
Marc Jacobson, entdo eles tém esse direito. Eles tém imunidade nas piadas, como diz
Seinfeld. Este, personagem de outra série, Seinfeld, explica essa questdo da imunidade
nas piadas com muito bom humor, porém de modo semelhante em contetido ao que ja
foi dito nesta dissertacdo. SO para constar, Seinfeld ¢ um comediante judeu nova
iorquino, tanto na vida real quanto na ficcdo da sua série homonima, e ele ensina que os
catolicos podem fazer piadas sobre catdlicos, os negros podem fazer piadas sobre
negros, ¢ os judeus, sobre judeus. Imunidade nas piadas ¢ poder falar sobre, ser
autorizado a 1sso, sem que parega grosseiro € preconceituoso.

Voltando, a estética kitsch vista em The Nanny, na verdade, ¢ uma critica ao
kitsch: trata-se da gozagdo com o que supostamente ¢ luxuoso, mas na verdade ¢
ridiculo e exagerado. Todos sabem que, verdadeiramente, os judeus ndo se vestem e se
comportam daquele jeito retratado. Porém, o olhar ludico e piadista dos autores da série,
bem como a judeidade impressa nas falas, o permitem essa percep¢do. Eles podem
brincar com esse referido exagero e com o senso de ridiculo, porque na vida cotidiana
ndo € tdo ruim assim. Entdo, se Fran Fine e sua familia sdo mostrados como kitsch, isso
se dd porque a série pretende brincar com esses parametros grosseiramente

estabelecidos, e o faz com maestria.
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Outro ponto que interessa ao estudo do humor judaico ¢ o fato de que The
Nanny subverte a regra implicita de homens judeus humoristas, como ja foi dito ao final
do ultimo tépico. Nesse caso, sdo as trés mulheres, das trés geragdes, que fazem as
piadas - Fran, sua mae e sua avd materna. E, ao contrario do poder masculino visto
normalmente nos chistes, em The Nanny os homens sao enfraquecidos e submissos as
mulheres. Homens de toda a trama, qualquer um, nao s6 os homens judeus.

Essa observacdo do homem enfraquecido no seriado so6 reforca a explanagdo
sobre os poderes divinos dados as mulheres, explicados em outro momento deste
trabalho. The Nanny consegue captar com sutileza a forga da mulher no judaismo, e
exibe essa particularidade com o uso de todos os exageros possiveis. Entdo, o tema ¢
sério e delicadamente tratado, porém a estética que o transforma em humor ¢ cheia de
elementos que tomam a aten¢ao da questdo central. The Nanny ndo se preocupa em
teorizar sobre a mae judia em sua esséncia, pois ¢ um programa de humor, mas
consegue dizer ao telespectador com muita graga o quao poderosas, manipuladoras,
extravagantes e amaveis elas sao - tudo ao mesmo tempo.

No seriado, percebe-se a utilizacdo das palavras estrangeiras em idiche, do
comeco ao fim das filmagens. O idiche ¢ um dialeto muito parecido com o alemao, e
que contém certas palavras que se aproximam do hebraico, inclusive € escrito com o
alfabeto hebraico. O idiche era, e ainda ¢, falado pelos judeus que vivem ou se originam
do leste europeu. Mesmo que as pessoas nao tenham o idiche fluente e nem um
vocabuldario tao rico, € possivel dizer algumas palavras e expressoes que s6 outro judeu
entenda. E como um codigo falado, usado para contar segredos, fazer xingamentos ou,
como ja citado, os chistes.

Existe um outro utilizado pelos judeus oriundos dos paises africanos ou da
Penisula Ibérica, os sefaradim. Esse dialeto seria equivalente ao idiche, e se chama
hakitia - pronuncia-se raquitia. Da mesma forma, usa-se o hakitia para os mais diversos
fins, ainda que o locutor ndo possua um rico vocabulario. O que os difere, além
obviamente da origem e sonoridade, ¢ a inser¢cao no humor, pois as piadas com hakitia
ndo sdo vistas facilmente, podem até existir, mas ndo sdo tdo divulgadas quanto as
askenazim, com palavras em idiche.

The nanny, constantemente, faz uso do idiche e, voluntariamente ou ndo, ensina
ao telespectador alguns verbetes principais. A familia britanica do seriado logo aprende
0 necessario, pois eles precisam entender tudo o que a baba os diz. Essa utilizacdo de

uma lingua estrangeira reforca a diferenga entre os personagens judeus e os demais,
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porém isso ndo ¢ tratado como um abismo cultural, ao contrario, ¢ visto como uma
espécie de judaizagdao que Fran desenvolve involuntariamente para com os membros da
nova familia, e eles aceitam na mesma propor¢do. Nao se trata de uma conversao, nem
de ensinamentos formais sobre a Tora, mas sim de uma inclusdo no ciclo subjetivo dela.

Essa diferenga citada ndo pretende situar as personagens como superiores €
inferiores, ricos e pobres, de bom gosto e de mau gosto. O seriado ndo ¢ tdo maniqueista
assim. O que ocorre ¢ a exibi¢do de duas culturas diferentes, encarnadas nas nomeagoes
judeu-americano e catdlico-inglés, mas que em diversos momentos se misturam e
sempre se respeitam, sem que haja um juizo de valor sobre quem ¢ o melhor, até porque
ndo existe essa concorréncia.

Fran Fine ja ¢ americana, entdo ela se insere perfeiramente naquela realidade
geografica, da mesma forma que os ingleses. Sao grupamentos de estrangeiros nos
Estados Unidos, totalmente adaptados, embora resguardando seus habitos pessoais. SO
que a questao proposta pelo seriado ndo ¢ compactuar o sentimento de estrangeiro no
pais, pois Fran ja nasceu la, e Max foi aos EUA por vontade propria, com perspectivas
de crescimento profissional e financeiro com a Broadway. No seriado, a avo de Fran,
Yetta, fugiu das perseguigdes na Polonia, como muitos outros judeus que habitam Nova
Iorque e as américas de modo geral, ou seja, Fran ja ¢ a segunda geragao de judeus
americanos na sua familia. Portanto, a necessidade de Fran judaizar a sua nova familia
nao ¢ geografica, e sim muito mais ancestral € importante que isso. Ela pretende mostrar
quem € e o que pensa por meio de seus habitos judaicos, alguns altamente deturpados
em relacao aos ensinamentos formais da Tora, mas ainda assim vistos como judaicos.
Na trama, todos se inserem na cultura dela, como se ela fizesse um convite a essa
abertura ao novo e desconhecido, algo que ¢ aceito por todos da casa.

The Nanny, o exemplo do humor judaico escolhido em meio a tantos outros para
ilustrar esta dissertacdo, cumpre o papel de retratar o judaismo no cotidiano do cidadao
médio, sem tantas vinculagdes religiosas ou ligacdes com o divino. As personagens sao
pessoas normais, daquelas vistas em qualquer lugar do mundo, independente da religido
vivenciada. Suas problematicas sao comuns, despretenciosas, e toda essa simplicidade
da trama favorece a identificagdo do espectador com o seriado, sendo ele um espectador

judeu ou nao.
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CONCLUSAO

O desenvolvimento desta pesquisa teve como base um projeto que foi adaptado
varias vezes, até chegar a um modelo que permitisse a sua realizagdo nessa
configuragdo. De acordo com o projeto, esperava-se desenvolver uma leitura
aprofundada sobre o chiste ¢ o humor vistos na obra de Freud, bem como as
conceituagdes do comico encontradas no texto de Bergson. Esperava-se também
entender o humor judaico articulado aos fundamentos tedricos desses dois garndes
autores, € a0 mesmo tempo exibindo algumas formas praticas e corriqueiras do humor
judaico, para ilustrar o texto. Ao final da pesquisa, pode-se dizer que tais expectativas
foram concretizadas, e a hipdtese inicial de que o humor judaico se funda na autocritica
do povo judeu, foi desenvolvida e fortalecida.

Pesquisar o humor, e especialmente o humor judaico, parece estranho numa
primeira impressao. As pessoas recebiam o tema com as mais diversas feicoes, e quase
sempre sem nem imaginar o que se prentendia com este trabalho. Por véarias vezes
houve o questionamento do que se pesquisaria extamente no humor judaico, ainda mais
o ligando a psicanalise freudiana. E outras tantas vezes, ironicamente ou nao, o humor
judaico foi confundido com amor judaico. Ou seja, muitas pessoas sabiam que a
pesquisa se funda no humor, mas sempre teimavam em dizer que o humor era amor
judaico.

Assim, esse ato-falho ndo poderia passar despercebido. O amor judaico de fato
esteve presente em todas as linhas desta dissertacdo. Seja por conta dos autores
escolhidos, ou mesmo por quem a escreve, mas amor judaico de fato nunca faltou. E
talvez esse amor judaico tenha impulsionado o humor, e vice-versa, de modo a colocar
no meio académico temas que trazem o riso a pesquisa.

Foi muito interessante realizar uma dissertacdo com o constante trabalho de ler
piadas. Todos riam dessa situagdo, € assim a carga de um mestrado se dissolveu em
meio a sorrisos € descobertas estéticas. Sim, existe uma estética judaica impressa nas
piadas, e um seriado televisivo que abrange toda a estereotipia do modo mais ludico
possivel.

De forma geral, pode-se dizer que a realizagdo deste trabalho foi imensamente
feliz e tranqiiila, e mesmo com as exigéncias de prazos, teorizacdes e formatacoes, ainda

assim foi algo muito leve e simples de fazer. Com um tema como esse, ndo seria
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possivel enquadrar palavras dificeis, parnasianas, e nem elaboragdes altamente prolixas,
pois os exemplos ja explanam a teoria perfeitamente. Exemplos esses ja vistos em Freud
de 1905, pois somente se continuou com a tradicdo de exemplificar com os textos
humoristicos.

Portanto, ao seguir a risca aquilo que estava registrado no projeto de pesquisa,
este trabalho tornou-se um texto fiel ao que se pretendia averigiiar no inicio. Ao longo
da escrita, houve momentos em que um estudo exigia outro, € assim um novo mundo de
teorias se abria a cada topico. Porém, infelizmente e como ja foi dito na intrudugdo, ¢
impossivel dar conta de todas as motivacdes e explicagdes que se agregam ao humor
judaico. Assim, para manter o foco e enquadramento teorico do texto, tais estimulos
externos extremamente interessantes precisaram ficar para outro momento, pois existe
uma infinidade de pontos a pensar, a mais que os ja mostrados, sobre o humor judaico.

Talvez por essa razdo, espera-se que este trabalho, mesmo chegando ao final,
nunca esteja de fato concluido. Espera-se também que o leitor tenha compreendido
adequadamente o que foi exposto, e que este texto possa estimular novos e antigos
pesquisadores a pensar melhor o humor, judaico ou nao. E por tltimo, que o humor nao
fique, jamais, restrito as comédias anencéfalas e perversas contemporaneas, porque ele

pode, e deve, ser muito maior do que isso.
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