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RESUMO

No espaco escolar a cultura e a religido indigena ainda enfrentam preconceitos e
discriminagdo, entdo buscamos contribuir para um reconhecimento sobre a
diversidade religiosa e uma atitude de respeito as diferentes crencas, valores,
culturas e religido, no uso da educacao intercultural. Esse trabalho teve como
objetivo analisar as mudancas de concepcoes de estudantes no Ensino Médio, em
uma Escola Publica no estado de Pernambuco, sobre a Religido Indigena quando
utiizando a metodologia do Ciclo da Experiéncia Kellyana. A intervencédo foi
estruturada em cinco etapas, por meio dos quais o0s estudantes tiveram a
oportunidade de conhecer, refletir e construir novas informacdes a partir de suas
prévias concepcdes para novas concepcdes sobre a cultura e religidao dos Fulni-6. O
referencial para as analises dos dados foram os Parametros Curriculares do Ensino
Religioso do Estado de Pernambuco. Concluimos que uso do Ciclo da Experiéncia
Kellyana como suporte tedrico para elaborar uma intervencao didatica atendeu as
expectativas, indicando atividades que possibilitaram mudancas de concepcdes dos
estudantes em relacdo a religido indigena do povo Fulni-6. Assim como, atendeu as
Expectativas de Aprendizagem dos Parametros Curriculares do Ensino Religioso. As
acOes pedagodgicas e organizadas a partir dos conhecimentos prévios dos
estudantes favorecem uma atuacéo efetiva dele enquanto cidaddo na comunidade
em que esta inserido.

Palavras-chave: Religido Indigena, Educacao Intercultural, Ciclo da Experiéncia
Kellyana.



ABSTRACT

In the school space, indigenous culture and religion still face prejudice and
discrimination, so we seek to contribute to a recognition of religious diversity and an
attitude of respect for different beliefs, values, cultures and religion in the use of
intercultural education. This work had the objective of analyzing the changes of
conceptions of students in High School, in a Public School in the state of
Pernambuco, on Indigenous Religion when using the methodology of the Kellyana
Experience Cycle. The intervention was structured in five stages, through which the
students had the opportunity to know, to reflect and to construct new information from
their previous conceptions for new conceptions about the culture and religion of the
Fulni-6. The reference for the analysis of the data were the Curricular Parameters of
Religious Education of the State of Pernambuco. We conclude that the use of the
Kellyana Experience Cycle as a theoretical support to elaborate a didactic
intervention met the expectations, indicating activities that made possible changes in
students' conceptions regarding the indigenous religion of the Fulni-6 people. As well,
it met the Learning Expectations of the Curricular Parameters of Religious Education.
The pedagogical actions and organized from the previous knowledge of the students
favor an effective action of him as a citizen in the community in which he is inserted.

Keywords: Indigenous religion. Intercultural Education. Experience Cycle Kellyana.
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INTRODUCAO

Os Parametros Curriculares Nacionais (PCN) da area de Ciéncias Humanas e
suas Tecnologias para a disciplina de Historia ressaltam a importancia das
discussdes sobre os conceitos de cultura, memoria e cidadania como essenciais
para a compreensdo das culturas indigenas, pois dara consisténcia a compreensao
da diversidade e da unidade que fazem da Historia do Brasil o complexo cultural que

Ihe da vida e sentido.

A cultura ndo é apenas o conjunto das manifestacdes artisticas e materiais. E
também constituida pelas formas de organizacéo do trabalho, da casa, da familia, do
cotidiano das pessoas, dos ritos, das religides, das festas. As diversidades étnicas,
sexuais, religiosas, de geracdes e de classes constroem representacdes que
constituem as culturas e que se expressam em conflitos de interpretacbes e de
posicionamento na disputa por seu lugar no imaginario social das sociedades, dos

grupos sociais e de povos. (BRASIL, 2006).

Lembremos que os individuos séo partes de diferentes grupos socioculturais
gue foram historicamente construidos. No Brasil a formacé&o do povo brasileiro se fez
a partir de uma identidade pluriétnica, pluricultural e plurirreligiosa. Precisamos
reconhecer que os grupos indigenas e afrodescendentes também foram e ainda séo
sujeitos na construcdo da nacao brasileira. O Estado brasileiro demorou em

reconhecer essa diversidade cultural e inseri-la no curriculo escolar.

Nos dias atuais os povos indigenas estdo em evidéncia, principalmente em
termos culturais e histéricos. Esse protagonismo indigena é reconhecido pela lei
11.645 de 10 de marco de 2008, atendendo a necessidade de ampliacdo do dialogo
na implantagdo da educacdo para as relagbes étnico-raciais alterando a Lei n°
10.639/03. A Lei 11.645/08a disciplina de Historia do Brasil passa a ter a
obrigatoriedade do ensino de historia e cultura indigena nas nossas instituicbes de
ensino publica e privada. Ela reestruturou o curriculo por incorporar a tematica no
projeto politico-pedagdgico das escolas, assim como a preparacdo e analise de

material didatico a ser utilizado contemplando questdes nacionais e regionais.
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A Lei sobre o ensino da Histéria e Culturas Indigenas esta completando dez
anos e ainda se pode afirmar que nas salas de aula o avanco na discusséo foi
timido, pois permanecem sendo realizadas atividades pautadas em uma visédo
genérica do indio. Ao falarmos da formacéo da sociedade brasileira e de identidade
nacional é preciso reconhecer a sociodiversidade do povo indigena. A Lei 11.645/08
refor¢ca ainda que se deva ensinar a histéria e a cultura africana e afro-brasileira,

preceitos antes estabelecidos com a Lei 10.639/03.

Art. 1°
O art. 26-A da Lei no 9.394, da LEI N° 11.645, DE 10/03/2008 e 20/12/1996,
passa a vigorar com a seguinte redacao:

Art. 26-A
Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e
privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e
indigena.

§ 1o O contetdo programatico a que se refere este artigo incluird diversos
aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a formacéo da populacao
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil,
a cultura negra e indigena brasileira e 0 negro e o indio na formacado da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicbes nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

§ 20 Os contelidos referentes a histdria e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo
escolar, em especial nas areas de educacdo artistica e de literatura e
histéria brasileira.

No estado de Pernambuco a instrugcdo Normativa n°04/2011 orienta 0s
procedimentos quanto a inclusdo no Curriculo Oficial das escolas integrantes do
sistema Estadual de Ensino da obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena”. Em consonadncia com a legislagdo vigente, visando o
reconhecimento das injusticas para populacdes étnicas ao longo da historia, bem
como mobilizagdes por politicas publicas que assegurem seus direitos, a Secretaria
de Educacao de Pernambuco, em 2015, formou: Nucleo de Educacéo das Relacdes
Etnico-Raciais — NERER, que dentre as acdes desenvolvidas estabeleceu a incluséo
da tematica indigena nos Parametros Curriculares na Sala de Aula dos
Componentes Curriculares de Ensino Religioso, Geografia, Histéria e Lingua

Portuguesa.
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Diante do exposto percebemos a inclusdo do Ensino Religioso como area do
saber que vem a contribuir para o desenvolvimento de uma educac¢ao de valorizacao

da diversidade das relacdes étnicas. Passos inferiu que

O conhecimento da religido faz parte da educacéo geral e contribui com a
formag&o completa do cidaddo, devendo, assim, estar sob responsabilidade
dos sistemas de ensino e submetidos as mesmas exigéncias das demais
areas do saber que compdem os curriculos escolares (PASSOS,2007,
p.65).

As expressodes religiosas dos povos indigenas possibilitam compreender
melhor as suas culturas e superar 0 preconceito que muitos ainda tém em relacao
ao indio e ao seu modo de vida. As influéncias da cultura do branco e de suas
religides, principalmente de origem cristd, impregnaram suas crencas e costumes,
na maioria das vezes de forma negativa, levando muitos indios a esconderem sua
identidade.

O que se tem observado é que a abordagem destes conhecimentos ainda é
precaria nas salas de aulas, muitas vezes por falta de informac@es suficientes ou por
reproduzirem idéias genéricas sobre a temética indigena. A imagem estereotipada é
refletida nas atividades escolares comemorativas do “Dia do indio” homogeneizando

assim a cultura indigena.

A escola, ao longo da histéria do Brasil tem cristalizado determinadas
imagens sobre os indios que “fazem a cabeca’ dos cidadaos
presentes e futuros. Com isso, muitas vezes acabam favorecendo a
exclusé@o ou, pelo menos, o esmaecimento da presenca indigena na
sociedade e na cultura brasileiras [...] (FUNARI, 2014).

A auséncia de conhecimento sobre as religibes indigenas e a temética
indigena nos livros didaticos também tem contribuido para uma formacédo precéaria
dos estudantes no Ensino Médio da rede publica. No geral, estudam sobre a historia
e a cultura indigena, e que desapareceram da Historia do Brasil como consequiéncia
do contato do indio com o europeu e que, na relacdo de dominagdo e submisséo

ocorreu uma assimilacao por parte dos indios da cultura européia.
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N&o podemos nos esquecer que o livro didatico ainda é a principal ferramenta
de trabalho na pratica docente para a construcdo e desenvolvimento do
conhecimento nas escolas publicas. Gobbi (2006) afirmou que, em alguns livros ou
colecbes, ocorreram avancos ao tratar da diversidade cultural, uma vez que as
mudancas se referem a insercdo de conteudos minimos atualizados exigidos pelo

Programa Nacional de Livro Didatico (PNLD).

Reproducéo de esterebtipos, a utilizacdo de pressupostos evolucionistas, a
presenca de nogbes etnocéntricas, a mencdo aos povos indigenas como
pertencentes ao passado, a desconsideracdo dos saberes indigenas, as
inimeras imprecisdes conceituais, a confusdo na grafia dos nomes
indigenas, entre outros aspectos. Contudo, também foram encontrados
alguns avangos no tratamento dado & tematica indigena e a diversidade
cultural em alguns dos referidos livros, como a veiculacdo de informagdes
mais atualizadas, mais préximas da realidade, ou o uso do conceito de
cultura. (GOBBI, 2006 p. 103).

Na abordagem pedagdgica do ER (Ensino Religioso) o tema da diversidade
tem se tornado um aspecto central, constituindo o despertar para os dialogos entre
diferentes culturas religiosas promovendo atitudes de respeito e compreensao da
alteridade. Portanto, é importante lembrar que as religibes representam parte

significativa da memoaria cultural e na histéria das sociedades.

Segundo Junqueira (2013) o objetivo do ensino religioso escolar é
proporcionar ao estudante experiéncias, informacdes que o ajudem a cultivar uma
atitude dinamica de abertura ao sentido mais profundo de sua existéncia em
comunidade, a uma organizacdo responsavel do seu projeto de vida, acreditando
que esta disciplina ajudara a vivenciar préaticas transformadoras, removendo
eventuais obstaculos a fé; dessa forma ficam compreendidas as diversas

expressoes religiosas.

No entanto é sabido que no ambito escolar atual ainda ocorre uma
desvalorizacdo sobre conhecimentos da tematica indigena. Ha uma veiculacdo da
imagem do indio ao mesmo indio do Século XVI: nus, com pinturas corporais,
moradores das florestas, vivendo em “tribos”. Ainda perdura uma visdo etnocéntrica

e evolucionista de racas em que o indio € pensado como um selvagem. Assim
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como, a religido desses povos € demonizada e os rituais sao atrelados as praticas
de feiticaria.

Dessa forma fica explicito a importancia da efetivacdo da Lei 11.645/08 nas
salas de aula a fim de combater o preconceito e de reconhecer os valores, a cultura
e religido indigena na sociedade brasileira. E necessario promover um estudo sobre
0s povos indigenas existentes em Pernambuco, estado de origem dos estudantes, a
fim de que eles possam perceber a existéncia de povos indigenas nos dias atuais

bem diferentes da imagem do indio da época colonial.

A motivacéo para esta pesquisa surgiu quando de um projeto desenvolvido na
escola sobre a cultura africana chamado de Africa Aparece onde os estudantes se
mostraram curiosos também sobre a cultura indigena. E a partir deste projeto foi
constatada essa visdo homogeneizada e preconceituosa dos estudantes quanto a

cultura e religido indigena.

Diante deste problema se faz necessario um estudo de aprofundamento sobre
0 ensino da tematica indigena e reflexdes da religido indigena a fim de se realizar
um ensino-aprendizagem para valorizagdo e reconhecimento dos povos indigenas e
assim alcancar alguns objetivos destacados por Junqueira. Pois a Ciéncia da
Religido aplicada ao ER deve promover ao estudante comparacfes entre as
religibes no mundo, analisando, descrevendo e reconhecendo. Deve ser orientada

para uma educacdo cidada e ética do estudante.

Segundo Libaneo a escola:

[...] E um lugar de construcdo e reconstrucdo da cultura, uma instancia de
mediacdo cultural entre os significados, sentimentos e condutas da
comunidade social e o desenvolvimento humano das novas geracoes [...]
(LIBANEO, 2012, p.335)

Verificamos as limitagcbes na pratica docente no que se refere aos cuidados
com o0s conteudos curriculares sobre a tematica indigena, assim como dos
estudantes quanto ao entendimento a respeito da cultura indigena. Portanto,

consideramos pertinente uma pesquisa com a utilizacdo de uma sequencia didatica
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(o Ciclo da Experiéncia que sera discutido posteriormente) como um mediador
pedagdgico no ensino que pode contribuir de forma significativa para superar alguns
obstaculos no processo de ensino-aprendizagem sobre a religido indigena.

Identificar as dificuldades sobre a temética indigena e as reflexdes a respeito
da religido do indio, para a construcdo do conhecimento no sentido de expor
algumas delas e mostrar mecanismos que venham contribuir para supera-las no
processo da aprendizagem do conhecimento. Dessa forma, oportunizar aos
estudantes a aproximagdo com a tematica indigena estabelecendo assim uma visao
mais evidente sobre a religido indigena. A tematica histéria e cultura indigena no
curriculo da Educacdo Basica nado constitui mero preceito legal, mas um
posicionamento critico, frente ao papel da Histéria para superacdo de concepcdes
racistas, em defesa de uma educacgao inclusiva, republicana, libertadora, e plural
(PARAMETROS CURRICULARES, 2003).

Foi escolha pelo povo Fulni-6 surgiu quando pesquisava sobre o Toré
engquanto expressao religiosa no livro Toré: regime encantado do indio do Nordeste,
de Rodrigo de Azeredo Griinewald. E a partir desta leitura, ter percebido os Fulni-6
com forte visibilidade no Nordeste indigena e, apesar de terem sido subjugados,
conseguiram encontrar mecanismos para manter sua cultura e religido criando o
gue Dias (2003) vai chamar de limites sociais ao constatar que mesmo em convivio
com os ndo-indios da cidade de Aguas Belas os Fulni-6 conseguiram conservar sua
identidade. Acrescento a isto o fato de contribuir para também desmitificar a idéia de

que so existem indios na Amazdnia.

Por ser uma tematica que vem sendo destaque, mas que ainda assim pouco
explorada devido as dificuldades em encontrar material e metodologia para
desenvolver o assunto, foi pensado a utilizagdo da metodologia Kellyana que
descobrir ao estudar Teorias de Aprendizagem livro de Marco Antdnio Moreira. Esta
metodologia € baseada na Teoria dos Construtos Pessoais (TCP) proposta por
George Kelly (1963) e fundamentado no corolario da Experiéncia chamado de Ciclo
da Experiéncia.

Pensando em contribuir para uma nova forma de abordar a tematica Religido

Indigena, esta pesquisa foi realizada a partir de uma intervencdo pedagdgica
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utilizando da metodologia do Ciclo da Experiéncia de George Kelly. Foi aplicada
numa Escola Estadual de Pernambuco no municipio de Jaboatdo dos Guararapes,
na turma do 3° do Ensino Médio. Foram 10 estudantes de 17 a 18 anos de idade,
dos quais 6 meninas e 4 meninos.

Este estudo teve o propésito de analisar a mudanca de concepcao alcancada
ou ndo pelos estudantes do 3° Ano do Ensino Médio em uma escola publica ndo
indigena. E que assim, também pudessem dialogar com outra religido, repensar o
outro que possui experiéncias diferentes, escolhas diferentes, uma cultura diferente
e que, por ser diferente, tem em si uma riqueza pessoal. E assim, pensar 0s

indigenas nos didlogos sobre as préaticas socioculturais e religiosas.
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1.0 O CAMINHO TEORICO-METODOLOGICO

1.1 O ensino publico e atematica indigena

O ambiente escolar se constitui por uma diversidade de individuos que séo
parte de grupos sociais com diferentes concepc¢des politicas, cultural e religiosa,
representando uma amostra da historia cultural do povo brasileiro. Portanto, o
reconhecimento da diversidade na educacao se faz necesséria e por isso vem sendo
um tema bastante recorrente nas discussdes acerca do curriculo, as préticas
pedagogicas, os valores culturais e da formacéo dos estudantes do Ensino Médio do

Brasil.

Em respeito as sociodiversidades no Brasil a Lei n°11. 645/2008 determina
gue todas as escolas, publicas e privadas, devem ensinar a Historia e culturas afro-
brasileiras e dos povos indigenas no Brasil. Esta Lei surgiu como resultado de
mobilizacées de movimentos negros e indigenas por reconhecimento de suas etnias,
cultura, religibes. Entretanto ainda ndo foi possivel acabar com os preconceitos

raciais e com a discriminacdo étnica, como também, promover uma igualdade social.

O espaco escolar, assim como outros espacos sociais, ndo esta isento da
visdo discriminatéria de parcelas da sociedade. E na escola que podemos
desenvolver praticas pedagoégicas que venham reconhecer a diversidade de povos
gue constituem o nosso pais, conhecerem as culturas dos povos indigenas, em
particular, como participantes na Historia do Brasil. Nesse sentido, h4d uma
necessidade de estudar a historia desses povos, os indios, considerando relevantes
as suas tradicbes, cultura e religido. No Brasil existem atualmente 305 etnias
indigenas, distribuidas pelo territério brasileiro, refletindo claramente o movimento de
expansao populacional, cada uma com sua lingua, costumes, tradi¢cbes, cosmovisao
e formas préprias de organizacdo social, politica e econbmica, compondo uma
realidade multissocietaria e pluricultural. No entanto a tematica indigena, nos dias

atuais, ainda é pouco contemplada no cotidiano escolar.
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Mapa 1 — Distribuicdo da populacao indigena no Brasil — 2010!
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Na pratica pedagogia nas escolas de Ensino Basico o que se tem observado
em sua maioria, € uma reproducdo da visdo etnocéntrica fruto da formacédo dos
professores seja de Pedagogia ou das licenciaturas. No universo escolar é possivel
perceber o quanto a tematica indigena é apresentada de forma preconceituosa,
discriminatoria e estereotipada. Ainda € ensinado como um indio genérico, sem a
pluralidade da identidade étnica existente entre os diversos povos indigenas no
Brasil. O indio é estudado folcloricamente, na literatura é apresentado como o “bom
selvagem”, um personagem heréico e no maximo é estudado como parte da histéria
do Brasil. Souza Lima (apud COLLET, 2014, p.6) afirmou que atualmente, existem

duas formas de pensar o ‘indio’, ora como o bom selvagem, ingénuo, protetor da

! Fonte: Fundacdo Nacional do indio. 0] Brasil Indigena. Disponivel
em: http://www.funai.gov.br/projetos/Plano_editorial/Pdf/encarte censo indigena 02%20B.pdf. Acessado

em: 30/08/2017
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Natureza, ora como pessoa desordeira, preguicosa, que reclama terras demais,

constituindo-se um empecilho para o “desenvolvimento” do pais.

Aqueles indios que ndo se encaixasse nessa Visdo eram Vvistos pela
sociedade como pessoas que perderam a sua cultura, a sua identidade, eram
“aculturados”. Essas foram concepgcbes eurocéntricas que marcaram O
conhecimento sobre povos indigenas nas escolas no inicio do século XX. Para

Funari:

Mesmo limitada, a escola foi importante, tornando historicamente
significativo o fato de ter, por muito tempo, excluido a figura do indio da
representacdo do pais, da sua lingua, histéria e ambiente, quando ndo o
apresentou, de forma obliqua, como atraso barbaro a ser superado.
Quando, finalmente, a figura do indio foi incorporada, manteve em grande
parte o carater exético e externo a sociedade brasileira, tomada por uma
unidade relativamente homogénea (FUNARI, 2014, p.115)

Entdo, a visdo estereotipada e equivocadas construidas ao longo dos anos
sobre o indio no Brasil devem ser desconstruidas. E o ambiente escolar deve ser um
ponto de partida nesse processo de superar essas concepcoes a respeito dos povos
indigenas, e assim promover uma transformacao cidada. Ao estudar e valorizar o
conhecimento sobre a histéria, a cultura e a religido do povo Fulni-6 também
estaremos nos aproximando de suas expressdes socioculturais, da forma como se

relacionam com a Natureza, de sua tradicdo, de seu modo ver o mundo.

Um dos caminhos apontados seria 0 da educacéo intercultural em que as
minorias, por meio do dominio tanto dos seus codigos especificos quanto dos
cédigos “ocidentais”, poderiam pleitear seu espaco na sociedade e na economia
mundiais (PALADINO, 2012, p.14). Foi um movimento, um processo de
reconhecimento das diferencas étnico-raciais e de um didlogo intercultural que o
Ministério da Educagdo no Brasil se utilizou para elaborar os Parametros
Curriculares Nacionais. Como a Interculturalidade trata da interacéo entre diferentes,

ou seja, um didlogo entre as diferencas.
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Nesse sentido foram criadas Escolas Indigenas Especificas e Diferenciadas.
No estado de Pernambuco a primeira experiéncia foi com o povo Xucuru em 1996,
no municipio de Pesqueira, com a escola Tecnologia Social Escola de indio2. Nela é
adotado o curriculo intercultural que abrange os saberes da sociedade nacional
como os saberes da sociedade indigena. Ao elaborarem o seu Projeto Politico
Pedagdgico ocorreu uma valorizacdo da historia oral do grupo, da cultura e das
diferencas de etnias. Atualmente a escola atende ao povo Fulni-6 (municipio de
Aguas Belas), Pankararu ( municipios de Tacaratu e Petrolandia), Kambiwa
(municipio de Ibimirim e Floresta), Trukd ( municipio de Cabrobd), Kapinawa
(municipio de Buique) e os Atikum (municipio de Mirandiba). A Educacgdo Escolar
Indigena passou a ser responsabilidade da Secretaria de Educagdo de Pernambuco
em 2002. Antes, era conduzida pelos governos municipais. A resolucdo n° 03/99 do
Conselho Nacional de Educacdo fixou as diretrizes para o funcionamento das
escolas indigenas no Brasil, garantindo aos povos a oferta de escolas nas aldeias,
respeitando as estruturas sociais das etnias e préaticas socio-culturais e religiosas.

O povo indigena vive inserido na sociedade ndo india, mas tem uma
formacdo societaria diferenciada, que pensa na coletividade. Existem regras
estabelecidas pelos povos reconhecidas, inclusive, na propria Constituicao Federal.
E isso ocorre necessariamente pela escola. Os jovens Fulni-6 freqientam uma
escola publica do Estado de Pernambuco, Escola Antonio José Moreira3, e nela
aprendem o Portugués enquanto lingua. As escolas séo bilinglies para que assim as
criangas nao percam o contato com o seu idioma materno. O Yaathé era ensinado
nas escolas* mesmo sem uma institucionalizacdo, mas depois de muita mobilizacao

foi oficializada em 23 de novembro de 2010 enquanto componente curricular tanto

2 A primeira experiéncia do projeto foi, em 1996, com o povo indigena Xucuru, no municipio de Pesqueira,
no agreste pernambucano. Disponivel: https://undime.org.br/noticia/escolas-diferenciadas-atendem-
comunidades-indigenas-em-pernambuco

3 Homenagem ao professor de late e lideranca dos Fulni-6. Ndo sabia ler e escrever, mas foi um grande
professor, conforme seus alunos atestam. Era também poeta e profeta do povo. Disponivel em:
https://www.cimi.org.br/2012/02/33204/

4 A escola Fulni-6 foi fundada em 1988 por iniciativa da prépria comunidade. Quando a idéia da escola surgiu,
ela veio acompanhada da necessidade de preservacéo da lingua, da cultura, além de resignificar tudo o que veio
de fora da aldeia no eclipse com as tradicbes do povo Fulni-6. Disponivel em:
https://www.cimi.org.br/2012/02/33204/
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qguanto outra disciplina. Desde os trés anos de idade até a fase adulta o estudante

aprende a lingua materna.

Para SILVA(2016, p.59), a interculturalidade como ferramenta pedagodgica
tem sido uma bandeira que os povos indigenas e quilombolas se apropriaram para o
uso no campo educacional, reivindicando uma educacdo especifica e diferenciada,
gue respeite a integridade das suas diferentes identidades, crencas, valores e
tradicdes. A mobilizacdo pelo reconhecimento dos indigenas aparece na Convencgao
169/19895, Convocada em Genebra pelo Conselho de Administracdo da
Organizagao Internacional do Trabalho (OIT) e reunida na mesma cidade em 7 de
junho de 1989 em sua Septuagésima Sexta Reunido, o artigo 31, que diz:

Medidas de carater educativo deverdo ser adotadas em todos os segmentos
da comunidade nacional, especialmente naqueles que estiverem em contato
mais direto com esses povos indigenas ou tribais, com o objetivo de
eliminar preconceitos que possam ter com relacdo a eles. Para esse fim,
esfor¢cos deverdo ser enviados para assegurar que livros de historia e
demais materiais didaticos oferegcam descricdo correta, exata e instrutiva
das sociedades e culturas dos povos indigenas e tribais.

A incorporagdo da educacdo intercultural devera ocorrer para além das
escolas Indigenas especificas e diferenciadas, deve ser introduzida nas escolas de
areas urbanas, nas escolas ndo indigenas para que os estudantes nao indigenas
tenham acesso a tematica indigena. E importante perceber que a escola enquanto
local de desenvolvimento do processo ensino-aprendizagem e de dialogos entre
saberes distintos, socialmente construidos, possibilita a compreensdo de si e do
outro. Para Barth (1998, apud ALTMANN, 2009) o que define a identidade de um
individuo é “considerar-se a si mesmo e ser reconhecido como tal’, por um
determinado grupo étnico. Pode-se dizer que esta definicdo € valida também para a

pertenca religiosa, pois a religido sempre esta presente em cada cultura.

As religibes, crencas, tradicbes e movimentos religiosos contribuem e, por
vezes, determinam modos de como o ser humano se define e se posiciona

5 O governo brasileiro com o Decreto n° 5.051, de 19 de abril de 2004 referendou a Convencao n°
169 da Organizacéao Internacional do Trabalho — OIT sobre Povos Indigenas e Tribais.



21

no mundo, orientando o relacionamento com seus semelhantes, com o
mundo natural e com a(s) divindade(s), possibilitando diferentes vivéncias
religiosas e interpretacdes de vida (FONAPER, 1997).

E no contexto da formac&o plena do cidad&o, de uma sociedade plural cultural
e religiosamente, em que todas as crengas e expressOes religiosas devam ser
respeitadas que o conhecimento religioso deve ser apreendido pelos estudantes. A
disciplina Ensino Religioso, componente curricular, parte da formacdo basica do
cidaddo, existe atualmente nas escolas estaduais da rede publica do Estado de
Pernambuco como disciplina de matricula facultativa em que é assegurado o
respeito a diversidade religiosa do Brasil e vedada qualquer forma de proselitismo. E
certo que a identidade do Ensino Religioso se vincula a perspectiva do ensino da
religido, mas a corrente de repropor este componente como referéncia da formacao
basica do cidadao, reorientando-se para a discussdo do pluralismo cultural da
sociedade, indica a necessidade de poder reler a dinAmica socioreligiosa para a
compreensao da sociedade brasileira. (RODRIGUES, 2015)

Enquanto essa realidade nao for modificada, € possivel uma atuacdo na
disciplina de Histéria, ao se estudar sobre a histéria e a cultura indigena em Historia
do Brasil, e assim oportunizar aos educandos as informacdes, os conhecimentos
sobre religido indigena para uma compreensao e conhecimento da cultura indigena,
da tematica indigena. O processo de aprendizagem deve possibilitar o entendimento
do fendbmeno religioso sem preconceitos e para isto utilizar conceito da alteridade
para uma conscientizacéo e reconhecimento do outro. As diferentes crencas, grupos
e tradicOes religiosas, bem como a auséncia delas, sdo aspectos que devem ser
socializados e abordados como dados antropoldgicos e socioculturais, capazes de
contribuir na interpretacdo e na fundamentacdo das acdes humanas. (OLIVEIRA,
CECCHETTI, 2010, p. 368).

O dialogo inter-religioso deve ocorrer num aprofundamento sobre religi&o do
outro, para compreensao da experiéncia do outro. Ndo devemos “tolerar” apenas,
mas sim procurar um conhecimento mais elevado, mais pessoal do ser. Segundo
Junqueira (2013, p.612) o ensino religioso é parte integrante da vida dos educandos,
para que se respeite a tradicdo religiosa que uma vez trazem de suas familias e se

salvaguarde a liberdade de expresséao religiosa de cada um, porque € no respeito
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muatuo que se cultiva a reveréncia ao Transcendente (Deus), que € um, mas é mais,

pelas muitas formas de expressao, conforme as culturas.

Dessa forma, o conhecimento sobre os fendmenos religiosos indigenas
podem ser organizados a partir da relagcdo entre culturas, tradicdes religiosas e o
dialogo com o Transcendente presente no outro. A religido, assim, € uma dimensao
estruturante da identidade pessoal, social e cultural, a medida que proporciona
explicacbes aos enigmas e mistérios da vida e do mundo, ensejando uma
compreensao articulada da ordem da natureza e do universo. Desse modo, as
religibes podem ser consideradas como partes integrantes e integradoras das
diferentes culturas. (FLEURI, 2013, p.63).

Milot (2012) ao considerar a educacao intercultural aplicada no estudo das
religibes como prética pedagogica ao promover a compreensao, ao aprendizado, a
inclusdo e a participacdo, estabeleceu trés objetivos para uma educacdo de
formacdo cidada: os principios da tolerancia, da reciprocidade e do civismo. A
tolerancia para o autor (2012) esta relacionada a uma tolerancia “epistémica”, que é
essencialmente uma capacidade psicolégica e cognitiva. A tolerancia epistémica
supbe que cada um considere suas proprias crencas como suficientemente boas e
validas para si mesmo, mas que aguelas adotadas pelo outro sdo igualmente boas e
validas para ele. Essa aprendizagem é lenta e progressiva, especialmente em
termos de crencas religiosas, que sdo baseados em valores absolutos e ndo em
consensos sociais que podem sempre ser revistos e redefinidos.

A reciprocidade certamente é o principio mais dificil de desenvolver do que o
respeito ao outro, mas que deve ser ensinado pela escola em busca de desenvolver
no estudante a capacidade de reconhecer e consentir ao outros aquilo que deseja
gue seja consentido e reconhecido a si mesmo, ndo ofender aos outros quando ele
também nao quer ser ofendido. Ja o principio de civilidade vem se concretizar
guando esse estudante passa a atuar na sociedade com a tolerancia e a
reciprocidade antes apreendidos no seio escolar. Estes assumem duas habilidades
que podem parecer mais problematicas para alguns grupos religiosos
fundamentalistas: uma certa habilidade reflexiva e moderacdo na expresséo publica
de suas crencgas (MILOT, 2012).
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Ao desenvolver uma habilidade de reflexdo, de distanciamento de seus
valores e crenca, o estudante estd se permitindo reconhecer outras formas de
religido fundamentadas em outros preceitos e valores, e que, portanto, devem ser
compreendidas, reconhecidas e respeitadas. Entdo, para aqueles grupos de
religiosos fundamentalistas concordar com a existéncia de outras religibes € no
minimo colocar em duvida a sua verdade “absoluta”, € trazer o desequilibrio para a

sua fé.

Ao estudarmos o universo religioso dos Fulni-6 se faz necesséario a
compreensao de que vivem espiritualidades e teologias préprias, relacionando-se
com o sagrado de maneira singular. Sobre isso Brighenti (apud OLIVEIRA al
DARELLA), afirmou:

[...] tudo “tem alma” (sdo animistas), sejam humanos, animais ou plantas,
por esse motivo os indigenas mantém uma relacdo de profundo respeito
pela natureza — a natureza é a morada dos espiritos. Respeita-la é condicao
indispensavel a continuidade da espécie humana. O xamanismo € o
elemento central dessas religibes. Em cada povo, 0 xama recebe um nome
especifico. Os ndo-indigenas, costumeiramente, nominam a todos de pajé,
mas esse termo € especifico para certa fungdo e em determinados povos.
As funcbes do xam& podem ser de curador, sacerdote e conselheiro
(BRIGHENTI apud OLIVEIRA al DARELLA, 2013, p.89)

A relacdo do povo indigena com a Natureza ocorre a partir dos
conhecimentos construidos e socializados na relacdo entre as pessoas € 0
sobrenatural. Os cuidados com a terra (plantio, colheita), as normas de convivéncia
sdo ensinadas oralmente, o aprendizado ocorre a medida que se vai observando,
conferindo e perguntando. Nas palavras da Altmann (2009, p. 4) as religides
indigenas estédo intimamente relacionadas com a terra e com suas reais condi¢cdes
de sobrevivéncia fisica e cultural. O respeito a sua religido passa pelo compromisso
com suas lutas bem concretas e por sua busca por qualidade de vida. Os povos

indigenas néo precisam de misericordia, mas de justica.

Ao conhecer a religido indigena é possivel o estudante imergir no seu mais
profundo “eu” em busca de confirmar suas crengas ou de resignifica-las. Teixeira

(2012) afirmou que é no contato, na atencdo e na abertura as outras tradigdes



24

religiosas vem favorecida a percepcdo de aspectos inéditos do Mistério, que
escapam a visada da propria tradicdo de pertenca e domiciliacdo. A vizinhanca inter-
religiosa faculta a experimentacdo e o aprendizado de “coisas a respeito de Deus e
de n6s mesmos e do nosso mundo que jamais poderiamos aprender sozinhos. A
nossa relacdo com os outros é uma forma de dar profundidade a nossa prépria

espiritualidade”.

Dessa forma o dialogo sobre a diversidade religiosa cultural passa a ser de
fundamental importancia para a formacéo integral do estudante no espaco escolar.
Permitir o conhecimento sobre as tradi¢cdes religiosas indigenas € refletir sobre as
diversas experiéncias religiosas existentes e compreender que cada sujeito ou grupo
social possui sua prépria crenca religiosa e assim contribuir para acabar com a
discriminacdo e preconceito religioso. Candau discutiu o que chamou de

interculturalidade critica

A perspectiva intercultural que defendo quer promover uma educacdo para
o reconhecimento do “outro”, para o dialogo entre diferentes grupos sociais
e culturais. Uma educagdo para a negociagdo cultural, que enfrenta os
conflitos provocados pela assimetria de poder entre os diferentes grupos
socioculturais nas nossas sociedades e € capaz de favorecer a construcao
de um projeto comum, pelo qual as diferengcas sejam dialeticamente
incluidas (CANDAU, 2008, p.23)

A religido é definida como explicacdo para situacdes inexplicaveis na vida do
ser humano e um sentido no enfrentamento de momentos dificeis. Para os indios os
simbolos, os mitos e os rituais oferecem uma relagdo cosmica para com o sagrado
de maneira que possibilita uma compreensédo do mundo e um sentido mais profundo
da existéncia na terra. Assim, ao conhecer a religido indigena, no caso a do povo
Fulni-6, é possivel refletir, analisar, discutir caminhos reconhecam o direito a
diferenca. A religido dos Fulni-6 é a parte central na vida de todos que fazem parte
desse povo, existem diversos aspectos e praticas que estdo presentes no cotidiano.
E importante ressaltar que os aspectos culturais Fulni-6, a tradicdo indigena (o
Yaathé, Ouricuri e Toré) foram essenciais para o reconhecimento oficial do grupo
enguanto povo indigena pelo governo, e os proprios Fulni-6 usam desses aspectos

para afirmarem a indianidade.
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Esses aspectos representam a maior expressao de identidade cultural
religiosa dos Fulni-6, mas também d&o sentido e possibilitamo funcionamento da
estrutural social e politica do grupo internamente e externamente, pois mesmo
agueles que vivem fora do territério devem manter a sua tradicdo cultural. A
experiéncia do sagrado indigena € bastante complexa, se faz presente em toda a

sua existéncia enquanto SER. Para Junqueira:

Para entender o complexo conjunto de concepcbes que as envolve, é
preciso seguir até o universo imaginario que lhes da fundamento, em que
sdo muitos os fendmenos que se cruzam, sendo dificil estabelecer dominios
separados, limites claramente demarcados para manifestacdes da pratica
social, de conhecimentos técnicos, de saberes espirituais e de
procedimentos magicos. De um modo ou de outro, todos concorrem para
explicar, justificar ou legitimar regras do convivio social, desempenhos
rituais e intervencdes préaticas (JUNQUEIRA, 2009, p. 451)

Os Fulni-6 apresentam uma diferenciacdo étnica, cultural e religiosa por
acreditarem que ao manter em segredo, sua pratica ritual o Ouricuri, estardo

protegendo a existéncia do povo Fulni-0. Para Dantas:

E o segredo que migra personificado no dia-a-dia Fulni-6 através do n&o-
dito: o siléncio, o tom enigmético do discurso, acdes segredadas, etc. Ou
seja, hd um segredo cultural que se expande em sentido de troca
intersubjetiva em varios niveis: no intercAmbio entre crengca ancestral e
simbologias religiosas outras que perfazem a totalidade da experiéncia do
sagrado Fulni-6, entre seu mundo social e o envolvente, na atuacdo politica,
enfim, quando o segredo da crenga torna sua cultura fonte inesgotavel de
atencao e atracdo (DANTAS, 2007, p.151)

Na visdo de Oliveira (1999) os Fulni-0 apresentam uma indianidade mitico-
religiosa no Nordeste, onde o sentimento étnico elaborado simbolicamente, numa
indianidade/identidade re-construida a partir do sobrenatural (via ritual do Toré,
Ouricuri, etc). Dessa forma a religido € um caminho a ser seguido para uma reflexao
critica sobre o processo de vivéncia e de percepc¢éao espiritual numa aldeia indigena.
Portanto, ao promover um diadlogo entre o conhecimento etno-histérico e o
conhecimento religioso estaremos contribuindo na constru¢cdo do conhecimento

sobre a temética indigena nas escolas urbanas da sociedade ndo-indigena.
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1.2Problematizagéo

O conhecimento sobre a tematica indigena nas escolas publicas nao
indigenas muitas vezes sdo insuficientes ou muito estereotipados. Ao longo da
Historia do Brasil a escola tem sido a principal mantedora das imagens distorcidas
do indio, contribuindo para uma quase exclusdo da presenca histérica, social e

cultural indigena na histéria do nosso pais.

A importancia da tematica indigena na sala de aula ndo é somente para
afirmar a participacdo na Historia do Brasil, mas também para perceber a existéncia
do outro enquanto povo étnico cultural religioso. Buscando esse sentido na
compreensao da tematica indigena que a Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo
Nacional (LDB) n° 11.645 de 10 de margo de 2008 estabeleceu os parametros e 0s

principios que se deve seguir no ensino de Historia.

A Lei 11.645/2008 determina a inclusdo do ensino da histéria e culturas afro-
brasileiras e indigenas nos curriculos escolares da Educacao Basica nas escolas
publicas e privadas. Foi um avanco como reconhecimento legal da existéncia da
sociodiversidades no Brasil. Nas universidades foram formados nucleos de estudos
sobre a tematica Afro-Brasileira, no entanto sobre a temética indigena muito
raramente se formaram grupos de estudos. E por essa raz&o, entre outras, que a lei
€ quase despercebida ou até mesmo ignorada nas discussbes sobre a Educacéo

Basica e nos estabelecimentos de ensino, afirmou Silva (2015).

Ao discutir o conteudo Cultura e Religido Indigena na disciplina de Historia
para estudantes do Ensino Médio vem a tona graves erros quanto a imagem do
indio, e os conhecimentos acerca do povo indigena. Constata-se uma curiosidade
por parte desses estudantes, uma busca por conhecer cada vez mais sobre 0s
povos indigenas, que fazem parte da Historia do Brasil. Entender a Cultura e a
Religido dos povos Indigenas € necessario para uma compreensao e conhecimento
do indio. A cultura constréi os aspectos definidores da identidade, como a lingua

falada, as percepcdes religiosas, o entendimento cosmoldgico, as organizacoes
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sécio-politicas, a arte e o conceito de familia e suas relacdes, sdo estas construcdes
culturais que destacara a diferenca dos outros (GOMES, 2009). Contudo, ocorre
uma série de dificuldades no processo do ensino desde a formacdo do professor,
nos cursos de licenciaturas nas Universidades a auséncia do contetdo nas salas de

aulas por parte da maioria dos professores.

Foi pensando em apresentar a tematica indigena a partir da religido indigena,
do significado da experiéncia do sagrado do indio, representado particularmente
pelo povo Fulni-6, que a Ciéncias da Religido vem contribuir como um caminho para
0 ensino aprendizagem dos estudantes. Pois ao conhecermos a cultura indigena e a
sua tradicdo percebemos a importancia da religido em seu modo de viver, da intima
relacdo com a organizagdo politico-social. Rodrigues (2013) afirmou que a
importancia da religido é, sobretudo, dar sentido a vida, propor valores que, em
geral, conduzem a busca do outro, desafiando cada adepto de suas propostas a dar

uma nova esséncia a sua vida.

Trata-se de utilizarmos dos conhecimentos de Ciéncias da Religido, Histéria e
Educacdo a fim de se construir uma estratégia pedagdgica na perspectiva de
promover um didlogo inter-religioso com uma educacéo intercultural. O desafio é
promover o dialogo desses discursos para a construcdo de um saber emancipatorio.
A proposta de educacdo escolar sobre a temética indigena, legalmente prevista e
que busca introduzir a diversidade étnica como aspecto identitario da sociedade
brasileira, € uma proposta ainda em construcao que precisa efetivamente fazer parte

das praticas pedagdgicas nas escolas de Educacédo Basica.

A conquista do reconhecimento dos diversos grupos étnico-religioso
existentes no Brasil ainda ndo alcangou a igualdade racial ou o fim da discriminacgéo.
E comum entre os estudantes a ideia em relagdo ao “indio” de ser homem que vive
na floresta, que vivem nus, em ocas e cultuam Tupa. A falta de informacoes
favorece a uma homogeneizacdo sobre os povos indigenas contribuindo para uma
reproducdo de imagens estereotipadas. Assim como 0s rituais sdo desprezados ou
ignorados, colocados como “orgias de caboclos”, reunido para fumar maconha
(Cannabis Sativa), consequéncia da visdo dos ndo indigenas por desconhecimento

das manifestagbes culturais indigenas ou por ignorarem completamente o
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significado da contribuicdo cultural desses povos para a Historia do Brasil. Silva

afirma:

[...] poderiamos elencar muitos motivos que justificam a inclusdo de debate
sobre a diversidade étnico-racial nas escolas da Educacéo Basica, todavia,
pensamos em dois fatores que, a nosso ver, tem grande relevancia:
primeiro, se a Escola hoje é pensada também como locus de formagéo dos
valores humanisticos, éticos, sociais e politicos, € seu dever contribuir para
o fim de qualquer tipo de preconceito e discriminagdo de ordem étnica ou
racial;, o segundo motivo reside na obrigatoriedade expressa nos
documentos em ambito nacional e internacional, que propdem a coibi¢cdo de
praticas educativas discriminatérias ou alusdes a comportamentos
semelhantes (SILVA, 2016, p.152)

Nesse sentido, na escola publica, a educacdo numa perspectiva intercultural
promove um didlogo entre contextos culturais religiosos e nao religiosos. Pois,
exercitar o dialogo é respeitar os costumes do outro, € conhecer o outro em
diferentes espacos e situagbes. Uma educacdo voltada para a cidadania,
contribuindo com atitudes de respeito e reciprocidade entre pessoas de diferentes

religides.

De acordo com o Censo Demogréafico do IBGE (2010) no Brasil existem 305
povos indigenas diferentes, cada um deles com uma organizacdo sécio cultural
diferente, falantes de 274 |linguas especificas, somando um total de
aproximadamente 900 mil indios. Com tipos de moradias distintas e com praticas
religiosas diversa. Dentre os indigenas que residem nas areas urbanas, a maior
participacdo, 33,7%, foi encontrada na Regido Nordeste. A populag¢do indigena

possui uma expressao nao so cultural, mas até mesmo numericamente significativa

Dessa forma os niumeros demonstram o quéo é de fundamental importancia o
conhecimento por parte dos professores e estudantes da existéncia desses povos
com expressdes socioculturais diferenciadas. Ao analisarmos o contingente
populacional indigena percebemos que a valorizacdo das tradigcbes indigenas tem
sido uma consequéncia das mobilizacbes por reconhecimento da diversidade do
povo, pelo direito a terra e afirmacdo da cultura e da religido. No Censo IBGE de
2000 as tradicOes religiosas indigenas foram classificadas em: o Santo Daime, a

Unido do Vegetal, A Barquinha, Neoxamanica, entre outras categorias, além das
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préprias tradicBes indigenas. Portanto, a complexidade quanto as expressfes
religiosas indigenas no Brasil ficou evidente e ao mesmo tempo, expressando uma

dificuldade para sua identificacéo.

A definicdo de religido indigena para o IBGE:

O que se entende por religido esta associado, para os povos indigenas, aos
mitos e crencas, isto &, as narrativas de acontecimentos que explicam o
mundo em que vivem, a posi¢cdo de seu povo diante dos demais, suas
tradicbes e costumes. Os mitos, ao descrever e explicar o passado
procuram, como grande parte das praticas religiosas, refletir sobre o
presente. Os mitos tém uma relagdo muito estreita com os ritos e com a
estrutura social de cada povo [...] (IBGE, 2005, p.48)

Diferentemente das religibes tradicionais, a religido indigena ndo apresenta
uma igreja e nem possui um livro sagrado. A pratica dos rituais possibilita a
atualizacdo constante do sentido de pertencimento as expressdes ancestrais,
diferenciando-os dos nédo indigenas. Historicamente os povos indigenas foram
estimulados a participarem dos projetos missionarios da Igreja Catolica Romana
desde a época colonial no Brasil. Com diferentes ordens e congregacdes religiosas
a atuacao das missdes foi bastante diversificada junto as diversas etnias indigenas.
Em 1972 a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) criou o Conselho
Indigenista Missionario (Cimi) com o objetivo de a atuagdo missionéaria catdlica ser
organizada em nivel nacional. Atualmente existem cerca de 418 missionarios
catélicos seculares distribuidas em 114 equipes (CIMI, 2012 apud Teixeira et al,
2013).

O Cimi tem demonstrado um comprometimento cada vez maior com a politica
indigenista e buscando um dialogo intercultural e inter-religioso. Assim como a Igreja
Catolica, também observamos uma importante e crescente atuacdo da igreja
evangélicas através do Grupo de Trabalho Missionario Evangélico (GTME) e do
Conselho de Missdo entre os indios (Comin). Sdo grupos de evangelizacdo e
também comprometidos com os movimentos indigenas e trabalhos de promoc¢éo da

saude e educacéao.
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E importante perceber que esses grupos contribuem para uma prética do
dialogo inter-religioso como também promovem o aumento de fieis junto as suas
igrejas. O desejo proselitista, a converséao, forcada ou ndo, tem crescido no Brasil e
tem sido tema de discussdo para o Legislativo, o tema é "atuacdo de instituicoes
religiosas entre os povos indigenas"®. De acordo com Pissolato (2013) uma questéo
fundamental a ser acompanhada diz respeito as transformacdes tal quais vém sendo
realizadas pelos diversos povos indigenas no contexto de uma crescente
urbanizacao e interlocucao, tanto com outros povos indigenas quanto com agentes e

agéncias nao indigenas.

Atualmente muitos povos indigenas tém vivenciado a atuacdo dessas
agéncias missionarias, principalmente, de evangélicos que querem ter acesso livre
para praticar o proselitismo religioso e tentar converter indigenas. No entanto, nao
podemos negar que essas agéncias vem contribuido para o avanco ao
reconhecimento no ambito da sociedade nacional do movimento indigena em que a
cultura indigena se torna um instrumento crucial na conquista de direitos e recursos
(PISSOLATO, 2013).

A realidade do universo indigena é heterogénea, formado pelos indios que
vivem nas terras indigenas e também pelos indios que vivem fora das aldeias, nas
cidades em contato direto com os nédo-indios, mas que durante 0 ano mantém
relacbes com suas aldeias de origem. Dessa forma podemos afirmar que existem
duas acbes de transformacdo cultural nos grupos indigenas do Brasil: 0s néo-
indigenas, que influenciam de maneira mais despretensiosa, sem um planejamento;
e as politicas publicas governamentais que atua de forma mais planejada por meio

de servigos que acredita serem necessarios aos povos indigenas.

De acordo com Barth (1969) o conceito de identidade mudou, estd na
valorizagcéo das relagcées que acontecem nas fronteiras do grupo auxiliando-nos a
compreender, que as identidades resultam de um processo de interacao de fronteira

com outras culturas e da capacidade do grupo de renovar constantemente seus

& A Comisséao de Direitos Humanos da Camara no dia 11/09/2013 debateu o tema da liberdade das
almas indigenas. O tema é "atuacdo de instituicdes religiosas entre os povos indigenas" por Missdes
evangeélicas terem sido acusadas de proselitismo contra indigenas.
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elementos definidores, pela acdo dos seus membros. Este pensamento faz parte da
nova perspectiva do conceito identidade que € chamada de “identidade relacional”,
fundamentada no sentido de que a identidade, assim como a cultura € mutavel.

Sobre as mudancas na cultura, Collet afirma:

Deve, portanto, ser compreendida a luz de sua producdo em locais
historicos e institucionais especificos, como discurso e como pratica. Assim,
simbolos distintivos de um grupo ou povo que, segundo 0 senso comum, O
caracterizariam como tal — por exemplo, o0 uso de cocares entre indigenas —
devem ser entendidos como resultado das relacbes e confrontos
estabelecidos com outros grupos, como forma de marcar diferencas e
estabelecer limites (ou fronteiras ) (COLLET, 2014, p. 14).

A cultura é dinamica, provocando e ocorrendo processos de mudancas. Seja
por motivacdes internas ou a partir de trocas interculturais, cabe ao proprio grupo
refletir sobre sua organizacdo social, tabus e crencas. Cabe também ao préprio

grupo promover, ou ndo, ajustes sociais que julguem de beneficio humano.

Os indigenas estdo mais voltados a valorizacdo das tradicdes religiosas
indigenas por estes serem um patriménio que representa a identidade étnica e
legitima o direto de reconhecimento enquanto povo. No Brasil povos indigenas
devem ser respeitados como esta definido na Constituicdo Federal, inscrito no artigo
4, inciso lll, de garantir a autodeterminacdo dos povos. No inciso VI, artigo 5, €
inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a

suas liturgias.

Quanto a autodeterminacao do povo segundo Carvalho:

Ainda que os segmentos étnicos indigenas adquiram seu perfil basico a
partir das condicBes concretas que cercam sua insercdo na sociedade
capitalista nacional, sua definicdo mais geral foi elaborada a partir de duas
caracteristicas: a posse de um cddigo linguistico préprio, porém distinto da
lingua nacional oficial e um conjunto de praticas socioculturais especificas,
de preferéncia rotuladas como tradicionais, ndo-tecnologizadas ou mesmo
arcaicas (CARVALHO, 1983, p.2).
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O reconhecimento do povo indigena Fulni-6 estd relacionado a uma
identidade étnica constituida por uma lingua prépria, mitos e por ritos religiosos que
sdo a danca do Toré e o Ouricuri. S&80 esses 0s aspectos, que para os indios,
conseguem estabelecer um elo com o sagrado e que também séo aspectos de sua
cultura que consideram intocaveis. Sem duvidas o entendimento sobre a religido
indigena amplia o olhar sobre o Outro, sobre o diferente e consequentemente,
contribui para a pratica do respeito ao diferente. A abertura ao Outro, a
permeabilidade para a dindmica da relacdo, do (re) conhecimento das diferencas,
como enriquecimento do singular nas pluralidades, aparecem na atualidade como
passagens imprescindiveis para a construcdo das identidades, autonomia e
cidadania (CECCHETTI, 2008).

Atualmente a discriminagdo e o preconceito ocorrem no cotidiano dos povos
indigenas que sdo constantemente apontados como selvagens, preguicosos,
incapazes e até mesmo, de canibais. Desde o inicio da colonizacdo que o
tratamento em relacdo aos indios vem sendo a discriminacdo, vistos como
verdadeiros inimigos que deveriam ser aniquilados ou submissos ao branco. Os
discursos construidos e replicados nas escolas a respeito de uma supremacia de
raca branca em relacdo a raca indigena e negra foram durante muito tempo
justificadas por meio de teorias cientifico-filoso6ficos que negavam os direitos
histéricos do povo indigena. Como afirma Silva (2016) os estudos de Etnologia e de
Antropologia fizeram uma relacdo entre barbarie, criminalidade, degeneracéo,

doenca e inferioridade racial das ‘sub-ragas’ negras e indigenas.

Dentre os estudos sobre os indios tivemos uma importante contribuicdo do
escritor e antropdlogo Darcy Ribeiro no livro O povo Brasileiro (1995) ao discutir e
denunciar as opressdes e violéncias contra os indios no Brasil e ao defender a
mesticagem como identidade nacional, embora tenha negado a continuidade do
indio. A partir dai foi possivel repensar a Historia do Brasil, da formacdo da
identidade nacional e do lugar dos indios nos processos historicos no pais. Assim,
com novas abordagens houve um reconhecimento da configuracdo da
sociodiversidades no Brasil que foi confirmada com a incorporacéo da diversidade

étnica e religiosa no curriculo escolar.
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Entretanto, observa-se nas escolas que a inclusdo dos conhecimentos acerca
da tematica indigena é deficiente, tanto quanto aos contetdos que estdo sendo
explorados, como as praticas educativas nas discussfes sobre as relacdes
interculturais. A forma como os indios sédo representados nos livros e no imaginario
da sociedade é fruto da falta de conhecimento sobre o modo de vida desses povos,
sobre a sua cultura e a sua religido nos dias atuais. Portanto, ha uma necessidade
de informacdes e conhecimentos sobre a diversidade étnico-cultural, em especifico,

a indigena, existente em nosso pais.

Quando os estudantes entram em contato com a expressao cultural dos
indigenas percebem, que ha na religido indigena, uma busca por respostas sobre a
vida, sobre a existéncia e também sobre questdes do cotidiano do indio. E assim
percebem também a contribuicdo, dentro dos rituais religiosos indigenas, que
possam trazer para suas vidas. Pois, ao conhecerem as tradicdes religiosas
indigenas com arquétipos presentes no inconsciente coletivo entram em contato

com emocdes e imagens simbdlicas que fazem parte da propria condicdo humana

Sobre a religiao como dominio cultural Milot afirma:

Seja qual for a forma que essa efervescéncia da dimenséo religiosa da vida
se apresenta no funcionamento da sociedade, ela faz lembrar que as
religies ainda sdo parte do dominio social, cultural, bem como politico e
histérico. Entdo a importancia, para a educacdo, de considerar esta
dimenséo da vida social (MILOT, 2012, p.356).

Nesse contexto acredito que enquanto professores devemos trazer o
conhecimento religioso para nossas vivéncias em sala de aula a fim de promover
uma mudanca de concepcéo e praticas quanto ao povo indigena. Pois, apesar das
nossas diferencas culturais, somos membros de uma unica e mesma humanidade.
Mas como posto, devido a diversidade e complexidade sobre a religido e tematica
indigena, € necessario conhecimentos bastante consistentes sobre esses povos.
Entdo como discutir sobre a religido indigena em sala de aula a fim de contribuir
para o conhecimento e reconhecimento de um povo que faz parte da Historia do

Brasil?
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Diante disso, este estudo teve por objetivo analisar as mudancas de
concepcdes dos estudantes a respeito dos indios a partir de uma estratégia de
ensino que promova uma educacao intercultural com a contribuicdo dos
conhecimentos étnico-historico e religioso sobre o povo indigena. Devido ao
quantitativo da diversidade do povo indigena existente no Brasil e em Pernambuco,
foi escolhida apenas a cultura e religido do povo Fulni-6. Ha uma necessidade de
aprofundamento sobre ritos, tradicbes e normas para uma compreensdao da

realidade desses povos.

1.3Aspectos tedricos e metodoldgicos da pesquisa

A Lei n°11. 645/2008 determina a inclusdo da temética indigena nas escolas
publicas e privadas, a fim de resgatar as contribuicbes desses povos no ambito
econdmico, politico, social e também, cultural na Histéria do Brasil, mas pouco tem

se constatado no cotidiano das escolas publicas do Ensino Basico.

Pensando em contribuir com um modelo de pratica pedagodgica que auxilie
numa educacado intercultural, promovendo o respeito e reconhecimento do povo
indigenas sob o olhar da religido indigena, no caso os Fulni-6, que orienta e da
sentido a vida do indio. Nesse sentido, essa contribuicdo ocorre na disciplina de
Historia, onde a Lei obriga o ensino da Histéria e Cultura indigenas no Brasil nas

escolas ndo-indigenas.

Para Fornet-Betancourt (2007), a proposta de uma educacéo intercultural ndo
€ um modismo, mas uma demanda historica por justica cultural, principalmente
daqueles grupos que foram marginalizados, reduzidos, silenciados e invisibilizados
no decorrer dos tempos, dentro e fora dos espacos escolares. Trata-se de uma
reflexdo profunda sobre o “saber viver”, o “saber conviver”, enfrentando a crescente

fragmentacao e homogeneizacao que irrompe na quase totalidade do planeta.
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Essa contribuicdo também pode ocorrer na disciplina de Ensino Religioso
onde a Lei 9.475, de 22 de julho de 1997, foi aprovada com o objetivo de nova
redagéo ao artigo 33 da Lei 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as
diretrizes e bases da educacdo nacional e também assegurando O respeito a
diversidade cultural e religiosa do Brasil, passando a vigorar com a seguinte

redacao:

"Art. 33. O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da
formagédo basica do cidad&o e constitui disciplina dos horéarios normais das
escolas publicas de ensino fundamental, assegurado o respeito a
diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de
proselitismo.

§ 1° Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para a
definicAo dos conteldos do ensino religioso e estabelecerdo as normas
para a habilitacéo e admissao dos professores.
§ 2° Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas
diferentes denominacdes religiosas, para a definicdo dos contetdos do
ensino religioso.”

No ambito estadual, Pernambuco inseriu 0 Ensino Religioso na Constituicao

Estadual através do artigo 180:

A educacao fundamental e o ensino médio terdo uma base comum nacional
para os contelidos dos curriculos, respeitadas as especificidades regionais.
§ 1° O ensino religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina dos
horarios normais das escolas publicas de ensino fundamental, organizando
atividades simultaneas para os alunos que manifestarem opc¢ao diferenciada
(PERNAMBUCO, 2014).

Outro documento que regulamenta a oferta do Ensino Religioso em
Pernambuco foi a Resolugdo CEE/PE, n° 5 de 9 de maio de 2006. Em 2012 a
Secretaria Estadual de Educagdo de Pernambuco determinou que a oferta da

disciplina ocorresse no contra turno e com aulas quinzenais.

Dessa forma, legalmente o Ensino Religioso afirma “o respeito a diversidade
religiosa” e o estado de Pernambuco também acompanha essa diretriz quanto aos

contetdos dos curriculos. Mas, pelo fato de ser “matricula facultativa” e no contra
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turno a disciplina ndo é uma escolha por parte dos estudantes, o que finda por nédo
ocorrer efetivamente as aulas na maioria das escolas publicas do Estado de
Pernambuco. Pois, ndo existem professores com formagéo para esse componente
curricular. Percebemos assim, que a disciplina de Ensino Religioso nas escolas de
Pernambuco existem apenas no sentido de atender uma determinacao legislativa.
Mas, o sistema ofertado, por ser no contra turno, s6 contribui para afastar o jovem
dessa disciplina, na pratica ndo contribuindo em nada para o respeito e diversidade
religiosa.

Em 2015 a Secretaria de Educacédo de Pernambuco publicou os Parametros
Curriculares do Ensino Religioso para o Ensino Fundamental com o objetivo de

orientar o processo de ensino e aprendizagem na rede estadual de ensino.

No entanto, a auséncia da disciplina ER (Ensino Religioso) nas escolas
publicas no estado de Pernambuco, ndo significa que o conhecimento sobre as
religides ndo possa acontecer. Cada vez mais atitudes de intolerancia religiosa vem
crescendo no Brasil assim como no estado de Pernambuco como um reflexo do
desconhecimento sobre a religido do outro. Situacdes que levaram a Assembléia
Legislativa de Pernambuco, através da Lei n° 15.102/2013, a instituir o dia 25 de
maio como o Dia Estadual da Liberdade Religiosa’. Nesse contexto, identificamos
gue ndo devemos ficar limitados apenas nas intencfes definidas em documentos e
programas de Ensino Religioso, com ou sem o0s Parametros Curriculares. Os
professores no ambiente escolar devem desenvolver junto aos estudantes atitudes
de abertura as diferentes manifestacdes religiosas no cotidiano escolar. Pensar
numa educacdo interdisciplinar vem a unificar o conhecimento, favorecer a

integracdo de aprendizagens e conhecimentos.

Outro fator que chama a atencéo nas escolas publicas é que quando ocorre a
disciplina de Ensino Religioso, em parte a Lei n® 9.475 ainda ndo consegue evitar o
proselitismo. Muitas vezes o profissional da disciplina ainda desenvolve aulas dentro
com uma proposta interconfessional cristd, mas com poucas informagdes sobre as
religibes africanas e indigenas. Isso ocorre em raz&o das dificuldades de ordem

politica, cultural, epistemologica e pedagdgica para implementar o Ensino Religioso

7 Nesta data também é comemorado o Dia Mundial da Liberdade Religiosa.
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enquanto uma disciplina de area de conhecimento. Pois, apesar da Lei Organica de
1941 ter diferenciado o culto religioso das aulas do Ensino Religioso, e da Lei de
Diretrizes e Bases da Educacéo Nacional (LDB) de 1961 no artigo 97, ter instituido o
Ensino Religioso como disciplina, as aulas eram ministradas pelas igrejas,
respeitando a confissdo religiosa do publico-alvo, seguindo os interesses das

tradi¢oes religiosas cristas.

Durante o periodo da Ditadura Civil-Militar o Ensino Religioso passou a
compor area de estudos que associava as aulas de Artes, Educacéo Fisica e Moral
e Civica. Mesmo seguindo uma orientacdo de formacdo moral e de civismo para
atender aos interesses dos militares, nas escolas surgiu uma proposta de Ensino
Religioso de perspectiva ecuménica cristd. Continuou a ser ministrada sob a
orientacdo de diferentes organizacdes religiosas, de oferta obrigatéria e de livre
opcao para os estudantes. Percebemos assim, que a concepcao da disciplina
Ensino Religioso passou muito tempo sendo orientada por conteddos de ordem
teologica. Portanto, € natural que mesmo com a nova legislacdo, que apresenta a
disciplina numa perspectiva mais pedagogica, voltada para a formacéo do cidadao,

ainda ha dificuldades na aplicabilidade da lei.

Na atualidade o componente curricular Ensino Religioso deve assumir uma
educacdo transformadora, que insira 0 estudante nas questbes sociais, dos
diferentes grupos sociais, valorizando a diversidade cultural- religiosa brasileira.
Promovendo o dialogo inter-religioso numa perspectiva da alteridade, exercitando o

respeito e a solidariedade para com o outro.

No ambito estadual, a resolucdo de 27/7/2001, do Conselho Estadual de

Educacao, regulamenta este artigo e propde:

O ensino religioso nas escolas deve, antes de tudo, fundamentar-se nos
principios da cidadania e do entendimento do outro. O conhecimento
religioso ndo dever ser um aglomerado de contetidos que visam evangelizar
ou procurar seguidores de doutrinas, nem pode ser associado a imposi¢cédo
de dogmas, rituais ou ora¢des, mas um caminho a mais para o saber sobre
as sociedades humanas e sobre si mesmo.
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Para Oliveira:

Assim, € necessario que a disciplina, para atender aos preceitos
curriculares atuais, adentre em questdes de ordem socioantropolégica que
visem investir na capacidade democratica de promocdo de atitudes de
respeito a diferenca do Outro. Essa promocdo de atitudes de respeito
acontece, no entanto, no processo que, por sua vez, decorre da
significacao/ressignificacao cultural (OLIVEIRA, 2014, p.619-620).

Ao promover um ensino sobre as expressoes religiosas indigenas a escola
estarq favorecendo uma formacdo cidadd mais adequada que possibilitara aos
jovens o acesso aos valores culturais indigenas ampliando assim a sua formacao.
Atitudes de respeito diante do diferente, melhor aceitacdo de uma forma diferente de
conceber o mundo, percebendo-se participe de uma pluralidade identitaria,

tornando-se um cidaddo mais consciente e critico.

A construcdo de uma nova proposta pedagogica para o ensino sobre a
religido indigena se fundamenta na concepcao da escola como instituicdo social, um
espaco de socializacédo e producdo de conhecimentos e valores culturais. Portanto,
evidenciando a necessidade de repensar a relacdo entre a metodologia e o
conhecimento. A abordagem de diferentes tematicas na otica da dimenséo religiosa
ou perpassadas possibilita a abertura de outros horizontes suscitando uma série de
pontos de vistas e questionamentos que encaminham e requerem estudos e
pesquisas genéricas e aprofundadas. Para Fonseca a escola tem ndo apenas um

duplo papel na sociedade, mas mdultiplo:

As mudancgas sociais, politicas e econdmicas no final do século XX e as
pesquisas académicas redimensionam as leituras e as concepcgdes sobre 0
papel da instituicdo escolar. Como um lugar social — como parte da
sociedade — ela passa a ser analisada de vérias formas. Muitos autores tém
demonstrado que o poder criativo da escola ndo era suficientemente
valorizado porque néo se percebia que ela desempenha um duplo papel na
sociedade. Por que duplo? Ou miltiplo? Porque, de fato, a escola ndo sé
forma os individuos, mas produz saberes, produz uma cultura que penetra,
participa, interfere e transforma a cultura da sociedade. Ou seja, ela



39

reproduz, mas também produz conhecimentos e valores (FONSECA, 2003,
p.101).

Compreendemos a escola como um espago importante para O processo
ensino-aprendizagem, lugar de aquisicdo e producdo de conhecimentos que deve
estabelecer relacdbes com o campo cultural e religioso diverso. Ao se promover o
exercicio do dialogo inter-religioso € que vamos combatemos 0 preconceito e as
discriminagdes. E nesse contexto que os estudantes vivenciam o processo de
construcdo e afirmacdo de identidade como também de reconhecimento da

existéncia do Outro, e assim aprendem a lidar com o diferente.

Nesse novo contexto o papel do professor também assume nova postura,
pois 0 saber docente é uma saber plural proveniente de varias fontes, adquiridos ao
longo do tempo, nos diferentes espacos de vida e de formacdo (FONSECA, 2003).
O professor pode ampliar e valorizar o universo cultural dos estudantes promovendo
0 respeito as diversas manifestacdes religiosas. Tomando como ponto de partida,
por exemplo, o historico do povo Fulni-6 e a sua religido como conhecimento para de
facilitar a compreensao das formas que é expresso o transcendente indigena. E
assim, viabilizando o encontro das diferencas, mas respeitando o conhecimento

revelado pelo estudante.

A educacdo numa abordagem comprometida com a autonomia intelectual e
cognitiva provoca mudanca de valores e préaticas pedagdgico-didatica no processo
educativo, exigindo maior evidéncia sobre a necessidade de informacdes e
conhecimentos sobre as sociodiversidades étnico-raciais e religiosas. E preciso
respeitar, valorizar o diferente na busca pela igualdade cidada, igualdade nos

direitos, nas culturas em sua diversidade.

De acordo com Tworuschka (2013) a Ciéncia da Religido se interessa pelas
reais possibilidades de contribuir socialmente em vista da paz, da humanizagéo e da
mediacao de conflitos culturais-religiosos. Portanto, as disciplinas complementares
da Ciéncia da Religido sdo convidadas a se apresentarem para o exercicio de uma

combinacdo interdisciplinar ou transdisciplinar. Para Junqueira:
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Organizar o cotidiano do ensino religioso no contexto escolar significa
assumir esse componente escolar a partir das disciplinas cientificas que a
estruturam academicamente e contribuem no desenvolvimento das
linguagens, no mundo do trabalho, na cultura e tecnologia, na produgéo
artistica, nas atividades desportivas e corporais, na area da salude e ainda
incorporam saberes como os que advém das formas diversas de exercicios
da cidadania, dos movimentos sociais, da cultura escolar, da experiéncia
docente, do cotidiano e dos alunos (JUNQUEIRA, 2013, p.613).

O ensino religioso no ambiente escolar trata de conhecimentos e valores
produzidos historicamente, culturalmente e socialmente. Mas, que também sofrem
interferéncias de fatores politicos, psicoldgicos, sociais e culturais. O processo de
ensino-aprendizagem devera ser orientado diariamente na sala de aula a fim de
promover uma compreensdao dos fendmenos e manifestacdes, respeitando as

diversas expressoes religiosas.

Para Oliveira (2007) uma educacdo transdisciplinar, interdisciplinar e
disciplinar objetiva contribuir para uma formacdo capaz de desafiar os estudantes a
organizar seus conhecimentos e a entender a vida como um processo de interacdes
e mediac6es comprometidas com a existéncia numa perspectiva planetaria. Pensar
sobre o humano numa perspectiva social, psicoldgica, biolégica, transcendente e

sagrada.

Ainda numa proposta metodologica transdisciplinar, interdisciplinar e

disciplinar, Oliveira defendeu como principios:

O planejamento pedagdégico-didatico de natureza transdisciplinar,
interdisciplinar e disciplinar ap6ia-se no estabelecimento de: 1) principios
essenciais e ecovitais, voltados ao SER, como um humano critico que
constréi sua liberdade e autonomia numa perspectiva de acao radical (de
radix, que se refere a raiz, e ndo ao confronto) sobre a vida e sobre suas
circunstancias de natureza dinamica e mutavel; 2) referenciais cognitivos,
alinhados com o CONHECER, entendido como decodificacdo e
problematizacdo dos agentes e meios constituintes dos ambientes e das
relacbes numa perspectiva de planetariedade; 3) temas relevantes,
vinculados ao SABER que contextualiza e valoriza as vivéncias,
conhecimentos e habitos de cada integrante do grupo (OLIVEIRA, 2007,
p.135).
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Nesse sentido o Ensino Religioso, articulado com as demais disciplinas, €
capaz de promover mudancgas sociais a partir da interacao e da valorizacdo de cada
um, considerando sua diversidade e complexidade relacional entre si e com o
mundo. E o lugar para se refletir, discutir e aprofundar a compreensdo do ser
humano em sua transcendéncia no contexto de diversidade cultural. Uma
perspectiva interdisciplinar buscando a unidade do saber, preocupada com
fundamentos de ordem filosdfica e epistemoldgica, mas também vista como uma

pratica politica, um recurso que se propde a ser Util aos problemas sociais.

Yves Lenoir® (apud FAZENDA,1998) ressaltou a existéncia das relagdes
entre a interdisciplinaridade e a didatica na descricdo do conhecimento que instaura
para ensinar. E ao escrever sobre interdisciplinaridade escolar estabelece quatro
campos da interdisciplinaridade: interdisciplinaridade cientifica, a
interdisciplinaridade  escolar, a interdisciplinaridade  profissional e a
interdisciplinaridade pratica. E esses campos podem ser abordados, de acordo com
o problema, de trés angulos de acesso, segundo Hermerén (1985 apud Fazenda,
1998): do angulo organizacional, da pesquisa e do ensino. Lenoir® ainda acrescenta
um quarto angulo: o da pratica. Como representado na figura abaixo:

8 LENOIR, Yves. Didatica e interdisciplinaridade: uma complementaridade necesséaria e incontornavel.
In: Didatica e interdisciplinaridade. Fazenda, I. C. A. (Org.). Campinas, SP: Papirus,1998, p.50.

% Ibidem p.51
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Figura 1- Os campos de operacionaliza¢édo da interdisciplinaridade e seus angulos de acesso.
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Quanto as concepcdes epistemoldgicas da funcdo da interdisciplinaridade

Lenoir (1994) estabelecem algumas abordagens das quais cito duas no quadro

abaixo:

Opcobes Epistemoldgicas

Caracteristicas

Abordagem Relacional

Estabelecer ligagcbes (complementaridade,
convergéncias, interconexoes, etc.) e

“passarelas” (bridge-building).

Abordagem Ampliativa

Preencher o vazio observado entre duas
ciéncias existentes (emergéncia de novas

disciplinas cientificas) (no man’s land).
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Nesta pesquisa 0 aspecto teorico epistemologico a ser utilizado € a
Abordagem Relacional buscando uma convergéncia de conhecimentos, uma
incorporagao de conhecimentos, visando assegurar uma complementaridade em
uma perspectiva de troca. Ao fazer uso dos conhecimentos de Ciéncias da Religiao
aplicada ao Ensino religioso e de Historia, estabelecemos uma integracdo de
conhecimentos e aprendizagens, colocando em pratica as condicdes mais
apropriadas para a realizacdo tanto da pesquisa quanto do ensino. Quanto ao
campo da operacionalizacdo da interdisciplinaridade na educacédo Lenoir (1998,
p.50) afirmou que a interdisciplinaridade escolar pode ser objeto de pesquisa, ser

ensinada e praticada.

E pertinente afirmar que a intersecdo estrutural da diversidade de
conhecimentos ensinados corresponde a interdisciplinaridade. Trata-se de uma
opcdo metodolégica que amplia o olhar do estudante, tornando o processo de
socializacdo e producdo de conhecimento dinamico e complementar. O ensino
ocorre em torno do estudante e dos conhecimentos, e é da interacdo desses dois
gue se constroi a aprendizagem. Como sujeitos, os alunos ndo apenas contribuem,
mas participam, negociam, constroem, interagem ativamente com 0s outros alunos,

os professores e 0 conhecimento (FONSECA, 2003).

Para Bachelard (1996 apud Perrenoud, 2000) os professores tém dificuldades
para compreender que seus alunos ndo compreendem, uma vez que perderam a
memoria do caminho do conhecimento, dos obstaculos, das incertezas ou do vazio.
Portanto, discutir a partir das concepcdes dos estudantes, dialogando e aproxima-los

dos conhecimentos a serem estudados € essencial para uma efetiva aprendizagem.

Nesse sentido a Teoria da Personalidade dos Construtos Pessoais (TCP) de
George Kelly® apresenta uma metodologia facilitadora por se tratar de uma teoria
baseada no desenvolvimento cognitivo, colocando a aprendizagem como eixo
central no desenvolvimento da personalidade chamada de Ciclo da Experiéncia. O

comportamento humano € fundamentado na realidade e na percepcdo que as

10 Doutor em Psicologia formulou a teoria A Psicologia dos Construtos Pessoais em 1955.
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pessoas tém dela. A pessoa como cientista observa, pergunta, formula hipotese, e

prediz o futuro.

Sendo assim, 0 estudante a medida que vai conhecendo, vai elaborando
hipéteses; e a medida que essa hipdétese ou conhecimento anterior for colocado a
teste de novos conhecimentos, seu sistema de construgcdo se modifica , evolui. O
estudante reconstréi sua hipétese. Vale salientar que Kelly utilizou o termo ‘varia’
guanto ao sistema de construcdo, pois assim evitou que se entenda a evolucdo do
sistema necessariamente para melhor. A variacdo também pode perturbar o sistema
de construcdo de conhecimento, causando novas variagcbes que levardo a uma
grande modificacdo. E assim Kelly chamou esse processo de aprendizagem de Ciclo

da Experiéncia da Teoria dos Construtos Pessoais.

A aprendizagem na escola ndo é construida a partir do zero, o estudante néo
€ uma tabula rasa, mas sabe muitas coisas que assimilou ou elaborou respostas que
o satisfizeram provisoriamente. Para Moreira (1999) o sistema de construcdo de uma

pessoa varia a medida que constroéi, sucessivamente, réplicas de eventos.

Nesse momento, € relevante considerar que para Kelly (1963), a
aprendizagem ndo € algo especial que acontece apenas nhas escolas, ou em
algumas ocasifes, mas um processo diretamente ligado a vivéncia de uma
experiéncia. Se a pessoa nao aprende, ndo viveu a experiéncia (LIMA, 2008). Para
uma pratica docente eficaz é preciso que o professor primeiramente investigue os
conhecimentos prévios dos estudantes para poder da continuidade. O conhecimento
produzido e acumulado, historicamente, é apropriado, reproduzido e transformado
pela sociedade de diversas maneiras, em diferentes niveis e contextos sociais. Nas
palavras de Edgar Morin (2005), o ser humano faz parte de uma sociedade que
molda o comportamento por padrées sdcio-culturais, mas por outro lado, € capaz de
possibilitar escolhas na construcdo da prépria histéria sendo agente da sua

transformacao.

No processo de ensino-aprendizagem os estudantes sao a parte dinamica no
processo educativo. Pois os diferentes aspectos que influenciam o sujeito-estudante

em seus multiplos processos de ensino-aprendizagem contribuem para o
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desenvolvimento pessoal do estudante, ampliando seu olhar sobre 0 mundo numa
perspectiva de alteridade, afim de que cada um se posicione no mundo como
cidaddos. E a religido como parte importante na vida dos estudantes deve ser um

caminho de dialogo inter-religioso com a diversidade cultural da humanidade.

Por esta razdo foi pensado nas profundas contribuicdes que o Ciclo da
Experiéncia quando aplicada na compreensdo da tematica indigena a partir da
religido indigena no primeiro plano, e consequentemente, na formacdo de
estudantes que superem preconceitos e abertos a existéncia do Outro, do diferente.
No terceiro capitulo voltaremos a esta metodologia onde foram discutidos os
aspectos tedricos e préticos da utilizacdo do Ciclo da Experiéncia.
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2 CONTEXTO HISTOTICO DO POVO FULNI-O

Na Carta de Pero Vaz de Caminha foi descrita a primeira imagem do indio, o
seu jeito de ser e de viver. Os primeiros habitantes do Brasil, sob a visédo do branco,
0s portugueses. Desde o primeiro contato entre o europeu e 0s nativos do Brasil que
a Carta de Pero Vaz de Caminha se tornou o primeiro documento escrito da historia
do pais assemelhando-se com uma certiddo de nascimento. Vejamos uns trechos

desta Cartail.

Eram pardos, todos nus, sem coisa alguma que |hes cobrisse suas
vergonhas. Nas maos traziam arcos com suas setas. [...] A feicdo deles é
serem pardos, maneira de avermelhados, de bons rostos e bons narizes,
bem-feitos. Andam nus, sem nenhuma cobertura. Nem estimam de cobrir
ou de mostrar suas vergonhas; e nisso tém tanta inocéncia como em
mostrar o rosto. Ambos traziam os beicos de baixo furados e metidos neles
seus 0ssos brancos e verdadeiros, de comprimento duma mao travessa,
da grossura dum fuso de algodéo, agudos na ponta como um furador.
Metem-nos pela parte de dentro do beigo; e a parte que lhes fica entre o
beico e os dentes é feita como roque de xadrez, ali encaixado de tal sorte
que ndo os molesta, nem os estorva no falar, no comer ou no beber.

A populagdo amerindia habitava o territério brasileiro e viviam da caca, coleta e
pesca no século XVI. Desde sempre que ja existia uma diversidade de povo
indigena, Potiguar, Tupinamba, Caeté, ou Tamoio, no entanto 0s portugueses 0s

chamavam de “gentios”.

A populacgédo indigena era bem diversificada com diferentes linguas, culturas e
crencas. Os portugueses classificaram os indios em trés grandes grupos: 0s tupis,
0S guaranis e os tapuias. De acordo com Almeida (2010) a imensa diversidade de
grupos étnicos reduziu-se, grosso modo, na descricdo de cronistas e missionarios,
ao famoso bindmio tupi-tapuia. Tapuias eram vistos pelos portugueses como
barbaros, selvagens e de dificil contato enquanto que os Tupis foram os que mais
tiveram contato com 0s portugueses e consequentemente, sd0 0S que mais

aparecem nas pesquisas dos antropologos. E importante ressaltar que na verdade

u Fundacao Biblioteca Nacional - Departamento Nacional do Livro
http://objdigital.bn.br/Acervo_Digital/livros eletronicos/carta.pdf acesso em 27/06/2017.
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ndo sabemos a denominacdo dos indios para a si proprios, visto que foram

nomeados pelos portugueses.

De acordo com Pessis (2002, p.236) quando o colonizador europeu chegou
ao Brasil, ficou surpreso pela grande variedade cultural dos grupos indigenas
habitantes densamente a zona da costa e as vezes, poucos quildmetros de distancia
separavam uns dos outros. Eram diferencas que dificultavam a adog¢&o de solucdes

homogéneas para as tentativas da submisséo indigena.

Os indios no litoral ao vé-los o europeu pela primeira vez imaginou serem
seres sobrenaturais e o inicio desse contato entre o nativo e o branco foi a principio
pacifico. E, portanto, propicio para a pratica do escambo, atividade econdmica
baseada na troca de produtos em troca da mao-de-obra do indigena. Mas, com o
passar dos anos a Coroa portuguesa decidiu conquistar definitivamente esta terra e

iniciou o projeto colonial quando foram instituidas as missdes jesuiticas.

Entretanto, quando o indigena perdeu o interesse pelos objetos portugueses
ndo havia mais razdo para se submeter ao trabalho. E a partir desse momento que
0S portugueses vao enxergar o indio como um obstaculo para ocupar a terra no
Brasil e dai poder explora-la. O que se quer é o pau-brasil, agucar, “droga do
sertdao”. O indigena, como tal, € impedimento (HOORNAERT, 1979, p.253).

Iniciaram muitos conflitos entre os portugueses e os indigenas chamados de
guerrilhas. Muitos indios passaram pela experiéncia de ver seus parentes e amigos
sendo atacados violentamente pelos brancos e mortos na cacada aos escravos,
assim como viram suas aldeia sendo destruidas. Entdo quando conseguia escapar
das méaos dos brancos, livre do cativeiro, este indio saia em busca de outros povos
a fim de se juntar para enfrentar o inimigo em comum, o colonizador. Foi desta forma
gue muitos povos indigenas se uniram formando um exército unificado. Foi um

periodo de guerra entre oS gentios e 0s colonos.

Os missionarios chegaram a colénia com a idéia de cristianizar, salvar e
doutrinar os nativos através do evangelho. A Igreja Catdlica Romana e a Coroa

Portuguesa se uniram nesse empreendimento. Hoornaert (1979) afirmou que o
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Padroado vai se desenvolver na América diz que do ano de 1442 em diante, onde o
direito de Padroado significava direito de conquista: eis o sentido das bulas
pontificias. Portugal € senhor dos mares “nunca dantes navegados”, organizador da
Igreja Romana em termos de conquistas e reducédo, planificador da unido entre

misséo e colonizacgao.

Sendo assim cabia ao Rei de Portugal a criacdo de bispados e cargos
eclesiasticos em geral. Os missionarios eram pagos pela administracdo colonial
portuguesa que resultou em pouco ou quase nenhum recurso financeiro para as
missdes do sertdo, que ficavam mais no interior da colonia. Como alternativa para
obter-se uma significativa independéncia financeira em relagdo ao Padroado, ou
seja, a Coroa portuguesa, buscou-se a criagcdo de fazendas pelos religiosos.

Segundo Hoornaert:

As fazendas dos religiosos no Brasil, com todos os abusos que elas
traziam consigo, sobretudo em relacdo a escravidao, devem ser
compreendidas dentro da luta de libertacdo da missdo diante do
Padroado (HOORNAERT, 1979, p.36-37).

Para a Coroa portuguesa havia uma emergéncia em aumentar o quantitativo
de mao-de-obra, pois as atividades econémicas na col6énia estavam em crescente
desenvolvimento e nada se fazia sem escravos. Portanto, a politica do aldeamento
foi essencial ao projeto de colonizagdo e os Jesuitas foram o0s principais
administradores dessas aldeias. E assim muitos indios participaram desse processo

como um submisso cristao.

Para Almeida (2010) o principal objetivo da Companhia de Jesus era religioso,
adquirindo forca politica e econdmica no decorrer dos trés séculos da colonizacao,
isso ocorreu de forma paralela ao esforco ideolégico da catequese. J& Hoonaert
(1979) afirmou que os aldeamentos destruiram na realidade a “vida tribal” dos
indigenas brasileiros. E que esta “vida tribal” poderia ter sido o ponto de partida para
a educacdao na fé, na caridade, na esperanca. Fora de seu povo o indio perdia suas

caracteristicas e passou a ser dominado pelas autoridades locais.
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Os indios aprenderam o Portugués, a ler e a escrever ao mesmo tempo em
que alguns padres aprenderam a Lingua Tupi, a mais utilizada e falada nas aldeias
coloniais pelos indios, denominada pelos portugueses como a lingua geral. Foi
iniciado um processo de interacdo, embora como afirmado por Berger (1985), o
individuo n&o foi modelado como uma coisa passiva, inerte. Ao contrario, foi formado
no curso de uma prolongada conversagdo (uma dialética, na acepcédo literal da
palavra) em que foi participante. Ou seja, 0 mundo ndo é passivamente absorvido

pelo individuo, e sim apropriado ativamente por ele.

Nesse processo Priore afirmou:

Os indios, também chamados de brasis, ensinaram os portugueses a utilizar
a flora variada na vida prética: folhas de capim selvagem serviam de
laminas de barbear; o fruto da bignoniacea era usado como pente; o capim-
flecha se transformava em delicadas pin¢as para arrancar pelos (PRIORE,
2016, p.24).

No século XVIII foram implantadas medidas com o objetivo de civilizar o povo
indigena e de promover uma integracdo a sociedade colonial. Entre as medidas
estavam: a obrigatoriedade da Lingua Portuguesa e consequientemente, a proibicao
da lingua nativa, a obrigacdo de uso de nome e sobrenome de familias portuguesas,
proibicdo de andarem sem roupa, a obrigacdo de morarem em casas separadas. E
assim os Jesuitas também foram expulsos de forma a deixar os indios sem uma
representacdo legal. Toda uma série de medidas promovidas para anular a
identidade dos povos indigenas conhecida como medidas pombalinas implantadas
pelo marqués de Pombal que havia se tornado a figura central do governo
portugués, pois seu objetivo era fortalecer a monarquia lusitana que ja vinha
decadente. Embora as Leis do Diretério Pombalino garantisse a propriedade das
terras dos antigos aldeamentos para os indios, os diretores muitas vezes facilitaram

a concessao das terras aos fazendeiros, outras, expulsavam os indios da terra.

O que vamos observar do século XVIII até o século XIX sdo debates acerca
do que fazer com esses povos: inserir os indios na sociedade nao-indigena como

mao-de-obra ou se os tratavam com violéncia a fim de extermina-los visto que assim
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os brancos ficariam com suas terras. Mas, na pratica o que se viu foram disputas por
terras até que as aldeias no Rio de Janeiro e em Pernambuco foram transformadas
em vilas e de acordo com a legislacdo da Coroa Portuguesa, por sua condicéo
étnica distinta dos demais vassalos do Rei. Portanto, a identidade indigena passou a

ser um instrumento de reivindicacdo politica que ira se estender até os dias atuais.

De acordo com Almeida (2010, p.150) tem sido observado, em pesquisas
recentes por Marcus de Carvalho, Edson Silva e Mariana Dantas, aliancas que
foram feitas entre os indios nas aldeias em Pernambuco com os partidos
conservadores e liberais em busca de possiveis ganhos, como o direito a terra. Mas,
os conflitos continuaram, pois os indios estavam inseridos no contexto de presséo e
perseguicdes politicas e de proprietarios de terras que desejavam se apropriar das
terras dos indios. As lembrancas acerca do passado sédo socializadas na atualidade
as novas geracdes de indios, como forma de manter viva uma memaria coletiva de

mobiliza¢&o dos indios em defesa de sua existéncia.

Foi nesse contexto histérico em nosso pais que os indigenas no Nordeste, e
fundamentalmente, o povo Fulni-6, também foram participantes e por isso,
continuam na atualidade mobilizando-se em defesa ndo apenas do seu territorio,

mas principalmente da afirmacéo identitaria, cultural e religiosa.

2.1 Situando o povo Fulni-6 em sua territorialidade

No Brasil a populacéo indigena, segundo o Censo Demografico realizado pelo
IBGE em 2010, é de 896,9 mil indigenas, dos quais 502.783 vivem na zona rural e
315.180 habitam as zonas urbanas brasileiras. Em termos de contingente
populacional, a Bahia € o terceiro estado em populacao indigena no Brasil e primeiro
no Nordeste, com 56.381 indios. Pernambuco é o segundo na regido e o 4° do Pais,
com 53.284. No estado de Pernambuco a populagéo indigena atual esta localizada
em 13 areas dos povos indigenas dos quais 12 estdo identificados no mapa abaixo:
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Mapa 2 — Distribuicdo da populacéo indigena no Brasil — 201012

1.Xukuru - 2.Kapinawd - 3.Kambiwd - 4.Pipipd - 5.Atikum - 6.Pankard
7.Pankararu - 8. Entre SerrasPankararu - 9,Pankaiukd - 10.Fulni-6 - 11.Trukd - 12, Tuxd

Fonte: LEAL; CAVALCANTE; ANDRADE. (2013)

Ainda no Censo de 2010 encontramos o quantitativo populacional indigena do
estado de Pernambuco que remete a importancia desses povos na Regido

Nordeste:

12 Fonte:http://www.mppe.mp.br/mppe/institucional/nucleos-e-gts/gt-racismo/fique-por
dentrogtracismo/comunidades-tradicionais-gt-racismo. Acesso em: 20/06/2017.



52

Quadro 1 — Quantitativo populacional indigena no estado de Pernambuco — 201013,

POVOS INDIGENAS EM PERNAMBUCO
POVOD POPULACAO | LOCALIZACAO/MUNICIPIOS
Atkum 4.631 Carnaubeira da Penha e Salgueiro
Fulni-& 4.260 Aguas Belas
Kambiwa 2911 Ibimirnim e Inaja
Kapinawa 3.283 Buigue, Tupanatinga & Ibimirim
Pankaiwed 150 Jatoba
Pankara 5.300 Carnaubeira da Penha e Itacuruba
Pankararu 5.500 Petrolindia, Tacaratu e Jatoba
Pankararu Entre Serras 1500 Petrolandia, Tacaratu e Jatoba
Pipipa 1.195 Floresta
Tuxa 261 Inaja
Truka 6236 Cabrobd e Orobo
Hukuru do Ororuba 12,000 Pesqueira e Pogio
Xukuru de Cimbres B80! Alagoimnha, Pedras, Pesqueira e Venturosa

Dos povos indigenas em Pernambuco os Fulni-6 foram os primeiros a serem
reconhecidos oficialmente pelo Servico de Protecéio ao indio (SPI)# nas primeiras
décadas do século XX. Os dados mais antigos sobre a populac¢édo Fulni-6 remontam
a 1749, quando, segundo registro da "Informacdo Geral da Capitania de
Pernambuco" (1906) na aldeia da Ribeira do Panema, viviam 323 indigenas. Em
1982 residiam no territério indigena 2.668; esta cifra aumentou para 2.788 em 1989,

segundo registros da FUNAI'*®. (Povos Indigenas no Brasil 1991/1996, ISA, 1996) 16.

13 | EAL, Caroline; ANDRADE, Lara Erendira. Algumas considera¢des sobre o vivido. In: LEAL,
Caroline; ANDRADE, Lara Erendira. (Orgs.). Guerreiras: a forca da mulher indigena. Olinda, Centro
Luiz Freire, 2013, p.8.

14 O Servico de Protecéo aos indios e Localizagéo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN, a partir de
1918 apenas SPI), parte constituinte do Ministério da Agricultura, IndUstria e Comércio (MAIC), foi
um 6rgédo publico criado durante o governo do presidente Nilo Pecanha, em 1910, com o objetivo de
prestar assisténcia a populacéo indigena do Brasil. O servigco foi organizado pelo Marechal Rondon,
seu primeiro diretor. O 6rgdo foi extinto e substituido pela Fundacdo Nacional do indio (Funai)
em 1967.

5 A Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) é o 6rgéo indigenista oficial do Estado brasileiro. Foi
criado pela Lei 5 371, de 5 de dezembro de 1967. Sua funcdo é coordenar e executar as politicas
indigenistas do Governo Federal, protegendo e promovendo os direitos dos povos indigenas.

16 Disponivel em: https://pib.socioambiental.org/pt/povo/fulni-0/490 Acesso em: 20/06/2017.
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Oliveira (1931 apud SECUNDINO, 2011, p.638) afirmou que quanto a
possibilidade de pertencerem as familias indigenas Tupi-guarani, Aruak, Caribe e
Gé, estabelece paralelos culturais e conclui com a hipétese de que os Fulni-6
pertenceriam a familia G€.O povo teve origem a partir da juncédo de grupos indigena

de origens distintas: Carnijo, Tapuia, Fola, Fodaca e Brogada.

Os Fulni-6 vivem no municipio de Aguas Belas o territériodistancia de 310 Km
da cidade do Recife, estado de Pernambuco. O territorio indigena esta dividido em
trés nucleos: a Aldeia Sede onde a maioria vive, também chamada de Aldeia
Grande, € nela que se encontram as instalacdes do Posto Indigena da Fundacgéo
Nacional do indio (FUNAI). A Aldeia do Ouricuri onde se reinem para um retiro
espiritual anualmente nos meses de setembro a outubro, e a Aldeia de Xixiakhla,
que significa muitas catingueiras em Yathé, onde vive muitas familias indigenas.
Mas, a vida dos Fulni-6 ocorre nas duas primeiras aldeias citadas. O municipio esta
localizado no Semiérido.

Os Fulni-6 mantém contato com o povo de Aguas Belas, pois realizam o
comércio com a cidade para abastecer-se de suprimentos e também para escoar
suas mercadorias, seus produtos agricolas e os utensilios fabricados com a palha do
Ouricuri. (QUIRINO, 2006, p. 13).

Ainda na atualidade o povo ndo indigena tem um olhar preconceituoso,
discriminatério e até de indiferenca para com o povo Fulni-6, carregado pelo
sentimento de posse da terra. Ao analisarmos essa relacdo conflituosa percebemos
gue o motivo esta atrelado a posse da terra, enquanto os Fulni-6 sdo os proprietarios
de uma boa parte das terras do municipio de Aguas Belas, os n&o indigenas s&o
moradores na cidade, que desejam expandir, ir além das fronteiras. Situacdo essa
gue ocorre em toda a regido nordestina onde existem povos indigenas, mesmo com

direitos legais reconhecidos.

Os Fulni-6 praticam a agricultura, cultivam suas rocas, em media de dois a
trés hectares, utilizando unicamente a forga de trabalho disponivel da familia. Assim
como praticam o arrendamento de terras aos nao indigenas como a que chamam de

"chdo de casa". Devido & peculiar situacdo da cidade de Aguas Belas, a partir da
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década de 1950, a solugdo encontrada pelas familias brancas sem casa foi a
construcdo de moradas na Terra Indigena. Para que um branco construisse uma
casa nesta situacdo, € necessario que conte com a permissdo do respectivo dono e

do chefe do Posto?l’.

Praticam uma pequena pecuéaria, e o artesanato a partir da palha do
ouricuri'®, Os produtos que elaboram com maior freqiiéncia sdo bolsas, esteiras,
escovas, chapéus, e abanos. Quanto as definicbes para ser um Fulni-6, Silveira

inferiu que:

O povo Fulni-6 possui um modelo de ser indigena baseado em quatro
categorias de identidade/indianidade consideradas legitimas para esses
indigenas, quais sejam: lingua, aldeia, Toré e Ouricuri, de maneira que as
pessoas que ndo correspondam a algumas dessas categorias dificilmente
ser@o aceitas e reconhecidas como Fulni-6. Vale ressaltar que a categoria
mais forte é a introdug¢éo no Ouricuri (SILVEIRA, 2012, p.37).

Quanto a organizacao sociopolitica dos Fulni-6 existe o Pajé, o Cacique e um
grupo de liderancas. De acordo com Silveira (2012) o caso especifico dos Fulni-6, o
grupo de liderancas é composto por oito lideres, 50% indicados pelo Cacique e 50%
pelo Pajé. No ritual do Ouricuri, tanto o Caciqgue como o Pajé sédo figuras centrais.
N&o sabemos quais sdo suas atribuicbes nem tampouco os limites de sua
autoridade. Durante o ritual as entidades, pajés e caciques que faleceram estdo
presentes e ganham corporeidade. O respeito dedicado a esse antepassado é um
ensinamento de pai para filho, pois estdo carregados de um simbolismo sagrado;

acreditam em poderes sobrenaturais e na sabedoria ancestral.

De acordo com Oliveira (2007) o espaco sagrado é importante por ser o lugar
onde os lacos sao reforcados, onde as pessoas se encontram com o divino, consigo

mesmas e com seu proximo. Para os Fulni-6 o Ouricuri representa esse espaco

17 Autoria: Jorge Hernandez Diaz, Fonte: Instituto Socioambiental | Povos Indigenas no Brasil,
Acessado em: 05/09/2017.

18 Quricuri € uma arvore da familia das palmeiras. Essa palmeira existe em abundancia nas terras
indigenas Fulni-6.
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sagrado, para os indigenas a Natureza é carregada de valores transcendentais e 0
contato com esses valores ocorre através dos rituais, das dancas. As expressfes
culturais e religiosas dos Fulni-6 sdo o centro de equilibrio na organizacéo,
hierarquizacao social. Entéo, para se conhecer e compreender o povo Fulni-6 assim

como, qualquer outro povo indigena, devemos buscar conhecer a sua religido.

2.2 Situando historicamente o povo Fulni-6

O presente trabalho se propés a discutir o povo indigena, Fulni-6, a religido
indigena pela sua importancia etnologica para a analise dos estudantes no Ensino
Médio de uma escola urbana nao indigena. Vale salientar que dentre os diversos
povos indigenas no Brasil, pelo ultimo censo demografico (IBGE, 2010), cerca de
900.000 pessoas se autoidentificaram como indigenas, representando 0,47% da

populacao nacional, com semelhancas e diferencas nas praticas religiosas.

Os Fulni-6 vivem no municipio de Aguas Belas que de acordo com Melo
(1929, apud QUIRINO, 2006, p.38) os primeiros registros que se tem referéncia
tratam-se do século XVIII sobre um povo chamado de Carnijos habitando as
margens do rio Ipanema e os Carnijés da Alagoa da serra do Comunati. E que esses
dois grupos se reuniram em um Unico espaco, com uma so6 lingua e as mesmas

crencas religiosas.

Quanto ao direito de posse dos Carnijos sob a terra Quirino (2006) apontou
um Alvara de 1700 e a Carta Régia de 1703 em que o Rei de Portugal estabeleceu a
delimitacdo da terra para as aldeias com, pelo menos, cem casais de indios e a
juncdo daqueles que tivesse menos de cem casais. Para Quirino esses Alvaras e
outros foram responsaveis pela disposicéo e também pela exigéncia de respeito aos
limites de aldeias existentes, como a dos Carnijos. As diversas disputas entre
donatarios, indios e missionarios sob a posse da terra foi a razdo pela qual o
governo precisou legitimar o direito das terras aos indios alegando que 0os mesmo

habitavam o local antes mesmo dos colonizadores chegarem.
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Foi o aldeamento dos Carnijos oficialmente delimitado e que seria o
aldeamento Ipanema, do rio que |lhe banha as terras, conforme na Descricdo de
Pernambuco, do ano de 1746. Anteriormente, havia sido habitada pelos indios
Tupiniquins que,vencidos pelos Carnijés se fixaram em definitivo na nova terra.
Mesmo com os alvaras os conflitos continuaram entre os indios e os ndo-indios por

disputas territoriais.

Ainda de acordo com Quirino (2006) Aguas Belas foi povoado por n&o indios,
um descendente de uma nobre familia portuguesa, Jodo Rodrigues Cardoso, que
conquistou a confianca dos Carnijés, cumpriu o alvara sobre a juncdo das duas
aldeias (a de Ipanema e a da Serra Comunati) e teria conseguido uma doacéo de
terras da area para construcdo de uma Igreja que mais tarde seria a de Nossa

Senhora da Conceicéao.

Os indios vivenciaram varias transformacgfes culturais e foram classificados

como indios misturados no século XIX, indios ndo puros. Como afirmou Dantas:

Migragcbes sucessivas desses antigos aldeamentos e a aproximagdo com
comunidades negras descendentes de quilombos teriam produzido, noutro
momento, grupos dispersos referidos pelas autoridades como
‘remanescentes’ ou ‘descendentes’. H4 uma aproximacdo semantica, que
resiste aos dias atuais, entre os termos ‘indios misturados’ ou ‘aculturados’
e ‘caboclos’, denotando um enfraguecimento das raizes indigenas
‘puras’(DANTAS, 2007, p.17).

E com o passar do tempo, com a mistura étnica e cultural ocorrida do contato
entre o indio e o branco e o indio e o negro africano, os indios, na visdo das
autoridades, perderam as suas caracteristicas originais e, portanto, foram
desqualificados no sentido de identidade indigena. O governo da Provincia de
Pernambuco demarcou as terras indigenas por meio de carta régias e alvaras, e
mesmo assim os conflitos entre os indios e os ndo-indios intensificaram-se a medida

gue o povoamento ao redor da aldeia crescia.

Em 1850 com a Lei de Terras a situagédo piorou visto que a Lei tratava de

regularizar as propriedades de terras e inclusive, confiscar as terras daquele indio
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que n&o mais vivia na aldeia e sim, no entorno dela, na cidade de Aguas Belas.
Durante cerca de quinze anos, extinguem-se varios aldeamentos no Ceara,
Pernambuco e Paraiba (Cunha, 2012, p.80), inclusive o antigo aldeamento Ipanema.
Quirino (2006) afirmou sobre as diversas viagens de fugas, de voltas, esbulhos e
usurpacéao da Terra dos Fulni-0, transferéncia da aldeia para um local além do ponto
que se encontrava, nas primeiras décadas do século XX. Certamente para beneficiar

aos coronéis e ao crescimento da cidade.

Nessa disputa por reconhecimento foi de extrema importancia a atuacdo do
Padre Alfredo Pinto Damaso, Paroco de Aguas Belas que em 1921 se dirigiu ao
Servico de Protecdo aos indios (SPI) para solicitar protecdo para os Ultimos
sobreviventes dos Carnijés. O Padre Alfredo Pinto Damaso era um padite
diocesano, ou seja, estava subordinado apenas ao bispo da diocese e assumiu a
Paroquia de Aguas Belas por dois anos (1920-1922) e mesmo apés a sua saida da
cidade (foi transferido para a Pardquia de Bom Conselho) continuou a frequentar e
ter relacdbes com o povo Fulni-6. O Padre saiu em defesa dos indios Carnijos
afirmando a existéncia do povo, o seu direito a terra que vinha sendo negligenciada
e impulsionou o movimento de etnicidade em relacdo aos ndo-indios local e no

estado de Pernambuco.

Em 1922 foi enviado um funcionario do SPI a aldeia do povo Carnij6é, em
Aguas Belas e foi recebido pelo Padre Alfredo Pinto Damaso. Foi apresentada a
direcéo do 6rgéo dois motivos para a implantacdo de um Posto Indigena em Aguas
Belas: primeiro seria uma vantagem econdmica pelo funcionario acreditar que néo
seria dificil implantar o sistema de arrendamento que traria lucro ao érgéo tutor; e
segundo, o funcionario apontou os Carnijés como possuidores dos sinais diacriticos
(a lingua, os costumes dos antepassados e a coesao social). Portanto, existiam ai
as condicbes essenciais para justificar o reconhecimento do povo indigena a
sociedade, e em 1924 foi instalado o Posto Indigena Dantas Barreto em Aguas

Belas.

Segundo Peres (2004) a SPI ficou sendo a instituicdo responsavel por
solucionar conflitos agrarios, controle do povo nao-indigena em terras dos indios e a

distribuicdo de recursos fundiarios. Foi implantado o sistema de arrendamento de
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terras indigenas onde as terras ocupadas pelos posseiros deveriam pagar taxas a
instituicdo SPI, a administradora e aqueles que nao cultivavam as terras deveriam
devolvé-las aos Carnijos. As dificuldades evidentemente iriam surgir pois muitos dos
arrendatarios eram politicos, pequenos e grandes proprietarios de terras que
alegavam a auséncia de indios Carnijos em suas terras. Portanto, as disputas

territoriais continuam.

O nome Fulni-6 sé vai aparecer no século XX como indios descendentes dos
Carnijés. No século XX com a mudanca do governo e a criacdo de novas leis, 0s
“civilizados” tentaram encontrar maneiras para tomar posse das terras indigenas. De
acordo com Storni (2015) o Cacique Joédo Francisco dos Santos Pontes afirmou que
a Ultima demarcacéo das terras Fulni-6 foi feita em 1957, num perimetro de 11.500
hectares, dividido em 427(quatrocentos e vinte e sete) lotes de 30 (trinta) hectares
cada, mas ha glebas menores por causa das sobras laterais do quadrilatero das
plantas de cada lote. Esses lotes foram sendo repassados para seus herdeiros de
acordo com as regras de parentesco e dos clas desses indios. Quanto aos critérios
de divisdo ndo sdo bem claros visto que também faz parte de um conjunto de

segredos do povo Fulni-6 e que sdo essenciais na identificacdo étnica deles.

Na década de 1970 comecam a surgir efetivamente movimentos indigenas
com as mobilizacGes pela demarcacdo de suas terras e a se posicionarem contra
acOes anti-indigenas como projetos governamentais de construcdo de rodovias,
hidrelétricas, de transferéncia para outras regides. Muitos chegaram a perder 0s
direitos sobre a posse de terras. Para os indios a relacdo humana com a Natureza é
uma ligacdo hereditaria e ancestral. Assim como delimita aqueles que pertencem ao
territério dos que ndo pertencem, portanto, de um lado os indios e do outro os nao
indios. Ainda hoje o movimento indigena brasileiro tem como seu principal embate a

busca pelo reconhecimento das terras tradicionalmente ocupadas por eles.

Storni (2015) destacou ainda outro momento de invaséo das terras do povo
Fulni-6 pelo Estado através da Companhia Elétrica de Pernambuco (CELPE) que
negociou a implantacdo de postes de eletricidade nas terras do Ouricuri, em troca
os Fulni-6 teve energia elétrica “gratuita” e a Companhia Telefénica de Pernambuco

(TELPE) ndo conseguiu concluir a instalagdo de um prédio na aldeia, pois o
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movimento de estranhos entre os Fulni-6 causou desconforto e assim, a TELPE

precisou construir outro posto fora da aldeia.

De acordo com Collet (2014) atualmente diversos povos indigenas no
territorio brasileiro negociam e se articulam com grupos indigenas e nao indigenas
dentro e fora dele, renovando e ressignificando aspectos culturais e tradicbes que
lhes séo préprios, de acordo com seus interesses e sua visdo de mundo. A
colonizacdo no Brasil ocorreu na parte litoranea de maneira brutal o que levou ao
desaparecimento de grande parte povo indigena no Nordeste brasileiro e ao
surgimento de novos agrupamentos indigenas na regido interior. Varias foram as

transformacdes culturais e religiosas também ocorridas com o do povo Fulni-6.

O processo de reconhecimento territorial estd diretamente relacionado ao
reconhecimento étnico cultural religioso pela sociedade brasileira. Por esta razéo
ainda assistimos os povos indigenas em constantes mobilizacées por reconstrucéo
de suas identidades, tradicGes culturais, religidos na intencdo de apresentar como
indios plenos e assim poder reivindicar os seus direitos. Todo esse processo
histérico-politico-cultural se faz presente na meméria do povo Fulni-6 e o0s

impulsionam a continuar defendendo a sua cultura e religido.

Fulni-6 significa em Yaathé “povo que vive ao lado do rio”. Foi uma juncédo de
cinco povos que viviam na beira do rio e falavam a mesma lingua. Classificagao
aproximada ao tronco linglistico Macro-Jé. Até meados do século XX, os Fulni-6
eram oficialmente mais conhecidos como Carnijo(s). Na aldeia nem todos que la
vivem séo Fulni-6 e nem todos os indios Fulni-6 vivem na aldeia. Para ser um Fulni-6
deve-se ter as caracteristicas que os Fulni-6 tém que sdo: lingua propria, participar
do ritual Ouricuri, ter uma aldeia e seguir os costumes.

Aqueles que nao participam do ritual, ndo fala a lingua materna e vivem fora
da aldeia ndo sdo considerados Fulni-6. A populacdo Fulni-6 apresenta
caracteristicas fisicas ndo apenas de indios (cabelo grosso, preto e liso, estatura
pequena, pele bronzeada), mas também caracteristicas negréides ou brancas. Isto
ocorre segundo DIAZ (2013) as unides interétnicas as relacdes existentes entre 0s

Fulni-6 e a sociedade ao redor, uma relacdo com quase quatro séculos.
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2.3 A cosmovisao Fulni-6: religido, mitos e ritos

A palavra religido € originaria do termo latino “religare”, significa a religacao
entre o ser humano e um ser divino. Para os indios a religacéo, na verdade, € com a
Natureza e dela com o sagrado. Para Berger, (1985, p. 38) a religido é o
empreendimento humano pelo qual se estabelece um cosmo sagrado. Nas religides
indigenas tudo gira em torno da experiéncia do sagrado e ndo numa fundamentagéo
tedrica. O cotidiano da vida indigena esta impregnado de religido. A vida na aldeia é

vivida de modo contextualizado, a religido é parte integrante da vida. Para Altmann:

Um grande desafio, em relacdo as religides indigenas, diz respeito a
apreender o mundo mitico, ou melhor, o universo simbdlico indigena
expresso nas narrativas, nos rituais e nos cantos. Trata-se de apreender a
I6gica deste mundo no qual, através da mediacdo de especialistas, sdo
estabelecidas relacfes com espiritos que geralmente se localizam no
interior da floresta ou nas profundezas da terra (ALTMANN, 2009, p.2)

Na religido indigena existe uma diversidade de expressdes devido a
existéncia de varios povos, com diferentes linguagens, costumes, forma de
organizacdo social e etc. Atualmente constata-se em algumas comunidades
indigenas como, por exemplo, os Xucuru-Kariri, a assimilagdo da religido crista
catllica devido ao processo de catequizacdo, principalmente nas préaticas das
procissdes, das festas religiosas e da relacdo com a Igreja. No entanto ndo significa

gue esses indios deixaram de vivenciar a sua propria religido.

N&o podemos estudar a cultura indigena sem conhecer a religido indigena.
Ao estudarmos a religido indigena também estaremos estudando a relacdo do indio
com o mundo sécio cultural. E neste sentido que a Ciéncias da Religido possibilita
uma compreensao renovada do fendmeno religioso, enraizada na propria vida
humana. Nao € somente por via tedrica e académica, mas também a partir de uma
nova perspectiva sobre a imagem do humano e do mundo - social, cultural,
econdmica, politica etc. trata-se de observar a significacdo histérica e néo

simplesmente de dar uma significacao histérica PASSOS (2013, p.635).
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Sao aspectos da cultura do povo Fulni-0 e que ao mesmo tempo se traduz
como resisténcia identitaria: a lingua, o Yaté/Yaathé/laté, as dancas Cafurna, o Toré
e 0 Samba de Coco Fulni-6, e o ritual Sagrado do Ouricuri. Todos sédo expressdes
culturais e religiosas realizadas na lingua nativa. As representacdes e os simbolos
culturais desse povo sao tracos diacriticos que também vem atender as demandas
politicas de reconhecimento como povo indigena. E o que Griinewald (2005)
chamou de um regime de indio, quando se promove e se consolida essas
caracteristicas de identificagcdo e manutencéo da etnicidade indigena. Assim relata

Quirino:

Para todos os efeitos, as representacdes, as idéias, toda manifestacéo
simbdlica presente na sociedade, incluindo as formas de pensamento e as
normas do Estado, a respeito de grupos étnicos estdo assentadas no fato
de que para os membros de um grupo serem considerados indios precisam
falar um lingua especifica, apresentar rituais préprios, seguir uma forma de
religido distinta(QUIRINO, 2006, p.96)

E o Unico povo indigena do Nordeste, excetuando o Maranh&do, que ainda
mantém a lingua nativa Yaathé, que significa “nossa fala”, “nossa lingua”, ensinada
oralmente dentro no seio familiar. O Yaathé tem uma importancia cultural e simbélica
além de ser um aspecto fundamental de identificacdo indigena para os Fulni-6. Pois,
ter e manter uma lingua prépria é o diferencial perante a populacdo néo indigena
com a qual tém convivéncia. Apesar de nem todos os Fulni-6 dominarem a lingua
nativa ainda assim é uma distin¢cdo étnica em relacdo aos ndo-indios de Aguas

Belas.

Para os Fulni-6 aqueles que preservam seus costumes tém uma identidade e
agueles que perderem esses costumes serdo discriminados pelos nédo-indios e
principalmente, pelos proprios indios. Para os Fulni-6, o Yaathé simboliza certa
“superioridade étnica” diante dos outros indios no Nordeste. Reesink (2000, p. 366)
afirmou que os Fulni-6 se escudam no ritual e na sua lingua para se auto-afirmar
como o bastido de resisténcia indigena no Nordeste e se consideram, em funcéo

disso, algo superior aos outros povos da regiao.
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E assim o Yaathé é utilizado como um instrumento no discurso politico da
etnicidade do povo Fulni-6, pois sem a manutencdo da lingua e da religido a
condicdo étnica do grupo estda ameacada. Outra importancia que a lingua tem é de
proteger os segredos religiosos e decisfes do grupo que o0s nao-indios ndo podem
conhecer. Quirino (2006, p.103) relatou a relagdo existente entre a lingua e a religido
Fulni-0, pois os saberes, os valores, a visdo de mundo, as crengas e rituais inscritos
no universo sagrado sao compartilhados e difundidos apenas entre os indigenas e,

sobretudo, através da lingua.

A religido Fulni-6 também resistiu as imposicdes da Igreja Catdlica Romana
gue tentou modificar os valores espirituais dos indigenas. Entretanto, sua influéncia
nao passou despercebida, visto que os Fulni-6 também se julgam catodlicos, pois
cultuam a Nossa Senhora da Conceigédo, considerada a sua padroeira e possuem
uma capela na aldeia. No més de fevereiro realizam uma grande festa para
homenagear a Nossa Senhora da Conceicao, realizar casamentos e batizados. Mas,
nao costumam ir a missa na cidade e nem também, de realizar missa na capela.
Durante os séculos XVIII e XIX o ritual era praticado as escondidas da populacdo
ndo india e principalmente, das autoridades religiosas. Apesar das mudancas
ocorridas no cotidiano da vida do indio a partir da sua relacdo com 0 europeu na
atualidade observamos a busca em afirmar as tradicbes indigenas de seus

ancestrais.

As praticas religiosas indigenas caracterizam-se de ritos de defumacéo,
entoacdo de cantos, uso de instrumentos musicais, incorporacdo, transe e uso de
remeédios retirados das plantas e ervas.

As plantas séo utilizadas em todos os rituais sagrados por considerarem que
cada planta tem um espirito. A mais sagrada de todas as plantas € a Jurema
utilizada nos principais rituais, inclusive no Ouricuri. Trata-se de uma bebida a base
de alcool, servido como um leve entedégeno que ajuda aos indios a se comunicarem
com o sobrenatural para receberem conselhos importantes para o grupo. Para os
Fulni-6 os principais rituais religiosos séo o Toré e o Ouricuri, mas as suas praticas

nao se restringem. Pois, quando ndo estdo em fase de reclusdo € comum a pratica
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religiosa nas residéncias de pessoas “importantes”, no ambito privado
(QUIRINO,2006).

Pinto (apud REESINK, 2000, p.364) fez referéncia ao significado do nome
“toré” que € empréstimo do Tupi, indicando uma flauta e existem outros nomes para

29

o0 “toré” na lingua Yathé. Mas, que provavelmente a influéncia missionéria levou a
associar o “toré” a dancas coletivas e depois, aos rituais dos povos indigenas. Existe
o Toré que é dancado no Ouricuri, e neste caso, também faz parte do segredo
envolvendo todas as formas de expressdes rituais do momento do Ouricuri; e o Toré
chamado particular, de menor porte, com uma participacdo mais restrita — 0os que
tém obrigacéo e os que tém uma razdo mais forte para participar — e se distingue por
se realizar, normalmente, no mato, sem a execucao de dancas. (REESINK, 2000, p.

365).

A préatica do Toré foi associada por Raimundo Dantas Carneiro Chefe da 4°
Inspetoria Regional do SPI, ao espaco sagrado (Ouricuri) de exclusividade dos Fulni-
0 onde se dancava o “verdadeiro toré” e a partir disso passou a ser exigéncia aos

demais povos indigenas que desejassem o reconhecimento de sua indianidade.

O Toré atualmente € uma expressdo de identidade indigena muito forte no
Nordeste do Brasil reconhecido pelo 6rgédo indigenista oficial (SPI) e depois a
FUNAI. Suas atuagfes nas préticas rituais e xamamisticas vao além do sentido
magico-religioso, pois tornou-se indispensavel no quesito politico. Foi utilizado como
instrumento para afirmacéo da identidade étnica frente ao Estado, e por ser um ritual
gue os diferenciava do resto da populacdo e os ligava ao passado, surge uma
necessidade de demonstra-lo publicamente. Sob a tematica do Toré, Grinewald
discutiu a variedade de sentidos desta danca:

Com efeito, o movimento indigena no Nordeste na atualidade ja
incorporou o toré como forma de expressao politica: desde a mobilizacao
interna dos indios até as performances nas situagfes politicas mais
variadas com propésitos de demonstragcdo de poder, unido e
determinagdo guerreira. As assembléias indigenas acabam com os torés
pluriétnicos, mas multiculturais, que marcam a indianidade nordestina. O
toré jA é parte da acgdo indigenista no Nordeste na medida em que
referido e praticado em suas manifestagdes (GRUNEWALD, 2005, p.29)
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O Toré é um ritual em que os encantados (entidades sobrenaturais) indios
incorporam 0s ancestrais invocados para lhes ajudar, aconselhar sobre todos os
aspectos de sua vida e a se defender das ameacas externas, pois ha na histéria dos
Fulni-6 uma série de mobilizacbes em defesa de suas terras. Era comum 0s nao-
indios atacarem as aldeias e atearem fogo em suas casas feitas da palha do
Ouricuri para expulsarem os indios.

De acordo com Storni (2015) foi apés uma dessas expulsdes que ao voltarem
aos poucos para suas terras um indio encontrou enterrada a imagem de Nossa
Senhora da Conceicdo, o que gerou um grande significado mistico. Entdo, o local
onde foi achada a Santa foi doado pelos indios a cidade e onde uma igreja para
devocdo a santa foi construida. Por isso a aldeia Fulni-6 atualmente se encontra
dividida onde parte da area urbana da cidade de Aguas Belas faz parte da terra
indigena Fulni-6.

Marcado como dancga, ritual, brincadeira ou religido, entre tantas outras
definicbes dos préprios indigenas, se configura como um sinal diacritico presente em
boa parte da regido Nordeste, embora tenha especificidades em cada grupo étnico.
A primeira citacdo que conhecemos sobre o Toré apareceu no texto do Abade Pedro
Roeser Ordem de S&o Bento ou Beneditinos em 1922, feita por Barbalho, transcrito

na Revista do Instituto Arqueolégico de Pernambuco:

O Revmo. Vigario da freguesia de Cimbres, pe. Rafael de Meira Lima teve
a bondade de nos referir sobre os caboclos de Cimbres o seguinte: - Estes
indios conservam a tradicdo de uma danca religiosa, chamada toré, a qual
eles executam todos os anos, na vila, as vésperas de S. Jodo e de S.
Pedro. Apresentam-se vestidos com um enfeite de palha e ramos,
trazendo a mais uma cana-de-aglcar nos ombros. Assim passam uma
noite com uma danca mondétona, repetindo a mesma cantiga,
acompanhada ao som de dois ou trés pifanos. Eles, ndo ha davida, dao ou
pretendem dar tais divertimentos como uma cerimbnia religiosa, tanto
mais que ha quem faca promessa para dancar o toré, em honra de N. Sra.
das Montanhas, a quem eles tém muita devoc¢do. Dizem eles que esta
imagem apareceu no tempo da catequese dos religiosos de S. Felipe Néri,
que, la, tinham um convento. Quando cheguei, em 1912, em Cimbres,
ainda existiam os restos ou ruinas desse Convento, que depois passou a
ser cadeia, porque Cimbres era, até 1895 ou 1870, sede do municipio

(BARBALHO, 1977, p.32)
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Ouricuri € uma planta nativa da regido Nordeste, uma palmeira muito utilizada
pelos indios Fulni-6 para confeccdo de roupas, adornos e utensilios, mas a sua
importancia esta relacionada a expresséo espiritual desse povo. Para os Fulni-6 é o
ritual no Ouricuri que representa o ponto alto da atividade religiosa, por ser um ritual
que busca a fertilidade geral e a cura particular. Segundo Hohenthal Jr fez uma

mencéao a importancia do ritual do Ouricuri para os Fulni-0:

As comunidades indigenas sobreviventes querem desesperadamente
preservar a pouca heranga cultural indigena que ainda lhe resta — umas o
conseguem melhor do que outras, porém a maioria ndo retém quase nada
do que j& existiu.

A instituicdo do ‘ouricuri’, mantida pela maioria das comunidades indigenas
sobreviventes na regido discutida, com graus diferentes de éxito ou
fracasso, reflete o desejo febril de permanecer indigena, custe o que custar,
ainda que seja s6 no nome. Essas cerimbnias esotéricas facilitam a
libertacio de tensdes emocionais e sensibilidades agressivas resultantes da
posicdo subordinada nas comunidade onde residem, porque no ‘ouricuri’
existem mistérios e se passam cousas desconhecidas e ndo compreendidas
pelos neo-brasileiros circundantes. Assim experimentam os indios um
sentimento de euforia social e sentem-se parte de um grupo digno de
consideragdo; sentem-se descendente em linha reta dos antigos donos da
terra. Tao importante é o ‘ouricuri’ para os descendentes indigenas que os
proprios indios que servem nas forcas armadas fazem todo o esforgo para
voltar a aldeia na época das cerimdnias anuais, e,se tarda a permisséo,
partem, sem ela, voltando mais tarde a autoridade militar prontos para
aceitar qualquer castigo com contente resignagdo( HOHENTHAL Jr. 1960,
p. 65-66 apud GRUNEVALD,2011, p.564)

O ritual e a aldeia recebem esse nome em fungdo que o0s ritos eram
realizados, no passado, em torno de uma velha palmeira de Ouricuri. Mas, pelo local
ser de facil acesso aos néo indios entdo se decidiu transferir para um setor mais
afastado. O Ouricuri sagrado foi substituido por um Juazeiro que recebeu o

igualmente o titulo de arvore sacra.

As familias deixam suas casas da Aldeia Sede e se mudam para a Aldeia do
Ouricuri, que dista em torno de 6 km, que € um territdrio sagrado e onde
estabelecem um elo com as divindades denominadas de encantados. Para os indios
nao Fulni-6 ndo podem participar, pois, os Fulni-6 mantém o conjunto de elementos
gue compde a religido em segredo por acreditarem que o0 segredo protege suas
especificidades culturais. Trata-se de um evento intocado no passado pelo

portugués e no presente, pela sociedade que os envolve.
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A organizacdo do evento ocorre em dois momentos: o primeiro no més de
janeiro a marco em gque 0s encontros acontecem em dias semanais, de um a dois
dias; e o segundo, de setembro a novembro em que a estadia ocorre até o
encerramento do evento. A preparacao para o ritual ocorre no més de agosto em
que os indios comecam a reformar as casas da aldeia Ouricuri e na ultima semana,
transportam os utensilios domésticos e roupas. Nesta casa, na realidade sdo para
as mulheres e os homens ficam em galpdes abertos localizados bem préximos ao
Juazeiro sagrado na aldeia Ouricuri onde dormem e praticam os rituais. H& uma
separacdo em que a mulher é proibida de entrar na casa dos homens, e se o
fizerem, serdo punidas. Antigamente, ao aproximar-se a abertura do ritual se
levantavam casas de palma de ouricuri e ao término do ritual eram desmontadas,
todo ano esse movimento se repetia. Atualmente as casas sao de tijolos e
geralmente o indio Fulni-6 possui duas casa, uma na aldeia sede e outra na aldeia

Ouricuri.

O Fulni-6 buscam cuidar da aparéncia, a fazer roupas novas para o evento. A
abertura do ritual ocorre no primeiro domingo do més de setembro, na aldeia do
Ouricuri, um dia de euforia tanto para os indios como para os nao-indios. Pela
manha é realizada uma missa que atrai os ndo-indios para assistir na presenca de
mais de um padre e o paroco de aguas Belas. E uma missa comum diferenciando
onde algum indio fala em Yaathé um sermdo e as mdusicas também cantadas,
catllicas em Yaathé. Assim gque os ndo-indios vdo embora inicia o ritual ouricuriano
(QUIRINO, 2006).

A missa ocorre para o branco, pois a presenca dos indios € pequena por
estarem em suas casas cuidando dos afazeres domésticos ou da aparéncia fisica,
vendendo artesanato para os brancos. Na verdade para Quirino (2006) a missa
existe como um mecanismo de atracdo, trazendo, para a aldeia do Ouricuri,
regionais que vém por motivos diversos: movidos pela mitica do espaco, por
curiosidade, por interesses comerciais, por interesses politicos (no caso de politicos

e candidatos a cargos publicos), entre outros.
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Quando se esta proximo de comecar o ritual do Ouricuri sempre um Fulni-6
morre, fato bastante comentado na cidade de Aguas Belas e motivo de brincadeiras

entre os proprios indios como presenciou Quirino em sua visita a aldeia:

[...] sempre morre um Fulni-6, assim informaram. Comprovei o fato duas
vezes que visitei 0 grupo, quando fui assistir a abertura do ritual. E tanto
que, na cidade de Aguas Belas, esse fato é bastante comentado por n&o-
indios. E na aldeia, antes do Ouricuri, os indios dizem por brincadeira:
“quem ira morrer esse ano?”, “sera a vez de quem?” coincidéncia ou nio, os
indios exp6em o fato num tom de mistério. [...] (QUIRINO, 2006, p116)

Durante o ritual acontecem ao modo Fulni-6 casamentos, iniciagao da crianga
no ritual que seria o batizado. A aldeia do Ouricuri representa para os Fulni-0 o
espaco sagrado da mesma forma que os catolicos tém com a Igreja. Um lugar onde
€ proibido beber e ter relagcdo sexual. Para participar do ritual do Ouricuri &
necessario ser filho de pai ou mée Fulni-6, ter sido inserido no ritual desde cedo,
pois, se ndo comecar ainda pequeno ficara proibido de participar do ritual e ndo mais
sera considerado Fulni-6. Pois, os Fulni-6 temem a falta de compromisso e
consequentemente, de uma possivel revelacdo do segredo. S8o 0s pais quem
decide se a crianca fruto da relacdo interétnicas vai seguir a cultura Fulni-6 ou a

cultura do nao-indio. Entretanto Diaz afirmou:

As exigéncias para permitir a participacéo dos filhos de unifes interétnicas
no ritual do Ouricuri estdo sendo cada vez mais rigorosas. Se antes se
permitia a entrada de criancas até seis anos de idade, na atualidade nao
esta se permitindo o acesso a maior de um ano. Assim existem varios
casais com problemas, pois tém filhos com um ano de idade e as
autoridades Ihes negaram a permissdo para freqiientar o ritual. E possivel
gue essa seja uma estratégia do grupo para diminuir a freqiiéncia de unides
com civilizados. O que sabemos de concreto é que se trata de uma
exigéncia que um grupo vem exercendo sobre os lideres tribais para que
ndo permitam a entrada de novos filhos de unibes interétnicas(DIAZ, 2013,
p.90).

No Ouricuri acontecem ensinamentos que permeiam a aspectos da

organizacao social e desde cedo que as criangas sao inseridas na pratica religiosa
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visto como um momento de introducdo e aproximacdo com a religido do seu povo
assim como, aprendem os valores, a finalidade de seus costumes e 0s papéis que
eles tém dentro da sociedade. Para Durkheim (1996, p.24) os ritos sao regras de
conduta que prescrevem como o homem deve comportar-se com as coisas

sagradas.

E no ritual religioso que ocorre a sele¢éo do Cacique ou Pajé (lider espiritual
da aldeia que preside as cerimdnias religiosas) através de forcas sobrenaturais e por
esta razdo, mesmo que eles, os lideres, ajam de modo errado perante o grupo,
ainda assim os Fulni-6 ndo podem tird-los do poder. Assim como também é nos
rituais religiosos que os problemas da aldeia sdo solucionados, se houver intriga no
grupo este € o momento propicio para acabar. Para Vilhena (2013, p.515) os ritos
potencializam e expressam experiéncias misticas das quais se nutre a vida religiosa,
como também se configuram como ocasido para que venham a tona e alcancem

solucdo desejos e problemas que afetam o individuo como também a coletividade.

E o lugar aonde o indio Fulni-6 revivencia suas tradicdes ligadas a Natureza,
momento de renovacdo, de regeneracdo da terra. O indio tem um grande respeito
pela terra, considera como uma “grande mae” que o alimenta e da vida, portanto, a
terra ndo pode ser explorada. Os Fulni-6 e a terra se tornam uma unidade
constituida por suas cosmovisdes, espiritos que partiram e 0s que virdo humanos,

plantas, animais, aguas e outros aspectos que interagem e sao interdependentes.

A religido indigena esta intimamente relacionada com a vida social do indio.
Apresenta-se como uma reguladora, pois os indios tém obrigacfes para com 0S
rituais sagrados e o seu ndo cumprimento acarretara em san¢des sociais. Como
apontou Vilhena.

As praticas rituais veiculam conhecimentos, valores, principios, normas

comportamentais importantes para que o grupo ou a sociedade ndo entre
em processo de desagregacédo (VILHENA, 2013, p.513).
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Vivenciar o ritual do Ouricuri € entrar em contato com a cultura ancestral de
seu povo. Berger (1985) afirmou que o ser humano enfrenta o sagrado como uma
realidade imensamente poderosa distinta dele. Essa realidade se dirige, no entanto,
e coloca a sua vida numa ordem, dotada de significado Atualmente os Fulni-6 vao ao
Ouricuri para viver e fortalecer sua identidade étnica. Pois é neste momento de
recluséo que se distanciam da convivéncia com os brancos e onde sdo socializados
0os conhecimentos dos mais velhos para os mais jovens, na lingua materna, o
Yaathé. Os Fulni-6 que trabalham fora da aldeia, em outras cidades no estado de
Pernambuco ou fora do Estado, pedem uns dias de licenca para participarem pelo
menos da primeira semana do ritual ou da primeira quinzena e se possivel, e
retornarem para o encerramento do ritual. O importante é ndo deixarem de ir

participar deste momento sagrado.

Percebemos assim o quanto a religido assume um papel fundamental para os
Fulni-6 por estar em continua afirmacao identitaria para o grupo, como também para
0s nao-indios, portanto, sendo um instrumento de afirmacéo étnica em defesa dos

direitos dos indios.
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3.0 ANéLISE DO PROCESSO ENSINO-APRENDIZAGEM SOBRE A CULTURA E
RELIGIAO INDIGENA NA ESCOLA

3.1 - Ociclo da experiéncia de George Kelly: a importancia e contribuicéo

metodoldgica

George Kelly, psicologo clinico e professor universitario norte-americano
nascido em abril de 1905, em Perth, no estado do Kansas, e falecido em marco de
1967, no estado de Massachusetts. Em 1926, formou-se em Matematica e Fisica
pelo Park College , em Missouri. Em 1929, num intercambio escolar, foi estudar para
a Universidade de Edimburgo, na Escécia, tendo alcancado o seu Bacharelato em
Educacdo, em 1930. Regressou ao seu pais natal e obteve o doutoramento em
Psicologia pela Universidade Estatal de lowa, em 1931. Depois, foi docente na atual
Universidade Estatal Fort Hays, durante doze anos. Em 1963 publicou A theory of

personality e em 1969, Clinical psychology and personality.

A Teoria dos Construtos Pessoais de George Kelly sera como embasamento
tedrico, estruturando condicdes de descrever as interpretacdes e as estratégias para
a aprendizagem dos estudantes. Esta teoria representa um conjunto de teorias
psicolégicas, associadas as teorias ativas do conhecimento, considerando que as
pessoas aprendem, ou constroem conhecimentos a partir de interacdes com
representacfes da realidade (BASTOS, 1998). Um construto € uma hipétese que
elaboramos para explicar eventos, situagdes, conceituar coisas.

Segundo Kelly (1963), na medida em que os eventos podem, a partir dessas
suposicoes, ser interpretados, previstos, e ter seu curso mapeado, o homem pode
exercer controle e ganhar, no processo, liberdade para si.

Desta forma, a teoria proposta por Kelly é fundamentada em um postulado
“Os processos de uma pessoa sao psicologicamente canalizados pelas formas com
que ela antecipa eventos® (Kelly, 1963, p. 47) e 11 corolarios, que sdo eles: corolario
da Construcdo, Experiéncia, Organizacdo, Individualidade, Dicotomia, Faixa,
Escolha, Modulagcdo, Comunalidade, Fragmentacdo e Sociabilidade. Entretanto,

nesta pesquisa o aspecto enfocado sera: os corolarios da Experiéncia.
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Neste sentido, a experiéncia € um fator fundamental no entendimento da
ciéncia contemporanea, uma vez que, segundo Kelly, as pessoas ajustam sua
compreensdo as realidades na medida da ocorréncia de suas experiéncias.

Segundo Perrenoud:

A competéncia do professor é, entdo, essencialmente didatica. Ajuda-o a
fundamnetar-se nas representagfes prévias dos alunos, sem se fechar
nelas, a encontrar um ponto de entrada em seu sistema cognitivo, uma
maneira de desestabiliza-los apenas o suficiente para leva-los a
restabelecerem o equilibrio, incorporando novos elementos as
representacoes existentes, reorganizando-as se necessarios
(PERRENOUD, 2000, p.29)

A Teoria dos Construtos Pessoais neste trabalho busca uma compreenséo
de que ela auxilia o professor na sala de aula de forma gradual, partindo de niveis
de conhecimento que os alunos ja dominam para chegar aos niveis que eles
precisam dominar. Essa passagem de um nivel para outro esté relacionada com os

construtos pessoais e ao Ciclo da Experiéncia (CEK).

Para Kelly (1963), o simples fato de colocar o individuo diante de um evento
faz com que, naturalmente, tente prever o que ird acontecer se tomar um dado
comportamento. Nesse sentido, Kelly definiu experiéncia como um ciclo contendo
cinco etapas: Antecipacao, Investimento, Encontro, Confirmacéo ou Desconfirmacao
e Revisdo Construtiva (BASTOS, 1998).
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Figura 1: Etapas do Ciclo da Experiéncia de Kelly

1. Antecipacio 2. Investimento
do no
acontecimento resultado
5. Revisao 3. Encontro com
Construtiva do 0 acontecimento

sistema de
construtos

4. Confirmacio
ou
Desconfirmacao
da hipdtese

Fonte: Cloninger (1999, p.428)

A opcao por esta metodologia foi feita tendo em vista o seu caréter interativo
e dinamico, que possibilita uma maior aproximacao entre o pesquisador e os alunos,
permitindo, ainda, uma multiplicidade de interpretacées. E importante ressaltar que
essa pesquisa foi orientada para entender como os estudantes pensam e a partir de
uma intervencao didatica pedagogica se ele desenvolveu 0 seu processo cognitivo
de aprendizagem, compreender como se dao estes processos € condicao
imprescindivel para desvela-los, na perspectiva da construcdo de uma cultura dos

direitos humanos.

N&o buscamos aqui resultados estatisticos. Por isso, optamos pela aplicacéo
do método etnogréfico®, onde o estudante € analisado em seu ambiente natural, a

sala de aula. E uma pesquisa qualitativa, pois parte da concepcdo que entre o

19 0 método etnografico é usado como um paradigma cientifico porque ele supde uma ampla combinacdo de
técnicas e recursos metodoldgicos; que dd uma maior énfase nas estratégias interativas, observacgdo
participante, nas entrevistas formais e informais, no uso da variada tecnologia. LOPEZ, G. L. O método
etnografico como um paradigma cientifico e sua aplicagdo na pesquisa. Textura. Canoas, n. 1. 22 semestre.
1999. Disponivel em: www.periodicos.ulbra.br/index.php/txra/article/download/660/470. Acesso em: 13/11/2017.
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sujeito e o mundo ocorrem relacdes dinamicas que nem sempre podem ser descritas
de maneira quantitativa (SILVA e MENEZES, 2001).

Para fazer parte do processo de estudo e analise da pesquisa foram
escolhidos os estudantes de uma turma do 3° ano do Ensino Médio da Escola
Brasil, localizada no municipio de Jaboatdo dos Guararapes. A turma era composta
por 36 alunos mas, apenas 10 alunos participaram das cinco etapas do Ciclo da

Experiéncia.

3.2 - Recepcgdo da cultura indigena na escola e suas dificuldades

A idéia de apresentar, aos estudantes da Escola Brasil, a cultura e religido
indigena, surgiu quando da participacdo desses estudantes no projeto “Africa
Aparece” coordenado pelo professor Bruno Véras. Ao se depararem com a
riquissima cultura africana, perceberem a sua beleza, com as oficinas, das cabecas
de bronze e terracota oriundas da Africa Ocidental, em técnicas e escultura do

trabalho com argila artistica, também perguntaram sobre a cultura indigena.

E assim, na sala de aula, comecaram a expressar as imagens que tinham
sobre os indios, a mesma dos indios que viviam na época da colonizacdo. Com
afirmacdes preconceituosas, discriminatérias para a maioria. Para outros, era como
se 0s povos indigenas nem existissem, nao fizessem parte da sociedade brasileira.
Lamentavelmente, jovens estudantes que desconheciam por completo o universo
indigena: se ainda existiam esses povos no Brasil, e quando da sua existéncia,
faziam parte de um mesmo povo, que viviam na floresta, na regido da Amazoénia,
andavam nus ou seminus, viviam da cacga e pesca, viviam em ocas, acreditavam em

varios Deuses e a sua forma de expresséo religiosa era a Macumba.

Como mencionado, os estudantes assim como a maioria da sociedade
brasileira, apresentam um olhar preconceituoso, discriminatério em relacdo os
indigenas. Portanto, o objetivo desta pesquisa foi realizar uma intervencao didatica

de modo a contribuir para modificar a forma de ver e pensar 0s povos indigenas.

20 por razdes éticas foi utilizado um nome ficticio em referéncia a escola em que foi feita a pesquisa.
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3.3 - Arelacao ensino-aprendizagem sobre a cultura indigena Fulni-6 a partir

do ciclo da experiéncia.

3.3.1 Instrumentos de pesquisa

A coleta de dados foi retirado por meio da observacao e registro das préticas
dos alunos acima citados, dos instrumentos avaliativos usaram: pré-teste (um
guestionario) que foi aplicado, concepcbes da cultura e religido indigena, exibicdes
de documentarios, palestra de um grupo indigena Fulni-6 sobres seu povo, cultura e

religido, e fundamentada na Teoria dos Construtos Pessoais de Kelly.

3.3.2 Procedimentos

Nesta etapa, detalharemos os passos que foram executados na pesquisa
desde os procedimentos utilizados para a compreenséo e estruturacdo do Ciclo da

Experiéncia de Kelly até a anélise dos dados obtidos.

3.3.2.1 Detalhando os passos metodoldgicos

A presente pesquisa foi fundamentada no Ciclo da Experiéncia de Kelly
(1963), buscando uma melhor compreensao e aproveitamento da analise dos dados
envolvidos na pratica vivenciada. Nesse sentido, o que se pretendeu foi fazer uma
analise qualitativa dos dados coletados por meio do uso do Corolario da Experiéncia.
As atividades foram organizadas seguindo as cinco (5) etapas do ciclo da

experiéncia.

A intervencao foi realizada em 6 (seis) aulas, onde cada aula teve duracao de
aproximadamente 90 minutos. As etapas 1 (Antecipacdo), 2 (Investimento), 4

(Confirmacéo) e 5 (Revisdo Construtiva) foram realizadas em uma Unica aula cada,
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com intervalo de 7 dias entre cada aula, ou seja, entre cada etapa. A etapa 3

(Encontro) ocorreu em 2(duas) aulas com intervalo de 15 dias entre cada aula.

A seguir apresentamos as cinco etapas presentes na intervencao.

Etapal

A primeira etapa, denominada Antecipacdo. Nessa fase o estudante recebeu
0 convite para participar de um determinado evento. O objetivo foi incentivar ao
estudante buscar nas suas concepcdes, idéias relevantes para compreender esse

evento. E o comeco do processo de aprendizagem (BASTOS, 1992). Segundo

Ferreira:

Os alunos procuram lembrar, de forma espontanea, mesmo que ndo se
expressem verbalmente, de tudo que j& aprenderam, sistematicamente ou
ndo, a respeito daquele tema. Cabe ao professor registrar as hip6teses
iniciais dos alunos para que possa definir qual a melhor estratégia a ser
seguida na etapa do encontro. A motivacao para realizar a antecipagdo é
natural, ou seja, qualquer pessoa que ouca falar de qualquer tema, objeto
ou pessoa realiza essa etapa do ciclo, naturalmente (FERREIRA, 2005,
p.44).

Nessa primeira etapa do Ciclo da Experiéncia foi dividida em dois momentos.
No primeiro foi apresentado o tema da pesquisa, onde foi explicada a relevancia de
se estudar sobre a temética indigena com a insercdo do Ciclo da Experiéncia, e
também como seria a estruturacdo dos encontros e a sua duracdo. O segundo
momento teve como objetivo identificar os conceitos, as concepcbes que 0s
estudantes tinham sobre os povos Indigenas, sua cultura e religido. Inicia-se a
discusséo, o choque das representagcdes obriga cada um dos estudantes a precisar

seu pensamento e a levar em conta o dos outros.

Momento em que os estudantes foram convidados para participarem da
pesquisa, onde primeiro as turmas foram divididas em grupos e foi proposto que
retratassem a imagem do indio em cartolinas a fim de ilustrarem qual a imagem do

indio que permeia em suas mentes.
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Depois responderam ao questionario - Pré-teste para captar o que de
conhecimento sobre povo, cultura e religido indigena eles tinham. O questionério foi
composto por (7) sete questdes basicas sendo duas (2) de carater pessoal e cinco
(5) sobre a tematica indigena.

Destaca-se a timida colaboracdo dos estudantes durante a aula, a postura
conservadora ante os questionamentos bem como as oportunas intervencoes feitas

pelo professor da disciplina.

Etapa 2

Neste momento foram analisadas as imagens desenhadas pelos estudantes
assim como as respostas ao questionario (pré-teste) para que a partir delas fosse
proposta uma ac¢éao (investimento) a fim de estimular o encontro (préxima etapa).

Nesta segunda etapa, a do investimento do Ciclo da Experiéncia Kellyana, a
pessoa se prepara para participar ativamente do evento. Para Ferreira (2005), a
etapa do investimento refere-se as leituras e pesquisas prévias que o aluno realiza
sobre determinado tema que sera estudado futuramente. Momento de introducdo do

conceito a ser estudado, é a preparacao do estudante; momento da informacéo.

Os estudantes foram convidados a participar de uma aula expositiva e da

leitura de textos:

12 Texto: Esclarecendo alguns conceitos importantes2:

2° Texto: Os indios falam tupi guarani, vivem em ocas e cultuam Tupa?2

Momento este em que se destacou a curiosidade acerca da tematica indigena e
religido indigena, quando os discentes apresentaram-se mais abertos em

compreender a cultura, a Historia, o proprio cotidiano do povo Indigena. Dessa

21 Texto do livro Quebrando Preconceitos, subsidios para o ensino das culturas e histérias dos povos
indigenas (Célia Collet, Mariana Paladino e Kelly Russo, p. 11-15).
22 |dem, p.43-45.
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forma, aquela postura mais timida da aula passada comecam a desaparecer dando

lugar a uma atitude mais participativa na sala de aula.

Etapa 3

Momento do encontro: nessa etapa o estudante checa suas teorias pessoais;

Para Ferreira:

E o momento em que o professor explica o assunto, através de aula
expositiva ou de experiéncias ou de qualquer outra forma. O professor
aplica a estratégia que achar mais conveniente para o seu publico, levando
em consideracdo as hipéteses iniciais que os alunos apresentaram na etapa
da antecipacéo (Ferreira, 2005, p.45).

Estagio em que o sujeito entra em contato profundo com o objeto de
conhecimento. Como mencionado, esta etapa € dividida em dois momentos. No

primeiro, foram convidados a assistir dois documentarios sobre o povo Fulni-6.

1° documentario: Conheca a cultura do povo Fulni-623

2° documentario: indios Fulni-62+

ApOs a conclusdo da exibicdo dos videos foi realizado um debate.
Entdo, percebendo a curiosidade e através do pré-teste, e por a maioria dos
estudantes nunca terem visto um indigena, foi pensado a necessidade de
proporcionar esse encontro, esse contato com o indigena. Mas, devido a distancia
da localizacdo do povo Fulni-6 em relacdo aos estudantes da escola Brasil,
localizada na cidade de Jaboatdo dos Guararapes, a visita in loco nao foi possivel.
No entanto, foi possivel trazer um pequeno grupo de quatro indios dos Fulni-6
representando seu povo para uma visita a escola. Visando um momento de trocas e

de exercicio da solidariedade pelos estudantes em relacdo ao grupo que veio nos

3 Documentdrio  exibido no programa  Expedicdes da TV BRASIL, disponivel em
http://tvbrasil.ebc.com.br/expedicoes/conteudo/conheca-a-cultura-do-povo-fulni-o e acessado em:
11/07/2016.

24 Documentario exibido no programa Retratos da Terra da TV Pernambuco, disponivel em <
https://www.youtube.com/watch?v=QtsP3mBJGHE> e acessado em: 11/07/2016.



http://tvbrasil.ebc.com.br/expedicoes/conteudo/conheca-a-cultura-do-povo-fulni-o
https://www.youtube.com/watch?v=QtsP3mBJGHE
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visitar foi solicitado aos estudantes da Escola a contribuicdo de 1kg de alimento n&o

perecivel.

N&o podemos deixar de registrar que foi um momento que alcangou a todos
0os estudantes da referida escola no turno da manha, pois a campanha de
arrecadacéo de alimentos foi ampliada para todos que quisessem colaborar, assim

como a palestra também foi proporcionada a todos do turno da manha.

O grupo dos Fulni-6 pbéde explicitar sobre a identidade indigena no Brasil
fazendo a diferenciacdo como expressaram sua cultura através das dancas,
Carfuna, o Toré e o Samba de Coco que é dancado pisado com o pé, ressaltaram
que sédo todas dancadas e cantadas na lingua deles, o Yaathé, o que os diferenciam
dos outros povos. Cada uma dessas dancas tem significados relacionados a
Natureza, aos animais e aos seus ancestrais. Citaram as diversas etnias indigenas
existentes no Brasil e especificamente, 13 em Pernambuco. Da importancia de
serem reconhecidos e identificados pelo nome de seu povo de origem, Fulni-6 e n&o
por “indio” denominacdo européia. Desmitificaram o imaginario dos estudantes
guanto as suas vestimentas e atividades econbmicas, da necessidade de se
inserirem nesse mundo globalizado. Chamaram a atencdo para sua formagéo, que
sdo professores formados e que, com avancos tecnoldgicos, da necessidade de
evoluirem, mas que ao mesmo tempo, ndo deixam de cultivar as suas tradicbes

culturais e religiosas.

Falaram sobre a relacdo com o sagrado, do retiro espiritual que fazem pelo
periodo trés meses todo ano, o Ouricuri, momento dedicado a reviver a forma de
vida de seus antepassados, momento importante do ritual da eleicdo de suas
autoridades, o Pajé e o Cacique e as Liderancas. Momento em que um estudante
perguntou: qual o propdésito desse confinamento? E prontamente o Fulni-6 professor

Macairi respondeu:

E a gente viver como 0s nossos ancestrais viviam, é agente viver somente
falando o nosso idioma, é agente viver, vamos dizer. o catolico e o
evangélico, ele vai para a igreja fazer o qué? Rezar, orar né. Da mesma
forma é agente, entra pra dentro da mata, e vai rezar, e vai orar, vai cantar
né, vai cagar, vai pesca, vai viver como 0S nossos ancestrais viviam.
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Em outro momento da palestra outro estudante perguntou sobre Tupéd e o

Fulni-6 responde o seguinte:

Como eu disse no inicio, a nossa tribo falo o laté e ele perguntou sobre
Tupa e Tupd é na linguagem tupi guarani e a nossa tribo ndo fala tupi
guarani, o tronco linglistico da nossa tribo é do Macro j&, que hoje é
conhecido como jé né. E a nossa tribo ndo fala tupi guarani, fala outro
idioma. E Tupé na linguagem Tupi guarani € Deus.

Em seguida perguntou-se sobre a moradia, se ainda moravam em oca e

assim foi respondido:

Ha 50 anos atrds a gente ainda morava em oca, mas como os fazendeiros
la de Boa Viagem da cidade que gosta de invadir as nossas terras, entéo la
no Ouricuri hoje a casa é de tijolo e alvenaria. Porqué? Por que a gente
planta milho, batata e deixava la na casa de palha o homem branco vinha e
saqueava, e quando agente voltava do Ouricuri ndo tinha mais nada. Entédo
a gente se sentiu na obrigacdo de fazer casa de cimento pra ser mais
seguro pra nos.

S6 podem participar do Ouricuri quem é fulni-6. Durante o retiro ndo podem
ter relacbes sexuais, existe até uma linha imaginaria que separa as mulheres dos
homens, ndo podem consumir bebidas alcodlicas e nem ouvir musicas. Houve
perguntas sob a terra que para os fulni-6 representa o suporte da vida social e esta
ligada as suas crencas e ao reconhecimento do seu povo. Pois, é o lugar onde
reconhecem, repassam e produzem conhecimentos e crencas. E importante
ressaltar que o grupo fez questdo de se apresentar aos estudantes com suas
pinturas no corpo com desenhos para poder explicar que cada pintura ou acessorio
utilizados continham significados. No caso das pinturas representam os animais da

mata, como por exemplo, 0 gato do mato, mais conhecido pelos ndo indios por onga.



Foto 3 — Fulni-6 fazendo self com os estudantes da escola Brasil. 27/09/2016.
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Etapa 4

Confirmacéo ou desconfirmacao (validacdo): a checagem das teorias iniciais
conduz a confirmacdo ou desconfirmagdo das mesmas; ocorre quando os alunos,
diante do encontro, puderam confrontar suas concepgdes com O Novo

conhecimento, com as novas descobertas que fizeram confirmado-as ou néo.

bY

Percebe-se, portanto, que a medida que o aluno vai interagindo com o
assunto, no momento do encontro, ocorre também a sua validacdo, ou seja, 0s

estudantes € estimulado a rever ou nao idéias anteriores, sempre através de

comparacao com as informacdes adquiridas antes e durante os encontros.

Nesse momento os estudantes foram convidados a responder um pos-teste,
foi aplicado o mesmo questionario, com as 7 perguntas do pré-teste , feitas pela
pesquisadora sobre a cultura indigena e a religido Fulni-6, as manifestacdes

religiosa indigena Fulni-6.

Etapa 5

Ultima etapa do ciclo, a revisdo construtiva, ocorre ap6s a confirmac¢éo ou
desconfirmacao da teoria, com uma revisdo dos pontos que geraram problemas. O
estudante € estimulado a repensar toda a situacdo vivenciada, € importante que
estudante perceba a mudanca, caso contrario, ndo tera ocorrido a experiéncia. Essa

revisdo poderd levar a formacédo de novas construcdes dessa relacao.

Nesse momento foi pedido aos estudantes que elaborassem um texto
dissertativo, onde pudessem apresentar tudo o que foi aprendido sobre a cultura e

religido indigena Fulni-6.

Desta forma, buscou-se analisar se houve ou ndo um avango nas concepcoes
acerca da religido indigena dos Fulni-6 a religido durante o processo de ensino-
aprendizagem, baseado no Ciclo da experiéncia, por parte dos estudantes
participantes deste projeto.
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3.4- Apresentacéo e analise de dados

Tratando-se de uma pesquisa qualitativa a fim de analisar os avancos ou nao
das concepcdes dos estudantes sobre a tematica e religido indigena, avaliamos as
respostas que obtivermos a partir do pré-teste, resultado da primeira etapa
(Antecipacédo), da segunda etapa (Investimento), do pos-teste, resultado da quarta
etapa (Validacdo) e do texto dissertativo, resultado da udltima etapa (Revisao
Construtiva). A terceira etapa, por se tratar de um momento de aprofundamento do
tema discutido em sala de aula, a analise foi perceptivel apenas na quarta e quinta
etapas.

3.4.1 Andlise da 12 e 22 Etapa do Ciclo: Antecipacéo e Investimento.

Inicialmente, os estudantes foram convidados a retratarem a imagem que
vinha em suas mentes quando se falasse sobre o “indio”. Como podemos verificar

abaixo.

Foto 4 — Os estudantes retratando a imagem do indio.

25 Atividade realizada no dia 30/08/2016 pelos estudantes da escola Brasil.



Foto 6 — Estudante desenhando o indio como ele imagina.

Foto 7 — Desenho feito por estudante da escola Brasil.
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Foto 8 — Desenho retratando a imagem das ferramentas utilizadas pelos indios.

Foto 9. — Desenho sobre a india brasileira.

Ao serem solicitados para desenharem os indios, o0s estudantes
apresentaram caracteristicas de como eles véem a imagem do indio: sempre com
cabelos pretos e lisos, de tanga, a moradia sendo representada por casas de palha

préximas ao rio, e os artefatos, o arco e a flecha.

Essas imagens retratam a associacdo do indio com a floresta, com a vida na
selva, longe da sociedade brasileira. Podemos assim confirmar o que Bergamaschi

falou a respeito da visdo do indio na sala de aula:

Na escola, principalmente, predominam visdes estereotipadas dos povos
indigenas, oscilando entre a concepg¢do romantica de um indigena puro,
inserido na natureza, ingénuo e vitima e um indio barbaro, selvagem e
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preguicoso, empecilho para o progresso (BERGAMASCHI ET AL, 2012,

p.9)

Ao propor essa atividade de desenhar a imagem do indio nossa intengéo foi

de introduzir o estudante ao tematica indigena, coletar a sua hipoétese inicial a

respeito do indio. Num segundo momento dentro desta mesma etapa os estudantes

foram convidados a responder um questionario. Nessa fase foi aplicado o

questionario com 7 (sete) perguntas em que as duas primeiras sdo perguntas do

ambito pessoal. Portanto apenas as 5 uUltimas serdo analisadas, em que o objetivo

era saber as concepcles prévias a respeito dos nomes dos povos indigenas

existentes no Brasil, sobre a religido indigena, sua crenca na vida apés a morte e

suas manifestagdes religiosas.

Como citado antes, apenas 10 estudantes participaram de todas as etapas do

Ciclo da Experiéncia. Abaixo um quadro com as perguntas e respostas dos

estudantes referentes ao pré-teste.

dinheiro, moram

em Tocas, gostam

coisas.

Aluno | 3) Cite 4)Cite cinco 5)Vocé acha 6)Vocé acha que | 7)Quais as
trés caracteristicas gue o indio tem | o indio acredita manifestacdes
nomes de | do indio. Religido? em vida apos a religiosas que
povos Explique. morte? Comente | vocé acha que
indigenas o indio

apresenta?
Tupi. Pele escura olhos | N&o. Por que Sim. Por que eles | Xangb.
puxados, cabelo eles cantam e acreditam em

A crespo, roupas dancam as coisas

especial e seu musicas deles. sobrenaturais.
corpo.
Tupi, Eles andam nu, Sim. Por que até | Sim. Candomblé.
Ticuna. fazem muito mesmo fazem
barulho, ndo se ritual sobre a
B importam com chuva e outras




86

de cacar.
Tupi- Pele morena, Sim. Pelo fato N&o. Mas acho Espirita.
Guarani. cabelos escuros e | dos mesmos que eles
lisos, vestimentas | fazer rituais. acreditam que
diferentes, aquela pessoa
pinturas pelo gue morreu seu
corpo e o cuidado espirito fica no
e 0 amor pela lugar em que a
natureza. mesma morreu.
Tupi- Cabelos escuros e | Sei que eles Sim! Pelo fato Espiritismo.
Guarani. lisos, pele morena, | costumam fazer deles terem
a fala deles rituais, dancas, “contatos” com os
(sotaque, idioma acreditam em espiritos.
diferentes), espiritos, mas
pinturas no corpo nao sei dizer se é
e modo de se uma “Religiao”
vestir(nus ou com | deles. Mas
pouca roupa). acredito que
pode ser!
Nao sei. Da pele morena, Na minha opinido | Sim. Por que eles | Espiritual.
com cabelo liso, sim, eles usam fazem rituais para
eles usam coca, mais a parte saber como ta seu
colares feitos de espiritual. espiritos, e eles
sementes, etc. falam que tem
espiritos
guardibes da
floresta, etc.
Tupi- Cabelos lisos, pele | Sim. Acho que Sim. Os seus rituais,
Guarani. morena, olhos eles tém fé nos onde veneram

puxados, andam
de acordo com
sua cultura, vive

na floresta.

elementos da
natureza, o sol, a
chuva, a terra,
etc. acreditando
em algo maior,
superior, assim
como creio em
Deus, eles

apenas pensam

a natureza.
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diferentes.
G N&o Fazer barulho, Sim, pois eles Sim, pois eles Candomblé.
respondeu. | cantar, dancar, tém seus créem em Deus.
pescar, cagar, se costumes e suas
pintar e etc. crencgas.
H Tupi- Pinturas no corpo, | N&o, pois ndo N&o, pelo fato de | Candomblé.
Guarani, lingua falada, adoram a nada. nao adorar a
Maua, artesanato, cultivo Deuses.
Fulni-6. de alimentos.
Curié, Vivem de pecuéria | Sim, espirita por | Sim, por que eles | Espirita,
Tupi- e gue fazem varios | sdo muitos catélica.
! Guarani, agricultura(fazem rituais pra religiosos e fazem
Curumim. artesanatos com consagrar as varios rituais e
penas de animais, | frutas, curar e quando algum
dancam varias etc. deles morre, eles
dancas fazem um ritual
freqlientemente, para a chegada
0s rituais para a da alma na outra
chegada da vida.
chuva, frutos e
etc., vivem na
beira do rio.
N&o Linguagem Sim, é diferente Sim, mas néo N&o
respondeu. | propria, uso de da maioria, mas como uma respondeu.
J medicamentos ndo deixa de ser | reencarnagao.
naturais, fonte de uma religido.
alimento natural,
crenca propria,
sem muito contato
com o mundo
externo.

Ao analisarmos as imagens desenhadas pelos estudantes

percebemos o

guanto a Lei 11.645/2008 precisa ser efetivamente praticada. Pois, essas imagens
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estereotipadas e deturpadas dos estudantes sobre os indios € um reflexo do longo
periodo de producdes e acbes por parte dos intelectuais e politicos do nosso pais
em torna-los invisiveis na sociedade brasileira, quando ndo, de apresenti-los como
anico, de etnia e cultura homogeneizada. A historiografia brasileira do século XIX e
XXI produziu um discurso da formacéo do Estado Nacional que incluia os indigenas
como um povo homogéneo. E possivel afirmar que no projeto da nova nagéo nao

havia espaco para a pluralidade étnica (JESUS, 2016, p. 43).

A imagem do “bom selvagem” e da “india dos labios de mel” ainda perpetuam
no imaginario desses estudantes. A figura de um ser exdético e a0 mesmo tempo
externo a sociedade brasileira foram idéias muitas vezes incorporadas dentro da
escola. Por isso, um dos grandes desafios é efetivar a lei 11.645/08 quanto ao
ensino da Histdria e Cultura dos povos indigenas na Educacéo Basica.

Com a insercdo do questionario ndo tivemos nenhuma pretensdo de
aprofundar os conceitos sobre nomes dos povos indigenas existentes no Brasil,
sobre a religido indigena, sua crenca na vida apds a morte e suas manifestacdes
religiosas, apenas pretendemos buscar uma compreensao relacionada aos
conhecimentos prévios dos alunos e depois compara-las na analise do questionario
final. Nossa intengdo foi orientada, inicialmente, a partir dos desenhos e do
guestionario (pré-teste), no sentido de encontrar algum obstaculo e/ou possibilidades

que favorecessem a etapa seguinte, o Investimento.

Dessa forma, a partir dos desenhos e das respostas dos questionarios
respondidos pelos estudantes foi pensado a 22 etapa do Ciclo da Experiéncia. A
partir dos dados da 12 etapa, foi pensada em introduzir a tematica e religido indigena
com os textos, citado anteriormente “Esclarecendo alguns conceitos importantes” e
“Os indios falam tupi guarani, vivem em ocas e cultuam Tupa?” da autora Célia
Collet. Com o primeiro texto foi possivel esclarecer os conceitos de “indio”, de “tribo”,
como também discutir as representagdes do “bom selvagem”, “preguigoso” que
foram construgdes historicas das instituicbes de poder do nosso pais que tinham
interesses nas terras ocupadas pelos povos indigenas. Conceitos como “identidade
relacional” e “cultura” também foram debatidos e sempre que necessario fazendo as

intervencoes.
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Com o segundo texto foi possivel adentrar mais nos temas abordados pelo
questiondrio estabelecendo uma orientacdo para o entendimento da pluralidade
indigena. Pois, muitos dos estudantes, ao serem perguntados sobre os nomes dos
povos indigenas, responderam: Tupi e Tupi Guarani. E texto de Collet contribuiu
assim para questionamentos, por parte dos estudantes, sobre a visdo
homogeneizada que eles tinham sobre os indigenas. Quando Collet afirmou o

seguinte:

Em vez de um modelo homogéneo de ‘indios’, existem Xavante, Guarani,
Kaiap0, Ashaninka, Pataxd, Xucuru, Kuikuro, Terena e muitos outros povos.
Suas identidades sdo dindmicas e forjadas na relagdo com outros povos,
indigenas e nédo indigenas. Ao reconhecer a existéncia de diferentes povos,
identificamos centenas de culturas, cada uma das quais com uma forma
especifica de organizagdo social: povos que habitam em florestas e outros
no Cerrado; que vivem da pesca ou da caga; cujas musicalidades s&o
diversas; que tém tipos de moradia e modelos familiares distintos etc
(COLLET, 2014, p.44)

E mais adiante, ao tratar sobre os troncos linglisticos, ainda no mesmo texto:

No Brasil foram identificados trés grandes troncos linglisticos entre as
linguas indigenas: Tupi, Macro-jé e Karib. Além destes, foram repertoriadas
também algumas familias linguisticas e linguas isoladas, ou seja, linguas
gue nao possuem qualquer semelhanga com as demais, como é 0 caso
daquela falada pelos Tikuna. Trata-se de linguas portadoras de poesia,
musica, idéias e tecnologias, entre outros saberes. Assim, a diversidade
delas precisa ser considerada em toda a sua riqueza [...].

Entdo, com esses textos, 0s estudantes perceberam que as suas concepcoes
sobre os povos indigenas estavam equivocadas. Agora, eles podiam identificar e
reconhecer a diversidade indigena existente no Brasil. Esse momento trouxe para 0s
estudantes, sem duvidas, uma empolgacdo e expectativa pelo nosso proximo

encontro.
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3.4.2 Andlises da 42 e a 52 Etapa do Ciclo — Validacédo e Revisdo Construtiva.

Nesse momento o0s estudantes haviam participado da terceira etapa
(Encontro) em que foi dividida em duas etapas: na primeira assistiram a dois
documentarios sobre a vida, cultura e religido do povo Fulni-6 e no segundo, tiveram
a oportunidade de um encontro com grupo de Fulni-6 na Escola. Momento em que
foi descaracterizado imagens até entdo dos discentes, assim como também foi
possivel ndo so6 ficar ouvindo e recebendo informagfes, mas fazer perguntas, tirar
davidas sobre a forma como os Fulni-6 vivem no seu dia-a-dia, o que realmente
valorizam e tem como sagrado: a lingua, o Ouricuri e a tradicéo cultural que cultivam

no povo indigena.

Na quarta etapa (validacdo) foi aplicado o mesmo teste da 12 etapa a fim de
analisarmos as respostas e conferir se ocorreu ou ndo alguma mudanca de
concepcdo quanto a temética indigena e a religido. Percebemos que todos os
estudantes expressaram uma significativa mudanca em relagdo aos conhecimentos

sobre os Fulni-6 e as suas manifestacdes religiosas.

Abaixo um quadro com as duas primeiras perguntas do questionario

introdutério do Ciclo da Experiéncia e as respectivas respostas dos estudantes

analisados.

Aluno | 3) Cite trés nomes de 4)Cite cinco caracteristicas do indio.

povos indigenas

A Guarani, Patax6 e Fulni-6. | Cabelos lisos andam cobertos, remédios
caseiros e artesanais, acesso ao ensino e
rituais religiosos diferentes.

B Fulni-6, Xucuru e Pataxo. Usam roupas normais, se pintam para fazer
seus rituais, vivem do plantio e também do
artesanato, remédios caseiro.

C Guarani, Fulni-6 e Patax6. | Se pintam com desenhos de animais da
mata, usam roupas, falam uma lingua
prépria, vedem artesanato e cabelos lisos.

D Fulni-6, Pataxd e Xucuru. Morenos, falam outra lingua, o iate, fazem
artesanatos, usam roupas e alguns vivem
fora da aldeia.

E Fulni-6, Guarani e Xucuru. | Eles imitam o0s sons dos passaros, séo
bilingles, se vestem como o branco, vedem
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artesanato.

Sao bilingles, falam um lingua nativa, o
yaté. Cada um tem sua profissdo igual aos
brancos, cuidam da natureza, fazem
artesanato e usam roupas que nem agente.

Eles se vestem igual aos homens da cidade
grande, usam elementos da natureza para
confeccionar seus aderecos, como 0 cocais
que sao feitos de penas de aves e 0s
instrumentos musicais feitos de madeira.

F Guarani, Fulni-6 e Kaiapo.
G Pataxd, Xucuru e Fulni-6
H Pataxd, Fulni-6 e Xucuru.

Eles ndo vivem mais em ocas, suas casas
sao de tilolo e alvenaria. Eles usam roupas,
estudam em escolas, alguns sao artesaos,
outros sao professores, e falam uma lingua
propria.

I Fulni-6, Xucuru e Guarani.

Eles falam outra lingua, o yaté, pintam o
corpo em momentos especiais, imitam o0s
sons dos péassaros, vedem artesanato e
usam roupas.

J Fulni-6, Kaiap6 e Guarani.

Eles usam roupas, moram em casa de tijolos
e alvenaria, falam outra lingua, alguns vivem
fora da aldeia, praticam artesanato.

Nesse primeiro quadro nosso objetivo foi verificar o atendimento as

Expectativas de Aprendizagem dos Parametros Curriculares de Histéria do Estado

de Pernambuco. Pois, de acordo com os PCNS de Histéria em relacdo a tematica

indigena o estudante deve:

Reconhecer, respeitar e valorizar os direitos dos povos indigenas previstos
na Constituicdo Federal de 1988 e na Lei n® 11645/08; o reconhecimento da
diversidade de povos indigenas e compreender seus diferentes modos de
vida e suas culturas; Identificar os povos indigenas, que vivem ou viveram
na regido e conhecer os seus modos de vida social, econdmico, cultural,
politico, religiosos e artistico, suas mudangas e permanéncias ao longo do
tempo e os processos histdricos que as desencadearam.

Entdo, quando os estudantes foi perguntado “3) Cite trés nomes de povos

indigenas?” e todos citaram povos distintos expressaram de forma evidente a

diversidade dos povos indigenas no Brasil. Diferentemente das respostas do

questionario da etapa 1, em que a maioria so citou Tupi e Guarani, reproduzindo a

idéia homogeneizada a respeito do povo indigena.
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Quando foi perguntado “4) Cite cinco caracteristicas do indio?” verificamos
pelas respostas dadas dos estudantes uma nova percepgao sobre o “indio”. Muitos
citaram o fato de os indios “usarem roupas”, ou “se vestem igual ao branco”
guebrando assim a ideia de que eles andavam nus. O fato de morarem em casas
feitas de tijolo e alvenaria se contrapondo as moradias em ocas; muitos também
citaram o artesanato como atividade que os indios praticam, identificando uma nova
atividade e ndo apenas, caga e pesca; assim como citaram o fato de falarem outra
lingua, simbolizando reconhecimento de um aspecto cultural préprio do povo Fulni-6.
Dessa forma foi possivel desmitificar a imagem do indio genérico para a imagem do

indio plural.

E importante perceber que os estudantes precisavam vivenciar por este
momento de quebra de preconceitos a partir de alguns conceitos introdutérios sobre
0S povos indigenas para que pudéssemos imergi-los na religido indigena dos povos

indigenas, especificamente do povo Fulni-6. Para Oliveira et al.:

O componente curricular de Ensino Religiosos, articulado com as demais
disciplinas, contribui para a construgdo de outra visdo de mundo, de ser
humano e de sociedade, considerando o religioso na qualidade do
guestionamento e da atitude com que a realidade de cada um é abordada
(OLIVEIRA et al, 2007, p.101).

Nesse sentido, a partir do momento em que os estudantes compreendem que
0s povos indigenas sao diversos, ndo s6 de nés, mas também entre eles, fica mais
acessivel o entendimento de que ao falarmos de religido indigena também teremos
gue pensa-la diversa. Nao sendo possivel pensar de forma homogénea, pois cada
pOVO pOSsui seus ritos, mitos, cantos e expressdes socioculturais. Existem aspectos

e cosmovisdes que se assemelham em seus mitos e ritos.

Quanto as respostas ao questionario, ainda da 42 etapa (Validacdo) sobre a

religido do povo Fulni-6, segue um quadro geral com suas respectivas respostas.
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Aluno | 5) Vocé achaque o 6) Vocé acha que o indio 7) Quais as manifestacdes
indio tem Religiao? acredita em vida apos a religiosas que vocé acha
Explique. morte? Comente gue o indio apresenta?

A Sim. Pois os Fulni-6 | Sim. Eles acreditam que a | Rituais sagrados
falaram que eles tém | alma dos mortos | cantados na  propria
a religido deles que | permanece no lugar onde | lingua deles, momentos
nem agente. Onde | ele morreu. de reflexdo e adoragéo.
eles se relunem
param rezar.

B Sim. Os Fulni-6 tém | Sim. Os Fulni-6 fazem um
seus costumes e retiro espiritual de 3
crencas bem meses para viver que
especificas, como nem seus ancestrais
dancas e cantos na viviam e os homens e as
lingua deles. mulheres ndo podem ter

relacéo sexual.

C Sim. O povo Fulni-6 | Sim. Pois eles podem se | O povo Fulni-6 mostrou
falou que eles tém as | comunicar com  seus | que eles tém diferentes
crencas deles, | ancestrais, como o Pajé. formas de manifestacao
acreditam no religiosa: a danca do
sobrenatural, mas Toré, o Ouricuri (retiro
gue muitos deles espiritual). Todos séo
também praticam o realizados na lingua
catolicismo. deles o laté.

D O Fulni-6 tem a|Sim. Pois durante o |Tem o retiro espiritual

religido deles que é
praticada na lingua
prépria, laté, tem um
periodo do ano que
eles se isolam para
praticar, vao orar e

viver igual aos seus

periodo que se isolam o
chefe deles, o Pajé se
comunica com 0s espiritos
que ja morreram para

pedir conselhos.

chamado de Ouricuri, um
local onde eles dancam
em homenagem as
plantas, aos animais, aos
ancestrais e durante esse
periodo as mulheres séo

separadas dos homens




94

ancestrais, em busca
do

espiritual.

equilibrio

em respeito.

Os Fulni-6 praticam
uma reclusao coletiva
de
chamado de Ouricuri.

trés meses
La eles fazem varios
rituais, dancas e
ensinamentos na

lingua laté, pinturas

Sim. Pois quando algum
deles morre, eles fazem
um ritual pra a chegada da

alma na outra vida.

Os Fulni-6 apresentaram
como manifestacao
religiosa a danca,
conhecida como toré, o
Ouricuri, além de todas
musicas

as serem

cantadas na  proOpria

lingua deles, o iate.

no corpo.
Os Fulni-6 tem a|Eles acreditam que as|A principal manifestacéo
religido deles, que | almas dos homens depois | religiosa do povo Fulni-6
estd presente no | que morrem continuam na | € o Ouricuri. Que € um
cotidiano, que € |terra, nos lugares em que | espaco sagrado onde ele

transmitida dos mais
velhos para os mais
novos, tudo o que os
de
alguma forma ligado

rodeia esta

0S corpos foram
enterrados,
transformando-se em

outros seres.

ficam 3 meses reclusos
para praticar a religidos,
onde fazem seus ritos,
até

suas dancas, e

mesmo se comunicam

ao sagrado. com seus ancestrais.
Os indios tém uma | Acredito que sim, pois ele | As manifestacdes dos
religido diferente da | tem ritos em que o Pajé |ritos e dancas € o

nossa, pois eles nao
tém um livro como
agente tem a Biblia,
tudo ¢é aprendido
oralmente dos mais
velhos para os mais
novos. Eles tém uma

verdadeira adoracao

entra em contato com o

sobrenatural.

momento em gue eles se
relacionam com o]
O Toré é

uma danga praticada no

sobrenatural.

periodo do Ouricuri que

representa algo sagrado.
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pela natureza.

Eles tém a religido
igual a todo mundo,
acreditam no Deus
superior e em outras
divindades que estao
presentes na
Natureza. Varias
vezes durante o ano
eles se reunem na
aldeia ou no Ouricuri
para poder entra em
contato com 0
sobrenatural e até
mesmo pedir

conselhos.

Sim, pois em varios

momentos rituais
religiosos deles o Pajé se
comunica com o

sobrenatural.

O povo Fulni-6 nos disse
gque uma parte de seus
rituais sdo mantidos em
segredo. Mas que o
de

reclusdo espiritual deles,

Ouricuri,  periodo
€ 0 mais importante e a
lingua iate na hora dos

cantos.

Os indios assim
como agente também
tém religido, pois eles
tém a forma deles de
se relacionar com o

sobrenatural.

Sim, pois existe o ritual
funerario que quando o
homem morre esse ritual €
pra separar o corpo da
alma. O corpo fica e a
alma deve ir para o mundo

dos espiritos.

Percebi que para os
Fulni-6 o dia a dia deles
tem muitos rituais. Eles
falaram das dangas como
o toré e do retiro de 3
eles

meses onde

praticam mesmo sua
religido. L4 s6 participa

quem é Fulni-6.

Sim. Eles acreditam
em divindades,
espiritos e adoram a
natureza por
acreditarem que tudo
esta conectado. A

terra é a fonte da

Sim. Eles acreditam em

espiritos.

Para os Fulni-6 o

sagrado também esta

relacionado a terra, entao

eles tem um espaco
sagrado chamado de
Ouricuri, onde eles

praticam suam religido e
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vida, para eles a terra € mantida em segredo.
€ sagrada e deve ser

cuidada.

No sentido de termos uma andlise mais completa sobre as resposta dos
estudantes ao término do Ciclo da Experiéncia escolhemos analisar em conjunto a
42 e a 52 etapa quanto as suas respostas e reflexdes acerca da religido do povo
Fulni-6. Como a nossa andlise aqui € qualitativa escolhemos trechos de algumas
dissertacdes para analise.

Em relacdo a 52 etapa (Revisdo Construtiva), como mencionado antes, foi
pedido para que os estudantes escrevessem um texto dissertativo sobre a visita do
povo Fulni-6 a Escola Brasil e suas impressfes sobre a religido deste povo. Sendo
assim, nosso olhar aqui, quanto a 42 e a 52 etapas do Ciclo, foi o atendimento as
Expectativas de Aprendizagem dos Parametros Curriculares do Ensino Religioso do

Estado de Pernambuco.

Os PCN'’s foram organizados em cinco eixos tematicos, dentro da perspectiva
das Ciéncias da Religido, contemplando temas basicos e introdutérios ao estudo das
religies. Sao: 1) Introducdo ao Ensino e ao Fendmeno Religioso; 2) Diversidade
Cultural-Religiosa e dialogo inter-religioso; 3) Elementos Constituintes das Tradi¢cdes
e/ou Culturas Religiosas; 4) Paisagem Religiosa e Lugares Sagrados; 5) Temas
Transversais geradores de dialogo inter-religiosos: cidadania, religides e

democracia.

Para a nossa analise escolhnemos 0s eixos tematicos e suas respectivas

Expectativas de Aprendizagem relacionados no quadro abaixo:
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EIXOS TEMATICOS CONTEUDO EXPECTATIVAS DE
APRENDIZAGEM
2) Diversidade Cultural- | 1) Diversidade | EA1- Compreender a
Religiosa e dialogo inter- | Cultural-Religiosa e | diversidade cultural-religiosa

religioso

dialogo inter-religioso.

na histéria da humanidade,
valorizando o dialogo e o
respeito para com as outras
religides.

2) O Ethos e o Cuidar
Cuidar de si; Cuidar
da outra pessoa;
Cuidar do planeta;
Cuidar (respeitar) dos
simbolos religiosos.

EA2 — Possibilitar o processo
de autoreflexédo e dialogo com
a alteridade religiosa da outra
pessoa.

3) Linguagens | EA1l- Perceber a diversidade
sagradas das | sagrada apresentada nas
diversas tradicdes | diversas tradicoes e/ou
elou culturas | culturas religiosas.
religiosas.
3) Elementos Constituintes | 1) Ritos, mitos, | EA1- Investigar os elementos
das Tradi¢des e/ou Culturas | simbolos, doutrinas. constituintes das religides.
Religiosas. 2)Imanéncia e | EAl- Analisar os conceitos de

transcendéncia
humana: A vida e a
morte nas tradicdes

finitude humana e
transcendéncia geradores de
sentido para a vida.

e/ou culturas
religiosas.
4) Paisagem Religiosa e | 1)Tradi¢cdes EA2- Identificar nas tradigbes
Lugares Sagrados Religiosas  judaico- | religiosas as paisagens
cristas, religides | religiosas e lugares sagrados.
ocidentais, orientais,
afro-brasileiras e
indigenas.

Nesta analise também inserimos trechos dos textos dissertativos coletados da

52 Etapa, Revisdo Construtiva. Visando observar se houve uma mudanca de

concepcao dos estudantes que participaram do Ciclo da Experiéncia e se ocorreu

um atendimento as determinadas Expectativas de Aprendizagens dos Parametros

Curriculares do Ensino Religiosos de Pernambuco. Como jA mencionado antes, os

estudantes foram submetidos ao mesmo questionario a fim de que pudéssemos

obter um melhor entendimento de suas respostas.
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3.4.2.1 Eixo Tematico 2, Conteudo 1 e Expectativa de Aprendizagem 1.

Em atendimento a Expectativa de Aprendizagem 1, que é Compreender a
diversidade cultural-religiosa na histéria da humanidade, valorizando o dialogo e o
respeito para com as outras religides, do Contetdo 1 e Eixo Tematico 2 podemos
afirmar que foi alcancado desde do momento da vivéncia da 32 Etapa, o Encontro,
em que os estudantes tiveram a oportunidade de dialogar com o pequeno grupo dos
Fulni-0 que estiveram na Escola Brasil palestrando sobre sua cultura e religido. Pois,
ao oportunizar o contato dos estudantes com os indios, a cultura desse povo
indigena pbde ser compreendida sob a dimensdo antropoldgica, com suas crencas,
com seus Vvalores, e 0 sentido de vida adotada pelos indigenas e assim,
identificando uma religido diferente da dos discentes. E assim estando em

consonancia com os PCN’s do Ensino Religioso de Pernambuco:

Quanto a caminhada metodoldgica do Ensino Religiosos, entendemos que
ela deve ser vivenciada através da pesquisa, da observacao, da reflexdo e
do didlogo para que se chegue a apropriagdo dos conhecimentos propostos
por esse componente cuja finalidade é a formacgéo basica dos estudantes
com a preocupacdo na construcdo de atitudes e valores, de respeito as
diferencas existentes na sociedade brasileira e pernambucana nos
diferentes espacos. (2015, p.20)

O reconhecimento desse fato significa reconhecer do pluralismo religioso e
cultural da sociedade brasileira ao mesmo tempo em que foi possivel um momento
de integracdo das culturas quando das comparacdes religiosas. O estudante C em

seu texto dissertativo colocou:

O contato de interagir com alguns membros indigenas é de suma
importancia aos jovens. Ainda neste evento, além das dancas, foi explanado
sobre sua crencga religiosa, gastronomia, o contexto social e desconstruindo
paradigmas como Tupd é o Deus supremo de todos os indios e que o
cachimbo da paz contém maconha, entre outros.

Dessa forma, a interculturalidade assume o lugar da inculturacéo para superar

um paradigma da tradigéo cristd, como afirmou Fornet-Betancourt:
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A interculturalidade, em troca, me parece constituir uma alternativa com
forca para quebrar definitivamente esse (antigo) paradigma eurocéntrico no
gual se move ainda, em minha opinido, o programa inculturacdo. Neste,
como tentamos mostrar, 0 peso doutrinario da tradicdo que procura
inculturar é ainda tal que o leva a frear em nome da conservagcdo da
suposta identidade do supostamente préprio as dindmicas de uma mutacgao
francamente aberta (FORNET-BETANCOURT, 2007, p.49).

O diélogo intercultural tem o propdsito de ampliar a compreensdo da
diversidade religiosa como contribuir para a pratica do respeito, do convivio com

crencas e modo de ser e de viver diferentes.

Para tal é importante valorizar a prépria crenga, assim como respeitar a dos
outros, proporcionando aos estudante as oportunas experiéncias,
informacdes e reflexBes ligadas a dimenséo religiosa da vida, que ajudem a
cultivar uma atitude dindmica de abertura ao sentido radical da sua
existéncia em comunidade, e a preparar-se, assim, para uma OpGao
responsavel do seu projeto de vida. (JUNQUEIRA, 2013, p.611).

O que se refere a segunda Expectativa de Aprendizagem desejada neste

estudo.

3.4.2.2 Eixo Tematico 2, Conteudo 2 e Expectativa de Aprendizagem 2.

Em atendimento a Expectativa de Aprendizagem 2, que é Possibilitar o
processo de autorreflexdo e didlogo com a alteridade religiosa da outra pessoa, do

Conteudo 2 Eixo Tematico 2 segue a andlise.

Quando perguntados “5) Vocé acha que o indio tem Religido? Explique.” Na

42 Etapa, temos:

Resposta do estudante A: Sim. Pois os fulni-6 falaram que eles tém a
religido deles que nem agente. Onde eles se rednem param rezar.

Resposta do estudante B: Sim. Os fulni-6 tém seus costumes e crengas
bem especificas, como dancas e cantos na lingua deles.

Resposta do estudante H: Eles tém a religido igual a todo mundo, acreditam
no Deus superior e em outras divindades que estao presentes na natureza.



Observamos
comparagcdo com a

respostas foram:
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Varias vezes durante o ano eles se reinem na aldeia ou no Ouricuri para
poder entra em contato com o sobrenatural e até mesmo pedir conselhos.

Resposta do estudante I: Os indios assim como agente também tém
religido, pois eles tém a forma deles de se relacionar com o sobrenatural.

que ocorreu uma grande mudanca de concepcdo em

resposta do questionario aplicado na Antecipacdo. Pois, as

Resposta do estudante A: N&o. Por que eles cantam e dancam as musicas
deles.

Resposta do estudante B: Sim. Por que até mesmo fazem ritual sobre a
chuva e outras coisas.

Resposta do estudante H: N&o, pois ndo adoram a nada.

Resposta do estudante I: Sim, espirita por que fazem varios rituais pra
consagrar as frutas, curar e etc.

Entdo foi possivel reconhecer o outro, com sua religido, que é diferente da

dele. Nesse processo de estudo houve uma identificacéo e percepcdo do outro, com

seus valores e crencas. A religido conduz a busca do outro, e em geral, a

experiéncia religiosa € humanista, torna-nos mais humanos, mais abertos aos

outros, mais conscientes de nossa propria condicdo (RODRIGUES, 2013). O

estudante H em seu texto dissertativo escreveu:

Eles disseram: como os catélicos vao para a igreja rezar, os budistas vao
pro Templo, a gente também vai para um lugar para rezar, na floresta, viver
por trés meses como nossos ancestrais, cacando, falando somente em

nossa lingua.

Desta forma observamos que o estudante identificou a existéncia de religides

diversas da sua.
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3.4.2.3 Eixo Tematico 2, Conteudo 3 e Expectativa de Aprendizagem 1.

Em atendimento a Expectativa de Aprendizagem 1, que é Perceber a
diversidade sagrada apresentada nas diversas tradicdes e/ou culturas religiosas, do

Conteudo 3 e do Eixo Tematico 2, segue a analise.

Continuando com as respostas referente & 5) Vocé acha que o indio tem

Religido? Explique, realizada na 42 Etapa temos:

Resposta do estudante B: Sim. Os fulni-6 tém seus costumes e crengas
bem especificas, como dancas e cantos na lingua deles.

Resposta do estudante D: O fulni-6 tem a religido deles que é praticada na
lingua propria, laté, tem um periodo do ano que eles se isolam para praticar,
vao orar e viver igual aos seus ancestrais em busca do equilibrio espiritual.

Resposta do estudante E: Os fulni-6 praticam uma recluséo coletiva de trés
meses chamada de Ouricuri. L4 eles fazem vérios rituais, dancas e
ensinamentos na lingua laté e pinturas no corpo.

As respostas referentes a mesma pergunta no inicio do Ciclo da Experiéncia

foram as seguintes:

Resposta do estudante B: Sim. Por que até mesmo fazem ritual sobre a
chuva e outras coisas.

Resposta do estudante D: Sei que eles costumam fazer rituais, dancas,
acreditam em espiritos, mas ndo sei dizer se € uma “Religido” deles. Mas
acredito que pode ser!

Resposta do estudante E: Na minha opinido sim, eles usam mais a parte
espiritual.

Observamos que nas respostas dos estudantes no inicio, identificaram a
existéncia de uma cultura diferente da deles, no entanto ndo conseguiram explicar
sobre a religido indigena. Quando repetida a pergunta ao término do Ciclo da
Experiéncia identificamos que os estudantes conseguiram exprimir-se claramente
sobre a religido indigena Fulni-6, especificando as caracteristicas da mesma,

enfatizando o uso de uma lingua propria, o Yathé, durante as manifestacdes
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religiosas do povo Fulni-6. A lingua para os Fulni-6 tem sua importancia cultural,

religiosa e atua na alteridade étnica.

A obrigatoriedade do uso da lingua Yathé durante os rituais religiosos se deve
a afirmacao da cultura desse povo pelas proximas geracdes. Pois somente por meio
desta lingua é possivel verdadeiramente conhecer a religido dos Fulni-6 visto que o
principal ritual, o Ouricuri € mantido em segredo e a lingua € essencial para a
manutencdo desse segredo. O que € significativo compreender é que a linguagem
assume importancia basica no processo de transmissdo da cultura, em todos os
aspectos (JUNQUEIRA, 2013, p.66).

Neste momento o estudante refletiu e comparaou a existéncia de sistemas
religiosos diferentes, tendo o dele como referéncia. Entretanto também percebeu
gue nenhum sistema religioso convencional pode ou deve atribuir pra si como

verdade absoluta.

3.4.2.4 Eixo Temético 3, Conteudo 1 e Expectativa de Aprendizagem 1.

Em atendimento a Expectativa de Aprendizagem 1 do Eixo Tematico 3 sobre

investigar os elementos constituintes das religies, segue a analise.

Quando perguntados “7) quais as manifestacdes religiosas que vocé acha
que o indio apresenta?” realizada na 42 Etapa temos:

Resposta do estudante A: Rituais sagrados cantados na propria lingua
deles, momentos de reflex@o e adoracéo.

Resposta do estudante C: O povo Fulni-6 mostrou que eles tém diferentes
formas de manifestacdo religiosa: a danca do Toré, o Ouricuri (retiro
espiritual). Todos sao realizados na lingua deles o iaté.

Resposta do estudante G: As manifestacbes dos ritos e dancas é o

momento em que eles se relacionam com o sobrenatural. O toré é uma
danca praticada no periodo do Ouricuri que representa algo sagrado.

As respostas as mesmas perguntas no inicio do Ciclo da Experiéncia foram:
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Resposta do estudante A: Xang®é.
Resposta do estudante C: Espirita.

Resposta do estudante G: Candomblé.

Percebemos, entdo, o quao os estudantes foram capazes de mudar a forma
de pensar em relacéo a religido indigena, pois as primeiras repostas demonstraram
0 quanto estavam confusos. No entanto, ao término do Ciclo da Experiéncia suas
respostas foram mais descritivas. Ao identificarem as manifestacoes religiosas do
povo Fulni-6 como o Toré e o Ouricuri foi possivel compreendé-las como Ritos
Sagrados. E durante o ritual que ocorre o contato com o divino, com o sobrenatural,
e essa experiéncia religiosa se faz junto a comunidade religiosa, onde o mundo
transcendental € expresso através de uma linguagem simbdlica, cultural e mistica.
Os simbolismos religiosos, presentes na cultura da sociedade, imprimem sinais de

condutas dos individuos. Para Junqueira:

A convivéncia com as diferentes tradi¢fes religiosas, a vivéncia da prépria
cultura e o respeito as diversas formas de expressao cultural permitem ao
educando uma abertura para o conhecimento. Assim, explicando ou
defendendo o seu ponto de vista, opinido ou informacéo, o educando esta
organizando cognitivamente o conteddo de forma que ele seja
compreendido (JUNQUEIRA, 2013, p.54)

Portanto, o conhecimento adquirido durante as etapas do Ciclo da
Experiéncia e especificamente o encontro com um grupo de Fulni-6 revelou para os
estudantes outra forma de manifestacéo religiosa, onde foi possivel identificar alguns
aspectos constituintes da religido dos Fulni-6. Foi possivel reconhecer a importancia
dos ritos em relagdo a etnicidade e a organizacdo social interna, pois esses
aspectos constituem uma condi¢do norteadora na vida do povo Fulni-6, onde a visdo

de mundo deles e o0 seu comportamento sdo pautados pela religido.
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3.4.2.5 Eixo Tematico 3, Conteudo 2 e Expectativa de Aprendizagem 1

Em atendimento a Expectativa de Aprendizagem 1 sobre Analisar os
conceitos de finitude humana e transcendéncia geradores de sentido para a vida, do

Conteldo 2 segue a analise:

Em resposta a pergunta 6) Vocé acha que o indio acredita em vida apos a

morte? Comente realizada na 42 Etapa, temos:

Resposta do estudante C: Sim. Pois eles podem se comunicar com
seus ancestrais.

Resposta do estudante F: Eles acreditam que as almas dos homens depois
gue morrem continuam na terra, nos lugares em que 0s corpos foram
enterrados, transformando-se em outros seres.

Resposta do estudante H: Sim, pois em varios momentos rituais religiosos
deles o Pajé se comunica com o sobrenatural.

Enquanto que as respostas dadas na 12Etapa do Ciclo foram:

Resposta do estudante C: Nao. Mas acho que eles acreditam que aquela
pessoa que morreu, 0 seu espirito fica no lugar em que a mesma morreu.

Resposta do estudante F: Sim.

Resposta do estudante H: N&o, pelo fato de ndo adorar a Deuses.

Identificamos a partir da escrita desses estudantes uma mudanca de
concepgcao ou um aprimoramento de sua concep¢ao anterior ao explicarem e
relacionarem a existéncia da vida apos a morte para os Fulni-6 com ritos e a crenca
na continuidade da vida. A descoberta da transcendéncia na religido indigena dando
um sentido a morte e propondo uma perspectiva de supera-la apresentou outra
forma de interpretar o divino em relacdo ao ser humano e 0 seu contexto

sociocultural.

Para os Fulni-6 a finitude esta relacionada ao sentido da ancestralidade, que

lanca um olhar diferente: admitindo um principio na criacdo além do corpo material,
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principio esse que, no ser humano, se manifestaria como um tipo de espirito protetor
ou ameacador do cla, dependendo do cuidado que os vivos tenham com sua
memoéria (OLIVEIRA, 2007, p. 72).

O estudante C e H ao citar o ritual religioso de comunicagdo com o
sobrenatural puderam também apreender a importancia desse rito, que vai funcionar
como um elo ligando o mundo real e o mundo sobrenatural, estabelecendo uma
dependéncia entre esses dois mundos. Dessa forma, o Ensino Religioso contribuiu
para a convivéncia com as diferencas e compreensdo do compromisso diante da

vida e da transcendéncia na religido indigena.

3.4.2.6 Eixo Temaético 4, Conteudo 1 e Expectativa de Aprendizagem 2.

Em atendimento a Expectativa de Aprendizagem 2, que é ldentificar nas
tradicBes religiosas as paisagens religiosas e lugares sagrados, do Eixo Tematico 2

dobre a Paisagem Religiosa e Lugares Sagrados, segue a andlise.

Quanto as respostas ao questionario na Etapa 4, ainda em 7) Quais as

manifestacdes religiosas que vocé acha que o indio apresenta? Temos:

Resposta do estudante D: Tem o retiro espiritual chamado de Ouricuri, um
local onde eles dancam em homenagem as plantas, aos animais, aos
ancestrais e durante esse periodo as mulheres sdo separadas dos homens
em respeito.

Resposta do estudante F: A principal manifestaco religiosa do povo fulni-6
€ o Ouricuri. Que é um espaco sagrado onde ele ficam 3 meses reclusos
para praticar a religidos, onde fazem seus ritos, suas dancas, e até mesmo
se comunicam com seus ancestrais.

Resposta do estudante J: Para os Fulni-6 o sagrado também esta
relacionado a terra, entdo eles tem um espaco sagrado chamado de
Ouricuri, onde eles praticam suam religido e € mantida em segredo.

As respostas a 12 Etapa do Ciclo foram:
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Resposta do estudante D: Espiritismo.
Resposta do estudante F: Os seus rituais onde veneram a natureza.

Resposta do estudante J: Nao respondeu.

Conseguimos claramente identificar uma evolucdo na respostas dos
estudantes quanto as manifestacfes religiosas dos indigenas. Pois, no inicio da
intervencao, o estudante J ndo respondeu, provavelmente ndo sabia o que colocar;
o estudante D apenas identificou como Espiritismo e o estudante F relacionou as
manifestacdes a veneracdo da natureza. Enquanto que apds o processo do Ciclo da
Experiéncia, quando novamente perguntados sobre as manifestacdes religiosas os
estudantes, em sua maioria, puderam identificar as manifestacdes, como o toré e o

Ouricuri, e esses trés relacionaram o Ouricuri a um espago Sagrado para os Fulni-0.

Dessa forma, obtivemos mais uma vez uma mudanca de concepcao dos
estudantes quanto as manifestacdes religiosas indigena, em especifico, as do Fulni-
0, além da constatacdo de um espaco sagrado, onde os Fulni-6 se encontram com o
divino, consigo mesmo e com o proximo. De fato, o Ouricuri € um espaco especifico
para as praticas ritualisticas, e ao mesmo tempo, um lugar Sagrado e por esta razdo
apenas os Fulni-6 podem participar desse ritual que é mantido em segredo. Os
rituais pressupdem espacos adequados para serem realizados. Determinados
lugares da Natureza sdo definidos como santuarios ou locais privilegiados da
manifestacéo do transcendente (OLIVEIRA, 2007, p.87-88).
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CONSIDERACOES FINAIS

Inicialmente, este estudo teve como objetivo especifico, através do Ciclo da
Experiéncia de George Kelly, averiguar e comparar a mudanca de concepg¢ao dos
estudantes do 3° Ano do Ensino Médio da Escola Estadual Brasil sobre a Religido

Indigena, no caso o do povo Fulni-6.

A intervencao foi dividida em cinco etapas, através das quais os estudantes
puderam conhecer, refletir e construir novas informacdes a partir de suas prévias
concepcdes para novas concepgdes sobre a cultura e religido dos Fulni-6. A analise
de ambito qualitativo dos dados revelou que os estudantes envolvidos na pesquisa,
na 12 Etapa, alguns demonstraram ndo terem conhecimentos sobre a religido

Indigena e a maioria apresentou uma imagem preconceituosa e generica.

Ao seguir com as Etapas de Investimento do Ciclo da Experiéncia foi possivel
perceber uma abertura para novos conhecimentos a respeito ndo apenas da religiao
indigena mas também sobre a teméatica indigena pois, era necessario corrigir alguns
conceitos deturpados que eles apresentaram inicialmente, para depois apresenta-los
ao conteudo a ser discutido. Vale ressaltar a dificuldade para encontrar o contetdo
religido indigena em livros didaticos. Com relacdo a Etapa do Encontro verificamos
uma relagdo mais dindmica entre o estudante e o conhecimento visto e que este
momento proporcionou uma construcao coletiva, num processo de reflexdo sobre o

sentido da religido do povo Fulni-6.

Na 42 e 52 Etapa foi possibilitado ao estudante um momento de construcao e
reconstrucdo que o fez pensar, analisar e optar em permanecer com suas
concepgbes ou mudar. E o resultado dessa intervencdo foi de uma significativa
mudanca de concepcdo em relacdo a cultura e religido indigena do povo Fulni-6. Os
discentes ampliaram o conhecimento religioso, o significado do Sagrado, entender a

pluralidade dos povos indigenas e assim, perceber a diversidade religiosa.

Ao propor a metodologia do Ciclo da Experiéncia foi oportunizado atividades
significativas que possibilitaram a assimilagio de um novo conhecimento, a
reestruturacdo do sistema de compreensdo do mundo, contribuindo para uma

mudanca de atitude e mentalidade por parte dos estudantes. Pois, a ideia de um
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indio genérico, selvagem, com atribui¢des religiosas de outras entidades deu lugar a
pluralidade étnica quanto aos povos indigenas e ao mesmo tempo a identidade
étnica Fulni-6 com tracos culturais diacriticos. Os estudantes identificaram as
caracteristicas marcantes da religido do povo Fulni-6 ao citarem a lingua Yathé
como aspecto importante para as praticas ritualisticas, o Toré como uma danca
religiosa e o Ouricuri como um espago Sagrado e momento de vivenciar o

transcendente.

O referencial para as analises do dados foram os PCN'’s do Ensino Religioso
do Estado de Pernambuco, a fim de verificar se as Expectativas de Aprendizagem
Diversidade Cultural-Religiosa e dialogo inter-religioso, O Ethos e o Cuidar Cuidar de
si; Cuidar da outra pessoa; Cuidar do planeta; Cuidar (respeitar) dos simbolos
religiosos, Linguagens sagradas das diversas tradicdes e/ou culturas religiosas,
Ritos, mitos, simbolos, doutrinas, Imanéncia e transcendéncia humana: A vida e a
morte nas tradices e/ou culturas religiosas e as Tradicbes Religiosas judaico-
cristas, religides ocidentais, orientais, afro-brasileiras e indigenas, foram alcancadas
ao término do Ciclo da Experiéncia.

Nesse sentido identificamos uma significativa contribuicdo dessa intervencgao
de ensino-aprendizagem que favoreceram a superacdo do preconceito, da
discriminacdo, a comunicacéo entre a Historia e o Ensino Religioso na compreensao
da cultura e religido indigena dos Fulni-6, o exercicio da alteridade religiosa e o

reconhecimento, o respeito e valorizacéo das diferencas.

Concluimos que uso do Ciclo da Experiéncia Kellyana como suporte tedérico
para elaborar uma intervencdo didatica atendeu as expectativas, indicando
atividades que possibilitaram mudancas de concepc¢des dos estudantes em relagéo
a religido indigena do povo Fulni-6. Assim como, atendeu as Expectativas de
Aprendizagem dos PCN’s do Ensino Religioso. As agdes pedagdgicas e organizadas
a partir dos conhecimentos previos dos estudantes favoreceram uma atuacao efetiva

deles enquanto cidaddes na comunidade em que estavam inseridos.

De um modo geral, esperamos que os resultados dessa pesquisa contribuam
como sugestao de uma nova abordagem metodoldgica no estudo e compreensao da

religido indigena, a exemplo do povo Fulni-6.
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