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RESUMO

O presente trabalho se propde a entender o que aconteceu durante o Segundo Império,
quando o Brasil tinha uma religido oficial: a Igreja Catélica Apostdlica Romana. Mas a
chegada de ingleses e alemaes para o trabalho na fundicdo e construcdo de linhas de
trens e suas locomotivas fez com que aparecessem templos acatolicos, onde os fi€is
deviam realizar cultos na lingua patria, mas ndo podiam catequisar os brasileiros, nem
fazer construcbes com aparéncia de igrejas, nem usar sinos, cruz ou velas. Estavam
limitados ao culto particular. Depois surgiu um sério problema: seus mortos ndo podiam
ser enterrados em cemitérios publicos, pois estes eram benzidos pelos padres e neles s6
podiam ser sepultados 0s que possuissem batistério da Igreja Romana. Eis que em meio
a tudo isso, chegou ao Brasil, em 1855, o escocés Roberto Kalley determinado a pregar
0 Evangelho aos brasileiros. Para tal empresa, contou com a ajuda de missionarios
vindos de Portugal, mas também com importantes setores da Imprensa, do Parlamento e
da Maconaria. Que limites e obstaculos Kalley encontrou a sua missdo no Brasil? Como
se deu sua luta juridico-parlamentar no enfrentamento desses limites? Que métodos ele
utilizou para superar os limites da tolerancia religiosa impostos pela Constituicdo
Imperial e como ele conseguiu legitimar o protestantismo no Brasil? Quais os resultados
do seu trabalho? Estas sdo as principais linhas de pesquisa que norteiam este trabalho.

Palavras-chaves: Protestantismo brasileiro; Robert Reid Kalley; Igreja Catodlica
Apostolica Romana; Tolerancia religiosa.

ABSTRACT

The present work aims to understand what happened during the Second Empire, when
Brazil had an official religion: the Roman Catholic Church. But the arrival of the
English and Germans to work in the founding and construction of train lines and their
locomotives led to the appearance of temples of worship, where the faithful were to
perform services in the mother tongue, but could not catechize Brazilians, not make
constructions with appearance of churches, not use bells, cross or candles. They were
limited to private worship. Then a serious problem arose: their dead could not be buried
in public cemeteries, for these were blessed by the priests and in them only those who
had baptistery of the Roman Church could be buried. Here, in the midst of all this,
arrived in Brazil, in 1855, the Scot Robert Kalley determined to preach the Gospel to
the Brazilians. For this company, it had the help of missionaries from Portugal, but also
with important sectors of the Press, Parliament and Freemasonry. What limits and
obstacles did Kalley encounter in his mission in Brazil? How did your legal-
parliamentary struggle go in facing these limits? What methods did he use to overcome
the limits of religious tolerance imposed by the Imperial Constitution and how did he
legitimize Protestantism in Brazil? What are the results of your work? These are the
main lines of research that guide this work.

Keywords: Brazilian Protestantism; Robert Reid Kalley; Roman Apostolic Catholic
Church; Religious tolerance.
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INTRODUCAO

Observando-se do aspecto da sociabilidade, fala-se do povo brasileiro a partir de
“0 homem cordial”, de Sérgio Buarque de Holanda. Mas até que ponto isso representa a
verdade quando se trata de cordialidade e tolerancia quanto as diferentes crencas
trazidas da Europa e da Africa quando aqui conviviam as primeiras etnias sob o regime
do Império? Ja de inicio convém lembrar que, em nota explicativa, o autor de Raizes do
Brasil, advertia: “a inimizade bem pode ser tdo cordial como a amizade, nisto (visto?)
que uma e outra nascem do coracdo, procedendo, assim, da esfera do intimo, do
familiar, do privado” (HOLANDA, 1995, p.205). E quando se observa essa cordialidade
a partir das relages institucionais?

Durante a primeira e a segunda monarquia, até cerca de 1850, o Brasil conviveu
com o catolicismo portugués e o protestantismo?® de imigracdo. Ingleses e alemées para
ca traziam clérigos (ou até mesmo capeldes leigos) que cuidavam unicamente das suas
respectivas coldnias, mantendo cultos nas linguas pétrias (o inglés, entre os Anglicanos;
e o0 alemado, entre os Luteranos). Em 1824, formou-se uma comunidade luterana em
Nova Friburgo (RJ), com 334 imigrantes. Neste mesmo ano, formou-se outra no Rio
dos Sinos (RS), com 43 pessoas (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 1990, p.27-30).

As comunidades britanicas eram mais numerosas e dispersas por todo o Brasil,
desde 1810 (MENDONCA, 2008, p.45). “O tratado de 1810 permitia aos suditos
britanicos liberdade religiosa ‘dentro de suas capelas e igrejas’, desde que elas ndo
tivessem formas diferentes de casas de habitacdo, respeitassem a Igreja Catdlica e ndo
fizessem prosélitos” (MENDONCA, 2008, p.42, nota 15). A Constituigao Imperial de
1824 proibia a construcdo de templos com arquitetura de igreja, bem como proibia 0 uso
de torre, cruz, sino e velas (CESAR, 2000, p.72-77). Por isso, 0 protestantismo era uma
pratica apenas de estrangeiros que conviviam em solo brasileiro e que para ca trouxeram
seus cultos e suas respectivas liturgias.

A chegada do médico escocés - doutor em Medicina - Robert Reid Kalley, em
10 de maio de 1855, demarcou o inicio de uma experiéncia protestante que visava
implantar uma igreja voltada para os nativos e falantes do portugués (LEONARD, 2002,
p.53-60). Comecgou por Petropolis (RJ), organizou a primeira igreja protestante na

cidade do Rio de Janeiro, chamada Igreja Evangélica Fluminense, em 11 de Julho de

! Por Protestantismo, entendemos toda a tradicdo cristd recebida da Reforma de Lutero, desde 1517.
Poderemos usar o termo evangélico, ocasionalmente, como herdeiro dessa mesma tradi¢do, sem nos ater
as diferencas conceituais mais profundas que os termos exigem e merecem. Temos consciéncia do limite.
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1858. A missédo se expandiu para o Norte?, chegando ao Recife com a primeira igreja
protestante de fala vernédcula, chamada Igreja Evangélica Pernambucana, em 19 de
Outubro de 1873 (FORSYTH, 2006, p.141, 210). A partir de ent&o, o Brasil comecou a
conviver abertamente com duas confissdes cristds, de igual matriz, mas de matiz
diferente.

Sabemos que todas as praticas religiosas no Brasil estiveram sempre sob o olhar
atento e vigilante da Igreja Catdlica Apostélica Romana, doravante denominada ICARS.
Isso, porém nédo impedia que indios e negros tivessem suas crencas e praticas diferentes,
ainda que clandestinas. Mas parece que este cenario quase monocolor tem seus
momentos de maior ou menor grau de pluralidade religiosa com a presenca de
protestantes franceses, no Rio, de 1555 a 1558; e de reformados holandeses, no Recife,
de 1630 a 1654. Este primeiro tipo de protestantismo no Brasil foi denominado de
“Protestantismo de Invasao”.

Apos o Tratado de Comércio e Navegagdo, de 1810, a Inglaterra trouxe seus
profissionais para aqui operar suas empresas tendo garantia de tolerancia religiosa para
que suas familias se reunissem e praticassem seus cultos na lingua inglesa. Assim foi
também com os luteranos alemaes, quando aqui instalaram suas duas primeiras
comunidades. Este segundo tipo de protestantismo recebeu o nome de “Protestantismo
de Imigracdo”, uma vez que os capelaes assistiam apenas os estrangeiros.

O terceiro tipo é 0 “Protestantismo de Missdo”, tipo que interessa a este
trabalho. Nesta modalidade, o primeiro missionario protestante a aportar no Brasil foi
Kalley, vindo acompanhado de sua mulher, Sarah Poulton Kalley (ROCHA, 2013a,
p.30).

O objetivo deste trabalho é responder as seguintes questbes: até que ponto a
chegada do protestantismo de missdo alterou as relagdes institucionais no Brasil do
Segundo Império? Como eram elaboradas leis de tolerancia para coibir cultos e
restringir a instalacdo de confissdes acatolicas no Brasil? Que estratégias foram
utilizadas no projeto de insercdo e expansao do protestantismo, respeitando-se os limites
da tolerancia?

Esta pesquisa se justifica pelo fato de que protestantes e liberais sempre

combateram a hegemonia de uma religido oficial no Brasil. Sabe-se que, desde o0 seu

2 Até 1940, o Brasil se dividia apenas em duas regides: Norte e Sul.

3 Embora as ciéncias sociais adotem, via de regra, a nomenclatura “Igreja Catélica” para se referir a Igreja
de Roma, este autor, por razles eclesiologicas e teoldgicas, adota a nomenclatura Igreja Catélica
Apostolica Romana (ICAR), por entender que a catolicidade esteja para muito além da Igreja de Roma.
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inicio, este foi um pais de maioria catélico-romana (CAMARGO, 1973, p.41). Os
cemitérios municipais - construidos a partir de 1828, mas usados s6 depois de 1850 -
destinavam-se a servir apenas aos mortos que possuissem batistérios catolico-romanos.
“Uma vez benzida pelo padre, a terra se tornava como que tridentinizada® sendo
inadmissivel que recebesse cadaver de herege®” (RIBEIRO, 1973, p.108). As pessoas de
origem judaica, alemd e inglesa (como também magons e ciganos) eram negadas
sepulturas em cemitério publico. Dai existir o cemitério dos ingleses (em Santo Amaro)
e 0 cemitério dos judeus (no Barro): cemitérios que existem até hoje no Recife.

Este estudo visa dar uma contribuicdo académica aos estudos ja existentes e
somar esforcos ao debate no que tange ao assunto da tolerdncia religiosa durante
Segundo Império no Brasil. Buscaremos, na medida do possivel, elencar instrumentos
oficiais e da sociedade civil que foram mobilizados na construcédo de condicdes efetivas
para garantir a realizacdo de culto e propaganda do protestantismo no referido periodo.
Para isso, entendemos que a Colportagem, a Imprensa, a Maconaria e o Parlamento
foram instrumentos de grande importancia neste empreendimento.

E importante lembrar que a Questdo Religiosa (1872-1875), inflamada que foi a
partir da publicacdo da enciclica papal Syllabus Errorum (1864), colocou magons e
liberais contra a ICAR, alinhando estes aos protestantes por sua abertura para com a
pesquisa cientifica e 0 progresso tecnologico, uma vez que “a religido romana era uma
presenca perniciosa para o Brasil ao representar o atraso do progresso moral, intelectual
e material de sua populagdo” (SANTOS, 2006, p.176). Esta assertiva deve ser analisada
dentro do tenso contexto de uma luta por manutencéo e reformas.

Por este caminho de investigacdo pretendemos identificar os limites da
tolerancia religiosa do Segundo Império, cuja Constituicdo de 1824 definia a religido do
Brasil como sendo a religido catolico-romana. Tal afirmacdo se justificava tendo em
vista 0 conhecimento da existéncia de outras confissdes cristds ja presentes no pais
(Anglicanos e Luteranos). Estas duas eram as confissdes toleradas legalmente.

Para um referencial teérico capaz de estudar o fenbmeno, fizemos uso de dois
autores e suas teorias. Em primeiro lugar, trabalhamos com Analise de Discurso:

principios e procedimentos, de Eni P. Orlandi, 2015. Entendemos que para avaliar o que

4 Quando se usa a expressio “tridentino”, “tridentinizado” ou “tridentinizacdo”, esta-se fazendo uma
referéncia direta ao Concilio de Trento (1545-1563), conhecido como o Movimento de Contra-Reforma,
que foi uma oposicdo da Igreja Romana a Reforma Protestante, de 31 de outubro de 1517.

5 Herege é a pessoa que esta fora da comunhao da Igreja pelo fato de ter questionado algum dogma ou
porque abandonou a fé batismal.
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se dizia, por que se dizia e como se dizia, precisamos desse estudo que possibilita
melhor compreensdo. Uma vez que trabalhamos as tensdes entre a realidade simbdlica
(os discursos protestante e cat6lico-romano) e a realidade politica (a lei do Império),
precisamos admitir, desde ja, que “ndo ha discurso sem sujeito ¢ ndo ha sujeito sem
ideologia”. Pois “todo discurso ¢ ideologicamente marcado”. E mais ainda: “o discurso
¢ o lugar de trabalho da lingua e da ideologia” (ORLANDI, 2015, p.15, 36, 45).

Por ser este um trabalho de anélise de textos, € importante saber que “os sentidos
ndo estdo so nas palavras”, ¢ preciso perceber “as margens do dizer”. Como diz a nossa
autora: “esses sentidos tém a ver com o que ¢ dito ali, mas também em outros lugares,
assim como o que ndo € dito, e com o que poderia ser dito e ndo foi. Desse modo, as
margens do dizer, do texto, também fazem parte dele” (ORLANDI, 2015, p.28).

Levamos em consideracdo que no discurso esta presente também a funcdo da

memoria. Em Orlandi (2015, p.29), a memoria é tratada como

interdiscurso, que é definido como aquilo que fala antes, em outro
lugar, independentemente [...] sob a forma do pré-construido, o ja dito
que esta na base do dizivel, sustentando cada tomada da palavra. O
interdiscurso disponibiliza dizeres que afetam o0 modo como o sujeito
significa em uma situagédo discursiva dada.

Isso ¢ muito importante, uma vez que “as palavras nao sao s6 nossas”, pois “o
sujeito [que] diz, pensa que sabe o que diz, mas ndo tem acesso ou controle sobre o
modo pelo qual os sentidos se constituem nele” (Id., ibid., p.30). Sendo assim, “ao
falarmos nos filiamos a redes de sentidos”, mas, apesar disso, “s6 uma parte do dizivel é
acessivel ao sujeito” (Id., ibid., 32).

Um discurso sustenta-se ou ndo, dependendo de sua relacdo de forcas e sua
relagdo de sentidos. “Um discurso sempre aponta para outros que o sustentam”
(ORLANDI, 2015, p.37). Por isso “nao ¢ todo mundo que pode interpretar um texto [...]
[...] ha especialistas a quem se delegam poderes para interpretar [e atribuir sentidos],
tais como: o0 juiz, o professor, o advogado, o padre, etc.” (Id., ibid., p.8). Ai esta
devidamente estabelecida uma relagdo de forcas. “O lugar do qual fala o sujeito ¢
constitutivo do que ele diz. Assim, se o sujeito fala a partir do lugar do professor, suas
palavras significam de modo diferente do que se falasse do lugar do aluno”. Do mesmo
modo seria com o padre, 0 advogado, o juiz e assim por diante (Id., ibid., 37).

Considerando a importéncia do texto, seu conteldo e a sua comunicag&o,

apresentamos agora 0 nosso segundo autor e sua teoria. Trata-se dos estudos sobre o
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Poder Simbolico, de Pierre Bourdieu, especialmente do seu conceito de Campo. Esta
escolha levou em consideracgéo que as discussdes em torno da tolerancia religiosa tém a
ver diretamente com a manutencdo do poder de uma determinada classe dominante,
fazendo com que prevaleca uma ideologia com sua cosmovisdo. Conforme o autor
supracitado, “a cultura dominante contribui para a integragao real da classe dominante
[..] [...] para a legitimacdo da ordem estabelecida por meio do estabelecimento das
distingdes e para a legitimacao dessas distingdes” (BOURDIEU, 2015, p.7).

Bourdieu fez a sua primeira sintese: “Os sistemas simbolicos” (religido, lingua ¢
arte, que operam como ‘estruturas estruturantes’, conforme Bourdieu [2013, p. 31;
2015, p.4]), “como instrumentos de conhecimento e de comunicagdo, s6 podem exercer
um poder estruturante porque sdo estruturados. O poder simbolico é um poder de
construcdo da realidade que tende a estabelecer uma ordem gnoseoldgica: o sentido
imediato do mundo” (BOURDIEU, 2015, p.6). Ele complementa com a sua segunda
sintese: “E enquanto instrumentos estruturados e estruturantes de comunicacido e de
conhecimento que os ‘sistemas simbolicos’ cumprem a sua fungdo politica de
instrumentos de imposicdo ou de legitimacdo da dominagdo, que contribuem para
assegurar a dominacdo de uma classe sobre a outra” (Id., ibid., p.7).

Gostariamos de destacar os termos “instrumentos de conhecimento e de
comunicagdo”, pois isso muito interessa a nossa analise. O “conhecimento” e a
“comunicagdo” sdo instrumentos importantes utilizados, tanto pela ideologia da ICAR,
no Segundo Império, quanto pela contraideologia protestante, ancorada em parecer
Juridico (Parlamentar) de advogados; na forca de penetracdo da Imprensa para
formacdo de opinido; bem como nas posi¢cdes libertarias da Maconaria e do
Parlamento. Estas sdo “as diferentes classes e fracgdes de classes estdo envolvidas
numa luta propriamente simbdlica para imporem a definicdo de mundo social conforme
aos seus interesses, e imporem o campo das tomadas de posi¢Oes ideologicas,
reproduzindo em forma transfigurada o campo das posi¢des sociais” (BOURDIEU,
2015, p.8).

Talvez agora possamos entender o que seja 0 poder simbdélico. Segundo o autor,
¢ o “poder de constituir o dado pela enunciagdo, de fazer ver de fazer crer, de confirmar
ou de transformar a visao de mundo” [...] “poder quase magico que permite obter o
equivalente daquilo que é obtido pela forga”. Forca esta que pode ser fisica e até
econdmica. “O que faz o poder das palavras [...] [...] € a cren¢a na legitimidade das

palavras e daquele que as pronuncia, cren¢a cuja producdo ndo é da competéncia das
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palavras”. Em sendo assim, “o poder simbdlico, poder subordinado, ¢ uma forma
transformada, quer dizer, irreconhecivel, transfigurada e legitimada, das outras formas
de poder” (BOURDIEU, 2015, p.11).

Partindo de uma linguagem estritamente da organizacdo religiosa e pela
utilizacdo da comparacdo feita por Sergio Miceli, podemos dizer que, no Segundo
Império, o campo de luta entre a classe dominante (catélicos romanos) e a classe
contestadora (missiondarios protestantes) se daria como o campo de luta entre a classe
sacerdotal (Igreja Romana) - usando sua autoridade para fazer permanecer a religido
com seus mitos, ritos, simbolos - e a classe dos profetas (igreja protestante),
questionando essa mesma religido com seus mitos, ritos e simbolos da forma como é
perpetuada pela classe sacerdotal. (Vide A Forga do Sentido, Miceli sobre Bourdieu, In:
BOURDIEU, 2013, p.VII-LXI).

Quanto a metodologia, 0 que constatamos foi que definir o carater de um
trabalho como este talvez ndo é uma tarefa das mais faceis. Mas podemos afirmar,
guardadas as devidas precisbes conceituais e evitando seus preciosismos, que esta
pesquisa teve um carater historico, bibliografico e documental, de abordagem
qualitativa.

Historico porque tratou com “documentos que subsistem ao longo do tempo, [€]
tornam-se a mais importante fonte de dados em qualquer pesquisa de natureza historica”
(GIL, 1991, p.52). Bibliografico, pois, “a pesquisa bibliografica ¢ desenvolvida a partir
de material ja elaborado, constituido principalmente de livros e artigos cientificos™ [...]
“Os livros constituem as fontes bibliograficas por exceléncia”. E para mostrar a
dificuldade de determinar os limites conceituais, “a pesquisa bibliografica também ¢
indispensavel nos estudos histéricos” (Id., ibid, p.48, 49, 50).

Mas tambem é pesquisa documental. Entretanto, “a pesquisa documental
assemelha-se muito a pesquisa bibliografica. A diferenca essencial entre ambas esta na
natureza das fontes”, de modo que “a pesquisa documental vale-se de materiais que néo
receberam ainda um tratamento analitico” (GIL, 1991, p.51).

Ainda, segundo Gil (1991, p.51), pode haver importantes documentos “de
segunda mdo, que de alguma forma ja foram analisados, tais como: relatorios de
pesquisa, relatorios de empresas, tabelas estatisticas etc.”. Neste trabalho, poderemos ter
alguns destes casos. Contudo, “nem sempre fica clara a distingdo entre a pesquisa
bibliografica e a documental, ja que, a rigor, as fontes bibliograficas nada mais sdo do

que documentos impressos para determinado publico” (Idem, p.51).
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A delimitacdo temporal engloba os anos de 1855, quando da chegada do casal
Kalley ao Brasil, até 1873, ano de fundacdo da Igreja Evangélica Pernambucana. As
fontes consultadas foram livros, jornais e sites. Importante ressaltar que 0 acesso aos
jornais ndo mais se faz através do impresso, visitando-se arquivos ou gabinetes de
leitura, por exemplo, mas por meio do site da Biblioteca Nacional.

Sei que historiadores ja deixaram de usar alguns termos que aqui utilizei. Por
estas e outras, logo dardo conta de que ndo sou historiador. No entanto, alguns amigos
tentaram, sem muito sucesso, corrigir possiveis limitacbes metodoldgicas de quem vem
dos estudos da Teologia e da Sociologia. Esperamos que isso ndo deslustre muito a
nossa pesquisa.

Por Gltimo, advirto que este trabalho, quando faz citagcbes, mantém a ortografia
de cada texto, incluindo seus grifos e destaques originais. Quando ocorrerem grifos

deste pesquisador, virdo devidamente indicados como “grifos do autor”.
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1. O BRASIL IMPERIAL E A TOLERANCIA DE CULTOS ACATOLICOS®

Neste primeiro capitulo, estudaremos como a presenca do protestantismo de
imigragdo’, e principalmente o posterior, protestantismo de missao®, alterou as relacdes
institucionais internas do Brasil e a vinculacdo destas instituicGes com a Igreja Romana,
religido oficial do Estado, vivendo um considerdvel dilema entre as diretrizes do
Concilio de Trento (1545-1563) e os avangos da Era Moderna. Isso redundou em
debates publicos e privados sobre até onde iriam os limites da tolerancia religiosa.

Para tanto, trabalharemos com o conceito de tolerancia, que ja € em si bastante
complexo. Do ponto de vista institucional, a tolerancia quer demonstrar certa
generosidade por parte dos seus dirigentes ao permitir que exista grupo ou individuo
fora da sua cosmovisdo, de suas crencas ou convicgdes filosoficas e politicas.
Geralmente essa tolerancia vem com os limites bem demarcados. Para Burity (1997,
p.78), tolerancia seria “respeitar o outro a0 mesmo tempo em que se tem que lutar para
criar espacos de pluralidade, de afirmacéo da legitimidade das diferengas”.

Evidentemente que esse ato de “criar espagos de pluralidades, de afirmacdo da
legitimidade das diferengas” é sempre um movimento daqueles que receberam as
delimitacGes impostas pelas instituicdes. Ao mesmo tempo em que os individuos
controladores das instituicbes fardo uso de mecanismos coibidores da criacdo destes
“espagos de pluralidades” para que a tolerancia tenha sempre a chancela de aparente
liberalidade por parte dos dirigentes das organizacdes que limitam a tolerancia.

Para compreender como se da essa busca pela constru¢do de “espagos de
pluralidades”, também utilizaremos o conceito de campo que tomamos de Bourdieu
(2015, p.8). Em principio, campo quer significar luta, batalha, guerra.

As diferentes classes e fraccBes de classes estdo envolvidas numa luta
propriamente simbdlica para imporem a definicdo de mundo social
conforme aos seus interesses, e imporem o campo das tomadas de

posi¢des ideoldgicas, reproduzindo em forma transfigurada o campo
das posic¢des sociais.

® Cultos Acatélicos ou Confissdes Acatélicas sdo, em principio, todas as confissdes cristds que ndo estdo
subordinadas a Sé de Roma. Os protestantes, sejam eles luteranos, reformados ou anglicanos, embora
professem o mesmo Credo Apostélico, sdo denominados cristdos de confissGes acatdlicas.

7 Protestantismo de Imigracdo ou Protestantismo de Colonia foi aquele cujos servigos religiosos se
destinaram a manutencéo dos fiéis estrangeiros residentes no Brasil: ingleses e alemaes, principalmente.

8 Protestantismo de Missdo foi o que se ocupou da pregacdo em vernaculo e conversdo dos brasileiros.
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Entendemos que ¢ nesta “luta propriamente simbodlica para impor uma defini¢ao
de mundo” que se estabelece o discurso religioso. Como em nosso trabalho de analise
notamos que essa luta se da no campo das ideias, das leis e suas interpretacdes, pode ser
que venham existir homologias ou eufemizacdes entre os campos. Entretanto, como

antecipadamente esclarece Bourdieu (2015, p.10-11):

[...] é na correspondéncia de estrutura que se realiza a fungdo
propriamente ideoldgica do discurso dominante, intermediario
estruturado e estruturante que tende a impor a apreensdo da ordem
estabelecida como natural por meio da imposicdo mascarada de
sistemas de classificacdo e de estruturas mentais objectivamente
ajustadas as estruturas sociais [...] Os sistemas simbdlicos devem sua
forca ao facto de as relacbes de forgca que neles se exprimem sé se
manifestarem neles em forma irreconhecivel de relagdes de sentido.

VVamos estudar como eram elaboradas as leis de tolerancia religiosa para coibir
cultos e restringir a instalacdo de confissdes acatélicas no Brasil. E como se deram as
negociacgdes politicas e parlamentares de tolerancia ao culto protestante.

A Constituicdo Imperial, de 25 de margco de 1824, desconhecia o binémio
“liberdade religiosa” ou “liberdade de culto”. Embora se dissesse no Art.6°: “Sao
cidad&os brasileiros: V. Os estrangeiros naturalizados, qualquer que seja a sua religido”.
E rezasse o Art.179, V.: “Ninguém pode ser perseguido por motivo de religido, uma vez
que respeite a do Estado, e ndo ofenda a moral publica”, isso ndo implicava em
liberdade religiosa ou liberdade de culto. Estes binbmios eram inferidos pelo que se
rezava no Art.5% “Todas as outras religides serdo permitidas”. Mas por “religido
permitida” ndo se deveria entender o mesmo que “liberdade religiosa” ou “liberdade de
culto”. Por este motivo, ndo usaremos as expressoes liberdade religiosa ou liberdade de
culto, mas apenas tolerancia. Isso é uma delimitacdo que se imp&e a nossa pesquisal

Para entender melhor, vamos trabalhar alguns teéricos sobre a tolerancia.

1.1 Sobre a Tolerancia e seus Teodricos

Comecemos por investigar sobre as teorias da tolerancia, segundo alguns autores
da Era Moderna, que viram o mundo a parir do seu lugar, na Europa. Embora a
tolerancia religiosa seja um tema especifico da Republica e da Democracia (valores do
Ocidente), seria razoavel fazer um breve relato mostrando que o anseio por tolerancia

nasceu em contextos de regimes monarquicos e autoritarios, a partir da Renascenca e da
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Reforma Protestante. Neste sentido, os tedricos do iluminismo serdo importantes para
esta formulagdo do que seja a tolerancia no sentido religioso, ético e politico.

Para melhor entender o que seria essa tolerancia, vamos usar o livro Tolerancia
e Seus Limites. O autor, Cardoso (2003, p.22), comega afirmando que “a tolerancia ¢é
uma questdo central ética na historia moderna”. Desse modo, “o conceito de tolerancia
foi sendo historicamente e culturalmente construido. Tais ressalvas sdo necessarias para
uma melhor compreenséo do problema da tolerancia tal como apareceu na modernidade,
especificamente, na Europa crista pds-Reforma” (CARDOSO, 2003, p.23).

Mas para falar de tolerdncia, precisamos saber também da sua antagonista, a
intolerancia. Seria de bom alvitre lembrar que esta analise foi feita no Ocidente
moderno. Para Cardoso (2003, p.23), “quando se fala da modernidade como uma época
de maior liberdade e tolerancia religiosa, contrapBe-se a ela a opressao e a intolerancia
do cristianismo medieval”. Para ele, isto gera um contrassenso, pois “Cristo proclamou
a caridade como o maior dos mandamentos. [...] A caridade cristd implica também a
defesa da liberdade, tanto externa quanto interna” (Idem, ibidem).

Cardoso afirma que a Igreja Catolica (sic), infelizmente, ndo observou a regra

aurea do seu Mestre. Nao levando em conta o principio da caridade, e

com a enorme expansdo do cristianismo, a Igreja tornou-se, no século
VI, a Gnica guardia da civilizagdo européia. Instalou-se em definitivo
a teocracia: uma sociedade sacra em que toda autoridade, por ser
divina, era legitimada pela Igreja. A partir dai, assuntos politicos e
religiosos acabaram se mesclando. [Durante a baixa Idade Média]
acirrou-se a intolerancia na Igreja. As Cruzadas e a Inquisi¢cdo foram
as formas extremas desse sentimento. [...] As Cruzadas tinham a
missdo de combater os heréticos e pagdos [...] para restabelecer a
ordem dogmética e social. A Inquisicdo, por sua vez, significou a
institucionalizacdo das formas de repressdo. [Para os heréticos] a pena
de morte na fogueira, segundo o costume medieval. Lei civil e
candnica refor¢aram-se mutuamente. No século XIllII, a Igreja acabou
por criar uma instituicio para identificacdo e perseguicdo dos
heréticos, o Tribunal do Santo Oficio. Assim foram legalizados a
intoleréncia, a violéncia e o terror (CARDOSO, 2003, p.25, 26).

Entretanto, ndo obstante tantas mortes provocadas pelo recrudescimento da
Igreja, o anseio por espagos de livre pensar e agir representava um imperativo intrinseco
da constituicdo humana. A Renascenca revelou a importancia de se conhecer os textos
classicos do latim, grego e hebraico. Isso ndo apenas possibilitou a leitura dos grandes

filosofos gregos, mas também das Escrituras Sagradas. Juntamente com isso, havia

também a recente invencdo da imprensa de tipos de Gutenberg. O mundo das artes foi
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revolucionado pela pintura de Michelangelo e Leonardo Da Vinci, sem mencionar as
descobertas, no mundo das ciéncias, com Nicolau Copérnico e Galileu Galilei.

Conforme o trabalho de Cardoso, trés filosofos sdo os principais responsaveis
pela disseminacdo da ideia de tolerancia no Ocidente. Sdo chamados de Tedricos da
Tolerancia. O primeiro deles é o médico e filésofo inglés John Locke (1632-1704). Por
ser contra 0 Absolutismo, e por ter sido acusado de tramar contra 0 soberano, viu-se
obrigado a abrigar-se na Holanda. Em 1689, publicou a Carta acerca da tolerancia.
Nela, viu a “necessidade de coeréncia entre a doutrina cristd e a tolerancia”, pois,
conforme Locke, “se se acredita que no Evangelho e nos apdstolos, ninguém pode ser
cristdo sem caridade, e sem a fé que age, ndo pela for¢a, mas pelo amor” (CARDOSO,
2003, p.32). Locke deixou claro o dever de se estabelecer a separacédo entre a sociedade
religiosa e a sociedade civil. Nesta, as leis devem garantir o bem de todos. “O
magistrado civil ndo pode, pela lei civil, prescrever artigos de fé ou doutrinas ou formas
de cultuar a Deus, uma vez que seu poder é exercido pela coercdo, e a adesdo a uma
religido se faz pela persuasdo do espirito” (CARDOSO, 2003, p.33).

Quanto a autoridade eclesiastica, Cardoso sintetizou assim a teologia da
tolerancia de Locke: “A verdadeira Igreja de Cristo é aquela que se fundamenta na
Sagrada Escritura e ndo nas leis eclesiasticas. Nela ndo esta escrito que a Igreja ‘deve
perseguir e censurar a outrem, ou obriga-los através da forca, da espada, do fogo a
abracar sua fé e doutrinas’” (CARDOSO, 2003, p.34).

Ao estabelecer estas bases para a tolerancia, Locke distinguiu as diversas
relacbes sociais existentes a sua época: a) Tolerancia da Igreja para com 0s seus
membros; b) Tolerancia entre os individuos na sociedade civil. “Nenhum individuo
deve atacar ou prejudicar de qualquer maneira a outrem nos seus bens civis porque
professa outra religido ou forma de culto”; ¢) Nenhuma igreja pode ter jurisdi¢cdo sobre
outra, nem mesmo quando o magistrado civil pertence a uma delas; d) Tolerancia dos
membros da hierarquia da Igreja para com a comunidade: a autoridade dos bispos,
padres, presbiteros (sic) e ministros ndo deve ultrapassar os limites da Igreja; e) Deveres
dos magistrados e tolerancia: Locke argumenta que ndo cabe ao magistrado o cuidado
com a salvagéo das almas, mas somente com os bens civis (CARDOSO, 2003, p.34-35).

Uma afirmacéo de Locke que merece atencdo € a que foi feita acerca dos ateus.
“Porque se estes negam a existéncia de Deus, ndo podem reivindicar para si a tolerancia,

uma atitude fundada num principio religioso” (p.36). Com esta afirmacdo, Cardoso
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encerra a apresentacdo do pensamento de Locke, fazendo também notar a importancia
deste autor para a doutrina da separagéo entre o Estado e a Igreja (p.45).

Parece pertinente reconhecer o valor das ideias de Locke no desenvolvimento
das sociedades futuras e suas organizacfes sociais, politicas e religiosas. Sendo uma
delas a moderna separacéo entre Estado e Igreja, desaguando na formacdo de um Estado
democrético de direito e numa declaracéo universal dos direitos civis.

O segundo fildsofo de importancia é o iluminista® francés, Voltaire, pseudonimo
de Francois Marie Arouet (1694-1778), critico da nobreza e do clero. Por seu
temperamento irreverente, sofreu algumas prisdes, empreendeu fugas e experimentou
exilios em paises vizinhos. Na Inglaterra, esteve em contato com as ideias reformistas e
libertarias de Locke. Escreveu Candido e Tratado de metafisica, entre outros textos.
Mas o que mais interessou a pesquisa foi o seu Tratado sobre a tolerancia, de 1763,
guando ele estava com 68 anos. Sua obra foi inspirada na Carta acerca da tolerancia,
de Locke.

O texto de Voltaire foi resultado pratico de uma campanha deflagrada por ele
pela reabilitacdo da memdria de um protestante condenado injustamente a morte: Jean
Calas. A condenacao dizia ter Jean Calas assassinado ao préprio filho, apesar de haver
indicios de suicidio. Contudo, os juizes seguiram 0 raciocinio de que o jovem Marc-
Antoine estava prestes a se converter ao catolicismo romano e por isso seu pai 0
assassinou. “Jean Calas foi queimado vivo em praga publica. Morreu dizendo-se
inocente e pedindo perddo a Deus para seus inimigos” (CARDOSO, 2003, p.42).

Entendemos que esta informacao seja Util para nossa pesquisa, pois o discurso da
tolerdncia em Voltaire nasceu de uma questdo religiosa entre protestantes e catélicos
romanos, estando bem definido o lado de quem matava e de quem morria, mostrando
Voltaire ndo apenas como um tedrico, mas como um militante na causa da tolerancia.

Voltaire acreditava que toda intolerancia nascia da ignoréncia e se alimentava do
fanatismo. Contudo, ele ndo negava o valor da religido. Pois, para ele, “onde quer que
haja uma sociedade estabelecida, uma religido é necessaria: as leis protegem contra 0s
crimes conhecidos, ¢ a religido, contra os crimes secretos” (apud CARDOSO, 2003,

p.44). Voltaire também recusava o ateismo, segundo Cardoso.

® O Movimento lluminista (século XVIII) acreditava que o desenvolvimento da razdo humana
representaria “o progresso da humanidade e a libertagdo em relagdo aos vinculos cegos e absurdos da
tradigdo, da ignorancia, da superstigdo, do mito e da opressdo” (REALE; ANTISERI, 1990, v.2, p. 670,
apud CARDOSO, 2003, p.40)
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Pelo que podemos perceber, na sua obra, Voltaire dirige sua critica mais
contundente contra a Igreja Romana. Seu maior argumento era de que a “intolerancia
religiosa é uma atitude barbara e absurda, pois vai contra o principio universal do direito
humano e do natural: ‘N&o fagas o que ndo gostarias que te fizessem’” (idem, p.43).

Cardoso (2003, p.47) concluiu a apresentacdo de Voltaire reconhecendo que as
ideias dele acabaram sendo vitoriosas quando inseridas nas constituicdes burguesas,
“legitimando o Estado de Direito”. Também “a Declara¢do dos direitos do homem e do
cidaddo”, da Revolucdo Francesa, de 1789, representa um marco dessa vitoria, cerca de
11 anos depois de sua morte.

Tal qual o autor, compreendemos que Voltaire seja um pensador importante em
todo o processo de conquista pelo respeito as diferencas e a pluralidade de pensamento,
principalmente pela énfase que ele deu a tolerancia no campo religioso.

O terceiro fildsofo dessa triade é tedrico do liberalismo inglés, John Stuart Mill
(1806-1873). Mill trata da liberdade do individuo frente a autoridade social (o
governo). Para Cardoso, a obra de Mill, Sobre a liberdade, de 1859, “¢ fundamental na
compreensdo do conceito de tolerancia na modernidade ocidental” e visa “estabelecer os
limites entre a legitima interferéncia do governo e a independéncia individual”

(CARDOSO, 2003, p.48,49). Segundo Mill,

0 Unico propdsito com o qual se legitima o exercicio do poder sobre
algum membro de uma comunidade civilizada contra a sua vontade é
impedir dano a outrem... Sobre si mesmo, sobre seu proprio corpo e
espirito, o individuo é soberano (apud CARDOSO, 2003, p.49).
Entretanto, comenta Cardoso (2003, p.49) que “a expressao comunidade
civilizada j& indica a condicdo de validade desse principio, isto é, Mill refere-se as
pessoas de faculdades maduras. Em se tratando de criangas ou bérbaros, até o
despotismo, bem intencionado, ¢ justificavel”. Por ai ja poderiamos divisar algumas
dificuldades que enfrentariamos ao trabalhar apenas com os conceitos de Stuart Mill.
Ainda fez Mill algumas assertivas sobre as questdes de “certeza” e “opinido”.
Uma constatagdo foi que ndo se pode ter certeza absoluta. Mas “o fato de nao existir
certeza absoluta ndo significa, para ele, que o individuo ndo possa presumir sua opinido
como certa para orientar sua conduta pessoal” (CARDOSO, 2003, p.50).
Comentando sobre Mill, Cardoso disse que ser tolerante é “ter um espirito aberto
as criticas de suas opinides [...] [...] Ter convicgdes e estar seguro de uma determinada

doutrina ndo é, pois, arrogar-se de infalibilidade”. Quando isso acontece, surge a
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intolerancia. Segundo Mill, intoleréncia era a “ousadia de decidir a questdo pelos outros,
sem lhes conceder que oucam o que possa ser dito em contrario” (CARDOSO, 2003,
p.50). Deste modo, a intolerancia partiria de quem presume ter a infalibilidade?®.
Ressaltou-se o valor da humildade: “Dai a necessidade do espirito liberal e uma atitude
de tolerancia”, pois “[...] as opinides sdo uma visao unilateral da verdade” (Idem, p.51).

Todavia, comenta Cardoso sobre Mill, que a livre expresséo das ideias

ndo desdgua necessariamente num relativismo tal que inviabilizaria a
prépria ética na convivéncia social. Sem certeza, como orientarmos a
nossa conduta? Como julgar que determinadas opiniGes sejam
perniciosas a sociedade? Stuart Mill responde: “Nao existe certeza
absoluta, mas existe seguranca suficiente para os propdsitos da vida
humana”. [...] Nao ¢, pois, a certeza que leva a intolerancia, mas o
proposito de ndo permitir sua refutacdo. [...] Os homens s&o
imperfeitos e estdo apenas em aproximagdo da verdade, quando éticos
(CARDOSO, 2003, p.56).

Mas como definir um critério que estabeleca os limites da tolerancia? Este limite
deve ser o “prejuizo definido” a outrem. Por isso, ao final de sua obra, Mill discute
sobre o significado de dois aspectos basicos de sua doutrina acerca da tolerancia: 1) No
que diz respeito a esfera pessoal. E quando o individuo ndo pode sofrer interferéncia da
sociedade em acles que tangenciam somente a ele; 2) No que se refere a esfera social.
Ai o individuo é passivel de punicdo social e legal quando suas a¢des forem prejudiciais
aos interesses de terceiros (CARDOSO, 2003, p.54). Aqui encerramos, de modo muito
resumido, o estudo de Cardoso sobre Mill e sobre os tedricos da toleréncia.

Entendemos que estes tedricos da tolerdncia sdo importantes também para o
tema de nossa pesquisa e nossa investigagao sobre Os Limites da Toleréncia Religiosa
no Brasil do Segundo Império, uma vez que se tratava do protestantismo entrando num
pais cuja religido oficial era o catolicismo romano. Também pelas bases colocadas pelo
debate que resultaria na separacdo entre Igreja e Estado, com a proclamacdo da
Republica (1889), mas que ja era discutida desde quando aqui aportaram 0s primeiros
missiondrios protestantes. Essas ideias ja influenciavam instituicbes como a Imprensa, a
Maconaria e o Parlamento, instrumentos que ajudardo ao Dr. Kalley na implantacéo do

protestantismo no Brasil. Vamos ver o desenvolver desses acontecimentos.

10 Especialmente se levarmos em consideracdo que o dogma da Infalibilidade Papal, quando fala ex
cathedra, foi estabelecido em 1870, trés anos antes da morte de Stuart Mill, sob o pontificado de Pio IX
(1846-1878). Ao que tudo indica, a infalibilidade representaria certa recompensa para o fim do poder
temporal dos papas, por volta de 1870. (Vide Os Pontifices, 2001, p.59).
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1.2 A Religido Oficial do Brasil e a chegada do Protestantismo

A histéria do Brasil estd eivada de profundo contetdo simbolico de caréater
religioso desde que aqui Se rezou a primeira missa, em 26 de abril de 1500, com Frei
Henrique de Coimbra, nunca esquecendo a religiosidade e espiritualidade dos indigenas
que aqui viviam antes da chegada do colonizador europeu. E sabido que, desde entdo, a
prevaléncia da préatica religiosa esteve sob o olhar atento e vigilante da ICAR. Porém,
isso ndo impedia que os nativos indigenas e 0s negros escravizados que eram trazidos
da Africa mantivessem aqui suas crencas e praticas religiosas diferentes, ainda que de
forma clandestina.

Entretanto, este cenério religioso, quase monolitico, tem momentos de menor
tensdo e sofre uma pequena flexibilidade, pelo menos em duas ocasifes especificas. A
primeira se deu com a presenca de protestantes franceses, no Rio, de 1555 a 1558.

De acordo com César (2000, p.37-39), esta experiéncia foi como “uma caravana
ecuménical! (sic) procedente da Franca”. Sua composicdo era de nobres, artesios,
soldados, criminosos e agricultores, alguns catélicos e outros protestantes, sob o
comando do navegador e aventureiro Nicolau Durand de Villegaignon, ora catélico, ora
protestante. Os trés navios e os 600 tripulantes e passageiros haviam saido de Havre-de-
Gréace no dia 22 de julho de 1555 e chegaram a Baia de Guanabara menos de quatro
meses depois, em 10 de novembro.

Por volta de um ano e trés meses depois, no dia 7 de mar¢o de 1557, chegou a
segunda leva de franceses: cerca de 300 colonos, alguns cat6licos e muitos sem religido,
na sua maioria. Com eles vieram 14 huguenotes, enviados por Jodo Calvino (o0
reformador francés), a pedido de Villegaignon. Entre eles estavam o doutor em teologia
Pierre Richier, o pastor Guillaume Chartier, o historiador Jean de Léry e dez artesaos.

No dia 10 de margo realizou-se o primeiro culto reformado debaixo da linha do
Equador. Onze dias depois, 21 de marco, foi organizada a primeira igreja evangélica do
Brasil e da América do Sul. Chegaram até mesmo a produzir a primeira Confissao de Fé
Reformada da América do Sul, a chamada Confissdo Fluminense. Mas esta experiéncia
ndo logrou éxito. Cerca de 7 meses depois, acabou-se a convivéncia.

César conta que em outubro de 1557, Villegaignon expulsou alguns protestantes
da ilha. Em janeiro de 1558, Richier e outros genebrinos foram obrigados a voltar para a

1 Esta é uma afirmacdo anacronica, uma vez que ainda ndo existia 0 movimento ecuménico.
Especialmente se soubermos que estava acontecendo o Concilio de Trento (1545-1563).
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Europa e l& contaram o que havia acontecido no Brasil e chamaram Villegaignon de “0
Caim da América”. A perseguicdo foi intensificada sobre os que ficaram. Fugiram para
o interior a fim de ndo serem mortos. Contudo, foram dizimados. Sdo “considerados os
primeiros martires evangelicos do continente”.

Conforme se relata, o Gltimo deles, Jaques de Balleur, em 1567, foi enforcado no
Rio de Janeiro, por ordem de Mem de S4, sob a assisténcia de José de Anchieta. Em
concluséo, César afirma: “Sob o ponto de vista religioso, a Franga Antartica seria uma
experiéncia inédita, ja que catolicos e protestantes participariam juntos de uma aventura
caracterizada pela liberdade de culto. Para os portugueses, o empreendimento de
Villegaignon nada mais era do que uma invasao”.

A segunda experiéncia de convivéncia religiosa plural foi com os reformados
holandeses, no Recife, de 1630 a 1654. Principalmente no periodo de maior influéncia
de Mauricio de Nassau (a partir de 1637), conforme relatou Schalkwijk (2004, p.64-65):

0s anos entre 1630 e 1636 haviam sido, em geral, de resisténcia aberta
contra a ocupacdo holandesa, mas os oito anos seguintes [seriam] de
conformacdo [por parte] dos luso-brasileiros, [uma vez que para cé se
dirigia] o mais ilustre representante dos dominadores [...] [...] durante
um periodo de relativo florescimento.

A frase elogiosa “o mais ilustre representante dos dominadores”, ¢ uma alusdo
de Schalkwijk ao Conde Mauricio de Nassau.

A afirmacdo de que a igreja instalada pelos holandeses - Igreja Cristd Reformada
no Brasil - visava mais a manutencdo dos seus fiéis que uma evangelizacdo autoctone,
recebeu uma revisdo a partir da pesquisa desenvolvida por Schalkwijk (2004, p.207-
277), que dedicou quatro capitulos a presenca dos reformados holandeses entre os
indigenas (“brasilianos™) e mensurou 0 sucesso da presenca missionaria com relatorios
de batismo de criancas e adultos que eram devidamente instruidos na fé reformada.

Mas também registrou que se mantinha “atencdo missionaria voltada, em
segundo lugar, para os africanos” (p.187). Chegou-se a confeccionar um Catecismo
Trilingue (Tupi, Portugués e Holandés), mas Schalkwijk chegou a duvidar que tenha
sido usado pela Igreja Cristd Reformada no Brasil. Essa coldnia reformada sofreu efeito
de continuidade devido a expulséo dos holandeses, em 1654. Este foi primeiro tipo de

protestantismo que o Brasil conheceu e recebeu o nome Protestantismo de Invas&o®?.

12 Diz-se Protestantismo de Invasio, a partir da dtica dos governantes portugueses, quando se referiam aos
franceses e holandeses que trouxeram para o Brasil as suas praticas de culto, ndo obedecendo aos ritos da
Igreja de Portugal ja estabelecida e oficializada como a Religido do Estado.
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Com o Tratado de Comércio e Navegacdo, de 1810, a Inglaterra mandou
profissionais para operarem suas empresas, tendo garantia de tolerancia religiosa para
que suas familias se reunissem e praticassem seus cultos na sua lingua patria. Assim foi
também com os luteranos alemdes, quando aqui instalaram suas duas primeiras
comunidades em 1824: uma no Rio dos Sinos (RS) e outra em Nova Friburgo (RJ),
(MENDONCGCA, 1990, p.27-30). Eles usufruiriam dessa “tolerancia religiosa” desde que
“respeitassem a Igreja Catolica e ndo fizessem prosélitos” (MENDONCA, 2008, p.42,
nota 15). Este segundo tipo de protestantismo foi chamado de Protestantismo de
Imigracéo, pois trazia seus capeldes para assistir apenas aos seus patricios.

Pode-se afirmar que, durante este periodo, a situacdo religiosa do Brasil foi
relativamente alterada pela presenca do protestantismo europeu. Isso foi, de certo modo,
facilitado pelo j& mencionado Tratado de Alianca e Amizade, e de Comércio e

Navegacao, de 1810. Conforme Ribeiro (1973, p.17), o Tratado garantia que:

0s vassalos britanicos e quaisquer outros estrangeiros de comunhéo
diferente da religido dominante nos dominios de Portugal, ndo seriam
“perseguidos ou inquietos por matéria de consciéncia, tanto nas suas
pessoas, como nas suas propriedades”, enquanto se conduzissem “com
ordem, decéncia e moralidade e de uma maneira conforme os usos do
Pais e ao seu estabelecimento religioso e politico”, sendo-lhes vedado,
entretanto, pregar ou declarar publicamente contra a religido Catdlica
ou procurar fazer prosélitos ou conversdes.

Segundo a perspectiva de Ribeiro (1973, p.30), que delimita sua pesquisa as
regibes do Rio de Janeiro e Sdo Paulo, essa limitada abertura aos europeus
(protestantes) se deu ap0s a decisdo do Brasil em pdr termo ao transporte e comércio de
negros escravizados da Africa, e, consequentemente, pela necessidade industrial e
comercial surgida no Brasil, pois Inglaterra, principalmente, e Alemanha traziam
maquinario e pessoal para implantar o desenvolvimento do pais a partir da construcao
de trens e ferrovias. E para isso precisava-se do saber cientifico, fabril e industrial, além
da mé&o de obra especializada destes europeus.

Para Jodo Marcos Leitdo Santos (2008, p.30), cuja tese doutoral é bastante
precisa nos seus limites, ao assumir que “a inser¢do do protestantismo em Pernambuco
se constitui numa relacdo de conflito, e que este foi de carater ideoldgico e nédo
confessional”. Portanto, para este autor, toda a celeuma existente entre protestantes e
catolicos se deu em torno das ideias e ndo das crengas.

Pela compreensdo de Lyndon de Araujo Santos (2006, p.176), cujo trabalho

versa sobre a primeira Republica, a presenga protestante no Brasil foi estimulada por
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seu discurso construtor de um sentido de modernidade, ao passo que “a religido romana
era uma presenca perniciosa para o Brasil ao representar o atraso do progresso moral,
intelectual e material de sua populagdo”.

H&, porém, ainda outras causas que sugerem boa acolhida a presenca protestante,
pois a experiéncia com as missdes catélico-romanas comegava a apresentar sinais de
estagnacdo. Por seu forte carater ultramontano® e de resisténcia as ideias liberais;
durante o periodo pombalino, deu-se a expulsdo da Ordem Jesuita do Brasil, em 1759,
conforme Branddo (2002 p.253-320), sendo esta, talvez, a mais importante das causas
para arrefecimento e declinio missionario da ICAR no Brasil, mas houve também outros
fatores que pretendemos aqui demonstrar, resumidamente.

Alguns entraves as Missdes Portuguesas. Além do declinio e arrefecimento
espiritual, havia problemas de ordem moral. Encontrava-se aqui um clero secular que
“guardava o celibato, mas ndo exatamente a castidade”, no dizer de Cavalcanti (2013,
p.43). Léonard (2002, p.36), um historiador protestante francés, chamou isso de
“concubinagem clerical”. Fragoso (1985, p.193), outro historiador, brasileiro e catolico
romano, disse que era muito comum um clérigo “construir familias enormes, cria-las
dentro de casa, a mulher aparecendo na sala de visitas, 0s meninos chamando de
padrinho”.

Este tipo de “concubinato clerical”, ndo era levado em consideragéo pelo povo,
desde que o padre se mantivesse fiel a sua mulher e seus filhos, sendo bom provedor. A
ICAR chegou até mesmo a abordar oficialmente este assunto em As Constituicdes de

1707. No livro primeiro, titulo 11, artigo 40, faz-se a seguinte pergunta:

Em caso em que a crianca a ser batizada seja filha de clérigo, o que
fazer? Resposta: “Se ndo batize na pia da igreja, onde seus pais forem
vigarios, coadjutores, curas, capeldes, mas seja batizada na da
freguesia mais proxima, sem pompa nem acompanhamento mais do
que o dos padrinhos” (Apud HOORNAERT, 1992, p.276).

Mas a tolerancia quanto a estas questdes também possuia seus limites. Kidder

(2008, p.91), sobre quem falaremos no proximo capitulo, quando de sua viagem ‘“as

Provincias do Norte”, passando entre Maceié e o Recife, entrevistou um coronel que

ndo permitia que seus filnos se confessassem. Tinha uma filha de
dezesseis anos que nunca havia se confessado com um sacerdote e
assim continuaria até a véspera do seu casamento. A grande maioria
dos padres era tdo imoral a ponto de, ao invés de cumprir suas

13 Tendéncia partidaria dentro da ICAR que defendia uma igreja mais alinhada com as ideias de Roma.
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obrigacOes religiosas, aproveitar-se da oportunidade de estar a s6s
com as mocas para incutir-lhes idéias de que nunca deveriam elas ter
conhecimento.

Além dos percalgos na vida moral e espiritual de alguns padres, havia também a
desidia de muitos bispos portugueses designados para o Brasil. Se durante os séculos
XVII e XVIII proliferou o nimero de Ordens religiosas, capelas, paroquias e dioceses,
com a massiva catequizacdo de negros e indigenas, 0 mesmo ndo se deu quanto a ordem
clerical, pois 0 numero de padres no clero secular (isto é, que ndo estavam filiados a
nenhuma Ordem religiosa) era muito pequeno, deixando-se quase todo o trabalho sob os
cuidados de irmdos leigos. Igualmente, havia os bispos que eram nomeados desde
Portugal, mas aqui ndo chegavam a assumir suas dioceses, preferindo viver na Europa,
ostentando na Corte suas roupas escarlates, seus anéis e cruzes, simbolos de suas
regalias (HOORNAERT, 1992, p.279).

Outro fator muito agravante era a impossibilidade de alcance da presenga
sacerdotal e missionéria, dada a grande extensdo territorial do Brasil e a escassez de
padres para cobrir toda a area com 0s servicos religiosos.

No seu aspecto politico, o Brasil era um pais independente de Portugal, mas
ainda dependente de um rei, herdeiro do trono de Portugal. Era um pais com muita
gente escravizada, cujo trafico foi proibido por lei em 1830, e embora devessem ser
libertos todos 0s negros que chegassem ao Brasil, no entanto, o que aqui Se via era bem
diferente. Fragoso (1985, p.261), citou “uma estimativa britdnica moderada [que]
calcula em meio milhdo o nimero de escravos (sic) importados ilegalmente, entre 1831
e 1852, com a complacéncia e conivéncia das autoridades”.

O sistema escravocrata e a imigracdo europeia. Em meados do século XIX,
eram acalorados os discursos e debates abolicionistas, como os que se davam em Minas
Gerais e Pernambuco, por exemplo. Este tema, com suas varias nuances, merece uma
pesquisa aprofundada, para cuja empresa este autor ndo dispde de competéncia e nem
espaco suficiente no escopo deste trabalho.

Os discursos libertarios estavam nos salGes da aristocracia, nos teatros e,
guardadas as devidas proporcdes, até mesmo na propria Corte, pois o Imperador Pedro
IT “cultivava um espirito esclarecido e tendente ao liberalismo do seu tempo, tolerante e
acolhedor das novas ideias ¢ tecnologias” (SANTOS; LIMA, 2012, p.51). Além disso,
havia no Brasil o desejo ardoroso pela chegada de um grande progresso industrial e
cientifico, nas bases daquele que se desenvolvia na Europa e EUA.
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Os debates sobre o fim do trafico negreiro, a importagdo de médo de obra dita
qualificada (pois néo se considerou sequer a possibilidade de capacitacdo dos negros) e
a industrializacdo do pais convergiram com o debate da tolerancia religiosa. Durante as
sessOes da Assembleia Constituinte (1823), Felisberto Caldeira Brant Pontes, que se
tornaria 0 Marqués de Barbacena, era citado como um defensor da tolerancia religiosa.
Quais eram seus motivos? Segundo Ribeiro (1973, p.30-31), eram dois. Em primeiro
lugar, era constitucional. A Constituinte, apds debate tenaz, aprovou a liberdade
religiosa para brasileiros que pertencessem as comunh@es cristas: “Todos 0s que as
professarem podem gozar dos direitos politicos do Império”. Quanto as demais
religiGes, seriam apenas toleradas, como veremos no texto provisorio da Constituicéo.

Em segundo lugar, era econdmico-liberal. Os sentimentos de liberalismo politico
presentes nos debates e a questdo da imigracdo foi levantada por ele. Lembrou a
necessidade de atrair imigracdo europeia que viesse suprir 0 que a agricultura perderia
com a supressdo do comércio de escravos, ja que estava determinada pela lei. Relatou
que, em suas viagens pela Europa, uma vez que ele era encarregado de atrair imigrantes
europeus para o Brasil, encontrou em toda a parte a melhor disposicdo de animos. A
Unica apreensdo manifesta (pelos europeus) era, sempre, a da tolerancia religiosa. A
Europa fornecia migrantes, e estes poderiam substituir a mao de obra dos negros, na
lavoura. Mas, nessas nacgdes, o interesse pela situacdo religiosa dos acatdlicos no Brasil
ja prenunciava dificuldades na obtencéo de trabalhadores.

Como ja afirmamos, estas poucas linhas tecem um breve resumo da questdo,
pois ndo reunimos as condi¢fes necessarias para melhor explorar tdo importante tema
que abrange o fim do trafico negreiro e a abertura para a mao de obra europeia. Vamos

as questdes constitucionais que mostram os flagrantes limites da tolerancia religiosa.

1.3 A Constituicdo Imperial e os Limites da Toleréncia Religiosa

Agora veremos na pratica as especificacdes desses limites da tolerancia. Pelas
minimas descri¢Ges historicas, sociais e politicas apresentadas até agora, percebe-se que
0 Brasil era um pais que esbocava transicdo no seu modo de producdo e sistema de
governo, mas que j& vivenciava algumas mudancas consideraveis. Dava-se inicio ao
processo de industrializacdo, gritava-se pela libertacdo dos escravizados, constatava-se a

necessidade de importacdo de médo de obra europeia, sentia-se 0 declinio das missdes
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portuguesas, e havia muito anseio por um sistema de vida mais moderno, que refletisse
os valores do iluminismo, bem como pelos produtos e bens de consumo da Europa.

Explicaces e justificativas a parte, mas é preciso lembrar que a realidade do
Brasil do século XIX passava também por mudancas no campo da sua religiosidade.
Quando se percebeu, o Brasil passou a ter trés confissdes'* abrigadas sob o mesmo
Credo?®. Boanerges Ribeiro (1973, p.81) apurou que “entre 1824 ¢ 1874, organizaram-
se no Pais cerca de 40 igrejas evangélicas ‘de colonia’. Embora muitas delas estivessem
quase isoladas das populacdes brasileiras, sua presenga no corpo social ndo podia ser
ignorada, nem ficar sem conseqiiéncias”.

Sendo assim, duas confissbes protestantes (luteranos e anglicanos) e uma
catélico-romana conviviam no pais, com prevaléncia da “religido do Estado”. AoS
protestantes cabia apenas realizar o seu culto sem uso da liturgia propria. Eram
proibidas as vestes talares, a cruz, o sino, a torre e toda arquitetura de igreja. Cabia-lhes
tdo-somente o lugar do “culto doméstico” (domesticado pelo Estado) e, quando muito,
identificar o local como “casa de oragdo”.

A Constituicdo de 1824 assegurou que a “Religido Catolica era a religido do
Estado”, e reservou aos protestantes a garantia de “religido tolerada”. A expressao
“religido tolerada” era utilizada para se referir as confissdes ndo catdlico-romanas,
conforme o texto provisorio da Assembleia Constituinte de 1823, nos Artigos 14, 15 e
16. Durante os debates se discutiu os limites da participacdo de pessoas acatélicas no
Império, ndo tendo estas o direito a exercer cargo publico ou eletivo. O Artigo 15
rezava: “que as outras religides nao cristds seriam apenas toleradas e a sua profissdao
inibiria o exercicio dos direitos politicos”. Por “religides ndo cristas”, alguns
parlamentares entendiam ‘“religido ndo catdlico-romana”. Veja-se também o que
constava no Artigo 16: “a religido catdlica apostolica romana como sendo a religido do
Estado por exceléncia e tinica mantida por ele” — Projeto da Constituinte de 1823.

Ap0s debate e aprovacdo pela Assembleia Constituinte, o Imperador destituiu a
Assembleia e outorgou a Constituicdo Imperial, que dizia, no seu Artigo 5° “A religido
catélica apostolica romana continuara a ser a religido do Império. Todas as outras

religibes serdo permitidas com seu culto doméstico ou particular em casas para isto

14 Confissbes sdo documentos que explicam a doutrina de fé e ordem das mais diversas denominagdes
cristds reformadas. As confissdes explicam o como se cré.

15 Credo Apostélico é o mais antigo simbolo de fé (dos Apdstolos) e representa a catolicidade da Igreja.
Trata-se do resumo da fé cristd mesmo antes do fechamento do Canon do Novo Testamento, ao final do
IV século. O Credo contém tudo o que a Igreja cré como essencial a sua fé.
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destinadas, sem forma alguma exterior de templo” (ROURE, 2016, p.287 e 316). Note-
se bem que o termo “religido apenas tolerada” foi substituido por “religido permitida”.
E permitida, mas com limites bem estabelecidos.

Entre o Projeto Constitucional, de 1823 até a Constituicdo aprovada pela
Assembleia e Outorgada pelo Imperador em 1824, muitos foram os embates e
acomodacdes de termos e conceitos que carregavam 0s mais diversos interesses. Desde
entdo a Constituicdo estabeleceu quais eram os limites dessa tolerancia.

Posteriormente, os embates em torno da tolerancia religiosas ganhariam as
paginas dos jornais pelo Brasil, desde os informativos diocesanos, passando pelos
6rgdos de imprensa da Assembleia Parlamentar, pelos partidos, chegando aos jornais de
maior tiragem. Discursos foram publicados contendo ataque ou defesa aos protestantes.
Intelectuais catolicos romanos, missionarios protestantes, macons, jornalistas, idedlogos
da Republica e da Monarquia participavam com posicionamentos razoaveis ou
apaixonados. Conheceremos alguns desses nomes ao longo deste trabalho.

Foi um periodo em que se discutiu a tolerdncia religiosa de estrangeiros e
possiveis brasileiros que aderissem a confissdo protestante. Quais eram as garantias,
extensdes e limites dessa tolerancia? Estas perguntas e as suas mais varidveis e
desconexas respostas dominavam o cenério dos debates desde a Assembleia Imperial,
passando pelas redacdes de jornais e chegando as palestras nos teatros e nos saldes.

Ao que dai se depreende, a presenca protestante gerava incbmodo aos defensores
da “religido do Estado” e desconforto nos praticantes da “religido tolerada”, levando os
stditos do rei a tomar partido a favor de um dos lados. Segundo Ribeiro (1973, p.101,
125-152), o povo apoiava 0s protestantes até o limite em que as autoridades catélico-
romanas incentivavam a hostilidade contra os protestantes. “Embora as leis do Pais
ainda tolerassem a religido protestante, ja ndo a toleravam muitos dos padres, bem como
a populacéo por eles influenciada”. Esta foi uma pratica adotada por muitos bispos e
padres que surtiu efeitos muito satisfatorios para a “religidao oficial”’. Ao lado dos
protestantes ficaram jornalistas, advogados, magons, reformistas, politicos liberais e
algumas poucas “altas autoridades” civis.

Os instrumentos evocados para defender as posicGes de ambos passavam pela
Biblia Sagrada, pela Constituicdo Imperial do Brasil, pelo Codigo Criminal, pela
Constituicdo Francesa e pelo Direito Canénico Romano. Ndo se esquecendo de apelar
para a tradicdo da moral e dos bons costumes, além da jurisprudéncia.
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Forsyth (2006, p.206), comentando um caso ocorrido no Recife, referente a
passagem do Rev. Daniel Kidder, quando das suas entregas de Biblias na Provincia de
Pernambuco, no ano de 1839 - cita um determinado apologista como sendo

um dos mais renomados protagonistas da liberdade religiosa, o
General José Ignécio Ribeiro de Abreu e Lima Filho (1796-1864). O
general era pernambucano e tipico nortista, um independente. Além de
ser um distinto militar, era um professor de reputacdo e ardente
reformador. Ele escreveu uma defesa bem fundamentada da Biblia,
usando o grego e o hebraico onde necessario, e citando também o0s
pais da igreja. Ele usava o pseudénimo de O Cristdo Velho e seus
argumentos eram irrefutaveis (grifos originais).

Foram publicados livros contendo as cartas divulgadas nos jornais de entéo,
dando notoriedade ao debate ocorrido entre 0 General Abreu e Lima e o Cbnego
Joaquim Pinto de Campos, na capital da Provincia de Pernambuco. Trata-se de As
Biblias Falsificadas ou Duas Respostas ao Sr. Conego Joaquim Pinto de Campos, pelo
Christdo Velho, de 1867, e As Biblias Falsificadas, do Conego Joaquim Pinto de
Campos, de 1866 (grafias originais).

Este debate, como mostraremos mais adiante, custou ao general a negacao, por
parte do Bispo de Olinda, Dom Cardoso Aires, de um lugar onde pudessem repousar 0S
seus restos mortais, quando do seu falecimento (8.3.1869), sendo-lhe, porém, oferecida
sepultura no Cemitério dos Ingleses, da Igreja Anglicana, em Santo Amaro, no Recife.
Mais adiante falaremos melhor sobre esta questéo.

A passagem de Kidder (2008, p.90) pela regido deixou muitas Biblias nas méos
de pessoas interessadas em conhecer a Sagrada Escritura e ter um contado mais direto
com ela. Algumas eram pessoas simples, mas havia também filélogos e poliglotas.
Chegou-se ao caso de um homem encomendar uma versdo portuguesa (do padre Joédo
Ferreira de Almeida), e uma versdo alemd, traduzida por Martinho Lutero, pois desejava

comparar com a versdo francesa que ja possuia. Vejamos a carta na integra:

Macei6, 1° de agosto. Reverendo Sr.: Sabendo que V. Rev.ma. esta
empenhado na nobre missdo de divulgar as Sagradas Escrituras em
nosso pais, com a idéia de generalizar o conhecimento das sublimes
verdades do Evangelho, tomo a liberdade de pedir-lhe o especial favor
de me enviar alguns exemplares aos quais desde ja prometo dar
criteriosa aplicacdo, confiando-os a pessoas de minha relacdo que
saberdo apreciar a leitura desse precioso livro, desse verdadeiro
tesouro, desse sacrossanto legado de Nosso Senhor. Permita-lhe que
Ihe diga que os exemplares destinados a distribui¢cdo devem vir em
lingua portuguesa porque o povo deste pais raramente entende outra.
Quanto a mim, porém, gostaria de receber uma traducéo alema, por
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exemplo, a do grande reformador e fundador da Igreja Protestante,
porquanto ja tenho uma em francés, a do Ostervald, e assim terei a
oportunidade de analisar e comparar as diferentes traducdes. Se Ihe for
possivel remeter-me um exemplar em alemao, sera esse mais um favor
pelo qual espero ter oportunidade de Ihe agradecer, pois que, além de
cumprir a missdo religiosa em que estd nobremente empenhado, V.
Rev.ma. prestard especial favor ao seu atento e humilde criado (grifos
do autor).

Assim, vemos que, além do aspecto religioso e devocional, havia também o
interesse intelectual e erudito em adquirir traducdes em linguas diferentes. Foi por ai
que se deu o embate entre o cdnego e o general. Este chegou, posteriormente, a
impressionar o pastor Forsyth por sua versatilidade nas linguas originais da Biblia e por
seu conhecimento dos pais da Igreja. N&o se estava diante de pessoas que ostentam
opiniBes, apenas, mas de pessoas que argumentam com bastante profundidade!

As guestbes sacramentais e os direitos civis. Na pratica, como 0s protestantes
viviam os limites da tolerancia religiosa garantida pelo Estado brasileiro? Até onde iam
e quais eram os limites da tolerancia? Vamos comecar pelos aspectos dos Sacramentos
(Batismo e Eucaristia) e dos Ritos'® Sacramentais (Casamento e Sepultamento).

Ribeiro (1973, p.86) mencionou o compromisso do governo brasileiro em
custear os pastores vindos da Europa, pois “nos contratos de colonizagdo que o Governo
Imperial propunha por meio dos seus agentes, era usual a clausula que assegurava
sustento a um pastor”. 1SS0 estaria em comum acordo com as praticas dos paises de
origem dos pastores, pois na Inglaterra e Alemanha eles sdo pagos pelos respectivos
governos. Mas Boanerges cita duas referéncias nas quais isso ndo aconteceu de fato no
Brasil. Na primeira, refere-se ao caso do pastor Sauerbronn — que viera “contratado em
nome do Imperador Pedro I”. Este testemunho foi colhido por J. J. von Tschudi, no seu

relatério de Viagem as Provincias do Rio de Janeiro e S. Paulo:

Uma das mais flagrantes provas da ma fé no cumprimento dos
contratos é o caso do pastor Sauerbronn. Em seu contrato havia uma
clausula em que lhe eram assegurados 0s vencimentos anuais de 2.000
florins romanos. Mas apenas recebeu 300, 400 e, finamente, 600 mil
réis, o que ainda ndo perfazia nem metade do devido segundo o

16 Ao nos referirmos aos Ritos Sacramentais, estamos falando de uma corrente litlrgico-teoldgica
especifica. Para a ICAR, existem Sete Sacramentos, a saber: Batismo, Peniténcia, Eucaristia, Casamento,
Ordem, Crisma e Uncédo. Para os Reformados e Luteranos (também identificados como Protestantes na
Europa e, mais recentemente, como Evangélicos, no Brasil), existem apenas dois Sacramentos: Batismo e
Eucaristia. Para a Igreja Anglicana, sdo dois os Sacramentos: Batismo e Eucaristia; e Cinco Ritos
Sacramentais: Confirmagdo, Confissdo, Casamento, Ordem e Uncdo. Também é comum que se
denominem de Sacramentos plenos e Sacramentos menores, respectivamente. Outra diferenga muito sutil
é que a Uncdo na ICAR, até o Vaticano I, via de regra, era destinada aos moribundos, ao passo que na
Igreja Anglicana a Unc¢éo representa a cura dos enfermos.
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contrato. Anos e anos passou Sauerbronn pleiteando incansavelmente
junto ao governo seus direitos, a fim de ver se recebia seus
vencimentos atrasados. Em 1861, se ndo me engano, isto é, 37 anos
mais tarde, foi-lhe concedida a ordem de pagamento da maior parte da
guantia devida (apud RIBEIRO, 1973, p.86, nota 18).

No segundo caso, Ribeiro (p.86, nota 19) mencionou o pastor de Juiz de Fora,
Rev. Stroele, que “ndo recebeu nenhum honorario”. Por esta razdo é que existiam
comunidades inteiras que nunca haviam recebido a visita de um Unico pastor, ficando a
conducéo do servico religioso nas maos de alguém que entre eles fosse o0 mais letrado.

A dificuldade para se realizar os sacramentos na vida de uma comunidade germéanica

ficam mais evidentes nestas palavras, conforme os registros de Ribeiro (1973, p.108):

Em 1824 ndo havia experiéncia de proselitismo religioso na sociedade
brasileira. Somente o batismo possibilitava o registro legal do recém-
nascido (e somente se conhecia o batismo catdlico romano). O
casamento conhecido e praticado era sacramento catélico romano;
somente produzia efeitos civis a cerimbnia catélica romana de
matrimdnio. Os acat6licos presentes no Pais eram estrangeiros. Os
protestantes, de inicio, limitavam-se a ignorar os canones locais de
comportamento: casavam-se perante o pastor ou usavam expedientes
diversos na auséncia do pastor. Batizavam os filhos com o pastor (ou
com o padre); ou aguardavam anos, até que um pastor os visitasse,
para batiza-los (grifos do autor).

Mesmo com tanta escassez de pastores, Ribeiro (1973, p.97, 98) relatou que
luteranos e reformados sé aceitavam a realizagcdo de batismo e eucaristia quando pelas
maos de ministros ordenados. Isso resultava em uma vida de pouca pratica do
Evangelho; pouquissimo, quase nada do Evangelho se ouvia. Um pastor presbiteriano,
nascido na Alemanha, mas naturalizado estadunidense, F. J. C. Schneider, dizia que “os
alemaes sdo quase todos infiéis e poucos sabem o Evangelho”. Numa constatacdo de
tom lamentoso, narrou que “ha alguns milhares de alemaes, muitos dos quais estdo aqui
ha& mais de dez anos e, em todo esse periodo, ndo ouviram um s6 sermao”.

Evidentemente que essa situacdo gerou uma espécie de subcultura eclesial entre

0s colonos alemaes brasileiros. Vejamos trecho da carta de Schneider:

Na sua maioria, as criangas, com excecao das que ja tinham idade para
aprender alguma coisa na Alemanha, ndo sabem absolutamente nada
de religido e, na verdade, conhecem muito pouco das coisas deste
mundo. Os pais sabem alguma coisa de religido, mas seu
conhecimento consiste de nogfes muito vagas. Sabem que existe um
Deus, mas dos nossos deveres para com Ele ndo sabem nada. Do Dia
Santificado, ndo sabem coisa alguma, exceto que é um dia para se
beber, para vir a cidade negociar; ou vender cavalos; ou visitar a
taberna. Acham que seus filhos devem ser batizados, mas ndo sabem
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exatamente o que significa o batismo, e acham que ndo importa quem
0s batize — um padre catélico ou um ministro protestante. Muitos
desejam participar da Ceia do Senhor, e alguns me pediram para
ministrad-la, mas parece-me que eles consideram a simples
participacdo um ato pelo qual sua alma sera perdoada e sua entrada no
céu assegurada (Foreign Missionary, Filadélfia, vol. XXI, n.° 2,
jan., 1862, p.46, apud RIBEIRO, 1973, p.98).

E por causa desta escassez de pastores que os protestantes apelaram por batizar
seus filhos na ICAR. Em muitas cidades, havia somente a possibilidade de batizar na
Igreja Romana. Sofreram algumas imposicdes, pois s6 poderiam tomar como padrinhos
qguem fosse catolico romano. E havia padre que ndo aceitava “protestantes como
padrinhos de batismo” de modo algum (RIBEIRO, 1973, p.100).

Os casamentos acatolicos eram aqueles casamentos sem a béncéo da ICAR.
Como definiu Pedro Silva (2016, p.32, nota 2), “o adjetivo ‘acatdlico’ ¢ o termo mais
utilizado na época para se referir as tradigcdes cristds ndo vinculadas a Roma”. Sabemos,
por exemplo, através de informagdes contidas no diério de Davatz, sobre muitos casos

emblematicos, que em algumas cidades da Provincia de S&o Paulo

0S casamentos protestantes ndo sdo celebrados em igrejas, mas apenas
diante de funcionarios civis, na presenca de testemunhas escolhidas
pelos noivos. Todos subscrevem um contrato onde figura como
condigdo essencial e quase primeira, que os filhos que porventura
venham a nascer do casal sejam educados na religido catolica. [...] O
Bispo do Rio de Janeiro, em principios de 1857 foi a ponto de declarar
nulo um casamento efetuado em templo protestante, sob o pretexto de
que ndo fora celebrado segundo os canones do Concilio de Trento
(Thomas Davatz, Memdrias de um Colono no Brasil, 1941,
p.118-120. Apud RIBEIRO, 1973, p.100-101).

Para Ribeiro (1973, p.111,112), toda essa dificuldade existente se dava, em
grande parte, devido ao Decreto Legislativo, de 3 de novembro de 1827, que definiu “o
casamento no Brasil como instituicdo religiosa regulada pelo Concilio de Trento!’ e
pelas Constituicdes do Arcebispado da Bahia”. Ele explicou que tudo isso redundou
numa visao partidaria: “Esse Decreto [...] representa uma vitoria do partido tridentino™”’.

Contou ele ainda que, em 1854, Catarina Scheid, mulher alema, residente em

Petropolis, “casada com um portugués catélico perante um pastor protestante, e que

7% Com isso, Ribeiro demarca bem as particularidades doutrinarias. Quando se usa a expressdo
“tridentino”, “tridentinizado” ou “tridentiniza¢do”, estd fazendo uma referéncia direta ao Concilio de
Trento (1545-1563), conhecido como o Movimento de Contra-Reforma, que foi uma oposicdo a Reforma
Protestante, de 31 de outubro de 1517. Lutero, por exemplo, disse que s6 reconhecia trés Sacramentos:
Pia, P&o e Peniténcia (BETTENSON, 2001, p.298). No Concilio de Trento, a Igreja de Roma reafirmou e
validou os Sete Sacramentos, dentre eles, o Casamento. Como sacramento, 0 casamento é irrepetivel e
indissoltvel. Vide Concilio de Trento In: Dicionario do Movimento Ecuménico, 2005, p.1101-1102.
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desejava legalizar a sua situacdo pessoal em vista do abandono do seu marido que
constituira outra familia, foi solicitado parecer do Conselho de Estado”. Ribeiro citou o
“parecer memoravel” (sic) do Conselho de Estado, de 27 de abril de 1854, escrito por

membros que se projetaram como Viscondes e Marqueses de muitas comarcas:

“Qudo desagradavel e incerta era no Império a posicao daqueles que
ndo sdo catolicos, gquando sejam postos em questdo 0s
importantissimos direitos que se derivam do matriménio e filiagdo”,
resultando desse estado de cousas que — “no Brasil a imigracdo que
ndo for catdlica ndo encontra garantia para 0S Seus contratos
matrimoniais e para os direitos que deles derivem seus filhos”. “Se o
brasileiro”, prossegue a consulta, “nascido de pais protestantes e
também protestante (sic), quisesse casar no Império com uma mulher
catolica ou mesmo protestante, esse matriménio e os direitos que dele
resultam ndo encontrardo garantia nas nossas leis. Seré esse casamento
como um ato particular que as nossas leis ndo conhecem e ndo
regulam. Se tiver de anular o seu casamento ndo tera autoridade a qual
recorra, ou had de recorrer a autoridade estrangeira. Este estado de
cousas é repugnante ao século em que vivemos, é absurdo que ndo
pode continuar em um Pais onde ha tolerancia religiosa”. [...] “A
secularizacdo do matrimdnio como contrato, a separacdo deste do
Sacramento, de modo que seus efeitos vivis fossem independentes da
parte religiosa, como aconteceu na Franga e em outros paises, seria
um remédio completo” (RIBEIRO, 1973, p.113).

O Conselho de Estado, apesar de todo este arrazoado, decretou que o caso da
senhora Scheid “era insolUvel” perante as leis brasileiras, e que ela deveria, portanto,
continuar casada com um homem que ja havia constituido outra familia e hd muito que
ndo sabia nada sobre ela.

Mas o debate pelo direito ao casamento acatélico avangou com os parlamentares
liberais do Império e “afinal, em 11 de setembro de 1861, votou-se a Lei 1.144, que
estendeu as religides toleradas o direito de celebrar casamento com efeitos legais. Nao
se aprovou, ainda, o casamento civil. Em 17 de abril de 1863 o Decreto 3.069
regulamentou a Lei” (RIBEIRO, 1973, p.114).

Tratamento analogo era dado nos casos de sepultamentos acatolicos. Aqui
percebemos um maior recrudescimento e grande apego a letra do canon da ICAR,
exercendo pouca compaixdo e nenhum consolo pastoral na hora extrema, perante a dor

da morte, diante da separacao irrevogavel e do adeus final:

A familia do catdlico romano morto jamais o sepultaria em terra ndo
consagrada; dai serem os cemitérios municipais, sempre, benzidos
pelo padre, antes de usados. Uma vez benzida pelo padre, a terra se
tornava como que tridentinizada, sendo inadmissivel que recebesse
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cadaver de herege'®. [...] Em Santa Bérbara, sulistas amargurados
tiveram que sepultar seus primeiros mortos em chéo profano, até que
fizeram seu préprio cemitério (RIBEIRO, 1973, p.108).

A obra de Ribeiro traz muitas notas com relatos de familias que ndo puderam
enterrar seus mortos (velhos e até mesmo infantes, como no caso de um padre que
negou sepultura a uma crianca de 7 anos) em cemitérios publicos (por publicos,
entendam-se cat6licos romanos), pois estes mortos eram considerados pagdos, mesmo
que tivessem recebido o santo batismo em igrejas protestantes, o que de nada valia
perante as autoridades da Igreja Romana. Helena Morley, uma adolescente de
Diamantina, no seu livro Minha Vida de Menina, trazendo a meméria o dia do enterro

do seu av0 protestante, registrou o seguinte:

O Vigario ndo quis deixar dobrar os sinos, mas 0s homens principais
de Diamantina foram as igrejas dobrar todos os sinos da cidade o dia
inteiro. Meu avd nao foi enterrado na igreja porque era protestante; foi
na porta da Casa de Caridade (MORLEY, 1971, p.77, apud RIBEIRO,
1973, p.69, nota 31).

Ribeiro acrescentou que esta Casa de Caridade provavelmente fosse
administrada por alguma irmandade. Ele informou que “as irmandades representavam
um aspecto ndo-sacramental da religido; desafiavam os sacerdotes quando necessario”
(1973, p.69). Aqui, vé-se uma Ordem Religiosa quase secularizada a enfrentar a
autoridade clerical e advogar em favor dos desvalidos.

A vista disso, 0s protestantes comecaram a construir escolas, cemitérios e casas
paroquiais quase conjugados ao templo. Era a forma que tinham para batizar, educar e
sepultar sua gente dignamente, mas obrigatoriamente segregada. Estavam constrangidos
a criar uma subsociedade, separatista, segregacionista, mas resistiram dignamente.

Um caso emblematico é o ocorrido em Pernambuco, com o general Abreu e
Lima, sob o episcopado de Dom Francisco Cardoso Aires (1821-1870), Bispo de
Olinda. Abreu e Lima faleceu em 8 de marco de 1869. Dom Cardoso nédo autorizou que
seus restos mortais fossem sepultados em cemitério publico. “Os cemitérios ndo eram
da Igreja, mas eram administrados por ela”. Houve repercussdo internacional. “Em
Lisboa, um grupo de liberais portugueses ¢ brasileiros patrocinaram ‘ritos fanebres

solenes’ pelo general, na Igreja de Nossa Senhora das Gragas, com uma ‘orquestra € um

18 Assim era tratada uma pessoa que ndo comungava com os dogmas tridentinos. Herege é quem esta fora
da comunhdo da Igreja pelo fato de ter questionado algum dogma ou porque abandonou a fé batismal.
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grande numero de padres’ para mostrar sua desaprovacao ao ato episcopal brasileiro”,
como escreveu Vieira (1980, p.268).

Os protestos ndo foram suficientes para consternar o Bispo de Olinda. Pelo que
se compreende do canon, a postura do general ndo Ihe teria dado alternativa. Era uma

situacdo bastante delicada mesmo. Segundo os relatos de Vieira (1980, p.268-269):

O general se alienara da Igreja desde 1866, quando, como j& vimos
anteriormente, debatera em defesa das Biblias protestantes. Naquela
ocasido também argumentara contra os livros apdcrifos da Biblia
catolica, contra a inquisicdo, a invocagdo dos santos, os jesuitas, 0
conceito sacramental do casamento, o primado do bispo de Roma, e
contra 0 ponto de vista de que os brasileiros estivessem sujeitos as
regras do Concilio Tridentino. Mas ainda, por sua prépria escolha, se
colocara fora da Igreja Cat6lica Romana, negando a Santissima
Trindade e recusando todas as admoestacGes do bispo para que se
reconciliasse com o catolicismo. Uma reconciliagdo teria significado
uma completa negacdo de todas as suas idéias liberais. Morreu sem
confissdo e recusou a extrema ungao.

Mas o caso deste general pernambucano ndo representava o Unico do Brasil de

entdo. Assim também aconteceu no Rio, sob o episcopado de Dom Pedro Maria de

Lacerda (1830-1890), que seguiu os passos de Dom Cardoso Aires, Bispo de Olinda.

O Bardo de Inhaima morrera em 1869 e fora enterrado em “sepultura
eclesiastica”. Entretanto, mais tarde, ao passo que a imprensa do Rio
de Janeiro debatia a questdo do sepultamento do General Abreu e
Lima, tornou-se notorio que Inhaima era magom. O bispo do Rio de
Janeiro, entdo, exigiu que seu corpo fosse exumado e sepultado em
qualquer outro lugar, mas ndo em terreno consagrado. As ordens do
bispo ndo foram seguidas e a imprensa do Rio de Janeiro reagiu as
mesmas com grande indignagéo (VIEIRA, 1980, p.269).

Em 1879, o deputado Barros Pimentel cuidou de levantar o problema e fazer seu
historico. Havia um Decreto de 1863, mas que ndo resolvera a questdo. Os vigarios
alegavam que a Lei 583, de 1850, dava a eles o direito de benzer os campos santos e
exigir que neles ndo sepultassem “cadaveres de nédo filiados ao rito catélico”. Diante
disso, determinou “o Governo que nos cemitérios publicos reservassem uma area para o
enterramento de todos os que ndo tivessem professado a religido catolica, ndo se
devendo recusar sepultura a ninguém sob pretexto de crencas”. No ano de 1879, o
deputado Saldanha Marinho apresentou um projeto de lei passando “a administragdo
dos cemitérios para a exclusiva competéncia das Camaras Municipais, sem intervencao

ou dependéncia de qualquer autoridade eclesiastica” (RIBEIRO, 1973, p.110).
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Contudo, a mudanca na lei ndo implica em sua imediata aplicacdo. Vieira (1980,
p.270-271) acrescentou que “como demonstrado por Themudo Lessa, até a década de
1890 ainda era negada sepultura aos acatdlicos em muitos lugares pelo Brasil afora”.
Ainda foram necessarios alguns anos para que féretros de judeus, protestantes e magons
fossem enterrados em cemitérios pablicos, 0 que somente veio a acontecer plenamente
com a proclamacdo da Republica, periodo que ndo cabe no escopo da nossa pesquisa.

Com relacdo a liturgia, estudo da linguagem dos simbolos cristdos, repetimos
que os protestantes eram proibidos de usar vestes talares, cruz, sino e arquitetura que
lembrasse formato de igreja. Mas os luteranos e reformados conseguiram criar novos
simbolos para as fachadas dos seus templos. Em alguns lugares, eles inscreveram
Biblias e célices eucaristicos em suas paredes frontais.

Em 27 de julho de 1845, inaugurou-se na Corte - com autorizacdo do Imperador
- uma igreja frequentada por franceses e alemaes. Receberam donativos do Rei da
Dinamarca, do Grao-duque de Baden, do Principe da Prassia e da Duquesa de Orleans.
“Na sua fachada ostentava, como ornamento, simbolos evidentes da finalidade religiosa,
uma Biblia ladeada por dois calices” (RIBEIRO, 1973, p.80). Posteriormente, 0 mesmo
exemplo “foi seguido pela igreja de Petropolis, no ano de 1863. Usaram-se, ali, 0s
mesmos simbolos (a Biblia, e dois célices) no frontispicio do templo. Embora o
Nncio!® pedisse providéncias policiais, nada obteve” (RIBEIRO, 1973, p.82-83). Sobre

este episodio, temos ainda informag6es mais exatas.

Em 1863, inaugurava-se o templo evangélico de Petropolis: “... A
igreja, de dimens@es respeitaveis, ndo possuia nem torre nem sinos,
faltando até o forro. O pulpito encontrava-se acima do altar e, atras do
altar, a sacristia. Na frente do prédio, o Pastor Stroele tinha mandado
fazer os simbolos de uma biblia, ladeada de 2 calices. ‘Enraivecidos
por isso [...] que em Petropolis iria se encontrar uma igreja evangélica,
e além disso, ainda maior e mais bonita do que a catélica, o nancio*
apostolico, que durante a estagdo quente mora em Petrépolis, me
acusou perante o delegado. Este exigiu de mim que eu mandasse
retirar 0s ornamentos, visto que a lei proibia a todas as religides
acatolicas quaisquer simbolos exteriores nos seus templos. Em poucas
palavras eu lhes declarei que nés, alemaes, compreendemos o0s
simbolos exteriores torre e sinos, e que também no Rio de Janeiro,
ante os olhos do Governo, se féz uma biblia e um célice na igreja
evangélica, e por isso eu, sob nenhuma condigdo, iria mandar retirar
os ornamentos, € me sujeitaria prontamente as conseqiiéncias da lei.’

19 * Ndncio ou Nuncio Apostolico é um embaixador do Papa para comunicagdo com as Igrejas Nacionais.
Pelas observagdes do Dr. Carlos Moura, s6 existiu Nancio no Brasil a partir de 1902. Até entdo havia
apenas Interndncio, pois a Nunciatura ficava em Portugal. Entdo, o texto deveria ter dito “Internincio”.
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Até hoje o ornamento ainda esta na igreja...” (Fragmentos Historicos,
1954, p.50,72, apud RIBEIRO, 1973, p.92-93).

Quanto aos presbiterianos estadunidenses, as proibigdes legais de vestes, cruz,
vela e sinos ndo Ihes afetavam em absolutamente nada. Pelo contrério, quando o Rev.
Blackford foi pregar na Igreja Luterana de Petropolis, exigiu que os fiéis retirassem o
crucifixo do altar do templo, pois ele julgava isso “idolatria dos evangélicos”. Nao foi
atendido, mas também |4 ndo pregou.

Contudo, aos protestantes alemdes e suicos, nas palavras de Ribeiro (1973,
p.140-141, nota 52), “nao lhes repugnavam simbolos como o crucifixo, as velas acesas
durante o culto”. Esta observacdo vale para mostrar como e até que ponto as leis do
Império poderiam afetar a vida litirgica dos protestantes no Brasil, sendo de pequena ou
mesmo de nenhuma importancia para a Igreja Presbiteriana vinda dos EUA. Mas para
os luteranos oriundos da Alemanha, a cruz e o sino eram de grande importancia na

liturgia e na comunidade. Vejamos ainda outro relato:

“Fica ainda de lembrar que a comunidade (Petrépolis) deve a
iniciativa do Pastor Vorster o seu primeiro sino - ainda hoje existente.
Na noite anterior do Dia da Reforma em 1881, este sino levantou pela
primeira vez a sua voz sonora, convidando os cristdos de Petropolis
para virem ao culto no templo de Deus. Nem todos estavam de acordo
com o plano do Pastor Vorster quando este propbs a compra do sino,
porque muitos receavam qualquer oposi¢cdo dos ndo-evangélicos e
sobretudo do Governo. O péaroco, contudo, soube desvanecer todos
estes receios e conseguiu convencer a todos da legalidade do seu
procedimento - e o sino foi encomendado em Bochum na Alemanha.
Até hoje ele ndo deixou de convidar sempre de novo 0s
petropolitanos, todos 0s moradores desta cidade, para virem aos pés de
Deus, a fim de ouvir a Sua mensagem, para dar a maior gléria a Deus
Altissimo, como ja diz a sua inscrigdo: ‘Gloria a Deus nas Alturas’
(Fragmentos Historicos, 1954, p.86, apud RIBEIRO, 1973, p.93).

Talvez seja este o primeiro sino de uma Igreja Luterana no Brasil. Para mostrar o
valor do sino nas comunidades rurais e mesmo nas vilas e cidades antes do advento do
radio e televisdo, citamos o cronista pernambucano Napoledo Barroso Braga que fala da

importancia dos sinos no seu artigo Ja Ndo Tocam os Sinos:

Nas épocas passadas eles eram ativos, faziam parte do dia-a-dia do
Recife, avisando da existéncia de incéndios: “Cinco badaladas: fogo
no Recife. Seis, em Santo Antonio. Sete, em S&o José. Oito, Boa
Vista. Um dia o recifense apurou o ouvido e notou Sdo Francisco
tocando incéndio. Era 0 Teatro Santa Isabel pegando fogo”, lembrou
Gilberto Freyre. Tudo era anunciado pelos sinos. Era o reporter sonoro
desde as priscas eras da nossa formacdo. [...] Anunciavam também
nascimentos, casamentos, doengas, mortes, enterros, aniversarios,



40

festas, eleices de Papa, davam as horas e repicavam até contra
trovoadas (Diario de Pernambuco, em 15.03.1978, apud BRAGA,

1985, p.29-32).
Os comentarios sobre esta cronica trazem outros informes nas Cartas a Redacéo.
“Tocavam-se repiques ou dobres das 4 da manhd até 9 ou 10 horas da noite...”. Como
sO1 acontecer, havia também reclamagdes quanto ao “barulho” dos sinos na cidade do

Recife. Mas 0 que chamou mais a nossa atenc¢do foi um caso de tribunal ocorrido em

Kassel, na Alemanha, em 1957:

Um cidaddo moveu processo contra a Igreja Evangélica devido “aos
ruidos causados pelos sinos, que perturbavam seu sono”. A
Promotoria foi taxativa, talvez até abusiva, ao declarar: “O repicar dos
sinos faz parte da religiosidade. Também aqueles que ndo pertencem a
nenhuma confissao religiosa acham bonito o soar de sinos” (Id, p.32).

Discorremos até agora 0 modo como organizac¢des sociais e instituicbes estatais
tiveram suas relacbes alteradas a partir da presenca do protestantismo em terras
brasileiras. Mostramos como as leis precisavam se adequar para atender as necessidades
basicas da vida simbolica dos protestantes com seus batismos, casamentos e
sepultamentos. Estes eventos sociais e eclesiasticos sdo chamados de Sacramentos pela
Religido e de ritos de passagem pela Antropologia.

Alguns podem dizer que estas sdo coisas de somenos importancia, uma vez que
estdo na esfera do simbdlico. No entanto, perguntamos: pode haver algo mais premente
e necessario do que o nascer, reproduzir e morrer? E exatamente ai, na ordem do
simbolico, que se estabelecem as coisas da religido, tdo essenciais e tdo vitais quanto o
ato de comer, respirar e dormir, para quem professa alguma religido. E é necessario
liberdade para cré-las, dizé-las e vivé-las.

Parece ter havido sorte pelo fato de ndo ter existido construcdo de cidades
exclusivamente para protestantes, quando estes se depararam com as impossibilidades
de se casar, batizar seus filhos e enterrar seus mortos. Em vez do segregacionismo, 0s
protestantes lutaram pelo direito as suas crengas, na convivéncia com uma mesma
sociedade, ao lado de catolicos romanos. Embora fossem muitas vezes obrigados a
construirem escolas e cemitérios conjugados as suas paroquias e capelas, ndo desistiram
de lutar pela construcdo de uma sociedade plural e sem segregagéo.

Percebemos, desse modo, como tiveram que se transformar as rigidas leis que
regulavam e impunham limites as confissbes acatdlicas existentes no Brasil,

considerando-as apenas “religides toleradas”. Os limites eram colocados tanto no
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discurso (contetido e crenca doutrindria) quanto na liturgia (estética e forma cultica),
proibindo-se o uso de objetos como cruz, torre e sino. Embora a Constituicdo Imperial
apregoasse que se podia ter uma fé diferente daquela oficializada pelo Estado, o cidaddo
de confissdo protestante poderia ter sérios prejuizos mesmo depois de sua morte, sendo-
Ihe negada a sepultura.

Mas vimos também como a realidade da presenca protestante pressionou a
adequacdo das leis brasileiras para que 0s estrangeiros aqui residentes tivessem
preservado o direito a vida e as suas celebraces, ou mesmo o direito restaurado, pois
que lhes fora negado pelas leis brasileiras em alguns momentos cruciais. Isso se deu
pelo campo da disputa no espaco politico e, evidentemente, no campo do discurso, pois
é nele que se estabelece o politico.

Neste primeiro capitulo, abordamos alguns conceitos e teorias sobre os limites
da tolerancia religiosa. Vimos como eles influenciaram as relaces do protestantismo
com o Segundo Império e suas instituicdes. Vimos também como foi importante a ideia
de progresso econémico e o pensamento liberal, atrelados a no¢do de modernidade.
Estes eventos contribuiram de modo concomitante para que houvesse tolerancia com o
protestantismo vindo da Europa e dos EUA. Apesar de todos os embates, o
protestantismo passou a ser presenca reconhecida dentre as muitas forcas simbolicas
que compunham a realidade brasileira.

No proximo capitulo, conheceremos a estratégia utilizada pelo missionario
escocés, Dr. Robert Reid Kalley, para estabelecer e solidificar o protestantismo de
missdo, em “lingua portuguesa e em carater permanente no Brasil”. Veremos a

importancia da Colportagem, Imprensa, Parlamento e Magonaria neste processo.
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2. KALLEY E SUA ESTRATEGIA PARA EVANGELIZAR O BRASIL

Para alcancar o objetivo deste capitulo, que € conhecer a estratégia de Kalley
para evangelizacdo no Brasil, precisamos antes saber um pouco da formacdo e das
habilidades deste que foi o patrono da implantagdo do protestantismo de missédo no
Brasil “em lingua portuguesa e em carater permanente” (ROCHA, 2013b, p.IX).
Somente depois é que veremos como ele se utilizou do instrumento da Colportagem e
de instituicdbes como Parlamento, Maconaria e Imprensa para dilatar os limites da

tolerancia.

2.1 Dr.?° Kalley: formagcao, conversao, heranca e independéncia

Kalley era um tipo de médico e pastor para além dos conhecimentos da
Medicina e da Teologia. Quando se fazia necessario, ele se expunha a outros
conhecimentos como Sociologia, Direito, Politica, Filosofia e 0 que mais fosse preciso.
Era o contexto que indicava o método ou estratégia que ele deveria usar. Era o que se
poderia chamar de homem moderado e muito habil, principalmente o Kalley que chegou
ao Brasil, ap6s sofrimento da perseguicdo, da viuvez e frustradas experiéncias
missionarias nos continentes europeu e asiatico, até chegar as Ameéricas.

Robert Reid Kalley (1809-1888), missionario e médico escocés, doutor em
Medicina pela Universidade de Glasgow, aportou em terras brasileiras no dia 10 de
Maio de 1855, fazendo-se acompanhar de sua mulher, Sarah Poulton. Kalley nasceu em
Mount Floridan, no condado de Lanarck, em 8 de setembro de 1809. Como afirmou
Rocha (2015, p.90), Kalley foi batizado aos 38 dias de nascido, pois era filho de “um
homem muito alegre e jovial e crente fervoroso, filiado a Igreja Presbiteriana da
Escocia”. Ficou orfao do pai aos 10 meses, e 6rfao da mae antes dos 6 anos.

Foi agnostico e depois ateu, durante sua juventude, porém se converteu ao
Evangelho quando completou 26 anos, apos testemunhar a fé de uma paciente ancid,

“pobre e piedosa velhinha”. O jovem médico ficou muito impactado, pois constatou que

20 Kalley assinava seus documentos oficiais como Robert R. Kalley. Aceitava ser tratado como Doutor
(Dr.), mas recusava terminantemente o tratamento de Reverendo (Rev.), embora fosse pastor ordenado.
Creditamos isso a sua postura anticlerical e antissacramental. Leiamos sua recomendagéo: “Quando tiver
occasido de me escrever ou de falar a meu respeito, faca-me o favor de ndo accrescentar ao meu nome o
titulo de ‘reverendo’” (ROCHA, 2013b, p.288, grifos originais). Embora muitas pesquisadoras e
pesquisadores se refiram a ele atualmente como Reverendo (Rev.), apondo este titulo até em documentos
transcritos, contrariando a orientacdo dele, achamos por bem, respeitar seu pedido.
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sua medicina ndo era mais capaz de ajudar na cura e nem aliviar as dores daquela
senhora. Mas a mulher agradecia a Deus até pela “migalha tdo pobre, tio escassa e tdo
seca”, segundo a narrativa de Porto Filho (1987, p.19). Em verdade, a ancid era
agradecida por um “seco e duro” pedaco de pao e enfrentava a “morte com resignagao e
fé”, conforme diz Cardoso (2001, p.67,68).

Desta experiéncia de observagéo sobre o radical sofrimento resignado com fé em
Deus, o jovem Kalley abandonou seus postulados metafisicos baseados no ateismo e
procurou Voltar-se a leitura da Biblia, livro no qual tinha sido instruido desde a sua
infancia, dentro da Igreja Presbiteriana da Escocia. Era a “morte” do ateu e o
“nascimento” do crente. Aos 29 anos de idade, apresentava ‘“suigas e sobrancelhas
bastas, a testa j& a abrir para a calvicie [...] Tinha maneiras sedutoras, contrastadas por
um eterno sorriso irénico” (FERNANDES, 2004, p.20).

Apds sua conversao e estudos preparatdrios — pois pretendia ser missionario na
China — ele seria ordenado, em 18 de junho de 1839, por uma comissdo formada por
pastores de varias denominac6es. Conforme Carl Hahn (2011, p.152), sdo os seguintes:
1) Thomas Palmer Bull, S.T.P.; 2) Jacob Bennett, S.T.P.; 3) Algernon Wells, P.E.; 4)
Guliermo Stern Palmer, Pastor; 5) Johanne Alow, Pastor; 6) Johanne Arundel, Pastor. A
Ata de Ordenacéo foi redigida em latim e traduzida por Hahn para o inglés. Em Nota, 0
tradutor para o portugués, Anténio Gouvéa Mendonga, explicou que S.T.P. significa
Sanctae Theologiae Professor, ou seja, Professor da Santa Teologia; e P.E. significa
Protestante Episcopal.

Dessa forma, os livros que dizem ter sido Kalley ordenado por 5 pastores
congregacionais e um presbiteriano?* (CARDOSO, 2001, p.82; GOMES, 2017, p.176)
talvez precisem de uma pequena revisdo na proxima edicdo, para dizer que havia um
protestante episcopal, Algernon Wells, participando da ordenacéo. Além disso, a obra
de Gomes suprimiu o nome de Johanne (John) Alow e o substituiu por John Moir. Este
nome ndo consta na pesquisa de Porto Filho (1987, p.44) nem na de Hahn, supracitada.
De todo modo, o mais prudente seria afirmar que o Dr. Kalley ndo possuia vinculo de
filiagdo com nenhuma agéncia missionaria ou denominacdo especifica, pois conforme
Hahn (2011, p.152), “os homens que concordaram em proceder a essa ordenagao,

fizeram-na sob responsabilidade pessoal”.

21 Inexplicavelmente, Silva Junior (1972, p.24) disse que eram “todos ministros presbiterianos”.
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Por ter recebido parte de “uma consideravel heranga”, como disse Cardoso
(2001, p.61), uma vez que seu pai havia sido um “abastado negociante da cidade”, nos
relatos de Porto Filho (1987, p.15). Além de todos os recursos advindos do exercicio da
medicina, Kalley, enquanto missionario, sobreviveu com “recursos proprios”, conforme
Forsyth (2006, p.93,94). Isso deu a Kalley uma autonomia que ndo houve nos outros
missionarios dependentes de igrejas, convencfes ou agéncias missionarias.

No Brasil, foi questionado sobre a sua subsisténcia. Respondeu em carta aberta
aos deputados da Assembleia Legislativa Provincial, em 25 de novembro de 1864. Jodo
Gomes da Rocha (2013a, p.341) registrou: “ndo sou nem nunca fui missionario de
qualquer individuo ou associa¢do de individuos de qualquer nacdo. A minha fortuna
particular € tdo sufficiente para os meus misteres, que eu jamais consentiria em servir a
qualquer pessoa ou sociedade, sob remuneracao alguma que me pudessem offerecer”.

Porto Filho (1987, p.44 e 45) disse que quanto a vinculacdo denominacional,
Kalley afirmou em cartas a seus amigos e colaboradores, em 1843: “[...] devo
permanecer como ministro de nenhuma seita??, mas simplesmente como ministro do
Evangelho de Jesus”. No ano de sua morte, 1888, ainda relembrou: “[...] porque ndo sou
presbiteriano nem estou em contatcto com qualquer igreja, exceto que estou (sic) irméo
com os cristdos de todas as denominagdes em Cristo”. Sobre sua ordenacéo, realizada
por seis pastores, disse: “Devo mencionar que os clérigos que oficiaram em minha
ordenacdo ndo o fizeram sob direcdo de nenhuma sociedade nem fui ordenado como
ministro de qualquer seita ou sociedade, mas simplesmente como ministro de Cristo”.

H& uma nota explicativa de D. Sarah quanto a ordenacdo do Dr. Kalley, bastante

interessante, que diz o seguinte:

O bispo de Londres, creio, foi solicitado por alguns excelentes
clérigos da Igreja da Inglaterra que estavam na ilha e tomou
verdadeiro interesse em tudo que estava acontecendo e expressou
facilidade em conceder ordenacgéo episcopal, sem demora, caso fosse
desejado. O caso era sem demora. Os presbiterianos requeriam trés ou
quatro anos de estudos teoldgicos, e isso estava fora de questéo, pois 0
negécio do Rei exigia pressa. A Madeira estava fervilhante e viva,
estendendo suas méos para o Evangelho e o Dr. Kalley ndo podia
perder tempo. Suas convic¢Bes ndo lhe permitiam aceitar ordenagéo
episcopal (PORTO FILHO, 1987, p.44-45).

22 Kalley ao usar a palavra seita, ndo dava a ela o sentido teolégico de heresia, nem o socioldgico de
comunidade sectaria, nem o eclesiolégico de doutrina desviante. Partindo dos textos do préprio Kalley,
entendemos que ele se referia a qualquer grupo ou denominagdo como seita, parte do todo que era a Igreja
de Cristo. Na Igreja estavam todos os seus irmdos. Ele se considerava ministro apenas de Cristo.
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Quando D. Sarah disse “creio”, Jodo Gomes da Rocha, filho adotivo do casal
Kalley, fez o seguinte comentario: “ainda que ndo tenha nenhuma carta ou documento
para confirmar essa crencga”. De nossa parte, achamos que ele procedeu muito bem ao
dizer assim, pois, conhecendo um pouco do modelo de governo episcopal da Igreja
Anglicana, ndo seria tdo facil para um bispo “conceder ordenagdao episcopal, sem
demora...”, uma vez que existem prazos candnicos entre postulantato e candidatura, bem
como entre a ordenacgdo diaconal e o tempo regulamentar para ordenagdo presbiteral.
Estes prazos sdo para um candidato confirmado/crismado na Igreja Anglicana.

Mesmo para alguém que venha ja ordenado de uma confissdo que ndo seja de
sucessdo apostolica, deve-se comecar 0 processo desde o ponto inicial, passando pela
confirmac&o. Justifica-se tal procedimento pelo fato de que a Igreja Anglicana defende
o Episcopado Historico, termo usado para “indicar um Episcopado com Sucessdo
Apostolica ininterrupta” (CAVALCANTI, 2009, p.61), ou seja, acredita que seus
Bispos sdo sucessores diretos dos Apostolos. Aos Bispos estd reservada a
responsabilidade de dirigir a Igreja, mantendo sua unidade, preservando a sa doutrina;
ser guardido da liturgia, confirmar os novos membros e conceder as Ordens de Diacono
e Presbitero, pelo rito préprio e pela imposi¢édo de mdos (AQUINO, 2000, p.68-69).

Por conta desses meandros, achamos pouco provavel a afirmacdo de D. Sarah.
Contudo, é uma matéria que somente se podera concluir quando tivermos em maos Os
Canones Gerais da Provincia Britanica ou Os Canones da Diocese de Londres, vigentes

nas décadas de 1830 e 1840, quando se deu oferecimento para a referida ordenacéo.

2.2 Experiéncia na llha da Madeira

Quando ainda morava na Escdcia e procurando um lugar de clima ideal para a
mulher do seu primeiro casamento, Margareth Crawford, que “deveria ser poupada do
rigoroso inverno escocés”’, Kalley descobriu que, na Ilha da Madeira, “as altas
montanhas protegem o sotavento da ilha dos ventos gelados noroeste. O porto de
Funchal localiza-se em um anfiteatro natural aos pés destas montanhas, um lindo e
magnifico local, a capital da ITha” (FORSYTH, 2006, p.25). Um texto mais contundente
informou que Margareth era tisica. “Naquele tempo, emprestavam-se aos ares da
Madeira virtudes de cura para a tuberculose. [...] Na verdade, a humidade da ilha
estimulava mais do que combatia os bacilos de Koch” (FERNANDES, 2004, p.19).
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Kalley chegou a Funchal, capital da referida llha, em 1838. Um ano, portanto,
antes de sua ordenacdo. Certamente gostou do lugar, pois iniciou uma misséo de
evangeliza¢do. Na ilha de 40 mil pessoas, “com 140 sacerdotes da Igreja de Roma,
havia apenas oitenta Biblias. Trés anos depois, havia trés mil livros religiosos em
portugués, editados em Londres — entre Biblias, evangelhos e alguns livros do Antigo
Testamento” (FERNANDES, 2004, p.25). Ap6s quase cinco anos dedicados a
evangelizacdo, exercicio gratuito da medicina para os pobres, criacdo de quase 20
escolas para criancas e adultos, implantacdo de uma igreja e um hospital com 12 leitos,
Kalley chegou a ser apelidado de “o santo inglés” (VIERA, 1980, p.113).

N&o obstante tudo isso, sofreu uma prisdo de 6 meses, entre 1843 e 1844
(FORSYTH, 2006, p.60,61). Também sofreu varios ataques do povo e das autoridades,
chegando o bispo de Elvas, numa Reunido da Camara dos Pares, a 23 de novembro de
1844, em Lisboa, chama-lo de “Doutor do erro” e “aquele lobo”. Dai vem o epiteto “o
lobo da Escocia”. Este é o titulo original do livro The Wolf from Scotland, 1988,
traduzido no Brasil, em 2006, como Jornada no Império, da autoria do Rev. William
Bannister Forsyth?® (1906-2007), erroneamente denominado como “presbiteriano
escocés”, por Fernandes, (2004, p.50), quando, na verdade, era congregacional inglés.

Finalmente, numa conturbada persegui¢do ocorrida em 9 de agosto de 1846,
quando teve casa e biblioteca incendiadas, correndo o risco de ser assassinado, Kalley
aceitou ajuda de alguns fiéis madeirenses e fugiu escondido numa rede. “Disfar¢ou-se
em velha inglesa e para tal vestiu-se de mulher, arrancou os dentes incisivos e meteu-se
numa rede, escapando, assim, a furia popular” (SANTOS; LIMA, 2012, p.35). Silva
Junior (1972, p.35-36) pontua este acontecimento de forma mais bem detalhada:

O trajeto da Quinta dos Pinheiros a praia foi feito no meio da mais
terrivel angustia, quer pelos que levavam a réde, quer para quem
dentro dela se encontrava. Alguém, mesmo, desconfiado, mandou
parar 0s que conduziam a réde, principalmente quando reconheceu
gue um dos carregadores era um criado do Dr. Kalley. Felizmente, o
disfarce estava tdo bem caracterizado que ésse alguém, olhando para
dentro da réde, ndo viu sendo a fisionomia de uma ancid que
demonstrava estar bastante enfermal

Kalley conseguiu a fuga e se encontrou com D. Margareth em um navio que ja

estava pronto para retira-los da Ilha. Conseguiram escapar ilesos, mas tiveram sua casa

Z pastoreou a Igreja Evangélica Pernambucana, no Recife (1939-1944). Nasceu dia 30 de julho de 1906,
em Manchester, Inglaterra (EVERY-CLAYTON, 1998, p.107, 112, 113). Morreu dia 20 de marco de
2007, em Wivesliscombe, Inglaterra, segundo informacdo do seu correspondente no Recife, o pastor
Pedro Silva.
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e muitos pertences queimados pela turba popular. Nao se sabe quando exatamente, mas
futuramente a Coroa Portuguesa o indenizaria pelos prejuizos (PORTO FILHO, 1987,
p.99-105). Indenizagéo esta que seria investida na sua futura missao no Brasil, pois

através da intervencdo do Governo Britanico, a Coroa Portuguesa
indenizou o médico escocés por suas perdas na ilha. A indenizacgdo foi
investida por Kalley em acdes e titulos de companhias americanas de
estradas de ferro, das quais provieram meios para continuar seu
trabalho em outras partes (VIEIRA, 1980, p.115).

Quando Dr. Kalley fazia e refazia seu pedido de indenizacdo “por sua expulsdo
ilegal, injusta e violenta, fora obrigado a pesadas despesas, perda dos proventos de suas
atividades profissionais e de muitos dos seus pertences, tanto quanto a sofrimentos
pessoais, ele e sua familia”, chegou ao célculo de 2.320 libras por todos os seus
prejuizos na llha da Madeira. Mas o governo de Portugal se negava a pagar tal
indenizacdo, pois “o Tratado entre os dois paises ndo tem por objetivo a protecdo dos
suditos britanicos que ofendem os preconceitos (sic) da populacdo nativa ou das
autoridades de estados estrangeiros”, como disse numa das respostas ao pedido
indenizatdrio, segundo Porto Filho (1987, p.104, 105). A pagina 105, lemos uma nota

de rodapé o que passamos a transcrever:

[...] diz 0 Rev. W. B. Forsyth [...] haver lido documento de sua terra
(Inglaterra) que ele importou (0 montante da indeniza¢do) em 5.000
libras. Segundo o Sr. José Luiz Fernandes Braga em nota marginal
num exemplar do livro Vidas Convergentes, de Eduardo Moreira, no
Arquivo da Igreja Fluminense, a importancia final dessa indenizag&o,
ap6s muitos tramites diplomaticos, foi elevada para 7.000 libras.

Depois que Vieira (1980, p.115) informou que Dr. Kalley investiu essa
indenizacdo “em agdes e titulos de companhias americanas de estradas de ferro” ai
compreendemos melhor de onde provinham os recursos a missdo evangelizadora de

modo t&o independente.

2.3 Passagem pela Terra Santa e Novo Casamento

Algum tempo, apés a fuga da llha da Madeira, Dr. Kalley se encontrava no
Reino Unido, mas o “clima umido e abafado da Irlanda do Sul, no entanto, se mostrou
prejudicial a salide da Sra. Kalley [referindo-se a Margareth, mulher do primeiro

casamento]. [...] Trés meses depois eles se mudaram para Malta, que possuia um clima
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mais ameno”. Forsyth (2006, p.94) conta que, em Malta, Kalley trabalhou como
“médico, missionario, educador e evangelista”. Porém, o clima ndo era ainda o mais
apropriado a satide de sua amada Margareth. No ano de 1851, “em 15 de setembro, ela
faleceu e foi enterrada em Beirute”. Outro relato mencionou que Dr. Kalley viveu os
anos de 1848 a 1852 entre a Ilha de Malta e a Palestina, trabalhando na condicdo de
médico e missionario. “Na cidade de Safed, na Palestina, organizou uma pequena
congregacdo, reunindo cristdos, judeus e mugulmanos convertidos ao cristianismo”
(GIRALDI, 2012, p.171).

Em 1852, ainda na Palestina, Kalley conheceu uma jovem turista inglesa,
quando, na condicdo de médico, atendia ao irmdo dela que veio a falecer de doencas
pulmonares. Ela era “musicista, pianista, poetisa, pintora e poliglota”. Seu nome, Sarah
Poulton Wilson (1825-1907). Com ela contrairia matriménio em 14 de dezembro de
1852. Moca de 27 anos, nascida em Nottingham, na Inglaterra, sobrinha de Samuel
Morley, industrial, filantropo, membro do Parlamento e membro da Igreja (CARDOSO,
2001, p.100-101; SILVA JUNIOR, 1972, p.63-69).

Posteriormente, entre 1853 e 1854, o casal passaria um periodo de viagem pelos
EUA, durante o inverno, pois Kalley foi visitar alguns fiéis madeirenses que haviam
fugido da perseguicdo na llha da Madeira, e fixaram residéncia em Illinois. Kalley
tomou conhecimento da situacdo espiritual do Brasil ao ler um livro de memdrias de
Daniel Parish Kidder (1815-1891). Isso foi mais bem narrado por Forsyth (2006, p.100):

Enquanto esteve nos Estados Unidos, Dr. Kalley leu o livro do
Reverendo Daniel Kidder, Sketches of Residence and Travels in
Brazil. Kidder, um missionario da Igreja Metodista Americana, narrou
tdo vivida e detalhadamente suas experiéncias como vendedor
ambulante de livros religiosos no Brasil, de 1837 a 184224, que a
leitura do livro deixou uma forte impressdo na mente do doutor. Ele
comegou a imaginar se o Brasil poderia ser seu préoximo campo
missionario.

No referido livro ha o relato de uma conversa, quando um clérigo disse a Kidder
que “o catolicismo estava quase em abandono no Brasil [...] Explicou-nos que era nulo
0 espirito de religido, tanto no clero como no povo [...] Estamos em trevas, atrasados,

quase abandonados” (LEONARD, 2002, p.37). Na verdade, este clérigo a quem Kidder

se referia como “padre”, era um diacono, conforme ele mesmo se apresentou, que

24 O projeto era ficar até 1842, “mas em 1840, falecendo-lhe a mulher, Kidder resolveu voltar aos Estados
Unidos”, como nos diz Rubens Borba de Morais, na Apresentacdo de Reminiscéncias de Viagens e
Permanéncia no Brasil: Rio de Janeiro e Provincia de Sdo Paulo (KIDDER, 2001, p.15).
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andava “em companhia do ex-regente Feijo”. Kidder (2001, p.262-265) deu conta de
que este padre “era caloroso partidario da abolicdo das leis que imp&em o celibato ao
sacerdote”, dono de uma vasta biblioteca, e que “tinha interrompido sua carreira
eclesiastica alguns anos antes para se dedicar a advocacia”, nas Provincias do Sul.

Tempos depois, falando das impressdes que teve nos EUA, Kalley disse que:

Depois (da nossa visita & America do Norte), ficando muito
impressionado com a deploravel situacdo espiritual do Brasil, um paiz
vinte vezes maior que a Gra Bretanha e a Irlanda, e onde o idioma era
portuguez, entendi que o conhecimento que tinha d’aquella lingua e o
povo na Madeira, justificava a esperanga de poder occupar-me alli com
bom exito em trabalhos evangelisticos (ROCHA, 2013a, p.18-19).

A vista dessas informacdes e desafios, Kalley se sentiu direcionado para fazer
missdes no Brasil, j& que ele e sua mulher Sarah falavam portugués. Uma vez no Brasil,
ele convidaria alguns portugueses protestantes que fugiram da perseguicdo madeirense
para que viessem morar no Brasil. Sendo assim, Kalley e Sarah deixaram o porto inglés
de Southampton, no dia 9 de abril de 1855, num navio a vapor Great Western, o mais
veloz de sua época, chegando ao Rio de Janeiro no dia 10 de maio do mesmo ano.

Faz-se necessario dizer que Sarah foi tdo importante na vida e na obra do Dr.
Kalley que seria quase impossivel pensar o seu ministério sem a participacao efetiva (e
afetiva) desta mulher, com sua formacao cultural e erudita. Na Inglaterra, lecionou na
Escola Dominical da Igreja Congregacional. Fez uma classe noturna para jovens que
trabalhavam durante o dia. Montou uma oficina de costura que angariava recursos para
missdes (CARDOSO, 2001, p.100,101).

No Brasil, organizou a primeira classe de escola dominical com cindo criancas,
0 que marcou a data inaugural da missdo do casal no Brasil, em 19 de Agosto de 1855
(ROCHA, 2013a, p.33). Sarah confeccionou o primeiro Hinario Protestante do Brasil,
Salmos e Hinos, em 1861, contendo 50 hinos, com traducGes e composi¢Oes suas
(CARDOSO, 2001, p.142). Organizou também uma Sociedade de Senhoras, em 11 de
julho de 1871 (ROCHA, 2015, p.199).

Era Sarah quem examinava, doutrinariamente, as mulheres candidatas ao
batismo. Se Cardoso (2001, p.100) registrou que ela era “pianista, musicista, pintora,
poetisa e poliglota”, Manoel Bernardino de Santana Filho afirmou que Sarah era “a
tedloga da familia, a mulher que produziu sermdes e estudos biblicos para o proprio
Kalley” (CARDOSO, 2005b, p.9). E produziu também para os pregadores leigos e

vendedores de Biblias que trabalhavam com eles.
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Eis um relato de Rocha (2013b, p.141-142) sobre 0 més de agosto de 1866:

S&o poucos e lacénicos os apontamentos lancados pela Sra. Kalley no
seu “Diario” [...] Esses apontamentos, mostram que ela auxiliava seu
préprio marido, assim como o Sr. Bernardino e outros, no preparo dos
seus sermdes. Assim, no dia 23, ha a seguinte nota: “Preparando
alguma coisa para o Sr. Bernardino falar no domingo, 26”. E no dia
30: “Preparing notes for Robert on Song 8, 13, 14...”; e, no dia
seguinte: “Preparando notas para Roberto sobre os resultados que se
devem esperar do cumprimento do que se acha em Jodo 7:38”; e,
pouco depois: “Preparing notes for Bernardino, on 1. Peter 1:17, 18 e
19”. Destas ultimas notas, o Sr. Bernardino féz muito bom uso, no
culto da manha de 9 de setembro, a que assistiu a Sra. Kalley.

Mais tarde, no ano de 1872, durante viagem num més bastante chuvoso de abril,
entre os dias 2 e 5, com estradas em mau estado, carro quebrando a roda e atrasando a
viagem, tendo o casal que dormir das 5 horas da tarde até meia-noite... o casal chegou
em casa, apesar de tantos contratempos. Logo Kalley teve que dirigir uma sessdo da
igreja com muitos assuntos importantes para resolver. Depois, escalou Bernardino para
pregar no Domingo de manhd e Jardim para pregar no culto da quarta-feira. “Para
fornecer as notas do serméo do Sr. Bernardino, foi necessario recorrer a Sra. Kalley, no
sébado, embora ela ainda estivesse bastante fatigada da viagem...” (ROCHA, 2015,
p.268).

Sobre a importancia de Sarah na vida de Kalley, Hahn (2011, p.154-156)
identificou uma profunda mudanca na teologia deste, a partir do casamento. Sarah
recebeu muita influéncia do seu tio, Samuel Morley, a quem ja nos referimos, que era
membro do Parlamento por Nottingham e por Bristol, rico filantropo e lider de igrejas
congregacionais na Inglaterra. Morley acolhia em sua casa politicos radicais e pastores
inconformistas, e era fervoroso apoiador da separacdo entre a Igreja e o Estado. Conta-
se que foi “generoso construtor de capelas, pregador de pensdes para empregados,
havendo no seu funeral delegacbes de noventa e sete organizagdes por ele
subvencionadas”.

Também o seu irmdo, John Morley, cooperava com o ministério do casal Kalley
e mandou ofertas para o sustento de Francisco de Souza Jardim, por mais de 30 anos
(HAHN, 2011, p.167). No dia 3 de setembro de 1866, foi “entregue ao Sr. Jardim a
quantia de cem mil réis, que lhe mandara de presente o seu ‘patrdo’, Sr. John Morley”
(ROCHA, 2013b, p.145).

Uma vez que a teologia de Samuel Morley foi muito marcante na vida de Sarah,

Hahn acredita que foi a partir dela que “a influéncia na diregdo do congregacionalismo
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penetrou na vida e no ministério do Dr. Kalley”. E visivel como a teologia presbiteriana
de Kalley mudou entre a experiéncia na llha da Madeira até a sua chegada ao Brasil: se
na Madeira ele batizou criangas, no Brasil ndo o fez e ainda rebatizou os adultos. Se na
Madeira Kalley possuia uma adega debaixo de sua casa, no Brasil ele montou uma
“sociedade de temperanga” na cidade de Petropolis, igual aquela que Morley havia feito
na Inglaterra. Era reflexo da teologia de Morley, ensinada a sua sobrinha Sarah, que
chegou a Kalley.

Recentemente, estudando o Cristianismo e identificando os sinais da presenca
feminina em todo o mundo a partir dos movimentos missionarios do século XIX, a
pesquisadora da Universidade de Boston, Dana Robert, escreveu artigo com o sugestivo

titulo de O Cristianismo Mundial como um Movimento Feminino. Vejamos um trecho:

Embora as evidéncias sobre as questdes de género tendam a ser mais
episodicas do que baseadas em pesquisas estatisticas, a esmagadora
sensacdo baseada na amostragem tanto nos estudos regionais como
nos estudos eclesiasticos mostra que as mulheres constituem
aproximadamente dois tercos dos cristdos praticantes no crescimento
da igreja mundial em finais do século XX e principios do século XXI.
De uma perspectiva demogréafica, o cristianismo é uma religido
feminina. Os estudos sobre o cristianismo mundial, seja como forca
global ou como movimento local, precisam colocar a problematica das
mulheres no centro de seus programas de estudos sobre o
desenvolvimento do cristianismo na Asia, na Africa e na América
Latina (ROBERT. In: MOURA,; SILVA; MOREIRA, 2017, p.27-47).

N&o é objetivo desta pesquisa abordar questdes de género, embora seu valor e
necessidade sejam reconhecidos, isso fugiria do foco. Contudo, uma vez que tratamos
da mulher que esteve na génese do Protestantismo brasileiro, precisamos dizer que D.
Sarah Kalley ainda merece uma pesquisa que esteja a altura do seu trabalho. Todavia,
reconhegamos que esta lacuna ja comecgou a ser preenchida pela pesquisa iniciada por
Cardoso (2005b), Sarah Kalley: Missionaria Pioneira na Evangelizacdo do Brasil. E é
preciso dizer que esse pesquisador ainda foi bem mais além. Num trabalho de 4 anos de
procura, encontrou, em Portugal, um raro livro de autoria de Sarah, na sua quinta

edicéo, de 1894. Rocha (2013b, p.111), registrou o seu langamento no ano de 1866.

O Dr. Kalley e sua espbsa resolveram empregar uma parte do seu
tempo, neste ano, em preparar livros novos que atraissem maior
namero de leitores e facilitassem o trabalho diério dos vendedores de
livros religiosos. Assim publicaram uma obra de grande utilidade — “A
alegria da casa”, que sera vendida a $320 o exemplar.
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Cardoso (2005c, p.14) conta que A Alegria da Casa chegou a ser reeditada no
Brasil, em 1880, a partir da proposta de um membro do Conselho de Instrugdo Publica,
servindo de texto base nas escolas publicas do Rio de Janeiro. O livro tratava do
relacionamento da familia na esfera publica e privada, cuidados com o corpo,

relacionamento com membros parentais da familia etc. Fala Cardoso (2005c¢, p.15) que

A redescoberta deste texto, que estava submerso hd mais de um
século, traz, de forma coloquial, o pensamento de Sarah. Imaginamos
gue era desta maneira que ela falava em reunides informais, enquanto
tomavam chg, ou nos estudos apresentados na IEF, mais precisamente
na Sociedade Auxiliadora Feminina. Nosso desafio passou a ser, com
0 auxilio do texto encontrado, fazer emergir parte do pensamento de
Sarah dos vales do esquecimento. Nossa personagem, téo
desconhecida como seu texto, precisa ser visibilizada, demonstrando
sua contribuicdo na tentativa de transformacdo do papel da mulher no
Brasil Império. Mesmo sabendo de nossas limitacbes quanto a
distancia temporal, buscaremos, por assim dizer, entrar no texto e,
utopicamente, dialogar com nossa personagem.

Isso mostra que a importancia da obra de Sarah Kalley, que transpunha a esfera
do mundo protestante, esta comec¢ando a ser descoberta e reconhecida no século XXI. O
mundo protestante brasileiro precisa e espera que outras pesquisas sejam desenvolvidas
sobre a vida e o trabalho dessa mulher pioneira na evangelizacdo pétria, em lingua
portuguesa.

Voltemos a falar sobre a situagdo inicial do casal Kalley no Rio de Janeiro. Em
chegando, procuraram um lugar para residir. Devido ao clima quente da capital, foram
morar em Petropolis, terras do Imperador Pedro Il. Esta escolha era o que de melhor se

podia fazer para fugir do calor e se refugiar um pouco, dentro de um clima agradavel.

Seguindo uma tendéncia das elites da época, procuraram a regido
serrana a fim de se refugiarem das frequentes epidemias que
assolavam o municipio da corte. Subiram, entdo, para Petropolis onde
encontraram um lugar mais sadio e proximo dos colonos protestantes
alemaes e suicos, além de negros e catdlicos (SANTOS; LIMA, 2012,
p.48).
Apds a organizacdo da Escola Dominical, primeiramente para criancas, com D.
Sarah, em 19 de agosto de 1855, duas ou trés semanas depois, o0 proprio Kalley
montaria uma classe de adultos para homens negros (ROCHA, 2013a, p.33).
Realizavam-se estudos da Biblia e cultos domésticos na casa do Dr. Kalley e das
familias que professavam a fé protestante. Algumas dessas familias eram portuguesas

convertidas desde a llha da Madeira, vindas dos EUA, para residir no Rio de Janeiro.



53

Foi numa dessas familias, no Morro da Saude, a Rua da Boa Vista, 45, exatamente na
casa de Francisco da Gama, que, no dia 10 de agosto de 1856, houve “um banquete
festivo commemorando a morte de Jesus”, celebrado pelo Dr. Kalley, com a presenca de
10 pessoas comungantes, chegando ao total de 17 presentes (ROCHA, 2013a, p.39-40).

Com a expansdo da missdo, tempos depois, em Petropolis, foram batizadas duas
senhoras muito conhecidas da corte: “Gabriela Augusta Carneiro Ledo e sua filha
Henriqueta. [...] Gabriela era irma do Marqués do Parand e do Bardo de Santa Maria”.
Isso causou muito rebolico e comentarios na sociedade petropolitana, pois elas
possuiam uma “vasta relagdo de amizade e parentesco na corte”, chegando ao ponto de
ser necessario que estas senhoras se mudassem para Sdo Paulo, em agosto de 1859. Elas
haviam sido batizadas em 7 de fevereiro de 1859, mas

O ato do batismo fora reservado, dentro do ambiente do culto
doméstico dos Kalley, entretanto, dada a posicdo delas na corte
despertou a ira da lideranca catdlica romana, que juntos com
autoridades do (sic) época buscaram sufocar a igreja nascente
(CARDOSO, 2001, p.131).

Esta reacdo marcou o inicio da perseguicdo a Kalley e ele teve questionada a sua
licenca e sua legitimidade para clinicar no Brasil, bem como o exercicio da sua
atividade de pregador do protestantismo aos brasileiros. Sobre estes dois aspectos,
abordaremos em péaginas seguintes, ainda neste capitulo.

Com relagdo ao culto doméstico kalleyano®, ao qual nos referimos acima,
Cardoso (2001, p.104, nota 157), disse ter mantido “esta nomenclatura oficial devido
ser a utilizada por Kalley e seus discipulos”. Cardoso chama a atengdo para a
especificidade desse tipo de culto: 1) A expressdo “culto doméstico” traz em si a
lembranca da reunido realizada na intimidade familiar, sob a direcdo de seu patriarca, ou
quem exerca a lideranca familiar; 2) Neste tipo de reunido existe a leitura biblica, séo
entoados alguns canticos e feitas oragdes; 3) A novidade apresentada por Kalley é a
utilizacdo deste tipo de reunido para evangelizacdo e discipulado, havendo
ocasionalmente pregacdo, a celebracdo eucaristica (sic) e batismos, rompendo com a
tradicdo original de ser exclusivamente familiar e destituido de elementos caracteristicos

do culto; 4) O culto domestico kalleyano com énfase evangelistica, transformou-se em

%5 Kalleyano com “y”, e Kalleiano com “i”. As duas grafias sdo usadas no Brasil. Preferimos a primeira
forma por considera-la fiel ao nome do qual deriva: Kalley. Pelo que temos noticia, quem primeiro usou o
termo foi o Rev. Fanstone, no seu diario, em 1892 (EVERY-CLAYTON, 1998, p.92). Mas quem a

1332

popularizou foi o Prof. Douglas Cardoso (2001) e o grafou com “i”, para falar das Igrejas Kalleianas.
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espaco de resisténcia religiosa, passando a representar uma possibilidade de cultuar a
Deus num contexto de proibic&o oficial, de exercicio de religido clandestina.

Trés anos apdés a chegada do casal Kalley ao Brasil, fundou-se a Igreja
Evangélica Fluminense (IEF), no dia 11 de julho de 1858, no Rio de Janeiro, de modo
publico e oficial, sendo batizado o primeiro brasileiro convertido ao protestantismo sob
a pregacao de Kalley, o senhor Pedro Nolasco de Andrade (CARDOSO, 2001, p.128).

Quanto ao primeiro brasileiro batizado sob o ministério de pregacdo de Kalley,
h& uma ligeira divergéncia entre professor Cardoso e 0s pesquisadores Santos; Lima
(2012, p.55) quando afirmam que “o primeiro batismo de um brasileiro ocorreu em
novembro de 1857, o Sr. José Pereira Louro”. Cardoso (2001, p.127) mencionou este
fato, mas divergiu quanto ao més e a nacionalidade do batizando: “No Domingo
seguinte, dia 8 de setembro de 1857, no culto doméstico de sua casa em Petropolis,
batizou José Pereira de Souza Louro, portugués, o primeiro batismo de Kalley realizado
no Brasil”. Porto Filho (1983, p.45) registrou que os batizandos eram de duas
nacionalidades e os batismos se deram em duas cidades diferentes: “Em 8 de novembro
de 1857 ¢ batizado o portugués José Pereira de Sousa (sic) Louro em Petrdpolis e, no
Rio, em 11 de julho de 1858, o brasileiro Pedro Nolasco de Andrade”. Ao que nos
parece, seria mais acertado dizer que o portugués José Pereira de Souza Louro foi o
primeiro batismo realizado por Kalley no Brasil, em 1857, ao passo que Pedro Nolasco
de Andrade foi o primeiro brasileiro batizado por Kalley, em 1858.

Seja de qual modo for, estava assim implantada, no Brasil, a primeira
comunidade evangglica “em lingua portuguesa e em carater permanente”, como dizem
D. Esther Marques Monteiro e Rev. Ismael da Silva Junior (ROCHA, 2013b, p.IX;
SILVA JUNIOR, 1972, p.9), ou “que ndo tem sofrido solucdo de continuidade”, como
reza no prefacio do Rev. Synesio Lyra (ROHA, 2013a, p.8).

Sobre a afirmacdo de Kalley ter implantado uma missdo evangelizadora “em
lingua portuguesa e em carater permanente”, quem ofereceu uma leve suspeita foi
Vieira (1980, p.117), quando disse que “Kalley sentira, em principio, que ndo devia
pregar o protestantismo em portugués, no Brasil”. Mas em todo o paragrafo, Vieira ndo
citou uma Unica fonte para referendar sua afirmacdo. A ndo ser que ele estivesse se
referindo ao fato de que aquela Escola Dominical feita em Petrépolis, para aquelas 5
criancas, em 19 de agosto de 1855 (inicio da Evangelizacdo do Brasil, nos estudos de
pesquisadores kalleyanos), ndo fosse como tal considerada por Vieira; e sim a segunda

data, que diz: “No Domingo, 11 de Maio de 1856, um ano depois de chegar a éste pais,
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a Sra. Kalley principiou a ensinar as criancas da pequena escola dominical, em
portugués” (ROCHA, 2013a, p.36).

2.4 Os costumes. Os limites. As amizades

Pesquisadores e bidgrafos do Dr. Kalley séo praticamente unanimes ao creditar
0 sucesso da evangelizacdo kalleyana aos métodos e estratégias bem definidos que ele
utilizava. Na llha da Madeira, segundo Santos; Lima (2012, p.39), Kalley trabalhou na
construcdo de hospitais e escolas. Ele consultava aos pobres, sem lhes cobrar os
honorérios e ainda lhes dava o remédio. Ensinava-lhes a ler em inglés, usando a Biblia
como texto, quer durante as consultas, quer nas reunides domésticas, quer nas escolas.

Segundo Cardoso (2001, p.76,110), uma coisa que pareceu comum ao que
Kalley realizou na Madeira e no Brasil foi que procurou saber quais eram “os costumes
e leis locais”, mas se mostrou ainda mais cauteloso quando veio para o Brasil, pois
“utilizou sua viagem para estabelecer contatos, pontes que utilizaria em seu
estabelecimento no Rio de Janeiro”.

Parece que, mesmo sem o saber, langou mao do potlatch?®, pois, segundo
Cardoso (2001, p.110), Kalley procurou atrair a simpatia de “diversas autoridades e
politicos do pais, inclusive em sua chegada distribuiu diversos reldgios de ouro as
pessoas para quem trouxera cartas de apresentagao”. Vieira (1980, p.116) mencionou 0s
mesmos presentes, mas fez uma observagdo: “Chegando a Corte, Kalley andou pela
cidade distribuindo relégios de ouro a varias pessoas para quem trouxe cartas de
apresentacdo. Infelizmente, o0 médico escocés ndo registrou quem lhe dera as cartas,
nem porque estava presenteando aquelas pessoas”. Terminou citando o Diario de
Kalley, mostrando que isso se deu em 12 de maio de 1855, dois dias ap6s sua chegada.

Sem relégios de ouro, Rocha (2017, p.43-44), anotou os cuidados que Dr. Kalley

teve quando chegou ao Recife, no ano de 1873. Na segunda-feira, dia 29 de Setembro,

como era natural, o Dr. Kalley e sua espbdsa levaram alguns dias,
empregando os seus pensamentos e os seus esforcos em obter grande
nimero de estabelecimentos sbbre muitos assuntos, a fim de se
ambientarem. [...] No dia seguinte, 30 de Setembro, o Dr. Kalley

% Potlatch é festa ou ceriménia que consiste na distribuicdo de presentes ou na simples destruicdo de
propriedades, praticada com a intencdo de adquirir ou elevar o status social. [...] O potlatch é praticado
por tribos indigenas da costa do Pacifico setentrional da América do Norte. Todavia, perpetuacdo e
elevacdo de status pela ostentacdo competitiva de riqueza, pela distribuicdo de presentes ou destruicdo de
bens, é traco comum a muitas sociedades (Dicionario de Sociologia, 1977, p.268-269). Para melhor
compreensdo, leia-se Mauss (2013, especialmente p.69-75). O potlatch total é dar, receber e retribuir.
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tratou de verificar se, na Camara Municipal, existiam os livros
proprios para o “Registro de Nascimento, Casamento e Obitos dos
Acatélicos”, de acordo com a lei.

Isso tudo ja mostrou um Kalley bem mais precavido em conhecer os costumes
do local e adotar algumas de suas praticas. Procurou conselhos e usou 0s servigos de
trés juristas para saber sobre os limites da tolerancia de crenca para estrangeiros e sobre
a presenca de brasileiros nos cultos domésticos realizados por ele em portugués.

Mas ndo foi somente isso. A presenca de Kalley no Brasil incomodava
autoridades da ICAR e do Parlamento. N&o foi apenas a agdo missionaria e pastoral de
Kalley que foram questionadas e ele teve que se defender (o que abordaremos quando
tratarmos do Parlamento e da consulta aos juristas). No mesmo Despacho (de 1° de
julho de 1859) havia o questionamento de sua atividade médica: seria Kalley um
charlatdo? Por isso ele teve que comprovar sua competéncia e validar seu Diploma de
Medicina, o que, alias, ja havia feito, estando na llha da Madeira, quando se apresentou
a Escola Médico-Cirurgica de Portugal. Submeteu-se a todos os exames e recebeu
reconhecimento oficial daquela instituicdo, no dia 17 de junho de 1839 (CARDOSO,
2001, 80).

Vinte anos depois, outra vez, decidiu “submeter-se ao competente ‘exame de
habilitagdo’, perante a Escola de Medicina, no Rio, a fim de poder exercer legalmente a
sua profissao” (ROCHA, 2013a, p.94). No dia 29 de Agosto de 1859, o Dr. Robert
Reid Kalley compareceu ao Hospital da Misericordia para realizar o exame de
habilitacdo em Medicina. No dia 31 de Agosto, recebeu sua licenca, ficando assim apto
e habilitado para clinicar em todo o Império do Brasil (Idem, p.101).

Quando sofreu os questionamentos do Departamento de Imigracdo, Kalley viveu
momentos de soliddo. Seus poucos amigos ja ndo queriam mais serem vistos com ele
em publico. Mesmo tendo respondido as autoridades sobre a legitimidade do exercicio
da sua medicina, que foi reconhecida e autorizada pela Escola de Medicina do Rio de
Janeiro, e comprovada, juridicamente, como veremos, a legalidade dos seus cultos,
ainda assim o casal Kalley sofreu retaliacdo dos amigos da sociedade petropolitana.

Mas o ano de 1859, “um ano critico”, segundo Rocha (2013a, p.81), se havia
passado e Kalley obteve éxito nas principais lutas que enfrentou. Quando se iniciou 0
ano de 1860, “o ‘Ano Bom’ surgiu em um dia de Descanso” (Idem, p.109). Embora por

“Ano Bom” deva-se entender apenas o Ano Novo, sem nenhum outro adjetivo, e por
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“dia de Descanso”, entenda-se Domingo ou Dia do Senhor; o0 ano de 1860 foi mesmo
um bom inicio para os Kalley, apesar de o doutor adoecer ao final do més de fevereiro.

E qual ndo foi a surpresa de D. Sarah, quando, no dia 28, “antes das 8 da
manha”, chegou, para visitar o seu marido, a pessoa de Sua Majestade, o Imperador do
Brasil, D. Pedro 11? Foi um corre-corre da criadagem para avisar a D. Sarah e ao Doutor
que Sua Majestade se fazia presente, em pessoa, na sua casa. D. Sarah gastou uns 3
minutos para se arrumar e chegar a sala onde estava o Imperador. E ainda surpresa
maior foi quando D. Sarah avisou a Sua Majestade Imperial que, devido seu estado de
doenca, Kalley ndo poderia receber tdo honrosa e importante visita, pedindo as mais
sinceras desculpas a Sua Majestade (CARDOSO, 2005b, p.167-172).

Em Lembrancas do Passado, Rocha (2013a, p.115) registrou que esta foi a “sua

primeira visita”. Dois dias depois, 1° de marco, o Doutor escreveu ao Imperador:

Seja-me permittido declarar-Vos que tive muita pena de ndo poder
receber em pessoa a VVossa Magestade, na occasido da Vossa visita,
em 28 ultimo. Agora estou melhor, gracas a Deus, e appresso-me a
apresentar-Vos meus reconhecimentos gratos e cordiaes da honra que
graciosamente me conferistes, e a assegurar a VVossa Magestade que,
em qualquer tempo que se Vos apraza chamar-me a VVossa Presenca
ou repetir a visita aqui — o estimarei por alta honra e terei sincero
prazer em fornecer qualquer informacdo que esteja em meu poder
satisfazer.

A noticia da visita logo se espalhou pelas ruas e saldes de Petropolis. As
explicagbes da visita eram as mais desencontradas. Chegou-se a comentar que o
Imperador foi até a casa do missionario para lhe dar conselhos de ndo falar sobre outra
religido que ndo fosse a do Estado. Ou que foi 14 para mandéa-lo sair do Brasil etc. Mas o
Imperador, mais uma vez, sem avisar, voltou a casa dos Kalley no dia 6 de marco, uma
semana depois. Desta feita, Kalley ndo estava em casa, e, Sarah, era quem estava doente
e acamada.

O Imperador deu umas voltas pelo jardim da casa enquanto esperava 0
missionario, que chegou cerca de meia hora depois. Conversaram por cerca de duas
horas e D. Pedro convidou Dr. Kalley para que fosse ao Palacio de Verdo de Petropolis
e realizasse uma palestra sobre Jerusalem para familiares e amigos. Parece que estavam
erradas as interpretagdes dos inimigos do Dr. Kalley (CARDOSO, 2005b, p.172-174).

Depois das duas visitas inesperadas do Imperador a casa dos Kalley e ainda ap6s

a palestra do Doutor no Palacio de Verdo, os amigos comecaram a voltar e procurar a
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companhia do casal Kalley. As coisas se acalmavam, ao menos por enquanto, e eles
puderam continuar sua misséo evangelizadora.

A visita do Imperador foi muito emblematica para demonstrar legitimidade e
credibilidade da presenca protestante em terras brasileiras. Agora, algumas autoridades
também queriam ser amigas do homem que era amigo do rei. Cardoso (2005a, p.174)
disse que “cientes da postura do Imperador, politicos brasileiros voltaram a contatar
com os Kalley, rompendo a pesada crise de isolamento que atravessavam”.

Ou como diz Santos (1995, p.59), citando Carlos Delgado de Carvalho: “As
visitas eram ‘a manifesta¢do social por exceléncia’. [...] Tinham que ser marcadas com
antecedéncia [...]”. Quanto a primeira afirmativa, ndo restava divida de como as
atencdes se voltaram para Dr. Kalley depois das visitas de D. Pedro Il. Mas no que diz
respeito a marcacdo com antecedéncia, o Imperador ndo se mostrou muito afeito aos
protocolos, pois chegou sem avisar, por duas vezes.

Atitudes humanitérias e fraternas que antecederam a Aboli¢do e o Ecumenismo.
O caréater da missdo filantropica de Kalley ja era conhecido desde sua passagem pela
Ilha da Madeira, com a construcao de escolas e hospitais, como ja dissemos. Numa carta
enviada da Ilha da Madeira para sua irméd Jane, na Inglaterra, Kalley disse ter atendido
“503 novos enfermos nos ultimos dois meses”. As receitas eram entregues com O
remédio, com a posologia e, também, com versiculos biblicos.

Além disso, havia sua preocupac¢do na alfabetizacdo. Diz Cardoso (2005, p. 82-
85) que Kalley “comecou a contratar professores em todos os cantos da Ilha,
sustentando-o0s com recursos préprios. [...] A Unica condicdo era a Biblia ser o livro
texto”. Apds dez anos, Kalley avaliou o alcance das escolas: “Creio que cerca de duas
mil e quinhentas pessoas freqlientaram essas escolas. [...] Num periodo entre os anos de
1839 e 1845, entre as idades de quinze a trinta anos”.

A Camara Municipal de Funchal reconheceu a importancia do trabalho do
doutor missionario, numa carta de gratiddo, datada em 25 de maio de 1841:

Constando a esta Cémara, por informacdo do Administrador do
Conselho em seu oficio datado de hoje, que Robert Reid Kalley,
cidaddo britdnico e Doutor em Medicina, tem, constantemente
empregado seu tempo em atos da mais alta filantropia, mantendo, a
sua custa, escolas de primeiras letras em varias freguesias deste
Conselho e Distrito, receitando e ministrando remédio de graca a
todas as pessoas que o procuram, sustentando, com seu dinheiro, nas
imediacGes de sua casa, um Hospital onde conserva, constantemente,
diversos doentes, tendo explicado as pessoas que 0 querem ouvir o
Sagrado texto do Evangelho, e sem tomar parte em polémicas que
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possam ferir de algum modo o dogma e a disciplina da Comunhéo
Catolica, dissertando sobre a necessidade de cumprir 0s preceitos
morais da Religido, resolveu que seja feita na ata honrosa mengéo de
todos esses beneficios, dela extraindo uma copia que, da parte da
Camara e em nome do Municipio que ela representa, seja enviada ao
referido Dr. Kalley, como publico testemunho de sua gratiddo para
comele (PORTO FILHO, 1987, p.38).

No Brasil, sua missdo de médico e pregador continuou no mesmo estilo, com
maior ou menor intensidade, de acordo com a necessidade local. Importante notar que
Kalley ndo era preso a métodos monoliticos. Quem dizia 0 método ou estratégia era o
contexto. Embora ele fosse amigo de Charles Spurgeon, considerado o “O Principe dos
Pregadores”, com quem Kalley trocou algumas correspondéncias, mesmo assim nao se
deixou influenciar por seus metodos pregacdo. Era também amigo de Hudson Taylor,
“O Pai de Missdes Modernas”, mas ndo se deixou influenciar por este, embora fossem
tdo intimos ao ponto de Taylor ter sido o pregador no funeral do Dr. Kalley, em 1888.

Quando Kalley chegou ao Brasil, o Império lutava contra uma terrivel
disseminacdo do colera, que iniciou pelo Norte e chegou ao Rio de Janeiro. Isso era
final de 1855. Rocha (2013a, p.34, nota 1) registrou que em 17 de novembro daquele
mesmo ano, Kalley, como médico, se apresentou para cooperar. O Dr. Melo Franco
aceitou sua oferta e deu publicidade a este fato, conforme o jornal Correio Mercantil:
“O Sr. Dr. Robert Kalley, sacerdote protestante Inglez, que se acha entre nos de viagem,
offereceu a comissdo sanitaria do municipio da Estrela os seus servicos em favor da
pobreza” (Correio Mercantil. Rio de Janeiro. Terca-Feira, 20 de novembro de 1855.
Anno XII. N° 320, p.1). Cardoso (2001, p.112) destaca o fato de Kalley ter se
apresentado ndo apenas como médico, mas também como ‘“sacerdote protestante
Inglez”, fazendo mengao a sua fé.

Mais adiante, quando a Igreja Evangelica Fluminense estava em expansé&o,
surgiu um problema de ordem interna, conforme registro das atas. Pela sequéncia do
volume 2 de Lembrangas do Passado, foi depois do dia 16 de setembro de 1865, mas
ainda dentro do mesmo més. Tratava-se de um problema social muito relevante: “Pode
um cristdo possuir escravos?”’, pois havia senhores de escravos que eram membros da
igreja, mas apenas Bernardino de Oliveira Rameiro é citado (ROCHA, 2013b, p.60). A
pergunta foi feita na assembleia de membros e Kalley, como era de costume, deixou a
matéria sobre a mesa. Apresentaria um estudo sobre isso e veria 0 que a Biblia tinha a

dizer sobre o0 assunto. Depois a assembleia da igreja decidiria a respeito.
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A resposta ndo tardaria. “Na sessdo mensal de 3 de novembro [de 1865], o Dr.
Kalley tomou, para assunto da ‘exortagdo’ dessa noite, os seguintes quesitos: ‘Como
deve um verdadeiro crente tratar os seus escravos? Qual a vontade de Jesus a este

respeito?’” A resposta, bem resumidamente, foi esta:

Todos nds necessitamos dos servigcos de outrem. Estes servigos podem
ser prestados de tres modos differentes: a) Como fruto do amor. E o
que se da, por exemplo, com o servico de uma mée que cuida de seus
filhos; de um bom filho que ajuda a seu pai; de um crente sincero que
serve a Deus. b) Por salario ou paga, havendo normalmente um
contracto ou ajuste previo. Por exemplo — o servico dos criados
domeésticos, dos empregados das fabricas ou dos estabelecimentos
comerciaes, etc. ¢) Por compulséo, isto é, sem amor, sem contrato
(sic) ou ajuste de pagamento, sendo o servidor obrigado a trabalhar e
a fazer tudo o que seu amo ordenar, sob ameaca de pancadas e torturas
de diversas especies, afim de aterrorizal-o e constrangel-o a trabalhar,
em proveito do seu senhor, sem recompensa de especie alguma
(ROCHA, 2013b, p.79-80).

Pela criacdo e demonstragdo dessas trés categorias, podemos ver uma breve
exposicdo sobre divisdo social do trabalho, mostrando que o Dr. Kalley ndo entendia
apenas de Biblia e Medicina. Esta aqui uma licdo de Fisica Social, como era chamada a
Sociologia nos seus primérdios. Kalley era um pastor-pregador que dialogava, também,
com as ciéncias sociais e delas lancava mao quando preciso fosse. Certamente que esta
capacidade de ler o mundo para além dos muros do protestantismo — e ha quem diga ser
exatamente isso o0 protestantismo — fez de Kalley um missiondrio com envergadura
intelectual para mostrar a importancia do Evangelho na sua versdo mais original
possivel. Ja vimos que sua primeira classe de ensino biblico foi para homens negros, ou
“uma classe, composta de homens de cor”, conforme o texto Rocha (2013a, p.33).

No estudo apresentado, Kalley construiu um arrazoado biblico, citando trés
palavras, em grego, para demonstrar as diferencas entre “servo” e “escravo”, por
exemplo. O estudo é relativamente longo, mas se resume em dizer que Jesus Cristo nos
chamou da escravidao e da maldicdo para viver em liberdade, sendo incompativel um
cristdo manter escravos sob o seu dominio. Se devemos “amar ao pré6ximo” como a nos
mesmos, fica evidente que ninguém deseja estar na posi¢do do escravo. E mais: manter
escravos era “‘um roubo violento dos dons que o Creador concedeu ao pobre estrangeiro,
que ndo € uma creatura differente do senhor que o comprou!” E, para concluir, sobre

aqueles que insistem em manter a escravidédo, disse: “O senhor que procede d’esse
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modo, é inimigo de Christo: ndo pode ser membro da Igreja de Jesus [...]” (ROCHA,
2013b, p.81-82). Essa era a posic¢do biblico-teoldgico-social de Kalley.
Mas a matéria ainda ndo seria votada naquela noite. O povo precisava refletir

mais sobre as palavras da Escritura e na “exorta¢do” do seu pastor. Entdo,

Na sessdo extraordinaria do dia 20 [de dezembro de 1865] (quarta-
feira, depois do culto). Nesta sessdo, foi excluido o Sr. Bernardino de
Oliveira Eameiro (sic) e determinou-se que o Pastor lhe escrevesse,
dando os motivos da sua exclusdo. Ainda nesta sessdo, sdo lidas duas
cartas de liberdade, concedidas pelo Sr. Jodo Severo a Joaquim e a
Pedro. E concluiu-se. (Esta ata estd assinada pelo secretéario, Sr. Jodo
Severo de Carvalho) (ROCHA, 2013b, p.85).

Forsyth (2006, p.177,178) diz que o Sr. Bernardino de Oliveira Rameiro era
candidato a membresia da Igreja e que, ao final, apesar de ndo existir resultado do
debate em torno do problema, “é claro que o pastor julgou o dono de escravos indigno
de ser membro da igreja”. Rocha (2013b, p.60,95) disse que o Sr. Bernardino de
Oliveira Rameiro ja era membro da igreja e o fato de que “ele possuisse escravos,
incomodava bastante a Igreja”. Desse modo, registrou-se que ele foi “excluido”. Isso
equivale a “excomunhdo”. A decisdo foi tomada: membro da IEF n&o possui escravos.

Achamos oportuno destacar que a Lei Aurea somente seria assinada em 13 de
maio de 1888, mas a decisdo da Igreja Evangélica Fluminense se deu em 20 de
dezembro de 1865. Portanto, 23 anos antes de a Princesa Isabel assinar a carta de libelo
dos escravos! Este pioneirismo protestante foi preocupacao do Dr. Kalley que levou sua
igreja a uma reflexdo biblico-teoldgico-social acerca de um fato que corroia de
vergonha a nacdo brasileira. Constatamos, assim, que o protestantismo comecgou a
desenvolver no Brasil uma vanguarda que vinha exercendo na Europa e nos EUA.

Afirmar que Robert Reid Kalley era ecuménico ou antiecuménico seria cometer
anacronismo, uma vez que o termo ecumenismo ainda ndo existia nos seus dias, pois,
como lembrou Cardoso (2005, p.92), “Kalley viveu num periodo anterior & formacéo do
movimento ecuménico moderno”. Entretanto, que nome poder-se-ia dar ao espirito
fraterno e diaconal que identificamos no casal Kalley ao lutar pelo reconhecimento do
Estado em garantir a existéncia de espacos para politicos, protestantes (anglicanos,
luteranos, reformados ou independentes), judeus, magons e liberais de um modo geral?

Também néo se deve esquecer que por aquele tempo ja se comegava a fomentar
0 que viria a ser futuramente o Movimento Ecuménico. Ja se havia organizado a

Alianca Evangélica, em 1846; a criacdo da Comunh&o Anglicana, em 1867; a Federacao
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Luterana Mundial, em 1868; e depois se daria 0 advento da AMIR - Alianca Mundial
das Igrejas Reformadas, em 1875 (DBT, 2008, p.322, 325).

O que justificou o surgimento do ecumenismo? Os missionarios protestantes e
anglicanos encontravam muitas dificuldades para explicar aos povos pagaos as divisdes
existentes entre os cristdos. Em 1910, na busca de uma estratégia para evangelizar os
povos ainda ndo alcangados, aconteceu a Conferéncia Missionaria Mundial de
Edimburgo, mas evitou-se usar o termo ‘“ecuménico”, pois a ICAR e as Igrejas
Ortodoxas ndo foram convidadas. Os missionarios protestantes do continente Latino-
americano também ndo foram convidados, pois 0s organizadores consideravam este
como sendo um continente cristdo, devido a presenca da ICAR.

Os missionarios protestantes latino-americanos organizaram um congresso
préprio, no Panama, em 1916. Mas foi somente em 23 de agosto de 1948, em Amsterda,
na Holanda, que aconteceu a criagdo do Conselho Mundial de Igrejas (CMI). Portanto,
apos os horrores da Segunda Guerra Mundial. Foi com o CMI que se comegou a usar 0
termo ecuménico no sentido que Leibniz estabeleceu, embora a ICAR sempre se tenha
mantido fora do movimento. Ap6s o Concilio Vaticano 11 (1962-1965), a ICAR oscila
em torno do CMI, de acordo com a eclesiologia de cada papa, havendo muita mudanca
de diretriz (DBT, 2008, p.324-329; BRAKEMEIER, 2004, p.49-55).

O termo ecumenismo é de uso corrente no sentido moderno tal como foi
aplicado por Leibniz, ao final do século XVII: algo que “designa o empenho pela
unidade das igrejas cristds” (DBT, 2008, p.321). Neste trabalho, ndo aplicaremos este
termo ao casal Kalley tdo-somente pela razéo que ele ndo existia no tempo dos Kalley.

Cardoso (2005, p.95-96), extrapolando os limites conceituais de Leibniz, diz que
“ecumenismo ndo se limita tdo somente ao religioso, mas ao politico, cultural, social
[...]: Todas estas reivindicagdes sdo ecuménicas”. Ora, se se sustenta que “a base do
ecumenismo ¢ o didlogo”, Kalley se assenta e “cultiva aliangas” com os mais diferentes
segmentos sociais para exigir do Estado brasileiro algo que os leve a “obtengdo do bem
comum”. Mas achamos este conceito de Cardoso muito elastico, mesmo para 0S N0SS0S
dias. Aplicar este conceito a Kalley causaria certa repulsa em redutos kalleyanos.

De algum modo, podemos falar do espirito fraterno e agregador do casal Kalley.
Comecemos pela ordenacéo dele, realizada por 6 pastores, sendo 4 congregacionais, um
presbiteriano e outro episcopal (CARDOSO, 2001, p.82; HAHN, 2011, p.152), de modo
independente, ou seja, ndo usando o nome de nenhuma denominagcdo ou sociedade

missionaria, no dia 18 de junho de 1839, em Londres. Dona Sarah chegou a falar numa
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possibilidade de ordenacdo dele pelo Bispo de Londres, da Igreja Anglicana (PORTO
FILHO, 1987, p.44-45), tamanha era sua abertura, menos para liturgia e sacramentos.

Em Funchal, Dr. Kalley era amigo e médico do Bispo da Igreja Romana, Dom
Januario Vicente Camacho, até que o seu sucessor, Dom José Xavier Cerveira de Souza,
deflagrasse uma campanha difamatoria contra ele (FERNANDES, 2004, p.34, 36, 44).
Dom Januério usou de sua influéncia para liberar Kalley das taxas aduaneiras, no caso
de importacdo das Biblias de Londres. Este bispo, paciente e amigo, Dom Januério,
manteve Kalley informado sobre as decisdes de autoridades civis e religiosas de Lisboa
expedindo ordens para que Funchal Ihe cassasse os direitos de médico e pastor (PORTO
FILHO, 1987, p.59, 60). Kalley também manteve uma convivéncia pacifica com o
pastor anglicano de Funchal, até que este criou problema com relacéo a distribuicéo de
Biblias e com a doutrina do batismo regenerativo infantil (CARDOSO, 2001, p.78).

N&o obstante tudo isso, quando Kalley esteve no Brasil, ndo demonstrou
amargor para com a Igreja Anglicana. No momento em que a Casa de Oragéo do Rio de
Janeiro estava sofrendo alguns insultos, ele aceitou ajuda da diplomacia inglesa,
pegando carona e desfilando pelas ruas do Rio na carruagem do Ministro Christie, indo
do Hotel dos Estrangeiros a celebracdo da Igreja Anglicana, no Domingo, 18 de agosto
de 1862, ao lado do diplomata inglés, Evon Montague Baillie, demostrando que o Dr.
Kalley estava sob a protecdo da Legacéo Britanica (VIEIRA, 1980, p.123, 126).

Alias, seu grande colaborador no Rio de Janeiro foi um pastor egresso da Igreja
Anglicana, o Rev. Richard Holden, seu primeiro pastor auxiliar na Igreja Fluminense.
Inclusive, 0 nome que mais aparece nos trés primeiros volumes de Lembrancas do
Passado ¢ do “Sr. Holden”, ou “Rev. Holden”, ao lado do nome do Dr. Kalley, que
nutria por Holden uma grande afeicdo, depositando nele muita confianca.

Richard Holden (1828-1886) bem que merece um capitulo a parte, tal como fez
Vieira (1980) no seu livro, dedicando-lhe ndo apenas um, mas dois capitulos. Holden
nasceu na Escocia, filho de familia anglicana, mas ele mesmo nédo seguia 0s principios
cristdos. Rocha (2013b, p.46) conta que Holden converteu-se depois dos 21 anos,
durante a leitura da Teologia do Dr. Dwight, exatamente quando falava sobre “A
Existéncia de Deus” e contava sobre a vida, ministério, morte e ressurreicao de Jesus.

Vieira (1980, p.164) diz que “em 1856, com 28 anos, Holden apareceu nos EUA
no Seminario Teoldgico da Diocese de Ohio”, e formou-se em 1859. N&o temos
informes de quando, onde, como e por qual bispo foi ordenado diacono e presbitero na

Igreja Anglicana, nem onde ou com quem aprendeu o portugués, mas sabemos que
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quando veio ao Brasil, trazendo o livro de Fletcher e Kidder, O Brasil e os Brasileiros,
estava sob autoridade da Igreja Episcopal dos EUA.

Esteve durante doze anos no Brasil (1860-1072) e desenvolveu um ministério
muito proficuo e de muitas polémicas. Comecou suas atividades missionarias no pais
entrando por Belém do Parad. Arranjou um ponto comercial, no centro da cidade, onde
montou um depdsito para venda de Biblias e panfletos. Ali realizava cultos em inglés.
Pela imprensa local, comegou a produzir e distribuir panfletos com ideias protestantes, o
que causou problemas com o bispo de Belém, Dom Anténio de Macedo Costa.

Isso o colocou Holden em posicdo dificil, principalmente quando ele comecgou a
receber apoio de macons e de autoridades do Império, pois 0 Dom Costa acreditava que
existia uma alianca entre protestantes e magons para destruir a ICAR. Principalmente
por parte daqueles que defendiam uma igreja atrelada a Coroa de Portugal e ndo ao Papa
de Roma. Por isso, afirmou Vieira (1980, p.163) que a “amizade com certos politicos
brasileiros e com lideres magdnicos colocou-o0 na vanguarda dos primeiros estagios da
Questao Religiosa”. Sobre o que vem a ser esta Questdo Religiosa, veremos em melhor
abordagem, mais adiante.

Devido a sua polémica com Dom Macedo Costa, Rev. Richard Holden resolveu
deixar o Para e se transferiu para a Bahia, em 1862. Mas também entrou em polémica
com o Arcebispo da Bahia, Dom Manuel Joaquim da Silveira (1807-1875), através de
notas e panfletos divulgados pela imprensa local. Sofreu duas tentativas de homicidio,
mas foi salvo: uma vez pela policia e outra pelo consul dos EUA, Thomas F. Wilson, na
casa de quem morou por algum tempo, logo que chegou a Bahia.

Recebeu ordem do departamento de missGes da Igreja Episcopal para que
deixasse a polémica de lado, mas ele disse ser inevitavel que assim fosse, pois se por
acaso silenciasse, estaria em desobediéncia ao seu Senhor. Em sendo assim, de modo
cavalheiro e com amor cristdo, pediu desligamento da missdo. Candidatou-se a vaga de
representante da SBBE e da SBA, sendo aprovado nas duas. Optou pela SBBE devido a
sua Biblia vir na traducdo de Figueiredo, versdo mais aceita pelos brasileiros. Mas as
Sociedades Biblicas também ndo aprovavam que seus funcionarios entrassem em
conflitos com as liderancas eclesiésticas brasileiras.

Em 1864, Holden deixou a Bahia e foi para o Rio de Janeiro, a convite do Dr.
Kalley, para com ele cooperar na Igreja Evangélica Fluminense. Desfrutou de

verdadeira amizade e carinho tanto do casal Kalley quanto da igreja, mas a sua mudanca
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de teologia influenciada pelo Darbysmo?’ o fez afastar-se e pedir desligamento daquela
igreja. Contudo, foi um bom amigo e companheiro dos Kalley. Também era poeta e
compds mais de uma dezena de hinos. Seu nome figura nos anais da Igreja Anglicana,
da Questdo Religiosa, da Igreja Evangélica Fluminense e das Sociedades Biblicas que
atuam no Brasil desde o Segundo Império, ndo s6 como missionario, colportor e
pregador, mas também como polemista.

Durante sua estada no Para, navegou pelos diversos afluentes do Rio Amazonas
e distribuiu Biblias em muitas cidades e populacdes ribeirinhas. Seu espirito inquieto e
desbravador ndo o deixou fixar-se numa s6 denominacdo, ou numa sé agéncia
missiondaria, ou numa unica corrente teolégica ou num unico pais. Morreu em Lisboa,
dia 17 de julho de 1886, e contava apenas com 58 anos. Mas ndo temos conhecimento
da razdo de estar em Portugal, o que fazia e a que igreja ou agéncia estava ligado.

Voltemos a falar sobre ao espirito fraterno e supradenominacional do Dr. Kalley.
E verdade que ele teve problemas com os presbiterianos no Rio de Janeiro, devido ao
habito de fumar e beber, o que feria os principios pietistas de Kalley, assim como teve
problemas com os luteranos de Petropolis, por estes mesmos motivos, chegando a
organizar, a exemplo de Samuel Morley na Inglaterra, “uma sociedade de temperanca
na cidade” de Pedro II (VIEIRA, 1980, p.117).

Esta era mais uma das mudancas ocorridas em Kalley, sob a influéncia de Sarah.
Quando de sua fuga da Madeira, Kalley teve sua biblioteca incendiada, “a adega de
vinho foi arrombada e as tampas dos tonéis arrancadas” (HAHN, 2011, p.156). Ou,
noutra redagéo: “Incendiaram-se os livros. As pipas encontradas no armazém dos baixos
da casa, arrebentadas” (FERNANDES, 2004, p.56). Ap6s o casamento com Sarah,
nunca mais se falou em adegas ou pipas de vinho.

Por seu espirito colaboracionista, Kalley ndo negou transferéncia a William Pitt
(primeiro missionario que trouxe ao Brasil), nem a William Esher e outros amigos que
se transferiram para a Igreja Presbiteriana de S&o Paulo. Pitt chegou a ser ordenado
pastor na IPB, em agosto de 1869 (ROCHA, 2015, p.114; LEONARD, 2002, p.90).

Vejamos uma Carta de Recomendagdo a Igreja Presbiteriana de Petropolis, com

sugestdo de redacao feita pelo proprio Kalley, de acordo com este registro, de 1872:

27 Darbysmo é a doutrina iniciada pelo ex-sacerdote anglicano da Irlanda, John Nelson Darby (1800-
1882), tradutor, poeta e comentarista biblico. Querendo voltar ao cristianismo primitivo e defendendo o
radical sacerdécio universal de todos os crentes, dispensava o clero, a liturgia fixa e enfatizava a iminente
volta de Cristo. A primeira experiéncia com este modelo foi chamada Os Irm&os de Plymouth.
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Por ordem da Igreja Evangélica Fluminense, nods, abaixo assinados,
certificamos que o Sr. José Pereira Louro Janior foi recebido, como
membro desta igreja, no dia 6 de novembro de 1864, e, a seu pedido, 0
recomendamos a Igreja Presbiteriana de Petrépolis, rogando ao
Senhor que o conserve até o fim (ROCHA, 2015, p.258).

Evidentemente que aqui ndo se trata do portugués, José Pereira de Souza Louro,
que possibilitou ao Dr. Kalley realizar o primeiro batismo no Brasil, como ja vimos.
Afirmamos isso por duas razdes. Primeiro, pelo acréscimo de Junior ao sobrenome.
Segundo, porque José Pereira de Souza Louro foi “recebido por batismo” em 8 de
novembro de 1857 (ROCHA, 2013a, p.59), ao passo que José Pereira Louro Junior fora
“recebido como membro” em 6 de novembro de 1864, muito embora uma observagao
de Jodo Gomes fale do Sr. José Pereira Louro Junior como tendo sido batizado
(ROCHA, 2015, p.258-259). Concluimos que se tratava de José Louro, o filho.

Outra evidéncia do espirito fraterno dos Kalley, é que, apesar das diferengas em
termos de habitos, isso ndo impedia a continuidade da obra missionaria no Brasil. Em
1871, quando, por problemas de salde, cogitou-se a volta do casal a Grd Bretanha, D.
Sarah admitiu, em carta a sua tia Lydia Morley (estando em Lisboa, possivelmente a 5
de maio de 1871), que quanto aos membros da Igreja Fluminense, “ndo se admiraria que
fossem afinal incorporados a Igreja Presbiteriana” (ROCHA, 2015, p.176).

Kalley também ndo se furtou a ter conversas amigaveis com padres, mesmo
fazendo uma pregacdo abertamente proselitista?®. N&o obstante sua postura antilitirgica
e antissacramentalista, participou da cerimonia de casamento do seu revisor de textos no
Brasil, Francisco Malafaia, num templo catdlico romano (CARDOSO, 2005, p.97).

Apesar dessa postura aberta, Kalley fazia muita questdo de lembrar que ele
mesmo ndo estava submisso a nenhuma igreja, denominacao ou sociedade missionaria,
como ja discorremos neste trabalho. Mas isso parece muito mais uma posigdo anti-
institucional e anti-hierarquica que qualquer outra coisa. O que destacamos € sua
capacidade para convivéncia respeitosa ao estabelecer as diferencas na construcdo da
identidade. Pelo menos ndo encontramos nele nenhuma postura rancorosa por ter
sofrido perseguicdo por parte de catélicos romanos, anglicanos, ou até mesmo de um
possivel siléncio dos presbiterianos na llha da Madeira. Isso ndo fez com que os Kalley

perdessem a visdo do Reino e 0 objetivo maior da missao deles.

28 Prosélito, proselitista e proselitismo referem-se ao sistema de pregacdo, politica ou religiosa, que visa a
conversdo dos seus fiéis ou filiados. Mais do que uma mudanca de filosofia, credo ou confissdo, o
proselitismo visa implantar uma nova mentalidade em seus adeptos, uma nova cosmovisao.



67

Vamos compreender isso melhor, no préximo topico, quando conhecermos a

estratégia do Dr. Kalley para pregar, expandir e legitimar o protestantismo no Brasil.
2.5 Kalley e sua Estratégia para Legitimar o Protestantismo

Sua primeira atuacdo neste sentido foi disseminar a literatura protestante: Biblia,
livros e folhetos, através da Colportagem?®. Depois, quando atacado e acusado por
distribuir Biblias e folhetos religiosos, o que parecia um ataque a religido oficial do
Estado, Dr. Kalley fazia sua defesa através da Imprensa, escrevendo para 0s mais
importantes jornais do Rio de Janeiro, onde quer que lhe fosse aberto um espaco para se
explicar. Também publicava matérias pagas com recursos préoprios. Nas palavras de
Cardoso (2005¢, p.17, nota 5), “Kalley como cidaddo britanico sabia do poder de
persuasdo dos jornais. Era comum, desde metade do seculo XVIII em Londres, a
participacdo do publico através de critica as artes (teatro, mdsica, literatura, pintura...)”.

Juntamente com isso, havia a luta juridica no Parlamento®®, consultando
advogados e influenciando, intelectualmente, aos parlamentares sensiveis a causa da
tolerancia religiosa. Igualmente, contava ndo apenas com a simpatia, mas com o radical
empenho da Magonaria, pois 0s magons também eram perseguidos por sua luta como
pensadores liberais. Ainda hoje é costume falar de magom como sinonimo de “livre
pensador”. Foram eles, em boa parte, responsaveis pelo liberalismo filoséfico trazido ao

Brasil, no século X1X. Vamos ver cada uma dessas quatro estratégias, separadamente.
2.5.1 A Colportagem

Logo que chegou a Petropolis, o Dr. Kalley comegou a pregar, percebendo os
empecilhos, mas tambem vislumbrando solugdes que respondesse as necessidades da
evangelizacdo. Ele ja sabia da grande extensdo territorial do pais, bem como dos
desafios que enfrentaria com as leis de uma Constituicdo Imperial (1824) que
propugnava o catolicismo como Religido Oficial do Estado, ao passo que reservava as
demais o status de “religides permitidas”, ou “religides toleradas”, conforme o texto do

Projeto da Constituinte (1823).

2 Conforme Cardoso (2001, p.156, nota 259), Colportagem “é¢ a atividade exercida pelo colportor. O
termo colportor deriva da palavra francesa colporter, que significa transportar consigo a mercadoria a
venda e era utilizada para livreiros ambulantes (colporteurs), cuja literatura era lida pelo povo em geral”.
30 Por Parlamento aqui queremos nos referir ao sistema que discute e faz as leis. Algumas vezes vamos
nos referir diretamente a Assembleia Imperial e outras vezes ao Direito ou a Constituicdo Imperial.
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Para que prosperasse na missdo, Kalley precisou trazer madeirenses que
moravam nos EUA, em lllinois, e até mesmo estadunidenses, desde que falassem o
portugués, para que o ajudassem no sistema de pregacgdo e distribui¢do de Biblias. Estes

ajudantes leigos receberam o nome de Colportores,

isto é, vendedores ambulantes de livrinhos e biblias sagradas, ndo s6
visitavam a cidade, como também iam pelos arrabaldes e pelas
cidades vizinhas, no desempenho da tarefa diaria, vendendo aqui e ali
a sua fazenda, de infinito valor, e travando comoventes dialogos, que
muitas vezes davam resultados perdurdveis (ROCHA, 2013a, p.224).

Por “infinito valor”, na linguagem de um cristdo protestante, quer dizer o valor
que para ele tem a Biblia Sagrada, compreendida como Palavra de Deus. Quando se fala
em “resultados perduraveis”, quer se referir as pessoas que ouviam o0 Evangelho e se
convertiam a fé protestante. Ou seja, a missao dos colportores era de grande valia no
processo de implantacdo do protestantismo no Brasil. Eles foram o que poderiamos
chamar hoje de missionarios leigos ou pregadores leigos.

Santos (1995, p.34) explicou que “o esfor¢o missionario se estabeleceu e se
expandiu devido a atuacdo efetiva dos colportores, madeirenses e norte-americanos,
verdadeiros mascates da fé”. Ele reconhece a importancia destes desbravadores
missionarios quando afirma que eles “foram vendedores de Biblias e literaturas
religiosas, implantadores de novas comunidades, oficiais eclesiasticos e pregadores
leigos. Estes lideres condicionaram o trabalho a vocagao religiosa”.

O autor ainda comenta sobre uma possivel abertura do povo brasileiro e seu
crescente interesse por conhecer as Escrituras Sagradas e outras literaturas religiosas.
Em parte, isso era devido a propagada feita por escolas de instituicdes religiosas, e
aponta como exemplo o Colégio Pedro Il, no Rio de Janeiro. Santos citou também
Fragoso (1985, p.328): “O Propagandista que se propusesse a por a Biblia ao alcance do

povo brasileiro teria um sucesso garantido”. No entanto, pontua Santos (1995, p.41):

ndo foram as elites letradas e liberais, questionadores da oficialidade
catélica e de seu ultramontanismo® medieval que acolheram a
mensagem protestante. Antes, representantes das camadas médias e
pobres de bairros periféricos aderiram com maior conviccao ao ideario
protestante, a partir da fala mais simples e contextualizada dos
colportores.

81 Ultramontanismo era um conjunto de doutrinas ligadas a ICAR e seus dogmas tridentinos. Era o
afastamento da autoridade do Imperador, nos negdcios da Igreja do Brasil, aproximando-se cada vez mais
das autoridades de Roma e do Papa. Por outro lado, também significava um alinhamento com o
retrocesso, contra a ideia de modernidade, liberalismo e iluminismo.
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Os colportores, ou mascates da fé, poderiam ter qualquer profisséo como
primeira atividade: pedreiros, ferreiros, padeiros, carpinteiros, jornaleiros, engraxates,
lavradores, limadores, curtidores, estivadores, vendedores ambulantes etc., desde que,
nas horas vagas e nos intervalos de almogo, exercessem sua vocacdo como pregadores
leigos e vendedores de literatura religiosa. Mais das vezes caminhavam “pelas ruas,
oferecendo, de casa em casa, as Escrituras Sagradas e folhetos e falando a varias

pessoas do amor de Jesus” (SANTOS, 1995, p.35). Vejamos 0s seus métodos:

Eram verdadeiros andarilhos, figura ndo pouco comum daqueles
tempos devido aos diversos vendedores ambulantes que
perambulavam pelas ruas com suas mercadorias. Caminhavam de
casa em casa e aproveitavam as oportunidades de folga de
trabalhadores para propaganda religiosa. Criaram, com o tempo, um
universo de contatos que redundava em amizades ou até inimizades,
por causa dos freqlientes embates publicos. A polémica era um dos
métodos usados e, para isso, deviam estar bem preparados em termos
de argumentacgdes (SANTOS, 1995, p.36).

Apesar de haver poucos letrados e menos ainda 0s que possuissem recursos
financeiros, “estes colportores tornaram possivel o acesso das Escrituras ao povo letrado
(sic) da época” (SANTOS, 1995, p.37). Dois fatores muito contribuiram para venda de
Biblias naqueles tempos: a) o preco baixo ou “diminuta quantia”; b) o fato de serem
traduzidas pelo Pe. Antonio Pereira de Figueiredo. Mesmo assim, estes dois motivos
que facilitavam a abertura de portas, também colocavam em suspeita a atividade dos

colportores. Vejamos um caso desses, conforme publicado no jornal Correio Mercantil.

Para ser lido pelo Sr. Bispo: Um facto digno de provocar a attengédo
de S. Ex. reverendissima tem-se ultimamente observado n’esta corte.
Um grande numero de Biblias impressas em Londres, e que se dizem
traduzidas pelo padre Antonio Pereira segundo a vulgata latina, sdo
offerecidas por baixo preco ndo s6 em lojas como por esses mascates
de livros que se encontram n’esta cidade. Chegou-nos & maos uma
d’essas Biblias pela diminuta quantia de 3$500, e n’ella deparamos
com idéas que a serem verdadeiras, ndo sdo por certo as que havemos
aprendido em nosso cathecismo catholico. Seria conveniente e util,
para que o publico incauto ou ignorante ndo seja illudido, que S. Ex.
reverendissima, pelos meios a seu alcance, fizesse constar e de modo a
chegar a todas as classes da sociedade brazileira, quaes o0s
caracteristicos que distinguem as biblias falsas da verdadeira. Nao é
justo, ndo é razoavel, que em um paiz catholico exerca sua accao essa
propaganda de protestantismo com que se tem assignalado a
Inglaterra, é este 0 unico motivo que leva a escrever estas linhas. O
Catholico Romano (Correio Mercantil. Rio de Janeiro. Quarta-Feira,
16 de Dezembro de 1857. Anno XIV. N° 343, p.2).
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Esta carta cujo “unico motivo” era denunciar a “propaganda de protestantismo”
neste “paiz catholico”, enfatizava que as Biblias tém “preco baixo” e sdo vendidas por
“diminuta quantia”. Ou seja: as Biblias podiam chegar as maos de pessoas de baixa
renda. 1sso ndo deixava de ser, para além de uma preocupacédo doutrinaria, também uma
preocupacdo velada e cuidadosa da manutencdo de um status social, uma vez que o
manuseio das Escrituras chegava as classes populares. Para alguns setores dominantes
da sociedade e as elites dirigentes da Igreja Romana, isso representava um grande
perigo. Era, portanto, necessario que o0 bispo tomasse alguma medida.

Outra observacdo importante desta nota era que as Biblias eram vendidas “nio
s6 em lojas”. A isso atentou a pesquisadora Micheline Reinaux de Vasconcelos (2010,
p.178): “Por meio da colportagem, a imprensa protestante lograva atingir areas do pais
que escapavam ao mercado literario em geral”. Esta modalidade possibilitava vender em
cidades gue ndo possuiam livrarias. Se o povo ndo vai a Biblia, a Biblia vai ao povo.

Foi a Colportagem a grande responsavel por divulgar a Biblia completa, outras
vezes apenas 0 Novo Testamento, ou pequenos folhetos com porcdes biblicas. O povo
de entdo podia, ao seu modo, ter acesso a Palavra de Deus, livres dos comentarios e
interpretacdes de outrem. Desse modo, cada pessoa poderia ler e verificar os ensinos e
recomendacdes de Jesus e dos seus Apdstolos, tirando suas prdprias conclusdes.

Certamente que isso incomodaria os dirigentes da religido oficial do Estado.
Cada pessoa que aderia a fé protestante era um fiel a menos da ICAR. Isso desagradou
profundamente aos dirigentes paroquiais. Nao tardou chegar aos ouvidos dos bispos o
quanto os pregadores protestantes estavam desvirtuando seus diocesanos. Era preciso
tomar algumas medidas e estas passariam pelo exame criterioso das Biblias de Londres.

Por ai ja se pode ver que a atuacdo dos mascates e lojas de livros, conforme o
texto da carta, muito incomodava aos cat6licos romanos. Esta carta pedia apenas a
atuacdo do Bispo para que se publicassem “os caracteristicos que distinguem as biblias
falsas da verdadeira”. Se esta carta fosse ouvida e respondida a contento, como
acreditava o seu fiel remetente, “os incautos ou ignorantes” estariam convencidos e
protegidos pelo Sr. Bispo e ficariam livres da perniciosa propaganda protestante.

Mas quem eram estes “verdadeiros mascates da fé¢”, como 0s denomina Santos?
Luiz Antonio Giraldi, em A Biblia no Brasil Império, diz que o pais teve 83 colportores,
entre o periodo imperial e 0 comego da Republica. Vamos, por agora, conhecer 0s
quatro principais colportores que trabalharam com Kalley, no Rio de Janeiro. Desde ja
avisamos que os colportores do Recife ficardo para o ultimo capitulo.
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O primeiro colportor foi William Dreaton Pitt (1828-1870). Sobre Pitt, temos
informagdes muito esparsas e com poucas datas. Sabemos que era um jovem inglés,
nascido no Condado de Devonshire, ao Sul da Inglaterra. Estudou na Escola Dominical,
em Torquay, com a jovem Sarah, ainda solteira. Ele chegou ao Brasil na primeira
semana de dezembro de 1855. Rocha (2013a, p.35) conta que Pitt estudou, com
diligéncia, a lingua portuguesa, durante a viagem. Uma vez no Brasil, rapidamente
conseguiu emprego para trabalhar como carpinteiro, no Arsenal da Marinha. Foi a
carpintaria que lhe dera emprego também em Springfield, Illinois, nos EUA. Comecou a
pregar, tdo logo lhe fora possivel, pois contava com a simpatia dos seus amigos, que
tinham interesse em “assuntos espirituais”, ¢ do seu chefe, embora “incrédulo”. Entre os
amigos, estava o Sr. Esher®2, Juntamente com ele, fundou um colégio inglés, na Rua do
Proposito, em 1857, e aproveitavam a sala da frente para culto, em inglés, aos
Domingos. Tempos depois pediu, ao Dr. Kalley, transferéncia da Igreja Evangélica e foi
trabalhar com os missionérios presbiterianos, de S&o Paulo, em 1866. Léonard (2002,
p.90) conta que Pitt foi ordenado pastor pelos pioneiros missionarios presbiterianos de
Sdo Paulo. Santos (1995, p.35) afirma que Pitt chegou a montar seu proprio negécio.
Vicente Themudo Lessa (1938, p.27) explicou melhor o tipo de negdcio e disse que Pitt

Estabeleceu-se no mesmo anno [1862] em S. Paulo, dedicando-se ao
commercio. Segundo informagdo que deu o Rev. Carvalhosa, sua casa
commercial era nos Quatro Cantos, a rua Direita, esquina com a de S.

Bento, no predio onde existiu o Hotel Franga. Negociava com
utensilios agrarios, kerozene e outras utilidades da epocha.

Pitt morreu em 1870, logo depois de sua ordenagdo, com apenas 40 anos de
idade. Segundo Alderi Souza de Matos, historiador da IPB, Pitt foi “o primeiro
presbitero da Igreja de S&o Paulo, ordenado pastor em 1869”. Foi ele também o segundo
a ter sepultura no Cemitério dos Protestantes de Sdo Paulo.

Cerca de sete meses depois da chegada de Pitt, aportaram no Brasil, em 6 de
agosto de 1856, outros trés colportores e suas respectivas familias. Eram madeirenses
refugiados no estado de Illinois, nos EUA, que fugiram da perseguigéo religiosa
desencadeada na Ilha da Madeira, culminando com aquele 9 de agosto de 1846, que

também resultou na fuga do Dr. Kalley. Vamos aos nomes dos colportores.

32 pelos relatos de Cardoso (2001, p.118,131), ficamos sabendo que o Sr. Esher era, na verdade, William
Esher, que estava presente na primeira celebracdo da ceia realizada por Kalley no Brasil, em 10 de agosto
de 1856. Esta informacdo é confirmada por Rocha (2013a, p.40), sendo o nome grafado em portugués:
Guilherme Esher. Também é este mesmo Esher que se casou com aquela mocga de Petropolis, Henriqueta,
que foi batizada em 7 de fevereiro de 1859.
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Francisco da Gama (1812-1882) nasceu em 9 de fevereiro de 1812, segundo
Cardoso (2001, p.115). Chegou ao Brasil e aceitou o trabalho de colportor. Logo
“caminhava pelas ruas, oferecendo, de casa em casa, as Escrituras Sagradas e folhetos e
falando a vérias pessoas do amor de Jesus” (ROCHA, 2013a, p.41). Durante quase 26
anos serviu fielmente a causa para a qual fora convidado por seu pastor e amigo Kalley.
Francisco da Gama morreu no dia 18 de margo de 1882. Santos (1995, p.37) disse que
Gama “trabalhou como zelador da Casa de Oragdo, ‘sem prejuizo das fungdes que até ai
exercera’. Foi, efetivamente, um co-pastor de Kalley, chegando mesmo a administrar os
sacramentos (sic) quando de sua auséncia, juntamente com Francisco de Souza Jardim”.

Francisco de Souza Jardim (1816-1896) nasceu em 28 de novembro de 1816, na
Ilha da Madeira (SILVA JUNIOR, 1960, p.15). Chegando ao Brasil, aceitou trabalhar
como limador, no Arsenal da Marinha, onde serviu durante 5 anos. “A hora do almoco,
conversava com uns e outros e, pouco a pouco, ia convidando os mais interessados a
assistirem ao culto doméstico, a noite, na casa da Bda Vista, onde morou com 0 amigo
Gama cerca de seis meses” (SANTOS, 1995, 37). Este Francisco de Souza Jardim foi o
mesmo madeirense que deu fuga a Kalley, na Ilha da Madeira, carregando-o0 numa rede,
como uma ancid enferma (CARDOSO, 2001, p.116). Faleceu em 16 de janeiro de 1896,
um pouco antes de completar os 80 anos de idade (ROCHA, 2017, p.4).

Manuel Fernandes (?-?) foi morar em Petropolis e passava os dias “a correr
todas as estradas da col6nia, procurando ocasido para oferecer o Evangelho e de
encontrar com quem quisesse possuir o Livro de Deus”. Os inimigos de Kalley estavam
prestes a desferir os primeiros golpes contra ele e seus colaboradores. Em 29 de agosto
de 1856, Manuel Fernandes ofereceu o Novo Testamento a um homem e este 0
denunciou ao subdelegado, que pediu a licenca de Fernandes para vender livros. Por ndo
possuir tal licenga, o colportor foi detido. No dia 30, Dr. Kalley pagou uma fianga e
Fernandes foi liberado.

Durante o més de setembro, Kalley escreveu para Francisco da Gama e avisou
que os colportores s6 poderiam vender livros de posse da licenca, coisa que ndo era facil
de conseguir. “Mas sem ela, corria-se o perigo do gravame fiscal” e mais: “era
necessario evitar qualquer motivo de queixa por parte das autoridades”. Sua carta dizia:
“Serd bom ter a sua licenca pompta para nao haver occasidao de escandalo por quebrar as
leis municipaes. Vamos adiante. Espero que em breve haverad Biblias bastantes, e que

poderd espalhar muitas. O Senhor vos ajude e abengoe” (ROCHA, 2013a, p.44).
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Ao ndo mais poder sair para vender seus livros, por falta da licenca, Manuel
Fernandes ficou sem renda para sustentar sua familia. “Por isso o Dr. Kalley decidiu-se
a comprar um terreno com casa para o Manuel Fernandes, que era lavrador, morar nela
e tirar do solo o sustento para si e sua familia. E, visto que agora trabalhava na terra, ndo
saia a vender livros todos os dias” (ROCHA, 2013a, p.45). Dai por diante, temos pouca
informacdo sobre ele, mas sabe-se que voltou aos EUA (entre 1869-1870) e que, na
Igreja Evangélica Fluminense, ndo exerceu cargo de lideranca. Foi 0 Unico madeirense
trazido por Kalley que ndo permaneceu no Brasil (CARDOSO, 2001, p.117).

Apesar desta desisténcia, o que ndo é dificil de ver nas experiéncias e decisdes
missionarias, mesmo assim é possivel perceber como Kalley direcionava pastoralmente
cada um dos seus colaboradores. Mandou William Pitt e Francisco de Souza Jardim
para evangelizar dentro do seu ambiente profissional de trabalho, no Arsenal da
Marinha. Francisco da Gama ficou nas ruas da entdo Capital do Brasil, Rio de Janeiro.
Ao passo que Manuel Fernandes foi para Petrépolis e ficou perto de Kalley. “A tarefa
de colportagem era a que mais abria novos contatos” (CARDOSO, 2001, p.124, 125,

127). Por isso que Kalley cuidava dela bem amiude.

Os colportores tinham, como obrigacéo, fazer todos os dias o seu
diario, bastante minucioso, e, no fim da semana, reuni-los e apresenta-
los ao Dr. Kalley, na segunda-feira, de manha. Quando o Dr. Kalley se
retirou definitivamente do Brasil, os diarios lhe eram enviados
semanalmente, pelo Correio, de modo que o Dr. Kalley acompanhava,
com todo carinho, todo 0 movimento da Igreja e dos seus colportores
no Rio de Janeiro (ROCHA, 2013a, p.227).

Notamos que a importancia do trabalho dos colportores, na propaganda, era
perene, até mesmo depois de Kalley ter deixado o Brasil. Talvez seja por isso que
Cardoso (2001, p.120) escreveu que “a posigdo de Kalley era fortemente episcopal,
supervisionando e dirigindo a estratégia evangelistica a distancia”.

No ano de 1857, o casal Kalley tirou um longo periodo de férias e viajou a
Inglaterra, passando por Funchal, inclusive. Conforme Rocha (2013a, p.53,58), o casal
Kalley saiu do Brasil em 14 de janeiro e s6 voltou em 9 de outubro. Orientava 0s

colportores por cartas. Numa delas, em 13 de maio, Francisco da Gama informou:

Requeri que me déssem licenca de vender livros e folhetos, mas
disseram-me que ndo ha licenga s6 para isso; é preciso que sejam
miudezas e quinquilharias. Respondi que para isso ndo tirava licenga,
mas sé para livros. Disseram-me que fosse vender os meus livros por
onde podesse! Estou informado que elles... s6 podem tirar a fazenda,
isto s6 pretende ao fiscal da freguezia; mas a mim ndo me podem
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fazer nada [...] Mandei dizer a Manoel (sic) Fernandes que fosse
vendendo occulto, porque ndo ha necessidade de gastar esse dinheiro
por ora (ROCHA, 2013a, p.55).

Mais uma vez, percebemos a dificuldade na relacdo com um Estado que prende
um homem por lhe faltar uma “licencga para vender livros”, mas depois ¢ capaz de lhe
dizer que ndo existe tal “licenga para vender apenas livros”. E de se inferir que o
problema ndo era exatamente vender livros, mas o seu conteudo ideoldgico (para o
Estado) ou doutrinario (para a Igreja), o que no caso do Brasil de entdo, tornava-se a

mesma coisa! Vamos agora analisar o papel da imprensa na evangelizacdo de Kalley.
2.5.2 A lmprensa

Por Imprensa vamos considerar, aqui, os meios de publicacdo em massa, atraves
de jornais, revistas, livros e folhetos, considerando-os como veiculos formadores de
opinido da classe média da época, uma vez que a grande maioria do povo ndo tinha
acesso aos livros, quer pelo analfabetismo, quer pela falta dos recursos financeiros.
Quando os colportores falavam de suas dificuldades, sempre incluiam duas: a pobreza e
0 analfabetismo. O Proprio Kalley sabia disso e autorizava doacdo de livros a pobres
que os soubessem ler. Acerca disso, resumiu Fernandes (2004, p.44), sobre a Madeira:
“E dbvio que Kalley era prodigo com os livros: dava-os mais do que os vendia”. Rocha
(20134, p.46) sobre a classe média do Brasil: “quasi (sic) todos os que sabem ler exigem
provisdo constante de matéria impressa para satisfazer as suas faculdades intelectuais”.

De algum modo, pode-se dizer que a imprensa antecipou a colportagem nos
métodos propagandisticos de Dr. Kalley. Antes da chegada dos seus amigos vindos dos
EUA, ja temos o nome do Doutor circulando pelo jornal. O Correio Mercantil, em 20
de novembro de 1855, anunciou sua presenca: “O Sr. Dr. Robert Reid Kalley, sacerdote
protestante Inglez, que se acha entre nds de viagem, offereceu & commissdo sanitaria do
municipio da Estrela os seus servicos em favor da pobreza” (ROCHA, 2013a, p.34).

O primeiro missionario de Kalley, William Pitt, s6 chegou ao Brasil na primeira
semana de dezembro de 1855, mas o nome de Kalley ja ocupava um dos jornais do
Império, desde o més de novembro. Mesmo Kalley ndo gostando de titulo eclesiastico
como “reverendo”, ndo se importou de ser apresentado como ‘“sacerdote protestante
Inglez”, desde que isso chamasse a atengdo para a causa da evangelizacdo, num
contexto de solidariedade “em favor da pobreza”, como dizia a nota autorizada pelo Dr.

Mello Franco, que levou o nome do Dr. Kalley ao vice-presidente da Provincia.
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Cerca de sete meses depois de Pitt, os outros colportores, portugueses da Ilha da
Madeira, sairam de Baltimore, nos EUA, no dia 7 de junho de 1856, e ap6s 60 dias de
viagem, chegaram ao Brasil, no dia 6 de agosto. Alias, William Pitt, no dia 7 de agosto,
escreveu um bilhete para Kalley, que estava em Petrdpolis, e deu o seguinte aviso:
“Com prazer participo-lhe que nossos queridos irmdos chegaram a salvo e com saude.
Entraram hontem & noite pelas quatro horas. Esta manhd vi a noticia no jornal e fui a
bordo”. Rocha (2013a, p.39) comenta ainda que “conforme a lista de passageiros,
publicada no ‘jornal do Comércio’ de 7 de Agosto, os Unicos passageiros eram
justamente éstes trés irmaos, com suas familias”.

Cardoso (2001, p.120) constatou que Kalley, enquanto na lIlha da Madeira,
exercia seu ministério a base das “redes de contato nascida do sistema de evangelizacao

pessoal”. Mas, uma vez no Brasil,

descobre o poder e alcance da palavra escrita, faz dos jornais sua
tribuna utilizando a linguagem de forma criativa, alternando o estilo
critico, o jocoso, o cultural, trabalhando temas e preocupacdes atuais
da sociedade, sem perder seu alvo de minar o poder da religido oficial.

Foi desta forma que Kalley se utilizou da imprensa como uma ferramenta de
evangelizacdo, segundo o préprio Kalley; ou como método de propaganda protestante,
conforme as Ciéncias Sociais. Neste trabalho, poderemos intercambiar estas duas
expressdes, sem nos deter no peso especifico de um ou de outra.

Para nos mostrar uma visdo mais panoramica acerca da vida literaria do Brasil,
Rocha (2013a, p.46), cuja andlise ja aponta uma solucdo para o problema, descreve que
nos idos de 1850,

a producdo de livros bons e de boa qualidade é um problema de dificil
solucdo; todavia é uma necessidade imperativa, para que haja vigor de
inteligéncia, pratica moral e vida nobre. A vida essencialmente pura
baseia-se unicamente no renascimento espiritual, inculcado nas
Sagradas Escrituras.

O autor complementou informacao dizendo que Kalley se antecipou e procurou
suprir essa necessidade “por meio de varios livrinhos e folhetos”. Nesse periodo
imprimiu o folheto sobre “A serpente de metal” que chamou de “Cobra de Bronze” ou
“O Remédio Efficaz para os doentes mais desesperados”. Desse modo, Kalley percebeu
a importancia do material escrito e logo traduziu, para o portugués, o livro do escritor
puritano inglés, John Bunyan (1628-1688), “O Peregrino” ou “A Viagem do Christao”.

N&o o langou em livro, mas como fasciculo no Correio Mercantil, de dois em dois dias.
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Em 5 de outubro de 1856, num Domingo, deu-se inicio, em “Publica¢des a Pedido”,
com os dois primeiros capitulos da referida obra.

Rocha (2013a, p.47) concluiu dizendo que este foi o “primeiro ato memoravel de
propaganda, pois que, lancando méo da imprensa diaria, instrumento poderoso e veiculo
legitimo, influia, por via dela, sobre um circulo maior e mais exaltado”. De fato, Kalley
sabia 0 que era a propaganda e ndo se furtou a lancar mao dela para instrumentalizar seu
trabalho de missionario. Sabia que havia dado um grande salto com este seu “primeiro
ato de propaganda memoravel”, conforme Rocha.

O Peregrino traz como enredo o dificil e penoso caminho trilhado por Cristdo
neste mundo, passando pelo seu encontro com Cristo, até chegar a cidade celestial,
“onde ndo mais haverd morte, nem pranto, nem dor e nem lagrimas” (Ap 21.4). Com
esta traducdo, O Peregrino passou a “caminhar” por terras brasileiras. A semente
protestante foi inicialmente plantada nas letras impressas do Brasil. Kalley estava
satisfeito e “os leitores daquele 6rgdo fluminense encontraram, por dois meses, um
assunto, uma histéria, muito diferente das histdrias comuns, e essa historia
impressionou muitos para o bem!” (ROCHA, 2013a, p.47).

O sucesso da publicacdo foi satisfatério para Kalley. Ainda no més de dezembro
de 1856, surgiram cartas dos leitores do Correio Mercantil “que perguntavam
constantemente, na Redacao do jornal, pela ‘historia’ em volume”. Queriam o livro em
volume dnico, uma vez que s6 conheciam capitulos avulsos. No inicio de 1857, os
Kalley precisaram viajar & Inglaterra. Em Londres, “aproveitou esse intervalo para
imprimir mais folhetos, visitar parentes e amigos, e assistir as clinicas principais. No
fim de Maio, o Sr. Dr. conseguiu mandar para o Rio e Janeiro, pelo navio Nox: 850
exemplares da Viagem do Christdo” (ROCHA, 2013a, p.50,53).

N&o tardou e logo comegaram as repostas e cartas dirigidas ao tradutor que
divulgou as peripécias de O Peregrino. Kalley tinha consciéncia de que seu trabalho néo
passaria incolume, embora quisesse manter certa discri¢cdo devido a perseguicdo sofrida
na llha da Madeira, pois ndo queria ser conhecido como missionario fugitivo. Uma carta
de Francisco da Gama (entre novembro e dezembro de 1856) ja o colocava sob alerta:
“Elles tém dito que V. S. saiu fugido de 14, e que nos também sahimos fugidos, e que as
Escripturas la foram queimadas, e outras coisas mais. Assim tem metido medo tanto nos
que vinham aprender, como nos que vinham ouvir, mas paciéncia” (Idem, p.49).

Por isso, para se livrar de revanchismos e retaliagdes, algumas vezes Kalley usou

pseudonimos para escrever € publicar textos nos jornais, tais como “Um Crente por
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convicgcao razoavel” (Correio Mercantil, de 27 de novembro de 1857. In: ROCHA,
2013a, p.60), “Critico” (Jornal do Comércio, 5 de maio de 1873. In: ROCHA, 2017,
p.30), “Catdlico, mas ndo Romano” (Jornal do Comércio, do dia 7 de maio de 1873. In:
ROCHA, 2017, p.31). Vieira (1980, p.132) elencou alguns outros pseudénimos: “Um
Crente”, “Devoto Sincero”, “Um Roceiro do Mato Grosso”, “Um dos Discipulos do
Crucificado”, “O Catoélico Protestante”, “Como Fomos”, “Um Cristdo Verdadeiro”.

A semente estava lancada. A campanha de evangelizacdo ou propaganda
protestante estava nas ruas, através da imprensa. Restava se preparar para responder, por
livros e artigos, aos ataques dos conservadores e ultramontanos, mas também contar
com o apoio de liberais e republicanos. Embora o Dr. Kalley ndo opinasse sobre forma
de governo, e fosse, ele mesmo, amigo do Imperador, ndo recusaria apoio de
republicanos, pela imprensa, a causa do Evangelho.

No ultimo capitulo, veremos sobre o papel especifico da Imprensa no Recife
durante a Questdo Religiosa, bem como a sua relacdo com a Magonaria e os liberais de
modo geral. Vamos, por agora, ver como o Dr. Kalley se articulava com o Parlamento.

2.5.3 O Parlamento

Né&o seria digno viver apenas dos favores de Delegados e licencas provisorias de
Juizes de Paz para liberar as vendas e distribuicdes de livros e Biblias. Era preciso estar
respaldado pelo aparato juridico do Segundo Império. Era necessario ter leis mais
especificas que ndo criminalizassem as atividades da pregacdo e nem do ajuntamento de
brasileiros em torno de cultos domésticos realizados por estrangeiros residentes no
Brasil. Quando aqui usamos a palavra Parlamento queremos dar a ela uma amplitude
que perpasse pela Assembleia, pela Constituicao e por todo aparato juridico do Império.

Se, no Brasil, os valores espirituais e morais estavam em declinio (conforme leu
Kalley nas memorias de Kidder), os movimentos que respiravam liberdade, democracia
e progresso viviam espalhados pelos redutos mais ilustrados. Assim, Kalley, portador de
ideais libertarios, trouxe, juntamente com seu estetoscopio, a Biblia Sagrada, o livro
mais importante do protestantismo. A Biblia era compreendida como “um poderoso
agente de esclarecimento, de iluminacdo da razéo e dos sentimentos, levando o fiel a
tornar-se responsavel por si mesmo” (SANTOS, 2006, p.183). Este livro se tornaria

conhecido na capital do Império, bem como nas principais provincias, de Norte a Sul,
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pois ja havia sido iniciada a sua distribuicdo com Kidder, como ele relatou em suas
Reminiscéncias de Viagens e Permanéncia no Brasil, de 1837 a 1840, em dois volumes.

Todavia, para a ICAR, dentro do periodo que abordamos, talvez a Biblia
continuasse “sendo prevalentemente ‘um livro dos padres’ que [eram] os ‘ministros da
palavra’, ao passo que os leigos [eram] considerados apenas ‘ouvintes da palavra’
(FRAGOSO, 1985, p.210). Enquanto isso, na visdo protestante, homens e mulheres,
jovens e adultos deviam ter acesso a Biblia. Mas para que este livro tivesse serventia na
mé&o do povo, era necessario gque este mesmo povo fosse capacitado a leitura e a escrita.
Isso agradou por demais aos brasileiros e estrangeiros de mentes ilustradas, contudo
encontrou muita resisténcia nos setores mais conservadores da ICAR. Principalmente,
naquele momento, pois o0 método de Kalley para divulgar a Biblia era considerado como
um instrumento de propaganda e proselitismo protestante.

Desta forma, os primeiros embates sobre a tolerancia de protestantes em terras
brasileiras foram para dizer que estes ndao podiam divulgar suas Biblias, pois eram
falsas, uma vez que eram distribuidas pela Sociedade Biblica Britanica e pela Sociedade
Biblica Americana, ou seja, dois paises protestantes. Uma Biblia, para ser verdadeira,
diziam os padres, deveria proceder de Roma, do catolicismo verdadeiro. Isso para ndo
falar da importancia de Portugal, por ter trazido para o Brasil a “Religido do Estado™.

Estavam estabelecidas as bases da disputa que ganhou as paginas dos jornais
mais importantes do pais, bem como dos veiculos de publicacdo de vérias dioceses. Foi
necessario que jornalistas, juristas, advogados e intelectuais entrassem no debate para
tomar um dos lados, defender suas teses e atacar as dos seus adversarios. Junto a isso,
temos um Dr. Kalley forjado em perseguicdes. Isso justifica o dizer de Santos; Lima
(2012, p.50): “O Kalley do Brasil foi um homem mais cauteloso e estratégico, buscando
respaldar-se juridicamente ante os enfrentamentos inevitaveis que aconteceram”.

Quando as coisas ficaram muito dificeis, especialmente em 1° de julho de 1859,
apos o batismo das duas senhoras da Corte de Petropolis, em 7 de fevereiro, Kalley foi
chamado perante a Autoridade brasileira e a Legagdo Briténica. Sabedor de que
precisaria reunir bons argumentos para se defender das acusacdes que lhe apresentaram,
Kalley redigiu 11 questdes sobre tolerancia religiosa constante na Carta Constitucional
do Império do Brasil de 1824, e, conforme Vieira (1980, p.120), as submeteu ao parecer
“legal de trés dos mais notaveis jurisconsultos brasileiros da época: Caetano Alberto
Soares, José Tomaz Nabuco de Aradjo e Urbano Sabino Pessoa de Melo”. A redacédo de
Rocha (2013a, p. 95-96) trouxe todas as perguntas na integra:
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1.° Os cidadéos brasileiros adultos tém ou ndo tém a liberdade perfeita
de seguir a religido que quizerem?

2.° Se algum d’elles consultar alguma pessoa que ndo segue a religido
do Estado e essa pessoa lhe explicar sua crenca, sera um ou outro
incurso em qualquer pena legal?

3.° Sera criminoso aquelle que n’esse caso aconselhar o cidaddo
brasileiro a adoptar uma religido que néo seja a do Estado?

4.° O caso serd 0 mesmo, estando a pessoa em sua casa ou fora d’ella,
em publico ou em particular?

5.2 Se um cidadao brazileiro (sic) unir-se a qualquer outra communhéo
gue ndo seja a do Estado, sera por isso incurso em qualquer pena, seja
debaixo do titulo de apostata. Blasfemo ou outro qualquer?

6.° Os membros da Communhd que o receberem (ou qualquer
d’elles) serdo por isso incursos em qualquer pena da lei?

7.° E licito aos estrangeiros seguir o seu culto domestico em suas casas
particulares?

8.° Se algum dos seus amigos brasileiros quizesse estar presente com
elles, tornar-se-ia por isso o seu culto criminoso?

9.° Se o culto estrangeiro estivesse em uma casa sem forma alguma de
templo, mas com a entrada franqueada aquelle que quizer — sem
limitar-se aos amigos do morador — seria criminoso?

10.° Um estrangeiro pdde ser obrigado a sair do sitio onde mora, ou
ser deportado do paiz a vontade do Governo, sem culpa formada?

11.° O que se deve entender pelas palavras publicamente e reunides
publicas, nos arts. 276 e 277 da Carta Constitucional?

Rocha (2013a, p.97,100) disse que “as respostas dos trés juristas aos quesitos
formulados eram, em alto grau, satisfatorias. Armado désses pareceres, o Sr. Dr. Kalley
sentou-se, no dia 16 de Julho, para compdr a resposta ao ‘Despacho’ e para dar um
resumo explicativo da sua verdadeira situagao”. A resolugdo oficial seria comunicada a
Kalley no dia 13 de Agosto, e parecia muito alvissareira: “O Governo estava muito
satisfeito: ndo procederia contra o Dr. Kalley, enquanto ndo excedesse os limites s6bre
0s quais estava bem informado. [...] Estava conjurado o maior perigo. Reinava a Paz”.

A interpretacdo da Constituicdo feita pelas autoridades (subdelegados e juizes
de paz) continuava a mesma, ou seja, a tolerancia de culto concedida aos estrangeiros
permanecia inalterada: eles podiam se reunir em local sem aparéncia de templo, mas
deveriam cultuar na sua lingua estrangeira, “engquanto ndo excedessem o0s limites s6bre
0s quais estava bem informado”. Mais uma vez, a palavra limite foi destacada!

Essa interpretacdo sobre a “lingua estrangeira” era feita, num primeiro momento,
pensando-se apenas na presenca de ingleses e alemées. No entanto, surgiu um novo
problema: os estrangeiros portugueses residentes no Brasil falavam a mesma lingua que
os brasileiros. Assim, mesmo falando a lingua materna, eles estariam usando a lingua

vernacula brasileira. Esqueceram que portugueses e brasileiros falam mesma lingua?
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Portanto, conforme os itens 7, 8 e 9 do Questionario de Kalley, ndo haveria
crime algum se um brasileiro se fizesse presente no culto doméstico de portugueses
residentes no Brasil. Agora os brasileiros estavam acobertados pela Constituicdo
Imperial se participassem de cultos em casas portuguesas. Os limites apertados da
lingua estrangeira foram, por fim, dilatados e ampliados. Os brasileiros poderiam ouvir
a pregacdo do Evangelho, em vernaculo, no culto protestante (VIEIRA, 1980, p.123).

Em nossa maneira de ver, este foi o grande salto interpretativo sobre os limites
da tolerancia religiosa na Constituicdo Imperial que o Dr. Kalley conseguiu realizar! De

posse dessa nova interpretacdo da lei, vejamos como a Maconaria ajudou o Dr. Kalley.

2.5.4 A Maconaria

A Maconaria entra na metodologia de evangelizacdo do Dr. Kalley no Brasil ndo
por uma acgdo programada, mas muito mais por uma identificagcéo de ideais liberais entre
protestantes e magons. A Maconaria converge para Protestantismo por gravidade. Nos
documentos oficiais da Maconaria ndo sdo mencionados, pelo menos nas pesquisas
conhecidas até agora, nenhum pedido de ajuda do Dr. Kalley para sua evangelizag&o.
Mas Kalley contou, na sua estratégia, com a ajuda dos magons, como relatou em seu
préprio caso Salomdo Luiz Ginsburg (1867-1927), que viveu no Brasil e serviu como
missionario entre Congregacionais e Batistas.

Vamos a algumas palavras de elucidacdo. O que vem a ser a Magonaria?
Segundo Valdemar Sansé&o (2005, p.29)

A Maconaria é uma instituicdo essencialmente iniciatica, filosofica,
filantrdpica, progressista e evolucionaria. Proclama a prevaléncia do
espirito sobre a matéria. Pugna pelo aperfeicoamento moral,
intelectual e social da Humanidade, por meio do cumprimento
inflexivel do dever, da pratica desinteressada da beneficéncia e da
investigacdo constante da verdade. Suas finalidades supremas s&o:
Liberdade, Igualdade, Fraternidade.

A Magonaria se constituiu, portanto, numa instituicdo importante no Brasil
Imperial no que diz respeito as lutas pela ndo criminalizagdo do pensamento, incluindo a
tolerancia religiosa. Sua maior influéncia estd colocada, a bem da verdade, na sua
postura tolerante para com os pontos abordados até agora, quando falamos da
Colportagem, da Imprensa, do Parlamento, abrangendo o Legislativo e o Judiciario.

Muitos jornalistas, parlamentares, advogados e juizes que defendiam o

protestantismo, faziam-no, primeiramente, por suas convicgOes liberais ou por seu
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engajamento magconico, ou pelas duas coisas. E claro que eles falavam do lugar do
jornalista, parlamentar, juiz ou advogado, mas quem falava era, antes de tudo, um
pensador liberal ou magbnico. Foram eles, em grande medida, 0s responsaveis pela
introducdo do pensamento iluminista e liberal no Brasil, no século XIX. No quesito
particular da toleréncia religiosa, protestantes e magons eram aliados.

Conforme o pesquisador Eliel Rafael da Silva Janior (2015, p.76, 79), “a
Magconaria é abertamente progressista, liberal e igualitaria”. Referindo-se ao periodo
monarquista que coincide com a chegada dos Kalley e do protestantismo de misséo, ele
disse: “Essa sociedade, injustamente classificada como secreta, se constitui em uma
forte aliada dos protestantes que se instalaram aos poucos no Brasil”.

Vieira (1980, p.278) firmou que “ndo encontrou evidéncias de que houvesse
macons entre os congregacionais, além de Thomaz Gallart”. Da parte de nossa pesquisa,
ndo temos como afirmar que o Dr. Kalley, fosse um macom, embora Silva Junior (2015,
p.76) afirme ter ele deixado “suaves evidéncias, para quem ¢ magom, que também era
membro dessa discreta agremiagdo”. Nem tampouco podemos atribuir ao Dr. Kalley,
qualquer juizo de condenacdo a Maconaria. Talvez uma unica exce¢do seja a que se
apresentou pela pena de Vieira (1980, p.264), a partir da leitura do Diario do Dr. Kalley,
do dia 22 de janeiro de 1868, mas, ao nosso modo de ver, muito dubia.

Segundo o relato, parece ter havido “um esforco da parte dos macgons para
infiltrar a Igreja Presbiteriana [...] Em 1867, Possidénio M. de Mendonca Jr. chegou-se
ao Rev. Simonton e ofereceu-se para ajudar A Imprensa Evangélica na solicitacdo de
assinaturas”. Vieira explicou que, naquela época, Possiddnio ainda ndo era membro da
Igreja Presbiteriana, mas ja participava dos cultos. Como resultado do seu trabalho, “um
namero considerdvel para A Imprensa Evangélica fora obtido na Corte”. O Dr. Kalley
andou sabendo que Possidonio “convertera a magonaria o poeta presbiteriano Santos
Neves”. E ainda tinha “a intengdo de persuadir a Igreja Presbiteriana a organizar-se

como um grupo mag¢onico”. Vamos ao ponto critico da observagdo de Vieira (p.264):

Na opinido do Dr. Kalley, Possidonio ndo era um protestante
auténtico. O novo membro da Igreja Presbiteriana conversara com um
congregacional a quem expressara 0 ponto de vista de que a idéia de
“obedecer a Deus” era um conceito “muito estupido e fanatico”, visto
que destruiria a habilidade do homem de adquirir “propriedade
secular”. Possidonio havia chegado a uma interpretagdo anabatista da
Biblia e a rejeitava por aspirar a propriedade.
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Eis aqui um problema hermenéutico: Dr. Kalley julgava Possidénio como um
“protestante ndo auténtico” por ser macom ou por sua leitura anabatista da Biblia? A
citacdo poderé servir as duas interpretacoes, ficando a critério da chave hermenéutica.

Recentemente, na segunda metade da década de 1990, a UIECB — Unido das
Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil, uma das detentoras do legado kalleyano
brasileiro, fez passar uma declaracdo/pesquisa entre os seus clérigos, pedindo para que
cada um declarasse se era magom ou ndo-macom. Em caso afirmativo, o clérigo dever-
se-ia considerar fora do Quadro de Ministros da UIECB. Neste periodo, pelo menos um
clérigo deixou a UIECB e foi servir na Igreja Presbiteriana do Brasil — IPB.

Mas esta atitude ndo ocorreu unicamente na UIECB. Houve uma diviséo
presbiteriana a brasileira no inicio do século XX. A Igreja Presbiteriana Independente
(IPI) surgiu de um cisma com a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), em 1903, sob a
lideranca do Rev. Eduardo Carlos Pereira, alegando incompatibilidade entre fé biblica e
magonaria. Sendo assim, a IPl “permanecendo fiel a Biblia e as doutrinas presbiterianas,
ndo aceitou as doutrinas magdnicas” (LIMA, 2005, p.49,54).

Vicente Themudo Lessa acreditava que no centenadrio da IPl haveria uma
reconciliacdo entre as duas igrejas, o que acabou ndo acontecendo. Pelo contrario,
houve recrudescimento. Passados 100 anos do cisma da IPI, a IPB seguiu 0s passos
daquela e decretou que nenhum dos seus clérigos poderia filiar-se a sociedades secretas.
No ano de 2010, respondendo oficialmente acerca da Consulta Sobre Presbiteros

Macons em Disponibilidade, a IPB tomou a seguinte resolucao:

Considerando: 1. a incompatibilidade das doutrinas magénicas com a
fé cristd; 2. a necessidade de tratar dessa questdo de forma pastoral e
amorosa para promover a paz no seio da igreja; O SC-E/IPB — 2010
RESOLVE: 1. o mesmo continua a ser presbitero em disponibilidade
enquanto se envidam esforgos pastorais conforme decisdo do
SC/2006: “tratar com o maximo de amor e respeito aqueles que ainda
estdo na macgonaria, para que seu desligamento seja feito pelo
esclarecimento do Espirito mais do que por coergdo ou
constrangimento” (SC-E — 2010 — DOC. LXXXI).

Esta decisdo pareceu fechar todas as portas em definitivo para que algum
presbitero da IPB se torne filiado & Magonaria. Ou seja, 0 pastor congregacional que em
meados dos anos de 1990 procurou abrigo na IPB, hoje ndo poderia mais fazé-lo.

Entretanto, o que ocorreu no tempo de Kalley foi que tanto a magonaria quanto o
protestantismo eram rechacados e condenados pela ICAR. O ponto de convergéncia

entre protestantes e magons ndo era doutrinario, mas solidario no enfretamento da
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perseguicdo. Ambos eram proibidos de receber sepultura em cemitérios publicos, pois
eram considerados hereges, como j& vimos ao longo deste trabalho. Magons e
protestantes foram unidos pelo sofrimento e na esperanca de conquistar, mediante o
debate das ideias, espaco de convivéncia para ambos. Ndo professavam e nem
precisariam professar as mesmas crencgas, mas buscavam o direito do pensamento e da
expressdo. Neste ponto, a luta era uma sé: pelo direito de ser, crer e dizer.

O que se propugna dentro da Macgonaria ¢ “investigagdo constante da verdade”,
segundo Sansdo (2005, p.26, 29, 30). O sexto ponto dos Principios Gerais da Instituicdo
Maconica, reza que a Magonaria “defende a plena liberdade de expressio do
pensamento, como direito fundamental do ser humano, admitida a correlata
responsabilidade”. No segundo ponto dos Principios Basicos da Magonaria se diz que “a
Maconaria nao impde limites a investigacdo da Verdade e, para garantir essa liberdade,
exige de todos a maior tolerancia”. Portanto, a Magonaria estava preocupada com a
tolerancia e com a expresséo da verdade, conforme a concepgéo de cada pessoa.

E nesta perspectiva que, muitas vezes, vamos encontrar a magonaria cedendo
suas Lojas para que protestantes celebrassem seus cultos. Estavam abertos para acolher
protestantes, judeus e filésofos liberais. Considerados hereges, os macons foram
proibidos de receber os sacramentos na ICAR, bem como foram proibidos de receber
sepultura nos cemitérios publicos, uma vez que estes eram administrados por padres e
curas da Igreja de Roma. Repetimos estas informacdes apenas para melhor fixacao.

Mas essa parceria ndo se deu somente nos tempos imperiais. Rubem Alves
(1987, p.31), tedlogo brasileiro e pastor presbiteriano, conta que quando voltava dos
EUA para o Brasil, em 1964, sofrendo apertos tanto pelo lado do governo militar,
devido as suas convicgdes politicas, quanto pelo lado do governo da sua igreja, a IPB,

devido as suas convicgdes teoldgicas,

guem apareceu para ajudar, de forma absolutamente gratuita, foi o
Eugénio, magon (sic), que eu mal conhecia. Enfermeiro, parteiro,
destas pessoas que conhecem a cidade inteira. Bateu a minha porta.
Fui atender. “— NO&s sabemos que o senhor esta em dificuldades.
Queremos nos oferecer para ajuda-lo...”.

A Maconaria, pelo que pesquisamos, colocou-se ao lado dos perseguidos,
oferecendo tempo e espago para que eles preservem a vida e, quando possivel,
defendam-se. Foi assim com o pastor e missionario, judeu polonés, Saloméao Luiz

Ginsburg (1867-1927), que veio ao Brasil, em 1890, a convite de D. Sarah, apds a morte



84

do Dr. Kalley. Mas, uma vez aqui, se dedicou a Igreja Batista. Um Judeu Errante no
Brasil narra que Ginsburg (1970, p.82,83), quando esteve em Jacobina (BA), sofreu
perseguicdo por causa da pregacdo do Evangelho. Ao sentir-se em perigo, disse que:

Como um raio de luz, veio-me o pensamento de fazer o sinal de perigo
da Magconaria. Seria possivel que naquele lugar houvesse um irméo
macom? Tentei o sinal, e apareceu-me como se alguém estivesse
esperando por isso, pois, em menos de cinco minutos, cerca de meia
dizia de homens se aproximaram de mim e me rodearam dizendo que
me vieram buscar para casa. Decerto foi-me grande a surprésa. Logo
fiquei livre e seguramente instalado em uma das melhores residéncias
da cidade, protegido por soldados, com as suas carabinas de prontidao.
Agradeci ao meu Pai Celeste pelo livramento que me deu téo
maravilhosamente daquela multidéo enfurecida.

Este missionario mereceria um capitulo a parte. Internado num hospital para
tratar da saude, durante a sua juventude, aproveitou para conversar com um pastor
acerca do Antigo Testamento e se convenceu de que Jesus Cristo, como apresentado
pelo Novo Testamento, era 0 Messias prometido a Israel. Sendo Salomaéo filho de judeu,
uma vez convertido ao Cristianismo, foi deserdado da familia. Esteve em Portugal para
aprender a lingua de Camdes. Em seguida, foi enviado ao Brasil para auxiliar na
evangelizacdo do Rio de Janeiro e cuidar no pastoreio dos membros da Igreja
Evangélica Fluminense, chegando ao Brasil em 10 de junho de 1890, e aqui terminando
os seus dias, em 1927 (EVERY-CLAYTON, 1998, p.95; BRAGA, 1961, p.192,193).

Em 1891, foi enviado ao Recife para ajudar o Rev. Fanstone no pastorado da
Igreja Evangélica Pernambucana, com regime de governo congregacional, assim como a
Igreja Evangélica Fluminense. Sabedor de que viria ao Recife um pastor batista,
Zacarias Taylor, resolveu que o hospedaria e lhe questionaria sobre a forma de Batismo,
uma vez que era aspersionista (que asperge agua sobre a cabeca do batizando) e seu
hospede, imersionista (que imerge num rio ou piscina todo o corpo do batizando). Como
resultado do debate, Salomé&o se converteu ao imersionismo dos batistas e foi rebatizado
por Taylor, na Bahia, onde também foi consagrado pastor batista, ficando um ano em
periodo de estagio. Neste interim, deixou o Recife e a IEP. Voltou ao Rio de Janeiro e
procurou as pessoas que batizou por imersdo. Explicou, convenceu e rebatizou sete da
IEF e com elas iniciou a Primeira Igreja Batista de Niter6i (MEIN, 1982, p.32,38).

Em 1900, Ginsburg foi reconduzido ao Recife para responder aos embates e
perseguicdes comandadas pelo Frei Celestino de Padovali. Por isso, “uma voz forte e

prestigiosa se fazia necessaria em Pernambuco”, segundo Mein (1982, p.39). Ginsburg
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ficou por cerca de nove anos no Recife. Como resultado, organizou a Convencéo Batista
de Pernambuco, chamada de Unido Batista Ledo do Norte, com nove igrejas, e foi seu
primeiro presidente, em 1901. Fundou, no mesmo ano, o primeiro jornal batista de
Pernambuco, O Missionario, sendo este jornal um instrumento para responder ao Frei
Celestino. Mas talvez o seu maior empreendimento tenha sido a criacdo do Seminario
Teologico Batista do Norte do Brasil, em 1902, funcionando até o presente.

Em 1909, Ginsburg deixou o Recife e foi a Bahia, onde executou um grande

projeto missionario de expansdo da Igreja Batista. Segundo Mein (1982, p.52),

Ele langou a idéia e o desafio de uma campanha arrojada de
evangelizacdo, tendo como alvo ganhar mil almas para Cristo. Os
métodos a serem usados seriam: falar com uma pessoa ndo salva uma
vez por dia; orar diariamente, ao meio dia, por esta pessoa; ofertar
uma Biblia ou Novo Testamento ao vizinho que ndo possuisse um
exemplar. A campanha resultou em oitocentos e cingtienta batismos e
mais de cento e cinguienta reconciliagdes.

Seu ministério foi muito propalado e reconhecido por todo o Brasil. Organizou
igrejas nos estados de Pernambuco, Bahia, Rio de Janeiro, Espirito Santo, Sdo Paulo,
Parda e Amazonas. Para os batistas, foi um homem muito agregador. Francisco Bonato
Pereira da Silva (2005, p.26) disse que “Reis Pereira, com justi¢a, chama Salomao
Ginsburg de ‘o Pai da Convengdo Batista Brasileira’’. E ndo somente isso. Saloméo
também foi organizador do primeiro hinario batista brasileiro, o Cantor Cristdo, de
1891.

Henriqueta Rosa Fernandes Braga (1961, p.195), ao escrever Musica Sacra
Evangélica no Brasil disse que “Salomdo Luiz Ginsburg foi o Kalley batista, no
dominio da hinologia. Além de ter sido o iniciador do Cantor Cristdo, escreveu
numerosos hinos, dentre os quais apresenta éste hinario nada menos que cento e seis.
Salmos e Hinos também inclui onze producdes de sua autoria”.

Nesta afirmacdo de Henriqueta Braga dizendo que “Ginsburg foi o Kalley
batista, no dominio da hinologia”, percebemos como o trabalho de D. Sarah nao foi
ainda devidamente incorporado a linguagem e ao reconhecimento por parte da pesquisa.
A existéncia de Salmos e Hinos, desde 1861, e devido ao trabalho de D. Sarah, que era

poetisa, musicista e pianista. Leiamos o livro da prépria Braga (1961, p.112-113):

E de interésse ressaltar que a Sra. Kalley, entfo ja residindo no Rio de
Janeiro, além de preparar o material para o lancamento de Salmos e
Hinos e de lecionar na Escola Dominical, desejou aperfeicoar a
execucdo dos canticos; com éste intuito, tomou a si a direcdo do c6ro
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da Igreja (c6ro misto a quatro vozes) e, para éle, organizou a colegéo
Musicas Sacras, publicada em 1868. Esta foi, na realidade, a primeira
edicdo do atual hinério Salmos e Hinos com Mdusicas Sacras, nome
que tomou a coletdnea com musicas a partir da sua segunda edi¢&o.

E notério que D. Sarah foi a responsavel por “preparar o material para o
lancamento de Salmos e Hinos”, bem como pela “organizagdo da colegdo Musicas
Sacras”, conforme redacdo da propria Braga. O que falta, na verdade, é o
reconhecimento nominal para se referir ao Salmos e Hinos com Mdsicas Sacras como
sendo uma criagdo resultante do esforco e da erudicdo de D. Sarah. Se ela foi auxiliar de
Kalley no exame de mulheres para o batismo e no preparo de sermdes e estudos biblicos
para os colportores que trabalhavam com eles; na area da mdsica e da composicao de
hinos, o certo seria dizer que o Dr. Kalley é que foi o seu auxiliar.

Voltemos e finalizemos o assunto sobre Ginsburg. O exemplo dele pode mostrar
que o modus operandi de Kalley transcendeu os dominios das igrejas kalleyanas, como
comprovamos no trabalho desenvolvido por este Judeu Errante no Brasil. As portas
abertas e os métodos utilizados por Dr. Kalley serviram ndo somente para ele, mas para
muitos outros pastores e missionarios que vieram depois, independentemente da questdo
denominacional ou de pertenca a sociedade maconica.

No préximo e ultimo capitulo, abordaremos um pouco mais sobre a Macgonaria
no Brasil, em geral, e no Recife, em particular. Mas terminaremos com a chegada do
casal Kalley ao Recife para o ato inaugural da Igreja Evangélica Pernambucana.
Concomitantemente, estaremos analisando o resultado do trabalho do Dr. Kalley face a

metodologia por ele adotada. Sera nosso capitulo analitico.
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3. KALLEY E A 12 IGREJA DE MISSAO PROTESTANTE DO RECIFE

Neste Gltimo capitulo, vamos descrever um pouco dos aspectos do Recife no
inicio século XIX. Também comentaremos a missdo dos colportores que vieram
evangelizar Pernambuco, de cujo trabalho se deu a organizacdo da primeira igreja
protestante de misséo na Capitania de Pernambuco, a Igreja Evangélica Pernambucana.
Mas ao mesmo tempo, precisamos falar da Imprensa, da Magonaria e da Questdo
Religiosa no Recife, sobre a disputa em torno das ditas “Biblias falsas dos protestantes”
e das “genuinas Biblias catolicas”, destacando a participacdo de Abreu e Lima neste
debate. Somente entdo estaremos aptos a falar sobre a organizacéo da Igreja Evangélica
Pernambucana — IEP — como um dos pontos altos dos Gltimos anos do casal Kalley no

Brasil. Também analisaremos o resultado da estratégia utilizada por ele.

3.1 Como o Recife era visto pelos de fora

Comecemos pelo livro Viagens ao Nordeste®* do Brasil, de Henry Koster
(1978). Filho de ingleses, Koster nasceu em Portugal, e era considerado anglicano.
Gostava dos entrudos e da Missa do Galo, de uma boa conversa regada a cachaga e uma
soneca ao balanco da rede. No Brasil, foi agricultor e senhor de engenho. “Dono de
escravos, companheiro de conversas, padrinho de casamento, inimigo do trafego e
manutencdo do regime cativo, Koster amou, defendeu e estudou o escravo com precisao
e nitidez”, conforme disse 0 Seu tradutor, Luiz da Cadmara Cascudo (p.21).

Henry Koster chegou ao Recife em 7 de dezembro de 1809. Escreveu seu livro
entre 1815 e 1816. Ficou no Recife até 1820, sendo este o provavel ano e local de sua
morte. Quando chegou, “ainda ndo era meio-dia. O mar estava calmo. O sol brilhava
com seu esplendor, e tudo que nos cercava tinha um aspecto agradavel. Todas as casas
eram branquiadas a cal. O sol, ferindo-as com seus raios, dava-lhes um brilho faiscante”
(p.27). Seria bom notar que estas casas “branquiadas a cal” estdo na visdo de quem vem
do mar para o continente. E a primeira vista, talvez, das moradias dos pescadores.

Vamos a sua descri¢do da cidade. “A vila de S. Antonio do Recife, comumente

chamada Pernambuco, embora este seja propriamente o nome da Capitania, consiste em

38 Até 1940, o Brasil se dividia apenas em duas regides: Norte e Sul. E somente a partir de 1941 que passa
a existir o conceito de Nordeste, quando “o Conselho Nacional de Geografia, por intermédio do gedgrafo
Fabio de Macedo Soares Guimardes, fez esta classificacdo a fim de ser usada nos trabalhos
administrativos...”. Vide Conceito de Nordeste In: ANDRADE, 1998, p.23-24.
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trés bairros ligados por duas pontes” (p.29). Ele explicou geograficamente essa divisao.
A primeira parte, “particularmente chamada Recife, colocada precisamente sobre o
arrecife”. Até parece que Koster sabia da birra dos recifenses sobre a semantica entre o
Recife (a cidade) e os arrecifes (as formacdes rochosas). Esta primeira parte, Recife, se
ligava, através de uma ponte, a segunda divisdo, chamada S. Antonio. “Ainda existe a
terceira divisdo da cidade que falo, chamada Boa Vista, situada no continente, ao sul das
outras duas e que se comunica por uma ponte” (p.29).

Agora, um pouco de cada um dos trés bairros. “O primeiro bairro ¢ composto de
casas de tijolos, com trés, quatro e mesmo cinco andares”. Com ruas muito estreitas.
Nas ruas menores, as casas possuem apenas o térreo. “Todas as ruas deste bairro,
excegdo de uma apenas, sdo calgadas”. E neste bairro que ficam a Alfindega, a Inspecio
do Acucar, a Congregacdo da Madre de Deus, a residéncia do Almirante Comandante
do Porto, o Mercado do Algodao, “os armazéns e as prensas estdo nesta parte da cidade”

(p-30). Vamos a descri¢do do segundo bairro:

S. Antbnio, o bairro central, € composto inteiramente de casas altas e
de ruas largas, e se estes edificios tivessem alguma beleza haveria um
certo ar de grandeza, mas sdo muitos armazéns, oficinas, cocheiras e
outros usos semelhantes. As lojas ndo tém janelas. Recebem luz
unicamente pela porta. Existe (sic) diferencas minimas na distingdo do
comércio. Todas as mercadorias sdo vendidas pela mesma pessoa.
Algumas das ruas menores tém casas mesquinhas e baixas. Ai estdo o
Palécio do Governador, outrora convento dos Jesuitas, a Tesouraria, a
Casa da Camara e prisdo, as casernas, que sao péssimas, 0s conventos
dos Franciscanos, Carmelitas e Penha, vérias igrejas, com interior
ornamentado mas sem nenhuma graca arquitetébnica. Compreende
muitas pracas e ha uma certa impressdo de viveza e de alegria. E 0
principal bairro da cidade (KOSTER, 1978, p.30).

O terceiro bairro é o da Boa Vista, ligado ao de S. Anténio por uma ponte de
madeira. As casas sdo muito pequenas e distantes umas das outras. As ruas ndo tém
calcamento. H& uma referéncia a Afogados, que ainda ndo era um bairro, mas podia ser
um rio ou um forte. No geral, ha um tom de beleza produzida pelo conjunto das casas:
“algumas janelas das casas tém vidragas e balcdes de ferro, mas a maioria ndo os possui
e os balcdes sdo cobertos gelosias...” (p.31).

Uma radiografia social, estatistica e administrativa do Recife, em 1816:

Os trés bairros da cidade contam, juntos, cerca de 25.000 habitantes
ou mais, e cresce rapidamente. Novas casas sdo erguidas e por toda a
parte véem-se novos alicerces. A populagcdo consiste em brancos,
mulatos e negros livres, e escravos de varios matizes. Recife é lugar
préspero, aumentando dia-a-dia em importancia e opuléncia. A
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prosperidade gozada, em certa medida, pode ser atribuida ao caréater
do seu Governador e Capitdo General, Caetano Pinto de Miranda
Montenegro. [...] E afavel, escutando as queixas de um camponés ou
de um rico mercador, com a mesma paciéncia (KOSTER, 1978, p.32).

Quanto ao comércio com Portugal, Pernambuco ocupava o terceiro lugar. Mas
Koster acha que, com relacdo a Gra-Bretanha, ocupava o primeiro lugar. Os produtos de
exportacGes eram algod&o e aclcar. O primeiro ia para a Gra-Bretanha, em média de 80
a 90 mil sacos por ano. O segundo ia quase todo que exclusivamente para Portugal.
Outros produtos como peles e noz de coco eram permutados por artigos manufaturados,
“lougas, cervejas e outras cousas necessarias aos povos civilizados”. Também informou
que a farinha consumida em Pernambuco vinha dos EUA. Aqui era trocada por acucar,
mel e aguardente (p.33). Em suma, eis o retrato do Recife descrito por Koster.

O segundo retrato que apresentamos € o do livro de Louis-Frangois de Tollenare,
Notas Dominicais tomadas durante uma viagem em Portugal e no Brasil em 1816, 1817
e 1818, com Traducdo de Alfredo de Carvalho e Prefacio de Oliveira Lima. Tollenare,
conforme nos informa Oliveira Lima, era um francés, comerciante de algodao, nascido
em Nantes, que viveu no Recife entre os anos de 1816 e 1817, foi testemunha ocular de
revolucdo de 8 de marco de 1817. Era habito de Tollenare ficar sentado aos Domingos e
observar a vida das pessoas na cidade do Recife, enquanto tomava notas das coisas que
julgava dignas de registro. Foi dai que nasceram suas Notas Dominicais.

Tollenare chegou ao Recife no Domingo, 17 de novembro de 1816, e nele
permaneceu até julho de 1817. Suas notas tém muito em comum com as descri¢es de
Henry Koster, quando tratam da descricdo da geografia fisica, exceto os detalhes mais
vividos das Notas de Tollenare. Mas divergem muito na geografia humana e na visao
sobre politica. Se para Koster o Governador Caetano dirige a cidade “com firmeza
sistematica e prudéncia uniforme”, para Tollenare, Caetano era apenas um fraco.

Ao descrever as grandes construcoes do Recife, tornava-se evidente a posi¢ao do

cronista francés em defesa dos holandeses.

Com os cuidados do principe Mauricio de Nassau, habil general e
habil administrador, a colénia atingiu a grande prosperidade de que
ainda se véem os vestigios, e tbda vez que aqui se observa alguma
construcdo importante, sabe-se ser obra dos holandéses. [“As duas
pontes existentes no Recife foram as primeiras construidas no Brasil e
sdo devidas a Mauricio”]. Parece que Mauricio de Nassau se ocupou
mais do bem estar (sic) dos brasileiros do que das avidas exigéncias de
dinheiro que lhe fazia a companhia de comércio a cujo sbldo se
achava; foi chamado a Holanda e deixou em Pernambuco uma
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memoria muito venerada. Os seus sucessores oprimiram os brasileiros
(TOLLENARE, 1956, p.36, 39).

Vejamos um pouco da descrig¢ao da cidade. “Santo Antdnio ¢ um bairro habitado
por muitos brasileiros brancos natos, e mulatos negros livres”. Nele se encontram varias
igrejas bonitas e conventos. “O bairro da Boa Vista, sobre o continente, ¢ mais alegre e
mais moderno. As ruas e as calcadas sdo ali mais largas, tem algumas casas bonitas
habitadas por gente rica, mas que ndo pertence ao comércio porquanto quase todos 0s
negociantes moram no Recife” (p.25).

Quando se olha o interior das casas de S. Antonio e Boa Vista, “vé-se as
mulheres brasileiras semi-nuas, acocoradas ou deitadas sobre esteiras. Estas mulheres
quase nada deixam a desejar a curiosidade libertina, mas também nada oferecem de
muito sedutor” (p.24). As mulheres parecem que chamam muita aten¢do do francés.
Nota-se isso quando se I1é um paragrafo em que descreve, a0 mesmo tempo, arquitetura,

comércio e vida social daquele Recife bem conhecido por Tollenare (1956, p.26):

[A] ponte da Boa Vista ndo tem menos de 100 a 120 toezas de largura.
[Uma toeza equivale a 1,98m]. O golpe de vista da ponte é sempre
animado; € a passagem de tudo o que vem dos sertbes ou florestas
onde se cultiva o algodao; a tarde é o ponto de reunido de homens que
vao ali respirar o ar fresco; as jovens e bonitas mulatas, ricamente
adornadas sob a capa negra que lhes agasalha a cabeca, mas que tém a
habilidade de deixar cair de tempos em tempos “por acaso”, vém ali
atirar as rédes da seducdo; os seus pés, cuidadosamente calcados de
sapatinhos de setim (sic) branco, vém topar com os homens sentados e
distraidos; elas pedem desculpa, mas, o seu olhar negro e vivo vos diz
gue aquilo foi um mero pretexto. Ndo vi ainda ali senhoras da
sociedade; dizem-me que aparecem algumas vézes em noites de luar.

Outros aspectos percebidos por ele e que nos interessam neste trabalho estdo no
ambito da religiosidade e escraviddo, por exemplo. “Os frades de Santa Teresa de
Olinda sdo servidos por escravos; testemunhei 0 meu pasmo por ver cristdos manterem
cristdos na escraviddo; responderam-me que os beneditinos possuem engenhos e por
consequéncia escravos”. Mas também descreveu que “quando o S. Sacramento passa
pelas ruas do Recife todo mundo se ajoelha; se ha algum corpo de guarda perto, o
tambor rufa, os soldados entram em forma, pdem joelho em terra e ddo um cabo e dois
soldados que acompanham descobertos ao padre” (p.31).

Porém a nota que mais pesar traz ao nosso olhar de hoje é sobre escravidéo.

Grupos de negros de t6das as idades e todos 0s sexos, vestidos de uma
singela tanga, acham-se expostos a venda diante dos armazéns. Estes
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desgracados estdo acocorados no chdo e mastigam com indiferenca
pedacos de cana que Ihes ddo os compatriotas cativos que encontram
aqui. Grande numero dentre éles padece de moléstias de pele e esta
coberto de pustulas repugnantes. Entre éles vé-se homens cuja
fisionomia é ainda altiva ou feroz; dir-se-ia que, mordendo o freio a
tremer, cogitam dos meios de se libertarem; mas, isto ndo passa,
talvez, de uma ilusdo [...] Vi negros muito calmos e muito submissos.
[...] O aspecto geral ndo apresenta nem pranto, nem gritos, nem
desespéro; no entanto o estrangeiro que acaba de desembarcar nao
pode se furtar a um sentimento penoso, que Ihe causa em primeiro
lugar a vista da escraviddo, e em segundo o cheiro desagradavel que
se desprende desta populacdo de cativos (TOLLENARE, 1956, p.22,
23).

Enfim, este é o retrato falado do Recife pelos olhos e pena de Tollenare, nos
aspectos especificos da geografia fisica, comercial e, digamos, também antropoldgica.

Vamos ao terceiro relato, colhido um pouco mais de 20 anos apds as anotacGes
de Koster e Tollenare, sendo este um tanto maior que 0s anteriores, uma vez que é
cotejado com outros textos. No ano de 1839, quando de suas andancas pelo Brasil, o
brasilianista e missionario metodista estadunidense, o Rev. Daniel Parish Kidder (1815-
1891), coletou observagdes nesta regido que resultaram no livro Reminiscéncias de
Viagens e Permanéncias no Brasil — Provincias do Norte.

Nesta obra, o autor descreve um Recife (as vezes chamado de Pernambuco) que
contava com cerca de 60 mil habitantes. Portanto, ja havia dobrado de populacdo nos
ultimos 20 anos, a tomar por base a descri¢cdo de Henry Koster, de “25 mil habitantes,
ou mais”. Pelo que se depreende da leitura de Kidder (2008, p.99), a cidade se chamava
Recife e passou a denominar-se Pernambuco, que era o nome da terceira maior
provincia do Brasil: “Esta cidade ainda ¢ freqiientemente chamada Recife, conquanto
seja principalmente conhecida no estrangeiro pelo nome mais eufénico de Pernambuco,
denominac&o da Provincia a que serve de capital. E a terceira do Brasil”.

Kidder (2008, p.98) nos deu conta de que “a vista de Pernambuco esta
intimamente ligada a cidade de Olinda, situada numa pitoresca elevacdo a duas milhas
ao norte” e acrescentou que “Olinda foi a capital da provincia durante quase dois
séculos”. No entanto, a praticidade de comércio fez com que as pessoas viessem morar
mais perto dos arrecifes, onde se tem o “Unico porto da regido”. O povo de Olinda via 0
povo da nova aldeia com ‘“acerbo desprezo”. No entanto, “apesar de tudo, a
conveniéncia acabou sobrepujando o romantismo e a aristocracia. A cidade do Recife
passou a ser a capital e Olinda, mantendo ainda o orgulho de sua situacdo e passada

grandeza, regrediu a insignificincia de suburbio de sua rival”.
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Esta era a situacdo politica e social. No que tange a arquitetura, as observacdes

nédo sdo muito alvissareiras. Kidder (2008, p.124,126) chegou a lamentar fato de que

nada, porém, excede o contraste entre a aparéncia encantadora da
cidade, quando vista a distancia e o estado de decadéncia e abandono
gue apresenta a quem dela se aproxima. [...] Metade das casas parece
(sic) abandonadas e as restantes estdo em miserdvel estado de
abandono, com todas as janelas quebradas [...] [...] Dificilmente se
observa em Olinda um prédio que dé a impressdo de ser habitado por
familia caprichosa e dotada de bom gosto. [...] Lindas arvores nativas
vicejam por toda parte, mas em vdo procuramos um jardim bem
cultivado. Mesmo o do governo, [...] apesar de ostentar espléndidos
ranques de fruta-pdo, mangueiras e de altas palmeiras, servia de pasto
a uns poucos cavalos velhos.

Sobre a arquitetura bastante peculiar do Recife, Kidder (2008, p.99) falou que
“muitas das casas do lugar apresentam estilo desconhecido no resto do Brasil”. Ele
relatou que teve uma “permanéncia de dois meses em Pernambuco”, na casa do “consul
norte-americano, Senhor Joseph Ray, que ndo s6 nos recebeu com a maior fidalguia,
como ainda insistiu para que recebéssemos hospedagem em sua residéncia, onde nos
acolheu com a mais agasalhadora hospitalidade”.

A casa do senhor Ray, defronte ao mar, tinha 6 andares. O primeiro andar era
onde ficavam os escravos. O segundo era reservado ao escritorio do consulado. O
terceiro e quarto andares eram salas de recep¢édo e quartos de aposentos. O quinto, era a
sala de jantar, e 0 sexto, a cozinha. Kidder explicou a vantagem da “cozinha localizada
no sétdo, pois, assim, o resto da casa fica livre ndo sé da fumaca do fogdo, como do
eflavio das panelas”.

Na arquitetura religiosa, Kidder (2008, p.118) afirmou, de modo implacével:
“Nenhuma das igrejas se sobressai pela beleza ou pela suntuosidade de sua arquitetura”.

Mas quanto aos aspectos estéticos e sociais do Recife, em meados do século
XIX, existem contraditorios. Em primeiro lugar, h4 contradi¢des reais no sentido social:
Conforme Catia Lubambo, havia “o Recife das Senzalas. [...] e o Recife dos sobrados
de azulejo de trés, quatro ¢ até mais andares” (EVERY-CLAYTON, 1998, p.13). Em
segundo lugar, havia também a contradi¢cdo nos olhares de quem via e descrevia 0s
aspectos de beleza ou feiura do Recife. O naturalista inglés, Charles Waterton, em

relatos das suas viagens entre 1812 e 1824*, com relagdo a cidade do Recife, disse

34 Forsyth (2006, p.202) disse que Charles Waterton visitou o Recife no ano de 1816. Luiz da Camara
Cascudo, em nota da traducdo de Koster (1978, p.35, nota 13), confirmou a data de 1816.
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gue cada pessoa tem construido sua casa somente para si, sem pensar
nos outros, no bem publico. [...] Algumas sdo bem altas, algumas
muito baixas, algumas caiadas, outras manchadas, mofadas. [...] As
varandas também tém o mesmo aspecto escuro e triste. [...] Uma falta
lamentavel de limpeza nas ruas (EVERY-CLAYTON, 1998, p.9-10).

Pesquisando o inicio da evangelizacdo protestante no Recife, o que resultou na

escrita do livro Um Gréo de Mostarda, Every-Clayton (1998, p.10), informou que

Na virada deste século um outro viajante, Frederick Alcock, escreveu:
“As ruas da cidade de Pernambuco sdo estreitas, sujas e fedorentas,
mas as casas tém um aspecto alegre, sendo pintadas principalmente
em cores primarias”.

Notamos que ha uma contradicdo de relatos entre Waterton e Alcock. Quando
este diz “as casas tém um aspecto alegre”, destoando daquele quando fala do “aspecto
escuro e triste” das varandas. As contradi¢des de narrativas mostram-nosS 0S aspectos
subjetivos da percepc¢do de quem olha. E para qual classe social esta-se olhando, talvez.

Quanto a sociabilidade do Recife, dentre os 60 mil habitantes, 160 eram
franceses, 125 ingleses, 300 operarios alemaes. Kidder (2008, p.98, 110-111) relatou: “o
ndmero de norte-americanos residentes em Pernambuco raramente excede de doze”.
Ressaltou que as relagBes entre portugueses, negros e indios foram cheias de conflitos;
ou, por outra, quando indios, negros e portugueses se uniram contra 0s holandeses do
Recife, fazendo referéncia a Filipe Camardo, Henrique Dias, Jodo Fernandes Vieira e ao
desfecho da Batalha dos Guararapes, em 1654, que resultou na expulsdo dos holandeses.

Ao registrar sua passagem por Alagoas e entrar na Provincia de Pernambuco,
mencionou a luta dos negros e dedicou 5 paginas a Guerra dos Cabanos e a Republica
dos Palmares, para onde se dirigiam ‘“numerosos negros egressos do cativeiro”
referindo-se aos escravos fugidos das senzalas ¢ reunidos ao Quilombo de Zumbi. “Os
negros eram providentes e laboriosos, pois cultivavam a terra e tinham sempre fartura
de géneros”. Kidder (2008, p.94-97) afirmou que, ao escrever, sentia despertar nele os
“sentimentos de respeito pelo carater dessa gente simples”. Ao concluir sua cronica,
com ufanismo, declarou: “Pela coragem que revelaram, bem como pela causa que
defendiam, talvez merecessem destino melhor esses negros briosos”.

Ao descrever os prédios publicos e religiosos do Recife, Kidder (2008, p.99)
enumera: “Tem dezessete igrejas e capelas, além da capela inglesa (Igreja Anglicana),

de construgdo recente: dois mosteiros, trés recolhimentos, seis hospitais, entre
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particulares e publicos, um teatro, o palacio do governo, a alfandega, a cadeia, arsenais
de marinha e militar e trés quartéis”. Na pesquisa de Every-Clayton (1998, p.13),
destacou-se 0 seguinte: “O Teatro Santa Isabel era o palco para companhias liricas e
masicos do exterior, antes de ser destruido num incéndio em 19 de setembro de 1869”.

Sobre formacéo e informacdo, Kidder (2008, p.99) assim descreveu o Recife:
“possui um liceu, duas escolas de latim e sete primarias. Dispde ainda de trés prelos que
publicam dois jornais diarios e trés outros periddicos, editando, ainda, livros de vez em
quando”. No quesito da formacdo escolar, o brasilianista lamentava o fato de ter sido
extinto o Colégio dos Jesuitas. “O Palacio do Governo, em Pernambuco, esta instalado
no antigo Colégio dos Jesuitas, cuja primitiva finalidade foi assim grandemente
desviada”. Até a capela veio a se “transformar em sala de cortejo” (p.116-117).

Ao se referir ao sentimento patriético do povo do Recife, Kidder (2008, p.117)

explica o que ele quis dizer por “sala de cortejo”:

Passamos no Recife o dia 7 de setembro, data em que se comemora a
passagem do aniversario da Independéncia brasileira. O Palacio do
Governo foi franqueado ao publico num beija-méao para o qual foram
convidados os consules estrangeiros e outras pessoas de destaque, a
fim de emprestar maior pompa e brilho a ceriménia. Houve também
parada militar. Nessa ocasido nos convencemos de vez de que as
comemorag0es civicas ndo visam a melhoria do espirito publico nem
de sua moral. O que todos desejam é ver e serem vistos. Ndo se fazem
discursos, ndo se Ié a Proclamacdo da Independéncia, nem se faz coisa
alguma — mesmo durante os mais importantes festejos nacionais — que
possa instruir o povo com relagdo aos principios da liberdade civil.

Nao obstante este descaso para com o “espirito publico” e para com os
“principios da liberdade civil”, mesmo assim Kidder (2008, p.111-112) conseguiu
enxergar a importancia revolucionaria do Recife em relacdo ao Brasil, numa alusdo,

talvez, & Insurreicdo Pernambucana de 1817.

Foi em Pernambuco que primeiro estalou a luta pela independéncia.
Movimento mal organizado, que pouca atencdo merece dos estudiosos
tanto no Brasil como no estrangeiro; entretanto, é fora de duvida que o
episddio merece ser considerado precursor da revolucdo da
Independéncia, irrompida [...] sete anos mais tarde.

Esta é, pois, a contribuicdo de trés brasilianistas. Os retratos que descreveram
nos servem para que tenhamos uma nog¢do daquilo que era o Recife na metade do século
XIX. Tivemos a visdo de um inglés anglicano (Koster), um francés liberal (Tollenare) e

um estadunidense metodista (Kidder). Cada um viu a partir dos seus constructos
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subjetivos. Isso fez com que seus olhos vissem aquilo que lhe interessavam, exaltando o
que amavam ou repudiando o que condenavam. Algumas vezes foi possivel que os
olhares convergissem, mas de outras, podem-se notar as divergéncias. Entretanto, o
olhar para a realidade circundante sempre serd multiplo, pois a realidade é mdltipla,

bem como sdo mdltiplas e difusas as interpretacdes desta mesma realidade.

3.2. Presenca de Acatolicos e Distribuicdo de Biblias em Pernambuco

As notas sobre a existéncia de Biblias em Pernambuco sdo muito esparsas.
Vieira (1980, p.316, 317, nota 6) levantou uma justificativa para o possivel fato de ndo
se divulgar os numeros reais dessa distribuicdo: era para evitar que a ICAR se
preocupasse com a quantidade de Biblias que as Sociedades Biblicas distribuiam nos
paises catélicos. Disse que o Dr. Kalley chegou a comunicar aos presbiterianos, em
1860, sobre um “fundo secreto” da Sociedade Biblica Britanica para distribuir Biblias.

Vieira pesquisou e chegou a escrever a secretaria e arquivista daquela sociedade,
Miss Kathleen J. Cann, e inquirir acerca deste Fundo Secreto. Em carta de 9 de marco
de 1972, ela disse “ndo ter encontrado nenhuma evidéncia da existéncia de tal fundo.
Outrossim, ndo vé nenhuma razéo para que pudesse ter existido”. A conclusdo de Vieira
¢ que “considerando a natureza desse fundo, e o intimo conhecimento que o Dr. Kalley
tinha dos trabalhos da sociedade, inclino-me a aceitar a informacdo contemporanea
deste e presumir que esses registros secretos foram perdidos ou destruidos”.

O que realmente temos sdo os relatérios de colportores e é neles que vamos nos
apoiar. O Rev. Kidder (2008, p.122), que fora enviado para distribuir Biblias no Brasil

pela Sociedade Biblica Americana (SBA), nos deu a informacéo de que

em 1823, um norte-americano distribuiu gratuitamente cerca de
cinqlienta testamentos, em portugués. Em 1833, certo inglés recebeu
pequena consignacdo de biblias. Para se poupar ao trabalho de
distribui-las, esse individuo deixou o caixdo aberto na alfandega, para
quem quisesse levar os volumes a vontade.

A pesquisa de Every-Clayton (1998, p.17-19) revelou nimeros muito otimistas
e contou que em 1822 foram distribuidos 1.400 Testamentos e 676 Biblias, em
Portugués, nesta Provincia. Mesmo assim, em meados do século XIX, o nimero de
protestantes residentes em Pernambuco ndo passava de quatrocentos ingleses, muitos
dos quais tinham vindo trabalhar na industria de Fundigdo d’Aurora da empresa

Harrington and Starr. Proximo a ela foi construida a capela anglicana, Holy Trinity
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Church, em 1838. A localizacdo era no Bairro da Boa Vista, a Rua Visconde de
Itaparica com a Rua Formosa, atualmente Av. Conde da Boa Vista com Rua da Aurora,
onde funciona atualmente o Cinema Séo Luiz, e que desde 2008 foi tombado como
monumento historico pelo Governo do Estado de Pernambuco.

A capela se destinava ao servico religioso apenas da comunidade inglesa
residente no Recife, como era determinado pela Constituicdo Imperial de 1824. Desta
sorte, os oficios eram dirigidos na lingua inglesa. Ndo havia nenhum oficio feito em
portugués, para os brasileiros nativos ou para portugueses residentes no Recife de entdo.

Ainda, conforme Every-Clayton (1998, p.19), Kalley conheceu um colportor,
chamado Schroeder, que ganhava seu sustento como sapateiro, mas depois se tornou
marinheiro, viveu durante cerca de trés anos em Pernambuco, onde chegou em 18309.
Ela contou sobre outro colportor, Richard Corfield, que teria visitado Pernambuco.

Pela pesquisa de Luiz Antonio Giraldi (2015, p.71-72), ficamos sabendo que a
visita do Rev. Richard Corfield se deu em 1858. Ele era missionario anglicano e se
tornou o primeiro agente da Sociedade Biblica Britanica e Estrangeira (SBBE) no
Brasil, chegando ao Rio de Janeiro em 1856 e saindo em 1859, “pois a direcdo da SBBE
em Londres achou que as vendas de Escrituras no Brasil ndo eram suficientes para
manter uma agéncia no pais”. Esta sociedade sé seria reaberta no Brasil em 1865, por
outro missionario anglicano, o Rev. Richard Holden (1828-1886), que residiu no Par3,
na Bahia e no Rio de Janeiro, onde chegou a ser copastor da Igreja Evangélica
Fluminense, ao lado do Dr. Kalley, quando deixou definitivamente a Igreja Anglicana.

Foi este o contexto conhecido por Daniel Parish Kidder, quando esteve no
Recife em 1839. Embora tenha ficado hospedado na casa do consul estadunidense, teve
também contato com o paroco anglicano do Recife, Rev. Austin, a quem se refere
apenas como “Rev. A.”. Foi esse paroco anglicano que trouxe para o Brasil, em 1836,
cerca de 50 Biblias e uma boa quantidade de Testamentos (em portugués?) e aqui 0s
distribuiu ou vendeu. Segundo Kidder (2008, p.123), eram palavras do Rev. Austin que
“nenhuma outra ocasido seria melhor que a presente para divulgacdo da verdade e do
culto puro, nesta regido brasileira. O de que mais se necessitava, para conseguir esse
objetivo, era de alguns bons pregadores brasileiros”. Brasileiro pregando para brasileiro.

Kidder ainda contou que foi apresentado pelo Rev. Austin a determinado
sacerdote (entenda-se um padre catolico romano), que se havia interessado muito pela
distribuicdo das Escrituras, demonstrando “viva expressdo de satisfacdo”. Esse padre

havia feito uma parte dos seus estudos em Portugal e outra parte no Brasil. Parecia ser
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um reformista aos moldes do ex-regente, padre Feijé. Devido a esta postura, o sacerdote
sofria “consideravel perseguicao por parte do bispo e de colegas, mas ndo se mostrava
muito abalado por tais circunstancias”. Para este padre, a melhor maneira de servir ao
pais era distribuir Biblias e levar o povo a leitura delas. Numa das visitas que lhe fez,
Kidder afirmou que encontrou o padre rodeado de livros, e, entre eles, estava a Biblia.
“Em quase todas as paginas havia marcado qualquer passagem interessante”.

Vieira (1980, p.316) fala destes trés personagens e lhes da nomes. Ao dizer que
Kidder se referiu a um deles simplesmente como “Rev. Mr. A”, neste ponto, Vieira foi
enfatico e afirmou que Kidder se referia ao “Reverendo Charles Adye Austin, M.A.”.
Acrescentou que Kidder foi apresentado, pelo pastor anglicano, “a um padre catdlico
que por final (sic) se converteu ao protestantismo, mas permaneceu na Igreja Catolica”.
Vieira teve acesso a uma carta deste padre para Kidder. O nome dele era Antonio José
de Souza. Ele continuou a distribuir Biblias, “a despeito de muita persegui¢do”. Um dos
seus desafetos foi Miguel do Sacramento Lopes Gama, o Padre Carapuceiro.

Quanto ao Reverendo Charles Adye Austin, disse que ele foi nomeado Capeléo
para 0 Recife em 22 de Janeiro de 1835, servindo nesta cidade até o ano de 1865. Era
conhecido como “o padre inglés”, e a rua onde morou, por 29 anos, veio a se chamar
“Rua do Padre Inglés”, em sua homenagem. A Capela Anglicana ficava a Rua da
Aurora, onde até hoje funciona o Cinema S&o Luiz. O Rev. Austin foi sucedido pelo
Rev. Richard Addison, em 1865, que “contribuiu para esse trabalho de distribuigdo de
Biblias”. Rev. Addison ¢é o sacerdote anglicano que deu assisténcia ao General Abreu e
Lima quando do seu sepultamento, no Cemitério dos Ingleses, em 1869, uma vez que
fora proibido de ter sepultura em cemitério publico, pelo Bispo de Olinda, Dom
Cardoso Aires. Entre os motivos, estava o de defender as Biblias e 0s colportores
protestantes no Recife (FORSYTH, 2006, p.206,207; VIEIRA, 1980, p.316,319).

Pelo Recife passou também “um tal Thomaz Gallart”, segundo o Diario de
Pernambuco do dia 14 de fevereiro de 1863. Este é o registro sobre um colportor
espanhol em Pernambuco. O jornal ndo diz exatamente onde ele atuou. Mas o histérico
da colportagem no Brasil, conforme Giraldi (2015, p. 63, 85), disse que Thomas Gallart
(Thomas com “s” e ndo “z”, como grafado por Rocha e pelo jornal, embora Vieira use
as duas formas) atuou e se tornou “famoso no Nordeste (sic) do Brasil”, a partir de
1862. Giraldi disse que o relatério de Gallart ndo chegou a tempo de ser computado no
relatério de Richard Holden, em 1865. Ora se diz que era contratado pela SBA, outrora
que deveria prestar relatorio & SBBE. VVamos agora a citagdo do Diario de Pernambuco.
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Um tal Thomaz Gallart, subdito hespanhol, tem estado por aqui ndo sé
a espalhar biblias falsificadas, mas até a dar suas reunides, em que se
chama aos catholicos de idolatras, e se nega as prerrogativas de nossa
Mai Maria Santissima. A policia ndo se tem importado com o
aventureiro, e por isso elle se tem tornado ousado ao ponto de
pretender refutar a pastoral, que, sobre o assumpto de biblias
falsificadas, publicou o nosso venerando prelado (Diario de
Pernambuco. Recife. Sabbado, 14 de Fevereiro de 1863. Anno
XXXIX. Numero 36. p.2).

Thomas, Thoméas ou Thomaz Gallart (1816-1876), nasceu na Espanha. Veio
para o Brasil durante os anos de 1850. Morou em Salvador, na Bahia, e trabalhou como
vendedor. Ganhou uma Biblia em portugués, na traducdo de Figueiredo, em 1856, das
méaos do capitdo Greenham. Mudou-se para o Rio em 1859 e, motivado pela leitura da
Biblia, procurou a Igreja Evangélica Fluminense. Converteu-se em 12 de abril de 1861,
ao ouvir os sermdes do Dr. Kalley. Em abril de 1862, comegou a trabalhar como
colportor na SBA.

Em 1° de maio de 1864, transferiu-se para a SBBE. Teve problemas com o
Arcebispo da Bahia, Dom Manuel Joaquim da Silveira (1807-1875). Foi preso sob a
acusacao de vender Biblias falsificadas. Ndo obstante tudo isso, em 16 anos de trabalho
Gallart conseguiu percorrer o litoral brasileiro do Pard ao Rio Grande do Sul, segundo
Giraldi (2015, p.86, 87). Teve convivéncia amigavel, fraterna e de obediéncia com o
anglicano Richard Holden, sob a direcdo de quem trabalhou na SBA e SBBE. Sobre ele,

temos alguns relatos, como este de Vieira (1980, p.189), por exemplo:

Alcoblatra inveterado antes de sua conversdo, Gallart tornou-se
inteiramente abstémio e fanatico depois de sua mudanca de religido.
Era muito viajado, escrevia bem, numa caligrafia clara, e de acordo
com Blackford, falava castelhano, francés, italiano, inglés e portugués
“como um nativo”.

No que tange a distribuigédo de Biblias exclusivamente para Pernambuco, Vieira
(1980, p.317) traz uma nota que escapa as outras pesquisas. Diz que “em 1863 ¢ 1864
Fletcher novamente visitou Pernambuco. Naquele ultimo ano a Sociedade Biblica
Americana relatou ter também doado 100 Biblias e 100 Testamentos a ‘Sociedade
Americana e Missionaria para Pernambuco’”. Certamente que uma mencao a visita
anterior de Fletcher a Pernambuco deve ter ocorrido entre os anos de 1854 a 1856,
qguando este aceitou o convite para ser o segundo representante da SBA no Brasil,

continuando o trabalho do Rev. Kidder. Naquele periodo, o Rev. Fletcher “viajou por
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todo o pais, percorrendo cerca de cinco mil quilémetros, promovendo a distribuicdo das
Escrituras Sagradas e pregando o evangelho”, conforme Giraldi (2012, p.46-47).

Rev. James Cooley Fletcher (1823-1901) era pastor presbiteriano e filho de um
banqueiro estadunidense. Esteve no Brasil como capeldo, missionario e diplomata,
divulgando também a inddstria e 0 comércio do seu pais. Cultivou amizade pessoal e
muito proxima com o Imperador, Pedro Il, a quem julgava um homem bastante culto.
Acreditava que “o progresso do Brasil somente chegaria a medida em que o povo
brasileiro aceitasse o evangelho e praticasse seus ensinamentos”. No livro que escreveu
em parceria com Kidder, O Brasil e os Brasileiros, Fletcher afirmou que “o dia em que
o evangelho estiver no coragdo dos brasileiros, o Brasil serd uma terra sem igual”
(GIRALDI, 2015, p.44). Pela extensdo do seu trabalho no Brasil e pela produgdo dos

seus livros, talvez possamos considera-lo um brasilianista, tanto quanto o foi Kidder.
3.3. A Questéo Religiosa, a Magonaria e a Imprensa no Recife

A Questdo Religiosa, também chamada de Questdo Macgbnica ou Questdo dos
Bispos, teve o Recife como seu epicentro, embora o Para também tivesse importancia
na questdo. Datada entre os anos de 1872 e 1874, a Questdo Religiosa marcou o grande
debate sobre o sistema moderno contra o sistema arcaico, o catolicismo imperial contra
catolicismo ultramontano, a Igreja contra a Magonaria, como ja visto. Ainda poderia ser
colocada a rivalidade entre as ideias monarquistas e republicanas. Mas ha quem diga
que ela foi deflagrada principalmente contra o avan¢o do Protestantismo no Brasil.
Deste modo, colocar-se-ia também como o debate entre catolicismo e protestantismo.

Para esta analise, vamos utilizar o conceito de Campo, de Pierre Bourdieu (2015, p.8).

As diferentes classes e fraccdes de classes estdo envolvidas numa luta
propriamente simbolica para imporem a definicdo de mundo social
conforme aos seus interesses, e imporem o campo das tomadas de
posicdes ideoldgicas, reproduzindo em forma transfigurada o campo
das posic¢des sociais.

O estopim da Questdo Religiosa se deu quando da publicacdo da Enciclica
Syllabus Errorum (Silabo de Erros, de 1864), pelo Papa Pio 1X (1846-1878). O mesmo
Papa que estabeleceu o dogma da Infalibilidade Papal, quando fala ex cathedra, em 8 de
julho de 1870. A Enciclica condenava alguns erros da modernidade, como o panteismo,
0 nacionalismo, o comunismo, a magonaria e as religides liberais, incluindo-se ai, por
certo, o Cristianismo de linha protestante (THOMAS, 2002, p.211).
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Liderando a posicdo ultramontana estavam Dom Antdnio de Macedo Costa
(1830-1891), no Pard; e em Pernambuco, Dom Frei Vital Maria Gongalves de Oliveira
(1844-1878). Segundo os relatos da chamada Questdo Religiosa, estes foram os dois
bispos mais importantes no enfrentamento a Maconaria e até mesmo ao Imperador do
Brasil para defender e justificar a Enciclica Syllabus Errorum.

No auge do debate, e principalmente em 1873, foram criados muitos jornais no
Recife e no Brasil para defender a causa da Magonaria, do positivismo, do racionalismo
e das escolhas livres de pensamentos e de crenca. Sobre a repercussdo da Questdo

Religiosa no Recife, temos uma nota no livro de Vieira (1980, p.345):

Em fevereiro de 1873, Dom Vital divulgava uma carta pastoral
premunindo seu rebanho contra o que chamou as “armadilhas e
maquinagdes da magonaria”. Esta, afirmou o bispo, era a mesma tanto
no Brasil quanto na Europa. A magonaria brasileira era um ramo da
mesma arvore que se estendia sobre todo mundo em “cuja maléfica
sombra 0s protestantes, judeus, maometanos, turcos, 0s budistas, 0s
fetichistas, os deistas e até os ateistas acham protecdo”. O bispo,
entdo, proibiu seus paroquianos (sic) de lerem A Verdade e ordenava
aos vigarios empreenderem todo o esforco para exortar 0s que eram
macons a abjurar a Magonaria. Se ndo mudassem, dizia ele, deveriam
ser postos para fora das irmandades.

Na interpretacdo de Vieira (1980, p.346), a Questdo Religiosa tomou uma linha
diferente daquela identificada em muitas outras anélises. Para ele, era uma resposta de

Dom Macedo Costa e Dom Vital ao “avango feito pelo protestantismo no Brasil”.

Esse avancgo feito pelo protestantismo, na 6tica dos prelados, como
Dom Vital a expressava na sua resposta ao Aviso do Governo e em
sua carta ao Bispo Frederico Aneiros, de Buenos Aires, representava
um grave perigo para a nagdo. A magonaria, de acordo com ele, era a
forca propulsora por tras da propaganda protestante e de toda a
agitacdo contra o ultramontanismo, bem assim como em prol da
liberdade de culto e de todos os outros conceitos libertarios que
tinham sido anatematizados no Silabo.

Esta Questdo foi, talvez, 0 momento mais dificil para a ICAR como religido
oficial do Brasil, durante o segundo Império. Em 1870, havia 50 seminaristas estudando
teologia no Seminério Latino-americano. Destes, muitos foram estudar em Roma, tendo
contato direto com a doutrina ortodoxa, sem passar pelo critério do Imperador. Esta
aproximacgdo de Roma e seu alinhamento com a teologia romanista seria chamada de
catolicismo ultramontano. N&o se vivia mais a situacdo de subalternidade para com o

monarca. Na Europa e nos EUA, fervilham ideias liberais que muito contribuiriam para
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mudancas radicais, como a Revolucdo Francesa, que se daria em 1789; e a revolucéo
dos EUA, em 1776, e a sua constituicdo como Republica, em 1787.

Mas em Roma, o Papa Pio 1X (1846-1878), que parecia andar na contramao da
modernidade, publicou o Syllabus, condenando ideias modernas e liberais. Convocou o
Concilio Vaticano | (1869-1870), no qual os bispos brasileiros se colocaram como
ardorosos defensores da Infalibilidade Papal, em franco apoio ao referido Papa. Parte da
Igreja do Brasil estreitava seus lagos com a Sé de Roma, ao mesmo tempo em que se
distanciava dos ideais e das ideias da Casa de Braganca, uma vez que ela estava mais
alinhada com a modernidade iluminista e com o progresso cientifico e industrial.

Sobre o Syllabus, os estudos de Mendonga (1990, p.64) elencaram 80 erros

modernos condenados, dentre os quais,

0s abusos do liberalismo econdmico em matéria social, a concepcéao
liberal de religido e sociedade, a reivindicacdo de monopdlio estatal da
educacéo, a hostilidade as ordens religiosas, a afirmacéo de que todas
as religides se equivalem, de que a sociedade moderna deve prescindir
da religido, a reivindicacao da laicizacao das instituicGes, a separacao
entre Igreja e Estado e a total liberdade de culto e imprensa.

E importante mencionar que foram condenados o casamento civil e as
sociedades secretas (principalmente a magonaria). Mendonga conclui que “essas
proposi¢cdes do Silabo chocaram muito o espirito moderno. Os circulos mais radicais
viram na Igreja a encarnagdo da anticivilizagdo”. Emanuela Ribeiro disse que, no
Syllabus Errorum, “a octagésima (sic) e Ultima sentenca afirma que o pontifice romano
ndo pode e ndo deve conciliar-se e transigir com o progresso, com o liberalismo e com
a civilizacdo moderna” (RIBEIRO In: BRANDAO et. al., 2006, p.277).

Eis a base da Questdo Religiosa. Na verdade, nada tem a ver diretamente com
questdo dogmaética ou teologica, mas de cunho politico e ideologico. A Igreja queria
manter a todo custo a autoridade dos seus bispos, ao passo que o Imperador ndo queria
abrir médo do controle sobre a Igreja. Quando Dom Vital, em Olinda, obrigou que padres
macons deixassem a Ordem secreta (macgonica), dois deles se recusaram e foram
destituidos das Ordens sagradas.

J& com relagdo as Ordens religiosas, apenas duas obedeceram e concordaram em
expulsar seus membros, caso ndo abjurassem a Magonaria. As demais confrarias
desobedeceram e foram interditas pelo bispo. Os mesmos fatos ocorreram com Dom
Macedo Costa, no Pard. Os provinciais e priores de Ordens recorreram ao Imperador,

como no velho costume portugués. O Imperador ordenou aos bispos que retirassem seus
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interditos as confrarias, mas eles disseram que, em matéria de fé, era o Imperador que
deveria obedecer aos Bispos e ndo o contrério.

O resultado foi a prisdo de Dom Vital, em janeiro de 1874; e a de Dom Costa,
em mar¢co do mesmo ano. Ambos foram condenados a cumprir 4 anos de prisdo, em
regime de trabalhos forcados. Mas por um pedido pessoal do Papa Pio 1X, o Imperador
Pedro Il anistiou os dois bispos, em 17 de setembro de 1875.

Eis a Questdo Religiosa. Para Fragoso (1985, p.191),

a Questdo Religiosa foi a culmindncia légica da reforma da igreja no
Brasil. [...] Uma Igreja que se sentia ‘mestra da verdade’ ndo podia
sujeitar-se a receber ligdes do Estado sobre sua misséo especifica e
como regulamentar sua disciplina interna. [...] A condenacdo dos
bispos ndo foi uma vitéria do Governo imperial.

Vamos ver mais detalhadamente os elementos desta questdo. Por aquele periodo,
Pernambuco vivia o grande debate entre “as verdadeiras Biblias catdlicas” contra “as
falsas Biblias protestantes”. Esse debate era resultado do trabalho de Colportagem
realizada aqui no Recife por Austin (1836); Schroeder (1839); Corfield (1858); Gallart
(1863); Fletcher (1864); Antdnio Marinho da Silva e seu colega Jodo Antbnio de Souza
(1866). Apesar de faltar dinheiro e sobrar analfabetismo, os colportores obtinham
expressivo sucesso com a venda de Biblias no meio popular.

Uma vez que a resposta a divulgacdo e venda dessas Biblias era positiva, logo
alguns padres, como o Vigario Capitular da Sé de Olinda, Dedo Francisco de Faria, se
colocaram contra os missionarios leigos. O referido dedo chegou a afirmar que os
colportores estavam “pervertendo a fé catolica, corrompendo a moral evangélica,
insultando a religido do Estado e minando os alicerces da sociedade”. Vieira (1980,
p.317,318) relatou que o dedo foi bem mais além e, sobre os livros biblicos, sentenciou:
“que os queimem se os tiverem em seu poder; e que evitem o contato pestilencial desses
emissarios (pois eram dignos de todos os) anatemas fulminadores contra os que
propagam doutrinas contrarias a que sempre professou e ensinou a Santa Igreja Catdlica
Apostélica Romana”.

E bom lembrar que o debate sobre as Biblias ditas falsificadas (impressas em
Londres e em Nova York) ndo era um fato novo em Pernambuco. Desde a década de
1840, apds a passagem de Kidder (1839), e depois com a de Fletcher (1855/56/63), que
se debatia sobre isso na capitania. Ao ver os ataques impostos as Biblias protestantes,

um intelectual pernambucano, o general Abreu e Lima, se pds a defender as novas
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Biblias. Na década de 1860, o debate de Abreu e Lima com o Cénego Joaquim Pinto de
Campos (1819-1887), do Recife; e o Arcebispo da Bahia, Dom Manuel Joaquim da
Silveira (1807-1875), veio a publico pelos jornais. Essa discussdo respingaria, por
gravidade, no Bispo de Olinda. Sobre estes personagens, o debate e as respostas de
Abreu e Lima nés, faremos uma exposicdo mais bem detalhada no proximo ponto.
Ainda naqueles dias, existia, na Europa e no Brasil, uma importante defensora
das ideias liberais, modernas e iluministas: a Maconaria. Era também defensora do
Protestantismo e dos ideais reformistas, principalmente se considerarmos a Maconaria
do Brasil. Acontece que a ICAR estava acostumada a decidir sobre tudo na vida dos
brasileiros, desde o nascimento, o casamento, até a morte. Ndo esquecamos que se
alguém ndo possuisse batistério catolico-romano, ndo teria sepultura em cemitérios
publicos, pertencentes a Igreja do Estado. Sem a Igreja oficial, nada se poderia fazer.
Também precisamos destacar o papel da Imprensa. Muitos liberais eram, ao
mesmo tempo, magons, positivistas e republicanos. Para divulgar suas ideias, precisam
de revistas, livros e jornais. Protestantes e cat6licos romanos também usavam do mesmo
expediente. Vieira (1980, p.341) fez um mapeamento ideoldgico daquilo que ele
considerava como 0s principais jornais surgidos em 1873.
A aparicédo de tantos jornais, dedicados ao debate da questdo religiosa.
Entre as publicacBes anti-Dom Vital e anti-jesuitas, aparecidas em
1873, estavam O Jesuita (magonico), O Excomungado (magonico), O
Liberal Pernambucano (liberal), A Luz (republicano), A Lanterna

(republicano), O Jornal de Fabio Rustico (magonico) e O Trabalho
(provavelmente magonico).

Quando da chegada de Dom Vital a Pernambuco, em 1872, uma publicacdo
magonica do Rio de Janeiro ja prevenia de que ele era “jesuita, ultramontano, homem
perigoso, contra quem era mister precaver e poOr de sobreaviso 0 rebanho
pernambucano”. Tudo isso piorou ainda mais quando Dom Macedo Costa acompanhou
Dom Vital na entrada da Sé. Os liberais traziam Dom Costa entre “os mais perigosos
ultramontanos do Império” segundo Vieira (1980, p.325, 327).

Mais ou menos por esta mesma epoca, duas Grandes Lojas Macgonicas do Recife
concordaram em unir forgas contra o ultramontanismo. Foi uma campanha dirigida por
Saldanha Marinho que resultou na criacdo de jornais magonicos em todo o Brasil. No
Recife, surgiram duas publicagbes magonicas que receberam um especial destaque, no
ano de 1872: A Familia Universal, jornal editado por Manuel Ribeiro Barreto de

Menezes, no dia 1° de junho, que se apresentava como “orgdo da Sociedade Universal
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dos Magons”. O outro foi A Verdade, editado por Jodo Franklin da Silveira Tavora, em
2 de junho, denominando-se “Semanario consagrado a causa da humanidade” (Id, 327).
A represalia dos signatarios de Dom Vital veio com o jornal A Unido, 6rgdo
defensor do programa ultramontano do prelado, reunindo autores conservadores.
Mas também houve o lancamento do jornal O Verdadeiro Catdlico, que todos
julgavam ser um oOrgdo de defesa da ICAR, mas, pelo contrério, era protestante,
republicano e de orientacéo liberal. Segundo Vieira (1980, p.341), era

uma publicacdo claramente dedicada aos assuntos da Questdo
Religiosa em Pernambuco, mas discutia com maior moderacao do que
faziam os outros jornais. Seu tema principal era separacéo entre Igreja
e Estado, o que considerava a Unica solugdo para a crise politico-
religiosa da época. O jornal de Ciriaco era em favor da renovagdo do
plano do Padre Antonio Feijo, 1830, de criar uma Igreja brasileira
independente de Roma [...] Acusava, também, 0s magons de serem
“timidos” por ndo fazerem uma campanha mais forte para remover o
Artigo 5 da Constituicéo.

Ciriaco Antonio dos Santos e Silva, redator de O Verdadeiro Catolico, era
natural de Pernambuco. Vieira (1980, p.340,341) diz que o nome de seus pais e a data
do seu nascimento sdo desconhecidos. Sabe-se apenas que foi empregado do Tesouro do
Recife. Seu nome aparece em cartas trocadas entre Visconde do Rio Branco e o
Imperador. Sabe-se também que Ciriaco se filiou a Igreja Presbiteriana de Sao Paulo,
mais ou menos em 1867, pois concorreu para a eleicdo de presbitero da igreja naquele
ano. Conforme Nascimento, um historiador que estudou a imprensa pernambucana
daquela época, “o jornal de Ciriaco continha ‘longos editoriais, focalizando
principalmente a questdo religiosa em Pernambuco... com palavras de simpatia para
com 0s magons e criticas as acdes do Bispo Dom Frei Vital Maria de Oliveira’”.

Outro nome importante para a imprensa do Recife nesta época foi Anténio Vera
Cruz. Vieira ndo sabia se Vera Cruz devia ser classificado como protestante ou magom
que se tornou protestante. Mas concordava em dizer que “Vera Cruz era um desenhista
macgdnico que se envolveu na Questdo Religiosa, no Recife”. Ele trabalhou em A
América llustrada, fundado em 1871, por Joaquim Maria Carneiro Vilela. Em 1875
comecou a desenhar também para a revista O Diabo a Quatro e contribuiu com charges
para o jornal O Estabanado. Assinava seu nome como “V. Cruz”, “V.C.”, “V+” ou

“areV”. O que justifica citar seu nome aqui € o fato colhido por Vieira (1980, p.243):

A caricatura mais caustica e mais insultuosa que apareceu no Diabo a
Quatro foi publicada em 18 de julho de 1875. Representava uma (sic)
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bacanal cujos participantes eram freiras e padres e membros da
Associagdo Catolica de Pernambuco. Tinha por titulo: “Frei Vital na
prisdo e a Saciedade Catodlica afogando sua tristeza em vinho”. Nao
foi assinada, mas o estilo era de Vera Cruz.

Voltemos a Magonaria que, no Brasil, também viveu seus momentos de divisdes
internas. As primeiras lojas brasileiras eram filiadas & Grande Loja francesa. Em 1804, o
padre e doutor, Frei Boaventura Kloppenburg, O.F.M, veio ao Brasil para filiar as lojas
brasileiras a Grande Loja de Portugal. Ndo conseguiu realizar sua principal missdo, mas
abriu duas lojas no Rio de Janeiro. Vamos, por ora, seguir o livro de Vieira (1980). Ele
fala da escassez de material sobre a Macgonaria, uma vez que 0s documentos s&o
pertencentes aos proprios magons. Também citou A Magonaria na Independéncia do
Brasil, da autoria de Manuel Rodrigues Ferreira e Tito Livio Ferreira (1962), como
sendo o livro que ele julgava mais importante sobre o assunto até a década de 1960.

Na Bahia (1807-1813) e em Pernambuco (1809) havia lojas de rito francés que
eram altamente revolucionarias, mas ‘“tornaram-se inativas depois do fracasso da
revolugdo de 1817 (p.41). Esta revolugdo era um acontecimento que apontava para o
gue se daria mais tarde, em 1822, com a Independéncia do Brasil.

Dom Pedro era muito conscio do poder da Magonaria e a ela se uniu com o
intuito de controla-la. Os magons estavam divididos entre duas grandes liderancas:
Joaquim Goncalves Ledo e José Bonifacio de Andrada e Silva. Em 1822, surgiram duas
Lojas: o Grande Oriente, em 28 de maio (republicana); e o Apostolado da Nobre Ordem
dos Cavaleiros da Santa Cruz, em 2 de junho (conservadora). Mas acontece que José
Bonifécio e Gongalves Ledo eram filiados, ambos, as duas Lojas.

O Grande Oriente, republicana, convidou Bonifacio para ser seu Grao-Mestre a
fim de que ele atraisse o Principe a se filiar. O resultado foi que Bonifacio também
convenceu D. Pedro a fechar o Grande Oriente por ser uma organizacdo perigosamente
republicana (sic). O Grande Oriente plantou o boato de que o Apostolado tramava o
assassinato do Imperador. Num gesto de impeto e desespero, o Imperador fechou
também o Apostolado.

Vieira (1980, p.42) comentou que h& uma tradigdo oral entre magons brasileiros
de que a renuncia do Imperador Pedro | tenha sido for¢ada pela Maconaria. Pelo fato de
ter fechado as duas lojas, o imperador foi “devidamente punido” abdicando ao trono e
deixando o Brasil. Vieira disse que nunca encontrou nenhuma evidéncia documental

sobre isso, mas também asseverou que “alguma verdade parece haver nessa tradi¢ao”.
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Em 1832, apds a abdicacdo do Imperador, o Grande Oriente do Brasil retoma
suas atividades. E quando também o Rito Escocés dos “Magons Antigos, Livres e
Aceitos” foi introduzido no Brasil. Conta-se que em 1867, das 73 lojas que faziam parte
do Grande Oriente do Lavradio, 56 haviam adotado o Rito Escocés. Quando Vieira
pesquisava, nos anos de 1970, afirmou que 90% das lojas macoénicas brasileiras seguiam
o Rito Escocés. “A introdugdo do Rito Escocés foi mais um passo para o afastamento do
radicalismo politico” (p.42). O republicanismo iria reaparecer dentro da Magonaria do
Brasil pelo final da década de 1860, mas ndo era mais o republicanismo vermelho dos
franceses, mas o dos EUA, que mais tarde promoveu sincretismo com o positivismo.

Além dos interesses politicos da Magonaria, havia o atrativo da toleréncia
religiosa para com os diversos credos. No entanto, nunca houve espago para o0 ateismo,
pois a primeira pergunta que se faz ao postulante macom ¢é se ele acredita em Deus. Por
isso, no dizer de Vieira, a Magonaria “representou uma das primeiras tentativas para
formar-se uma irmandade ecuménica de pessoas de todas as religides”. Entretanto, disse
Vieira: “esse ecumenismo da Magonaria a principio era extensivo apenas aos Cristaos.
Passou-se muito tempo antes que 0s primeiros judeus e outros nao-cristdos fossem
admitidos a fraternidade” (p.43, nota 69). Ao que tudo indica, tal abertura fez a ICAR

desconfiar da Magonaria.

Esse “ecumenismo” da magonaria foi um dos aspectos que mais
perturbou os ultramontanos [...] [...] Esse grande medo do que chamo
“ecumenismo” estava também patentemente presente na bula do Papa
Clemente XII, In eminenti apostalatus specula, datada de 28 de abril
de 1738. Nessa bula o papa atacou o que ele chamou de “associagdes
altamente suspeitas” que costumam chamar-se magons, nas quais “se
congregam homens de todas as religides e de todas as seitas, sob
aparéncia de honestidade natural”, mas cujos designios reias eram
provavelmente maus. O Papa Clemente XII entdo proibiu todos os
catolicos de se filiarem ou, de qualquer maneira, de ajudarem essas
sociedades. Treze anos mais tarde (18 de maio de 1751), Benedito
XIV voltou ao assunto na sua bula Providas romanorum pontificum.
Nessa, claramente declarou que entre as proibicGes e condenacdes
mais graves, da acima mencionada bula anti-magonica do seu
antecessor, a mais grave era que “nas tais sociedades e assembléias
secretas, estdo filiados indistintamente homens de todos os credos, dai
ser evidente a resultante de um grande perigo para a pureza da religido
catolica” (VIEIRA, 1980, p.43).

Essa abertura multicredal foi um problema que a Magonaria precisou enfrentar
em Portugal, como também na It&lia, mas que logo deixou de ser problema na Franga,

onde a Maconaria era por demais aristocrata, e rapidamente foi desarticulada. “E fato
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notério que a Revolugao destruiu a magonaria francesa”. Os mestres eram membros da
nobreza e “quase todos eles foram executados”. Sobreviveram trés lojas. “Pode-se bem
supor que essas foram lojas de classe média, que tomaram um aspecto revolucionario”.
Vieira (1980, p.44) diz que “em 1795 o Grande Oriente francés ressuscitou com apenas
18 lojas que tinham sobrevivido ao Reino do Terror”. A partir de 1804 a Magonaria
expandiu, mas se tornou um brago do “republicanismo bonapartiano”.

Como vimos, essa maconaria a francesa ndo prosperou no Brasil, que logo
aderiu a Rito Escocés dos “Magons Antigos, Livres e Aceitos”, tornando-se uma
maconaria mais alinhada ideologicamente com o modelo de republica dos EUA e com
os ideais positivistas. Por isso, 0 Rito Escocés foi muito bem aceito no Brasil e forjou
certa conduta de toleréncia religiosa nos magons que muito ajudou os protestantes, pois

0 Rito Escocés colocou a Biblia no altar magonico. A Biblia foi
chamada a “regra da vida” e as reunides comegavam € terminavam
com citagOes biblicas, como ainda hoje é feito. Desse modo o Rito
Escocés predispds o seguidor da ordem magdnica a olhar para a Biblia
como algo especial, merecedor de respeito, e digno de ser propagado.
Por esta razdo nao € surpreendente notar que os grandes defensores da
Biblia no Brasil, no século XIX, que protegeram os vendedores de
Biblias e travaram batalha contra os ultramontanos, em sua defesa,
foram os macons, tais como Tito Franco de Almeida, Dr. Demétrio
Ciriaco Tourinho, Francisco Gongalves Martins, General José Inécio
de Abreu e Lima, Visconde Vieira da Silva, José Toméas Nabuco de
Aradjo, Joaquim Saldanha Marinho e grande nimero de outros nomes
[..]1 (VIEIRA, 1980, p.47).

Ao analisar as duas Ultimas citacfes, constatamos que por mais de 120 anos a
ICAR vinha batendo forte na Maconaria, até que em 1864 lancou a enciclica Syllabus
Errorum. Seria comum esperar alguma reacdo por parte da Maconaria. Foi deste modo
gue magons se uniram aos protestantes, tdo-somente numa atitude de enfrentamento a
Igreja oficial do Brasil. Como ja disse, repito: a identidade entre protestantes e magons
ndo foi de natureza teoldgica, mas ideoldgica. Dentre os citados magons, defensores das
Biblias protestantes, vejamos um pernambucano que atuou no Recife e cuja voz se

ouviu em todo o Brasil, o General Abreu e Lima.

3.4. Abreu e Lima e a Polémica das Biblias Falsificadas

O Diario de Pernambuco trouxe uma nota dendncia contra um determinado
“sudito espanhol Thomaz Grallart que anda a espalhar suas biblias falsificadas” (Diario

de Pernambuco. 14 de Fevereiro de 1863, p.2). Mas essa noticia mais que parece uma
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nota de algum fiel pedindo providéncias policiais e maior desempenho do seu
venerando prelado na coibigéo de distribuicdo das denominadas “falsas biblias”. Para se
ter uma visdo melhor da questdo, leiamos um despacho do Governo do Bispado de

Pernambuco, expedido no dia 15 dezembro de 1864:

Dito ao vigario de Macei6. — Accuso recebido o seu officio de 12 do
corrente, communicando-me que tendo procedido &s pesquizas
necessarias para vér se descobria em méo de algum seu parochiano as
biblias falsificadas, cuja apprehensdo recommendei no meu officio de
25 de outubro ultimo, me declara que os encarregados de distribuir as
taes biblias ndo tiveram nessa freguezia aceitagdo alguma, antes foram
repellidos pelo povo sempre que quizeram exercer a sua propaganda;
sendo que pelo contrario tem tido grande aceitacdo as biblias
approvadas por S. Exc. Revma. o Sr. arcebispo da Bahia, as quaes tem
sido ahi muito procuradas, ndo obstante o alto preco porque sdo
vendidas. Louvando os sentimentos ortodoxos dos seus parochianos,
recommendo a V. Rvma. que continue a incutir no povo esse amor e
essa fidelidade & verdadeira religido, a fim de que o espirito do erro
jamais o contamine, para 0 que convém sobretudo que V. Rvma. se
conserve vigilante, e ndo deixe em tempo algum as suas ovelhas serem
devoradas pelo lobo, que muitas vezes se acoberta com 0s exteriores
de christdo zeloso (Diario de Pernambuco. Recife. Quinta Feira, 22 de
Dezembro de 1864. Anno XL. Numero 293. p.1).

Esta nota, cujo contedo extrapola para além das obviedades, traz algumas
nuances que julgamos de bom alvitre destacar. Primeiro, sobre os elevados precos das
Biblias propagadas pelos padres, o que fazia com que algumas pessoas preferissem
comprar Biblias a custos mais modestos. A segunda coisa € atentar para o fato de que
estas sdo as “biblias approvadas por S. Exc. Revma. o Sr. arcebispo da Bahia”. Vejam
que estamos falando do ano de 1864. Esta é a primeira Biblia completa impressa no
Brasil. Teve a traducdo do Padre Antonio Pereira de Figueiredo, da Editora Garnier, Rio
de Janeiro, com notas do [Rev. Cénego] Delaunay (GIRALDI, 2012, p.30-31).

Vamos a polémica das Biblias, entdo. O livro Jornada no Império, Forsyth
(2006, p.205, 206-207), descreve um breve resumo do que foi um pouco das muitas
dificuldades enfrentadas por quem vendia Biblias pelas ruas do Recife. Numa dessas
referéncias destaca-se “A Biblia Sob Ataque”. Passa entdo a falar sobre alguns
personagens envolvidos no debate sobre as Biblias acusadas, pelos padres, de possuir
algum tipo de falsificacdo. Nao ha grandes informacdes sobre a acusacao dos padres, a
ndo ser que as Biblias eram incompletas porque Lutero e Calvino as falsificaram. E
mais: ndo hd “necessidade de os leigos lerem a Biblia, pois o unico intérprete das

Escrituras era Santa madre Igreja”. O que mais temos de informacéo séo respostas de
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um dos mais renomados protagonistas da liberdade religiosa, o
General José Ignécio Ribeiro de Abreu e Lima Filho (1796-1864). O
general era pernambucano e tipico nortista, um independente. Além de
ser um distinto militar, era um professor de reputacdo e ardente
reformador. [...] Ninguém era mais adequado, tanto por temperamento
quanto por ter aprendido a defender a Biblia de Kidder. Ele escreveu
uma defesa bem fundamentada da Biblia, usando o grego e o hebraico
onde necessario, e citando também os pais da igreja. Ele usava o
pseuddnimo de O Cristdo Velho e seus argumentos eram irrefutaveis.
[...] A igreja nunca o perdoou, e, quando morreu, o bispo de Olinda se
recusou a permitir que ele fosse enterrado no solo consagrado. Os
britdnicos abriram as portas do cemitério da Igreja Anglicana, e ele foi
enterrado ali com todas as honras que aqueles protestantes
estrangeiros poderiam lhe dar. Este incidente fez crescer a raiva do
imperador, e ele repreendeu o bispo publicamente. Este mesmo bispo
foi depois sentenciado a quatro anos de prisdo por ma conduta.

Faz-se necessario corrigir alguns dados desta citacdo. O Rev. Forsyth ja assumiu
gue ndo era exato nas citaces e fontes. Em primeiro lugar, as datas estdo imprecisas.
Abreu e Lima nasceu no Recife, a 6 de abril de 1794 (ndo 1796), e morreu também no
Recife, a 8 de marco de 1869 (ndo 1864). Nesta citacdo, Forsyth ja excluiu 7 anos da
vida de Abreu e Lima! Era filho de José Ignacio Ribeiro de Abreu e Lima, o Padre
Roma, ex-sacerdote que largou a batina e se casou. Padre Roma esteve envolvido com o
movimento de insurreicdo em Pernambuco. Abreu e Lima viu seu pai ser condenado e
morto durante a revolucdo pernambucana de 1817.

Outro cuidado que se deve ter é ndo confundir o seu nome com o do seu pai,
pois 0 nome de Abreu aparece escrito com diferentes grafias: José Ignacio Ribeiro de
Abreu e Lima Filho (podendo aparecer Inacio, sem o “g”, com “Ribeiro” sem o “Filho”,
ou com o “Filho”, sem o “Ribeiro”). Ou simplesmente José Indcio de Abreu e Lima. O
menos complicado e mais sensato, ao que nos parece, seria referir-se a ele tdo-somente
como Abreu e Lima (1794-1869).

Em segundo lugar, Forsyth fez interpolacdo e sobreposi¢cdo com relagdo aos
fatos envolvendo dois Bispos de Olinda, como se os dois fossem um. Quando da morte
de Abreu e Lima (8.3.1869), o bispo que Ihe negou sepultura foi Dom Cardoso Aires
(1821-1870), que ocupou a Sé de Olinda por 2 anos e dois meses. Entretanto, o bispo
que sofreu censura por parte do Imperador e condenacdo pelo Supremo Tribunal foi
Dom Vital (1844-1878), por causa da Questdo Religiosa, e ndo de Abreu e Lima. Este
processo se deu entre 1873 e 1874. No entanto, Forsyth disse “o bispo de Olinda que

recusou solo sagrado...” (p.206) “foi este mesmo bispo depois sentenciado...” (p.207).
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Em terceiro lugar, a descricdo de Forsyth nos da a entender que se tratava do
mesmo contexto da pregagdo de Manoel José da Silva Viana no Recife. Mas isso ndo
seria historicamente possivel, pois Viana chegou ao Recife, pela primeira vez, em 1868,
e Abreu e Lima ja havia escrito os artigos em defesa das Biblias de Londres, em 1867.
Aqui parece ter havido mais uma interpolacdo ou sobreposicdo de informacdes e/ou
personagens na redagdo do autor, uma vez que ele afirma ndo usar “fontes com
detalhes”, como fazem os “notaveis escritores”, expressoes de Forsyth (2006, p.8).
Porém, Forsyth corrige sua reda¢do ao concluir: “Portanto, quando a Biblia de Vianna
foi atacada, a memoria de Abreu e Lima ainda estava vivida nas mentes dos mais cultos
daquela populagdo” (p.207). Assim, a énfase recai sobre “a memoria de Abreu ¢ Lima”.

Seria possivel que Forsyth estivesse também se referindo aos ataques sofridos
pelos dois colportores que antecederam Viana, a saber, Antdnio Marinho da Silva e

Jodo Antdnio de Souza? E possivel, pois Every-Clayton (1998, p.21), escreveu que

ha informes de que um desses [membros da Igreja Evangélica
Fluminense], Anténio Marinho da Silva, vendia Biblias aos ingleses
em Pernambuco, enquanto colportor da S.B.B.E., a qual se filiara em
1861. Em junho de 1864, o colportor Richard Holden (que também
cooperou com a |L.E.F. por um periodo) encontrou-se com Marinho a
bordo de um navio que ia para o Recife, onde Marinho devia vender
as Escrituras. “Ele tem enfrentado muita oposi¢do nestes Gltimos dias,
pois 0 Vigario-Geral tem feito tudo para impedir seu trabalho”.

Apls estas observacGes, podemos adentrar nas respostas produzidas pelo
“pernambucano, auténtico nortista, independente e renomado protagonista da liberdade
religiosa”, conforme palavras de Forsyth, referindo-se a Abreu e Lima. Na sua primeira
resposta publicada em Oito Artigos por meio de jornal e depois catalogada no livro As
Biblias Falsificadas ou Duas Respostas ao Conego Joaquim Pinto de Campos®®, de
1867, assinadas sob o pseudénimo de Christdo Velho, e conforme a ortografia da época.

Quanto a data de publicacdo do livro (1867), os Artigos de Abreu e Lima estéo
respondendo a algum escrito que fora publicada no “Diario de Pernambuco, no mez de

Dezembro proximo passado” (LIMA, 1867, p.7), ou no “Diario de Pernambuco de 6 de

% Padre Joaquim Pinto de Campos (1819, Flores, PE — 1887, Lisboa, Portugal). Orador, publicista,
professor, politico, comendador da ordem da Rosa e comendador da ordem da Conceicéo de Vila Vigosa,
de Portugal, cavaleiro da ordem de Malta, membro do Instituto Histérico Geogréfico Brasileiro, membro
da Academia Real das Ciéncias de Lishoa e de outras associa¢fes culturais. Quanto ao livro em questédo,
temos as seguintes informacgdes: CAMPQS, Joaquim Pinto de. As Biblias Falsificadas. Recife: [s.n.],
1866. Foram publicados anteriormente no Diario de Pernambuco e reproduzidos no Apostolo.
(COUTINHO; SOUSA, 2001; BLAKE, 1883; MORAES, 1983).
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Dezembro ultimo” (p.8,16), sem se referir ou fazer men¢do ao ano exato. Porém, uma
“Advertencia”, escrita na primeira pessoa do plural, levando-nos a acreditar ser o
proprio Abreu e Lima, o Christdo Velho, que escreve, terminou assim: “Recife, 27 de
Janeiro de 1867 (p.6). Isso possibilitava a publicacdo do Artigo do Sr. Conego ter sido
em 6 de dezembro de 1866, e os Artigos do Christdo Velho em 27 de Janeiro de 1867,
se dermos crédito as pistas do proprio livro.

Como fazemos citacGes de livros, seria bom notar que consta uma informagéo
(veja nota de rodapé sobre o cbnego), alegando que seu livro As Biblias Falsificadas foi
publicado em 1866. A nota da Biobibliografia avisa que foi publicado anteriormente no
Diario de Pernambuco e no Apostolo. Desse modo, tanto o livro do conego Pino de
Campos quanto o do general Abreu e Lima, o Christdo Velho, formavam uma colegéo
de artigos publicados primeiramente através de jornais.

Vamos ao que julgamos ser o conteudo principal do debate sobre “As Biblias
Falsificadas™, apesar de as mesmas serem “tdo0 perfeitas e tdo completas quanto as da
edicdo de Lisboa, de 1794, com traducdo do Padre Antonio Pereira [de Figueiredo] e
com todas as licencas”. Abreu e Lima se dirigia ndo somente ao “Conego (Sic) Joaquim
Pinto de Campos”, mas também ao “Arcebispo da Bahia”, Dom Manuel Joaquim da
Silveira (1807-1875), arcebispo da arquidiocese da Bahia, Primaz do Brasil (1862-1874).

Isto se deu porque o cdnego dizia ter redigido um artigo para criticar as Biblias
“impressas em Londres” [traducdo de Figueiredo], mas ao ler uma critica do “Arcebispo
da Bahia”, resolveu publicar as criticas deste, em vez das suas. Acontece que as criticas
do Arcebispo foram dirigidas a Biblia “impressa em Nova-Yorck™ (sic) [traducdo de
Almeida]. Por ai ja se pode imaginar o tamanho do engano! Mas o cénego, pelo que se
Ié em Abreu e Lima, dizia ter cotejado o artigo do Arcebispo diante das impressoes
tanto de Londres quanto de Nova York, e elas continham igualmente 0s mesmos erros.

O primeiro Artigo analisava a confusdo das impressdes e chamava o c6nego a razao:

Pois bem, dessas Biblias impressas em Londres, possuimos tres
edigOes, a saber: uma de 1855, outra de 1858 e outra de 1864. [...]
Para provar o que dizemos, apresentamos tres exemplares das Biblias
de Londres [..] e as deixamos em exposicdo ao publico nesta
typographia, para que verifique se contém as falsidades que o Sr.
Campos teve occasido de verificar. [...] Pedimos-lhe que apresente
também, ou deixe na mesma typographia, um dos quatorze
exemplares das Biblias de Londres, que possue, para convencer-nos
da sua verificacdo pessoal. [...] E mister que o Sr. Conego prove, que
se ddo nas Biblias de Londres as mesmas falsificacGes das de Nova-
Yorck, como elle assevera (LIMA, 1867, p.10, grifos originais).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Dom_(t%C3%ADtulo)
https://pt.wikipedia.org/wiki/1807
https://pt.wikipedia.org/wiki/1875
https://pt.wikipedia.org/wiki/Arcebispo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Arquidiocese
https://pt.wikipedia.org/wiki/Arquidiocese_de_S%C3%A3o_Salvador_da_Bahia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Primaz_do_Brasil
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Abreu e Lima lembrou que o fato de as Biblias serem impressas em Londres e
Nova York tinham por fito apenas baratear custos e fazer com que maior numero de
pessoas tivesse acesso a sua leitura. Mas o padre dizia que a razdo do barateamento era
porque as Biblias eram incompletas, pois faltavam-lhes o Antigo Testamento. Quanto a
isso, argumentou Abreu e Lima que ndo era de grande importancia, “porque pouca
gente 1€ o Velho Testamento”. Mas o Novo Testamento que essa Biblia traz foi

Impresso com a maior exatid&o.

E sdo justamente esses pequenos livros, correctos, legitmos e
verdadeiros, contendo os quatro Evangelhos do Nosso Senhor Jesus
Christo, que o Sr. Vigario Capitular mandou queimar com tanto
encarnicamento! O que mais faria Satanaz? (LIMA, 1867, p.11).

O que eram, enfim, As Biblias de Londres? Aqui cabem algumas notas. A
primeira nos vem de Abreu e Lima referindo-se as edi¢cGes de 1855, 1858 e 1864,
distribuidas no Brasil. Ao se avaliar o Novo Testamento em separata, percebia-se que
era “tao perfeito e tdo completo, como a que estd na edigdo de Lisboa de 1794, que
possuimos, com todas as licencas e com o retrato do Principe Regente, a quem o Padre
Antonio Pereira [de Figueiredo] dedicara essa segunda edigao” (LIMA, 1867, p.10).

A segunda nota nos vem de Porto Filho (1987, p.62) quando falou acerca da

perseguicdo que Dr. Kalley sofreu na llha da Madeira, pelos mesmos motivos.

A Biblia usada e distribuida pelo Doutor era acusada de falsa, embora
0 seu texto fosse o da versdo do Padre Antdnio Pereira de Figueiredo,
aprovado pelas autoridades eclesiasticas de Lisboa e por seu
Arcebispo Patriarca. [...] A Sociedade Biblica Britanica e Estrangeira
mandou apor, mais tarde, no frontispicio de varias edi¢ces da versao
biblica de Pereira de Figueiredo: Da edi¢do aprovada em 1842 pela
Rainha D. Maria Il com a consulta do Patriarca Arcebispo eleito de
Lisboa.

Notemos que estas sdo edi¢Oes distintas e com licengas diferentes, mas o que
prevalece em ambas é a dependéncia das licengcas e aprovacdes eclesidsticas nas
mencionadas edi¢des, quer na de 1794, quer na de 1842. O seu tradutor foi o padre
portugués, Antonio Pereira de Figueiredo (1725-1797), historiador, latinista e tedlogo.
Concluiu a traducdo do Novo Testamento em 1781, com 6 volumes; e o Antigo
Testamento, em 1790, com 17 volumes; perfazendo a Biblia um total de 23 volumes.

“Figueiredo era considerado um escritor elegante, primoroso ¢ de larga erudicdo. A
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linguagem bonita e fluente de sua traducdo caiu no gosto dos leitores portugueses e
brasileiros, a ponto de muitos protestantes preferirem a sua traducéo a de Jodo Ferreira
de Almeida®®” (GIRALDI, 2012, p.30).

Quanto as edicbes da Biblia de Figueiredo, em 1804, foi publicada a 22 edicéo,
revista pelo tradutor, em Portugal. Foram acrescentadas algumas notas. Em 1818, em
Lisboa, foi publicada a 32 edigédo, em 7 volumes, e com o retrato de D. Jodo VI. Em
1821, a SBBE publicou essa Biblia em volume unico, e com o titulo: “A Sancta Biblia;
contendo o Velho e o Novo Testamento. Traduzidos em portuguez pelo Padre Antonio
Pereira de Figueiredo. Londres: impresso na officina de B. Bensley, em Bolt-Court,
Fleet-Street. 1821” (conforme pagina do frontispicio). Mas a partir de 1829, a SBBE
passou a publicar a mesma Biblia de Figueiredo sem os livros Déuterocanonicos®’.

Em 1864, a Editora Garnier, do Rio de Janeiro, lancou essa traducdo, sem as
notas da primeira edicdo, pois foram condenadas pela Igreja, uma vez que defendiam o
direito de os reis decidirem sobre questfes religiosas. Agora vinha com novas notas
feitas pelo [Rev. Conego] Delaunay, e com aprovacdo do Arcebispo da Bahia, Dom
Manuel Joaquim da Silveira.

“Esta foi a primeira Biblia completa impressa no Brasil”, contendo inclusive os
livros déuterocandnicos, chamados apdcrifos, pelos protestantes (veja nota de rodapé).
Talvez tenha sido por este motivo que esta Biblia ndo foi tdo usada pelos colportores
protestantes. Finalmente, em 1904, a Biblia do padre Antonio Pereira de Figueiredo foi
reeditada em Portugal, com aprovacdo do cardeal Patriarca de Lisboa (GIRALDI, 2012,
p.29-31; VIEIRA, 1980, p.206-207).

% O padre Jodo Ferreira Annes de Almeida (1628-1691), nascido em Portugal, foi pastor da Igreja
Reformada da Holanda, na qual os ministros eram também chamados de padres, foi o primeiro a traduzir
a Biblia para a lingua portuguesa. Nesta época, Portugal somente admitia a leitura da Biblia em latim. Por
viver fora de Portugal e pertencer a outra igreja, teve Almeida possibilidade de comecar a sua tradugédo
em 1645, na Malésia. Em 1676, seu Novo Testamento estava pronto, mas s6 foi impresso em 1681, em
Amsterdd. Quando morreu, deixou o AT traduzido até Ezequiel 48.21. A tradugdo foi concluida pelo Rev.
Jacobus op den Akker, em 1694, mas levou mais de 50 anos para que fosse impressa e divulgada.
Finalmente foi impresso na Batavia o0 AT completo, em dois volumes, entre os anos de 1748 e 1753
(GIRALDI, 2012, p.22-28). Esta traducdo, com suas varias versdes, € a predominante hoje, no Brasil,
entre os protestantes.

37 Déuterocandnicos ou livros do “segundo Cénon”. Foram escritos no chamado periodo interbiblico,
espaco entre as narrativas do AT e o NT. Esses livros fazem parte do Cénon Latino do AT, na Igreja
Ocidental. Os livros sdo: Macabeus (1 e 2), Judite, Baruque, Sabedoria, Eclesiastico e Tobias, além de
alguns acréscimos nos livros de Daniel e de Ester. Também se faz necessario explicar o que sdo os
Apdcrifos, majoritariamente ligados a tradicdo do NT, sdo escritos do segundo século da Era Cristd. Tém
um contelido gndstico (sistema baseado na gnose, do grego, “conhecimento”). Apdcrifo significa
“secreto” ou “oculto” e ensina os preceitos € recomendagdes de Jesus aos iniciados nos “mistérios” da fé.
Acredita-se que nesse periodo também foram escritos alguns Pseudo-Epigrafos que explicavam grandes
enigmas do AT, como a Ascensao de Isaias e a Assungdo de Moisés, por exemplo.



114

Voltemos ao debate de Abreu e Lima em defesa da Biblia divulgada pelos
protestantes. O segundo Artigo tratou de esclarecer alguns erros de tradugéo apontados
pelo Arcebispo da Bahia. Este argumentou que os Novos Testamentos “falsificados”
tém “seus livros viciados a tal ponto, que os erros pullulam por toda a parte” (p.12).
Abreu e Lima fez a contagem dos erros apontados pelo Sr. Arcebispo e afirmou que a
quantia dos “erros” apontados ndo mereciam a acusacdo de que “pullulam por toda a
parte”. Ainda assim, pegou cada uma das citacGes e apontou que ndo havia erro, como
por exemplo, quando se tratava da tradugao de “serviddo” ou “escravidao” (p.14).

O Arcebispo também apontava um versiculo a mais no capitulo 6 de Atos dos
Apostolos, que deveria constar de 22, mas constava 23. Abreu e Lima achou estranho,
pois o referido capitulo 6 de Atos dos Apdstolos possuia apenas 15 versiculos (p.13). E
Abreu Lima tem razdo. Continua contendo os mesmos 15 versiculos até hoje!

No terceiro Artigo, Abreu e Lima articulou contra os argumentos do Arcebispo
da Bahia, para provar que ndo foi Lutero e nem Calvino que retiraram 0s livros
Déuterocanénicos do AT. Na verdade, estes livros estavam na Vulgata Latina, desde a
tradugdo de S. Jeronimo, mas o mesmo tradutor ja advertia “que os livros de Tobias,
Judith, Sabedoria, Ecclesiastico, etc., os lia a Igreja, mas que ndo os recebia como
canodnicos” (p.19, grifos originais). Acrescentou uma citacdo do Arcebispo de Florenca,
Santo Antonino (1389-1459), de que os livros Déuterocandnicos, “na opinido de S.
Jeronymo néo erdo de tanta autoridade como os outros livros da Escriptura Sagrada”

(p.20, grifos originais). Ainda citou um bispo contemporaneo de Santo Antonino que

foi o grande Bispo de Avila Affonso Tostado, o qual, na prefagdo ao
Evangelho de S. Matheos, declara que os citados livros de Judith,
Tobias, Sapiencia, etc., os permitia ler a Igreja, e Ella mesma os lia
nos seus officios, mas que os ndo tem por candnicos, nem obriga 0s
fieis a recebel-os (LIMA, 1867, p.20).

A partir dai Abreu e Lima citou varios bispos e pais da Igreja, tanto grega quanto
latina, seguindo o raciocinio de S. Jer6bnimo. Os mesmos argumentos historicos sao
levantados para defender Lutero quando foi, outra vez, acusado pelo Arcebispo da
Bahia, de duvidar da canonicidade dos livros de Hebreus e Apocalipse, bem como das
cartas de Tiago, Judas, 2% e 3% de Jodo e 22 de Pedro. Abreu e Lima fez uma répida
incursdo pela historia do canon e mostrou que o debate nada tinha de novo. Mais uma
vez, apoiou-se nos argumentos de famosos bispos, tedlogos e Pais da Igreja do Oriente e

do Ocidente para defender o reformador aleméo.
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Podemos constatar que Abreu e Lima acertou em cerca de 90% dos seus
argumentos sobre o canon das Escrituras Sagradas. Com ele concordam muitos dos
autores modernos como John B. Gabel; Charles B. Wheeler (1993), Werner G. Kiimmel
(1996), F. F. Bruce (2011), e Wilson Paroschi (1993). Todos estes autores refazem os
mesmos caminhos que fez Abreu e Lima na discussdo sobre o canon.

A Unica teoria superada de Abreu e Lima € aquela que dizia que todo o Novo
Testamento foi “escripto em grego, a excep¢ao do Evangelho de S. Matheus” (LIMA,
1867, p.15, 35). Talvez Abreu e Lima, a exemplo dos seus contemporaneos, seguisse
Eusebio de Cesaréia, Historia Eclesiastica, que dizia: “Foi escrito em primeiro lugar o
evangelho segundo Mateus. [...] Ele o editou para os fiéis vindos do judaismo,
redigindo-o em hebraico” (EUSEBIO, 2000, p.313, VI. 25, 4).

Havia também uma tradicdo que dizia ter existido um Mateus Aramaico (ou
Hebraico), mas este nunca foi encontrado. Modernamente se diz que o primeiro
Evangelho escrito foi o de S. Marcos, cerca do ano 70 d.C. Também é corrente dizer
que o Evangelho de S. Mateus foi escrito originalmente em grego, embora tenha
algumas palavras e frases em aramaico.

O quarto Artigo, referia-se ao Concilio de Trento®, que resolveu dar aos livros
Déuterocanénicos 0 mesmo status que os demais livros das Escrituras Sagradas.
Quando a isso, disse Abreu e Lima, citando Palaviccino, que o referido Concilio nédo
gozava de poderes para tal, por ndo ter sido um Concilio Ecuménico, tendo em vista
contar apenas com 5 Cardeais (sic) e 48 Bispos. Este nimero era mais que suficiente

para que se considerasse tal decisdo como invalida, pois

a sessdao 4.2 do Concilio de Trento, que declarou candnicos todos 0s
livros da Vulgata, ndo obrigava, porgue nella ndo houve numero para
constituir um Concilio ecumenico, unico que pode obrigar os fieis a
estarem pelas suas definigdes dogmaticas [...] [Esta era a sessao de] 8
de Abril de 1546 — Decreto das escripturas canonicas (LIMA, 1867,
p.23, 24, 25).

Além disso, Abreu e Lima queria saber a qual das Vulgatas o Concilio utilizou
para reconhecer nestes textos a inspiragcdo divina para sua autoria. A pergunta sobre

“qual é a Vulgata Autentica?” ficou sem a devida resposta, segundo Abreu e Lima.

38 Concilio de Trento (1545-1563) “Concilio teoldgico realizado pela Igreja Catolica Romana em reagio
as objecBes levantadas pela teologia de Martinho Lutero e de outros reformadores protestantes. O
Concilio de Trento, que se estendeu durante o oficio de cinco papas, tentou rebater as doutrinas
protestantes da Justificagdo, dos Sacramentos e das Escrituras” (Dicionario de Teologia, 2000, p.27).
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O Artigo quinto questionava uma afirmacdo do Arcebispo da Bahia que,
segundo Abreu e Lima, havia afirmado o Arcebispo que “ndo prohibio a leitura da
Biblia; mas declara que o saber ler ndo € sufficiente para que qualquer pessoa esteja
habilitada a penetrar no sentido dos livros santos” (p.30).

Sobre este ponto, Abreu e Lima apelou ao arcebispo: “Deixai, Senhor, que 0
povo leia por si os Evangelhos de Nosso Senhor Jesus Christo, ja que ndo ha quem 0s
leia para elle ouvir; ja que ndao ha quem lh’os explique. Deixai que o povo aprenda por
si mesmo a palavra de Deos vivo...” (p.31). Defendendo a universalizagao da leitura das
Escrituras por todas as pessoas, destacando as mulheres, as criancas, 0s pobres e 0s
leigos de um modo geral, Abreu e Lima citou o Padre Antonio Pereira de Figueiredo

“fallando da utilidade que todos podem tirar da li¢do da Escriptura sagrada”:

Ora, se o0s apostolos, inspirados pelo Espirito Santo, queriam e
mandavam, que todos lessem as suas cartas: homens e mulheres,
grandes e pequenos, ecclesiasticos e seculares, quem pode duvidar,
gue a toda classe de pessoas, de um e doutro sexo, é de summa
utilidade a lico das Sagradas Escripturas? [...] que perigo pode haver
hoje na licdo dos Evangelhos? (LIMA, 1867, p.32).

Abreu e Lima usou como argumento o fato de que Jesus ensinava as pessoas
pobres, na companhia de quem Ele caminhou durante todo o tempo do seu ministério,
sem distincdo de classe social e de sexo. Seguindo a instrugédo dos antigos padres, cita S.
Jerdnimo que julgava de grande importancia e utilidade as li¢des, “que até as donzelas e
meninas de tenra idade aconselhava com empenho. Eis ahi como o Santo Doutor da a

Leta instrucg¢oes, como ha de educar sua filha Paula™:

Aprenda primeiramente o Salterio. Sejam estes os canticos, com que
se divirta o seu animo. Tire dos Proverbios de Salomdo os preceitos
do bem viver. Costume-se a desprezar o mundo pela licdo do
Ecclesiastes. Sirva-lhe o livro de Job de exemplo de virtude e de
paciencia. Depois passe a ler os Evangelhos, os quaes nunca lhe
devem sahir das méos. E beba com toda a appetencia do seu espirito
0s actos e as cartas dos apostolos (LIMA, 1867, p.33).

A seguir, citou também S. Jodo Criséstomo exortando os fiéis a leitura da
Sagrada Escritura: “Nao esperes outro Doutor! Ou outro mestre! Tens as palavras de
Deos — ninguem te ensina como ellas!” (p.34).

VVamos ao sexto Artigo. O Arcebispo da Bahia acusou Lutero e Calvino de serem
contrarios ao Sacramento do Matrimdnio e por isso suprimiram a palavra “sacramento”.

Especificamente, na carta de S&o Paulo aos Efésios, capitulo 5 e versiculo 32, dizia
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assim: “Grande ¢ este mistério. Digo isso em relagdo a Cristo e sua Igreja”, na versao da
Biblia impressa em Nova York, traducéo de Almeida. O Arcebispo da Bahia dizia que a
correta traducdo deveria ser: “Grande ¢ este Sacramento”, pois na Vulgata Latina estava
assim “Sacramentum hoc magnum est, ego autem dico in Christo et in Ecclesia”. A
traducdo do padre Figueiredo, versdo impressa em Londres, trazia “Grande ¢ este

Sacramento”. Abreu e Lima foi primeiro ao argumento da tradugéo.

Pois bem, no texto grego de todo o Novo Testamento se encontra 27
vezes a palavra Mysterion. S. Jeronymo (foi elle? va que seja),
traduzio dezanove vezes a citada palavra Mysterion por mysterium, e
em oito lugares por Sacramentum! Ora, porque traduzio S. Jeronimo
(sic) a mesma palavra por mysterium a maior parte das vezes, e por
Sacramentum somente algumas vezes? Pdde o Sr. Arcebispo asseverar
que fora S. Jeronymo o traductor infiel, que fizera semelhante
alteracdo, visto que era impossivel que outro qualquer a tivesse feito
até fins do seculo IV? (LIMA, 1867, p.36).

Apbs isso, Abreu e Lima fez um apanhado das palavras em suas linguas
originais. Disse que a palavra Sacramentum era meramente latina e estava ligada ao
juramento a bandeira que um soldado prestava ao se alistar numa milicia. A palavra
grega mysterion ndo poderia significar Sacramento e nem a palavra latina Sacramentum
tinha a significacdo que adquiriu nos dias de entdo, ou seja, sinal visivel de um efeito
interno e espiritual que Deus opera nas almas, como a regeneracdo e a remissdo dos
pecados. Entdo, quando foi que se deu a palavra Sacramento a forca que ela chegou a
ter? Quando foi que mysterium virou sacramentum? Talvez no sexto ou sétimo seculo.
Talvez muito depois, disse Abreu e Lima. Foi o longo tempo de uso que deu a palavra a
forca do significado que ela detinha nos dias em que debatiam o general e o arcebispo.

Mostrou ainda Abreu e Lima que a palavra mysterion poderia ser traduzia e
usada com o sentido de “mysterio” (hoje escrito mistério) e “segredo”. Entao citou os
textos paulinos de Efésios 3,3-4 e 1Timéteo 3,16. Em ambos os textos esta implicito
que Cristo é o mistério que foi revelado. Sendo assim, seria pertinente escrever Cristo é
0 sacramento que foi revelado? Desta forma, por que Efésios 5,32 deveria ser traduzido
como “Grande ¢ este sacramento”? Argumentou Abreu e Lima.

Ele concluiu pedindo ao arcebispo que visse “neste nosso artigo tdo somente
uma discussdo litterararia (sic), sem attribuir a erro de fé 0 que possa ser da nossa
intelligencia”. E declarou qual era a sua fé: “Creio que o mundo sera salvo quando o

Evangelho for a unica lei do genero humano” (LIMA, 1867, p.40).
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No sétimo Artigo, dirigido expressamente ao “Sr. Conego Campos”, que
condenou a “amisade intima, que tinha Luthero com o diabo, tanto que ja tinham
comido juntos & mesa mais de meio alqueire de sal; até que afinal casou-se Luthero com

a freira Catharina!!” (p.41). A isso, Abreu e Lima respondeu:

Pois bem, de tudo isso deduzimos nds, que o protestantismo € uma
peste; e Luthero um padre devasso! De accordo, Reverendissimo Sr.
Conego, estamos de perfeito accordo. Nada temos que dizer sobre as
suas preleccoes contra o protestantismo, porque ndo somos
protestantes, e por consequencia ndo nos cabe a defesa dos seus
dogmas ou principios. Aceitamos a Reforma como um facto
providencial, como um facto consumado, e nada mais; e a Luthero
como o instrumento de que se servio a Providencia Divina para
realisar este alto designio. A providencia (sic) Divina nunca erra:
escreve sempre certo, ainda que seja por linhas tortas — escolheu para
caudilho de uma das maiores revolu¢gbes do mundo moderno o
homem, que mais convinha — eis ahi Luthero! (LIMA, 1867, p.41).

Mas Abreu e Lima também mostrou o carater contraditério de Lutero. Disse que
Lutero era um homem movido por interesses, que mudava de lado, conforme a
conveniéncia. “Lisongeando o povo contra os grandes, e 0s grandes contra o povo; [...]
pensando com os Frades de sua Ordem, que era mister queimar os dissidentes a fogo
lento; emfim, sustentando hoje o que condemnava amanhd, com a mesma petulancia,
com a mesma audacia — eis ahi Luthero!” (p.41).

Contudo, Abreu e Lima, com sua veia liberal, macénica e revolucionaria, dizia
que ndo podia ocultar o que havia de grandeza na reforma protestante. Afirmou que
“dado o primeiro passo, Luthero ndo foi mais senhor da reforma” (p.42). Mas a reforma
“foi sem duvida uma grande revolugdo, e um facto providencial; revolugdo que trouxe
encubada mais quatro grandes revolucdes, além de outras mais pequenas (Sic), que se

prendiam entre si como élos da mesma cadeia” (p.43). Vamos ao resumo delas:

A primeira das quatro grandes revolugdes, foi a dos Paizes Baixos;
durou perto de 70 annos, e acabou com o tratado de Westphalia,
depois da guerra dos 30 annos; tratado este que estabeleceu os
primeiros rudimentos do direito publico europeo [..]. A segunda
grande revolucdo, que trouxe a reforma, foi a da Inglaterra [...]. Esta
revolucdo durou até 1688, em que Carlos de Orange, chamado a reinar
na Inglaterra, estabeleceu pela sua consumada prudencia e sabedoria o
consorcio da realeza com a liberdade. Guilherme Il foi um rei
philosopho, como exigia Platéo. A terceira revolugéo, fruto da reforma
e corolario das duas precedentes, foi a dos Estados-Unidos em 1776 e
gue durou apenas sete annos, pois que a paz se celebrou em 1783, e a
Republica se constituio em 1787. O resultado dessa terceira revolugéo
foi a realidade do governo do povo pelo proprio povo [...]. A quarta
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foi a chamada revolucdo franceza [...]. O primeiro documento desta
revolucdo foi o Decreto de 4 de Agosto de 1789 abolindo o
feudalismo em Franca, e a declaracdo dos direitos do homem, que 0s
Estados-Unidos ja haviam firmado. [...] Vede pois, Sr. Conego, 0 que
foi a reforma, e o que ella produzio. A reforma foi o primeiro passo
para a civilisagdo moderna (LIMA, 1867, p.43, 44).

Gostariamos de destacar que Abreu e Lima, em meados de século XIX ja
antecipava uma visdo muito moderna sobre a importancia da Reforma Protestante para o
mundo ocidental. Salvaguardadas as devidas proporc¢des, seria semelhante ao caminho
seguido pelo moderno tedrico da ciéncia politica, o inglés Quentin Skinner (1996). Para
este, os reformadores retiraram o poder politico das mdos do Papa e o colocaram nas
maos dos Principes, que tinham direito de escolha e decisdo, inclusive, no quesito
religioso. Foi quando surgiram as monarquias parlamentaristas, ou talvez o que Abreu e
Lima (1867, p.43) chamou de “consorcio da realeza com a liberdade”.

O luteranismo parece ter absorvido isso muito bem. Segundo Skinner (1996,
p.386, 387), também se mostrou muito Util entre os ingleses. Tanto ¢ assim que “a
aceitacdo da reforma henriquiana” foi identificada como uma justa “causa do
patriotismo” e o “repudio ao papado ¢ tratado como a exclusdo do poder estrangeiro”.
Dai se apregoar que o rei é “o vento mandado por Deus, para sacudir 0 perverso tirano
de Roma e expeli-lo de todas as regides cristas”. Skinner (1996, p.361) também vé os

beneficios da Reforma radical:

Os anabatistas causaram impacto ainda maior a0 comecar a poér em
pratica suas teorias sociais e politicas revolucionarias. Ndo houve
governo na Europa quinhentista que deixasse de mostrar-se
extremamente suscetivel ao risco de que, sendo atendida a exigéncia
de reforma religiosa, viesse a se desencadear o clamor pela revolugao
social.

No seu ultimo Artigo, Abreu e Lima tratou de explicar ao cénego o que
significava a civilizagdo moderna. E pergunta: “Quem faria parar a civilisacdo
moderna? s6 Deos! mas ella é sua obra; tem o prodigio da sua forca, tem a celeridade
dos astros, tem a impetuosidade dos ventos; para ella nao ha obstaculo [...]” (p.45-46).

Abreu e Lima (1867, p.47) faz um paralelo entre as provincias do Sul e

Pernambuco, mostrando a gloria delas e a decadéncia deste...

Quando em todo o sul se fazem esforcos para atrahir a emigracéo
americana, em Pernambuco trata-se de a repellir! Porque nos havemos
de sentir, quando nos tratem como selvagens? Tratam-nos como
merecemos, gracas aos agentes dos Jesuitas no Brasil. [...] E um gosto
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ver como em S. Paulo, o que ha de mais rico e intelligente faz os
ultimos esforcos para chamar a si de preferencia a emigracdo
americana. No Rio de Janeiro, no proprio Parana, no Rio Grande de S.
Pedro, em Santa Catharina, emfim por todo o Sul se entoam hymnos
de gloria aos mensageiros do trabalho, da industria e da civilisacdo —
nos porém repellimos tudo, e & testa desta cruzada apparece... quem?...
Se vingasse em Pernambuco semelhante doutrina, seriamos a porcao
mais estupida e ignobil do Brasil.

Abreu e Lima concluiu sua primeira resposta dizendo que suas censuras “sdo tao
somente objectivas; isto €, que recahem todas sobre as proposicGes e argumentos, e
nunca sobre as pessoas do venerando Sr. Arcebispo, nem do Sr. Conego Pinto de
Campos, pessoas a quem alias acatamos, e contra as quaes nada teriamos que dizer". E
assina como “Um christdo velho” (p.48).

Fazemos notar, apesar de ndo entendermos a razdo para tal, que Abreu e Lima
em nenhum momento se dirigiu ao Arcebispo pelo nome, mas apenas a distin¢do do
cargo que exercia: “Sr. Arcebispo da Bahia”. Pelo desfecho final do ultimo Artigo
podemos inferir um pouco da filosofia humanista e das convicgdes libertarias, quer
politicas, filosoficas ou religiosas de Abreu e Lima.

Sobre a impressdo que o livro do General Abreu e Lima causou no Dr. Robert
Reid Kalley, Jodo Gomes da Rocha (2013b, p.298-299) deixou registrado o seguinte:

No principio déste més [Agbsto de 1867], o General Abreu e Lima
enviou, de Pernambuco, ao Dr. Kalley, um livro, que éste passou a ler
muito cuidadosamente. Pouco depois, em 14 de agosto, escreveu-lhe a
seguinte carta: 1llmo. e Exmo. Sr. General Abreu e Lima. Agradeco-
Ihe muito sinceramente a offerta de sua mui interessante obra, em
resposta ao Sr. Conego Pinto de Campos. Espero que sirva de grande
proveito a este Império, nas circunstancias actuaes.

Também Ribeiro (1973, p.78) informou que o Papa Pio IX excomungou o livro
por decreto do Santo Oficio de 9 de junho de 1869 (Index Librorum Prohibitorum,
DCCCLXXVIII, p.34). Estas duas opinides bem antagbnicas sobre a obra de Abreu e
Lima certamente que ja demonstram quem era ele e com quem buscava aliar-se.

Talvez este embate seja mais bem elucidado pelo conceito de “poder simbolico”,

de Pierre Bourdieu (2015, p.11). Segundo este autor, “poder simbolico” é 0

Poder de constituir o dado pela enunciacdo, de fazer ver de fazer crer,
de confirmar ou de transformar a visdo de mundo [...] [...] poder quase
magico que permite obter o equivalente daquilo que é obtido pela
forca. [...] O que faz o poder das palavras [...] [...] € a crenca na
legitimidade das palavras e daquele que as pronuncia, crenga cuja
producdo ndo é da competéncia das palavras. [...] O poder simbdlico,
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poder subordinado, é uma forma transformada, quer dizer,
irreconhecivel, transfigurada e legitimada, das outras formas de poder.

Partindo da linguagem da organizacéo religiosa e utilizando o artigo de Sergio
Miceli, na Introducéo do livro de Bourdieu (2013), podemos dizer que o campo de luta
entre a classe dominante da religido oficial (bispos e padres romanos) e as classes
contestadoras (pastores protestantes) se daria no campo da luta entre a classe sacerdotal,
usando sua autoridade para fazer permanecer a religido com seus mitos, ritos, simbolos,
e a classe dos profetas (protestantes), questionando essa mesma religido com seus mitos,
ritos e simbolos da forma como é perpetuada pela classe sacerdotal (MICELLI. In:
BOURDIEU, 2013, p. VII-LXI).

Seja 14 qual tenha sido a forca e a repercusséao do livro de Abreu e Lima nos dias
do segundo Império brasileiro, a defesa que ele fez das Biblias de Londres e, por
consequéncia, também das Biblias de Nova York, propiciou que Dr. Kalley continuasse

com o envio de colportores para distribuicdo de Biblias na cidade do Recife.

3.5. Kalley envia Colportores para o Recife

Vamos agora aos colportores enviados ao Recife pela Sociedade Biblica
Briténica e Estrangeira (SBBE), de modo planejado e exclusivo. O primeiro nome é o
de Antdnio Marinho da Silva (?-?), membro da Igreja Evangelica Fluminense, que em
1862 trabalhava como vendedor de Biblias nas provincias de Sdo Paulo e do Rio de
Janeiro (GIRALDI, 2015, p.63), mas que em seguida foi enviado ao Recife e “vendia
Biblias aos ingleses em Pernambuco” (EVERY-CLAYTON, 1998, p.21). Ele era filiado
a SBBE desde o ano de 1861. O Rev. Richard Holden, ministro anglicano, ja
mencionado no capitulo anterior, era 0 agente da SBBE no Brasil por essa época, €, em

1866, escreveu o seguinte relatorio:

Nestes Gltimos seis meses, o0 colportor Antbnio Marinho da Silva,
Pernambuco, tem vendido 156 Biblias e 362 Testamentos, um total de
482 volumes. Silva tem trabalhado com perseverancga, exceto durante
uns dias quando ele ficou parado devido a uma inflamacéo crénica
gue ele tem no joelho. Ele tem problema com isso. Como no caso do
seu colega, [Jodo Antonio] de Souza, ele tem enfrentado muita
oposicado nestes ultimos dias, pois o Vigario-Geral tem feito tudo para
impedir seu trabalho (EVERY-CLAYTON, 1998, p.21).

O segundo nome da SBBE é o de Jodo Antonio de Souza (?-?). O pesquisador da
Sociedade Biblica do Brasil, Luiz Antonio Giraldi (2015, p.85), trouxe a informacéo de
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que “Jodo Antonio de Souza atuou na mesma provincia e em seis meses distribuiu 330
Escrituras”. Esta “mesma provincia” ¢ uma referéncia a Pernambuco, local de atuagao
do colportor Antdnio Marinho da Silva. No Relatério do Rev. Richard Holden, o
colportor Jodo Antonio de Souza esta no relatdrio que se referia a Anténio Marinho da
Silva, 0 que da a entender que se trata do mesmo periodo, pois estavam na mesma
provincia.

O terceiro nome é o de Manoel José da Silva Viana®® (?-1880), diacono da Igreja
Fluminense, que embora viesse ao Recife como funcionario da SBBE, também
evangelizou sob a lideranca do Dr. Kalley. Conforme registrado pelo pesquisador

Salustiano Pereira César, Viana era

extremamente simpatico no trato pessoal, moderado, mas de uma
forca de vontade e de uma pertinacia a toda prova... Aprendeu a ler
aos 40 anos de idade, mais ou menos, para entregar-se de corpo e alma
a tarefa da divulgacdo da Palavra de Deus, lendo-a e comentando-a
diante dos que lhe davam atengdo (EVERY-CLAYTON, 1998, p.22).

Segundo a pesquisa de Every-Clayton (1998, p.22, 23), este diacono leigo,
pregador e colportor, chegou a Pernambuco em 1868. Aqui passou seis meses. Voltou
ao Rio de Janeiro, mas retornou a Pernambuco no ano seguinte. O historiador Vicente
Ferrer de Barros Aradjo, que em 1906, que publicou o livro Seitas Protestantes em
Pernambuco, disse que Viana “vendia muitos volumes das Escrituras Sagradas...
Andava por fora, pelo interior ... em Garanhuns, Canhotinho, Limoeiro, Paudalho,

Nazaré, Jaboatdo, Alagoas”. Every-Clayton escreveu que Viana

retornou a regido em 1871 e, apesar de ndo dispor de muito tempo
para discipular o pequeno grupo de crentes que ja existia, fundou uma
congregacdo protestante ao Largo do Brum. O grupo se reunia na casa
bem simples do empalhador de cadeiras, Valdevino, onde se fazia
somente uma leitura biblica — aproveitando o fato de que alguns dos
interessados e dos crentes moravam perto, Jodo de Deus e José
Cavaleiros, por exemplo, residindo a Rua da Guia, 44, por vezes
chamada a Rua da Restauracéo.

Forsyth (2006, p.201) destacou que Viana era nascido em Portugal. Certa feita
foi profundamente marcado pela morte tragica de uma de suas filhas. Este evento e a
leitura da Biblia fizeram com que ele chegasse definitivamente a experiéncia da fé. Foi

batizado no Rio de Janeiro, em 1866. Dois anos depois, estava em missdo no Recife.

39 Every-Clayton (1998), Forsyth (2006, p.200-211) e Giraldi (2012, p.210, 212, 335) preferem a grafia

€699

“Vianna”, com “n” duplo. Rocha (2015; 2017) escreve com apenas um “n”. Adotamos essa ultima.
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Foi descrito por alguém que o conhecia como um homem de meia
idade, careca, barbado, muito amigavel e tolerante, mas com uma
forca de vontade que poderia ser transformada em obstinagdo. Nada o
desviaria da missdo para a qual fora enviado. “Com uma sacola na
médo esquerda e alguns livros na direita, ele ia andando pela cidade —
sempre sorrindo, sempre oferecendo seus livros e, quando a ocasido
surgia, estava sempre pronto a dar uma explicacdo do contetdo do
evangelho que oferecia”. [...] Um célebre historiador, Dr. Vicente
Ferrer de Barros Araujo, natural de Recife [...] declarou que um busto
de Vianna deveria ser erguido num local ilustre da cidade, como um
valoroso tributo ao homem que primeiramente introduziu o evangelho
em Pernambuco e no Nordeste (sic).

Este homem sorridente, “muito amigavel e tolerante [...] sempre pronto a dar
uma explicagdo do contetido do evangelho” a quem dele se aproximasse, mudou-se para
0 Recife, com sua familia, em novembro de 1872, e conseguiu alugar uma casa num
local pobre da cidade, proximo ao porto. Esta casa ainda ndo oferecia condi¢do para
receber visitas. Por isso Viana tomou uma casa emprestada, comprou bancos e lampadas
para bem receber o povo. Apesar de ter encontrado “um muro proibitivo de ignorancia e
supersticao”, a primeira reunido, Domingo, 1° de dezembro de 1872, contou com 19
pessoas pela manha e 27 a noite. Dezessete matricularam-se na escola dominical.

A missdo estava implantada*. Agora era realizar os cultos domésticos todos 0s
dias — contando com a simpatia e adesdo da vizinhanga — e sair as ruas para vender
livros e Biblias “em qualquer lugar onde houvesse pessoas”. Quando o Recife ndo

respondia as vendas, Viana saia para o interior. Segundo Forsyth (2006, p.205):

As multiddes proferiam insultos contra ele. Agarravam suas bolsas e
espalhavam seus livros pelo chéo e, entdo, os destruiam, pisando sobre
eles e atirando-o0s no meio da sujeira. Sob a instigagéo do padre local,
a policia ainda confiscou todos os livros que lhe restaram, passaram a
fazer vistas grossas a violéncia da multiddo e até encarceraram o
intrépido vendedor.

40 para chegar até este ponto, houve muito trabalho, e nem tudo pode ser computado. As Biblias que
chegaram a Pernambuco dependeram do empenho de pelo menos 11 colportores, num periodo de 50 anos
(1823-1873). Vamos aos nomes: 1) “Um norte-americano” (1823); 2) “Um certo inglés” (1833); 3) Rev.
Charles Adye Austin (1836); 4) Schroeder (1839); 5) Rev. Daniel Parish Kidder (1839/40, SBA); 6) ver.
Rev. Richard Corfield (1858, SBBE); 7) Thomaz Gallart (1863, SBA; 1865, SBBE); 8) Rev. James
Cooley Fletcher (1864, SBA); 9) Antdnio Marinho da Silva (1866, SBBE); 10) Jodo Antonio de Souza
(1866, SBBE); 11) Manoel José da Silva Viana (1868-1873, SBBE). Perfazendo a quantia de 1.162
Biblias e 2.393 Testamentos. Ao todo, 3.555 Escrituras, e mais aquela caixa deixada na alfandega, por
“um certo inglés”, em 1833. Este é o itineréario que fazemos até chegar a Igreja Evangélica Pernambucana
(1873). Certamente que a missao preshiteriana teria um nimero diferente, até chegar a sua primeira igreja
no Recife. Também vale salientar que ndao temos os nimeros da distribuicdo feita por Schroeder, Gallart,
Kidder e Corfield. Esse total de 3.555 Escrituras € o nimero que se pode afirmar pelos relatérios.
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E a repercussdo? Leigos catdlicos romanos ameacados de excomunhdo, caso
adquirissem as “falsas Biblias protestantes”. Somente estavam autorizados a leitura da
Biblia traduzida do latim, com aprovacao episcopal. Quem tivesse ddvida, era somente
consultar algum padre, pois eram 0s Unicos autorizados a interpretar as Sagradas
Escrituras. E quem quisesse ouvir a leitura da Biblia, que fosse a missa, pois nela a
Biblia era lida a cada Domingo. E isso era verdade mesmo. Porém, esqueceram algo
muito importante para a maioria dos fiéis: a missa e as leituras eram feitas em latim.

Uma das acbes contra a pregacao e a colportagem de Manoel Viana chegou a
fechar a casa de oracdo dirigida por ele, no inicio de 1873. A intervencdo do
subdelegado o levou a apelar a chefia de policia e ao governador da Provincia, uma vez
que o chefe de policia nada resolveu. Setores liberais e republicanos do Recife

demonstravam todo apoio a liberdade de culto e ao protestantismo de Viana.

Inqualificavel o attentado, praticado pelo Sr. subdelegado do 1.
distrito de S. José, impedindo illegal e arbitrariamente as praticas
religiosas que em sua casa fazia o Sr. Manoel José da Silva Vianna.
Apezar de exercer o Sr. Vianna um direito que a nossa constituicao
confere a todo o estrangeiro, foi elle contestado por um agente da
autoridade que contava com o apoio de seu superior, o Sr. Dr. chefe da
policia, que entendeu dever sanccionar tudo quanto fizera o seu
arbitrario subdelegado... Sempre esperavamos que... encontraria o Sr.
Vianna apoio e garantia na preconisada independencia e incyclopedica
ilustracdo do Sr. Dr. Lucena (O Liberal. Recife. 24 de abril de 1873.
Numero 12. Refere-se ao nimero 11, de 23 de abril de 1873. Apud
VERY-ECLAYTON, 1998, p.27).

Este incidente “diplomatico” envolvendo um cidadao portugués s6 foi resolvido
quando um cidad3o estadunidense, Rev. John Rockwell Smith*!, missionario pioneiro
do presbiterianismo no Recife, foi ao Palacio do Governo falar sobre sua missdo de
evangelizagdo protestante em Pernambuco. Aproveitou sua visita ao governador da
Provincia e intercedeu pelo Sr. Manoel Viana, que teve garantida a sua permanéncia e a
continuidade do culto de pregacéo na sua casa, aos moldes do culto doméstico.

Contudo, “o presidente dissera que Viana era livre para dar culto como quisesse,

contanto que o fizesse em sua prépria casa, com portas fechadas e sem admitir a

41O Rev. John Rockwell Smith (1846-1918), missionario preshiteriano estadunidense, iniciou seu
ministério no Recife, quando aqui chegou, em janeiro de 1873. Logo depois escreveu informando:
“descobri um fato interessante. O trabalho aqui ja se iniciara”. E complementou que o responsavel era
um colportor da Sociedade Biblica Britanica, o portugués Manoel José da Silva Viana, diacono da Igreja
Evangélica Fluminense. Inclusive Smith admitiu que seus primeiros ouvintes eram “homens na maioria
vindos do rebanho do Sr. Viana”. E numa carta de novembro de 1873, afirmou: “Dr. Kalley, do Rio de
Janeiro, esteve na cidade durante 0 més que passou. Batizou, no dia 19, 12 pessoas do pequeno rebanho
recolhido pelo Sr. Viana” (SOUZA, 2016, p.116-117).
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presenca de quaisquer estranhos” (VIEIRA, 1980, p.338). Essa “liberacdo” pareceu
muito dura, para além das exigéncias constitucionais, que ndo obrigava a ninguém fazer
culto de portas fechadas e nem proibia a presencga de estranhos. Sobre isso, 0 Senado
Imperial ja havia recebido o parecer dos trés juristas consultados pelo Dr. Kalley na
Capital do Império, o0 Rio de Janeiro. Ndo haveria motivo para tamanho retrocesso na
Provincia de Pernambuco.

Transcorria 0 més de abril de 1873. Liberais e magons estavam em pé de guerra
contra a ICAR. Pernambuco e Maranhdo se encontravam no olho do furacdo com a
chamada Questdo Religiosa, também conhecida como Questdo dos Bispos. A imprensa,
liberal versus conservadora, estava em polvorosa sobre a questdo da tolerancia religiosa.
Boletins diocesanos davam o tom do debate acerca das ditas “Biblias falsificadas pelos
protestantes”.

A pesquisa de Every-Clayton (1998, p.27), assim descreveu o periodo:

De fato, 0 ano de 1873 foi um ano de muita inquietacdo na cidade,
como se percebe pelo nimero de jornais iniciados. Somente em 1873,
16 jornais ou periédicos diferentes comecaram a circular em
Pernambuco! [...] Na maioria dos casos eram textos contra os jesuitas
e a favor do progresso em geral e da Republica em particular.

Estava um bom clima para receber a visita do médico escocés e da pianista
inglesa radicados no Rio de Janeiro, que para ca haviam mandado o Sr. Manoel José da
Silva Viana e sua familia. A Igreja Evangélica Pernambucana, segunda do Brasil e
primeira do Recife, precisava ser instalada. Recife estava pronto para viver mais uma
batalha no campo das ideias. “O nome de Kalley*? era bem conhecido na cidade pelos
que tinham lido os jornais na década passada. Ha4 muito era apontado como o
propagandista protestante mais perigoso no Império” (VIEIRA, 1980, p. 344). Que

venha o casal Kalley, entdo, inaugurar a primeira igreja protestante de misséo no Recife.

42 Vieira se refere aos anos de 1873 dizendo que “o nome de Kalley era bem conhecido” por aqui desde a
“década passada”, fazendo mengdo, talvez, aos problemas com os colportores do Recife e do Rio. Porém,
muito antes de Kalley chegar ao Brasil (10.05.1855), o Recife ja o conhecia pelos jornais. O Diario de
Pernambuco divulgou, j4 em 1850, um relato de como foi a passagem do Dr. Kalley por Funchal, na llha
da Madeira, € j& 0 apontava como pregador do Protestantismo, indo de encontro as leis da llha, que tinha
sua religido oficial e proibia terminantemente propaganda de qualquer outra. Kalley foi preso. Por fim,
em 9 de agosto de 1846, uma violenta persegui¢do o obrigou a fugir. “E tanto fez, que em agosto de 1846,
0 povo saqueou-lhe e queimou-lhe a casa, e elle salvou-se (neste mundo) fugindo” (Diario de
Pernambuco. Recife. Quarta Feira, 4 de Dezembro de 1850. Anno XXIV. Numero 275, p.2).
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3.6. Kalley e a Primeira Igreja Protestante de Missdo do Recife

Era uma manhad de um Domingo, em 28 de setembro de 1873, quando Robert e
Sarah Kalley aportaram no cais do Recife. Esperando por eles estava o Sr. Manoel José
da Silva Viana*®, acompanhado de sua mulher e suas duas filhas. Logo procuraram as
hospedarias inglesas e americanas, referendadas por seus amigos, mas nao encontraram
comodos desocupados. A hospedagem veio da parte dos irmaos missionarios e amigos
presbiterianos, Rev. William Boyle e Rev. John Rockwell Smith (EVERY-CLAYTON,
1998, p.28). O Rev. Boyle muito gentilmente acompanhou o casal Kalley a casa em
que se realizavam os cultos dirigidos pelo Sr. Viana (ROCHA, 2017, p.43).

Na segunda-feira, cuidou-se de saber quem seriam os candidatos ao Batismo e
da preparacdo dos hinos, com longos ensaios a partir de entdo. Havia queixa sobre o
fato de o povo ser muito desentoado. Esta foi uma das observactes de Kidder (2008,
p.120), quando visitou uma igreja, durante uma novena, sendo o oficio conduzido por
um padre, junto a um coro e uma orquestra. “O corpo da igreja estava repleto de
senhoras, algumas das quais acompanhavam os canticos. Confessamos com franqueza
que pouco da melodia conseguimos perceber, em meio a dissonancia reinante”.

Os Kalley eram muito cuidadosos com a musica e o cantico congregacional.
Para atenuar o problema da desafinacdo vocal, D. Sarah passou a dirigir “reunides de
canticos” as segundas-feiras, segundo texto de Rocha (2017, p.44, 45). Quanto ao
exame para o Batismo, era costume que Kalley fizesse perguntas de catequese aos
homens e, Sarah, as mulheres, em salas separadas, conforme Rocha (2017, p.44).

O dia 30 de setembro serviu para que o Dr. Kalley procurasse a Camara
Municipal para verificar a existéncia de livros apropriados para “Registro de
Nascimento, Casamento e Obitos de Acatdlicos”, de acordo com a lei do Império. Em
1° de outubro, procurou-se uma sala de grande porte onde o Dr. Kalley pudesse
apresentar sua conferéncia publica sobre Jerusalém, mas também se buscava uma sala
menor para uma pequena reunido em inglés, apenas para os estrangeiros aqui residentes.

Ainda nesta mesma data, a noite, a pequena congregacao se reuniu na Rua do Nogueira,

43 O diacono leigo Manoel José da Silva Viana foi um “eficiente e consagrado colportor”. Morreu no
Recife, durante 0 més de maio de 1880 (GIRALDI, 2012, p.211-212). O historiador pernambucano, Dr.
Vicente Ferrer, que o conheceu pessoalmente, assim resumiu seu oficio de pregador: Quantas vezes na sua
vida ndo correu sério perigo! Quantas vezes ndo foi injustamente preso e espancado! Os livros confortavam-no e
nunca recuou uma linha! Foi um apostolo e quase um martir! Se fosse permitido, seu busto deveria ser colocado na
entrada do templo, a rua da Roda! (GIRALDI, 2012, p.187-188).
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e Dr. Kalley pregou sobre O Pecado e seu Remédio. Estavam presentes mais ou mesmo
30 pessoas, pelos registros de Rocha (2017, p.45).

No dia 3 de outubro, Kalley foi apresentado ao Consul britanico, Capitdo Doyle.
A noite, houve a primeira sessdo ordinaria de membros da futura igreja. Compunha-se
pelo casal Kalley e pelo casal Viana. Nesta reunido, foram apresentados e escolhidos os
nomes de pessoas aptas para receberem o Batismo.

No dia seguinte, sdbado, houve uma pequena conferéncia, em inglés, na casa da
Sra. Davies, para cerca de 40 pessoas, entre estadunidenses e ingleses. Dr. Kalley falou
sobre a Jerusalém contemporanea e seu panorama. Nao ha detalhes sobre essa palestra.

No dia 5, Domingo, houve culto de pregago, as 10h da manha. A noite, além da
pregacdo, houve também a celebragdo da Ceia do Senhor. Apesar das 45 pessoas
presentes, somente o casal Kalley e o casal Viana participaram da Ceia do Senhor
(ROCHA, 2017, p.45), pois os demais ainda ndo haviam sido batizados, o que somente
aconteceu depois, em numero de 12 pessoas. Talvez algumas delas estivessem sendo
rebatizadas, na verdade. Esta foi uma prética adotada pelo Dr. Kalley aqui no Brasil e
era uma das diferengas dele para com a Igreja Presbiteriana, “porque esta considerava
valido o batismo romano e pratica o batismo de criangas” (CARDOSO, 2001, p.128).

Durante a segunda semana de outubro, Kalley voltou a Camara Municipal. O
Secretario lhe deu garantias de que o “Livro de Registro de Casamento de Acatdlicos”
estaria pronto no momento certo. No dia 7, Dr. Kalley foi ao Gabinete Portugués de
Leitura e falou com o presidente se haveria possibilidade de o Gabinete ceder o saldo
para uma conferéncia. O presidente disse que estudaria o assunto e lhe daria uma
resposta. Dia 10, Kalley voltou a falar com o presidente, mas ainda ndo havia sido
avaliado o seu pedido. Percebendo que ndo obteria éxito no Gabinete Portugués de

Leitura, dia 13, Kalley foi ao Teatro Santo Anténio. Assim relatou Rocha (2017, p.46):

O empresério, a principio, pediu 100$000 pelo aluguel do Teatro;
mas, logo que soube que a entrada era franca e gratuita para todos,
resolveu ceder o Teatro gratuitamente, responsabilizando-se o Dr.
Kalley apenas pelas despesas de iluminacéo, etc.

A conferéncia ficou agendada para o dia 20. Desde o dia 14 o Dr. Kalley
comegou a trabalhar na redacdo do andncio da Conferéncia, para ser devidamente
publicado no jornal. Nesta mesma noite do dia 14, Kalley e Sarah se ocuparam no

exame dos candidatos e candidatas ao Batismo. Kalley proferiu um estudo biblico e
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expds detalhadamente alguns pontos das diferencas doutrinarias entre o catolicismo

romano e o protestantismo por ele pregado. Assim detalhou Rocha (2017, p.47):

A noite, falou sobre o Pacto entre Deus e os homens, conforme o
entendiam 0s romanistas, e 0 expunham o0s evangélicos: 0s
romanistas, asseverando que, sem obras meritorias, o pecador ndo
pode obter a Salvagdo e a Paz com o Juiz Supremo; os evangélicos,
sustentando que o pecador obtém a Salvacdo, sem as obras meritérias,
aceitando apenas, com fé sincera, o convite do Deus-homem, N. S.
Jesus Cristo, para se chegar a Ele e receber gratuitamente o perdéo dos
pecados, o Espirito Santo e a vida eterna, para poderem produzir os
frutos que agradam ao nosso Pai Celeste, que tanto nos ama.

Na quinta-feira, dia 16, Kalley mandou imprimir os “bilhetes de entrada” do

Teatro Santo Antonio. Pela redacéo de Kalley, ficaria assim:

CONVITE
TEATRO SANTO ANTONIO
SEGUNDA-FEIRA, 20 DE OUTUBRO
DESCRICAO DA CIDADE DE JERUSALEM
pelo DR. KALLEY

Mas o anuncio foi analisado, submetido a aprovacéo do empresario, e publicado

no Jornal de Pernambuco (sic). O anuncio ficou assim, segundo Rocha (2017, p.47-48):

TEATRO SANTO ANTONIO
A CIDADE DE JERUSALEM
Hoje, segunda-feira, 20 de Outubro,
o DR. KALLEY
gue por diversas vezes, visitou a TERRA DA PALESTINA,
tem a honra de participar aos seus amigos e ao
ILUSTRADO PUBLICO DE PERNAMBUCO
gue sendo-lhe generosamente franqueado, pelo Emo. Sr. Vicente
Pontes de Oliveira, o uso do mencionado Teatro, tenciona oferecer ali
uma descrigdo da atual CIDADE DE JERUSALEM e informagdes
interessantes sobre descobertas recentes em suas ruinas — sendo
exibida, nessa ocasido, uma PLANTA DA CIDADE, em grande
escala, obtida por meio de fotografia, etc.
ENTRADA FRANCA
mediante bilhetes, que se encontram na Livraria Francesa
ou no proprio Teatro

Houve rumores e comentarios difamatdrios. O empresario do Teatro ouviu dizer
que o Dr. Kalley era “um verdadeiro jesuita” (por aqueles tempos, a Ordem ndo gozava
de boa fama no Recife, e esta identificacdo era muito depreciativa). Esta falsa
informacdo levou o empresario a cogitar ndo mais ceder o espago do Teatro ao Dr.

Kalley. Mas este mal-entendido logo foi desfeito e 0 empresario manteve a sua palavra.
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No dia 20 de outubro, houve divulgacao da Conferéncia “em todos os jornais da
Capital”*. A noite, realizou-se a td0 desejada Conferéncia sobre a Terra Santa e a
Palestina, no Teatro Santo Antonio. Estavam presentes o Vice-Presidente da Provincia e
0 Chefe de Policia. Conta-se que Kalley expunha, “no grande mapa, os locais a que se ia
referindo. Infelizmente, sua voz nao conseguia chegar ao fundo do saldo, de sorte que
muitas pessoas que se achavam em pontos afastados, retiraram-se”, segundo Rocha
(2017, p.49-50). Pelas anotagOes do Dr. Kalley, “no dia 20, fiz minha conferéncia no
Teatro. Muitos se retiraram cedo, por razdo de ndo conseguirem ouvir-me, mas cérca de
200 a 300 pessoas me deram grande atengdo”, informou Rocha (2017, p.56).

Na visdo de Kalley e seus amigos, a Conferéncia foi um grande sucesso entre 0s
cidadéos ilustrados da cidade. Dentre eles, estava o literato e historiador pernambucano,
Dr. Vicente Ferrer de Barros Wanderley Araudjo. Conforme Forsyth (2006, p.209-210),
Dr. Vicente “ficou extremamente impressionado com o que ouviu, assim como com o

proprio palestrante”. A Conferéncia, de fato, se fez notar pela imprensa do Recife.

O Sr. Dr. Kalley — Ante-hontem & noite, no theatro de Santo Antonio,
Cujas portas, gratuitamente abertas ao publico, deram lugar a uma
enchente real, o Sr. Dr. Kalley, medico inglez, segundo nos informa
que se acha de passagem, entre nds, prendeu por duas horas a attencao
do auditorio com a narragdo explicada de duas viagens que fez a
Jerusalem e investigacOes a que procedeu nos lugares santos. O Dr.
Kalley foi devidamente considerado pela parte do auditério que estava
no caso de apreciar 0 seu acto (Diario de Pernambuco. Recife. Quarta
Feira, 22 de Outubro de 1873. Anno XLIX. Numero 243, p.1).

Como ja informamos, o ano de 1873 foi muito prodigo na producéo de jornal no
Recife, pois estava-se no auge da Questdo Religiosa. Tudo que promovesse a livre
expressao de pensamento e tolerdncia seria recebido de bom grado pela elite intelectual
pernambucana. Havia-se inaugurado recentemente o periodico semanal, do qual ja
falamos, O Verdadeiro Catdlico. Este jornal tinha como epigrafe: “E s6 a Verdade de
Deus que confere a verdadeira liberdade. O Evangelho de Cristo é o codigo da
redencdo intelectual, social e religiosa”. Este jornal fez a seguinte reportagem:

A prelecéo do Dr. Kalley. Na noite do dia 20 do corrente teve lugar,

no saldo do Teatro Santo Ant6nio, uma prelecdo do distinto médico e
pastor evangélico, Dr. Kalley. O Teatro regorgitava de convidados de

4 0O Diario de Pernambuco publicou um anlncio com quatro fontes, e em quatro tamanhos diferentes,
assim: “HOJE THEATRO Santo Antonio A Cidade de Jerusalém”. Seguia a mesma estrutura que
ja descrevemos e terminava dizendo: “a principiar pelas 8 horas da noite” (Diario de Pernambuco.
Recife. Segunda Feira, 20 de Outubro de 1873. Anno XLIX. Numero 241, p.3).
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ambos os sexos, devendo noés, em honra da verdade, declarar que
alguns senhores que ocupavam a platéia geral, por um desvario da
imaginacdo, sem duvida, supuseram-se em um circo de cavalinhos ou
numa praga de touros; e, antes do comecgo da prelecdo, portaram-se
pouco dignamente... Foi assunto da dissertacdo a descricdo fisica,
politica e histérica da Palestina, gastando o Dr. Kalley perto de uma
hora no seu discurso, que infelizmente ndo pbde ser tdo apreciado,
como o merecia, devido ao fraco volume de sua voz, que s6 podia ser
ouvida nos lugares mais préximos do procénio. Para melhor
desenvolvimento do seu trabalho, o orador serviu-se de uma planta
geografica e panoramica da célebre Cidade de Jerusalém, e, nesse
ponto, foi mais explicito, como prometera. Se S. S. houvesse
escolhido um saldo menor; se, por exemplo, houvesse obtido o
magnifico saldo do “Gabinete Portugués” e s6 distribuisse os seus
convites a pessoas capazes de compreendé-lo, estamos certos de que,
apesar do pequeno sendo que vimos de notar, alcangaria fazer-se
conhecido aqui nesta provincia, como é na Capital do Império, onde
reside. Dando nds éste humilde parecer, desejamos ainda ouvir o
ilustrado médico, neste ou em outros ramos dos seus variados
conhecimentos cientificos [...] (O Verdadeiro Catdlico. Recife.
Sabado, 25 de Outubro de 1873. Ano I. Nimero 21. Apud ROCHA,
2017, p.52-53, grifos originais).

Outros atos importantes realizados pelo Dr. Kalley Recife foram os casamentos
religiosos com efeito civil. Algumas pessoas ndo podiam participar da Ceia do Senhor,
também chamada de Santa Ceia ou Mesa do Senhor (Dr. Kalley era antissacramentalista
e ndo usava o termo Eucaristia), devido ao fato de ndo serem casadas. Sendo assim,
Kalley realizou casamentos em duas ocasifes: dias 17 e 22 de outubro. No dia 17, trés
casais que ja& haviam recebido as devidas instrucdes sobre os deveres maritais
reciprocos, contrairam nupcias. “O saldo estava cheio”. O doutor pregou sobre a figura
do casamento na Biblia, “para simbolizar a unido intima entre o Criador e as criaturas”,
conforme Rocha (2017, p.47-48, 56). No Diario do dia 17, apds retornar ao Rio de
Janeiro, Kalley registrou: “Era uma novidade — um casamento celebrado por um pastor
protestante; por isso, a sala encheu-se de curiosos”.

O casamento celebrado na noite da quarta-feira, dia 22, inaugurava um novo
espaco para celebracédo de cultos, pois o0 anterior se tornara pequeno. Os nubentes eram
o Sr. Jodo da Fonseca e a Sra. Francisca Teresa de Jesus. “Este ato chamou demasiada
atencéo do Publico” e deu origem a uma confusdo que pds em perigo a vida do casal
Kalley. Rocha (2017, p.50) disse que o casal de missionarios s6 ndo sofreu agressao
fisica por causa da acolhida que recebeu de duas familias que moravam préximo a Casa
de Oragdo, a Rua das Caldeiras, nimeros 40 ¢ 42. “Ai permaneceram até depois da

meia-noite”. No Diario de Kalley, sobre o dia 22, conforme Rocha (2017, p.56), I1é-se:
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As 7 horas, realizou-se outro casamento, que atraiu a aten¢io do povo,
de modo que a sala se encheu completamente. Na rua havia um certo
rebolico; notavam-se algumas caras carrancudas; mas o servigo foi
feito em paz. Surgiu depois uma certa confusdo, quando uns saiam e
outros se esfor¢cavam por entrar, resultando dai um grande alvoroco,
gue o subdelegado ndo pbde conter, por ndo haver providenciado
previamente. Solicitado a manter a ordem, recusou-se a tomar
qualquer providéncia, alegando que ndo se tratava de um casamento,
mas sim de prostituicdo; declarou mais que ndo conhecia lei alguma
que autorizasse “casamento de acatolicos”.

Como ja vimos, o casamento de acatolicos era resultado da Lei 1.144, de 11 de
setembro de 1861, e que foi regulamentada pelo Decreto 3.069, de 17 de abril de 1863.
Estes casamentos se tornaram préaticas comuns e solidificadas nas igrejas protestantes.
Veja-se uma nota no Diario de Pernambuco, em 1876, sobre o que acontecia no Rio de

Janeiro, ligando essa pratica ao Dr. Kalley:

No dia 31 do mez de dezembro a Igreja Evangelica Fluminense
reconheceu como seu copastor (conjuntamente com o Dr. Robert R.
Kalley), o Sr. Jodo Manoel Goncalves dos Santos, para que 0S
casamentos celebrados pelo referido copastor produzam effeitos civis,
em virtude do decreto de n. 3,069 de 17 de abril de 1863; foi 0 seu
reconhecimento registrado na secretaria do império em 15 do corrente
(Diario de Pernambuco. Recife. Quinta Feira, 3 de Fevereiro de 1876.
Anno LII. Numero 26, p.2).

Vamos ao relato do ato de Inauguracédo da Igreja Evangélica Pernambucana,
no Domingo 19 de outubro de 1873, com 12 membros fundadores, que aconteceu de
modo muito discreto. Acreditamos que essa discri¢do se deu por uma questdo de menor
énfase. Se os dois casamentos e a palestra do Teatro Santo Antonio tivessem acontecido
antes da inauguracéo, ela acontecido como a culminancia de todos os atos do Dr. Kalley
no Recife. Ndo sabemos se essa foi mais uma atitude pensada por parte ele. Quem sabe,
temesse algum contratempo que pudesse inibir o ato inaugural. O que se sabe, € que até
mesmo nos registros de Rocha, excetuando-se os nomes dos batizandos que se tornaram
fundadores da nova comunidade, a inauguracdo da primeira igreja de missdo protestante

no Recife, Igreja Evangélica Pernambucana — IEP, coube nestas poucas linhas.

Domingo, 19 de Outubro — A sala de cultos ndo podia conter todos 0s
assistentes; o interésse e a curiosidade cresciam cada vez mais, pois
celebrava-se a comemoracgdo da morte do Cordeiro de Deus e éste ato
a ser precedido do batismo dos doze candidatos, recebidos pela
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igreja, cujos nomes damos em seguida®. [...] Tudo ocorreu na mais
perfeita ordem e com o maior respeito, gracas a Deus. Estava instalada
a Igreja Evangélica Pernambucana! (ROCHA, 2017, p.49).

De todas as a¢des do Dr. Kalley, esta parece ter sido a mais timida, embora, nos
registros do seu Diario, o doutor tivesse uma lembranca muito boa sobre aquele dia:
“Houve grande concorréncia. O ar estava sufocante e, na rua, havia muita gente que nao
conseguia entrar; todavia ndo ouvimos nenhuma expressao injuriosa, nem observamos
sintoma algum de desordem” (ROCHA, 2017, p.56).

Na semana seguinte a inauguracdo, nao saiu nenhuma nota no Diario de
Pernambuco com relagdo ao evento, mas apenas relativa a palestra do Teatro. Saiu
alguma coisa acerca do apedrejamento sofrido (talvez depois do casamento do dia 22,
quando a igreja estava em novo endereco), no Jornal do Recife, dia 27. J&4 O Verdadeiro
Catdlico, nimero 22, de 1° de novembro, falava do ataque a Casa de Ora¢do como uma
“coisa muito séria”. Porém nada sobre inauguracdo da IEP. Entretanto, A Unido, jornal
de orientacdo pré-jesuita e pro-Dom Vital, trouxe uma matéria sobre a nova igreja, com
detalhes da liturgia do culto Dominical e ainda fez propaganda informando endereco e

horério dos cultos semanais. Eis um resumo da matéria, segundo Rocha (2017, p.53-54).

No domingo, 26, presentes os Srs. Dr. Chefe de Policia, o
Subdelegado e quase todos os inspetores da freguesia de S. José —
principiou a milonga do novo templo de azulejo, na rua Augusta.
Houve missa, houve explicacdo de textos da Biblia, cantaram salmos e
lamentagOes, terminando a comédia ao meio-dia. Houve “guarda de
honra (sic) para que nao fosse perturbado o “Deus da paz”, nome por
que é conhecido ali o pastor evangélico. Os devotos, munidos de suas
biblias de diversos quilates, ouviam, como evangélicos, doutrinas que
0s conduzirdo ao Céu, justificados somente pela fé e, talvez com
tripas e tudo; porque, ja neste mundo do meu Deus, éles se acham
justificados de qualquer mazela que, por acaso, possam ter. A tarde,
voltaram pelas quatro horas e ai estiveram até as 6 e tanto. Ainda
houve “guarde de honra”, mas a distancia respeitosa, na calgcada da
“Igreja dos Martires”. Ndo compareceu o Chefe de Policia. “No
Templo ndo se cospe” — condi¢do sine qua non... Bem feito! Os dias
dessa nova escola de profanacdo sdo, segundo nos informaram:
domingos, das 10 ao meio-dia e das 4 as 6 da tarde; quartas, quintas e
sextas, das 7 da noite em diante.

Uma leitura, mesmo que apressada, dara conta de que o reporter ou redator do

texto acima forcou a mao ao dizer que o pastor era tratado pelos fiéis como o “Deus da

45 Estes sd0 0s nomes das 12 pessoas batizadas (sendo 8 homens e 4 mulheres) na noite de 19 de outubro
de 1873, conforme a ordem de Lembrangas do Passado: “1. Alexandrino J. Soares; 2. Rufina D. Sena
Soares; 3. Jerdbnimo L. A. de Oliveira; 4. Ursisina B. L. de Oliveira; 5. Joaquim Dias Falcdo; 6. José
Cavaleiro; 7. Rosa M. S. Lima; 8. Francisca T. de Jesus; 9. Brasiliano Valdevino; 10. Jodo da Fonseca;
11. Aderito J. G. da Silva; 12. Placido A. C. D. de Albuquerque.” (ROCHA, 2017, p.49).



133

paz”. Qualquer conhecimento minimo sobre protestantismo iria mostrar que um
protestante, por mais neéfito que fosse, jamais chamaria seu pastor de “deus de qualquer
coisa”. Isso, evidentemente, foi uma criacdo que deve ser atribuida ao jornal.

O casal Kalley passou 43 dias no Recife. Chegaram no dia 28 de setembro e
partiram no dia 10 de novembro de 1873. Deixaram a IEP devidamente instalada. Dr.
Kalley realizou 2 palestras sobre Jerusalém, 4 casamentos e 12 batismos; fez amizade
com 0s pastores presbiterianos, com os quais ficou hospedado, e com os consules
britanico e estadunidense; também conversou com delegados e chefes de policia.
Realizou dezenas de reunides e outras dezenas de cultos. Pregou e ensinou o Evangelho,
mas também sofreu afrontas e insultos da populacéo raivosa contra a fé protestante. Fez
pelo menos duas queixas as autoridades policiais para pedir garantias constitucionais.

Os Kalley, por duas vezes, pensaram encurtar sua temporada no Recife, mas
apos conversar com o Chefe de Policia e com os consules, resolveram ficar mais um
pouco ao lado do seu novo rebanho, rodeados de tumultos e atos de violéncia. Basta
dizer que durante o culto da quarta-feira, em 29 de outubro, “o Sr. Viana levou uma
bofetada, dada por um malvado que passava pela porta”, conforme Rocha (2017, p.59).
Mas como bem disse o Rev. Forsyth, “nada o desviaria da missdao”. O casal, j& em ritmo
de despedida, tomou o cha da tarde com o pessoal da igreja, na segunda-feira, dia 3 de
novembro. No culto da noite, houve um bébado que entrou no recinto e muito assustou
ao casal Kalley, conforme Rocha (2017, p.60)

Sob o ponto de vista legal, tudo foi feito e registrado, a luz do dia e exposto ao
conhecimento geral. Alguns atos foram anunciados nos jornais do Recife, como o caso
da palestra no Teatro Santo Antonio, divulgada nos anincios e comentada em coluna
social pelo Diario de Pernambuco, como citamos. Opinides de liberais e conservadores
se fizeram ouvir pelos jornais sobre a presenca protestante e a passagem do casal Kalley
pelo Recife e sobre o que vieram fazer. Estava, entdo, tudo feito e registrado.

O casal britanico instalou duas igrejas protestantes no pais: uma na Capital do
Império e outra na Provincia de Pernambuco. Depois dos Kalley, os presbiterianos
puderam instalar também a sua igreja: o Rev. Ashbel Green Simonton, que chegou ao
Rio de Janeiro no dia 12 de agosto de 1859; e o Rev. John Rockwell Smith, chegado ao
Recife em 15 de janeiro de 1873 (SOUZA, 2016, p.114-115). Pelos Kalley, o
protestantismo estava implantado no Norte e no Sul do Brasil.

Os limites impostos pela Constituicdo Imperial de 1824 tinham, desde entéo,

uma nova interpretacdo, mais dilatada e ampliada. Ninguém podia, sob o argumento
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legal, fechar as portas de uma igreja protestante, ou casa de oracdo, ou culto domestico,
como determinado pelo Art. 5 da Constituicdo, desde que esta fosse cumpridora da lei e
andasse dentro da ordem constituida. O casal Kalley podia voltar para a Capital do
Império, depois de mais uma luta justa na causa da tolerancia religiosa.

Fizeram uma carta de gratiddo ao Rev. Boyle e pagaram pela hospedagem,
conforme o acertado previamente, ao custo de Cr$ 60,00 a diaria. Mandaram livros de
presente as familias da Rua das Caldeiras que bondosamente Ihes franquearam as casas
na noite da perseguicdo. Também teve o Dr. Kalley a preocupacdo de mandar o Sr.
Viana para uma casa melhor. Este pagaria Cr$ 20,00, como parte do aluguel; e o doutor
mandaria mais Cr$ 42,00 para completar o valor total, segundo Rocha (2017, p. 60-61).

No dia 10 de novembro, uma segunda-feira, o0s membros da nova igreja, o Sr.
Viana, alguns novos amigos e muitos curiosos compareceram a despedida e embarque

do casal Kalley para o Rio de Janeiro. Nao se mencionou nenhum tumulto ou arruagca.
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CONSIDERACOES CONCLUSIVAS

Jorge Luis Borges dizia que “publicamos para ndo passar a vida corrigindo
rascunhos. Quer dizer, a gente publica um livro para livrar-se dele” (BORGES, 1987,
p.49). Ao final desta pesquisa, experimentei um misto de gratiddo e incompletude.
Alivio e realizacdo por ter chegado ao fim, mas também uma certa insatisfacdo por néo
ter reduzido ainda mais o recorte epistemoldgico. Parece que tudo poderia ter sido
melhor elucidado. Mas aqui esté o resultado. Lembrei-me de uma expressdo judaica que
muito pode consolar minhas limitagdes: “esta terminado, mas ndo esta completo”.

Contudo, vale a pena recordar de quando tudo era apenas um projeto de estudo,
uma ideia de pesquisa. Foram muitos livros, anotacdes e rabiscos na escrivaninha.
Noites curtas, dias e semanas velozes. Prazos dilatados, conversas de idas e vindas com
a orientadora. Viagens que ndo pude fazer em companhia da familia porque tive de ficar
em casa trabalhando e depois ter a sensacdo que ndo valeu a pena o pouco que produzi.
Mas valeu. “Tudo vale a pena quando a alma nédo é pequena” (Fernando Pessoa).

Valeu a pena, sim. Esta pesquisa, apesar de singela, podera trazer alguma
contribuicdo aos estudos em Ciéncias da Religido e fazer uma revisdo no periodo e no
tema abordados. Foi 0 que disse a minha orientadora e 0s demais examinadores quando
me foi conferido o grau de mestre, pela Unicap, diante de uma sala repleta de familiares,
amigos, alunos e colegas, no dia 1° de marco de 2018. Sim, valeu a pena.

Mas ainda h& muito por elucidar no assunto. Como bem pontuou o Dr. Carlos
Moura, D. Sarah Kalley merece uma pesquisa profunda, como aquela ja iniciada pelo
Dr. Douglas Cardoso, pela importante contribuicdo que ela deu a teologia e a musica
evangélica brasileira. Sua teologia pode ser encontrada e avaliada pelas letras dos hinos
do primeiro hinario evangélico do Brasil. Sua importancia ainda esta por ser estudada.

Outra “janela” que se abre para uma mais aprofundada pesquisa, como elencou a
Dra. Valdenice na Banca, é uma investigacdo sobre o grau de leitura e compreenséao
textual que possuiam os primeiros leitores das Biblias distribuidas pelos Colportores.
Estaria correta a afirmacdo de que uma grande massa de analfabetos e semiletrados foi
guem aderiu ao protestantismo propagado por Kalley e seus amigos? Que importancia
teria 0 debate da tolerancia religiosa no meio de uma gente sem acesso a leitura?

Deixando-se a busca destas respostas as futuras pesquisas, queremos dizer que
neste trabalho conseguimos responder as perguntas que nos moveram inicialmente. Dr.

Kalley foi um eximio estrategista na propagacao do Protestantismo. Uma foi a estratégia
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usada na llha da Madeira. Outras foram as que ele usou no Brasil. Sensivel ao espirito
do seu tempo, soube avancar, retroceder ou esperar, quando necessario. Soube consultar
opinides, montar equipes e delegar tarefas. Também soube descansar e tirar férias.

Como resultado, o casal Kalley deixou o Brasil ndo apenas com “uma confissdo
de fée com 28 artigos e duas igrejas”, mas centenas de fiéis, varios colportores, muitos
leigos capacitados para a pregacdo e um jovem brasileiro que estudou na Europa e
voltou ao Brasil para pastorear a Igreja Evangélica Fluminense. Sim, Kalley implantou
uma igreja de fala portuguesa para os brasileiros, mesmo que alguém constate que
algumas igrejas kalleyanas tenham se afastado do espirito kalleyano. Também sabemos
que Dr. Kalley ndo era de eternizar métodos.

Estudar o periodo especifico do Segundo Império, no século XIX, serviu para
analisar 0 nosso periodo atual do século XXI. Os instrumentos utilizados para controle e
dominacdo podem até mudar de maos e de partidos que operam o executivo e as leis,
mas 0s mecanismos de controle sdo semelhantes. O certo é que todos os que lutam
contra 0 poder, ao ocupé-lo, mudam suas préaticas e discursos, usando de todos os
dispositivos para perpetuidade no poder. Com a igreja, deveria ser, mas ndo é diferente.

Também nos parece acertado dizer que a tolerancia religiosa e a tolerancia de
um modo geral ainda precisam de muito estudo e muito debate académico para que
melhor possamos conviver numa sociedade plural, que, cada vez mais, sofre ameacas do
exclusivismo dos grupos sectarios e separatistas. Nao custa dizer que a intolerancia dos
tolerantes também é tdo perniciosa e nefasta quanto o sectarismo dos fundamentalistas.

Talvez uma grande dificuldade seja acatar a maxima do protestantismo: uma
instituicdo reformada tera que somar esforgcos para que esteja sempre se reformando.
Noutras palavras: seja a Igreja ou seja o Estado, para atender aos anseios e mudancas
dos tempos, uma instituicdo devera reformar-se para se manter relevante e atual,
fazendo valer a simula de Heraclito: “a tinica coisa permanente é a mudanga”. Sendo
assim, vale a pena continuar estudando as transformacOes, adaptacdes e adequacdes
constantes nas tensdes entre o status quo e as forgas inquietantes da mobilidade social.

Que a vida do casal Kalley inspire outros homens e mulheres para que deixem a
seguranca e o conforto do seu pais e se lancem no enfrentamento de resisténcias para

propagar e expandir aquilo que acreditam ser a salva¢do do mundo: o Evangelho!
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