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RESUMO

Em ambito eclesial, o século XX €& marcado por uma profunda renovacéo
eclesiolégica. O ponto alto dessa renovagdo é celebrado no Concilio Ecuménico
Vaticano Il. A Constituicdo Dogméatica Lumen Gentium sobre a Igreja, elaborada no
Vaticano Il, carrega as intuicbes da virada eclesiolégica do século XX. Que
elementos e/ou que intuicbes presentes na constituicdo sobre a Igreja marcam a
renovacgao da eclesiologia e a caracteriza nos termos de “revolugéo copernicana®? O
objetivo da pesquisa consiste em identificar as inspiracdes conciliares presentes na
Lumen Gentium que implicaram a redescoberta da Igreja como Povo de Deus, e
apontar os desafios e as perspectivas que a Igreja-Povo de Deus tem como imagem
eclesiologica tem para uma catolicidade ecuménica e ndo menos que holistica. A
hipétese se resume na intuicdo de que a redescoberta do conceito Povo de Deus
presente na Lumen Gentium, retomou a autocompreensdo da Igreja a partir do
conjunto dos fiéis batizados, independente do estado de vida, do servico ou
ministério que exerce para a edificacdo e missdo da Igreja. Com base na pesquisa
bibliografica, o método utilizado no estudo € o dedutivo. Para tanto, tem como objeto
material, a Lumen Gentium, carta magna da virada eclesiolégica do século XX e
objeto formal, dentre outros autores e obras, A Igreja: uma eclesiologia catolica de
Medard Kehl e A Igreja Catdlica: esséncia, realidade, missdo de Walter Kasper. O
desenvolvimento da pesquisa mostra que, de fato, a redescoberta do conceito
biblico histérico-salvifico Povo de Deus para dizer a natureza da Igreja, tanto pelo
lugar que ocupa no documento quanto por sua intuicdo, rompe com esquemas
seculares, inaugura um novo paradigma eclesial e caracteriza como “copernicana” a
renovacao eclesiolégica da Lumen Gentium.

Palavras-chave: Eclesiologia. Vaticano Il. Lumen Gentium. Povo de Deus.



ABSTRACT

In the ecclesial context, the Twentieth Century is marked by a profound
ecclesiological renovation. The high point of this renovation is celebrated at the
Vatican Ecumenical Council Il. The Dogmatic Constitution Lumen Gentium on the
Church, elaborated by the Vatican Il, carries the intuitions of the ecclesiological
turning of the Twentieth Century. What elements and / or intuitions present in the
constitution on the Church mark the renovation of ecclesiology and characterize it in
terms of the "Copernican revolution"? The goal of the research is to identify the
conciliar inspirations present in the Lumen Gentium that implied the rediscovery of
the Church as People of God and to point out the challenges and perspectives that
the Church-People of God has as an ecclesiological image for an ecumenical
catholicity and not less that holistic. The hypothesis sums up in the intuition that the
rediscovery of the concept of the People of God present in the Lumen Gentium
retakes the self-understanding of the Church from the group of baptized believers,
independent of the state of life, service or ministry that exercises for the edification
and mission of the Church. This is a bibliographical research whose material object is
the Lumen Gentium, magnum letter of the Twentieth Century ecclesiological turning.
Regarding the composition of the formal object or theoretical-methodological
reference, the main sources are: "The Church: a Catholic ecclesiology" by Medard
Kehl and "The Catholic Church: essence, reality, mission"” by Walter Kasper. The
development of research shows that, in fact, the rediscovery of the biblical historical-
salvific concept of People of God to tell the nature of the Church, both by its place in
the document and by its intuition, breaks with secular schemes, inaugurates a new
ecclesial paradigm and characterizes as "Copernican” ecclesiological renovation of
Lumen Gentium.

Keywords: Ecclesiology. Vatican Il. Lumen Gentium. People of God.
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INTRODUCAO

O Concilio Ecuménico Vaticano Il foi o maior evento eclesial do século XX.
No dizer de grandes tedlogos, ao longo da histoéria da Igreja, este concilio foi o que
mais se ocupou da Igreja em si mesma, constitui-se, portanto, um evento
eminentemente eclesiologico. Situado num mundo marcado por profundas
transformacdes sociais, politicas, econémicas, culturais, religiosas, o Vaticano I, por
meio de suas constituicdes, exortacdes e decretos, realizou uma das maiores
reviravoltas eclesioldgicas ja conhecida na historia da Igreja. E neste horizonte que
nasceu o titulo desta pesquisa, a saber, A “revolugdo copernicana" na Lumen
Gentium: reviravolta eclesiologica do Vaticano Il.

A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium sobre a Igreja, elaborada no
Vaticano Il e promulgada pelo Papa Paulo VI no dia 21 de novembro de 1964, entra
para a histéria da Igreja, como um “divisor de aguas” no tocante a autocompreensao
da Igreja e de sua relacdo com outras religides cristds, ndo-cristds e comunidades
eclesiais, portanto com o universo crente para além da confissao crista catélica. Diz-
se acertadamente que a Lumen Gentium é a carta magna do Concilio.

Uma das principais chaves hermenéuticas da eclesiologia do Concilio
Vaticano Il € o conceito Povo de Deus. Esse conceito ocupa o importante segundo
capitulo na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium. Por esta razdo e em funcéo da
mudanca de eixo e de paradigma sobre a autocompreensdo, misséo e relacado da
Igreja com o mundo moderno, a constituicAo sobre a Igreja tem um carater
copernicano.

No tocante as questdes teoldgicas sobre eclesiologia, a Lumen Gentium
recupera o conceito “Povo de Deus” para designar o conjunto dos fiéis batizados,
sejam eles, clérigos, religiosos (as) ou leigos (as) de tal modo que, desde entéo,
mesmo que se diga outra coisa, ndo se pode negar que Igreja do Vaticano Il, a
Igreja da Lumen Gentium é Povo de Deus.

O objetivo desta pesquisa consiste em identificar as inspiracdes conciliares
presentes na Lumen Gentium que implicaram a redescoberta da Igreja como Povo
de Deus, e apontar os desafios e as perspectivas que a Igreja-Povo de Deus tem
como imagem eclesiologica para uma catolicidade ecuménica e ndo menos que

holistica.
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As hipéteses da pesquisa se resumem na intuicdo de que a redescoberta do
conceito Povo de Deus presente na Lumen Gentium, para dizer a autocompreensao
da Igreja, rompeu com esquemas seculares, redescobriu antigas imagens
eclesioldgicas, abriu caminhos para uma compreensao da Igreja mais a fim com as
fontes biblicas e patristicas e, ao mesmo tempo, lanca o desafio para a realizagcédo
de uma Igreja mais Povo de Deus, mais ecuménica e verdadeiramente catélica.

Como se nota, a proposta desta pesquisa pressupde, em Ultima instancia,
hipéteses ja estabelecidas e uma hermenéutica eclesiologica que busca
compreender antecedentes da eclesiologia conciliar: a pré-histéria do Concilio, o
evento conciliar e neste assumir uma perspectiva eclesiolégica como
desdobramento na histéria dos seus efeitos. O método, portanto, a se ser utilizado
na realizacao desta pesquisa é o dedutivo. Nao obstante, uma vez que se pretende
revisitar o concilio a partir da leitura, interpretacdo e andlise de materiais ja
elaborados, a pesquisa bibliografica é aplicada como fonte essencial neste trabalho.

O objeto material da pesquisa € o documento nucelar da renovacao
eclesiolégica do século XX, a saber, a Constituicio Dogmatica do Concilio
Ecuménico Vaticano Il Lumen Gentium sobre a Igreja. No tocante a composi¢ao do
objeto formal ou referencial teérico-metodoldgico, tem-se como principais fontes: “A
Igreja: uma eclesiologia catdlica” de Medard Kehl e “A Igreja Catodlica: esséncia,
realidade, missdo” de Walter Kasper. Além disso, o referencial teérico-metodolégico
€ composto por outros autores e obras, bem como outros documentos do Vaticano Il
e do Magistério da Igreja. A pesquisa, por sua vez, estrutura-se em trés capitulos.

O capitulo | busca, em Ultima instancia, descrever analiticamente o
panorama histérico-eclesial da reviravolta eclesiolégica do século XX. Na primeira
parte, apresenta-se as tendéncias e ou perspectivas eclesiolégicas que antecedem o
Concilio e influencia direta e decisivamente, a partir de varios fatores e atores, a
virada eclesiolégica do século XX. A segunda parte entra no evento Vaticano Il como
marco e/ou grande divisor de aguas da virada eclesiolégica ou, em termos mais
ténues, renovacdo da eclesiologia. A terceira parte do capitulo, pretende tecer de
forma descritiva e informativa o processo de composi¢cao do esquema De Ecclesia,
Ou seja, a preparacéo da Lumen Gentium.

Cabe ao capitulo Il a tarefa de apresentar a imagem do Povo de Deus na

Lumen Gentium como uma chave hermenéutica da eclesiologia do Vaticano II. Na
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primeira parte do capitulo, em virtude de constatar a recupera¢éo do conceito Povo
de Deus a partir do retorno as fontes, apresentar-se-4& um panorama histérico-
salvifico do conceito Povo de Deus. Na segunda parte, mostrar-se-a o lugar do Povo
de Deus na Lumen Gentium, ou seja, onde esta e como se articula este capitulo no
esquema De Ecclesia. Na terceira parte, faz-se uma hermenéutica dos temas que
formam o conceito Povo de Deus na Lumen Gentium, bem como, apresenta-se
alguns limites e algumas perspectivas que esse conceito suscita a eclesiologia.

Por fim, compete ao capitulo Ill apresentar, na perspectiva da “histéria
efeitual™ do Concilio, a nocdo do Povo de Deus como imagem eclesioldégica do
Vaticano Il com decisivas implicacdes a realizagdo de uma Igreja verdadeiramente
catélica e igualmente ecuménica e ndo menos que Povo de Deus e decisivamente
comprometida com os pobres. A primeira parte do capitulo Il trata das implicacdes
gue a redescoberta da categoria Povo de Deus coloca para a catolicidade da Igreja,
tanto uma catolicidade ecuménica quanto holistica. Na segunda parte, considerando
as implicacfes a catolicidade da Igreja a partir dos seus desdobramentos em outros
documentos do Concilio, mostrar-se-4 a prospeccdo para uma eclesiologia
verdadeiramente catolica. A terceira parte pauta a realizacdo dessa catolicidade no
servigo da Igreja ao Reino de Deus e 0 compromisso com o pobre.

Reabilitar o conceito Povo de Deus para a autocompreensao da Igreja a
partir da revisitacdo ao Vaticano Il implica coloca-lo no centro da eclesiologia como
centro gravitacional da revolugdo copernicana na Lumen Gentium, igualmente como
como ponto de partida para compreender e recepcionar o impulso gestador de
reforma e renovacdo da Igreja desde meados do século XX até o momento
presente. A Lumen Gentium, ponto de partida para a compreensao da Igreja a luz do
Concilio, continua como bussola para a Igreja de hoje.

N&o obstante, as abordagens eclesiologicas desde a segunda metade do
século XX tém mostrado, de alguma forma, que, por sua prépria natureza, o
Vaticano Il continua sendo, mesmo depois de cinquenta anos, uma fonte inesgotavel
de intuicbes para o0 aggiornamento da Igreja. As grandes intuicdes do Concilio
permanecer ainda hoje fecundas. O Concilio ndo se esgotou. Se € assim, deve-se
dizer que ainda é hora — e ainda ha tempo — de convencer-se que o Concilio esta

sempre a frente de nés como um carisma em curso, uma tarefa a ser assumida.

1 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método. Tragos fundamentais de uma hermenéutica filosofica.
Petropolis: Vozes, 1999, p. 448.
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CAPITULO |

PANORAMA HISTORICO-ECLESIAL DA VIRADA ECLESIOLOGICA
DO SECULO XX

O primeiro capitulo desta pesquisa aborda, em linhas gerais, aspectos que
antecederam a virada eclesiologica do século XX, que culminam no Concilio
Ecuménico Vaticano Il. Em virtude de dar énfase a novidade que a virada
eclesiolégica do Vaticano Il realiza, as conjecturas histéricas e eclesiais sdo tecidas
aqui num esforgo que intenta acentuar, além do meramente descritivo e informativo,
a ruptura com modelos e/ou cenarios que a Igreja assume em determinados
contextos, muitos dos quais a desfiguram de sua origem.

O capitulo esta dividido em trés partes. Inicialmente, procura-se tracar um
panorama dos prospectos da virada eclesiologica do Vaticano Il desde um resgate
breve das tendéncias e ou perspectivas eclesiolégicas até o momento histérico-
eclesial que antecede ao Vaticano Il e influencia direta e decisivamente, a partir de
varios fatores e atores, a virada eclesiologica do século XX. Em seguida, procura-se
adentrar no “evento” Vaticano Il como marco e/ou grande divisor de aguas da virada
eclesiologica ou, em termos mais ténues, renovacgdo da eclesiologia. A terceira parte
do capitulo procura tecer de forma descritiva e informativa o processo de
composicao do esquema De Ecclesia.

Ater-se aos antecedentes historicos da virada eclesiologica do século XX é
imprescindivel para demonstrar como o contexto histérico em determinado tempo e
lugar, por meio das realidades significativas, influenciou no processo de constituicéo
da autoconsciéncia eclesial, configurando eclesiologias mdiltiplas. E também para
evidenciar os termos nos quais pode-se falar de virada eclesiolégica do século XX
bem como, em ultima instancia, de uma “revolugao copernicana” na Lumen Gentium.
Ademais, tendo em vista o que ainda sera desenvolvido nos capitulos seguintes,

essa opgcao metodoldgica torna-se pressuposto indispensavel.
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1 PROSPECTO DA VIRADA ECLESIOLOGICA DO SECULO XX

Muito ja foi dito e muito mais ainda dir-se-4 sobre o Concilio Ecuménico
Vaticano Il, o evento mais “copernicano”™ na vida da Igreja realizado na segunda
metade do século XX. O Vaticano Il tem um carater copernicano, em funcdo da
mudanca de eixo e de paradigma sobre a autocompreenséo do papel e da misséo
da Igreja e sua relagdo com o mundo moderno. Este evento “copernicano” assumiu
como tarefa de renovacao da Igreja o que havia sido colocado em curso por Varios
processos de renovacéao eclesial.

Apés séculos de confrontos com poderes temporais, com a Reforma
Protestante e com o mundo moderno, a Igreja, através do Vaticano Il, busca abrir-se
ao dialogo com o mundo tornado adulto “como ‘Igreja em relagdes’ (com o reino de
Deus escatolégico, mas também com o mundo secular, com as religides e a cultura,
com o ateismo etc.)’.? Neste sentido, o Concilio Vaticano Il, realizado entre os anos
1962 e 1965, representa, por assim dizer, um divisor de aguas para a eclesiologia.

No entanto, a eclesiologia do Vaticano Il, se € que se possa usar esse
termo, €, em Ultima instancia, herdeira de todo um processo histérico da consciéncia
eclesial. Por isso, uma reflexdo eclesiologica que objetiva compreender a reviravolta
eclesial do Concilio Vaticano Il no horizonte de uma “revolugdo copernicana” néo
pode se furtar as marcas e concrecdes da histéria — mestra da vida — que, por sua
vez, oferece-se como lugar da memodria que guarda a autoimagem de uma Igreja
que se faz na histéria passando, portanto, por varias autocompreensfes e

eclesiologias.

Ao longo da Histéria, a concepgéo da Igreja sobre si mesma sofreu,
de modo talvez imperecivel em boa parte do tempo, uma mudanca
de paradigma. De um grupo social construido em funcdo de uma
tarefa — pregar o Evangelho, sendo dele um sinal — esta se rendeu,
mais tarde, a ideia de constituir uma comunidade fundada na
participacdo de um privilégio.?

1 Pelo termo “copernicano” ou como aparecera “revolugdo copernicana”, intenta-se fazer uma
analogia da importancia e magnitude dos impulsos renovadores presentes na Lumen Gentium com o
teor das grandes transformacdes operadas pela teoria copernicana na cosmologia, algo que, mais
tarde, foi retomado por Kant, ao tratar das mudancas gnosioldgicas consideradas a partir da posi¢céo
do sujeito do conhecimento.

2 KEHL, Medard. A Igreja: uma eclesiologia catélica. Sao Paulo: Loyola, 1997, p. 31.

8 SOARES, Afonso Maria Ligério. Prefacio. In: HAIGHT, Roger. A Comunidade crista na historia:
Eclesiologia histérica. Vol. 1. Sdo Paulo: Paulinas, 2012, p. 10.
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E importante que se afirme isso porque a compreensao da Igreja inserida na
historia € decisiva para que se possa identificar na Lumen Gentium os pontos que
marcam, por assim dizer, a transicdo de um modelo de Igreja a outro, a mudanca de
um paradigma de Igreja a outro.* Nesse caso, efetivamente, a eclesiologia ndo pode
caminhar a margem da histéria da Igreja e, menos ainda, enquanto realidade
teologicamente fundada néo pode ser reduzida a historia.

Por isso, em atencao a histéria da Igreja e, nesta, as multiplas eclesiologias
gue surgiram, é mister dizer que, embora o Vaticano Il seja considerado um concilio
eminentemente eclesiolégico, ndo foi o primeiro a tratar da Igreja. O primeiro
Concilio a tratar dos problemas eclesiolégicos, especificamente, no que se refere ao
problema da natureza e da constituicdo da Igreja, foi o Vaticano |, convocado pelo
Papa Pio 1X, no dia 29 de junho de 1869, iniciado a 08 de dezembro e interrompido
no ano de 1870.°

O principal objetivo do Vaticano | realizado no final do século XIX seria a
unificacdo do mundo catélico, demostrar a verdade ante a pretensa do iluminismo,
combater os erros do tempo presente e adaptar a disciplina da Igreja a época. Até
porque, ndo havia nenhum traco, no contexto desse Concilio, de uma “Igreja a ser
reformada”, ao contrario, a Igreja €, nesse contexto, “como um estandarte levantado
entre as nagdes”.®

A eclesiologia que se consolida no Vaticano | é, em grande medida,
influenciada por movimentos e/ou tendéncias eclesiolégicas que antecederam o
Concilio: a eclesiologia juridica de quem o Concilio herda de Trento a
autocompreensao da Igreja como societas perfecta, a eclesiologia da tradicdo alema
gue vai redescobrir a imagem da Igreja como organismo vivo e a politica
ultramontana que, em Ultima instancia fez do papa, mais do que um servo, um

monarca absoluto.’

4 Cf., LAMBERIGTS, Mathijs. (dir.). et al. (Dir.). 50 anos ap6s o Concilio Vaticano Il: Te6logos do
mundo inteiro deliberam. S&o Paulo: Paulinas, 2017, p. 55.

5 O Vaticano | foi um Concilio inacabado devido a guerra franco-prussiana, 0 que exigiu a retirada
imediata dos bispos de Roma e a consequente interrupgéo do Concilio.

6 Constituicdo Dogmatica Dei filius sobre a fé catolica, cap. 3 A fé In: DENZINGER, Heinrich.
Compéndio dos simbolos, definicbes e declaracdes de fé e moral. 40. ed. Sado Paulo: Loyola;
Paulinas, 2007, § 3014.

7 Cf., ACERBI, Antonio. Due ecclesiologie: ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di comunione
nella “Lumen Gentium”. Bologna: Dehoniane, 1975, p. 15-16.
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Sociedade perfecta é a sintese da eclesiologia juridica de Trento, € como
que a profissdo de fé tridentina.? Tanto é verdade que, nesta perspectiva, o cardeal
Bellarmino afirma: “[...] a Igreja é, de fato, um agrupamento de pessoas tao visivel e
palpavel como o agrupamento do povo romano, o reino da Franca, ou a republica de
Veneza.”™ A eclesiologia juridica centra a identidade da Igreja nos aspectos visiveis:
a hierarquia e a juridicidade, ou seja, no poder de legislar, governar, mandar.

A eclesiologia da escola alema que tem como principal exponente o “pai do
despertar da eclesiologia moderna”, Johann Adam Mohler (1796-1838) resgata uma
nova forma de pensar a Igreja, cujos conceitos utilizados para dizer a Igreja,
diferentemente da perspectiva juridica, sdo: organismo vivo, unidade organica e
Corpo de Cristo.!® Essa nova concepc¢do acerca da Igreja trouxe significativos
avancos para a eclesiologia do século XIX, sobretudo porque resgata a identidade
da Igreja a partir das fontes biblicas e patristicas ao passo que se distancia da
concepcao de sociedade perfeita.

A eclesiologia de tipo ultramontana que acabou se confundindo com a
devocao ao Papa como vigario de Cristo, foi, antes de tudo um movimento de defesa
e de emancipacédo da Igreja em relacdo ao poder civil e de reacé&o ao naturalismo e
ao liberalismo em fins do século XVIII. Essa tendéncia eclesioldgica estabeleceu na
Igreja a ideologia de uma monarquia pontifical que culminou com a definicdo da
infalibilidade papal pelo Vaticano I, em 1870.

O fato € que, diante da ameaca que parecia ser 0s principios liberalistas da
época e da unificacdo da Italia, recusada pelo Papa Pio IX, o que culminou com a
invasdo a Roma pelo exército Vitor Emanuel Il, transformando-a em capital do
Estado italiano, os montanistas reivindicam a necessidade de uma autoridade
irrecusavel, autoridade essa acentuada no papado como principio de unidade da
Igreja.

Em todo caso, como se nota, duas correntes eclesiolégicas suscitaram as

discussfes que culminardo com a eclesiologia do Vaticano I: uma que redescobre a

8 Cf. MONDIN, Battista. As novas eclesiologias. Sdo Paulo: Paulinas, 1984, p. 15. Cf., também
SESBOUE, Bernard (dir.). Os sinais da Salvagdo: Os Sacramentos. A Igreja. A Virgem Maria. 2. ed.
Séo Paulo: Loyola, 2005, p. 394-398. Tomo 3.

° BELLARMINO, Roberto. De controverssis apud ALMEIDA, Antonio José de. Lumen gentium: A
transicao necessaria. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 74.

10 HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. A Amada Igreja de Jesus Cristo: Manual de Eclesiologia
como Comunhéo Orgénica. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003, p. 46.
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veia patristica, muito provavelmente ligada a escola de Tubinga, e outra que
reafirma cada vez mais a autoridade do papa, no horizonte da tradicdo da
eclesiologia juridica e da pressao da politica ultramontana.

Por conseguinte, tendo em vista que a constituicdo Pastor aeternus do
Vaticano | definiu ao mesmo tempo tanto a infalibilidade do papa em matéria de fé e
de costumes como o primado de jurisdicdo em Pedro, da parte de Cristo e a
perpetuacdo deste nos Pontifices Romanos, constata-se que a eclesiologia do
Vaticano | ndo € sem mais que uma releitura e reafirmacéo da eclesiologia juridica

de Trento.

1.1 A chegada do século XX para a Igreja

A mentalidade eclesiolégica da societas perfecta e inaequalis e
consequentemente de uma teologia acentuadamente apologética predominou, em
maior ou menor grau, desde a segunda metade do século XIX até a primeira metade
do século XX, quando eclodem diversos e simultaneos movimentos de renovacao da

Igreja e de sua relagdo com o mundo.

O século XX viu operar-se na Igreja Catdlica uma profunda
modificacdo. O Concilio Vaticano Il é, de certa forma, seu simbolo.
Mas um simbolo, por si sO, ndo permite medir a ampliddo dos
redirecionamentos ocorridos. O que continuou a se transformar, e de
maneira acelerada, foi todo o conjunto da cultura e até a organizacao
do planeta. Duas guerras mundiais, 0 nascimento, a expanséo e a
gueda do marxismo, uma série de acontecimentos de alcance
mundial marcaram de modo decisivo a consciéncia da humanidade.
Acontecimentos simbolizados por alguns nomes: Auschwitz,
Hiroshima, o Gulag. Mas houve também a conquista espacial, os
avancos na biogenética, a tomada da consciéncia do problema
ecologico. Mais globalmente, assistimos ao “fim dos grandes relatos”,
a desqualificacdo das visfGes globalizantes do mundo, cujos efeitos
desumanizantes foram amargamente provados pelo século que se
acaba. O “retorno do religioso” que se observa no ultimo quarto do
século é diversamente interpretado. Pois se observa nao apenas a
persisténcia das grandes religides mundiais, ou 0 nascimento de
novos movimentos religiosos, mas uma transformacéo geral do papel
das religides na dinamica social.t!

1 SESBOUE, Op. cit., 2005, p. 423.
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Os acontecimentos que caracterizaram esse periodo foram téo intensos e
profundos que induziram mudancas que alteraram de maneira irreversivel o homem
0 seu ambiente (tanto em nivel eclesial como social) e 0 seu modo de ver a historia.
As Igrejas cristas, em geral, tiveram de redescobrir a nova face de sua missao, de
sua tarefa no mundo enquanto realidade que esta entre e além das vicissitudes
acidentais do tempo e da historia.

O nivel eclesial caracteriza-se pelo o combate exacerbado ao modernismo e
pela politica neo-ultramontana do Vaticano | (necessidade de afirmacdo da
autoridade eclesiastica centralizado na monarquia absoluta do Papa).
Simultaneamente, o0 nivel eclesial € caracterizado também pelos grandes
movimentos de renovacdes internas, como a reforma biblica, a reforma litdrgica, o
movimento ecuménico, e em Ultima instancia o ressourcement. Ademais, a nivel
social, acontece grandes revolucdes, como por exemplo, revolugéo russa (1917), e
também as duas grandes guerras de (1914-1918) e (1939-1945).

Neste contexto, os papas (Pio I1X, Ledo XllI, Pio X, Bento XV, Pio XI e Pio
XIl) se manifestaram com suas contradices e ambiguidades, sobretudo a partir de
preocupacdes bem definidas. Pio X, por exemplo, com o objetivo de tornar a Igreja
mais espiritual, bem como fortalecer a unidade da Igreja em torno do Papa e dos
bispos, promove uma reforma em varios aspectos da vida cristd: no culto, na
disciplina, na integridade doutrinaria e uma reta orientacdo a sociedade e aos

Estados.

Uma das mais importantes iniciativas de Pio X € seu incentivo a
“Acao Catdlica” sao os leigos catdlicos que devem, em primeiro
lugar, contribuir para “instaurar todas as coisas em Cristo”, segundo
o lema de seu pontificado, e, de modo particular, “resolver a questao
social”. 12

Muito embora a ideia da “agéo catdlica” ou apostolado dos leigos ja tivesse
presente na eclesiologia de Mohler como também tivesse sido usada de modo
corrente por Pio X é, sobretudo no pontificado de Pio Xl (1922 — 1939), que se pode
mencionar de fato de uma “criagdo da Agao Catdlica”.’® O fato é que no Pontificado

de Pio XI a agéo catdlica ganha uma visdo mais ampla dentro da missdo da Igreja

12 SESBOUE, Op. cit., 2005, p. 425.
13 SESBOUE, Op. cit., 2005, p. 428.
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num mundo em constante mudancas e transformagdes e, sobretudo, marcado nesse
momento da historia pela grande massa dos proletariados que surgem a partir da
Revolucao Industrial e Tecnoldgica.

E importante destacar que o pontificado de Pio XI ndo é caracterizado
apenas pela “criacao da Ag¢ao Catdlica”’, mas também pelo afinco a promocéao da
atividade missionaria, pela luta contra os regimes totalitarios dominantes e pela
afirmacdo da autoridade moral e religiosa da Igreja expressos, por exemplo, na
Quadragésimo anno.'* A efervescéncia desses acontecimentos preparou, em certa
medida, a mudanca de renovacao da eclesiologia que serd acolhida na proposta de
virada eclesial do Vaticano Il

N&o obstante, em vista de situar a virada da eclesiologia do século XX no
movimento mais amplo da historia, ndo se pode esquecer o impulso restaurador do
sentimento de incerteza, de duavida e de descrédito do péds-guerra e o
reflorescimento da eclesiologia do Corpo mistico de Cristo.

1.2 O mundo pés-guerra e eclesiologia do corpo mistico de Cristo

Reconhece-se que uma grande influéncia sobre a virada eclesiol6gica do
século XX deve-se a experiéncia peculiar do periodo que vai da primeira Guerra
(1914 — 1918) a Segunda Grande Guerra Mundial (1939 — 1945). Para Ratzinger,
por exemplo, da experiéncia das grandes guerras, desencadeia no mundo,
principalmente na Europa, um sentimento de soliddo e consequentemente da

necessidade de recuperacao do sentido de comunidade sacra.

A Primeira Guerra Mundial trouxe consigo o desmoronamento do
mundo liberal e com ele, também, o distanciamento em relagdo a seu
individualismo e moralismo. As grandes instituicdes politicas que se
apoiavam inteiramente na ciéncia e na técnica como sustentaculos
do progresso da humanidade fracassaram em sua qualidade de
forcas da ordem moral. Dai o redespertar do anseio de integrar uma
comunidade de vivéncia sacral.®®

14 SESBOUE, Op. cit., 2005, p. 428
15 RATZINGER, Joseph. Compreender a Igreja: vocacao para a comunhao. Petropolis: Vozes, 2006,
p. 10.
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Motivado pelo trauma da catastrofe das grandes guerras e de suas
consequéncias econdmicas e sociais, o individuo humano, nesse contexto, é
marcado pelo sentimento de desilusdo, de inseguranca, e de soliddo. Como diria
Sartre, um ser humano existencialmente “s6 e sem desculpas”.’® Como
consequéncia desses sentimentos, principalmente do sentimento da solidédo, surge a
necessidade de restauracdo de um sentido de “pertengca comunitaria” e, a partir
desta, reconstruir as bases de um mundo que provou ser potencialmente capaz de
provocar a sua propria autodestruicao.

Todavia, se por um lado esse periodo é caracterizado pelo desencanto
provocado pelas guerras, por outro constata-se na Igreja “um despertar de forcas
renovadoras, tanto no campo teoldgico da eclesiologia como no campo litdrgico
sacramental e na atividade pastoral da vida da Igreja”.l” E, por conseguinte, um
momento fecundo do ponto de vista da retomada de diversos temas'® promissores
da renovacao eclesioldgica tanto na teologia catélica quanto na teologia ortodoxa e
evangélica. A Igreja Catodlica, por sua vez, vai procurar fundamentar sua propria
natureza a partir de um retorno as fontes biblicas e patristicas.

Outro aspecto, além das mudancas provocadas pelas duas grandes guerras,
que caracteriza o impulso renovador da eclesiologia do século XX, trata-se da
influéncia do movimento do romantismo para a redescoberta da eclesiologia do
corpo mistico de Cristo a partir da Enciclica Mystici Corporis de 29 de junho de1943,
de Pio Xll. Esta enciclica representa um marco na renovacdo da eclesiologia
moderna. Fato é que nela, Pio Xl assume a expressdo Corpo Mistico de Cristo
valorizada pela Escola romana de Ledo XIll, escola essa que, por sua vez é herdeira
da compreenséo eclesiol6gica de Mohler da Escola de Tubingen.®

A Mystici Corporis baseada em fundamentos biblicos e tradicionais da nogéo

do Corpo mistico deu equilibrio a tendéncia juridica que a Igreja assumiu no

16 SARTRE, Jean Paul. O existencialismo é um humanismo. Sao Paulo: Nova Cultural, 1987, p. 9.
A referéncia a Sartre justifica-se pelo uso da expressdo no contexto do sentimento de incerteza,
davida e descrédito em relacdo as bases da sociedade ruidas pelas guerras, ndo pela carga
conceitual que essa afirmagédo tem no existencialismo sartreano que por sua vez € amplamente
emancipado da crenca numa inteligéncia superior, metafisica, Deus ou algo do género.

17 ANTON, Angel. El Mistério de la Iglesia. Madrid: BAC, 1986, p. 507.

18 Entre esses temas, Ratzinger destaca: a Palavra como criadora da Igreja, o culto como espaco vital
interior da Escritura e da Igreja, a renovada compreensdo da relacdo entre Jesus e a Igreja, a
Eucaristia como origem e norma permanente da Igreja, a influéncia da escatologia sobre a
compreensdao da Igreja. (Cf. RATZINGER, Op. cit., 2006, p. 9-13).

19 Cf., SESBOUE, Op. cit., 2005, p. 427.
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Vaticano |. Buscou superar a visdo unilateral da eclesiologia societaria ha medida
em gue conseguiu unir os dois pontos de vistas que, de certa forma, marcam as
distingcdes entre a Igreja, a saber sua autocompreensdo enguanto instituicdo e sua
autocompreensao a partir dos carismas dos fiéis. Noutras palavras, as distincdes no

seu aspecto visivel e no seu aspecto espiritual.

A Igreja deve chamar-se corpo, sobretudo porque resulta de uma boa
e apropriada propor¢cdo de conjuncdo de partes e é dotada de
membros diversos e bem concordantes entre si. De modo algum,
porém, se julgue esta estrutura bem ordenada e, como dizem,
“organica” do corpo da Igreja se limite ou se reduza unicamente aos
graus da hierarquia; ou, ao contrario — como pretende outra opinido —
conste unicamente dos carismaticos, que nunca hdo de faltar na
Igreja.?®

Para Pio Xll, a compreensao da Igreja como “Corpo mistico de Cristo” € a
sua definicdo mais adequada da Igreja, porque nela se manifesta a plenitude de
Cristo também na acédo do Espirito Santo: “a Enciclica precisa que o principio de
identificacdo entre Cristo e a Igreja ndo é outro que o Espirito Santo, que € o Espirito
de Cristo e é com ele a fonte de cada graca e atividade divina na Igreja”.?* Dessa
forma, a dimenséo pneumatica apresenta-se unida a dimensao institucional.

N&o obstante, na medida em que a Enciclica afirma que o Espirito Santo é
principio de identificacdo entre Cristo e a Igreja e que este mesmo espirito é “fonte
de cada graca e atividade divina na Igreja”, entdo se articula a missao de Cristo que
se prolonga na misséo juridica e pneuméatica dos apdéstolos e consequentemente da
Igreja Catodlica enquanto Igreja Apostolica.

Contudo, vale ressaltar que a afirmacdo da identificacdo do Corpo mistico
com a Igreja Catdlica Romana tem seus imites. Incorre, por exemplo, no problema
de como compreender, nessa 6tica, a saber, da identificacdo do Corpo mistico com
a Igreja Catolica Romana, a condicdo dos batizados ndo catolicos. O fato € que,
segundo esta compreensao, apenas 0s catolicos sdo membros da Igreja e, portanto,
Corpo mistico, os outros cristdos vivendo da graca de Cristo “ordenam-se ao Corpo

mistico” ou vivem um “desejo inconsciente” de pertencer a este povo-corpo.??

20 DENZINGER, Op. cit., 2007, § 3800-3801.
21 ACERBI, Op. cit., 1975, p. 45-46.
22 DENZINGER, Op. cit., 2007, § 3800-3822.
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De toda forma, a eclesiologia de Corpo de Cristo da Mystici Corporis
exprime, entre e além dos seus limites, a ideia fundamental segundo a qual se
compreende a natureza da Igreja.?® A enciclica estabeleceu as bases de superagéo
da eclesiologia unilateralista da sociedade perfeita, uma vez que a no¢cédo de Corpo
de Cristo coloca em primeiro plano o aspecto institucional e hierarquico por meio da
estreita identifcacdo entre o corpo mistico e a sociedade eclesiastica. A Mystici
corporis representa, de certa forma, um marco de superagdo ou em termos amenos,
uma sintese das melhores intuicdes de renovacao eclesioldgica de fins do século

XIX e inicio do século XX.

1.3 Impulsos a virada eclesioldgica do século XX

A expressdo de Romano Guardini “a Igreja desperta nas almas” sintetiza
bem o destaque que a reflexdo eclesiologica tera na teologia do século XX. Fato é
gue apos a Segunda Guerra Mundial, os movimentos de renovacéao biblica, litdrgica
e a redescoberta da Patristica continuam a progredir, a se aprofundar e,
consequentemente, a fazer com que a Igreja cada vez mais desperte para a
necessidade de uma renovagéo.?*

Um pouco por vez a Igreja vai tomando consciéncia dos desafios e dos
limites para a realizacdo de sua missdo num mundo tornado adulto, marcado pela
indiferenca ao sagrado que, por sua vez, culmina no secularismo e este no
ateismo?®>. A autocompreensdo da Igreja como cidade sitiada por muro, que
caracterizou a eclesiologia dessa Igreja na defensiva desenvolvida no século XIX, foi
resignificada nos vinte anos que se seguiram a Segunda Guerra Mundial a partir de
dois fecundos modelos eclesiolégicos: igreja como povo de Deus e como
sacramento.

Em Jdltima instancia, o sentimento que se busca é de restauragao,
comunhdo. Diante das ruinas que a guerra deixara em muitos paises da Europa, o

crente descobre o sentido profundamente comunitario da fé. Busca-se reconstruir

23 Acta Apostolicae Sedis, n. 35 apud FERREIRA, Antonio Luiz Catelan. Eclesiologia do Concilio
Ecuménico Vaticano II: antecedentes histéricos. Encontros Teoldgicos, v. 27, n. 2, p. 51-57, 2012.

24 SESBOUE, Op. cit., 2005, p. 431-432.

25 E valido ressaltar que esse secularismo e ateismo de que se fala constata-se no “mundo europeu”
ou na Igreja da Europa. O mesmo nao se pode dizer em relacdo a Igreja na América Latina e na
Africa, por exemplo.
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um senso comunitario de pertenca. Com efeito, as noc¢des sociedade perfeita e
Corpo mistico, comumente utilizadas para dizer a autocompreenséao da Igreja, ja ndo
ajudam muito. O eco do senso comunitario e de restauracao vai encontrar respaldo
nos modelos eclesiologicos do povo de Deus e de sacramento como
desdobramentos das correntes eclesiologicas ‘encarnacionista” e
“escatologizante”.?®

A nocéo de povo de Deus, além de manifestar raizes biblicas se presta a
integrar “a dimensdo histérica da Igreja, a da Alianga, a continuidade e
descontinuidade com Israel, a igualdade fundamental dos membros do povo, a
relacdo dos individuos com a comunidade, a distincdo entre a Igreja e Reino de
Deus, escatoldgico”.?’

A outra concepcédo eclesiolégica presente neste mesmo periodo foi a da
Igreja como realidade sacramental que procurava unir 0s elementos visiveis e
interiores/carismaticos da Igreja. “De fato, na realidade eclesial vista como
sacramento, 0os elementos externos ndo vém se acrescentar a seu mistério interior;
ao contrario sdo a manifestacéo exterior desse proprio mistério”.?®

Segundo Sesholé, dentre essas correntes, a que vai marcar decisivamente
o Vaticano Il € a corrente teoldgica encarnacionista desenvolvida eclesiologicamente
na nocdo de povo de Deus?®, nogdo essa que esta pesquisa assume como objeto de
estudo e marco da virada eclesiolégica do Vaticano Il com decisivas implicacdes
para a catolicidade da Igreja.

Por estas e outras tantas razdes, o século XX é conhecido como o “século
da Igreja™, ou “século da eclesiologia”.3® Nunca antes na histéria da Igreja se
refletiu tanto acerca da autocompreensao da Igreja como no século XX. Para se ter
uma ideia, “entre os anos de 1920 e 1925 foi produzido mais do que nos vinte anos

precedentes e entre a década de 1930 e 1940 cinco vezes mais”.3? Fato é que o

26 Cf., SESBOUE, Op. cit., 2005, p. 432.

27 A retomada da nocdo do povo de Deus comeca a partir dos anos 1920-1940 com o0s autores:
Romano Guardini, Peter Lippert, D. A. Vonier. Mais tarde, um bom nimero de te6logos deram lugar,
em sua eclesiologia, a nocao de povo de Deus. Entre eles, destacam-se: F. Asenio, J. Ratzinger, M.
Schmaus etc. (Cf., SESBOUE, Op. cit., 2005, p. 432)

28 SESBOUE, Op. cit., 2005, p. 432.

29 SESBOUE, Op. cit., 2005, p. 432.

80 Cf. DIBELIUS, Otto. Das Jahrhundert der Kirche apud FERREIRA, Op. cit., 2012, p. 64.

81 Cf. BORI, Pier Cesare. Koinonia apud FERREIRA, Op. cit., 2012, p. 64.

82 SILVA, Emerson Mozart da. A Igreja-Povo de Deus na perspectiva teologica de Joseph
Ratzinger: uma eclesiologia a partir do “retorno as fontes”. Dissertagdo (Mestrado em Teologia) —
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século XX retine o apogeu dos grandes movimentos de renovacgéao eclesial. Por isso,
em termos de experiéncia vivida, trata-se do que Romano Guardini chamou de o
“despertar da Igreja nas almas”.33

O fato é que, como ja foi dito, o periodo que antecede o Concilio Vaticano Il
foi, por assim dizer, repleto de mudancas na sociedade, e na Igreja. Tanto que, na
medida em que a Igreja procurava a forma mais adequada de realizar a sua misséo
no contexto das sociedades modernas, realizam-se, dialeticamente, varios
movimentos de renovacao teoldgica e eclesial que culminaram com a virada
eclesiolégica do século XX cujo simbolo maior esta na a ConstituicAo Dogmatica
Lumen Gentium sobre a Igreja também chamada “Carta Magna do Vaticano 1”34

Para o Papa Roncalli, esses movimentos antecipatorios ao Vaticano Il e ndo
somente eles, mas a realidade como um todo, representavam, no contexto que a
Igreja e 0 mundo viviam, “os sinais dos tempos [...] o proprio grito de Deus a nés e

em nds [...].”% Além disso, segundo Ant6nio José Almeida,

0s movimentos de reforma, ao tempo em que impulsionavam, foram
coagulando e dando mais curso mais ou menos organico aquilo que
se respirava no ar e nos bares, nas escolas e nas pragas, nos
seminarios e nos institutos teoldgicos, nas modestas catequeses e
nas solenes universidades.*®

O movimento biblico, por exemplo, implicou ,de um lado, a abertura da Igreja
para o acolhimento das ciéncias modernas aplicadas ao estudo das Escrituras:
exegese, as ciéncias da linguagem e as novas hermenéuticas; de outro lado,
despertou nos fieis o interesse pela leitura e o estudo da Escritura para além das
explicacdes que recebiam através das homilias pouco aprofundadas nos estudos

biblicos.3’

Universidade Catdlica de Pernambuco, Recife, 2018. f. 45.

33 “Um processo de incalculavel alcance se iniciou: o despertar da Igreja nas almas”. (GUARDINI,
Romano. Il senso della Chiesa. Brescia: Morcelliana, 2007, p. 15). Esta afirmacédo foi pronunciada
durante as Licdes sobre a Igreja, na Universidade de Bonn, em 1921. Desde entdo tornou-se, por
assim dizer, um “paradigma” no movimento de renovagao da eclesiologia.

34 FLORISTAN, Casiano. Vaticano Il um concilio pastoral. Salamanca: Sigueme, 1990, p. 111-112.
35 JOAO XXIIl, Papa. Discurso Gaudet Mater Ecclesia na abertura da primeira sesséo do Concilio
Vaticano Il. In: VIER, Frederico [org.]. Compéndio do Vaticano Il constituicdes, decretos e
declaragfes. 29. ed. Petropolis: Vozes, 2000, p. 8.

3 ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 31. Com grifo.

87 Cf., LIBANIO, Joao Batista. Concilio Vaticano Il: Em busca de uma primeira compreensdo. Sédo
Paulo: Loyola, 2005a, p. 25.
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Por sua vez, o movimento litdrgico, nascido na segunda metade do século
XIX, preparado pela obra de Dom Guéranger (1805-1875), da abadia de Solesmes,
na Franca, propunha, ainda que com certa timidez, a superacdo de uma concepcao
guase magica do mistério que se celebrava, ou seja, da acdo sacramental. Um
pouco por vez realizou inovagdes concretas nas celebracdes: descentralizacdo da
assembleia litargica, participacdo e experimentacdo na liturgia, o que significa
participar de modo efetivo da vida celebrativa e compreender o que se celebra®,

Do movimento biblico aquele litargico, de extraordinaria fecundidade para a
Igreja, foi 0 Ressourcement.®® Na verdade, o grande impulso de renovacao eclesial
que foi vivido antes do Concilio tanto na reflexao teolégica quanto na praxis pastoral,
teve como paradigma o “retorno as fontes” ou Ressourcement. O imperativo desse
movimento implicou num retorno as fontes do cristianismo, ndo sé como ponto de
partida para a renovacdo, ou como um trabalho de arqueologia, mas como a
convicgdo de que da sua fonte a Igreja continua a nascer, nutrir-se e a renovar-se.

Em ultima andlise, o retorno as fontes patristicas foi como que instrumento
de mediacdo entre a Tradicdo da Escritura e dos Pais e a sua hermenéutica no
tempo presente. Esse movimento reconhece a Palavra e a Tradicdo como fontes
inesgotaveis a Igreja e a Teologia. E quem mais possibilita a dialética da
continuidade e ruptura. Voltar as fontes implica uma releitura da Palavra Revelada e
da Tradicdo que lanca a Igreja e a Teologia sempre a frente, sempre a renovar-se,
porém, permanecendo “idéntica a si mesma na origem, na esséncia e nova quanto a
experiéncia”™®.

Seja como for, esses movimentos representam, cada um a seu modo, a
atmosfera na qual mergulhou o pensamento eclesiolégico da Europa que mais tarde
culminara, como ja foi dito, na eclesiologia do Vaticano Il. No fundo, o que o Concilio
vai assumir como proposta de renovacdo € “o despertar da Igreja nas almas”

caracterizado pelas iniciativas do povo representado nestes movimentos.

38 Cf., LIBANIO, Op. cit., 2005a, p. 28.

39 Os principais representantes deste movimento foram: Henri de Lubac, Hans Urs Von Balthasar,
Yves Congar, Karl Rahner, Hans Kiing, Edward Schillebeeckx, Jean Daniélou, o filésofo Etienne
Gilson e Joseph Ratzinger.

40 SILVA, Op. cit., 2018, p. 51



27

2 O VATICANO lI: MARCO DA VIRADA ECLESIOLOGICA DO SECULO XX

Apesar das admiraveis iniciativas de reformas provocadas pelos movimentos
de renovacédo da Igreja e da Teologia que vinham acontecendo, principalmente na
década dos anos 1940, todas essas iniciativas, por assim dizer, conforme Almeida,
sdo “colocadas sob suspeita, as vezes com graves consequéncias. A Igreja
universal carrega as rugas da velhice.”*!

A Igreja que havia assumido o modelo de cristandade como modo de ser e
compreender-se, naturalmente tinha dificuldade de abrir mao da “zona de conforto’,
que adquiriu com as trincheiras da cristandade. Abrir mdo da concepg¢ao de uma
pretensa eclesiologia juridica ter4d sido um dos maiores desafios que a Igreja
enfrentou para abrir-se ao didlogo com o mundo moderno. O pontificado de Pio XiII
testemunha a favor desta ideia, isto porque “nunca um papa se interessou tanto
pelos problemas humanos como ele, todavia, por meio dele, é sempre a Igreja de
ontem que se dirige ao homem de hoje.”*?

O fim do longo e majestoso pontificado de Pio XIl (1939-1958) inaugura um
tempo que, por assim dizer, ficou conhecido como a primavera da Igreja. Os
cardeais reunidos em conclave — em 28 de outubro de 1958 — para a escolha do
novo pontifice tiveram a preocupacao de eleger um papa de transigdo. “Nao se
esperava dele que fizesse mais do que preparar o caminho para seu sucessor.”*3
Nesse intuito elegeram para suceder Pio Xll o cardeal Angelo José Roncalli que na
época contava com quase 77 anos de idade.

O cardeal Angelo Roncalli, eleito Papa que tomou como nome Jodo XXIII,
tornou-se sim um papa de transi¢cdo, ndo no sentido que aqueles que o elegeram
desejavam, mas um papa de “transicdo” de uma Igreja encerrada em si mesma para
uma Igreja aberta ao mundo. “Dizem que sou um papa de transigdo. E isso mesmo,
mas de transicdo em transicdo se faz a continuidade da Igreja.”** Com essa
conviccdo e a certeza de que uma mudancga era necessaria, o Papa Jodo XXIII

realizou a

41 ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 41.

42 FRISQUE, Henri. L’ecclesiologia nel XX secolo apud ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 42. Com grifo.

43 ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 42.

44 SUENENS, Leon Joseph. A co-responsabilidade na Igreja de hoje. Petrépolis: Vozes, 1969, p.
12.
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transicdo de uma figura histérica de Igreja e sua respectiva
eclesiologia com a espada na méo, para uma nova figura historica, a
ser construida com as melhores contribuicdes que os movimentos de
renovacdo colocavam em sua mdo, usando mais o remédio da
misericordia que o remédio da severidade, mostrando mais o valor
de seu ensinamento e nédo renovando condenagdes.*®

Com espirito profético e audacioso*® que em 25 de janeiro de 1959, por
ocasido de um sinodo para a Diocese de Roma para revisar o Codigo de Direito
Canbnico, Jodo XXIII anuncia que abriria um Concilio Ecuménico, o Concilio
Vaticano 11.4” O Papa Roncalli intuiu que o contexto, tempo e lugar em que Igreja
estava, era providencial para fazé-la “olhar para dentro de si mesma com humildade
e simplicidade, [...] voltar a pureza de suas fontes, autorreformar-se, e dirigir-se as
pessoas com mais confianga e compreenséo.*

Nao se travava de um autoconhecimento irresponsavel que implicaria
romper com a Tradicao da Igreja, até porque na nocao de progresso da Igreja esta a
ideia de permanecer sempre unida as fontes. Tratava-se, sim, de um rompimento
com a era das condenacfes e a tradicdo dos profetas das desgracas que nédo
conseguiam enxergar nada de positivo no mundo “novo” gestado pela modernidade
com tudo que tem de potencialidades e fragilidades.

Nesse sentido, pode-se dizer seguramente que, dentro do contexto em que
estava inserido, “o Vaticano Il fixou os pontos de transicdo entre o século XX e o

XXI1.”49 N&o obstante, conforme atesta Suenens,

45 ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 29.

46 “Um gesto de tranquila audacia”. Era essa o titulo de um comentario do Pe Glorieux do concilio em
La croix de 30.01.1959. (Cf., ALBERIGO, Giuseppe; BEOZZO, José Oscar. (coord.). Histéria do
Concilio Vaticano Il. Vol. I. Petrépolis: Vozes, 1995, p. 21)

47 Ndo se conhece o itinerario e/ou as razdes que levaram o Papa Jodo XXIIl escolher esse nome
para o concilio. Foi encontrado uma anotacdo na sua agenda datada de 04 de junho de 1950 que,
sem maiores detalhes, diz somente: “em casa ceio-me a ideia de que o Concilio Ecuménico em
preparagao merece ser chamado de ‘Concilio Vaticano Segundo’, porque o ultimo celebrado em 1870
pelo Papa Pio XI levou o nome de ‘Concilio Vaticano Primeiro’ — Vatican la premier’. E valido
ressaltar que ao escolher “Vaticano II” para denominar o concilio, o Papa Jodo XXIIl ndo esta
retomando a possibilidade de reabertura do Vaticano | que, por sua vez, foi suspenso em 1870. Ao
contrario, “denominando o futuro concilio “Vaticano II”, afirmava inequivocamente que seria um
concilio “novo” — e mesmo um “novo Pentecostes” — ainda que ndo negasse certa continuidade com
referéncia ao de Pio IX”. (Cf., ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit., 1995, p. 64-65)

48 ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 42-43.

49 Discurso no Concilio em homenagem ao Papa Jodo XXIll, por ocasido de sua morte no dia 3 de
junho de 1963 apud ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 28.
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[...] marcou o fim de uma época: por pouco que se tome mais
distancia, verifica-se que veio até a marcar o fim de uma série de
épocas, o fim de uma era. Chegaram a afirmar que, de certa forma,
ele encerra a era constantiniana, a era do cristianismo de tipo
medieval, a era da Contra-Reforma, a era do Vaticano |. Em relacdo
a esse passado longinquo, marca uma transicdo na histéria da
Igreja.®®

A Igreja vai a frente de transicdo em transicdo, como gostava de repetir o
Papa Jodo XXIIl. Vai a frente numa dialética de continuidade e descontinuidade.
Continuidade com a Tradi¢cdo, com a sua missdo de tornar compreensivel em todos
0s tempos e lugares a Revelacdo — autocomunicacdo de Deus, descontinuidade
com determinadas roupagens que se fizeram necessarias em determinados
contextos, tempos e lugares. A continuidade descontinua da Igreja lanca-a sempre a
diante a fim de aproxima-la sempre mais da historia, das culturas e dos povos,

permanecendo entre e além das vicissitudes temporais, sinal de salvacao.

2.1 Opc¢des teoldgico-pastorais do Concilio: eixos norteadores

De acordo com o famoso discurso da solene abertura do Concilio Vaticano |l
no dia 11 de outubro de 1962, o desejo de Jodo XXIII ali expresso revela com
entusiasmo, alegria, confianca, o seu sonho para a Igreja, a dificil tarefa de abrir-lhe
as portas, de renova-la, de coloca-la em dialogo com o mundo moderno, de torna-la
uma Igreja em dialogo, portanto mais comunhao, mais sacramento de salvacdo e em
dltima instancia, mais catolica.

O mundo cristado catdlico e apostélico esperava dela “um salto adiante (um
balzo innanzi)”. Pra realizarem tal tarefa, os padres conciliares deveriam ter
sempre presente que, neste Concilio, o seu dever ndo € sé conservar o tesouro da
Igreja (Escritura, Tradicdo e Magistério) como quem se preocupa apenas com O

passado sem assumir a perspectiva do futuro,

[...] mas de nos dedicarmos com vontade pronta e sem temor aquele
trabalho que a nossa época exige, [...] O punctum saliens deste
Concilio ndo é a discussdo de um ou outro artigo da doutrina
fundamental da Igreja, repetindo e proclamando o ensino dos Padres

50 SUENENS, Op. cit., 1969, p. 11.
51 ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 43.
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e dos Tedlogos antigos e modernos [..] Para isto, ndo haveria
necessidade de um Concilio. [...] o espirito cristdo, catélico e
apostélico do mundo inteiro espera um progresso ha penetracao
doutrinal, e na formag&o das consciéncias, em correspondéncia mais
perfeita com a fidelidade a doutrina auténtica; mas também esta seja
estudada e exposta por meio de indagacao e formulagao literaria do
pensamento moderno. Uma é a substancia da antiga doutrina do
depositum fidei, e outra € a formulacdo que a reveste: [...] Sempre a
Igreja se opbs aos erros; muitas vezes até os condenou com maior
severidade. Nos nossos dias, poré, a Esposa de Cristo prefere usar
mais o remédio da misericordia que o da severidade: julga satisfazer
melhor as necessidades de hoje mostrando a validez de sua doutrina
do que condenando seus erros [...].>

Estas palavras entusiasmadas e proféticas representam, de um lado, o
imediato contraponto do Papa Roncalli a rigidez teoldgica e dogmatica dos textos
que surgiram das comissdes preparatdrias®?, de outro lado delineia, por assim dizer,
a identidade, o objetivo, a razdo do Vaticano Il. Segundo Suenens, “essas palavras
constituem os préprios temas do plano™* que se desdobram em dois eixos
conciliares: um eixo de carater dogmatico, sobre a realidade e a natureza da Igreja,
e outro de carater pastoral, sobre a missdo da Igreja diante as exigéncias e as
necessidades do tempo presente.

De maneira didatica, para apontar o horizonte que o Concilio deveria
percorrer a fim de que o trabalho correspondesse as esperancgas e as necessidades
do mundo naquele contexto, tempo e lugar, este estudo toma o aggiornamento, a
pastoralidade e o dialogo como linhas fundamentais ou eixos norteadores de
compreensao do Vaticano Il.

52 JOAO XXIII, Papa. Discurso Gaudet Mater Ecclesia apud ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 227-238.

53 As comissfes preparatorias elaboraram textos nos quais transpareciam uma disposicdo
apologética bastante contrastante com a visdo inicial do papa. Duras criticas ao trabalho preparatério
foram levantadas por figuras importantes como os cardeais Kénig e Suenens. O mesmo Joao XXIII
tomou decisdes que suscitaram certas perplexidades ao confiar, por exemplo, aos chefes curiais a
presidéncia das comissfes, ao aprovar conjuntos de quaestiones que pouco refletiam sua visdo e ao
exaltar o latim como lingua oficial do Concilio. Certas a¢cdes de Roncalli ainda permanecem um
mistério. Parece que ele optou por uma abrangéncia e uma liberdade na fase preparatdria que levaria
0s proprios padres conciliares a decidirem a linha do Concilio. Os bispos do Vaticano I, logo na
primeira sessao, sentiram necessario repudiar bastante coisa do trabalho feito para prepara-lo. (Cf.,
KOMONCHAK, Joseph. A luta pelo Concilio durante a preparacdo apud ALBERIGO; BEOZZO, Op.
cit., 1995, p. 171-349).

54 SUENENS, Leon Joseph. Aux origines du Concile Vatican Il apud ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit.,
1995, p. 433.
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2.1.1 O Aggiornamento®®

Qual era realmente o caminho que o Concilio deveria percorrer? Embora
nao se tratasse de um programa sistematico, tampouco de um discurso de acolhida
aos padres conciliares, o discurso Gaudet Mater Ecclesia indica que o Papa Joé&o
XXl desejava, em ultima instancia, que o Vaticano Il fosse um Concilio de reforma
com finalidade pastoral. “[...] O punctum saliens deste Concilio ndo é a discusséo de
um ou outro artigo da doutrina fundamental da Igreja, repetindo e proclamando o
ensino dos Padres e dos Tedlogos antigos e modernos [...]". E acrescentou: “Para
isto ndo haveria necessidade de um Concilio”.>® Com isso, o papa deixa claro que o
Concilio ndo é dogmatico.

Se assim, volta a pergunta: qual era entdo o caminho que o Concilio deveria
tomar? Tanto para Joao XXIlII como para os padres conciliares, o caminho que o
Concilio deveria tomar seria 0 de instaurar um processo de aggiornamento da Igreja,
ou seja, algo que pudesse refletir e distinguir a importancia da razéo de ser (ad intra)
da Igreja e sua formulagdo histérica (ad extra), e sua missdo no mundo, o que
significa colocar-se em dia, atualizar-se, renovar-se. Na base do conceito de
aggiornamento esta a ideia de atualizacdo pastoral. Com efeito, no impulso da
atualizacdo pastoral esta o imperativo do “retorno as fontes”. Do contrario, ndo seria
atualizacdo, mas apenas ruptura.

Aggiornar implicaria entdo colocar a Igreja num processo continuo de
atualizacdo e renovacgao a partir do manancial das Escrituras e Tradicdo. Por esta
razdo, segundo Almeida, esse processo de aggiornamento deveria ser feito com

base em trés fatores intimamente relacionados:

[1] a autocompreensédo da Igreja herdada da escritura e dos Santos
Padres (ressourcement); [2] a atengdo aos “sinais dos tempos”, o
que concretamente, significa atengao ao “presente”, “ao mundo de
hoje”, aos “pobres”; finalmente, [3] a “unidade dos cristdos e da
humanidade” [...].%"

55 A palavra aggiornamenti é italiana e nao foi traduzida. Em todos os documentos do Vaticano I, ela
permanece em italiano, ninguém procurou traduzi-la. Entretanto, segundo Libanio, “com ela se quis
pensar uma lgreja inserida na atualidade, na contemporaneidade, na modernidade”. (LIBANIO, Jo&o
Batista. Contextualizacdo do Vaticano Il e seu desenvolvimento. In: Cadernos Teologia Publica. 16.
Séo Leopoldo: Instituto Humanitas Unisinos, 2005b, p. 72).

56 JOAO XXIII, Papa. Discurso Gaudet Mater Ecclesia apud ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 233.

57 JOAO XXIII, Papa apud ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 17.
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Dessa forma, o Concilio estaria tocando em algo considerado intocavel
durante séculos: a “imutabilidade da fé e a imutabilidade da Igreja”, ao mesmo
tempo em que emancipa a Igreja de uma cultura do medo e da suspeicao.
Concretamente, no que isso implica para a Igreja? Em uma verdadeira atualizacéao
da Igreja depois de quatro séculos de fixismo em torno de Trento.%8

Por fim, é importante ressaltar que durante os trés anos de duracdo do
Vaticano Il, foram produzidos entre uma sessao e outra 16 documentos em torno de
duas Constituicdes que reinem o aggiornamento da Igreja, tanto a partir do desejo
de Jodo XXl (um Concilio pastoral) quanto o de Paulo VI (um Concilio sobre a
Igreja). A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium sobre a Igreja (ad intra) e a
Constituicdo Pastoral Gaudium es spes (ad extra), expressam, por assim dizer as

linhas mestras do Vaticano Il unidas no elo comum do aggiornamento.

2.1.2 A pastoralidade

E mister recordar que, no discurso de abertura do Concilio, ao proclamar
que a “histéria é também mestra da vida”® o Papa Roncalli d& um passo decisivo
em direcdo ao aspecto pastoral do Concilio que, por sua vez, contempla a questao
da paz, da unidade e da catolicidade que a Igreja deseja realizar. O Vaticano Il n&o
gueria condenar erro algum. Dizia o papa:

Vém-nos aos ouvidos as vezes insinuacdes de pessoas, cheias de
zelo, mas destituidas de denso superabundante de discricdo e
medida. Nos tempos modernos elas sé veem prevarica¢cfes e ruina,;
vao dizendo que nossa época, em comparacdo com as passadas,
tem piorado; e se comportam como se nada tivessem aprendido da
historia, que, porém, é mestra da vida, e como se no tempo dos
Concilios ecuménicos precedentes tudo tivesse nascido com pleno
triunfo da ideia e da vida crista, ou da justa liberdade religiosa. Mas

58 Cf., ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 17.

59 Certamente com essa expressdo, o Papa Roncalli quer demostrar o seu desafeto com o esquema
preparatério para o Concilio que ignorou os sinais dos tempos e, sobretudo a histéria ao priorizar nos
esquemas 0 modelo da cristandade medieval e da contra-reforma: Igreja triunfalista, clerical,
societéaria e juridicista. De acordo com Almeida, Roncalli equilibra esse descompasso em relacao aos
esquemas preparatérios para o concilio ao tornar consultores do Concilio justamente aqueles
tedlogos que apenas poucos anos antes tinham incorrido em medidas de censura eclesiastica. “Os
nomes mais conhecidos sao os de Y. M.-J. Congar, que, entre 1947 e 1956, vive os anos dificeis de
suspeicdo e “perseguicao” a Nouvelle Théologie, condenada em 1952, e dos padres operarios,
condenados em 1953, e do exilio em Jerusalém; M.-D. Chenu, afastado da direcéo e do ensinamento
em Le Saulchior em 1943, por causa de uma obra colocada do Index; H. de Lubac, que, depois da
Enciclica Humanni generis (1950), foi afastado do magistério entre 1950 e 1958”. (Cf., ALMEIDA, Op.
cit., 2005, p. 17)
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nos parece que devemos discordar desses profetas de desventuras,
gue anunciam eventos sempre infaustos, como se tivesse iminente o
fim do mundo.®°

Com isso, as expectativas de parte dos padres conciliares que almejavam
gue o Vaticano Il pudesse retomar, de alguma forma, o esquema do Vaticano | que
nao deu para ser discutido, foram desmoronando. Jodo XXII sabia que ndo existiu
uma era de ouro da Igreja a que o Concilio deveria fazer o esfor¢co de restaura-la.
Entende também que a realidade do mundo gestado a partir da modernidade néo é
um momento obscuro. A posicdo do papa ndo é de fechamento da Igreja a um
mundo que lhe é totalmente estranho, indiferente.

O Papa tinha consciéncia de que era chegado o momento para a Igreja —
que até entdo se opunha a historia e aos “erros” do mundo moderno condenando-0s
severamente — usar o remédio da misericordia ao da severidade. Isso significou, de
modo concreto, a capacidade de responder a necessidade de aproximacao da Igreja
com mundo moderno e a sua libertacdo do isolamento assumido como “prudéncia”
para ndo se deixar contaminar no encontro com 0S outros € com 0 mundo
emancipado de Deus.%!

Roncalli deixa claro que o concilio precisa mais do que nunca responder as
exigéncias do tempo presente. “...]. O punctum saliens deste Concilio ndo € a
discussdo de um ou outro artigo da doutrina fundamental da Igreja [...] uma coisa é
de fato o depdsito da fé [...] outra € a forma com a qual (as verdades da fé) sao
proclamadas.”®? A Igreja continuara a refletir sobre a Revelacdo sim, mas devera
apresentar essa reflexdo ao mundo moderno de maneira atualizada. Nao obstante, o
carater pastoral do Concilio, realiza uma mudanca de paradigma, a saber, a
passagem do contetdo da doutrina para o seu acolhimento.

Esse novo paradigma pressupde a revalorizacdo da histéria e do mundo
enquanto lugares teologicos onde se da o encontro do “homem inteiro” com a
verdade fundamental da fé, a saber a autocomunicacéo de Deus. O carater pastoral
do Concilio deve, entéo, oferecer ao mundo a antiga mensagem do Evangelho “sem

atenuacdes ou deturpacbes”, porém de forma sempre renovada. Isso implica, de

6 JOAO XXIll, Papa. Discurso Gaudet Mater Ecclesia apud ALBERIGO, Giuseppe; BEOZZO, José
Oscar. (coord.). Hist6ria do Concilio Vaticano Il. Vol. 2. Petropolis: Vozes, 1999, p. 33.

61 Cf., ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit., 1999, p. 34.

62 JOAO XXIII, Papa. Discurso Gaudet Mater Ecclesia apud ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 234.
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certa forma, o surgimento de novo principio hermenéutico que esteja intimamente
ligado a doutrina fundamental da Igreja e, ao mesmo tempo, aos sinais dos
tempos.53

Desse modo, o0 eixo pastoralista do concilio no espirito do aggiornamento,

implica ndo apenas numa adaptacao da Igreja com a histéria, mas como

[...] a capacidade de unir a verdade evangélica as exigéncias da
historia, capacidade que devia expressar-se num duplo movimento:
por um lado, tratava-se de adequar a expressao e a representacao
da verdade &s exigéncias de nosso tempo; por outro, esta
adequacdo da linguagem devia nascer de uma penetragcdo mais
profunda da prépria mensagem e ndo de sua edulcoracio [...].%*

Em dltima instancia, a via pastoral do concilio ndo se trata apenas de uma
atualizacdo superficial a histéria que é naturalmente efémera ou, numa atitude
oposta, identificacdo desprovida de senso critico para com a realidade desse
mundo. Mas, “como diria Dietrich Bonhoeffer, de identificar-se com o Deus que, em
Jesus Cristo, identificou-se com a realidade deste mundo”.%°

E importante ressaltar que o eixo da pastoralidade empregado no Concilio
por Jodo XXIII foi seguido pelo seu sucessor. Paulo VI ao abrir a Il Sessdo do
Concilio, destacava quatro objetivos para o Concilio: “uma definicdo mais exata e
completa da Igreja, a renovacao da Igreja Catdlica; a recomposi¢ao da unidade entre
todos os cristdos, drama espiritual do Concilio e escopo definido por Jodo XXIlI; e

finalmente o didlogo com o mundo contemporaneo.”®®

2.1.3 O didlogo

Na medida em que o Concilio propde que a Igreja possa ir ao encontro das
necessidades de hoje, mostrando a validade da doutrina e nado recorrendo a
condenacdes, coloca-se, nesses termos, ndo sO na perspectiva de servico a unidade

de todos os cristdos, mas de servico também a toda a humanidade. Com efeito, uma

63 ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit., 1999, p. 34.

64 VELASCO, Rufino. A Igreja de Jesus: processo histérico da consciéncia eclesial. Petropolis:
Vozes, 1995, p. 321.

65 VELASCO, 1995, p. 321-322.

66 ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 33.
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Igreja serva de toda a humanidade é, de certa forma, mais catélica do que uma
Igreja serva apenas dos batizados.

Junto com aggiornamento e a pastoralidade, outra palavra-chave ou via que
colabora para se ter uma compreensdao mais a fim com o espirito do Concilio
Vaticano Il é o termo dialogo.8” Para Dom Aloisio Lorscheider, o aggiornamento e o
dialogo sédo duas categorias teoldgicas complementares para a compreensdo do
Vaticano Il. Ambas precisam ser concebidas teologicamente e correspondem
respectivamente a constituicdo eclesiologicas: Lumen Gentium e a constituicdo
pastoral Gaudium et Spes. 68

Mério de Franca Miranda, por sua vez, considera que o diadlogo junto com o
aggiornamento e a pastoralidade constituem inequivocamente o programa do
Vaticano Il. No intimo, sdo categorias chave que se complementam e que se
implicam. Quando a Igreja se dirige ao mundo moderno, ndo mais numa atitude de
condenacédo, mas de escuta e abertura, necessariamente se impde o dialogo como
instrumento para esse contato, troca de experiéncias e de conhecimento e

efetivamente se implica o respeito e a escuta. Por isso,

ao entrar em didlogo com seu interlocutor, a Igreja ndo apenas fala,
mas também escuta, aprende, se repensa, se questiona, se modifica,
se atualiza. Sua autocompreenséao se enriquece, se renova, se deixa
transparecer melhor em sua dimenséo institucional. O didlogo € uma
realidade profunda e exigente que leva a sério a historia, a
subjetividade, a sede de comunh&o.®®

O dialogo rompe com o fechamento da Igreja; uma Igreja que se bastava a si
mesma, voltada para sua imagem indefectivel, perfeita. O dialogo tanto é
potencializador do reposicionamento da Igreja no mundo como sinal de salvagéo e
consequentemente da propriedade fundamental da Igreja no que diz respeito a
catolicidade, como das questbes em relacdo ao ecumenismo. Além disso, a via
dialogal do Concilio redescobre a importancia da alteridade nas relacdes intra e

extra da Igreja com o outro (ndo importa necessariamente quem € este outro).

67 MIRANDA, Mario de Franca. O Vaticano Il ou a Igreja em continuo Aggiornamento. Rev. Pistis
Praxis, Curitiba, v. 4, n. 2, p. 395-420, jul./dez. 2012, p. 398.

68 Cf., Cf., LORSCHEIDER, Aloisio. Introducdo. In: LOPES GONCALVES, Paulo Sérgio;
BOMBONATTO, Vera lIvanise. (org.). Concilio Vaticano II: andlise e prospectivas. Sdo Paulo:
Paulinas, 2004, p. 6.

69 LORSCHEIDER, Aloisio. Linhas mestras do Concilio Vaticano Il. In: COMBLIN, José. et al.
Vaticano Il 40 anos depois. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 42-43.
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Nesta perspectiva, “aggiornamento e dialogo constituem o eixo em torno do
qual os temas do ecumenismo, das religides e das culturas irdo se estruturar e
deixar, assim, aflorar a unidade de fundo que os une.””® E mister ressaltar que o
Concilio Vaticano Il ndo somente falou sobre o dialogo, mas iniciou um dialogo com
o0 mundo, com as outras confissbes cristas, com as religides nao cristas, com as
culturas e o0s povos. Gestava-se ai uma Igreja nova, moderna, aberta ao
ecumenismo e dialogo inter-religioso e, em ultima instancia, mais proxima do ideal
de catolicidade.

Tendo, portanto, apresentado um corolario de algumas perspectivas ou
chaves hermenéuticas do Concilio, pode-se dizer que o Vaticano Il pela forca de
todos os impulsos de renovacao que lhe antecederam, torna-se de fato um marco na
histéria da Igreja catdlica e de sua relagdo com as outras igrejas cristas, as outras
religides nao cristas, a sociedade e o mundo num acelerado processo de mudancgas
e transformacgoes.

O Vaticano Il realizou uma das mudancas mais profundas na histéria da
eclesiologia cristd. Como ser4 demostrado, a Constituicdo Dogméatica Lumen
Gentium — sobre a Igreja — &, entre e além das limitacées de um texto marcado por
justaposicfes e tensdes dialéticas acerca de uma autocompreensao mais aberta ou

ndo da Igreja, o documento nuclear dessa “guinada” eclesiologica.

2.2 O evento Vaticano Il: a forma e a organizacao

Em 25 de janeiro de 1959, menos de noventa dias depois de ter sido eleito,
o Papa Joao XXIll anuncia o novo Concilio para a Igreja. “Pronuncio perante vos,
certamente tremendo um pouco de emocdo, mas também com humildade de
intencdo, o nome de duas celebragcbes: um Sinodo diocesano para a cidade de
Roma e um Concilio geral para a Igreja Universal”’.” Muito embora ja houvesse a
intencdo de chamar o Concilio de Vaticano Il, nas redacdes preparatérias, escreveu

sempre “concilio geral”.

70 MIRANDA, Op. cit., 2012, p. 399.

1 JOAO XXIll, Papa. Anancio do Concilio Vaticano Il. apud ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit., 1995, p.
21. O anuncio foi feito na basilica de S&o Pedro fora dos muros. La estavam reunidos em Consistorio
um pequeno grupo de cardeais por ocasido da conclusdo da semana de oracdo pela unidade das
Igrejas.
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Na ocasido, o papa destacou a importancia dos periodos de renovacdo na
historia da Igreja e afirma que o novo concilio e a reforma do Cdédigo de Direito
Canonico, este, por sua vez, também necessitava de reforma até porque muitas leis
haviam sido modificadas pelas mudancas dos tempos, conduzirdo a Igreja a um
aggiornamento. “Na historia da Igreja, os periodos de renovagao deram frutos de
extraordinaria eficacia para a densidade da unidade religiosa e o maior fervor
cristdo”.”?

O proximo passo depois de ter anunciado o concilio, foi a criacdo da
Comissao Antepreparatoria. Essa comisséo foi criada no dia 17 de maio de 1959 e
teve como presidente o Cardeal Tardinii Uma vez criada a comisséo
antepreparatoria, o presidente dessa, no uso de suas atribuicdes, envia as dioceses
(aos bispos, precisamente) uma carta cuja data foi o dia 18 de junho de 1959, na
qual solicita aos bispos e prelados, as suas opinides e pareceres quanto a escolha
dos conselhos a sugestdo dos temas do Concilio. Esta consulta foi enviada também
para os dicastérios, para as universidades, colégios romanos e institutos de ensino
catélicos. Chegaram ao Cardeal Tardini, mais de dois mil documentos, formando o
conteudo de oito volumes, a Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano Il
Apparando. A grande maioria das respostas das cartas enviadas ao Cardeal Tardini
indicavam temas relacionados a Igreja.”®

O passo seguinte, depois da criacdo antepreparatoria e o trabalho dessa
comissdo em organizar a Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano Il
Apparando, foi a criacdo — no dia 5 de junho de 1960 — das comissdes e
secretariados preparatorios para o Concilio. O Papa Jodo XXIll confiou a estas
comissoes a tarefa de elaborar esquemas para o Vaticano Il. Nesta mesma ocasiao,
o Papa Jodo XXIII explica que o Concilio teria quatro fases:

1) A fase de antepreparagéo — ja iniciada — que teve a finalidade de coletar

0s assuntos para o Concilio;

2) A fase de preparacdo do Concilio que teria como marca principal o

trabalho das 11 comissdes de preparacdo, dos trés secretariados: da

72 JOAO XXIll, Papa. Discurso Gaudet Mater Ecclesia apud ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit., 1995, p.
21.
73 Cf., ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit., 1995, p. 101-108.
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imprensa e dos meios de comunicagdo, da unidade dos cristdos e da
administracdo, e também o trabalho da comissao central de preparacéo;
3) A fase propriamente conciliar: as sessfes, debates e deliberacdes;
4) A proclamacéao solene das decisées do Concilio.”
No dia 11 de outubro de 1962, em uma grandiosa sessdo de abertura, o
Papa Jodo XXIIl abre solenemente o Concilio Vaticano II.

2.3 O extraordinario segundo dia do Vaticano II: crénica dos fatos”

A sessao do dia 13 de outubro de 1962 foi, por assim dizer, decisiva no que
diz respeito os rumos que dai em diante o Concilio tomara. O fato é que, uma vez
aberta a sessdo que tinha como pauta a eleicdo dos membros das Comissdes
Conciliares, e o desconforto com a possibilidade de se eleger praticamente o0s
mesmos homes que trabalharam na fase de preparacéo do Concilio, alguém toma a
palavra e muda o rumo da historia.

O Conselho de presidéncia, presidido pelo decano Tisserant, porém,
constituido por dez cardeais tinha pressa para levar adiante o Concilio, tanto é
verdade, que esperavam que naguele mesmo dia 0s bispos elegessem os membros
das Comissdes Conciliares. O mandato do secretario-geral do Concilio, Mons. Felici,
foi que se precedesse sem delongas a primeira votacdo e consequentemente a
constituicdo das Comissoes.

No entanto, a orientacdo do secretario-geral pareceu a muitos bispos
desorientacdo. Afinal de contas, como bem disse o cardeal Giovanni Battista Montini
(uma das principais personalidades do Vaticano Il) que, por sinal, partilhava desse
espirito de “desorientacao”: “Nomes e nome, como conhece-los e como escolhé-
los?”7® Os bispos ainda ndo se conheciam, de modo que, escolher os mesmos
nomes que trabalharam nas Comissdes Preparatérias tornaria essa votacdo pro-

forma.

74 Cf., ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit., 1995, p. 404.

75 Sobre o conteldo deste subtitulo tomou-se como referéncia: ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit., 1995,
p. 41-47.

76 MARTINI, Giovanni Battista. A carta aos diocesanos e outras informacdes apud ALBERIGO;
BEOZZO, Op. cit., 1995, p. 43.
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Havia um desconforto na aula conciliar, pois a tarefa de escrever 160 nomes
teria tomado mais tempo do que o Conselho de presidéncia esperava, seguramente
mais de uma hora, e apesar de todo o desconforto, dada a presséo para a escolha
dos nomes e o fato de sequer saber de fato em quem estariam votando, os padres
se disporéo a votar. Diante disso, o cardeal Liénart de Lille na Franca, embora sem
autorizacéo para falar, levanta-se, toma a cadeira da presidéncia de que é membro e
pede que a votacdo seja adiada por alguns dias.”’

Dizia o cardeal: “Eminéncia, € impossivel votar assim, sem saber nada sobre
os candidatos qualificados. Gostaria, se V. Emcia. Permitir, de tomar a palavra”. E se
dirigindo aos padres conciliares disse: “deveriamos, portanto, tomar nas nossas
maos nossa responsabilidade e ndo nos ater ao que existia antes de nés”.”®

A intervencdo do prestigioso ancido purpurado de Lille, feito cardeal pelo
Papa Pio Xll, “é¢ interrompida por prologado aplauso”,’”® o que confirma a
necessidade que os bispos sentiam de se conhecerem e de elaborarem suas
préprias listas a partir do trabalho de conferéncias episcopais. O Conselho de
presidéncia, depois de breve combinacédo, anuncia por meio do cardeal Tisserant
que a proposta de Liénart foi aceita. Como ndo havia outras pautas, a sessao foi
encerrada.

Mais importante do que a audaciosa iniciativa do cardeal de Lille é o que ela
implicou nos rumos que o Concilio tomou. O gesto de Liénart foi interpretado por
muitos bispos como um protesto decisivamente claro contra a predeterminacdo das
escolhas conciliares, o que, com palavras do Pe. Congar, pode ser entendido como
0 primeiro ato conciliar com iniciativa prépria do Concilio, uma vez que iniciativa de
Liénart recusa fazer do Concilio “um fato pré-fabricado”.&°

Segundo o Mons. Edelby, ao recusar as eleicbes imediatas que
confirmariam praticamente os mesmos membros das comissdes pré-conciliares, a
intervencao “revolucionaria” de Liénart pode ser considerada, sem erro, “como um

primeiro insucesso infligido a Secretaria do Concilio, que queria conduzir o Concilio

77 Cf., ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit., 1995, p. 43.
78 ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit., 1995, p. 46.
79 ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit., 1995, p. 43.
80 ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit., 1995, p. 45.
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com a batuta”.8! E claro que, a grande maioria dos padres conciliares ficaram,
deveras, satisfeitos para decidirem dentre eles quem participaria das Comissoes.
Para os padres conciliares que, posteriormente viriam constituir a “minoria”
conciliar, a iniciativa de Liénart teria como ponto de partida uma insatisfacdo com os
bispos de Roma. Inclusive, o S. Oficio chegou a cogitar a possibilidade de haver
uma manobra organizada dos bispos nordicos para orientar o Concilio, manobra
essa a que eles deveriam reagir. Pairava uma espécie de suspeita se havia ou ndo
um comando ou um complé organizado por tras do gesto do cardeal Liénart.
No entanto, conforme Alberigo, as fontes ddo conta que a intervencao de
Liénart ndo foi nem de longe um compl6, mas uma consequéncia natural da
insatisfacdo em torno da forma como se tinha pensado a eleicdo. E Liénart,
certamente, ndo era o Unico insatisfeito com a forma como se pretendia conduzir o
Concilio, ndo era o Unico que pretendia uma revisdo do processo da eleicéo, tanto é
gue a sua intervencao foi interrompida, como se disse, por um prolongado aplauso.
Nesse sentido, o gesto de Liénart ndo foi para humilhar a Secretaria-geral e,
portanto, a Caria Romana. Nao foi nenhuma conspiracdo, mas o ponto de partida
para que o Concilio tomasse decisivamente a forma consensual e colegial. Segundo
O Mons. Gantin, bispo de Benin, “foi um confronto: que abriu caminhos para o
espirito de colegialidade”,®? a comecar pelo trabalho das conferéncias episcopais
que, a partir dai, receberam a tarefa de preparar cada uma a sua propria lista.
Independente das disposi¢des contraria, o Papa Jodo XXIll veio ao encontro
da solicitacdo feita por Liénart concedendo entdo mais trés dias para que os padres
conciliares pudessem se conhecerem, se consultarem e serem consequentes com
as suas escolhas, sentirem-se parte das escolhas que fariam. Ademais, conforme
afirma Liénart, segundo a nota do historiador eclesiastico Roger Aubert (1994), Joao
XXIIl Ihe teria dito: “Fizestes muito bem em dizer em voz alta vosso pensamento,

pois foi para isso que convoquei os bispos para o Concilio”.83

81 ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit., 1995, p. 43.

82 ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit., 1995, p. 45.

8 AUBERT, Roger. Lo svolgimento del concilio em La Chiesa del Vaticano Il. Storia della Chiesa,
apud ALBERIGO; BEOZZO, Op. cit.,, 1995, p. 46-47. “Foi para isso que convoquei o Concilio”
esclarece que o cardeal Liénart esta entre os padres conciliares que entendiam a proposta da
realizacdo de um novo Concilio, nesse caso, o Vaticano Il. De fato, Liénart, Frings e outros, fazem
parte do grupo de bispos da Franca e da Alemanha, paises onde a renovacdo da Igreja comega a
acontecer antes mesmo da convocacgao do Concilio. Ndo ha ddvida de que, realmente estes bispos
entendiam a proposta do Concilio. No entanto, é valido se questionar sobre como outros bispos de
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Em Ultima analise, a intervencdo de Liénart faz do segundo dia do Concilio
Vaticano Il um “ponto de virada” no que diz respeito a organizagédo da eleigdo dos
membros das Comissdes Conciliares, o que implicara também na forma de
organizacdo do Concilio, a saber, consensual e colegial. Reside também aqui o
ponto de partida para as reviravoltas no processo de votacdo e composi¢cao dos
esquemas a serem votados, como se mostrara, precisamente, no novo esquema De
Ecclesia.

Ademais, se temos de falar em “revolugao copernicana no Vaticano II”, é
provavel que uma de suas principais intuicbes esteja no gesto audacioso de Liénart
que fez extraordinério o segundo dia do Concilio.

paises, como por exemplo, do Brasil, pensavam o Concilio. Pois bem, segundo uma avaliacdo de
Dom Aloisio Lorscheider, a “participagcdo brasileira, na etapa preparatéria, foi muito modesta”
(BEOZZO, José Oscar. A Igreja do Brasil no Concilio Vaticano Il: 1959-1965. Sdo Paulo: Paulinas,
2005, p. 12), muito embora contava com o terceiro maior episcopado do mundo, logo apds do italiano
e do norte-americano. Eram ao todo 204 bispos. No entanto, quando consultados, na primeira fase do
Concilio, sobre os possiveis temas do Concilio, muitos deles “[...] contentaram-se em dizer que
receberam a consulta, que aderiam ao proposito do Papa de convocar o Concilio e que estavam
rezando pelo seu éxito, enquanto outros debrucaram-se com cuidado sobre o assunto, embora
produzindo, por vezes, respostas estreitas e exclusivamente intra-eclesiésticas; alguns poucos, enfim,
trouxeram a baila problemas e questdes de maior alcance e relevancia humana ou eclesial”
(BEOZZO, Op. cit., 2005, p. 85). Com efeito, segundo Beozzo, entre os membros de Comiss@es e
simples peritos, que trabalharam na fase preparatéria do Concilio, de 5 de junho 1960 a julho de
1962, foram 10 brasileiro, no total, a saber: “MEMBROS DAS COMISSOES — Dom Jaime de Barros
Camara, cardeal arcebispo do Rio de Janeiro, RJ, na Comissdo Central e, dentro desta, na
Subcomissdo do Regulamento; Dom Alfredo Vicente Scherer, arcebispo de Porto Alegre, RS, na
Comissédo Teoldgica; Dom Antbnio Maria Alves de Siqueira, arcebispo auxiliar de Sao Paulo, SP, na
Comissdo da Disciplina dos Sacramentos; Mons. Joaquim Nabuco, na Comissdo Litlrgica;
CONSULTORES — Dom Helder Pessoa Camara, arcebispo auxiliar do Rio de Janeiro, RJ, na
Comisséo dos Bispos e do Governo das Dioceses; Dom Geraldo Fernandes Bijos, bispo de Londrina,
PR, na Comisséo dos Bispos e do Governo das Dioceses; Dom Alfonso M. Ungarelli, Prelado Nullius
de Pinheiro, MA, na Comissé&o da Disciplina dos Sacramentos; Frei Boaventura Kloppenburg OFM, na
Comissdo Teoldgica; Pe. Estevdo Bentia, na Comissdo das Igrejas Orientais; Dom José Vicente
Tavora, bispo de Aracaju, SE, no Secretariado da Imprensa e do Espetaculo” (BEOZZO, Op. cit.,
2005, p. 128). Dentre o episcopado brasileiro, o principal nome era o de Dom Helder, pequeno
homem afavel e sorridente, que surpreende os observadores ndo preparados pela sua simplicidade,
porém que escondia em si um dos mais importantes organizadores de todo o episcopado catélico do
episcopado brasileiro de todos os tempos. “Enquanto muitos bispos, do mundo inteiro, chegaram ao
Concilio, em 1962, sem saber exatamente o que 0s esperava e sairam dele, em 1965, sem saber
como colocar em pratica decisbes recém-tomadas, Dom Helder, desde o inicio, tinha para isso um
preciso programa, que colocou imediatamente em ac&o. E de sua autoria o primeiro projeto concreto
de atuacdo do Concilio, enviado durante o més de janeiro de 1963 a bispos do mundo inteiro, pouco
mais de um més apos o encerramento do 1° Periodo, intitulado ‘“Troca de idéias [sic.] com os irm&os
no episcopado” (MARQUES, Luiz Carlos; BEOZZO, José Oscar. A Igreja do Brasil na preparac¢do do
Vaticano II. Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 24, p. 986-1009, dez. 2011, p. 1004). Sobre a
participagdo de Dom Helder no Concilio e 0 modo como pensava a recepgao do evento, ler também:
MARQUES, Luiz Carlos. The Reception of Vatican Council II: Issues regarding Reception in Latin
America. CEHILANET. Revista de Histdria da Igreja na América Latina e no Caribe, Recife, v. 1, n.
1, p. 1-8, 2004b disponivel na Revista Eletronica de Histéria da UNICAP, v. 2, n. 2, jan./mar. de
2012.
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3 O PROCESSO DE COMPOSIGAO DO “NOVO” ESQUEMA DE ECCLESIA

O Vaticano Il foi o 21° Concilio da Igreja, no entanto, até o Vaticano Il, os
temas dos outros concilios eram mais de cunho dogmatico e/ou apologético. Com
efeito, a insisténcia de temas referentes a Igreja presente na Acta et Documenta
Concilio Oecumenico Vaticano Il Apparando prefulguravam, por assim dizer, que o
Concilio deveria ser um concilio marcadamente eclesiolégico. O resultado disso &
gue logo na segunda série dos esquemas de constituicées e decretos em discussao
no Concilio, os padres conciliares propdem no dia 10 de novembro de 1962, um
Esquema da Constituicho Dogmatica sobre a Igreja (De Ecclesia) e um segundo
Esquema, para a Constituicdo Dogmatica sobre a Virgem Maria.?4

E valido ressaltar que as comissdes de preparacdo para o concilio eram
majoritariamente presididas por bispos italianos. A grande maioria, inclusive, era
partidarios da eclesiologia do Vaticano | e/ou desejosos de que o Vaticano Il
retomasse, de alguma forma, o esquema do Vaticano | que ndo pode ser discutido,
uma vez que o Concilio teve de ser interrompido. Essa informacdo € relevante
porque a partir disso é que se endente, por exemplo, o forte acento da eclesiologia
juridica na fase preparatoéria do primeiro esquema De ecclesia.

O esquema De Ecclesia comecou, entdo, a ser estudado pelos padres
conciliares a partir do dia 1° (primeiro) de dezembro de 1962, na Congregacédo 312.
A partir das discussdes entre os padres conciliares sobre o esquema apresentado,
pois alguns consideravam o texto um excelente ponto de partida para as discussoes,
outros nao, e estes, por sua vez, exigiam uma reelaboracdo do esquema e do texto,
decidiu-se que iam seguir adiante com o esquema porque ele favorecia o progresso
doutrinal, uma vez que considerava a Igreja como Corpo Mistico e, como também
reconhecia a colegialidade episcopal e o0 seu carater sacramental.

O primeiro esquema do tratado sobre a Igreja elaborado pela comisséo pré-
conciliar, contava com 0s seguintes temas: 1) a natureza da Igreja militante; 2) os
membros da Igreja militante e a sua necessidade para a salvagao; 3) O episcopado
como o0 supremo grau do sacramento da ordem; 4) os bispos residenciais; 5) os

estados de perfeicdo evangélica; 6) os leigos; 7) o magistério da Igreja; 8)

84 NICOLAU, Miguel (org.). A Igreja do Concilio Vaticano Il: comentéarios da Constituicdo Dogmatica
Lumen Gentium. [S. I.]: Apostolado da Imprensa, 1966. p. 15-17.
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autoridade e obediéncia na Igreja; 9) as relacdes entre Igreja e Estado; 10) a
necessidade da Igreja para anunciar o Evangelho a todos os povos e em cada lugar;
11) o ecumenismo.8®> N&o obstante, segundo Acerbi, tinha ainda um outro esquema
que apresentava um capitulo sobre a “A bem-aventurada Virgem Maria, Mae de
Deus e Mae dos homens.”86

Esse esquema, de fato, trata da Igreja, porém da Igreja a partir de sua
autocompreensao juridica e institucional. Como se percebe, a énfase é dada a
autoridade da Igreja centralizada no clero. Em pelo menos quatro dos onze temas a
serem discutidos, a questdo recai direta e indiretamente sobre o clero elou a
autoridade da Igreja. Com isso, esse esquema praticamente trunca o carater
pastoral que o Concilio deveria assumir conforme o desejo do Papa Roncalli.

O erro fundamental desse esquema foi denunciado pelo cardeal Ritter:
“Todo o texto parte de um principio falso: supde que os poderes de magistérios,
jurisdicdo sejam os Unicos principios da atividade da Igreja”.8” Além disso, o modo
juridico e escolastico de falar e consequentemente a maneira autoritaria de impor a
sua doutrina ndo € entendida pelos ndo-catélicos, o que compromete a observancia
que o Concilio deveria dar ao dialogo e ao ecumenismo.

Diante disso, interveio o Cardeal Suenens lembrando que Joao XXIll, desde
a abertura do Concilio, demostrou interesse de que Igreja se apresentasse como a
“Luz das nagdes” (lumen gentium), logo o esquema De Ecclesia deveria ser o tema
central do Concilio. Sendo assim, seria mais conveniente coordenar e rever todos 0s
esquemas em torno do estudo da Igreja ad intra e ad extra do que seguir adiante
com o0 esquema que havia sido apresentado. A intervencdo de Suenens foi acatada
e ficou decidido que os padres teriam até o dia 28 de fevereiro de 1963 para
apresentarem outras propostas de esquemas ou mesmo emendas, que pudessem
ajudar na elaboracdo de um novo esquema De Ecclesia.?

A reprovacdo do primeiro esquema preparatorio significou um aceno do

rompimento que a Igreja faria com as tendéncias eclesiais juridica, apologética,

85 PHILIPS, Gérard. La Iglesia y su misterio en el Concilio Vaticano Il: historia, texto y comentario
de la “Lumen Gentium”. Barcelona: Herder, 1968, p. 20. Cf., também: NICOLAU, Op. cit., 1966. p. 15-
17.

86 ACERBI, Op. cit., 1975, p. 109.

87 KLOPPENBURG, Boaventura. As vicissitudes da Lumen Gentium na aula conciliar. In; BARAUNA,
Guilherme (dir.). A Igreja do Vaticano Il. Petrépolis: Vozes, 1965, p. 197.

88 NICOLAU, Op. cit., 1966, p. 18-19.
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escolastica e nada ecuménica e 0 compromisso em assumir, de fato, os impulsos de
renovacao da época. O anseio da maioria dos padres conciliares como também do
Papa Roncalli era de uma Igreja com um tom menos clericalista, menos juridica e
menos triunfalista. Atentos a essa intuicdo, ao chegarem ao final da primeira sessao,
0s padres conciliares ndo somente tinham rejeitado o primeiro esquema, como
haviam assumido convictamente 0 consenso que O esquema sobre a Igreja
precisava ser reelaborado.

A responsabilidade de elaboracdo de um novo texto ficou a cargo da
Comissdo Teoldgica. Dentre as varias propostas ou projetos que foram enviados,
inclusive uma proposta enviada pelo Cardeal Suenens era muito boa,®® a Comisséo
Teoldgica escolheu um artigo do Mons. Philips da Bélgica para elaborar o novo
texto. O fato é que o texto do Mons. Philips dava énfase a dimenséo trinitaria da
Igreja e, a partir dessa, propunha a recuperacédo do carater de “mistério da Igreja”
bem como “sacramento de Salvacgao”.

Com isso, 0 esquema apresentado para a segunda sesséo, diferentemente
do primeiro com onze capitulos, possuia agora apenas quatro capitulos: | O Mistério
da Igreja; Il A constituicdo Hierarquica da Igreja e em particular o episcopado; Il O
Povo de Deus e em especial os Leigos; IV A vocacédo a Santidade na Igreja.®°. Como
nota-se, o projeto estava dividido em duas partes, de modo que cada uma das
partes estava articulada em dois capitulos: o mistério da Igreja e o Episcopado na
primeira parte, o leigo e a santidade na Igreja na segunda parte.

O primeiro capitulo sobre o Mistério da Igreja representava, por assim dizer,
0 que havia de comum em todos os projetos, a saber a Igreja como comunh&o e
mistério. O segundo capitulo tratava da Constituicdo Hierarquica como fundamento
da Igreja, uma vez que os apostolos foram instituidos por Cristo como colégio®! com
a missao de apascentar, ensinar, santificar e governar, o rebanho do Senhor (a
Igreja), ou seja, com a missdo de anunciar o evangelho a todas as criaturas, como

verdadeiro servico.

“

89 O Cardeal Suenens propds a reordenacado do esquema De ecclesia em quatro capitulos: “o
primeiro sobre “o mistério da Igreja”, o segundo sobre “os bispos”, o terceiro sobre “os leigos” e o
quarto sobre a “Bem-aventurada Virgem Maria” [...].” (ACERBI, Op. cit., 1975, p. 169)

9 Cf., PHILIPS, Op. cit., 1968, p 30.

91 “A palavra ‘colégio’ vem do latim col-ligare, ligar junto, amarrar, unir, juntar (ou segundo outros, de
colligere, recolher, juntar, reunir); ndo indica em primeiro os alunos de uma escola, mas um grupo de
pessoas solidarias no exercicio de uma atividade, de um encargo, de um dever, de um poder, que
justamente assumem juntas!”. (ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 95)
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A segunda parte do segundo novo esquema De ecclesia apresenta outros
dois capitulos que assinalam de um lado a missdo de todo o povo de Deus e,
especialmente, dos leigos; de outro lado, a vocacdo de todos na igreja, a saber, a
santidade. A vocacédo a santidade foi apresentada como um ideal a ser buscado por
todos os membros do povo de Deus e ndo apenas algumas pessoas como, por
exemplo, os religiosos.

Conforme Antbénio Acerbi, a novidade desse segundo esquema e, mais
precisamente dessa segunda parte do esquema esta no fato de que a recuperacgao
da categoria povo de Deus “representa um passo adiante na superagao do status
ecclesiae, de uma heranca, isto €, da visdo prevalentemente institucional da
Igreja”,®? ja que por “povo de Deus” se compreende todo o povo batizado e unificado
na vida do Ressuscitado.

Os padres conciliares, por sua vez, chegaram a conclusdo que esse
segundo esquema, embora apresentasse mudancas significativas em relagcdo ao
primeiro, estava incompleto. Nisso, o Cardeal Frings apresentou duas sugestdes: a
primeira sugeria a inclusdo de um capitulo que abordasse a Igreja como comunidade
escatologica de santos; e a segunda sugeria que fosse colocado neste mesmo
esquema o tema relativo a Virgem Santissima, que, por sua vez, nem sequer
apareceu no segundo esquema. O cardeal Suenens era o principal partidario de que
se inserisse nesse esboco um capitulo sobre a Virgem Maria, tanto que ele mesmo
ficou responsavel pela redacéo do texto.

Havia ainda outra discusséo entre os padres conciliares acerca de se fazer
uma ampla abordagem no tocante a doutrina do Corpo mistico. Diante dessa
discusséo, O Mons. G. Gargitter sugere, entdo que, ao invés incluir mais um capitulo
no esquema com essa discussao, fosse feita a transposicado do capitulo Il sobre o
Povo de Deus, que na verdade tratava dos leigos, para o capitulo Il. Assim ficaria
mais légica a compreensao da Igreja concebida como mistério e Corpo Mistico do
capitulo I, a compreenséo da Igreja concebida como Povo de Deus do capitulo Il.

Com essa interposicao, a Igreja recuperaria a igualdade de seus membros.®3

92 ACERBI, Op. cit., 1975, p. 224.
93 Cf., NICOLAU, Op. cit., 1966, p. 20.
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A decisdo de um capitulo relativo aos leigos® e a pertinéncia de ser
colocado antes de ser tratada a questdo da hierarquia foi entendida por uns padres
conciliares como uma democracia inconveniente. No entanto, “a escolha do titulo ‘O
Povo de Deus etc.’ veio demostrar imediatamente: que todos os batizados, clérigos
e leigos, sdo, neste povo, chamados por Deus”.®® Ademais, reaparece uma
eclesiologia antiga, talvez a mais antiga do ponto de vista Biblico, a saber que a
Igreja é, antes de tudo, enquanto realidade historica “Povo de Deus”: povo eleito,
chamado, convocado e constituido por Deus. Portanto, Igreja-Povo de Deus.

Com isso, acena-se ai a superacao de uma compreensao da Igreja a partir
da hierarquia, que por sua vez era tida usando a linguagem de S&o Tomés de
Aquino como “causa formal’ e os leigos ou povo fiel como causa “material’.
Entretanto, os padres conciliares de tendéncia juridica defendiam que deveria
primeiro falar da hierarquia e somente depois do povo. Eles fundamentavam-se no
argumento ontologico da hierarquia como causa formal. Se é assim, a estrutura da
Igreja é ontologicamente monarquica, logo o poder de jurisdicdo da Igreja no
esquema De Ecclesia deveria ser evidenciado antes do povo.%

Por sua vez, os padres mais a fins com 0os movimentos de renovagao da
Igreja de modo que por isso buscavam a superacdo de uma eclesiologia juridica a
uma compreensdo da Igreja mais no horizonte biblico e Patristico, argumentavam
gque a constituicdo hierarquica ndo € de natureza juridica, mas, de ordem
sacramental como também o é todo o povo de Deus. Do mesmo modo que pelo
batismo toda a Igreja é feita povo de Deus, assim também o sdo os clérigos que
inclusive tornam-se tais pelo sacramento da Ordem. Os clérigos, antes de serem
clérigos, sao constituidos povo de Deus e, mesmo depois de receberem o
sacramento da Ordem, ndo o deixam de ser.

Os partidarios da inclusdo do capitulo sobre o Povo de Deus destacavam
ainda que em relacdo ao “povo de Deus” era preciso deixar claro que ndo séo
simplesmente um grupo de individuos, mas sobretudo comunhdo de pessoas e de

comunidades constituidas um corpo pela Eucaristia. Ademais, alegavam que a

94 Diz-se sobre os leigos porque, embora o capitulo tratasse do Povo de Deus, 0 acento principal era
dado ao povo fiel, em particular aos leigos. O fiel aqui refere-se aos cristdos catélicos nao clérigos.

% MOELLER, Charles. O fermento das ideias na elaboracdo da Constituicéo. In: BARAUNA, Op. cit.,
1965, p. 180.

% MOELLER, Op. cit., 1965, p. 180.
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realidade visivel do povo de Deus nao podia ser confundida com a¢&do de reunir em
torno de Deus todos os homens, ou seja, com a realidade escatoldgica.

De qualquer modo, o que os padres queriam evitar ndo era a recuperacao
dessa eclesiologia acentuadamente biblica e patristica, mas que, ao invés disso,
fosse acentuada a contraposicdo entre a hierarquia e o Povo de Deus. Para resolver
a questdo, a solucédo foi dividir segundo capitulo em dois: Um capitulo sobre o povo
de Deus para tratar do que € comum a todo o povo e outro capitulo para tratar o
papel do leigo, definir os fundamentos de sua dignidade e a sua colaboracdo no
apostolado que Cristo designou a hierarquia. Esse debate sobre o tema do Povo de
Deus e dos Leigos se estendeu até o dia 25 de outubro de 1963, quando também
teve inicio o exame do capitulo IV do esquema sobre a vocacdo a santidade na
Igreja®’.

Com base nessas discussbes, a Comissédo Doutrinal elaborou outro texto
que pudesse atender as solicitacbes feitas por parte dos padres e
consequentemente obtivesse um consenso maior entre os estes. O texto foi
chamado de “‘De Ecclesia, textus propositus post discussiones martii 1964” (texto
proposto depois das discussdes de margco de 1964). A partir desse manuscrito, foi
preparado o esquema que seria discutido na lll sessdo do Concilio, que teve inicio
no dia 15 de setembro de 1964.

De acordo com a nova divisdo, 0 esquema se apresentava da seguinte
maneira: permanecia o tema do mistério da Igreja no primeiro capitulo. Na verdade,
a questdo do primeiro capitulo estava praticamente definida. Havia um amplo
consenso geral sobre essa questdo. Por conseguinte, acrescentou-se a mudanca
sugerida para o segundo capitulo que ja ndo era mais sobre a hierarquia, mas sobre
o povo de Deus. O terceiro capitulo passa entdo a tratar sobre a constituicao
hierarquica, especialmente o episcopado e o0 quarto capitulo passa a ser,
considerando a divisdo do antigo segundo capitulo em dois, sobre os leigos. Por fim,
0 quinto capitulo que, por sua vez, foi articulado em duas partes: a primeira parte
sobre a vocacao a santidade na Igreja, e a segunda parte sobre os religiosos, que
na discussao de 30 de setembro de 1964 foi desmembrado desse capitulo e

constituindo um novo capitulo.%

97 Cf., NICOLAU, Op. cit., 1966, p. 21-22.
%8 Cf., NICOLAU, Op. cit., 1966, p. 24-25.



48

No final de setembro de 1964, o esquema De Ecclesia ja contava com seis
capitulos e pelas discussbes que ainda estavam ocorrendo havia ainda a
possibilidade de ganhar mais dois, a saber aquele sobre a indole escatoldgica da
Igreja ressaltando a unido entre a Igreja peregrina e a celeste, e o capitulo sobre a
bem-aventurada Virgem Maria, Mde de Deus, no mistério de Cristo e da Igreja. O
Esquema comegou a ser votado em 16 de setembro de 1964. Ainda no dia 16 de
setembro foi votado o capitulo primeiro. Nos dias 17 e 18 foi votado o capitulo
segundo. O terceiro capitulo foi votado do dia 21 a 30 de setembro. Os capitulos
quarto, quinto e sexto foram votados também no dia 30. Os capitulos sétimo e oitavo
foram votados somente nos dias 19 e 20 de outubro do mesmo ano.%°

Com isso, a estrutura final do esquema De Ecclesia passou a ser:

I. O mistério da Igreja; Il. O Povo de Deus; lll. A constituicdo
hierarquica da Igreja; IV. Os leigos; V. A vocagdo de todos a
santidade na Igreja; Religiosos; VI. A consumacéo da santidade na
gléria dos santos; VII. A Virgem Maria, Mde de Deus, no mistério de
Cristo e da Igreja.1®

3.1 O método de votacdo do esquema da De Ecclesia

Conforme os debates que ocorreram durante a segunda Sesséo do Concilio
até a abertura da terceira Sessdo, o esquema De Ecclesia recebeu cerca de 4000
emendas. Segundo o Regulamento do Concilio, cada emenda que tivesse sido
aceita pela Comissdo Teoldgica, deveria ser lida na Aula pelo Secretario Geral e
submetida a votacdo pelos padres conciliares. Até o encerramento da segunda
Sessdo o método havia sido esse. No entanto, considerando a quantidade enorme
de emendas que o texto recebeu, o método foi preciso ser revisto, pois caso nao
fosse, exigiria centenas de escrutinios.

Por esta razdo, na terceira Sessdo do Concilio, foi apresentado um novo
método: todo o capitulo sobre o mistério da Igreja, portanto o primeiro capitulo seria

submetido a um sé sufragio'®’. O capitulo I, por sua vez, teria cinco votacoes:

9 Cf. NICOLAU, Op. cit., 1966, p. 28-32.

100 | OPES, Geraldo. Lumen Gentium Texto e comentario. Sao Paulo, Paulinas, 2011, p. 12.

101 Mesmo que normalmente os termos “sufragio” e “escrutinios” sejam utilizados como sinénimos,
possuem significados diferentes. Sufragio € o direito de votar e de ser votado. O voto, por sua vez é a
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primeiramente seriam votados dos numeros 9 a 12; na segunda votagdo seria
votado apenas o numero 13; na terceira votagdo seriam votados 0os numeros de 14 a
16; na quarta votacdo, o numero 17 e na quinta votacao seria posto todo o capitulo
segundo.

J& o capitulo sobre a constituicdo hierarquica, especialmente os bispos, foi
subdividido em 39 sufragios mais a votagdo de todo o capitulo. O quarto capitulo,
sobre os leigos, e o capitulo quinto, sobre a vocacdo a santidade, teria uma sé
votacdo cada. O capitulo sexto, sobre os religiosos, seria submetido a duas
votagOes: a primeira para saber se deveria ser um capitulo especial e outra sobre o
texto. Os dois ultimos capitulos ainda ndo haviam entrado em definitivo no esquema.

Foram votados, como ja foi dito, somente nos dias 19 e 20 de outubrot?2,

3.2 Os pressupostos teoldgicos de cada capitulo De Ecclesia

Capitulo I: o mistério da Igreja. O texto foi apresentado — lido — pelo Relator
oficial da Comisséao responsavel, Mons. Charue, Bispo de Namur, na Bélgica. Como
o0 texto j& havia sido enriquecido com as tantas corre¢des sugeridas, apresentava-se
de forma llcida, e organica de modo que o relator pediu aos padres a aprovacao
simples (placet). O texto foi aprovado por sufragio individual e por escrito no mesmo

dia em que foi posto em votac&ao'®3.

Comparada com o texto anterior, debatido na Il Sessdo, a nova
redacdo oferece ampliacdes notaveis, sobretudo nos nn. 5 (sobre o
Reino de Deus, inteiramente novo), 6 (com nova ordenacdo das
imagens biblicas da Igreja), 7 — (com nova disposi¢do da doutrina
sobre o Corpo Mistico) e 8 (com novo paragrafo sobre a Igreja dos
pobres). Ndo obstante, certa oposicdo, a expressao “Ecclesia veluti
sacramentum” (n.1) foi mantida, “quia traditionale este et doctrinam
aptam et abundantem exprimit”. Esclarece a rela¢do que o paragrafo
sobre o Reino de Deus (n.5) foi inserido no texto a pedido de
numerosos padres e porque manifesta a indole ao mesmo tempo
visivel e espiritual da igreja, seu aspecto historico e escatolégico. No
n. 8 a formulacdo anterior dizia que a Igreja de Cristo “est Ecclesia
catholica”, agora se ensina: “subsistit in Ecclesia catholica” A
Relacdo esclarece que assim o texto concorda melhor com a

forma de exercer o direito ao sufragio. Ja o escrutinio € a forma como se pratica o voto, ou seja, 0
método do seu procedimento.

102 Cf., KLOPPENBURG, Op. cit., 1965, p. 197.

103 Cf., KLOPPENBURG, Op. cit., 1965, p. 218.
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afirmacdo que fala dos elementos eclesiais “quae alibi adsunt”. Na
parte final deste mesmo n. 8 acrescentou-se que a Igreja é “sancta
simul et semper purificanda” expressao inspirada na alocucdo de
Paulo VI no dia 22-09-63.104

Capitulo 1I: O povo de Deus. A exposicdo do texto aos Padres Conciliares foi

feita por Mons. Gabriel Garrone, arcebispo de Tolosa, na Franga. Na exposicéo, o

Mons. Garrone, dentre outros aspectos, destacou as principais razdes pelas quais

tinha se criado aquele capitulo. Séo elas:

1)

2)

3)

4)

5)

6)

O titulo do capitulo “O Povo de Deus”, que por sua vez € profundamente
biblico, € quem melhor apresenta a Igreja tanto na perspectiva histérica,
guanto na relacdo da Igreja com a sua finalidade;

Como Povo de Deus, a Igreja recupera, por assim dizer, a igualdade
fundamental que € comum a todos os fiéis, tornando com isso mais claro
que os pastores e fiéis pertencem a um sO6 povo, muito embora a
hierarquia preceda os fiéis, uma vez que €& dispensadora dos
sacramentos, 0 que confere a participacdo do fiel ao povo de Deus e
também ordena esse mesmo povo a Salvacao;

Este capitulo, mesmo que indiretamente, torna mais claro tanto o munus
dos pastores quanto a vocacao dos fiéis. A hierarquia é tirada do povo
para estar a servico do povo e ordena-lo a vocacdo de santificacdo de
toda a Igreja;

Torna igualmente mais evidente a diversidade catélica dos ministérios,
dons e servicos na unidade da mesma Igreja, na unidade da mesma fé;
Outro aspecto importante do capitulo diz respeito a finalidade
ecuménica do Concilio. E mais facil estabelecer corretamente a
perspectiva para tratar a questdo do ecumenismo com a redescoberta
do povo de Deus como critério de pertenca a Igreja do que com a
terminologia de “membros”;

Por dltimo, o Mons. Garrone observou que Povo de Deus permite uma
melhor compreensdo do processo de constituicAo da consciéncia

eclesial na histéria e como cresce e se desenvolve a obra e a vida de

104 KLOPPENBURG, Op. cit., 1965, p. 219.
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Cristo no mundo. N&o obstante, esse aspecto abre a possibilidade de
novas e continuas perspectivas missionarias para a lgreja.

Feita a exposicdo, ainda no dia 17 de setembro, o texto foi submetido a
guatro votacdes parciais (12 = ns. 9-12, 22 =n. 13, 32 = ns. 14-16, 42 = n. 17). No dia
18, foi feita a votacdo geral do capitulo segundo. Os padres conciliares, com e
apesar de suas duvidas quanto ao capitulo, aprovaram?,

Capitulo IlI: A constituicdo hierarquica da Igreja e em especial o episcopado.
O terceiro capitulo recebeu um tratamento diferenciado e extremamente cuidadoso
na apresentacdo e nas votacdes que ocorreram de 21 a 30 de setembro. O texto
oficial estava subdividido em trés partes apresentadas, respectivamente pelo
Cardeal Koenig, Mons. Parente e por Dom Luis Ed. Jiménes Henriquez. Havia ainda
uma “relatio altera quae difficultates movi” assinada pelo Mons. Francisco Franic. O
primeiro texto a ser lido foi a “relatio altera”.1°

Terminada a leitura da “relacdo das dificuldades” a palavra foi passada ao
Cardeal Koenig que na sua fala isentou a Comisséo Teoldgica da responsabilidade

pelo texto do Mons. Franic dizendo que o texto que tinha acabado de ser lido

nao sao relacbes da maioria, mas relacbes aprovadas por toda a
Comissao Teoldgica. Por isso — continuou — segundo a mente desta
comissdo ndo ha relacdes da maioria ou da minoria [...] que acaba de
ser lida por Mons. Franic, ndo € uma relagdo da minoria, nem foi por
ele apresentada como tal'®’.

A leitura das trés relacdes oficias destacou as principais declaracdes. A
novidade foi a defesa do Mons. Parente (Assessor do Santo Oficio) a doutrina da
Colegialidade. Concluida a leitura das relacdes oficiais, passou-se imediatamente a

votacdo. No dia 21 foram realizadas quatro votacdes: (12 = n. 18, 22 = n. 19 (primeira

105 Cf., KLOPPENBURG, Op. cit., 1965, p. 220-221.

106 Mons. Francisco Franic era considerado o “advogado” da minoria conciliar. O texto assinado por
ele girava em torno de trés pontos: a sacramentalidade do Episcopado, a colegialidade dos bispos e
restauracdo do diaconato permanente. Acerca da sacralidade, ele alegava que o esquema queria
dirimir uma questéo historicamente complexa e obscura, o que néo seria prudente. Em relacéo a
colegialidade dos bispos ele alegava que se tratava de uma doutrina recente, sem base nas
escrituras e na tradicdo, além disso, estava em flagrante contradicdo ao magistério dos Ultimos
papas. Opunha-se a restauracdo do diaconato permanente porque, segundo a sua compreenséo,
seria 0 comeco do fim do celibato também para os padres. (KLOPPENBURG, Op. cit., 1965, p. 221-
222).

107 KLOPPENBURG, Op. cit., 1965, p. 222.
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alinea), 32 = ns. 19 (a ultima frase) e 20 (as duas primeiras alineas), 42 = n. 20
(posicéo da ultima alinea)!,

No dia seguinte, a Congregacdo Geral deu seguimento as votacdes. Ao
todo, foram realizadas oito: (52 = n. 20 (a ultima alinea), 62 = n. 21 (primeira alinea),
72 = n. 21 (segunda alinea), 82 = n. 21 (o ensinamento de que a consagracao
episcopal confere o munus de santificar, o de ensinar e o de reger; acrescentando-
se, todavia, que estas funcdes s6 podem ser exercidas em comunhdo com o Papa e
os membros do Colégio Episcopal), 92 = n. 21 (a alinea que fala da graca do Espirito
Santo), 102 = n. 22 (primeira frase), 112 = n. 22 (a exposi¢cdo do argumento a favor
da Colegialidade), 122 = n. 22 (a sustentacdo de que ndo h& Colégio sem Chefe, que
nesse caso € Pedro), 132 = n. 22 (a sustentacdo de que o poder do Colégio
sustenta-se na comunhdo com o Papa, nunca sem ele e/ou independente dele), 142
= ainda n. 22 (a fundamentacado biblica de Pedro como chefe da Igreja a partir do
paralelismo biblico entre Mateus: 18,18; 28, 16-20 = Mt 16, 18-19 = Jo 21,15ss), 152
=n. 22 (o colégio exprime a variedade e universalidade do Povo de Deus, enquanto
unido num so6 chefe, exprime a unidade da grei de Cristo), 162 = n. 22 (a omissao da
forma “solene” do exercicio do poder supremo do Colégio), 172 = n. 22 (a Ultima
frase do namero), 18% = n. 23 (0 ensinamento de que a unido colegial aparece
também nas relacdes de cada bispo com a sua Igreja particular e a Igreja
Universal)1,

Continuam as votacfes no dia 24. Seis votacdes foram realizadas: (192 = n.
23 (segunda alinea), 202 = n. 23 (terceira alinea), 212 = n. (quarta alinea), 222 = n. 24
(primeira alinea), 232 = n. 24 (segunda alinea), 242 = n. 25 (primeira alinea). No dia
26 foram realizadas seis votagfes: 252 = n. 25 (segunda alinea), 262 = n. 25 (o
objeto que identifica a infalibilidade da Igreja), 272 = n. 25 (quarta alinea), 282 = n. 25
(quinta alinea), 292 = n. 25 (quinta alinea), 302 = n. 26'1°,

No dia 28, votam-se as seguintes posicdes: 312 = n. 27 (primeira parte que
trata de manus episcopal de reger), 322 = n. 27 (exortacdo ao bispo para que seja
humilde, complacente, paternal, disposto a escutar seu povo, 332 - n. 28 (primeira

parte que trata dos presbiteros e sua relagdo com Cristo e os Bispos), 342 = n. 28

108 Cf,, KLOPPENBURG, Op. cit., 1965, p. 223-224.
109 Cf,, KLOPPENBURG, Op. cit., 1965, p. 224-230.
110 Cf,, KLOPPENBURG, Op. cit., 1965, p. 230-232.



53

(relacd@o dos presbiteros com os outros presbiteros), 352 = n. 29 (primeira parte que
comeca a tratar da restauracao do diaconato), 362 = n. 29 (a possibilidade da Igreja
Latina restaurar o diaconato com grau préprio e permanente da hierarquia).tt

As Ultimas votacdes parciais do capitulo terceiro foram realizadas no dia 29
de setembro. Foram votadas: 372 = n. 29 (a definicAo que define de quem é a
responsabilidade competente para restaurar o diaconato), 382 = n. 29 (a
possibilidade de conferir o sacramento do diaconato a “viris maturioris aetatis etiam
in matrimonio viventibus”), 392 = n. 29 (abertura as perspectivas para conferir o
diaconato também aos jovens, sem que lhes seja imposta a obrigatoriedade do
celibato). Essa foi a Unica proposta néo aceita pelo Concilio.1?

A votacao geral do capitulo foi realizada no dia 30 de setembro. Tendo em
vista a complexidade das tensdes que ainda havia, em torno de varias questdes, 0s
Moderadores tendo consultado o plenéario, determinaram que primeiramente seriam
votados os nn. 18 — 23 referentes aos primeiros 17 sufragios e depois votar-se-iam
0s ns. 24 — 29. Apesar das acaloradas discussdes, o capitulo foi aprovado de modo
absoluto. Em termos gerais, a minoria ndo passou de 3%?%13.

Capitulo IV: Os Leigos. A questdo do laicato ja havia sido amplamente
discutida na Il sessdo do Concilio. Por esta razdo, ndo houve resisténcia a
aprovacao do capitulo que, por sua vez, foi submetido apenas a um Unico sufragio
realizado no dia 30 de setembro de 1964.

A leitura do texto (ja discutido e corrigido desde a segunda sesséo) foi feita
pelo Mons. Wright, dos Estados Unidos da América. Mons. Wright destacou que as
observagbes feitas ao texto anterior incidem precisamente em trés pontos: 1) a
forma negativa da definicado do “leigo”; 2) a dificuldade para definir o lugar do leigo
na Igreja; 3) a ampliacdo do conceito de sacerddcio régio aplicado ao leigo e uma
explicacdo melhor do que significaria e o que implicaria a consecratio mundi,
consagracdo do mundo por parte dos leigost!4.

A palavra da Comissao Geral acerca destes pontos que foram apresentados
chama a atencéo para a positivacao ou ressignificacao do laicato na vida da Igreja.

Explica:

111 Cf., KLOPPENBURG, Op. cit., 1965, p. 232-234.
12 Cf,, KLOPPENBURG, Op. cit., 1965, p. 234-236.
13 Cf., KLOPPENBURG, Op. cit., 1965, p. 236.

114 Cf,, KLOPPENBURG, Op. cit., 1965, p. 236-237.
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ndo temos a intencdo de apresentar uma definicdo ontolégica do
leigo, mas apenas uma descricdo “tipolégica”; entretanto, o conceito
que oferecemos é agora mais positivo, também so o aspecto
doutrinal. Quanto ao segundo desejo, tentamos um caminho médio e
seguro [...] para evitar a confusao entre leigos, religiosos, clérigos de
ordens menores e maiores!'®,

De fato, a Lumen Gentium néo oferece uma definicdo ontologica para o leigo
como o fez com a hierarquia. No entanto, s6 o fato de acolher os impulsos de
renovacao vindos dos movimentos leigos precedentes ao Concilio para repensar e
consequentemente reposicionar o leigo na estrutura e na vida da Igreja € algo, por
assim dizer, “copernicano”. Isso porque, antes do Vaticano Il, como disse Yves
Congar com fina ironia, o leigo tem na Igreja trés posi¢des: “sentado para ouvir
obedientemente a palavra de Deus explicada pela hierarquia; de joelho, para
receber das maos da hierarquia a héstia consagrada sO pela hierarquia; com as
ma&os no bolso, para tirar dai o dinheiro que sustenta a hierarquia™*®.

Passada a explicacdo da Comissdo Geral acerca dos pontos que tinham
ficado para serem discutidos desde a segunda sessdo, o relator Mons. Wright
apresentou as diferengas entre o texto atual e o anterior, elucidando com isso cada
vez mais a ressignificacdo e positivacdo do texto em relacdo ao leigo na vida e na
estrutura da Igreja.

O novo texto consta de: a) um melhor desenvolvimento na elaboracdo do
proémio; b) descreve de forma mais ampla e elucidativa a dignidade do leigo como
membro do Povo de Deus; c¢) elucida com mais precisédo o especifico do apostolado
do leigo e como exercé-lo; d) ganha um novo numero sobre a participacao do leigo
no sacerddcio comum e no culto; €) outro numero sobre a participacao dos leigos no
munus profético de Jesus e no testemunho, sobretudo na vida cotidiana, no
matriménio e na familia cristd; f) explica a dignidade régia do cristdo e como
“fermentar o mundo” com o Espirito de Cristo; g) torna mais clara as relacdes de
direitos e deveres entre hierarquia e laicato com énfase nos conceitos de liberdade e
obediéncia crista.

Capitulo V: A vocacao universal a santidade. Esse texto também foi debatido

na segunda sessdo conciliar. Porém, num primeiro momento, o texto contava de

115 KLOPPENBURG, Op. cit., 1965, p. 236.
116 CONGAR, Yves M.-J. Jalons pour une théologie du laicat apud ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 94.
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apenas nove numeros e,, desta quantidade, cinco tratavam especificamente dos
religiosos. Dai foi proposta a divisdo do capitulo para que se tratasse do especifico
dos religiosos num capitulo separado. Para a revisdo do texto foi constituida uma
comissao com membros da Comissédo Teoldgica e da Comissao dos Religiosos. A
primeira votacao realizada por esta comissao foi para decidir se divida o capitulo em
dois. A proposta foi aprovada.

A principal justificativa para ter dividido o capitulo em dois € que, desde a
segunda sessdao, alguns padres pediam que fosse afirmada a santidade ontoldgica e
moral da Igreja como modo de deixar claro que todos e cada um dos membros da
Igreja sdo ordenados a santidade. A aprovacao do capitulo foi decidida por maioria
absoluta e ndo de dois tercos. Com a aprovacdo do capitulo quinto, deu-se
imediatamente o surgimento de mais um capitulo a parte na Constituicdo sobre a
Igreja, a saber Capitulo VI: os Religiosos. Assim com o capitulo quinto, o sexto
também foi votado no dia 30 de setembro.

E importante destacar que a nova redacéo do texto que constituiu o capitulo
sexto, procurando evitar a formulacdo de uma definicAo propriamente dita,
abandonou a expressao “status perfectionis acquirendae” ou status de perfeicdo
adquirida pelo fato da profissao religiosa. O relator da Comisséo, falando por si
préprio disse em italiano — sobre uma possivel definicdo dos religiosos — “Siamo
buona gente”. O capitulo foi aprovado através de um Unico sufragio global''’.

Capitulo VII: A indole Escatoldgica da Igreja Peregrinante e sua Unido com a
Igreja Celeste. A discussédo desse capitulo ficou para a Ill sessdo do Concilio. O
debate foi realizado na Aula Conciliar nos dias 15 e 16 de setembro. Ali mesmo o
texto foi corrigido e emendado pela Comissao Teoldgica e em seguida reimpresso e
devolvido aos padres para ser votado nos dias 19 e 20 de setembro. Como previsto,
no dia 19 de setembro, apés a leitura da Relac¢do Oficial pelo Cardeal R. Santos,
Arceb. de Manilla (Filipinas), o texto foi submetido a quatro sufragios: 12 = n. 48; 22 =
n. 49; 32 = n. 50; 42 = n. 51). O capitulo foi aprovado sem grandes dificuldades.

Capitulo VIII: Maria Santissima no Mistério de Cristo e da Igreja. A discusséao
do conteudo desse capitulo foi realizada entre os dias 16 — 18 de setembro. Por
conseguinte, o texto com as devidas emendas e correcdes feitas pelos padres foi

distribuido na Aula Conciliar do dia 27 de outubro de 1964, para ser voltado ja no dia

117 KLOPPENBURG, Op. cit., 1965, p. 237-238.
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29 com um anico sufragio. Curiosamente ou néo, o dia 29 marcava exatamente um
ano que, noutra ocasiao, os padres haviam decidido que o ensinamento sobre a
Virgem Maria deveria ser inserido na Constituicdo De Ecclesia. Como previsto, a
votacdo e a aprovacao do capitulo todo ocorreram no dia 29 de outubro. N&o
obstante, € mister destacar que a insercdo do capitulo sobre a Bem-Aventurada
Virgem Maria, Mae de Deus, no Mistério de Cristo e da Igreja atenua tanto
maximalismo como o minimalismo acerca da pessoa de Maria, 0 que possibilita uma
aproximacao melhor com os cristdos da Reforma.

Considerando o que foi exposto acerca dos pressupostos historicos e
teoldgicos no que diz respeito 0 processo de constituicdo da Constituicdo sobre a
Igreja, pode-se dizer que com a aprovacao do capitulo oitavo no dia 29 de outubro, o
texto de toda a Constituicdo Dogmatica De Ecclesia estava finalmente redigido,
ponderado, corrigido e polido.

Uma vez concluido o esquema De Ecclesia, no dia 21 de novembro de 1964,
em solene Sessdo Publica presidida pelo Papa Paulo VI, foi definitivamente
aprovado o texto da Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja, que por sua vez, abre-se
com as solenes e ricas palavras carregadas da heranca imagética biblica e

patristica, Lumen Gentium.

3.3 A Lumen Gentium: documento nuclear da grande virada

Como se sabe, a Constituicdo De Ecclesia aprovada pela grande maioria
dos padres conciliares — apenas cinco votaram contra o texto final — consta de oito
capitulos. Mons. Gérard Philips secretario-adjunto do Concilio Ecuménico Vaticano I
oferece, por assim dizer, uma sintese que proporciona uma nocdo ampla de
conjunto da constituicdo acerca da Igreja. Para ele, a Constituicdo De Ecclesia

divide-se em quatro partes de dois capitulos:

Primeira parte: os capitulos | e Il falam do “mistério” da Igreja, tanto
em sua dimensao transcendental, capitulo I, como em sua forma
historica, capitulo Il. Segunda parte: os capitulos Il e IV descrevem a
“estrutura orgéanica” da Igreja: a hierarquia e os leigos Terceira parte:
reflete a “missdo essencial’ da Igreja, que é a santificagéo de todos
os seus membros, assunto do capitulo V, sendo a vida religiosa
ligada justamente a essa finalidade, o tema é especificado no
capitulo VI. Quarta parte: refere-se a dimenséo escatologica da Igreja
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peregrina em tensdo com a Igreja celeste, capitulo VII, concluindo
com o modelo da cristd Maria, capitulo VIII, ou seja, aquela que da
esperanga aos gque peregrinam entre a Ascensao até a Parusia do
Senhor.'*®

A Lumen Gentium € concebida, por muitos, como documento nuclear da
eclesiologia do Vaticano Il. Nele estdo expressas as linhas que implicam o marco da
vidada eclesiolégica, o novo (nem tdo novo, uma vez que baseia-se no retorno as
fontes) paradigma de compreensédo da Igreja: uma Igreja povo de Deus aberta para
0 mundo a fim de que por ela pudesse entrar (como entrou) o “ar fresco” conforme
disse Jodo XXIIl a um jornalista quando perguntado sobre o que ele esperava do
Concilio.'*® A Lumen Gentium é portadora da mudanca eclesiolégica pretendida pelo
Concilio, consequentemente uma mudanca de época e também uma mudanca
histérica na organizacao e na vida da Igreja.

Sendo assim, esta pesquisa buscara expor nas linhas que se seguem o que
significou a recuperacdo da categoria povo de Deus para a eclesiologia da Igreja
saudada no processo de recepcdo do Concilio como “revolucdo copernicana”’ na
Lumen Gentium. Ha quem diga que na Igreja nao existe “revolugdes”, ha
“transicbes”. No entanto, se se considera o processo histérico da consciéncia
eclesial e neste se compreende a Igreja no horizonte do movimento de Jesus (que
era naturalmente revolucionario), essa Igreja de Jesus deveria, a exemplo do
movimento que esta nas suas origens, ser sempre “revolucionaria”.

A partir disso, ndo se compreende a resisténcia que alguns eclesiélogos tém
para com o uso do termo “revolucao” aplicado a Igreja, muitas vezes, como sinénimo
de transicao, inversao, virada, giro etc. Seja como for, a “revolucdo” ou “renovagao”
eclesiolégica da Lumen Gentium implicou, em alguns aspectos, no rompimento com
esquemas seculares de autocompreensdo da lIgreja, redescobriu a riqueza de
antigas imagens e abriu caminhos sempre novos para uma nova compreensao da
Igreja, caminhos que sempre estdo “a nossa frente”.120

Tanto é verdade que, por ocasido da chegada do novo milénio, o papa Jodo

Paulo Il, na Carta Apostélica Novo Millenio Ineunte usou a metéfora da bassola tanto

118 PHILIPS, Op. cit., 1968, p. 73-74.

119 CONGAR, Yves M.-J. Igreja serva e pobre. Lisboa: Editorial Logos, 1964, p. 152.

120 “Ainda que passem anos, ele (o Concilio) esta sempre e ainda a nossa frente. Ndo é a lembranca
de ontem apenas, é a esperanga de amanh&”, dizia o Cardeal Martini (MARTINI, Carlo Maria. Il
Concilio € sempre e ancora davanti a noi apud ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 24).
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para apontar a atualidade do Concilio Vaticano Il no novo século como para dizer as
tarefas a serem realizadas a partir das iniciativas e buscas de renovacéo da Igreja
gestadas no Concilio, porém nem sempre exitosas. Disse o Papa Jodo Paulo Il, o
Vaticano Il “oferece uma bussola confiavel para nos orientar no caminho do século
que comega”.'?! Esta metafora continua sendo muito feliz porque provoca reflexdes
sobre os horizontes, tanto teoldgicos como pastorais, abertos pelo acontecimento e
pelos documentos que dele resultaram.

Sendo assim, mais do que um ponto de chegada, a Lumen Gentium figura
como horizonte para o qual a Igreja deve caminhar. Se é assim, ndo ha duvidas que
“a mudanca histérica desencadeada pelo Concilio comporta, antes de mais nada,
uma ‘virada copernicana’, na configuragao e compreensao da propria Igreja, e uma
‘'virada copernicana’ em sua maneira de se relacionar com o mundo.”*?? E, como
toda transicdo nao é facil para ninguém, para a Igreja também néo foi, inclusive, os
mais avisados n&o duvidaram disso. Um deles teria dito “Estamos pagando por
quinze minutos de loucura do papa.”?3

Conforme poder-se-4 ver no préximo capitulo desta pesquisa, a Lumen
Gentium carrega em si as marcas dessa venturosa e dolorida “virada copernicana”

ou, como preferia Roncalli, dessa “transigao”.

121 JOAO PAULO I, Papa. Carta Apostélica Novo Millenio Ineunte. n. 57. Disponivel em: <http://w2.
vatican.va/content/john-paul-ii/pt/apost_letters/2001/documents/hf_jp-ii_apl_20010106_novo-millennio
-ineunte.html>. Acesso em 23 de jul. 2018.

122 VELASCO, Op. cit., 1995, p. 234.

123 Essa expressdo, conforme Almeida, citando o Diario do Concilio, foi dita por um dos bispos
italianos (ndo cita o nome do bispo) que considerava o Concilio uma doenga na Igreja. (Cf.,
FESQUET, Henri. Diario del Concilio. Tutto il Concilio giorno per giorno. Mursia: Milano, 1967, p.
122).
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CAPITULO Il

A IMAGEM POVO DE DEUS NA LUMEN GENTIUM

Uma das principais chaves hermenéuticas da eclesiologia do Concilio
Vaticano Il é o conceito/imagem/categoria Povo de Deus. Esse conceito ocupa o
importante segundo capitulo na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium. Além
disso, pode-se verificar elementos estruturantes deste conceito nos demais capitulos
da Constituicdo sobre a Igreja. Sendo assim, reabilitar o conceito Povo de Deus a
partir da revisitagdo ao Vaticano Il, significa, como disse Comblin, “[...] coloca-lo no
centro da eclesiologia”.!

Este segundo capitulo da dissertacao divide-se em trés partes: Inicialmente
apresentar-se-a um panorama histérico-salvifico do conceito Povo de Deus
resgatado pela constituicdo sobre a Igreja. Na segunda parte, mostrar-se-4 o lugar
do Povo de Deus na Lumen Gentium, como se articula o segundo capitulo no
esquema De Ecclesia. A terceira parte cabe a tarefa de apresentar a hermenéutica
dos temas que formam o conceito Povo de Deus na Lumen Gentium, alguns limites
e algumas perspectivas que esse conceito suscita a eclesiologia Igreja-povo de
Deus.

A intencdo €, na medida em que apresenta 0 que esta contido na Lumen
Gentium sobre o Povo de Deus, identificar os acenos da reviravolta eclesiologica ou
‘revolugdo copernicana” a partir da redescoberta da imagem Povo de Deus
respondendo basicamente as perguntas: que elementos estdo presentes na
Constituicdo sobre a Igreja que marcam a redescoberta e autocompreensao da
Igreja a luz do retorno as fontes biblicas e patristicas como Igreja-povo de Deus? De
que forma esses elementos se apresentam?

Em principio, é valido destacar que o resgate do conceito Povo de Deus pelo
Concilio condensa uma mudanca significativa no modo de conceber a natureza da
Igreja. Tem, por conseguinte, implicacbes tanto para a autocompreensédo da
identidade da Igreja, quanto para mostrar a continuidade desta mesma Igreja entre o

antigo Israel e o novo povo de Deus, o povo da Nova Alianga.

1 COMBLIN, José. O Povo de Deus. Sao Paulo: Paulus, 2002, p. 9.
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1 A REDESCOBERTA DO CONCEITO POVO DE DEUS NA LUMEN GENTIUM

A Igreja €, por sua propria natureza, uma realidade multiforme, de modo que
€ praticamente impossivel reunir sua realidade multiforme num Gnico conceito e/ou
numa unica definicdo. Tanto € verdade que nem mesmo o Novo Testamento se
prestou a tarefa de oferece um conceito abstrato para exprimir a esséncia da Igreja.
Ao contrario, o Novo Testamento recorre ao uso de multiplas imagens metaféricas
para falar da Igreja. O fato € que as imagens, além de revelar algo do ser da Igreja,
exprimem um sentido que permite conectar o simbolo a realidade que ele designa.?

O Vaticano Il, ao logo do uso de trinta e cinco imagens organizadas em
quatro blocos tematicos: a vida pastoril, a vida agricola, o edificio e a vida familiar,
buscou apresentar exprimir a realidade da Igreja a partir da sua multiplicidade de
faces. No entanto, ainda assim, tomadas isoladamente, nenhuma das imagens/dos
simbolos usados pelo Concilio € capaz de expressar em sua inteireza o mistério da
Igreja, muito embora ndo estejam em oposicdo. No que segue, complementam-se e
se interpretam mutuamente.®

Essa pesquisa trata apenas da imagem Povo de Deus. Fato € que num
primeiro momento do periodo pds-conciliar o conceito que essa imagem evoca foi,
por assim dizer, tomado como referéncia para dizer a natureza essencial da Igreja.
Inclusive, para alguns tedlogos, representa uma novidade no Concilio ou até
mesmo, em conclusées nao tédo a fins com tradicdo do sinodo de oitenta cinco, uma
“revolugdo copernicana” na autocompreenséo da Igreja.

De qualguer maneira, embora ressaltando que n&o € evidente que o concilio
tenha enfatizado unilateralmente a autocompreensao da Igreja como Povo de Deus,
e mesmo considerando até justificaveis as disposicbes contrarias a essa
autocompreensao eclesioldgica, insiste-se permanecer com esta intuicdo pela
pertinéncia que redescobrir a Igreja, toda ela como povo de Deus, num tempo em
gue a Igreja se autocompreendia como hierarquica, implicou e implica ainda hoje.

Por conseguinte, cabe perguntar: de onde se pode considerar o conceito de

“‘povo de Deus” como ideia-chave eclesiolégica do Concilio? O ponto de partida para

2 Cf., KASPER, Walter. A Igreja Catélica: esséncia, realidade, missdo. Sdo Leopoldo: UNISINOS,
2012, p. 166.
8 Cf., KASPER, Op. cit., 2012, p. 166.
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elucidar a questdo € analisi-lo biblicamente em termos histérico-salvificos. Assim,
podera ver ndo somente como se torna chave de leitura do concilio, mas também o
que ele traz de novidade e de implicacfes sociopoliticas para a Igreja, implicacdes

estas severamente negadas e interditadas pelo tedlogo Joseph Ratzinger.

1.1. Recuperacgao do significado historico-salvifico do Povo de Deus

A memoria histérica e a autoconsciéncia de Israel baseavam-se na
convicgdo de ter sido escolhidos por Deus (cf. Dt 7,6-9). Israel ndo € qualquer povo,
ndo é um povo entre outros povos da terra. Israel € o povo escolhido, eleito, tirado
do meio das diversas tribos nébmades e congregado por Yhweh num Unico povo, na
nacao do go’el, o resgatador. Noutras palavras, € o0 povo congregado por Yhweh
segundo a formula da alianga presente no Lv 26,12 e Ex 6,7: “Estarei no meio de
vOs, serei 0 vosso Deus e vOs sereis 0 meu povo”. Sendo assim, a imagem “Povo de
Deus” mais do que um fato histérico e/ou sociolégico, € uma categoria teoldgica.

N&o obstante, biblicamente falando, em termos historico-salvificos, o
conceito ou a terminologia povo de Deus, esta relacionado a identidade do povo que
se reune em torno de um Deus unico, subentendendo o povo “como uma grande
familia da qual Deus é o gbel, ‘redentor, mais precisamente como se pode
constatar no Pentateuco e no Deutero-lsaias™. Assim, falar do povo de Deus
expressa 0 carater historico a luz da historia da salvacdo, muito embora néo se
encerra no aspecto historico.

Convém ressaltar que, diferentemente do termo “povo” que inUmeras vezes
aparece tanto no Antigo Testamento quanto no Novo Testamento com varios
significados, a expressao “povo de Deus” ndo € encontrada no Antigo Testamento,
salvo algumas alusdes em: (Nm 11,29; 17,6; Jz 5,11; 1Sm 1,12; 6,21; 14;13; 2Rs
9,6; Sb 2,10) e apenas uma no Novo Testamento, a saber, em 1Pd 2,10: “Vés que
outrora ndo éreis povo, mas agora sois povo de Deus, que néo tinheis alcancado
misericordia, mas agora alcancgareis”™ designando, nestes termos, cristdos e gentios

como povo de Deus.

4 ROSSANO, Pietro. Nuovo dizionario di teologia biblica. 7. ed. Milano: San Paolo, 2001, p. 250.

5 Vale ressaltar que esse texto € de cunho batismal, sacramental. Embora ndo sendo “eclesial”’, é o
Unico texto no Novo Testamento que usa expressamente o termo “Povo de Deus” em referéncia a
todos os povos que, pelo batismo, foram incorporados a Cristo e ao seu povo.
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Nesse sentido, muito embora o termo novo Povo de Deus, como & usado
pela Lumen Gentium, ndo ocorra na Biblia, é de fundamental importancia para a
eclesiologia porque, de todo modo, entre e além dos seus limites, ndo se pode negar
que exprime a continuidade da Antiga Alianca (abradmica ou mosaica) com 0 povo
da Nova Alianca (jesuanica), ou seja, a continuidade do ‘am elohim na Igreja de
Jesus, Igreja-Povo de Deus. Em Ultima analise, o conceito conciliar da Igreja Povo
de Deus é a definicdo que faz com que todos se tornem uma s6 familia de Deus
(GS, 32c; 40b) em Cristo (LG, 51b).°

Com isso, quer-se evidenciar que o conceito povo de Deus resgatado pelo
Vaticano Il exprime, a continuidade da Antiga Alianca com o povo da Nova Alianca,
ou seja, “a continuidade da comunidade de Deus do Antigo Testamento chamada
qahal”,’ que se entende na continuidade da Igreja dos discipulos e discipulas de
Jesus, o novo povo de Deus. 8 Ndo obstante, evidencia com a mesma forca que,
tanto € pertinente como consequente dizer que a Igreja, tanto é constituida por um
elemento antropoldgico, quanto sociolégico.

Se é assim, é forcoso pensar a Igreja unicamente a partir de categorias a-
histéricas sem base sociolégica e antropoldgica. A Igreja é povo. Sem povo, a Igreja
simplesmente ndo acontece. O povo € o sujeito correspondente a iniciativa salvifica
de Deus. Tanto a Lumen Gentium 2 quanto o Ad Gentes 2 mostram claramente que
a redescoberta do Povo de Deus se insere na iniciativa do Pai. E, portanto, um
conceito biblico e igualmente histérico-salvifico.

O povo de Deus, tal como redescobre o Vaticano Il, se insere, por assim
dizer, no centro da economia da salvac¢do. Tanto é verdade que a Lumen Gentium 9
desenvolve a intuicdo da constituicdo do Povo de Deus ligado diretamente a sua
iniciativa salvifica, na constituicdo do novo povo de Deus como a consumacédo da
sua iniciativa salvadora. Ou seja, da vontade de salvar todos os homens e nao de
forma individual, mas constituindo com eles um povo.

Por esta razdo, tanto do ponto de vista da raiz epistemoldgica quanto

conceitual e teoldgica, se diz acertadamente que “Povo de Deus” € um conceito

6 KLOPPENBURG, Op., cit., 1971, p, 44.

7 Expressao hebraica usada no Antigo Testamento para designar o povo escolhido, a assembleia de
Deus reunida em oracéo.

8 BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamento. Sao Paulo: Teoldgica, 2004, p. 80.
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genuinamente biblico e pode ser designado, sem erro, a ekklesia como forma basica

da comunidade crista.

1.2 A lgreja como Povo de Deus®

Para Karl Rahner, o Vaticano Il foi “Concilio da Igreja sobre a Igreja e um
Concilio de Eclesiologia, em uma concentracao tal de temas como nunca se deu até
entdo, em nenhum outro Concilio”.1° De fato, a reflexdo sobre a Igreja permeia, por
assim dizer, praticamente todas as Constituicbes e Decretos publicados pelo
Concilio. Nao que a Igreja seja a partir dai o centro da fé cristd. O que se esti a
dizer € que a autocompreenséo da Igreja, minunciosamente discutida e apresentada
na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, articula e/ou estd presente nos
principais documentos e decretos do Vaticano Il.

Entretanto, para se compreender melhor a autocompreensao e reviravolta
eclesiolégica assumida pelo Vaticano Il, deve-se ter presente que a “eclesiologia
anterior estava fundada no conceito de societas perfecta (“sociedade perfeita”) e se

inspirava nos conceitos nominalistas segundo os quais o0 essencial da sociedade sao

9 Ao designar a Igreja como Povo de Deus, a Constituicdo dogmatica Lumen Gentium destaca duas
caracteristicas particulares da realidade eclesial: a igualdade fundamental do Povo de Deus conferida
pelo batismo e a sua historicidade ou determinacdo pela histéria. Ademais, se a igualdade e a
historicidade sdo qualidades do povo de Deus, o que distingue esse povo, que € a Igreja, de tudo o
que lhe possa ser semelhante, é a sua pertenca a Deus. A Igreja é povo de Deus. Com efeito, o
elemento unificador desse povo € a sua comunhdo com Deus. Entretanto, convém ressaltar que, por
mais que se diga aqui que a categoria Povo de Deus é a que mais expressa a autocompreensao da
Igreja a partir do Vaticano Il, uma vez que antes de tratar das realidades setoriais da Igreja, os padres
optaram por tratar do Povo de Deus, ressaltando a igualdade comum desse povo conferida pelo
batismo, e somente depois disso trata da constituicdo hierarquica, especialmente os bispos, nédo se
pode confundir, a partir disso que o Vaticano Il democratizou a Igreja e a tornou igualitaria. Tanto é
verdade que, ao final da Constituicdo sobre a Igreja, consta uma “Nota Explicativa Prévia” para
explicar os “Modos” referentes ao capitulo terceiro do esquema De Ecclesia, que, por sinal, ja havia
sido aprovado no seu todo e em cada uma de suas partes. (Cf., RATZINGER, Op. cit., 1969, p. 182-
183). Ora, se o texto ja havia sido aprovado, ndo faz sentido que se lance uma nota para explicar o
texto, até porque ela ndo pode modificar o texto aprovado em assembleia. Ndo tem cabimento fazer
uma Nota Explicativa Prévia para um documento doutrinario oficial da Igreja aprovado em Concilio.
Se um documento doutrinario esta redigido de modo ambiguo, seria o caso refazer a sua redacéo e
colocar o texto para uma nova votacéo, ndo escrever uma explicacdo prévia para a sua leitura que,
de certa forma, atenua o documento doutrinario. Isso faz pensar sobre o que teria motivado a
elaboracdo dessa nota. Pois bem, é possivel que uma das motivacdes que levaram a elaboragéo
dessa nota e a sua publicacdo foi 0 medo que a minoria dos padres conciliares tinham de que a Igreja
deixasse de ser hierarquica. Toda a explicagdo acerca do colégio episcopal, no fundo, resume-se na
ideia de que a Igreja é hierarquicamente estruturada, tanto é verdade que, a titulo de ilustragédo, é
desse ponto de vista que sao distinguidos os ministros ordenados (capitulo Ill) e os fiéis leigos
(capitulo 1V), por exemplo, na Constituicao sobre a Igreja.

10 RAHNER, Karl. Das neu Bild der Kirche apud SANTOS, Manoel Augusto (Org.). Concilio Vaticano
Il. 40 anos da Lumen Gentium. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2005, p. 86-87.
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os poderes que a regem”.!! Essa eclesiologia juridica ou hierarcologia predominou
até o inicio do século XX quando a for¢ca de todos os movimentos de renovacdo da
Igreja influenciou decisivamente a consciéncia catdlica em varias direcoes.

No fundo, o que esta por tras dessas direcdes é o aggiornamento, a urgente
necessidade da atualizacdo da Igreja e de sua mensagem a nova realidade do
mundo. A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, carrega, por assim dizer, a tarefa
de realizar a transicdo de uma Igreja hierarcologica a uma Igreja comunhéo, Igreja-
Povo de Deus, cujo conteudo essencial € o mistério de Cristo. A imagem que mais
vai marcar o aggiornamento eclesioldgico conciliar sera a de Povo de Deus, tal como
foi discutida e depois apresentada na Lumen Gentium.

O Vaticano Il trouxe o tema do Povo de Deus para o centro da eclesiologia,
sendo, com isso, fiel a uma das suas orienta¢des basicas que era, como se sabe, 0
retorno as fontes biblicas e patristicas. Povo de Deus como palavra chave da
“revolugdo copernicana” na Lumen Gentium € uma “escolha feliz, porque se trata da
ideia-guia através de todos os periodos da historia da salvacao, da eleicdo de Israel,
até a reconstituicdo de todas as coisas.”'? Por mais que parte da hermenéutica pés-
conciliar tenha criticado alguns modos da recepcdo desse conceito-chave, seria
desonesto negar que Povo de Deus estd em continuidade clara com a Sagrada
Escritura.

Além disso, a preferéncia pela categoria Povo de Deus como chave
hermenéutica da eclesiologia do Vaticano Il dar-se pelo fato de que essa categoria,
talvez mais do que as outras, além de conseguir reunir em torno de si 0S eixos
norteadores do Concilio, bem como, a fidelidade ao retorno as origens, exprime a
articulacdo da virada eclesiologica que o Concilio elaborou desde o primeiro até o
altimo capitulo na Lumen Gentium e também em relacdo a outros documentos.

O resgate da imagem Povo de Deus mostra o verdadeiro sentido da Igreja,
reescreve a autocompreensédo da Igreja. O capitulo 1l da Lumen Gentium destaca a
ideia de eleicao, alianca e missao que caracterizam a continuidade histérica da acéo
salvifica de Deus do antigo povo ao novo povo constituido por Cristo. Nao obstante,
a categoria Povo de Deus como chave eclesiologica, abriu por assim dizer,

perspectivas de inclusdo para a realizacdo da missdo da Igreja com a participagcao

11 COMBLIN, Op. cit., 2002, p. 20.
12 ALMEIDA, Op. cit., 2012, p. 202-203.
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de todo o Povo de Deus, também como exercicio do sacerddcio comum ou universal
dos fiéis.

A partir do Batismo que incorpora todos que aderem a Cristo e
consequentemente ao novo povo constituido por Ele, é conferido a todos os
batizados a capacidade para as coisas sagradas e para o0 exercicio da missédo
comum de todo o Povo de Deus.*® Na Igreja Povo de Deus néo existe superbatismo,

existe 0 batismo e isso basta. Com isso, inequivocamente,

Esta eclesiologia introduz uma novidade fundamental, na
autocompreensado da Igreja: todos tém o mesmo valor, embora
tenham dons diferentes. Por imprimir carater, isto €, a marca de Deus
nos cristdos, o batismo oferece cidadania para todos em igualdade
de condigdes (cf. Gl 3,28). Por isso, todos séo irmaos e como familia
devem viver na casa comum um novo tipo de relagbes de
reconhecimento, acolhimento e respeito das alteridades, através de
atitudes de confianca mutua.'*

Com efeito, ao redescobrir a dimensdo carismatica, a riqueza e a variedade
de dons, ministérios e servicos que o Espirito Santo infunde em todos os batizados,
essa eclesiologia vai construindo um pouco por vez a consciéncia que,
anteriormente a qualquer distingdo interna, todos no Povo de Deus séo iguais.
Ademais, a Igreja €, nesse sentido, constituida pela totalidade dos fiéis cristdos, que
formam um s6 corpo, tendo como cabeca o proprio Cristo. E, portanto, Igreja-Povo
de Deus e ndo menos que Igreja-povo Corpo de Cristo.

A concepcao eclesiolégica de Povo de Deus evidencia a pertenca a Deus e
a constituicdo de pessoas humanas, vivendo na igualdade, constituindo a unidade e
universalidade desse povo no unico Povo de Deus. Ndo obstante, a unidade na
diversidade manifesta a forma catdlica da existéncia da Igreja-Povo de Deus que,
comporta em sua natureza a tarefa de congregar todos os povos da terra no Unico
Povo de Deus. Por esta razdo, a Igreja entende que os cristaos catolicos, os cristdos
ndo catolicos e até mesmo os nao cristdos estdo, de maneiras diversas, ordenados

a comunhao e participacao desse Unico povo.

13 NEVES, Audalio. O Povo de Deus: renovacao do direito na Igreja. Sdo Paulo: Loyola, 1987, p. 53.
4 TEPEDINO, Ana Maria. Celebrando os 40 anos da Lumen Gentium: Vivemos as flores da
inesperada primavera. In: TAVARES, Sinivaldo Silva. (org.). Memoéria e Profecia: a Igreja no
Vaticano Il. Petrépolis: Vozes, 2005, p. 55.
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Entretanto, convém ressaltar que a eclesiologia da Igreja-Povo de Deus em
sua dimensdo universal com toda a sua expressdo teoldgica e eclesial, poderia
evoluir para uma espécie de solipsismo encantador e estatico caso nao se
completasse no compromisso e na tarefa missionaria. Por esta razdo, os padres
conciliares encerraram o tratado sobre o Povo de Deus — no segundo capitulo da
Lumen Gentium — com a reflexdo acerca do carater missionario da Igreja.

A atividade missionaria ndo € outra coisa, nem mais nem menos, que a
manifestacdo ou epifania dos designios de Deus. Do intimo mesmo de Deus
(divinitus), a Igreja enviada a todos os povos, sem limites nem fronteiras, porque
enquanto Povo de Deus peregrino a Igreja é, por esséncia e mandato, ou seja, por
sua propria natureza, missionaria. °

Sem mais, a decisdo de integrar no esquema De Ecclesia um capitulo
dedicado ao Povo de Deus expressou claramente a tarefa que o Concilio assumiu
para superar o0 eclesiocentrismo baseando sobre a condigdo cristd comum — no
sentido de universal — tudo o que deveria ser dito em relacdo a missado, as funcgoes,
as tarefas para a comunidade universal do Povo de Deus. Com isso, o Vaticano Il
realiza uma “revolugao copernicana”, ou, em termos amenos, opera o que se pode
chamar de “inversao eclesioldgica fundamental”.1®

Por esta razdo, o cardeal Suenens!’ afirma:

[...] se me perguntassem qual o ‘germe de vida’ mais rico em
consequéncias pastorais que devemos ao Concilio, responderia sem
hesitar: a redescoberta do Povo de Deus como um todo, como
globalidade, e, consequentemente, a co-responsabilidade que dai
decorre para cada um de seus membros. Ao apresentar a Igreja
como Povo de Deus, o Concilio se situou, de uma vez para além da
distincdo orgéanica e funcional da hierarquia e do laicato, no nivel
comum a todos: o batismo... A decisdo de integrar a constituicdo
Lumen gentium um capitulo Il consagrado ao ‘Povo de Deus’
sancionou o desejo do Concilio de basear sobre a condi¢céo crista
‘comum’ — no sentido ‘universal’ — tudo o que devia ser dito em
relacdo a misséo, as funcdes, as tarefas dos fiéis, dos batizados. As
discussbes marginais que podem existir a esse respeito, mesmo

15 PANAZZOLO, Joao. Igreja comunhado, participacdo, missdo. Sdo Paulo: Paulus, 2010, p.101.

16 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Lumen Gentium: Mina inesgotavel. Vida Pastoral: Revista Bimestral
Para Sacerdotes e Agentes de Pastoral, S&o Paulo, v. 45, n. 236, p. 3-8, maio, 2004.

17 A posicdo de Suenens é que ao apresentar a Igreja como Povo de Deus, o Concilio recuperou de
uma vez por todas a igualdade fundamental do Povo de Deus pelo batismo. Por esta razdo, cada qual
deve viver sua responsabilidade ou co-responsabilidade pessoal na Igreja. O germe dessa co-
responsabilidade é a no¢édo de Povo de Deus e dentro dela o batismo.
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justificadas, ndo podem fazer perder de vista a significacdo de todo o
capitulo. Essa prioridade batismal atrai, como corolario imediato, a
prioridade comunitaria. Cada qual deve viver sua responsabilidade
pessoal, inserindo-se na de todos os outros fiéis, € em unido com
eles.!8

Passados mais de cinquenta anos do Vaticano I, a observacédo feita por
Congar € ainda de plena atualidade. O capitulo segundo da De Ecclesia continua
sendo um programa carregado de intuicbes propulsoras para uma auténtica
renovacio da eclesiologia a partir da restauracdo da teologia do Povo de Deus. E
verdade que ha limitacbes na letra do documento, como ha também em todo o
Vaticano Il. A Lumen Gentium nao abordou, nem resolveu todos os problemas
acerca da eclesiologia. No entanto, é inegavel que abriu, por assim dizer, horizontes
largos e plantou, no campo da Igreja, sementes que desde a segunda metade do
século XX tem germinado e frutificado em abundantes colheitas.

Para Comblin, “se quiséssemos numa palavra exprimir o que trouxe o
Vaticano Il & Igreja, precisariamos dizer: lembrou a Igreja que ela é Povo de Deus™®
N&o obstante, a importancia da expressdo Povo de Deus no Vaticano Il foi

destacada por Congar nos seguintes termos:

A expressdo “Povo de Deus” traz consigo tal densidade, tal seiva,
gue é impossivel usa-la para significar a realidade que é a Igreja,
sem que O pensamento se encaminhe para determinadas
perspectivas. Quanto ao lugar ocupado por este capitulo, sabe-se o
alcance doutrinal, muitas vezes decisivo, que advém a ordem nas
guestbes e ao lugar atribuido a uma delas. No esquema De Ecclesia,
podia ter-se seguido esta disposicao: Mistério da Igreja, Hierarquia e
Povo de Deus em geral. Mas é esta a ordem que se seguiu: Mistério
da Igreja, Povo de Deus, Hierarquia. Pbs-se assim como valor
primeiro a qualidade de discipulo, a dignidade inerente a existéncia
cristd como tal [...]. S6 o tempo desvendara as consequéncias desta
opcdo de pér na ordem que dissemos o capitulo De populo Dei. E
nossa convicgao que serédo consideraveis.?

18 SUENENS, Op. cit., 1969, p. 22-23.

19 E importante ressaltar que na categoria Povo de Deus — que ocupa 0s quatro primeiros capitulos
da obra de José Comblin — esta a concepgéo da Igreja como “povo dos Pobres”: “os conceitos de
‘povo’ e de ‘pobres’ sdo solidarios e correlativos”. Ademias, povo e pobre é sinbnimo de “Igreja dos
Pobres” que, por sua vez € um tema transversal em toda a abordagem eclesioldgica proposta por
Comblin com a categoria Povo de Deus na Lumen Gentium. (Cf., COMBLIN, Op. cit., 2002, p. 11).

20 CONGAR, Op. cit., 1965, p. 9.
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Nesse sentido, a preferéncia pela categoria Povo de Deus como chave
hermenéutica da eclesiologia do Vaticano Il dar-se pelo fato de que essa categoria,
talvez mais do que as outras, além de conseguir reunir em torno de si 0s eixos
norteadores do Concilio, bem como, a fidelidade ao retorno as origens, exprime a
articulacdo da virada eclesiolégica que o Concilio elaborou desde o primeiro até o
altimo capitulo na Lumen Gentium e também em relacdo a outros documentos.
Dentre as principais caracteristicas da Igreja a partir da Lumen Gentium, junto a
Igreja como Povo de Deus destacam-se, por exemplo: a Igreja como presenca do
Reino de Deus; Igreja sinal da salvacao para o mundo; Igreja serva e comprometida
com o0s pobres; Igreja mais voltada para colegialidade; Igreja implicada com a
catolicidade de todo o Povo de Deus.

Cinguenta anos apds o Vaticano Il, percebe-se que a eclesiologia de Povo
de Deus ainda ndo penetrou profundamente nas diversas areas da vida préxica da
Igreja. Em todo caso, essa constatacao, longe de implicar a desesperanca e com ela
o abandono daquilo que a categoria Povo de Deus significou em todo o documento e
mais ainda, para a vida da Igreja, exige compromisso, empenho para o
desenvolvimento ulterior. Sendo assim, doravante, a teologia do Povo de Deus é

imperativo a reflexdo eclesiologia consequente com o Vaticano II. 22

2 O LUGAR DO POVO DE DEUS NA LUMEN GENTIUM

Qual era a necessidade de inserir um capitulo sobre o “Povo de Deus” no
esquema De ecclesia? O desenvolvimento da reflexdo acerca do significado
histérico-salvifico e histérico do conceito povo de Deus nao fornece dados
suficientes para responder de maneira precisa essa questdo. De toda forma, é
provavel diante da necessidade da Igreja, de um lado se fazer uma autorreflexdo
acerca da sua natureza intima; de outro lado, assumir o mundo enquanto lugar
teoldgico, justifique de certa forma a decisao de dedicar no tratado sobre a Igreja um
capitulo exclusivo a reflexdo sobre o povo de Deus.

Conforme mostrou o processo historico da consciéncia eclesial, a nocao
povo de Deus para exprimir a natureza da Igreja vai desparecendo da

autocompreensao eclesial na medida em que a prépria Igreja vai se identificando,

21 COMBLIN, Op. cit., 2002, p. 50-51.
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um pouco por vez, com as caracteristicas dos impérios e reinos temporais ao ponto
de compreender-se como uma societas perfecta e hieracologicamente desigual.

Nesse sentido, é provavel que o capitulo Il da Lumen Gentium tenha a
funcdo — e ndo apenas isto — de oferecer os pressupostos que contribuam para a
realizagdo da transicdo de uma Igreja entendida como sociedade desigual a uma
Igreja povo de Deus, baseada em relagbes de comunhdo. Por esta razéo, o povo de
Deus figura, por assim dizer, como que o simbolo de uma das principais mudancas
gue o Concilio queria realizar na Igreja.

Com efeito, redescobrir a verdadeira identidade da Igreja como quem faz um
trabalho de restauracdo de pintura que minunciosamente tem que raspar cada uma
das camadas de tinta que foram postas sob a pintura original € um trabalho delicado
e também doloroso. No entanto, de certa forma, esse foi o trabalho que os padres
conciliares assumiram no Vaticano Il em vista de recuperar o conceito “Povo de
Deus” como revelador da natureza teoldgica e histérica da Igreja para além das
diversas roupagens que a Igreja assumiu no contato com a historia e a cultura.

O documento conciliar que carrega essa intuicdo, como € sabido por todos,
€ a Lumen Gentium. Como j& foi dito no capitulo | desta pesquisa, logo depois do
tema sobre o mistério da Igreja e, antes do tema sobre a hierarquia, o Vaticano Il
dedicou o capitulo II da Constituicio Dogmatica Lumen Gentium para a
especificidade do tema da Igreja-povo de Deus que, por sua vez foi desmembrado
do capitulo de populo de Dei et speciatim de laicis.??

Pesou para essa decisdo, o fato da eclesiologia pré-conciliar ser
notadamente marcada por uma autocompreensdao como sociedade desigual, aquilo
que Yves Congar chama de hierarcologia,?® uma Igreja ensimesmada, hierarquica,
assoberbada. Nesse sentido, o resgate da identidade da Igreja enquanto povo de
Deus passa a ocupar o que na eclesiologia anterior ao Concilio era inversamente
ocupado pela identidade da Igreja como sociedade desigual ou hierarquica.

Sendo assim, a necessidade do capitulo Il da Lumen Gentium justifica-se
nao so pelo contetudo, mas também pelo lugar que lhe € assinalado no esquema De

Ecclesia. Assim como Copérnico revolucionou a ciéncia quando comprovou que néo

22 Cf., ACERBI, Op. cit., 1975, p. 301.
23 Terminologia usada pelo cardeal Yves Congar para caracterizar, com fina ironia, a eclesiologia
juridica que, por sua vez, era totalmente centralizada na figura do papa e na cdria romana.
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€ 0 sol que gira em torno da terra, mas a terra que gira em torno do sol, a
redescoberta do conceito biblico histérico-salvifico “Povo de Deus” implicou para a
vida da Igreja uma grande virada, uma revolucdo no sentido de inverter o rumo de
uma concepcao de Igreja como sociedade desigual a uma Igreja constituida de um
anico povo com diferentes servi¢cos e ministérios.

Contudo, cabe ressaltar que o povo de Deus néo elimina a importancia da
hierarquia para a Igreja. No entanto, retifica, por assim dizer a eclesiologia
desenvolvida na obra L’Eglise du Verbe Incarné de Ch. Journet que, por sua vez,
ensina que Deus instituiu primeiro a hierarquia e a Igreja precede da hierarquia.?* O
capitulo 1l da Lumen Gentium vai mostrar exatamente como hierarquia e o conjunto
dos fieis articulam-se mutuamente a partir do sacerddcio comum. A Igreja ndo deixa
de ser hierarquica porque € povo de Deus.

O redescobrimento do povo de Deus nao implica de maneira alguma o
desmonte da hierarquia até porque se assim o fosse, a Igreja seria reflexo de
qualquer coisa, menos da comunhdo Trinitaria que esta, por assim dizer, na sua
génese. O redescobrimento do povo de Deus evidencia o que € comum a todos na
vida da Igreja, e ao fazé-lo torna claro que assim como o s&bado foi feito para o
homem e ndo o contrario, a hierarquia € para a vida do ser humano e ndo o
contrario.

Como se disse anteriormente, nenhuma das varias imagens, metaforas,
nocdes, resgatadas da Sagrada Escritura pela Lumen Gentium para designar a
natureza da Igreja, sera capaz de abranger na totalidade a realidade polifacetada e
dindmica da Igreja. Entretanto, considerando a ordem e o lugar que ocupa o “Povo
de Deus” na Lumen Gentium, nédo se pode negar tampouco diminuir o seu valor e a
importancia no que implica conceber a igreja toda como sal e luz no mundo. O “Povo
de Deus”, na Lumen Gentium ndo é apenas uma expressdo a mais da realidade
eclesial, entre outras expressfes complementares, para dizer o que é a Igreja, € o

que a Igreja é mesmo.?®

24 Cf., JOURNET, Charles. L’Eglise du Verbe Incarné. 2. ed. Bruges: Desclée de Brouwer, 1955, p.
66. Essa obra foi considerada durante muito tempo, uma das mais importantes do século XX. Para
Journet, a hierarquia é causa eficiente da Igreja, principio ativo, uma vez que o que faz a Igreja é a fé
e 0s sacramentos, no entanto, somente a hierarquia pode administrar legalmente os sacramentos. O
resto (todo o resto) € principio passivo, apenas recebe do principio ativo aquilo que ele por sua
propria natureza realiza.

25 Cf., VELASCO, Op. cit., 1996, p. 250.
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Por esta razao, “Povo de Deus” € ponto de partida para melhor compreender
a Igreja. A referéncia nuclear da qual dependem muitas outras renovagdes e ou
viradas eclesiologicas presentes da Lumen Gentium. Além de ser o conceito central
da Lumen Gentium €& também aquilo que Henri De Lubac entende como “uma das
maiores originalidades tanto da Constituigdo como do Concilio.”?® N&o obstante, néo
se pode esquecer que, numa estreita conexao com 0 primeiro capitulo da Lumen
Gentium, a imagem biblica de povo de Deus é sem erro a concretizacao historico-

salvifica do mistério da Igreja.

2.1 Conexao entre ‘O mistério da Igreja’ e ‘O povo de Deus’ na Lumen Gentium

Foi demostrado no capitulo anterior desta pesquisa que, ja nas primeiras
discussbes do novo esquema De Ecclesia, a maioria conciliar optou pela criacdo de
um capitulo sobre o Povo de Deus que, por sua vez, deveria ser desmembrado do
capitulo “de populo Dei et speciatim de laicis”. Os padres conciliares reconheciam
que tratar do povo de Deus de modo especifico estabeleceria uma articulacdo maior
com o Capitulo | — O Mistério da Igreja, compreendido, primeiramente, em sua
relacdo com a Trindade.

O mistério da Igreja e O povo de Deus respondem, de certa forma, uma das
intuicbes do papa Jodo XXIIl para o Concilio, a saber, Igreja o que dizes de ti
mesma? Intuicdo essa acatada pelo seu sucessor o Cardeal Montini — papa Paulo VI
— gue, por sua vez, ampliou a discussao desdobrando a pergunta em duas: o que é
a Igreja? ou seja (que coisa €, que dizes de ti mesma?) E, o que faz a Igreja? (qual é
a sua missdo no mundo?)?’. Sendo assim, os capitulos | e Il articulam-se
mutuamente porque congregam em si tanto a dimensao essencial da Igreja (mistério
da Igreja — fundamento teolégico) como a sua configuracao histérica e missdo no
mundo (povo de Deus — correspondente estrutural).

Outra analise destaca que ao dar um lugar préprio para o povo de Deus no
esquema De Ecclesia, os padres tanto reconheceram que nessa categoria estao
presentes 0s elementos comuns a todos o0s batizados, quanto evitam a

espiritualizacdo da metafora do corpo de Cristo presente no capitulo | da Lumen

26 DE LUBAC, Henri. Paradoxo e mistério da Igreja. Sdo Paulo: Herder, 1969, p. 43.
27 Cf., Acta Sinodalia apud ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 100.
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Gentium, uma vez que a nocao do povo de Deus torna concreta no tempo e no
espaco o mistério da Igreja de quem a Igreja é como que reflexo.

Todavia, para Moeller a articulacao entre o primeiro e o segundo capitulo da
Lumen Gentium estd no fato de que povo de Deus e mistério da Igreja
compreendem a Igreja desde a sua origem até a sua configuracdo na histéria e

consumacao entre e além da historia,

0 capitulo primeiro falaria da Igreja em toda a sua extensdo, da
criacdo, no plano divino até a consumacao celeste: a seguir, 0
capitulo segundo falaria deste mesmo mistério, inter tempora,
zwischen den Zeiten como dizem os alemaes, isto é, entre a
Ascensdo e a Parusia.?®

Noutras palavras, a articulacdo do Mistério da Igreja com Povo de Deus
responde, nesse sentido, de onde vem a Igreja, o que ela € e para onde caminha.
Primeiramente, a Igreja tem sua origem no mistério da Santissima Trindade,
principalmente no desejo do Pai salvar de forma coletiva toda a humanidade;
segundo, essa Igreja que tem sua origem na Trindade, manifesta-se ou configura-se
como povo de Deus; terceiro, peregrina na terra entre os bens que passam, dirige-se
para a Jerusalém celeste, onde finalmente Cristo ser4 tudo em todos. Ela tem sua
origem na Trindade, realiza-se historicamente como povo de Deus e, enquanto povo
de Deus, povo peregrino, caminha na historia em direcao a patria celeste.

Por esta razéo, pode-se dizer, como afirma inequivocamente a Comisséo
Teologica Internacional: “o mistério constitui o sujeito histérico, e o sujeito histoérico
desvela o mistério”®. O povo de Deus é, em Ultima instancia, constituido povo no
mistério da Santissima Trindade e por isso enquanto povo eleito, revela o mistério
gue o constituiu.

A partir dessa articulagdo, o novo esquema De Ecclesia conseguiu priorizar
0 que, por assim dizer, pode-se chamar o “fato maior” da eclesiologia, a saber a
natureza constituinte da Igreja a partir do conceito histérico-salvifico Povo de Deus,

colocando em evidéncia aquilo que € comum na Igreja, a saber a pertenca a Deus

28 MOELLER, Op. cit., 1965, p. 180.

29 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Temas especificos de eclesiologia (1985), em
Documentos 1969-1996 apud XAVIER, Donizete José. A Igreja em seu mistério. Revista Eletrénica
Espaco Teoldgico de Teologia da PUC-SP, n. 2, 2007. Disponivel em: <https://revistas.pucsp.br/
index.php/reveleteo/article/view/6750/4881>. Acesso em 28 de jun. de 2018.
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como povo. Além disso, conforme pode-se constatar na significativa introducado do
capitulo Il da Lumen Gentium, reinsere a continuidade do Antigo povo de Deus no
agora novo povo, constituido por Cristo a partir do tema da nova alianca.°

Em dltima instancia, a articulacdo do mistério da Igreja com o Povo de Deus
e 0 tema do povo novo e nova alianga evidéncia que a Igreja de fato tem sua origem
na iniciativa de Deus. Ela é mistérica, pois ndo nasce de um esforco humano para
chegar até Deus, mas de um povo eleito, escolhido, constituido povo historicamente
por iniciativa e meéritos do proprio Deus. Mas € também histérica porque é
constituida por um povo que existe e vive num contexto, tempo e lugar. E também
peregrina, caminha na histéria em dire¢éo a sua patria definitiva.

Essa perspectiva abre caminho para a transicdo de uma Igreja eterna,
imutavel e, portanto, perfeita, a uma Igreja histérica, sujeita as vicissitudes da
histéria. O resgate da categoria povo de Deus articulado com o mistério da Igreja,
constroi “uma teologia histérica e concreta, colocando a Igreja em uma linha
histérico-salvifica, que, por sua vez, atua na histéria humana.”®! Portanto,
redescobrir a continuidade da Igreja com lIsrael, mas sobretudo a novidade dessa
continuidade no “novo” inaugurado por Cristo, implica situa-la numa perspectiva
mais ampla da historia da salvagéo.

Muito provavelmente, nisso estd o ponto de partida para as principais
inversbes ou reviravoltas eclesioldgicas que aparecem tanto no esquema De
Ecclesia quando nos demais documentos do Vaticano Il e que sao tidos ainda hoje

como desafios e/ou perspectivas para a Igreja.

2.2 O povo de Deus aluz da Trindade

Se a articulacdo do mistério da Igreja com o povo de Deus é imprescindivel
a compreensao do que significa a eclesiologia da Lumen Gentium, cabe ainda, antes
do estudo do capitulo Il, uma apresentacdo do povo de Deus a luz da Trindade,
ndcleo central do capitulo | da constituicdo sobre a Igreja.

N&o é facil compreender todo o alcance que significou ou que significa e,

menos ainda o que implica a op¢ao conciliar em dedicar um capitulo no esquema De

30 Cf. NICOLAU, Op. cit., 1966, p. 89.
31 HACKMANN, Op. cit., 2003, p. 155.
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Ecclesia ao tema do povo de Deus. Em palavras sintéticas e talvez imprecisas,
possa-se dizer que essa opg¢ao “comporta, antes de mais nada, uma ‘virada
copernicana’, na configuragcdo e compreensado da propria Igreja, e uma ‘virada
copernicana’ em sua maneira de se relacionar com o mundo”.3?

Nesse sentido, tendo em vista apresentar o que esta contido no documento
sobre o Povo de Deus em termos da mudancga, transicdo ou mesmo virada
copernicana na eclesiologia do Vaticano Il, é necessério destacar, a priori, o titulo do
da ConstituicAo Dogmatica sobre a Igreja. A Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja
inicia-se com uma rica imagem metafdrica realizando logo com o tépico frasal a
transicdo de uma linguagem altamente conceitual e juridica a uma linguagem

imagética.

Cristo é a luz dos povos. Por isso, este sagrado Concilio, congregado
no Espirito Santo, deseja ardentemente, anunciando o Evangelho a
toda criatura (cf. Mc 16,15), iluminar todos os homens com a
claridade de Cristo que resplandece na face da Igreja.®

N&do se trata de uma imagem puramente abstrata, mas uma imagem
profundamente rica de sentido biblico, patristico e litirgico. Como se sabe, desde o
Vaticano |, a linguagem da Igreja tornou-se predominantemente juridica. Todavia, a
Igreja do Vaticano Il atenta ao simbolismo da Lumen Christi (da luz de Cristo)
“sempre a brilhar no centro da histéria e da vida”3*, ao abrir a constituicdo sobre a
Igreja com a celebre afirmacdo “Cristo é a luz dos povos”, rompeu com o
conceitualismo juridico da hierarcologia pos tridentina.

N&o é mais a linguagem juridica e conceitualista que aparece dizendo o que
é a Igreja. E a linguagem imagética. A imagem de Cristo como luz dos povos é o
ponto de partida para toda a reflexdo que exaustivamente foi feita pelo Concilio
sobre a propria Igreja tanto na sua dimensédo Ecclesia ad intra quanto Ecclesia ad
extra. Cristo € a luz do mundo e a Igreja por sua configuracdo com Cristo, torna-se

como que luz para os povos; “Cristo-luz e a Igreja-luz”s®.

82 VELASCO, Op. cit., 1996, p. 234.

33 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium. 23. ed. Sdo
Paulo: Paulus, 2011, n. 1. Doravante, citada em nota apenas pela abreviatura: LG, acrescida pelo
namero correspondente a citagdo.

34 JOAO XXIII, Papa. Discurso Gaudet Mater Ecclesia apud ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 228.

35 JOAO XXIII, Papa. Radiomensagem (11.09.1962) apud ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 51.
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Nesse sentido, o mistério que a Constituicdo convida a contemplar ja no
primeiro capitulo estd4 intimamente ligado a Cristo, luz do mundo revelado na
histéria. A Igreja por sua vinculacéo intrinseca com o Cristo luz é Igreja luz. E como
a luz colocada sobre um candelabro para que possa irradiar luz a casa toda como
diz o Evangelho de Mateus (5, 14). E o “estandarte elevado entre as nacgdes” (Jr
51,27) A luz que ilumina e ajuda a guiar a vida com a luz das Escrituras Sagradas de
qguem a Igreja é guardia e intérprete. %6

Segundo Origenes

nés cristdos possuimos dois luminares que devem nos iluminar: o
Cristo e a sua Igreja. O Cristo € a luz do mundo (lux mundi); ele
ilumina a sua Igreja, que, por sua vez, torna-se luz para iluminar o
mundo simplesmente porque é participacédo da verdadeira luz.%’

Inequivocamente Jesus € a luz do mundo que ilumina a Igreja. “Cristo veio
como luz dos povos, apareceu como esplendor benéfico para a salvacdo dos
homens”.3 A Igreja, por sua vez, com a luz que recebe de Jesus se torna como que
farol luminoso para o mundo. Por esta razdo, a imagem da luz usada da Lumen
Gentium é altamente cristocéntrica.

A Luz do mundo nédo é a Igreja, mas o proprio Cristo. A Igreja, como a lua
que reflete a luz do sol, tAo somente reflete a luz de Cristo. O que isto implica para a
eclesiologia? Implica que a eclesiologia ndo est4 mais fixa nos aspectos visiveis da
Igreja, mas enraizada no proprio Cristo que diz “Eu sou a luz do mundo” (Jo 8, 12).
Luz que deve irradiar o mundo por meio dos seus discipulos missionarios que
receberam do proéprio Cristo a missdo de ser luz do mundo e sal da terra (cf. Mt, 5,
13-14).

E importante considerar que ao apresentar a Igreja a luz de Cristo, o
Vaticano Il intenta explicar, a natureza e a missédo universal da Igreja, considerada
pelos padres conciliares “em Cristo como que sacramento ou sinal, e também

instrumento, da unido intima com Deus e da unidade de todo o género humano”®

36 As referéncias biblicas sédo feitas a partir da tradugéo da Biblia de Jerusalém. Porém, é importante
ressaltar que as referéncias biblicas citadas na e pela Lumen Gentium ndo se sabe identificar qual
seja a tradugdo. Algumas o préoprio documento da a entender que foi traduzido direto do Grego.

37 ORIGENES apud ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 49.

38 CIPRIANO apud ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 50.

LG, n.1.
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em duas dire¢des, a saber, na linha vertical (unido do ser humano com Deus) e na
linha horizontal (a unido de todo o género humano).

A Igreja como sacramento de salvacédo é diferente de Cristo. Uma vez que
realizou a vontade salvifica do Pai, Cristo € por exceléncia o sacramento de
salvacdo. A Igreja, por sua vez, assim como tudo o que estd na ordem do criado, foi
alcancada pela salvacao de Cristo. Por isso, € que ela se torna “‘como que’
sacramento de salvacao para a humanidade. A expressao “como que” expressa nao
a substancialidade da Igreja como sacramento, mas a sua participacao e, por esta
participacdo, o tornar-se sinal e instrumento da salvacdo.*°

O mistério da Igreja-Povo de Deus apresentado no primeiro capitulo como
gue sacramento/sinal de salvacdo implica dizer algo sobre a natureza intima da
Igreja que, por sua vez, “s6 se explica a luz da Trindade”,*! tal modo que, por esta
razdo, a Trindade torna-se, por assim dizer, uma chave de leitura ndo apenas da
constituicdo sobre a Igreja, mas de toda a obra conciliar.

O conteudo dos ns. 2-4 da Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja é dedicado
a declaracdo acerca das origens eternas da lIgreja-Povo de Deus e o seu
fundamento Ultimo*?. Nesse horizonte, nota-se que a Igreja é, a priori, do Pai. Existe
antes mesmo de existir. Como dizia Origenes, ndo creias que “a Igreja exista
somente com a vinda do Salvador na carne; ela existe desde o inicio do género
humano, alias, desde a criacdo do mundo; alias [...] ainda antes da propria criacao
do mundo.”?® Antes do principio da criagdo, da agdo do verbo criador “faca-se”, a
Igreja j& existia no horizonte do Pai. Vem, portanto, do Alto, se revela nas varias
etapas ou coordenadas histéricas e se destina ao Alto, & sua plena realizacdo no
escaton onde com o Pai, termo primeiro e Ultimo da Criacdo, os filhos se
encontraréo.

A natureza da Igreja esta intimamente ligada como designio do Pai para a
salvacao de todo o género humano. O Pai ndo apenas criou 0s homens, 0 mundo e
tudo o que nele ha como um relojoeiro e depois abandonou ao acaso. Ao contrario,
por libérrima vontade o Pai criou e quando o pecado entrou no horizonte da vida

humana, ndo abandonou, cuidou de providenciar os auxilios necessarios para que,

40 Cf. LIBANIO, Op. cit., 2005a, p. 111-112.

41 PHILIPON, Michel. A Santissima Trindade e a Igreja. In: BARAUNA, Op. cit., 1965, p. 361.
42 Cf. ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 61-64.

43 ORIGENES apud ALMEIDA, Op. cit., 2012, p. 34.
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pela obra de redencgéo do Filho “que € a imagem do Deus invisivel, o primogénito de
todas as criaturas” (Cl 1,15), todos fossem salvos, todos pudessem participar da sua

vida. Foi entdo que

Veio, pois, o Filho enviado pelo Pai, que ainda antes de toda a
criacdo do mundo nos escolheu nele e nele nos predestinou a filiagdo
adotiva [...] E Cristo para cumprir a vontade do Pai, inaugurou na
terra 0 reino dos céus, cujo mistério nos revelou; e pela sua
obediéncia, operou a redencao [...] Sempre que no altar é celebrado
o sacrificio da cruz, no qual Cristo, nossa Pascoa foi imolado (1Cor
5,7), atua-se a obra da nossa redencéo.*

A lIgreja do Pai realizada na missao do Filho revela uma existéncia
intratrinitaria (foi em Cristo, no Filho, que o Pai nos escolheu. Nele nos tornamos
filhos), histérica (o Filho veio do Pai, inaugurou o seu reino, nos revelou seu mistério)
e sacramental, uma vez que tendo recebido a salvagdo, atualiza sacramentalmente
a obra da redencao do género humano toda vez que celebra o sacrificio de Jesus.
Nesse sentido, Cristo assume a centralidade da Igreja, quer na vida intratrinitaria
(Trindade imanente) quer na sua epifania histérica (Trindade econdmica). 4°

Como bem lembra Irineu de Lyon:

Ninguém pode conhecer o Pai sendo por meio do Verbo de Deus,
isto é, sem o Filho que o revela. Também nédo se conhece o Filho
sem a vontade do Pai. O Filho faz a vontade do Pai, pois o Pai envia,
o Filho é enviado e vem a nés. E assim, o pai que é invisivel e
incognoscivel, é conhecido por seu proprio Verbo [...]*.

Em Jesus, o termo ou o designio do Pai assume sua maxima revelacdo e
expressdo. E Jesus, que veio para fazer a vontade do Pai constitui em torno da
proclamacao do reino um povo, uma comunidade, a Igreja.

Por conseguinte, a Igreja prefigurada pelo Pai que assume a sua realizacao
histérica na missao Filho, culmina no envio do Espirito. O envio do Filho, para elevar
as criaturas a participacao da vida trinitaria revela também o Espirito Santo por meio

de quem todas essas coisas se tornam possiveis. De certo que:

4 LG, n. 3.

45 RAHNER, Karl. El Dios trino como fundamento transcendente de la historia de la salvacion.
Madrid: MySal, 1969, p. 370.

46 IRINEU. Adversus haereses. Sao Paulo: Paulus, 1995, p. 380
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Consumada a obra que o Pai confiara ao Filho para que ele
realizasse na terra (cf. Jo 17,4), no dia de Pentecostes foi enviado o
Espirito Santo para santificar continuamente a Igreja e assim dar aos
crentes acesso ao Pai, por Cristo, num s6 Espirito (cf. Ef 2,18)*.

Conforme as Sagradas Escrituras, o Espirito esta presente desde a origem
do mundo, testificado no Génesis com referéncia ao Espirito que pairava sobre as
aguas. Nao obstante é o espirito que da a vida. Deus soprou nas narinas do primeiro
ser humano comunicando-lhe a vida. O Pai, conforme o texto da Carta aos Romanos
(8, 11) e Colossenses (2, 12) ressuscita através do Espirito. O Filho ressuscitado
dos mortos soprou sobre o0s seus discipulos 0 seu espirito; o Espirito do
ressuscitado, o Espirito da vida, da renovacdo, da esperanca e no dia de
Pentecostes enviou definitivamente o Espirito a fim de que por meio dele o Pai
possa santificar e vivificar a Igreja.

Este mesmo Espirito € quem unifica a Igreja na comunh&o e no ministério,
dota a Igreja de carismas e a adorna com seus frutos: “habita na Igreja e nos
coracdes dos fiéis, como num templo (cf. 1Cor 3,16; cf. 6,19)"8. O Pai manda o Filho
e do amor entre ambos é enviado o Espirito Santo. Por tal caminho, Deus veio aos
homens. O género humano, por sua vez, chega ao Pai pelo caminho inverso: o
Espirito Santo o conduz ao Filho, e este, ao Pai. Nesse sentido, a Igreja toda
aparece como “o povo congregado na unidade do Pai e do Filho e do Espirito
Santo™,

Por mais que, pedagogicamente se fale do designio do Pai, depois desse
designio assumido pela redencédo do Filho e do Espirito como o que restitui 0 acesso
a vida que o Pai designou, convém ressaltar que nao se trata de trés momentos e/ou
trés acOes separas. Considerando a natureza comum das trés Pessoas da Trindade,
as suas respectivas missdes/acdes acontecem simultaneamente. Ou seja, Pai, Filho
e Espirito Santo criam juntos, santificam juntos, salvam juntos. Por esta razao, pode-
se dizer inequivocamente que a Igreja é obra da Trindade®°.

O povo de Deus vem ser exatamente o0 que correspondente a natureza

intima da Igreja, pois, em Cristo revelador dos designios do Pai pelo Espirito Santo,

47LG, n. 4.

48 LG, n. 4.

49 CIPRIANO. De orat. Dom. apud LG, n. 4.
50 PHILIPON, Op. cit., 1965, p. 361-369.
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todas as mulheres e homens sdo chamados a fazer parte do Unico Povo de Deus,
uma vez que é da vontade dele e consequentemente da natureza da Trindade
congregar na unidade o que esta disperso.

Se é assim, pode-se tirar duas conclusdes acerca da Igreja-povo de Deus a
luz da sua natureza intima. Primeiro, ndo ha absolutamente nada de a-histérico no
mistério da Igreja, pois, como ja foi dito, a Trindade econdmica (histérico-salvifica) é
a Trindade imanente (intradivina) e vice-versa”. Segundo, toda ordem de
desigualdade, excluséo, separacédo, seja por motivo de raca ou nacdo, de condicao
social, de género, sexo ou orientacdo sexual € incompativel com a natureza intima
da Trindade, que por sua vez € congregar, unificar, santificar e salvar a todos.

Nesse sentido, a Igreja-povo de Deus, que €, como foi dito, de iniciativa
trinitaria, divina e salvifica, comporta a tarefa de figurar no mundo como comunidade
do encontro, da acolhida, da unidade. Como dizia Montini, “uma Igreja inteira para os
seres humanos, entre os seres humanos, ndo menos que para Cristo, por Cristo, em
Cristo”, portanto, sacramento de salvacao, Igreja lumen gentium. Com isso, a Igreja
finalmente restitui sua natureza divina que de modo visivel se revela se manifesta, a

consciéncia eclesiolégica®?.

3. O POVO DE DEUS NA LUMEN GENTIUM E SEUS RESULTADOS

A principio, sabe-se que, por um lado, era preciso superar imagem de Igreja
como edificio solidamente construido, sob a inspiragdo do esquema piramidal da
Idade Média; por outro, iniciar uma nova etapa com a consciéncia clara do longo
processo histérico de consciéncia da fé, da Igreja e consequentemente de toda
reflexdo teoldgica, eclesiologica. Ademais, havia também a necessidade premente
de se relacionar com o mundo moderno da ciéncia, e das varias revolucbes e
evolucoes.

Resgatar, a partir da volta as fontes, a imagem biblica povo de Deus,
pareceu uma alternativa pertinente. Era isso mesmo. O Povo de Deus nao foi uma
escolha inadvertida. Os padres conciliares queriam mesmo esta expressao. Alias,

mais do que a expressao, toda a carga conceitual que ela evoca, desde o destaque

51 Cf. ALMEIDA, Op. cit., 2012, p. 76-77.
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ao designio salvifico de Deus, por meio de um povo escolhido a conotacdo
escatoldgica desse povo enquanto peregrino.

Todo o segundo capitulo da Lumen Gentium € dedicado para tratar desse
povo: a sua constituicdo enquanto tal, suas caracteristicas e a sua relacdo com o

mundo, organizado a partir dos seguintes temas:

a) a descricdo dos elementos que fundam a dignidade do povo de
Deus no Antigo e no Novo Testamento: os valores da eleicdo, da
Alianca, da missdo, colocando em evidéncia, na continuidade
histérica, a novidade de Cristo: b) a dignidade sacerdotal, inerente ao
povo de Deus, como participacdo no Unico sacerdocio de Cristo
sacramentalmente celebrado, c) a dignidade profética do mesmo
povo pela uncdo do Espirito, que tem lugar na Cabeca e nos
membros e se manifesta por meio do sensus fidei e dos carismas; d)
e unidade deste povo, do qual todos os homens e mulheres séo
chamados a fazer parte, a sua universalidade, que nao se confunde
com uniformidade. Deriva dai justamente a unidade da Igreja “na
variedade catdlica” a) entre clérigos, religiosos e leigos, tendendo
todos a um s6 fim; b) entre Igreja universal e Igrejas particulares com
suas legitimas diferencas; c) entre as tradigbes ocidentais e orientais
da mesma Igreja; d) entre as varias culturas e as peculiaridades dos
povos, que a Igreja uma reconhece e defende.5?

Dessa forma, os padres conciliares tinham plena conviccdo de que esse
capitulo 11, entre e além dos limites do texto, Povo de Deus impde-se por sua propria
forca como um divisor de aguas em relacéo a eclesiologia hierarquica de quase 700
anos. Os padres conciliares ndo quiseram outra coisa, povo de Deus nao foi algo
acidental no documento sobre a Igreja. Ao contrario, a decisdo foi tomada muito
antes a partir de profundas reflexées. “Por isso, qualquer tentativa de edulcorar o
alcance ou fora do conceito de povo de Deus vai contra as intencdes mais explicitas
do Concilio.>®

Nesse sentido, Povo de Deus ou Igreja-povo de Deus como conceito biblico
era exatamente o que os padres conciliares desejavam dizer e disseram. A opc¢ao
por esse conceito denota de certa forma uma vontade de ruptura e de novidade,
mas também a volta as origens de onde a Igreja continua a nascer e nutrir-se. Os
nameros de 09 a 17 do segundo capitulo De Ecclesia expressam, como se vera, o

entendimento que, respeitadas a dialética da continuidade-descontinua, pode-se ter

52 Cf., LG, n. 9-17.
53 COMBLIN, Op. cit., 2002, p. 20.
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acerca do que significa recuperar o conceito Povo de Deus para expressar a

natureza da lgreja.

3.1 Anova alianca e o novo povo (LG, n. 09)

O capitulo 1l inicia justificando, de certa forma, tanto o seu titulo quanto a
denominacdo mesmo do “Povo de Deus” em referéncia a Igreja. Deus salva
coletivamente, como Povo, a quem Ele propde uma aliancga. “Aprouve, no entanto, a
Deus santificar e salvar os homens, néao individualmente, excluindo toda a relacéo
entre eles, mas formando com eles um povo, que o conhecesse na verdade e o
servisse em santidade”, assim como na Antiga Alianca com o povo de Israel®.

N&o se pode compreender a Igreja como povo sem indagar a verdadeira
significagdo desse enunciado. Muito provavelmente a consciéncia democratica da
era moderna contribuiu para conceituar a Igreja como uma comunidade popular.
Todavia, povo de Deus ndo pode ser explicado suficientemente nos termos da
democracia do tempo presente. Redescobrir que a Igreja é “povo” apenas no sentido
democratico de povo, ndo diz a natureza da Igreja.

Sendo assim, para compreender melhor o significado do primeiro enunciado
do segundo capitulo da Lumen Gentium, deve-se levar em conta duas
particularidades essenciais: primeiro, a questdo da unidade e igualdade dentro da
Igreja expressa na afirmacdo de que Deus quis santificar e salvar os homens, nao
individualmente, e, além disso, excluindo toda a relacdo entre eles; segundo, a sua
configuragdo na histéria da salvacdo, como povo. Por isso se diz, muito
acertadamente, na Lumen Gentium: “formando com eles um povo™®.

Uma vez justificada a denominag¢do povo de Deus, os padres conciliares
inserem no texto o tema da alianca que, por sua vez, estd como ja foi dito,
intimamente ligado ao povo de Deus. Com efeito, ndo se trata apenas de uma
referéncia a antiga alianca de Deus com o povo de Israel, mas da nova alianca, do

novo povo constituido por Cristo. Alids, a alianga com Israel aconteceu, segundo a

541G, n. 9.
55 Cf., SEMMELROTH, Otto. A Igreja, o Névo Povo de Deus In: BARAUNA, Op. cit., 1965, p. 479.
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releitura no Antigo Testamento a luz do Novo testamento, como prefiguracdo da
nova alianca a ser comunicada pelo Verbo de Deus feito carne.5®

Eis que virdo dias — oraculo de lahweh — em que concluirei a casa de
Israel (e com a casa de Juda) uma alianca nhova. Nao como a alianca
gue conclui com seus pais, no dia em que os tomei pela méo para
fazé-los sair da terra do Egito — minha alianca que ele préprios
romperam, embora eu fosse o0 seu Senhor, oraculo de lahweh!
Porque esta é a alianca que concluirei com a casa de Israel depois
desses dias, oraculo de lahweh. Porei minha lei no fundo do seu ser
e a escreverei em seu coragdo. Entdo serei seu Deus e eles serdo
meu povo®’.

A nova e perfeita alianca que conclui com a casa de Israel, conforme
anuncia o Profeta, foi, segundo a releitura intertestamentaria, selada com a vinda de
Cristo, quando ele mesmo revelou, por assim dizer, a parcialidade por seu povo.
Essa alianca realizou-se com a vinda de Cristo bem como também nele foi
constituido o novo povo de Deus. Cristo reuniu em si, ndo mais pela raga como
outrora, mas pelo Espirito, judeus e pagdos num Unico povo®®. Sendo assim, a
redescoberta do povo de Deus na Lumen Gentium tem, por sua vez, um carater de
descontinuidade, ndo como ruptura, mas superacéo e/ou novidade.

A primeira alianga, por exemplo, foi gravada em pedras e selada com o
sangue do cordeiro. E uma alianca que se exprime de fora para dentro. O contetido
estd gravado na pedra. O povo deve internalizar as leis ali escritas. A rocha, como
se sabe, a depender da sua composicdo geoldgica pode ser perecivel, como € o
caso das sedimentares. Noutras palavras, a rocha pode ser mutavel, esta sujeita as
erosdes causadas pelo vento, pelas chuvas, sol, pelo tempo, enfim, pela propria
natureza. A nova alianca traz novidade em relacao a isso.

Desde a profecia de Jeremias, ja se tem indicios de uma nova alianca.
Conforme se |é no Profeta, o critério que distingue a antiga alianca da nova € que
lahweh ndo mais a fard com os pais de Israel, tampouco escrevera a nova alianca
em pedras, mas diretamente no coracao do ser humano. A Carta aos Hebreus, por

exemplo, ao mostrar a superioridade de Cristo como mediador da alianca melhor,

56 Cf., LG, n. 9.
57 Jr 31, 31-34.
%8 Cf,, LG, n. 9.
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testemunha a esse respeito: “diz o Senhor: Porei minhas leis na sua mente, e as
inscreverei no seu coracgéo”.>®

A alianca gravada no coracdo, no ser da pessoa, é a confirmacado de que
lahweh abitard agora ndo mais necessariamente na arca que fica dentro do templo,
mas no préprio ser da pessoa. O templo de pedra ndo é mais importante do que os
templos vivos que carregam agora no proprio ser o selo da nova alianca. Por esta
razdo, o novo povo da nova alianca ndo € mais como outrora apenas povo-sinal
para as nacoes, mas, sobretudo, povo-sinal-em-missdo conforme alude (Mt 5, 16.
28,19; Mc 16, 15; Lc 24, 46-47).%°

Por conseguinte, a nova alianga, além de ser inscrita no coracao, ou seja, no
préprio ser da pessoa, ndo sera mais selada com o sangue do cordeiro, mas com o
sangue do proprio Jesus. Testemunha a esse respeito, o relato mais antigo da ultima
ceia, a saber, o escrito de Paulo a comunidade de Corinto. Por ocasidao da
celebracdo da ultima pascoa de Jesus com os seus discipulos, ceando com ele,
Jesus “tomou o calice, dizendo: ‘Este calice € a nova Alianga em meu sangue; todas
vezes que dele beberdes, fazei-o em memaria de mim’.61

A superacao ou novidade da nova alianca em relagcdo a antiga ocorre porque
o sacrificio de Jesus alcanca uma plenitude tdo grande que agora o sacerdote e 0
templo como intermediérios da alianca sdo dispensaveis. Jesus € Mediador da nova
alianca, e seu sangue derramado fala melhor do que o de Abel®?. O sangue
derramado de Jesus é a consumacao de sua vida doada, entregue em favor de
muitos. Por esta razédo, essa alianca atinge diretamente os pecados de toda a
humanidade, os quais pelo sangue do cordeiro pascal séo perdoados por Deus e
consequentemente apagados. Assim, pelo sacrificio de Cristo; sacerdote, altar e
vitima todos podem conhecer a Deus, ter acesso a Ele. Ninguém mais sera
impedido da comunh&o com o criador e da pertenca a ele como povo seu.

Outras caracteristicas que marcam as identidades da cada alianca e
respectivamente de cada povo, mas também a novidade da nova alianca, é a

concepgao de Deus. Para o povo da alianga mosaica, arraigadamente nacionalista,

59 Hb 8, 10.

60 LUI, Lukas. A Igreja do Espirito de Deus que nasce no coracdo do povo: a relevancia e o
desafio do sensus fidei na constituicdo dogméatica Lumen Gentium do Vaticano Il. Dissertacédo
(Mestrado em Teologia) — Pontificia Universidade do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2010, p. 35.

61 1Cor 11,25.

62 Cf., Hb 12, 24.
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Deus é concebido como Unico. Para o novo povo constituido pela alianca jesuéanica,
Deus € Unico mais é também comunidade. Nao € que o Deus da antiga alianca néo
seja Uno e Trino como ensina a doutrina da Igreja. O fato é que na antiga alianca a
“trinitariedade” de Deus nao € plenamente revelada, esta implicita, tanto é verdade
que até mesmo o nome de Deus é impronunciavel, por isso o pentagrama YHWEH.

Na tradicéo de Jesus, a trinitariedade é revelada como operante na vida e na
historia humana. Se existe fronteiras entre a humanidade e Deus, Jesus revela que
estas podem ser diminuidas e, em Ultima instancia, abertas. A busca da unidade
entre todos os seres humanos é um desejo dado pela Revelagdo de um Deus que é
uno e trino, ou seja, um Deus essencialmente comunitario. De qualquer maneira,
nado se pode negar que assim como Israel, esse novo povo também eleito e
escolhido foi por Cristo consagrado, santificado para Deus. Noutras palavras, ndo se
pode negar que o novo povo de Deus se insere ha mesma tradicdo da raca eleita,
nacdo santa, povo conquistado por Deus®s.

Se é assim, esse povo constitui-se também como um povo messianico, cuja
condicdo enquanto tal “é a da dignidade e da liberdade dos filhos de Deus [...] tem
por lei 0 mandamento novo, de amar como Cristo nos amou (cf. Jo 13,34); e tem por
fim o Reino de Deus, comecado ja na terra pelo préprio Deus™*. Ndo obstante, o
documento lembra que esse povo messianico ndo consegue abranger todos 0s
homens. Contudo, ainda assim nao deixa de ser “para toda a humanidade um germe
fecundissimo de unidade, de esperanca e de salvagéo”.®®

Por esta razédo, esse povo messianico conquistado com o sangue de Cristo,
portanto, Igreja de Cristo, € enviado ao mundo inteiro como luz do mesmo mundo e
sal da terra.®® Com efeito, o envio desse povo/lgreja ao mundo o configura tanto com
o peregrinar do povo de Israel no deserto em direcdo a terra da promessa, quanto
com o imperativo do reino de Deus que, embora ja tenha sido iniciado por ele, deve
ser continuamente desenvolvido até que por Ele mesmo seja, na gléria, consumado.
Nesse sentido, a Igreja de Cristo é povo que peregrina (entre as duvidas e certezas,

claro e escuro da fé) para a futura e perene cidade. Engajado com a transformacao

63 Cf., 1Pd 2, 9-10.
641G, n. 9.
851G, n. 9.
66 Cf., Mt 5, 13-16.
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do mundo no reino, esse povo caminha para um fim udltimo, fim que ndo se encerra
na histéria, mas encerrara a histéria®’.

Assim sendo, a Igreja povo de Deus e ndo menos que Corpo de Cristo,
repleta do Espirito Santo e dotada dos meios convenientes para a sua unidade
visivel e social, “devera esforgar-se para realizar a salvacéo para si e para a historia,
enquanto o crescimento da Igreja significa crescimento para a histéria.”®® Para tanto,
a Igreja deve ir além fronteiras; levar o Evangelho de Jesus até os confins da terra a
fim de alcancar todos os povos.

Dado o que foi exposto acerca do primeiro numero do segundo capitulo da
Lumen Gentium, nota-se que a Igreja enquanto Povo de Deus aparece como
potencializadora da catolicidade que, por assim dizer, ndo necessariamente reduz-
se a Igreja e/ou comunidade de fé que celebra segundo o rito romano. E possivel
que na Igreja Catdlica o conceito povo de Deus tenha o seu germe maior, mas nao é

evidente que seja apenas ela ou que se encerre nela.

3.2. Sacerdécio comum: aigualdade fundamental povo de Deus (LG, n. 10)

O segundo tema que aparece no capitulo Il do documento conciliar sobre a
Igreja € o tema do sacerdocio comum e o sacerddcio ministerial. Desde as primeiras
discussdes do esquema De Ecclesia, em 1963, esse tema ja se fazia presente. No
entanto, com a aprovacédo do capitulo Il que ressalta a dignidade comum de todo o
povo de Deus e a decisdo de tratar o que é especifico aos leigos no capitulo IV, a
questdo do sacerdd6cio comum e ministerial resumiu-se nos nimeros dez e onde
para tratar do sacerddcio comum e ministerial e no doze, tratando do sentido da fé e
dos carismas do povo de Deus.

Ao apresentar a Igreja como mistério da Trindade no capitulo | e abrir o
capitulo Il apresentando-a como Povo de Deus, sdo postas as bases para inserir no
documento sobre a Igreja o tema do sacerddcio comum. Convém ressaltar que o
tema do sacerdécio comum foi preconizado na consciéncia da Igreja desde o
movimento litrgico que, por sua vez, dentre as suas acgles, efetivou a participacéo

ativa dos fiéis na acao litargica.

67LG, n. 9.
68 HACKMANN, Op. cit., 2003, p. 163.
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De qualquer maneira, € um tema pertinente a eclesiologia do povo de Deus
porque a sua principal funcdo no documento é destacar o que ha de “comum” e
“‘igual” entre todos. Torna-se “fundamental” a eclesiologia do povo de Deus porque,
na medida em que enfatiza o que ha de comum e igual entre todos, evitar a pergunta
e, mais do que isso, a tentacdo de falar da Igreja a partir de uma légica piramidal, de
uma classe que esta subordinada a outra. O Concilio assume com isso a tarefa de

superar fundamentalmente a representacdo da Igreja como uma sociedade desigual.

Cristo Senhor, Pontifice tomado de entre os homens (cf. Hb 5,1-5),
fez do novo povo “um reino de sacerdotes para Deus, seu pai” (cf. Ap
1,6; cf. 5.9-10). Pela regeneracéo e pela uncao do Espirito Santo, os
batizados consagram-se para serem edificio espiritual e sacerdécio
santo, a fim de, por meio de toda a sua atividade cristd, oferecerem
sacrificios espirituais e proclamarem as grandezas daquele que das
trevas os chamou para a sua luz maravilhosa (cf. 1Pd 2,4-10). Assim,
todos os discipulos de Cristo, perseverando na oragdo e no louvor a
Deus (cf. At 2,42-47), oferegcam-se também a si mesmos como hdstia
viva, santa, agradavel a Deus (cf. Rm 12,1); deem testemunho de
Cristo em toda a parte; e, aqueles que por isso se interessarem,
falem da esperanca que possuem, na vida eterna (cf. 1Pd 3,15) ©°

A indole sacerdotal do povo cristdo tem sua origem em Cristo, 0 sumo
sacerdote por exceléncia, rei e profeta da nova alianca. Cristo fez desse povo novo
uma comunidade consagrada: “mas vos sois uma raga eleita, um sacerdocio real,
uma nacéo santa, o novo de sua particular propriedade, [...] vos que outrora nao
ereis povo, mas agora sois o Povo de Deus [...]"’°. Nesse sentido, pode-se dizer que
a indole sacerdotal do povo de Deus fundamenta a participacdo comum de todos no
ministério profético, sacerdotal e régio de Jesus Cristo. Por isso, chamado
sacerdécio comum, e por ser atribuido a todo Povo de Deus, sacerddcio universal.

A participacdo do mesmo sacerdécio de Cristo € conferida, conforme a
Lumen Gentium, pelo Sacramento do Batismo, que é, nesse sentido, 0 sacramento
gue ndo apenas possibilita participar da vida nova que o ressuscitado inaugurou,
como também confere a Igreja aquilo que estd na base sacramental do conceito
povo de Deus, a saber a igualdade comum enquanto povo, enquanto participantes

do mesmo sacerdoécio de Cristo.

89 LG, n. 10.
70 1Pd 2,9-10.
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Se uma das intuicbes do Concilio seria superar a categoria de sociedade
desigual, era necessario afirmar, a priori, aquilo que esta no fundamento da Igreja
povo de Deus. Em ultima analise, o sacerddcio comum destaca primordialmente que
na Igreja povo de Deus os estados de vida, independentemente de quais sejam,
estdo a servico de uma missdo comum, o reino de Deus. Entretanto, embora
comum, esse sacerddcio ndo € unico, pelo menos é o que decidiram os padres
conciliares quando afirmaram a existéncia do sacerdécio ministerial ou hierarquico.

Escabele-se a diferenciacéo entre o sacerddcio nos seguintes termos:

O sacerdécio comum dos fiéis e o sacerdocio ministerial ou
hierarquico, apesar de diferirem entre si essencialmente e néo
apenas em grau, ordenam-se um para 0 outro mutuamente; de fato,
ambos participam, cada qual a seu modo, do sacerddcio Unico de
Cristo. O sacerdote ministerial, pelo poder sagrado de que é
investido, organiza, rege o povo de Deus, em nome de todo o0 povo;
por seu lado, os fiéis, em virtude do seu sacerddcio régio, tém
também parte na oblagdo da eucaristia e exercem 0 mesmo
sacerdocio na recepgdo dos sacramentos, na oragdo e na acgdo de
gracgas, por meio do testemunho duma vida santa, da abnegacéo e
da caridade operante.’

O documento ndo oferece elementos suficientes que evidenciem o caréater
ativos dos dois tipos de sacerddcios. O carater ativo fica mais evidenciado na
descricdo ou atribuicdes que do sacerddcio hierarquico a quem compete oferecer o
sacrificio eucaristico, bem como perdoar e reter pecados, a ungir os enfermos para a
saude e alivio do corpo e da alma, comunicar o Espirito Santo, comunicar a graca
impondo as maos etc. Os outros fiéis, por sua vez, tomam parte da comunicacao
dessas gracas pela oferenda de suas vidas. 72

E interessante notar que, por mais que o documento tenha insistido em
demarcar uma diferenca de esséncia entre sacerd6cio comum e 0 sacerddcio
ministerial, procurou ndo exclui a acdo gratuita e primeira de Deus que é convocar e
constituir rigorosamente e comunitaria um povo. Em todo caso, considerando o peso
gue a igualdade fundamental (de fundamento) tem na perspectiva do povo de Deus,
€ curioso que apenas o sacerddcio hierarquico mereca no documento uma definicao

de natureza teoldgica, enquanto o sacerdocio comum, que €, inclusive, base para o

TLG, n. 10b
2 NICOLAU, Op. cit., 1966, p. 97-101.
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sacerdécio ministerial seja, por assim dizer, relegado a uma definicdo relativa,

tipoldgica.

O Vaticano Il tentou explicar essa relacdo entre o especial
“sacerdécio de servigo (ministerial)’ e o “sacerddcio comum dos fiéis”
com a formulagdo muito equivocada de que ambos “se diferenciam
na esséncia e nao apenas em grau”’. O que significa? Ora, pela
palavra “ndo apenas”, essa afirmacao exclui ndo claramente uma
intensificacdo “gradual” na participacdo do sacerdocio de Jesus e,
sendo assim, dentro do ser-cristdo; como se o oficio do presbitero
participasse por si objetivamente “mais” da graga do sacerddcio de
Jesus Cristo que o sacerddcio comum dos batizados e crismados e,
em razdo disso, estivesse na ordem salvifica acima deste. Hoje, em
geral, isso é rejeitado teologicamente, porque tal intensificacdo
gradual na graca e na salvagédo néo é precisamente o sentido desse
sacramento. Ele ndo concede — como que ja anteriormente a atitude
existencial receptor — uma santidade objetivamente mais alta ou
coisa parecida. Isso contradiria claramente a “verdadeira igualdade
da dignidade comum a todos os fiéis”, acentuada em LG 32.7

O documento procura atenuar essa lacuna dizendo que “O sacerddcio
comum dos fiéis e o sacerdécio ministerial ou hierarquico [...] ordenam-se
mutuamente um ao outro; de fato, ambos participam, cada qual a seu modo, do
sacerdocio Unico de Cristo””4. Contudo, na pratica, o que se vé nas comunidades
cristds é bem diferente. Alidas, esse carater sacerdotal do povo de Deus pouco
aparece. Normalmente, o Unico sacerddcio que aparece e que assume uma certa
primazia na Igreja-povo de Deus — nesse caso menos povo de Deus e mais povo da
Igreja — é o sacerddcio ministerial.

O limite aqui ndo é que o sacerddcio ministerial possa aparecer mais do que
o sacerddcio comum. O problema reside no fato de que, na pratica, nem sempre é
evidente que o sacerddcio ministerial seja orientado para o sacerddcio universal do
povo de Deus e o sacerddcio dos fiéis orientado para o ministerial. No fundo, o clero
continua sendo a Igreja e o povo de Deus o0s leigos.

3.2.1 O exercicio do sacerdocio comum nos sacramentos (LG, n. 11)

No tema seguinte, o sacerdocio comum passa a ser abordado a partir do

exercicio dos sacramentos, ou seja, 0 modo como leigos e clérigos atuam através do

73 KEHL, Op. cit., 1997, p. 106.
74 NICOLAU, Op. cit., 1966, p. 97-101.
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sacerdécio comum no culto a Deus através dos sacramentos. A principio, € valido
ressalvar que, neste numero, o documento ndo usa a expressao “leigos” e “clérigos”.
No entanto, considerando que ha uma diferenciacéo real em termos de grau entre o
sacerdocio comum dos batizados e o sacerdoécio dos ministros ordenados no
namero dez, optou-se aqui pelo uso dos termos mencionados acima. Até porque, na
pratica, essa diferenciacdo soé refor¢cou esses dois estados de vida na Igreja.

Com efeito, o0 exercicio do sacerddécio comum nos sacramentos, expressa,
por assim dizer, a indole sagrada da Igreja. A participacdo do sacerdécio comum no
culto a Deus através dos sacramentos mostra a ponte que une a Igreja-povo de
Deus a Deus e, igualmente, a fonte permanente de onde jorra a santidade da dos

fieis e consequentemente da sua Igreja.

[...] Os fiéis, incorporados na Igreja pelo batismo, recebem o carater
gue os delega para o culto cristdo, e, renascidos como filhos de
Deus, séo obrigados a professar diante dos homens a fé que pela
Igreja receberam de Deus. Pelo sacramento da confirmagao
vinculam-se mais perfeitamente a Igreja e recebem especial vigor do
Espirito Santo. [...] Participando no sacrificio eucaristico, que é fonte
e ponto culminante de toda a vida cristd, oferecem a Deus a Vitima
divina, e oferecem-se a si mesmos com ela, [...] e fortificados com o
corpo de Cristo na sagrada comunhdo, manifestam de forma
concreta a unidade do povo de Deus, [...] Aqueles que se aproximam
do sacramento da peniténcia obtém da misericérdia de Deus o
perddo da ofensa que Ihe fizeram e, ao mesmo tempo, reconciliam-
se com a Igreja que feriram pelo pecado, [...] Pela santa uncdo dos
enfermos e a oracdo dos sacerdotes, toda a Igreja encomenda 0s
doentes ao Senhor, que sofreu e foi glorificado, para que ele os alivie
e salve (cf. Tg 5, 14-16), e exorta-0s a unirem-se livremente a paixao
e morte de Cristo [...] 0s esposos cristdos, pela virtude do
sacramento do matrimonio, sejam simbolos do mistério de unidade e
de amor fecundo entre Cristo e a Igreja [...] € desta unido que
procede a familia, na qual para a sociedade humana nascem o0s
novos cidaddos para perpetuarem através dos séculos o povo de
Deus.

O critério decisivo para a incorporacdo a Igreja corpo de Cristo cujo lider é o
proprio Cristo é o batismo, o qual torna a pessoa apta a participacao do culto cristéao.
Pelo Batismo, os fiéis renascem como filhos de Deus, sdo incorporados a
comunidade do povo de Deus e, como tal, s&o chamados a dar testemunho da fé
gue receberam. Concomitante, o Batismo tanto incorpora a Igreja quanto oferece,

por assim dizer, as condi¢cdes para que se confesse a fé recebida da Igreja. Tem,
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nesse sentido, um forte aceno missionario. Ninguém é batizado para ser apenas
cristdo. Ser cristdo implica testemunhar as razbes da sua fé. Por sua vez,
testemunhar as razbes da sua fé implica anunciar, de alguma maneira, a
autocomunicacédo de Deus e a boa noticia do reino.

Por conseguinte, os padres conciliares lembram que pelo sacramento da
confirmacgdo ou crisma, os cristdos recebem uma especial forca do Espirito Santo,
tornando-se responsaveis pela propagacao da fé e do Evangelho. O importante a
ser destacado no sacramento da crisma ndo € necessariamente o “especial vigor”
que se recebe do Espirito Santo, mas sobretudo a responsabilidade que é conferida
por este “especial vigor’” do Espirito Santo. O “especial vigor”, antes de ser um
privilégio, € uma responsabilidade. Nesse sentido, o sacramento da crisma, ndo que
complemente, confere o ponto alto do carater missionario recebido no batismo.

No tocante a eucaristia, 0 documento lembra que se trata de um sacramento
de oblacéo sacerdotal, ou seja, uma oferenda de tipo sacrifical, comum de todos e
para todos os fiéis que participam da acao litirgica. Entretanto, lembrando que no
namero anterior a Lumen Gentium ressaltou a distingdo entre o sacerdécio comum e
hierarquico, aqui também se matem essa distingdo quando se diz que todos os fiéis
participam da oblacdo eucaristica, ndo de maneira igual, mas, cada qual da sua
maneira. De qualquer maneira, a Eucaristia é fonte e 4pice da vida cristd. Em
principio, a participacdo/comunhéo do Corpo e Sangue de Cristo (pao e vinho) deve
manifestar visivelmente a unidade do povo de Deus.

Levando em consideragdo um axioma de teologia sacramental que diz
“sacramenta significando causant”, ou seja, 0s sacramentos causam significando, a
eucaristia ndo deve ser apenas 0 sacramento que celebra a graca de ser Igreja a
partir da sua participacao no sacrificio de Cristo, mas, sobretudo, significar o que é a
presenca de Cristo no seu dia-a-dia, independentemente de como cada um participa
da oblacéo eucaristica. Ademais, se é verdade que a Igreja faz a eucaristia, e a
eucaristia faz a Igreja, como diz o axioma da teologia da eucaristia, também deveria
ser verdade que a Igreja que faz a eucaristia, “antes” de fazé-la, a vive e porque a
vive convence aos que ainda nao vivem na comunhao do povo de Deus, desejarem

tomar parte desse povo.”

75 Cf., TABORDA, Francisco. Eucaristia e Igreja. Perspectiva Teologica. v. 17, n. 41, p. 29-62, 1985.
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Pelo sacramento da reconciliagdo penitencial, conforme definiram os padres
no documento sobre a Igreja, os fiéis contemplam de perto a face de Deus
misericordioso: recebem dele o perddo pelos pecados cometidos e reconciliam-se
com a Igreja, reintegram-se a comunhdo com o povo de Deus. O sacramento da
reconciliacdo penitencial tem como implicagbes o0 apelo a conversdao a partir da
pratica da caridade e da oracao.

No que diz respeito ao sacramento da Uncdo dos Enfermos, merece
destaque o fato de a Igreja encomendar os enfermos ao Senhor. Os frutos de serem
encomendados ao Senhor sdo o alivio e a graca para sua salvacdo, bem como a
livre associacdo a Paixdo e morte de Cristo’®. De modo consequente e responsavel,
0 sacramento ndo garante a cura para a enfermidade e nem pode garantir. No
entanto, exerce um certo poder psicoterapico, na medida em que ao recomendar o
enfermo ao Senhor, transmite ao enfermo a confianca de que o Senhor nao é
indiferente a sua enfermidade.

Pelo sacramento da ordem, alguns fiéis de dentro do povo de Deus séo
constituidos para conduzir a Igreja-povo de Deus pela Palavra e pelos sinais visiveis
da graca de Deus, ou seja, pelos sacramentos. Esse sacramento evidencia de modo
mais claro a distincdo entre o sacramento comum e hierdrquico de que falou o
namero dez da Lumen Gentium. Nao obstante, € interessante notar que nesse ponto
o documento nao recorreu a nenhuma citagao biblica, apenas faz a afirmacdo como
conclusiva ao que vem sendo desenvolvido acerca dos sacramentos da
reconciliacdo penitencial e uncdo dos enfermos. O sacramento da ordem entra
nessa légica como necessario a constituicdo dos demais.

Uma questédo polémica que poderia ter sido abordada nesse ponto trata-se
da possivel ordenacdo de mulheres. E uma pena que a doutrina conciliar, além de
nao ter eliminado a diferenca entre laicato e clérigos, torne o sacerddcio ministerial
um sacerdécio exclusivamente masculino, o que coloca em duvida a participacédo
igual de todo o povo de Deus no uUnico sacerdocio de Cristo. HA quem argumente

que a participacdo igual e fundamental do povo de Deus no Unico sacerddcio de

76 Cf.,, Rm 8,17; Cl 1,24; 2Tm 11,12; 1Pd 4,13.
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Cristo ndo deve ser compreendida no sentido mundano-democrético ou no sentido
de uma igualdade abstrata de todos.”’

Por fim, conforme a constituicAo sobre a Igreja, pelo sacramento do
matrimonio os fiéis participam do mistério da unidade do amor fecundo entre Cristo e
a Igreja.”® Noutras palavras, a dimenséo unitiva do sacramento do matrimonio na
qual o casal torna-se a mesma carne, sem anular as suas diferencas, é reflexo da
unido entre Cristo e a Igreja, entre Cristo e 0 seu povo. Nao obstante, esse
sacramento garante, a partir da sua dimensao procriativa, a perpetuacéo do povo de
Deus, a familia crista.

Em linhas gerais, percebe-se que o Vaticano Il permanece com a deciséo de
Trento acerca dos sacramentos. A novidade aqui é tratar dos sacramentos no
conjunto do povo de Deus, como meio pelo qual todo o povo de Deus participa do
culto a Deus. O que antes era especifico da hierarquia agora, com as devidas
diferenciacdes, € abordado na légica do sacerd6cio comum a todo o povo de Deus.

Por isso, entre e além dos limites que a constituicdo apresenta nesse ponto,
cabe ressaltar que essa nocao trouxe bons frutos a Igreja, “um novo estilo e uma
nova convivéncia fraternal ou entdo irmanada de bispos, sacerdotes, leigos e
cristdos das ordens”. Independentemente do modo de vida, leigos e clérigos, cada
um a seu modo, através do sacerddcio comum do culto a Deus. Nesse sentido, na
Igreja-povo de Deus “ninguém é so objeto, todos também sé&o sujeitos na Igreja”.”®

Contudo, é preciso dizer quais séo os direitos e 0s deveres desses sujeitos.
N&o basta dizer que todos sdo sujeitos na Igreja e, a partir disso, inferir uma
eclesiologia de comunhdo. Afinal, sem a devida definicdo de direitos do sacerddcio

comum em todos 0s niveis e, consequentemente, tribunais para apoiar e garantir a

77 Cf., KASPER, Walter. Op. cit.,, 2012, p. 263. A ponderacdo é muito pertinente, no entanto, é
preocupante sustentar a igualdade base do povo de Deus com ideias justapostas (que € o que ocorre
no documento sobre a Igreja) que vao numa direcdo e praticas pastorais diversas que vdo noutra
direcdo. Além disso, de que mundanizacédo se esta falando quando se diz que a igualdade comum
que aparece na Lumen Gentium ndo pode ser comparada a nogdo “‘mundana” de democracia?
Noutros aspectos o Concilio quis reconciliar a Igreja com o mundo, mas nestes termos nao? Nao é
evidente que o conceito teoldgico povo de Deus, por ndo ser um conceito politico, implique numa
clara oposicao a nocao de democracia moderna. Ademais, acaso o designio salvifico de Deus néo foi
para salvar a todos como povo, mas para salvar uns como leigos e outros (apenas homens) como
clérigos? Com isso nado se esta defendendo uma postura contra a estrutura hierarquica da Igreja, mas
guestionando os limites que o tema do sacerddcio comum suscita na reflexdo sobre a Igreja.

78 Cf., Ef 5,32.

79 KASPER, Op. cit., 2012, p. 263.
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efetivacdo desses direitos, a ideia de sacerdocio de base e de uma eclesiologia de
comunhd&o néo passa de uma mistificacdo da teologia da comunh&o.

Uma Igreja que se autocompreende a partir do sacerdécio comum e da
participacdo de todos do culto a Deus pelos sacramentos como comunh&o, mas que
nao expressa de maneira clara os direitos e os deveres de todos, mas apenas de
uns, incide facilmente na suspeicdo de querer se contentar com ideologia
teoldgica.®! Ainda assim, considerando o que ha de potencial na doutrina do
sacerdocio comum e por ele a participacdo de todos no culto a Deus, pode-se dizer
que a lIgreja ndo € uma monarquia absoluta, nem uma aristocracia, nem uma
democracia moderna. Mas certamente figura com possibilidades de fazer-se numa
espécie de democracia de comunhéo.

O capitulo Il da Lumen Gentium é, se dlvida um marc¢o para a eclesiologia,
mas se 0s seus limites e impulsos ndo forem assumidos com afinco, tende a cair
naquilo que Comblin chama de mistificacdo da teologia ou o que Medard Kehl
chama de ideologia teoldgica. Por esta razdo, ndo se pode de maneira alguma

abandonar o caminho de continuar desenvolvendo decididamente

3.2.2 O sensus fidei e os carismas do povo cristdo (LG, n. 12)

Nesse ponto, o0 documento sobre a Igreja conclui, por assim dizer, a reflexédo
acerca do sacerdocio comum do povo de Deus iniciado no numero dez. Os numeros
dez e onze foram dedicados a expressarem como o povo de Deus participa do
sacerdécio de Cristo. O numero doze diz a participacdo do povo de Deus no
sacerdocio profético de Cristo. Mais do que isso, a Igreja-povo de Deus é chamada a
viver a triplice missdo de Cristo — sacerdotal, régia e profética — e dar um
testemunho vivo dessa misséo®.

Diz a Lumen Gentium: “O povo santo de Deus participa também da misséo
profética de Cristo: da testemunho vivo dele, especialmente pela vida de fé e de
caridade, e oferece a Deus o sacrificio de louvor, fruto dos labios que glorificam o

seu nome (cf. Hb 13,15).”8 O “sensus fidei” ou, mais expressamente, 0 “consensus

80 COMBLIN, Op. cit., 2002, p. 407.

81 Cf., KEHL, Op. cit., 1997, p. 49.

82 Cf., NICOLAU, Op. cit., 1966, p.106.
83 G, n. 12.
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fidei” €, um desdobramento da acao “convocante” de Deus e do sacerddcio comum
dos batizados. O sensus fidei “recupera a dimensédo mais profunda da fé, que como
dizia Santo Tomas de Aquino, ndo acaba nos enunciados, ou nos “artigos” da fé,
mas toca a propria realidade de Deus.”®

O sentido da fé ou sensus fidei € a experiéncia primeira com a realidade do
mistério do Deus revelado. Essa experiéncia “tem a sua origem e seu alimento no
Espirito de verdade”. Por esta razdo, ndo se engana na fé, de tal modo que, “desde
0s bispos até os ultimos fiéis leigos’, exprime o seu consenso universal a respeito
das verdades de fé e costumes™. O sensus fidei ndo é exclusivo de um
determinado grupo (no caso, s6 dos leigos ou, s6 do clero), mas de todos os que,
foram incorporados a Cristo e a seu povo. Para nao ficar no binémio clero e laicato,
gue se diga; o mesmo se aplica aos religiosos, as mulheres, aos didconos etc.

Nesta perspectiva, a Igreja-povo de Deus, na sua totalidade, ndo sé ensina,
mas também é ensinada. O sensus fidei € a garantia dada pelo Espirito, da
infalibilidade de toda a Igreja que, por sua vez, “ndo pode enganar-se no ato da fé”,
pois € o Espirito Santo que desperta e sustenta esse sentido sobrenatural, de modo
que assim conduz toda a Igreja a plenitude da verdade e mantém toda a Igreja na
verdade.

E ainda, sobre recuperar o do sentido da fé do povo de Deus, como
momento constituinte da Igreja aprendiz e mestra da verdade, Rufino Velasco

destaca o seguinte:

[...] o “sensus fidei” ou a experiéncia da fé, € o que propriamente nos
constitui como Igreja, a um nivel em que somos sujeitos que
experimenta algo, que ndo nos pde na dependéncia de ninguém,
nem em submissdo a ninguém; pelo contrario, € a esse algo que tudo
fica submetido e subordinado na Igreja®.

Nesse sentido, o sensus fidei figura como uma novidade na eclesiologia da
constituicdo sobre a Igreja. Em ultima instancia, o sentido da fé lembra a Igreja que

toda ela, entenda-se aqui como Igreja-povo de Deus, torna-se, pela ungcéo que vem

84 \VELASCO, Op. cit., 1996, p. 258.
8 |G, n. 12.
8 \VELASCO, Op. cit., 1996, p. 260.
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do Espirito de verdade, receptora e ao mesmo tempo depositaria da
autocomunicacéo de Deus.

A segunda parte do numero doze da Lumen Gentium destaca os carismas
do povo de Deus. Em vista do bem comum, Deus concede diferentes carismas ao
seu povo. Diz a constituicdo sobre a Igreja que o mesmo Espirito Santo de quem
procede o sentido da fé do povo de Deus e a mantém na verdade,

[...] ndo se limita a santificar e a dirigir o povo de Deus por meio dos
sacramentos e dos ministérios, e a orna-lo com as virtudes, mas
também, nos fiéis de todas as classes, “distribui individualmente e a
cada um, conforme entende”, os seus dons (1Cor 12,11), e as gracas
especiais, que o0s tornam aptos e disponiveis para assumir 0s
diversos cargos e oficios Uteis & renovacdo e maior incremento da
Igreja, segundo aquelas palavras: “A cada qual se concede a
manifestagao do Espirito para utilidade comum”. (1Cor 12,7)%’

N&o obstante, a partir dessa exposicdo, que como se nota tem como base
neotestamentaria a primeira carta de Paulo aos Corintios, pode-se definir carisma

como uma

[...] capacidade dada, dentro da ordem salvifica neotestamentaria,
pela livre benevoléncia de Deus, pelo Espirito Santo, de modo
espontaneo, eventual e individual a todo crente, para agir na
comunidade dos fiéis e visando a salvacéo na Igreja e no mundo®.

Note-se que o documento ndo fala de dons extraordinarios, milagrosos
como, por exemplo, a traumatologia ou o famoso dom das linguas com referéncia a
glossolalia que tanto recorrem quanto usam 0S movimentos neopentecostais e
carismaticos hodiernos. Também nao diz que esses dons/carismas nao podem ser
doados. Os carismas dados ao povo de Deus sdo as gracas que torna esse povo
apto e disposto para as diferentes obras e servicos na Igreja. Em todo caso, em
virtude de se evitar tanto a interdicdo da acdo do Espirito quanto os exageros que se
fazem imputando a responsabilidade ao Espirito, € prudente em tudo ponderar, mas

reter o que é bom?®°,

87 LG, n. 12.
88 KEHL, Op. cit., 1997, p. 103.
89 Cf., LG, n. 12.
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De qualquer maneira, ndo se pode esquecer que a iniciativa de enriquecer a
Igreja com os carismas é sempre do Espirito. Cabe, portanto, ao povo de Deus
manter aberta a consciéncia de que deve aceitar estes carismas com acao de
gracas, pois o Espirito Santo distribui individualmente a cada um os seus dons, em

virtude do bem comum conforme entende. Por isso, deu

“[...] aum, o Espirito d4 a mensagem de sabedoria, a outro, a palavra
de ciéncia segundo o mesmo Espirito; a outro, 0 mesmo Espirito da a
fé; a outro ainda, o Unico e mesmo Espirito concede o dom das
curas; a outro, o poder de fazer milagres; a outro, a profecia; a outro,
o discernimento dos espiritos; a outro, o dom de falar em linguas, a
outro ainda, o dom de as interpretar”.®

N&o obstante, manifesta a cada um a sua utilidade comum pois todos esses
carismas, desde o0s mais extraordindrios aos mais simples e comuns, s&o
perfeitamente acomodados e Uteis que para santificar e conduzir o Povo de Deus.®!

Em ultima andlise, o sentido da fé e os carismas do povo cristdo, tema do
namero doze do capitulo Il da Lumen Gentium, atenua, por assim dizer o aparente
desconforto que os nimeros dez e onze causam com definicdo dos modos especiais
de leigos e clérigos no sacerdocio de comum. De certo que ndo ha distingdo de
quais carismas sao mais importantes para a edificacdo do povo de Deus. Todos séao
perfeitamente acomodados e Uteis as necessidades da Igreja, sdo Uteis para que 0
povo de Deus penetre as realidades do mundo, exercendo a sua missao de povo
sacerdotal, profético e régio.

Sendo assim, parece pertinente e promissor admitir que a conexdo do
sacerdocio comum do qual ordenados e nao-ordenados participam do Unico
sacerdodcio de Cristo, com o exercicio desse mesmo sacerddcio nos sacramentos e
a pratica da virtudes, reconhecendo finalmente de modo inequivoco que Deus
concede ao seu povo diferentes dons e carismas para o bem comum, imprime uma
identidade de comunhdo a esse povo de tal forma que as muitas possiveis
vocacdes, ministérios e carismas individuais ndo precisam ser categorizados como

um estado proprio. Ser povo de Deus, nesse sentido, parece bastar.

%0 1Cor 12,7-10.
91 Cf.,, LG, n. 12.
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3.3 A catolicidade do povo de Deus: o povo de Deus é para todos (LG, n. 13)

O centro do capitulo 1l da Lumen Gentium é ocupado pelo tema da
universalidade — sem confundir-se com uniformidade — ou catolicidade do Unico
povo de Deus. E ndo é sem razdo! Esse tema € o centro gravitacional do capitulo II.
A catolicidade do povo de Deus diz, noutras palavras, que a salvacao quer alcancar
de fato a todos e ndo apenas uma por¢cdo do género humano. Essa catolicidade
tanto diz, de certa forma, a natureza da Igreja quanto a sua missao.

A natureza da universalidade e catolicidade do povo de Deus reside no fato
de que, embora esse povo exista como grupo social e sugira de forma adequada
como o proéprio titulo do Capitulo Il “O povo de Deus”, o carater social e historico da

Igreja, possuiu uma natureza celeste e ndo apenas terrena

Todos os homens sdo chamados ao Povo de Deus. E por isso que
este povo, permanecendo uno e Unico, deve dilatar-se até os confins
do mundo inteiro em todos os tempos [...] Para isto Deus mandou
seu Filho, a quem constituiu herdeiro de todas as coisas (cf. Hb 1,2)
para ser o Mestre, o Rei e o Sacerdote de todos [...] Para isto, enfim
mandou o Espirito do seu Filho, o Espirito Santo soberano e
vivificante que é para toda a Igreja e para todos e cada um dos
crentes, o0 principio da aglutinacdo e da unidade na doutrina dos
apostolos [...] Assim, o unico Povo de Deus estende-se a todos os
povos da terra, dentre 0s quais vai buscar 0s seus membros,
cidaddos dum reino, de natureza celeste e néo terrena. [...].%2

A universalidade do uUnico povo de Deus estd fundamentada em duas
razdes. A primeira estd baseada na unidade de natureza especifica que todos 0s
homens possuem, e da missdo universal de Jesus Cristo para todos os homens:
“Para isto, Deus mandou o seu Filho, a quem constituiu herdeiro de todas as coisas
(cf. Hb 1,2), para ser o Mestre, o Rei e 0 Sacerdote de todos, a cabega do povo novo
e universal dos filhos de Deus”®.

A outra razdo da universalidade dos filhos de Deus se da pela a acédo do
Espirito Santo procedente do Pai e do Filho. O Espirito Santo “é para toda a Igreja e
para todos e cada um dos crentes, 0 principio da aglutinacdo e da unidade na
doutrina dos apostolos, na unido fraterna, na fracdo do p&do e nas oracbes (cf. At

921G, n. 13.
B LG, n. 13.
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2,42, [sic] grego)’®. E, portanto, a graca que une e congrega a todos na lgreja-povo
de Deus, corpo de Cristo.

N&o obstante, povo de Deus é catdlico porque esta espalhando entre todas
as nagdes da terra. “Quem esta em Roma sabe que os que estdo na india sdo seus
irmaos”. A unidade n&o se confunde com uniformidade, com a anulacao do diferente.
Corrobora, nesse sentido, a Lumen Gentium ao afirmar que, quando implantado em
uma determinada realidade humana, esse povo nada retira, mas ao contrario,
assume, purifica, fortalece e eleva as riquezas das culturas de todos os povos. Ao
contrario de um entendimento unilateral sobre a “identidade catdlica”, a variedade ou
pluralidade de expressdes e culturas € entendida também como uma acdo do
Espirito Santo que, por sua vez, tende naturalmente a congregar a humanidade
inteira em Cristo com tudo o que ela tem de bom®.

O povo de Deus se caracteriza por sua imensa variedade e diversidade de
funcbBes. Por esta razdo, a Igreja-povo de Deus possui um carater naturalmente

organico e estruturado como se ler na Lumen Gentium:

Por forga desta universalidade, cada parte contribui com os seus
dons peculiares para os demais e para toda a Igreja, de modo que o
todo e cada parte crescem por comunicacdo mutua e pelo esforgo
comum em ordem de alcancar a plenitude na unidade. E por isso que
0 povo de Deus ndo s retne povos diversos, mas ainda comporta
em si mesmo variedade organica. [...] Por este motivo que existem
legitimamente, no seio da comunhdo eclesial, Igrejas particulares,
gozando de tradigdes proéprias [...] Ha entre as diversas partes da
Igreja vinculos de comunhéo intima® quanto as riquezas espirituais e
guanto a distribuicdo dos operarios apostolicos e dos recursos
materiais®’.

Depois de uma apresentacdo em linhas gerais da universalidade e

catolicidade do unico povo de Deus, o Concilio desdobra o tema da catolicidade do

%4 LG, n. 13.

% Cf., LG, n. 13.

9% a) entre clérigos, religiosos e leigos, tendendo todos a um so fim; b) entre a Igreja universal e
Igrejas particulares com suas legitimas diferengas; c) entre as tradicdes ocidentais e orientais da
mesma Igreja; d) entre as varias culturas e as particularidades dos povos, que a Igreja uma
reconhece e defende. (ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 82).

971G, n. 13.
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povo de Deus sobre varios “graus” de comunh&o deste povo através dos “circulos

concéntricos”: a) fiéis catdlicos; b) cristdos ndo catolicos; ¢) ndo-cristdos.*®

A esta unidade catodlica do povo de Deus, que prefigura e promove a
paz universal, sdo chamados todos 0os homens: a ela pertencem ou
para ela se orientam, embora de maneira diferente, tanto os catélicos
como todos os cristdos, e mesmo todos os homens em geral,
chamados pela graca de Deus a salvagao®®.

N&o obstante, para entender os termos em que sdo empregados a
‘ordenanga de todos os povos a Igreja”’, cabe ressaltar que, do ponto de vista
teoldgico, a catolicidade (no sentido qualitativo) ndo € o mesmo estado de validade
da universalidade institucional (sentido quantitativo): “a figura universal e a figura
institucional da Igreja [...] ndo podem existir teologicamente com igual validez uma
ao lado da outra, resulta da visdo fundamental teolégica de que Deus reane somente
uma Igreja, somente um povo”.1%°

Por esta razéo é que a ela (Igreja), pela vontade livre de Deus de reunir, ndo
somente um povo, mas 0s povos da Terra, sdo ordenados de formas diversas, quer
0s cristdos de todas as tradicGes historicas e denominacgdes teoldgicas, quer todos
os homens das demais religides, crencas e filosofias religiosas, quer enfim todos os
homens de boa vontade. A catolicidade expressa a amplitude universal da Igreja
que, pela vontade salvifica de Deus como seu fundamento teoldgico, abarca a terra

inteira, tudo abrange e/ou deve abranger.

O que importa a Deus, no inicio e no fim, é a salvacdo de toda a
criagdo que ele quer converter em reino de sua liberdade, de sua
justica e de sua vida; e para tanto lhe serve o povo de Deus
(empiricamente téo particular), que, em vista disso, deve-se achar
em casa junto de todos os povos e culturas e se deixar presentear
por sua riqueza (cf. LG 13), e deve dar espaco em si mesmo a toda
variedade possivel dos dons e das vocag¢fes dos individuos (ib.), e
que, enfim, deve se encontrar, em sua presenca sacramental
universal em toda a parte [...].1*

98 A Igreja catolica constitui como que o centro da “comunidade universal na fé” do povo de Deus. Em
torno dela estdo os diversos circulos, cuja proximidade ou distancia se mede segundo a
expressividade e plenitude estrutural da fé. (KEHL, Op. cit., 1997, p. 373).

9 LG, n.13.

100 KEHL, Op. cit., 1997, p. 369.

101 KEHL, Op. cit., 1997, p. 121.
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E proprio da vontade salvifica de Deus reunir todos 0s povos ndo como

“povos de Deus”, mas como unico povo de Deus. Com efeito, essa vontade

[...] ndo pode ser impedida por culpa humana, de sorte que a unidade
intra-histérica do povo de Deus seja destruida inteiramente ou
apenas represente um frouxo conglomerado de sinais e antecipacdes
mais ou menos expressos do Reino de Deus.%?

Todos os homens sdo chamados ao Povo de Deus e a reunido de todos os
povos num unico povo figura como expressao do Reino de Deus j& nesta historia.
Sendo assim, a catolicidade da Igreja povo de Deus implica, em ultima instancia,
construir o Reino de Deus que, por sua vez é para todos. Por esta razdo, a Igreja
constitui-se como que o centro da comunidade universal da fé. E nesse sentido que
a constituicao sobre a Igreja admite, como serd mostrado, as varias categorias e ou

circulos de participacédo no povo de Deus.

3.3.1 Os fiéis catolicos (LG, n. 14)

No tocante aos circulos de comunhdo do Unico povo de Deus, o Concilio
dirige em primeiro lugar o seu pensamento aos fiéis catdlicos. O primeiro
ensinamento da constituicdo sobre a Igreja nesse ponto € que, apoiada na Sagrada
Escritura e na Tradicdo, a Igreja é necesséaria a salvacdo. Por conseguinte, a
constituicdo apresenta as razfes pelas quais a Igreja Catélica torna-se necesséria a
salvacao.

A primeira razéo esta no fato de que Cristo, como unico mediador e caminho
de salvagdo, “torna-se-nos presente no seu corpo que € a Igreja”.’®® Ou seja,
constitui a Igreja como corpo de Cristo. A outra razdo é a necessidade da fé e do
batismo como critério de pertenca a Igreja. Nesse sentido, se Cristo torna-se
presente no seu corpo que é a Igreja e o batismo €, por assim dizer, a porta de
entrada para a vida cristd, para a Igreja corpo de Cristo, logo, a Igreja torna-se
necessaria para a salvacdo,'® uma vez que Cristo é, como foi dito, nico mediador e

caminho de salvacéo.

102 KEHL, Op. cit., 1997, p. 369.
103G, n. 14.
104 NICOLAU, Op. cit., 1966, p. 113-117.
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Sao incorporados plenamente na sociedade, que € a Igreja, todos
que, tendo o Espirito de Cristo, aceitam integralmente a sua
organizacao e de todos 0s meios de salvacéo nela instituidos, e que,
além disso, gracas aos vinculos da profissédo de fé, dos sacramentos,
do governo e da comunhdo eclesial, permanecem unidos no conjunto
visivel da Igreja, com Cristo, que a rege por meio do Sumo Pontifice
e dos bispos. Nao se salvam, porém, os que, embora incorporados
na Igreja, ndo perseveram na caridade, e por iSso pertencem ao seio
da Igreja ndo pelo “coracéo”, mas tdo so6 pelo “corpo”.10®

Noutras palavras, o documento diz que pertencem plenamente a Igreja os
qgue vivem conforme o Espirito de Cristo. Por conseguinte, apresenta 0s critérios
pelos quais se vive conforme o Espirito de Cristo. Estes critérios sdo, conforme
expressos na Lumen Gentium, acolher todas (ndo parcialmente) as disposicdes da
Igreja e seus meios de salvacéo, sob a direcdo do soberano pontifice e dos bispos,
na mesma fé, nos mesmos sacramentos, nas mesmas normas eclesiasticas de
comunhdo.

Todavia, € interessante ressaltar que mesmo que a lgreja seja necesséria a
salvacdo, e que o fiel catdlico cumpra rigorosamente o0s critérios para a vida
segundo o Espirito de Cristo, o Concilio destaca que o fato de simplesmente estar
nela ndo implica necessariamente que alcancou ou alcancard a salvacdo. O fato é
que, em ultima instancia, a salvacdo néo pode ser assegurada para os que estdo na
Igreja e ndo perseveram no amor. “A mera pertenga a organizagao externa da Igreja
sem participacdo existencial no Espirito Santo e na communio por ele operada néo
tem relevancia salvifica”.1%¢

Nesse sentido, perseverar no amor parece que €&, por assim dizer, imperativo
e/ou o critério determinante para que se alcance a salvacdo. Concretamente,
perseverar no amor implica ndo somente a comunhdo com a doutrina da Igreja, mas
sobretudo numa praxis da caridade, da justica e do compromisso com a realizacao
do Reino de Deus.

3.3.2 Os cristaos ndo-catolicos (LG, n. 15)

O segundo circulo concéntrico € constituido pelos fiéis ndo-catoélicos. A partir

dos diferentes lacos de unido entre os cristdos, o Concilio reconhece e demostra o

105 |G, n. 14.
106 KEHL, Op. cit., 1997, p. 372.
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seu apreco com os cristdos que ndo tem a “plena” incorporagdo com a Igreja
Catolica. “Por multiplas razdes, a Igreja reconhece-se unida aos batizados que se
honrar do nome de cristdos, mas nao professam integralmente a fé, ou ndo mantém
a unidade de comunh&o com o sucesso de Pedro”.1%7

Por conseguinte, ainda nho mesmo numero, a constituicdo sobre a Igreja
segue com a apresentacdo dos meios que unem os cristdos catdlicos e 0s outros
cristdos, bem como, com o reconhecimento dos inUmeros meios de santificacdo que

eles possuem:

Ha muitos que veneram a Sagrada Escritura como norma de fé e de
vida, manifestam sincero zelo religioso, créem de todo o coracao
com Deus-Pai Onipotente e em Cristo Filho de Deus Salvador, sédo
marcados pelo batismo que os une a Cristo e admitem mesmo outros
sacramentos e recebem-nos nas suas Igrejas proprias ou nas suas
comunidades eclesiais. Varios dentre eles possuem também o
episcopado, celebram a sagrada eucaristia e cultivam a devocéo a
Virgem Maria Mae de Deus.'%®

O Vaticano Il ndo revogou o antigo axioma de que “fora da Igreja n&o ha
salvagdo” nascido numa época em que podia-se partir do pressuposto de que a
mensagem do Evangelho havia chegado até os confins do mundo e, mais tarde,
usado com veeméncia os cristdos da Reforma. Em todo caso, a Igreja também nao
nega que € necessaria a salvacdo. No entanto, ndo se apresenta aqui como Unica e
exclusivamente necessaria a salvacdo. Tanto é verdade que, especialmente pelos
dons operados pelo Espirito e também numa espiritualidade vivida em comum,

uln

reconhece como Igrejas (com musculo) ou comunidades eclesiais outras
confissdes cristas.

Com isso, pode-se dizer que o Concilio reconcilia, por assim dizer, a Igreja
com os cristdos da Reforma e ndo sé com estes, mas todos 0s outros cristdos que
ndo sao catodlicos. De certo que os protestantes ainda que nao “pertengcam”
plenamente a comunhdo catélica, sdo parte do povo de Deus. Essa postura
assumida no Concilio inaugura um dialogo respeitoso com as religides cristds néo
catolicas. Além disso, mais do que se autoafirmar como necessaria a salvagéo, a

posi¢cdo do concilio nesse ponto faz pensar sobre como é possivel compreender

07 LG, n. 15.
108 LG, n. 15.
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hoje o axioma frequentemente mal entendido “extra ecclesiam nulla salus = fora da
Igreja ndo ha salvagéo” para além do discurso da Igreja como a unica que salva sem
com isso passar a impresséo de intolerante, arrogante ou até mesmo tacanha.%®

Por isso, diante das relacdes da Igreja com os cristdos nao-catélicos
definidas na Lumen Gentium, mais pertinente do afirmar que fora da Igreja ndo ha
salvacdo e/ou que a Igreja € Unica e exclusiva a salvagdo, € se perguntar sobre
como fica a salvacédo das muitas geracdes que vieram antes e depois de Cristo que,
sem culpa disso, ndo tiveram a possibilidade de aderirem a fé crista, ou seja, como
fica ou que dizer como cristdos sobre a questdo premente da salvacdo dos né&o
evangelizados.'?

Em ultima instancia, parece decisivo que, respeitadas as diferencas comuns
da diversidade do uUnico povo de Deus, unam-se num sé rebanho, sob um Unico
pastor'!! e empenhem-se, cada um a sua maneira, a fazer conhecida a mensagem
da salvacdo a todos os povos, a fim de que todos os povos sejam, finalmente
reunidos no unico povo de Deus e o reino de Deus, de fato, aconteca. Com isso, “o
Vaticano Il deu mais um passo rumo a uma “compreensao relacional da Igreja”: o
povo de deus existe em e a partir dos varios modos de expressao do Reino de Deus

antecipado intra-historicamente”.11?

3.3.3 Os néo cristaos (LG, n. 16)

O ultimo circulo concéntrico do desdobramento da unidade e catolicidade de
anico povo de Deus trata da relacdo da Igreja com os nao-cristdos. O Vaticano Il
reconhece que “aqueles que ainda ndo receberam o Evangelho estdo destinados, de
modos diversos, a formarem parte do povo de Deus™!3. Para tanto, divide-os em
trés categorias. Os nédo-cristdos de que fala a Lumen Gentium nesse ponto sao:
primeiramente os judeus, o povo da Antiga Alianga com o Senhor, depositario das
promessas messianicas de salvacao

Em primeiro lugar, diz o texto,

109 Cf., KASPER, Op. cit., 2012, p. 160.

110 Cf., KASPER, Op. cit., 2012, p. 159-160.
111 Cf., KASPER, Op. cit., 2012, p. 160.

112 KEHL, Op. cit., 1997, p. 372.

13 G, n. 16.



101

aquele povo que foi objeto das aliancas e promessas, e do qual
Cristo nasceu segundo a carne (Rm 9,4-5): povo em virtude da sua
eleicdo tdo amado por Deus por causa dos patriarcas: pois os dons e
os chamamentos de Deus sdo irrevogaveis (cf. Rm 11,28-29).114

A segunda categoria dos néo-cristdos que séo alcancados pela salvacéo sao

0s mulgumanos:

[..] o designio de salvacdo abrange igualmente aqueles que
reconhecem o Criador, em particular os mulcumanos, que,
professando manter viva a fé de Abrado, adoram conosco um Deus
Unico e misericordioso, que ha de julgar os homens no ultimo dia.!*®

A terceira categoria compreende trés grupos de pessoas: 0S que nao
conhecem o Deus verdadeiro, mas buscam, ainda que nas sombras e imagens o
Deus desconhecido™1¢; os que, por sua vez, ndo ignoram sem culpa o Evangelho de
Cristo e a sua Igreja, mas buscam Deus na sinceridade do corac¢éo, e os ditames da
consciéncia se esforcam por cumprir na vida a sua vontade; por fim, agueles que,
sem culpa, ainda ndo chegaram ao conhecimento explicito de Deus, ou seja,
agueles aonde o Evangelho ainda ndo pdde ser anunciado. De toda forma, “tudo o
que neles hd de bom e verdadeiro, considera-o a Igreja como preparacdo
evangélica”.tt’

Igreja se define como povo de Deus. Pela implicancia da vontade salvifica
de Deus, essa mesma Igreja que a Ele pertence, se designa universal catélica. J&
nao é mais referenciada pela geografia, nem pela tribo, nem pela raca, mas pela
pertinéncia a Deus. Contudo, tem também seus limites. Por isso, depois de ter
elencado as trés categorias de participacdo no povo de Deus, os padres conciliares
acharam pertinente designar quem néo faz parte desse povo. Estes, por sua vez,
sdo aqueles que, “enganados pelo Maligno”, vivem e morrem sem Deus, mantém

um relacionamento com a Igreja.

[...] os homens, muitas vezes enganados pelo demdnio, entregam-se
a pensamentos vaos e trocaram a verdade pela mentira, servindo
mais as criaturas que so Criador (cf. Rm 1,21 e 25); ou entdo vivendo

141G, n. 16.
15 LG, n. 16.
116 Cf., At 17,24-28.
17 LG, n. 16.
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e morrendo sem Deus neste mundo, expdem-se a desesperagdo
final 118

Em dltima anélise, pode-se dizer que o circulo dos néo-cristdos ou fiéis
andnimos sédo orientados, por diversos modos dados por Deus, a integrarem o Povo
de Deus. E verdade que ha alguns limites nas afirmacdes que os padres conciliares
fazem acerca dos fiéis andnimos, principalmente na terceira categorias que, por sua
vez, abrange trés grupos de pessoas. Para citar um exemplo apenas, nao € evidente
de modo algum que aqueles que negam o Evangelho e a sua Igreja, mas buscam a
Deus sinceramente, cumprindo a sua vontade pelo critério de sua consciéncia,
podem obter a salvagdo, ndo tenham “culpa” por nega-los.

Que critério da consciéncia é esse de que fala a Lumen Gentium? Seria, por
ventura, uma lei natural? Se é lei natural, ndo deveria ser comum a todos? Se &
comum a todos, como conceber, de modo consciente, que alguém ndo conhece o
principio da lei natural, ou que conhecendo, pode nega-lo sem culpa?

E pertinente que, se a salvacdo é dom de Deus, todas pessoas que orientam
a sua vida pelo valor do “bem” do “verdadeiro” e do “justo”, fomentando assim a
unidade universal dos homens (ib.: GS 42)"'19, tenham parte na salvacdo. Mas néo é
evidente que essa orientacdo da vida a partir desses principios tenha como ponto de
partida a consciéncia os ditames da consciéncia.

Em todo caso, considerando a importancia que esse circulo tem dentro da
perspectiva da unidade e catolicidade do povo de Deus, é salutar a Igreja
reconhecer que todas essas categorias e grupos de pessoas, mesmo nao estando
incorporados a Igreja, estdo, de alguma forma, ordenados a constituicdo do povo de
Deus. A Lumen Gentium reconhece neles o que, noutra abordagem, tratou como
sementes do Verbo.'?°

Por esta razéo, respeitadas as distancias entre cristdos e cristdos nao
catélicos, cristdos e ndo-cristdos em suas diversas categorias de fé ou até mesmo fé
nenhuma, reconhecer que todos eles poderdo receber a salvacdo é assumir como
termo ultimo da catolicidade da Igreja o designio salvifico do Deus, reunir a todos

como um povo e salvar. Por isso, 0s padres conciliares encerram esse numero

18 G, n. 16.
119 KEHL, Op. cit., 1997, p. 373.
120 Cf,, LG 5.
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lembrando o carater missionario do Povo de Deus e o0 mandato de Jesus Cristo para
a lIgreja: “Disse-lhes: ide por todo o mundo, proclamai o Evangelho a toda

criatura”.1?1

2.4. O carater missionario da Igreja-povo de Deus (LG, n. 17)

O ultimo tema do capitulo segundo da Lumen Gentium ressalta a dimenséao
missionaria da Igreja-povo de Deus. O povo de Deus constituido por Cristo
comporta, pelo mandato do proprio Jesus, uma tarefa missionaria. A Igreja-povo de
Deus € enviada a evangelizar, propagar o Reino e a justica, anunciar aos cativos a
libertacdo e aos pobres a salvacdo que vem de Cristo. O mandato missionario foi
dado pelo préprio Jesus.

No que diz respeito ao carater missionario da Igreja-povo de Deus, 0s
padres conciliares deram destaque a trés aspectos. Na primeira parte do nimero

dezessete evidenciaram o fundamento da misséo da Igreja:

Assim como fora enviado pelo Pai, também o Filho enviou os
Apostolos (cf. Jo 20,21), dizendo: “Ide pois, ensinai todas as gentes,
batizando-as em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo,
ensinando-as a observar tudo quando vos mandei. E eis que eu
estou convosco todos os dias até a consumagao dos séculos” (Mt 28,
19-20). Este mandamento solene de Cristo, de anunciar a verdade
da salvacdo, recebeu-o a Igreja dos Apostolos para lhe dar
cumprimento até os confins da terra (cf. At 1,8); por isso faz suas as
palavras do Apostolo: “Ai de mim se nao evangelizar!” (1Cor 9,16), e
continua, sem descanso, a enviar arautos do Evangelho, até que as
jovens Igrejas figuem perfeitamente estabelecidas, e continuem por
si mesmas a obra de evangelizacdo. O Espirito Santo impele-a a
cooperar na realizacdo do propésito de Deus, que estabeleceu Cristo
como principio de salvacdo para o mundo inteiro.1??

Como se nota, a missao da Igreja tem como fase fundamental a misséo do
Filho, missdo de Jesus que se estende dele aos Apdstolos e na acdo do Espirito
Santo. No entanto, se o fundamento esta na missao do Filho, pode-se voltar mais a
fundo e dizer que, na verdade, a origem dessa missdao se baseia no mistério

trinitario. O fundamento primeiro é o Pai, o Filho é enviado pelo Pai para realizar a

121 Mc 16,15.
221G, n. 17.
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sua vontade, a sua missao, e Espirito Santo, coroa por assim dizer, o fundamento da
missédo da Igreja na medida em que presente na nela, a vivifica e a impulsiona.

O segundo aspecto a ser destacado na Lumen Gentium acerca da missao
da Igreja diz respeito ao fato que a acdo missionaria da Igreja no mundo assume e
reforca 0 que ha de bom nos povos e nas culturas, ou seja, toca diretamente na

delicada, porém necessaria, questao da inculturacéo. Diz o texto:

Pregando o Evangelho, a Igreja dispbe os ouvintes para creram [sic]
e confessarem a fé, prepara-os para o batismo, liberta-os da
escraviddo do erro e incorpora-os a Cristo, para que, amando-o,
crescam até a plenitude. E consegue que tudo o que ha de bom no
coracdo e na mente dos homens, ou nos ritos e nas culturas proprias
de cada povo cristdo, ndo se perca, mas se purifique, eleve-se e
aperfeicoe, para a gléria de Deus, confusdo do demoénio e felicidade
do homem.!?3

E importante considerar a quest&o da inculturacdo dentro do tema da miss&o
da Igreja para evitar que a atividade missionaria continue, como era praxe, atuando
como cristianizacdo dos povos. A “evangelizagdo” no Brasil, por exemplo, € um
excelente exemplo, diga-se de passagem, do que ndo se deve fazer. Na verdade,
nao houve evangelizacdo no Brasil, houve o que era tipico acontecer naquela época,
a impostacao da fé catélica aos povos autéctones em detrimento da sua cultura, dos
seus ritos e da sua fe.

O terceiro aspecto a ser destacado na Lumen Gentium acerca da missao da
Igreja diz respeito ao fato de que, pelo mandato missionario de Jesus a sua Igreja,
todos os membros da Igreja-povo de Deus participam, de diversas formas, na
missao da Igreja. Cada membro da Igreja, portanto, discipulo de Jesus, participa na
responsabilidade de propagar a fé. Com isso, a Lumen Gentium deixa claro que a
missdo da Igreja ndo é tarefa exclusiva para bispos, padres, didconos, religiosos e
religiosas, leigos e leigas consagradas em comunidades de vida, a misséo da Igreja
€ para todos. Todos como discipulos de Jesus, Igreja-povo de Deus, Corpo de
Cristo, devem anunciar o Evangelho, suscitar a fé no Batismo e na celebracéo

eucaristica.

123 .G, n. 17.
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Assim, a Igreja conjuga operacfes e esforcos para que o mundo
inteiro se transforme em Povo de Deus, corpo do Senhor e templo do
Espirito Santo, e para que em Cristo, cabeca de todos, seja dada ao
Pai e Criador do universo toda a honra e toda a gléria.*?*

O capitulo segundo da Lumen Gentium se encerra dizendo que, em ultimo
termo, o carater missionario da Igreja implica em integrar o0 mundo inteiro a Igreja-
povo de Deus. O capitulo abre-se dizendo que a Igreja € Povo de Deus e se encerra
com a mesma afirmacao. De certo que, por essa razdo, em todos 0s tempos e
lugares, ninguém, absolutamente ninguém deve ser excluido da pertenca a Deus
como povo e consequentemente do seu designio salvifico. O carater missionéario da
Igreja implica que, por sua vocagdo missionaria, a Igreja tem o dever de chamar a

todos a fazerem parte do Povo de Deus.

3.5 O carater missionario da Igreja-Povo de Deus em face do Reino de Deus'?®

O Reino de Deus nao ¢ identificado como Igreja e tampouco se esgota nela,

7

entretanto, a Igreja lhe é realizagcdo, concretizacdo e, por sua atuacdo, o torna
presente no ja da histéria, mesmo que, em ultima instancia, seja sabedora que a
dindmica do Reino de Deus vai muito além da sua atuac&o.?® O Reino de Deus esta
presente na pessoa, palavras e obras de Jesus. Acontece, nesse sentido, com

Jesus, em Jesus e por Jesus. Por isso,

A presencga do Reino na palavra, na pessoa e nas obras de Jesus
nao pode ser identificada com a Igreja. O Reino de Deus nédo é uma
organizacdo, uma instituicdo; ele desconhece desenvolvimento, nem
abrange justos e pecadores, nem depende de fatores terrenos e
humanos. Estas sdo, pois, caracteristicas da Igreja. Pode-se dizer
gue esta €, dum lado, objeto e ambiente da atividade divina e, de
outro, 6rgdo e instrumento da salvagdo. Ela ndo é o Reino de
Deus.t?

124 .G, n. 17.

125 Considerando que a expressao “Reino de Deus” ocorre 38 vezes na Constituicdo sobre a Igreja,
ndo é conveniente ignorar a pertinéncia da implicAncia que o Reino de Deus coloca a imagem
eclesiolégica da Igreja-Povo de Deus no conjunto da Lumen Gentium.

126 Cf. LIBANIO, Op. cit., 2005a, p.109.

127 RIGAUX, Béda. O Mistério da Igreja a Luz da Biblia. In: BARAUNA, Op. cit., 1965, p. 321.
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A partir dessa observacdo, percebe-se que a famosa e controversa
afirmacao de Loisy, de que “Jesus anunciou o Reino e nasceu a Igreja”, ndo é tao
equivocada quanto pareceu aos que a rejeitaram drasticamente. O fato é que,
primeiro Jesus anunciou o Reino. Depois de sua morte nasceu a Igreja fundada a
partir do anuncio da sua Palavra cuja centralidade estd na pregacdo do Reino de
Deus que, por sua vez, conduz a formagdo de um povo novo, o Povo de Deus. De
fato, primeiro o Reino, depois a Igreja. Em todo caso, cabe ressaltar que a Igreja nao
€ um desvio da pregacdo de Jesus. Tanto € que, desde o movimento de Jesus e a
pregacdo pos-pascal, a Igreja j& aparece como sinal-sacramental do Reino que
Jesus anunciou.?®

O Reino de Deus e a Igreja, estdo, de certa forma implicados, pois, mesmo
gue a Igreja ndo seja o0 Reino, o Reino é critério ou a realidade a partir do qual a
Igreja se compreende e julga a sua missdo. Por isso, a Igreja guiada pelo Espirito
Santo somente pretende continuar a obra de Jesus Cristo, que veio ao mundo para
salvar e ndo para condenar, para servir e ndo ser servido.'?° A finalidade principal da
Igreja e da sua missao € servir o Reino, torna-lo presente no mundo, promové-lo e
leva-lo a sua plenitude.

Com efeito, a Igreja tem dupla missdo em relacdo ao Reino: em primeiro
lugar, ela deve tornar presente o Reino de Deus por meio da proclamacéo da sua
Palavra e pelos sacramentos, sinais sensiveis da presenca do crucificado
ressuscitado no mundo; em segundo, assumir que, de fato, Jesus e o Espirito Santo
nao abandonaram o mundo reconhecendo a sua presenca nas pessoas e, de modo
particular, nos pobres e marginalizados.*3 E oportuno lembrar aqui que o Reino de
Deus foi revelado primeiramente aos pobres e oprimidos.

Em funcdo da proclamacdo da Palavra e pelos sacramentos, a Igreja é
vocacionada e enviada ao mundo para realizar nele a missao continua de Jesus e
do Espirito Santo através do servico as pessoas, mesmo aquelas que ndo estédo

plenamente incorporadas a Igreja. Talvez a estas deva devotar mais cuidado e

128 Cf. LIBANIO, Op. cit., 2005a, p.123.

129 Cf., CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Constituicdo Pastoral Gaudium es spes, n. 22. In:
Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007. Doravante
citada como GS e o nimero correspondente.

130 Cf,, JORDAO, José Claudio. Estudo do conceito Povo de Deus na Lumen Gentium.
Dissertacao (Mestrado em Teologia) — Pontificia Universidade Catodlica de S&o Paulo, Sdo Paulo,
2012, p. 46.
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atencado assim como Jesus fez para com os que nao eram da “casa de Israel”, ou
como o Bom Pastor que deixa as noventa e nove ovelhas e sai em busca da ovelha
extraviada a fim de que volte ao rebanho. E curioso que nessas situacdes, muitas
vezes a Igreja tenha que lidar com o olhar que imprime julgamento e rejeicdo por
parte das noventa e nove ovelhas.

Pelos sacramentos a Igreja serve ao Reino de Deus como simbolo-
sacramento da acdo continuadora de Jesus no mundo, na histéria, na vida das
pessoas. Nao obstante, celebra e festeja a presenca do Reino, na sua expressao
mais intensa, que é o banquete da Eucaristia, sacrificio-memorial da paixdo morte e
ressureicdo de Jesus. Primicias do banquete celestial que foi preparado para todos
na Jerusalém celeste. Pela forca da Eucaristia, a Igreja serva do Reino ndo mede
esforcos para congregar, reunir e fazer com que todos os povos de todas as nacdes
tomem parte do banquete da vida.

N&o obstante, em virtude da proclamacgéo da Palavra e a for¢ca da Eucaristia,
a segunda misséao/tarefa da Igreja-Povo de Deus enquanto serva do Reino de Deus
€ redescobrir no aqui da historia a presenca de Jesus nos rostos dos pobres (em
todos os sentidos da palavra) e oprimidos, da grande multiddo de imigrantes que séo
obrigados a deixarem sua pétria em busca de sobrevivéncia, das grandes minorias:
negros, mulheres, populacdo LGBTq, povos autoctones, populacdo de rua,
populacdo sem-terra, teto e trabalho etc. dos que estéo no reverso da histéria.

Se é verdade, como se disse, que o Reino de Deus foi revelado
primeiramente aos pobres e oprimidos, também é verdade que a missdo da Igreja-
Povo de Deus, serva do Reino passa inequivocamente pela op¢ao clara e radical
pelos pobres, prediletos do Reino de Deus: “Felizes os pobres no espirito, porque
deles é o Reino dos Céus” (Mt 5,1). S6 em Deus eles podem confiar. Por isso sao
seu povo, sao felizes e tem como heranca o Reino dos Céus. Reconhecer a pessoa
de Jesus na pessoa do pobre e marginalizado e servi-lo com alegria e autenticidade
€, provavelmente, o primeiro e o mais importante critério para fazer o Reino presente
no mundo.

A dupla misséo da Igreja-Povo de Deus em relacdo ao Reino sédo formas

inter-relacionadas do empenho na realizacdo do objetivo Unico que 0 servico ao



108

Reino que, de maneiras diversas, ja esta presente entre os povos.'3! Desta feita, a
Igreja deve ser testemunha dessa presenca e, além disso, ndo medir esfor¢cos para
que ela se torne palpavel aonde ainda ndo se é possivel contemplar. Em dltima
instancia, se a missao da Igreja é “proclamar o Reino de Deus e fazé-lo presente ao
mundo, como foi a missdo de Jesus, entédo, esse mesmo Reino a conclama para que
ela se empenhe nos dois modos de ser da sua miss&o”.13?

Cabe ressaltar que, embora a Igreja seja servidora do Reino, e o0 torne
presente por meio dos sinais sensiveis da Palavra, dos sacramentos, e da caridade,
0 Reino é bem maior que ela. Como bem lembra Libanio, o Reino ndo cabe nas
malhas estreitas do Ecclesiam nulla salus. Por esta razédo, faz parte também da
missdo da Igreja acolher com alegria os sinais do Reino que atuam para além de
suas fronteiras, como por exemplo, nas outras Igrejas evangélicas, nas outras
religides (também as religides nao cristds) e nos projetos histéricos humanistas.33

Por esta razdo, o capitulo seguinte desta pesquisa, ndo respondera
unicamente a questdo de que maneira o Povo de Deus, como um todo deve
responder ao apelo do Senhor em funcao das necessidades do tempo presente e/ou
da demanda missionaria em virtude do Reino, mas demostrar-se-4 como a Igreja, a
partir das principais caracteristicas do capitulo Il da Lumen Gentium, expressa a sua
vocacao catblica em virtude de reunir todos os povos da terra num Unico Povo de

Deus.

131 Entenda-se a presenga do Reino ‘ja presente entre os povos’ como “a agéo salvifica de Deus na
historia, interpelando as pessoas para muito além da visibilidade da Igreja. A presenca do Reino de
Deus trata-se de uma realidade dinamica, ndo definida nem definivel porque o Reino é, ao mesmo
tempo, uma realidade presente e futura, histérica e transcendente, interior e visivel, pessoal e social”.
(LIBANIO, Op. cit., 20054, p. 121)

132 JORDAO, Op. cit., 2012, p. 47.

133 Cf., LIBANIO, Op. cit., 2005a, p. 121.
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CAPITULO Il

POVO DE DEUS COMO IMAGEM ECLESIOLOGICA DO VATICANO Il

A redescoberta do conceito Povo de Deus é saudada no pos-concilio como
uma revolucdo copernicana na Lumen Gentium. Mesmo que se diga outra coisa, a
intencdo dessa pesquisa € dizer que o Vaticano Il redescobriu a Igreja como Povo
de Deus e gue isso constitui uma virada copernicana na eclesiologia da segunda
metade do século XX. Tudo o mais que se diz aqui acerca da Igreja esta implicado
nesta intuicdo. Portanto, Povo de Deus é, conforme se entende aqui, a imagem
eclesiolégica do Vaticano Il.

Com efeito, considerando pertinente o perene processo de recepcao do
Concilio, ndo se deve apenas debrucar-se sobre como e/ou identificar os aspectos
na Lumen Gentium que caracterizam a redescoberta do Povo de Deus como
imagem eclesiologica do Concilio, é necessario também tirar conclusdes que, por
assim dizer, tanto confirmam a letra do Concilio como entram na dinamica do
espirito, propondo desdobramentos e/ou deslocamentos para além das
hermenéuticas fechadas exclusivistas.

Por esta razdo, o terceiro capitulo desta pesquisa esta dividido em trés
partes ou trés abordagens acerca da categoria Igreja-Povo de Deus como imagem
eclesiolégica para a catolicidade da Igreja. Inicialmente a abordagem trata das
implicacbes que a redescoberta da categoria Povo de Deus coloca para a
catolicidade da Igreja, tanto uma catolicidade ecuménica quanto holistica. Na
segunda parte, considerando as implicacdes a catolicidade da Igreja a partir dos
seus desdobramentos em outros documentos do Concilio, mostrar-se-4 a
prospeccdo para uma eclesiologia verdadeiramente catolica. Por fim, procura-se
pautar a realizacdo dessa catolicidade no servico da Igreja ao Reino de Deus e ao
compromisso com o pobre.

Em principio, procura-se, sem mais, mostrar um panorama da virada
incontestavel e até radical na autocompreensédo da Igreja, da sua relacdo com o
mundo e com as outras religides, inclusive as religides nao-cristds, o que a torna

cada vez mais catélica, e ndo menos que Povo de Deus.
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1 IMPLICACOES DA LUMEN GENTIUM PARA A CATOLICIDADE DA IGREJA

Nenhum Concilio é perfeito, nenhum concilio € cheio de novidade, nem tudo
€ contraditério, nem todas as deliberacbes, embora consensuais, sdo unanimes,
nem todo concilio da abertura para avancar com a tradicdo da Igreja. Entretanto,
cada Concilio tem seus pontos de abertura para o novo e de conservacao dos
valores do passado. Cada Concilio, respeitadas as distancias de contexto, tempo e
lugar, procura manter-se numa dinamica de continuidade-descontinua com a
tradicdo. Isso é proprio da atualizagdo da mensagem cristd em relagdo as
vicissitudes do tempo e da historia.

O Concilio Ecuménico Vaticano Il é marcado por profundas reformas, seja
na teologia, seja na praxis pastoral, seja nas estruturas eclesiais, o que o coloca na
perspectiva da maxima cunhada por Calvino, porém oriunda dos santos Padres na
formulacdo: Ecclesia semper reformanda (UR 6) ou Ecclesia Semper Purificandal,
marca essa que é também um dos meios, pelos quais, pode-se tornar cada vez mais
visivel a catolicidade holistica de uma Igreja que se re-descobre para além dos seus
muros.

Resgatar, renovar, inovar, reformar, transformar sao acdes préprias da
ordem do vivido. A Igreja enquanto povo de Deus € inequivocamente um organismo
Vivo. Se essas ac¢les citadas sao préoprias da ordem do vivido, ou seja, do que tem
vida e a Igreja € um organismo vivo, entdo pode-se dizer que sdo igualmente
tarefas/metas para a Igreja, entretanto tarefas que para serem cumpridas terdo que
enfrentar as dificuldades, as oposicoes, reaces contrarias e favoraveis etc. Para ir
além da propria sombra, contudo, a Igreja ndo pode, por medo das dificuldades, ficar
refém de estruturas enrijecidas, caducas, que lhe ddao uma falsa sensacdo de
seguranca e de protecao.

Por isso, ao resgatar a nogdo Povo de Deus em comunhdo com os demais
povos, o Vaticano Il traz consigo algo “novo”, algo proprio de uma Igreja que nao se
encerra como organismo histérico, porém nao prescinde a histéria. Traz algo novo,
nao porque se trata de algo inédito, mas porque se trata de uma realidade

potencializadora de ulteriores renovacdes, transformacdes e mudancas. E “novo”

1 Cf., BRIGHENTI, Agenor. Em que o Vaticano Il mudou a Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 2016, p.
110.
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também porque, com isso, a Igreja assume o desafio de sair da falsa sensacéo de
protecdo e seguranca e se arrisca ao didlogo com o mundo moderno, colocando-se
em relacdo a esse mundo como fiel servidora.

Nesse sentido, o Vaticano Il significou um salto para a frente, um saltar a
propria sombra, pois a partir de suas posi¢Oes, desencadeia decisivamente o
processo de uma nova consciéncia e configuracdo eclesial que, de certa forma ja
vinha sendo preparado, como se mostrou no primeiro capitulo desta pesquisa, antes
mesmo do Concilio. A novidade da eclesiologia do Vaticano Il manifesta-se em

contraste com a eclesiologia anterior ao Concilio.

Diante da eclesiologia clerical do segundo milénio, o Vaticano Il
propde uma Igreja Povo de Deus; diante de uma Igreja legalista, o
Concilio professa uma Igreja mistério de comunh&o em Cristo; e
diante de uma Igreja triunfalista, afirma a Igreja peregrina na histéria,
sempre vivificada pelo Espirito.?

Por isso e ndo apenas isso, mas nao sem isso, pode-se dizer que o Vaticano
II, ao antepor o capitulo Il sobre o Povo de Deus ao capitulo sobre a hierarquia (lll),
realizou uma verdadeira revolucdo copernicana na Constituicdo sobre a Igreja. Ha
um antes e um depois do Concilio e a Lumen Gentium €, por assim dizer, um marco
nessa concepgdo.?

De uma eclesiologia centrada em si mesma, ensimesmada, autoreferenciada
como Reino de Deus, a Igreja abre-se para uma compreensdo em relacdo ao Reino,
do qual, como bem coloca a Lumen Gentium, ela €, na terra, semente e comeco (LG
5). De uma Igreja entendida como sociedade perfeita e hierarquicamente desigual,
passa-se a uma eclesiologia entendida a luz da comunhao radicada na Trindade,
portanto uma Igreja mistério e sacramento, simbolo/sinal da unidade do Pai, do Filho
e do Espirito Santo (LG 4). 4

Precisando mais ainda,

[...] de uma Igreja identificada com a hierarquia passa-se para uma
Igreja toda ela Povo de Deus, com diversos carismas e ministérios.
[...] de uma Igreja arca da salvacdo, fora da qual ndo h& salvacao,

2 CODINA, Victor. Nova configuragdo da Igreja. In: BRIGHENTI, Agenor; ARROYO, Francisco Merlos.
O Concilio Vaticano IlI: batalha perdida ou esperanc¢a renovada? Sao Paulo: Paulinas, 2015, p. 112.
3 Cf., CODINA, Op. cit., 2015, p. 113.

4 Cf., CODINA, Op. cit., 2015, p. 118.
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passa-se para uma Igreja sacramento de salvacédo (LG 1; 9; 48), em
didlogo com as outras Igrejas e com as outras religibes da
humanidade (NA), em pleno reconhecimento da liberdade religiosa
(DH).®

E decisivamente o fim dos 1.500 anos de unido com o Estado, o fim dos
1.000 anos de cisdo com as Igrejas do Oriente, a despedida dos 500 anos de
ataques e defesas contra as Igrejas Reformadas, o fim de mais de um século da
defensiva contra 0 mundo moderno e de mais de 400 anos do juridicismo enrijecido
e infértil de Trento.® Nesse sentido, a configuracéo eclesial que surge a partir dai
que, em tudo ndo é totalmente nova, mas renovada/reformada, situa a Igreja no
contexto de uma visao abrangente da realidade como um todo.

Isso se evidencia na reinterpretacdo ou ressignificacdo que o Concilio deu
ao antigo axioma “fora da Igreja ndo ha salvagado”, bem como na decretagao do fim
da era do Syllabus com sua ordem de condenacdes das ideias modernas, € o inicio
de uma era marcada pelo didlogo com o mundo tornado adulto e a liberdade
religiosa como se vé na Gaudium et spes e na Dignitatis humanae. Com isso, pode-
se dizer que o Concilio rompeu com tradices enrijecidas condicionadas pelas
épocas para fazer com que reluzisse, de fato, a imagem da Igreja a luz da sua fonte

e origem, tradicao fértil e genuina.

1.1 Preparagédo para a abertura crucial a catolicidade ecuménica

Dentre outros aspectos, o Concilio Ecuménico Vaticano Il realiza uma
mudanca de paradigma no que diz respeito a salvacédo dos que estdo fora da Igreja
e/ou 0s que ndo estdo plenamente incorporados a Igreja. Essa mudanca comecgou a
acontecer desde a rejeicdo, por parte dos padres conciliares, do esquema De
Ecclesia de 1962. Como foi dito no primeiro capitulo desta pesquisa, a Comissao
Preparatoéria havia elaborado na primavera de 1962 um esquema para ser discutido
e aprovado. No entanto, o esquema foi rejeitado.

Logo no seu primeiro capitulo, intitulado Sobre a natureza da Igreja militante,
0 esquema De Ecclesia reafirmava com rigor a identidade total e exclusiva entre o

Corpo Mistico de Cristo e a Igreja Romana presente na Mystici Corporis de Pio XII.

5 CODINA, Op. cit., 2015, p.119.
6 Cf., CODINA, Op. cit., 2015, p.119.
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[A Igreja romana € o Corpo mistico de Cristo]. O Santo Concilio
ensina solenemente que ndo ha mais do que uma verdadeira Igreja
de Jesus Cristo, a mesma que noés professamos no Simbolo como
uma, santa, catélica e apostolica, que o Salvador a adquiriu na cruz,
gue ele se uniu a ela como o corpo a sua cabeca e como esposa, e
gue o Ressuscitado deu Pedro e seus sucessores para governa-la,
esta Igreja Catolica Romana que € a Unica que tem o direito de ser
chamada de Igreja.’

O texto exclui completamente a possibilidade de considerar como Igrejas,
por exemplo, até as Igrejas Ortodoxas. A Unica Igreja verdadeira é a Igreja Catdlica
Romana e, somente ela é o Corpo mistico de Cristo. Tratava-se, portanto, de um
texto restritivo, exclusivista e excludente. Também inspirado na Mystici Corporis, 0
segundo capitulo do esquema De Ecclesia versava sobre os membros da Igreja
militante e a necessidade da Igreja para a salvacao.

Diz o texto que, embora existam varias relacdes reais (de fato) tanto na
ordem juridica como sacramental, através das quais todos os batizados estdo
ligados a Igreja, em dUltima instancia, sdo chamados membros da Igreja. Séao
membros da Igreja os que receberam o batismo e como tal, professam a fé catdlica,
reconhecem a autoridade da Igreja que a governa como vigario de Cristo e estédo
unidos no organismo visivel da Igreja, como ela estd unida a Cristo que é sua
cabeca.

Reconhece, por conseguinte, que os catecimenos ndo sdo os Unicos que,
movidos pelo Espirito Santo, desejam entrar na Igreja com consciéncia clara e
intencao explicita. H4 também os que, mesmo nédo sabendo que a Igreja Catodlica é a
Unica Igreja verdadeira de Cristo, podem, pela graca de Deus, obter um efeito similar
através de um desejo implicito e inconsciente. Isso acontece porque os dons da
esfera divina nédo faltam aqueles que, com coragéo sincero, desejam e procuram ser
renovados pela luz divina.?

Diferentemente do texto do primeiro capitulo, o segundo texto,
provavelmente preparado por Sebastian Tromp, evita o carater restritivo do adagio
classico de que “fora da Igreja ndo ha salvagao”. O batismo aparece tanto como

critério de pertencimento a Igreja (pertencimento de fato - real), como pertencimento

7 Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Vaticani Il apud SESBOUE, Bernard. Fuera de la Iglesia no
hay salvacion: Historia de una férmula y problemas de su interpretacion. Bilbao: Mensajero, 2006, p.
232..

8 Cf., SESBOUE, Op. cit., 2006, p. 234.
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pelo desejo implicito e inconsciente. Entretanto, membros exclusivos da Igreja sédo
somente 0s que receberam o batismo.®

Os outros, como se disse, pelo desejo “implicito e inconsciente”, estao, por
sua vez, ordenados a pertenca a Igreja, porém de modo ndo exclusivo. O texto tem
limites. Ignora, por exemplo, que o fato de ser batizado n&o implica, de modo algum,
que seja membro da Igreja catolica. O batismo é critério de incorporacdo, mas é
preciso distinguir batizados catoélicos dos batizados nao catolicos e ndo batizados. E,
além disso, a questado do desejo tanto dos batizados ndo catolicos quanto dos nao
batizados.

Quando se trata de ndo batizados catecimenos, pode-se dizer, de fato, que
ha um desejo explicito de pertenca a Igreja. Mas, quando se trata de néo batizados
nao catecumenos, como é possivel afirmar que ha nestes um desejo implicito de
pertenca a Igreja? E no caso dos batizados ndo catélicos, parece que o desejo é
explicitamente de pertenca a confissdo a qual estdo batizados e ndo a lIgreja
Catodlica Romana.

O Cardeal Bea interveio firmemente contra este paragrafo do texto
preparado pela Comissdo. Ndo obstante, lamenta que o termo membro tivesse sido
colocado no centro da perspectiva. Além disso, destacou que o termo “desejo”,
também presente no mesmo paragrafo, € equivoco, pois tem sentidos diferentes se
aplicado a grupos diferentes, por exemplo, judeus, cristdos, ortodoxos, protestantes
e ndo batizados. Ademais, é um termo ofensivo para os ndo catoélicos e ndo crentes.

A intervencao do Cardeal Bea desenhou, por assim dizer, o debate que seria
desenvolvido na aula conciliar em torno de duas questdes: a logica classica, que
parte da consideracdo da Igreja Catdlica e sua necessidade, e uma nova logica que
reitera a necessidade da Igreja na perspectiva do designio de Deus e situa neste
contexto a natureza e a extensao desta necessidade. Bea desejava que se evitasse
o termo “membro da Igreja”. Entendia que a categoria “membro da Igreja”, além de
pobre e ndo evangélica, é generalizante.

Propds uma redac&o nova que, muito embora nao tenha entrado ipsis litteris
na Lumen Gentium, sua intuicdo se nota expressamente no famoso subsistit in da
constituicdo eclesiastica do Vaticano Il e no nimero 15 do mesmo documento, 0

qual expressa, de forma positiva, os lagos que unem, apesar da separacao, cristaos

9 Cf., SESBOUE, Op. cit., 2006, p. 234.
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nao catolicos com a Igreja Catdlica, porém sem recorrer a categoria do “desejo” para
aplicar aos cristdos ndo catolicos como fazia o texto inspirado na Mystici Corporis.
O novo esquema elaborado a partir das intervencdes proposto em outubro

de 1963 marca uma diferenca significativa com o precedente.

Elimina-se a identificagéo simples e imediata entre o povo de Deus e
a Igreja catdlico-romana, na medida em que a relagdo entre ambos
nao se expressa mais por um “est’ (“é¢”) indiferenciado (o povo de
Deus “é” a Igreja catdlica-romana), mas pelo conceito “subsistit in”,
passivo de interpretacdo (o povo de Deus “subsiste” na Igreja
catdlica, onde o adjetivo “romana” foi deixado de fora: LG 8).1°

Com isso, o Vaticano Il abre um novo horizonte para a Igreja. A partir desse
novo horizonte, pode-se dizer que a Igreja de Cristo subsiste na Igreja catélica, mas
ndo é exclusiva nela, ou seja, realiza-se concretamente na Igreja catolica, mas nao

se encerra nela. Antes, a posicao tradicional da Igreja era esta:

a igreja de Jesus Cristo é (est) a Igreja Catdlica. Essa posi¢cao foi
sustentada na Enciclica Mystici corporis (1943) e reitera uma vez
mais expressamente da Enciclica Humani generis (1950). Desse
modo, foi enunciada a completa identidade de igreja de Jesus Cristo
e lIgreja Catolica e nenhum espago foi deixado para o
reconhecimento da eclesialidade fora dos limites da Igreja Catdlica.
Visto que a unidade ja esta dada na Igreja Catdlica, a unidade
ecuménica maior sé pode ser concebida mediante o retorno dos
demais cristdos ao regaco da Igreja Catdlica.

A mudanca realizada no esquema de Ecclesia a partir do Cardeal Bea
tornou-se um principio pelo qual essa posicdo da Igreja pode ser reinterpretada
numa perspectiva de abertura. A doutrina ndo muda no que diz respeito a afirmacao
de que a Igreja de Cristo encontra na Igreja catdlica a sua forma existencial, ou seja,
a sua forma institucional correspondente. A Igreja de Cristo concretiza-se ou realiza-
se na Igreja catolica desde os tempos apostolicos, uma vez que “mantém tanto a
continuidade com a tradicdo apostélica (sua identidade diacrénica) como a unidade

universal na fé presente (sua dimenséo sincronica) com a ajuda de certa estrutura

10 KEHL, Op. cit., 1997, p. 371.
11 KASPER, Op. cit., 2012, p. 213.
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da communio”.*?> A novidade do novo esquema consiste em possibilitar o
reconhecimento da Igreja de Cristo para além dos limites da Igreja Catolica.

Em vista desse fim, o Concilio evitou cuidadosamente o termo “membros da
Igreja”, como ja aludiu o cardeal Bea na primeira discussao do esquema De
Ecclesia. Prefere falar de incorporacéo. Consideram-se “plenamente incorporados”
(plene incorporati) os fiéis catdlicos, diz o niumero 14 da Lumen Gentium. Segundo
Medard Kehl, a preferéncia pelo “plene” abre a possibilidade de ulteriores
diferenciacées dentro de uma mesma perspectiva. E o que acontece em relagéio aos
catecumenos, aos cristdos batizados nas outras Igrejas e até mesmo 0s nao cristdos
e néo batizados.!3

Diferentemente de “reapse” (de fato) da Mystici corporis que s6 admite a
pertenca real e ndo-real a Igreja, portanto ou se € membro ou nédo €, a formulagéo
“‘plene” assume que, de fato, os cristdos catdlicos sdo incorporados na Igreja de
maneira plena e total, entretanto ndo exclui a possibilidade de que cristdos podem
ser incorporados a Igreja, embora de maneira menos completa. Com isso, 0
Vaticano Il deu um passo decisivo em direcdo a uma compreensao relacional da
Igreja: o povo de Deus existe em e a partir dos varios modos de expressado e de
incorporacdo e/ou pertenca graduada a Igreja de Cristo.'4

Por isso, fora da Igreja catdlica ha inumeros sinais de santificagdo e
salvacdo que, por sua vez, sao elementos préprios da Igreja de Cristo, o que
comprova que esta ndo se encerra na Igreja catélica.'®> Também por isso, a Lumen
Gentium é cuidadosa no trato com as outras confissdes cristds, segundo as quais,
sdo designadas como “Igrejas e comunidades eclesiais” conforme sua propria
autocompreensdo. Nao se diz, como o antigo adagio tdo implicitamente e
equivocadamente suposto ainda hoje, que fora da Igreja Catodlica ndo ha

possibilidade de salvagédo.'®

12 KEHL, Op. cit., 1997, p. 377.

13 Cf., KEHL, Op. cit., 1997, p. 372.

14 Cf., KEHL, Op. cit., 1997, p. 372.

15 Os elementos sdo: “a palavra escrita de Deus, a vivéncia da gracga, fé, esperanga do amor e outros
dons do Espirito Santo e elementos visiveis da santificagéo e da verdade”. (KASPER, Op. cit., 2012,
p. 213). Entretanto, o elemento institucional de pertenca a Igreja Catdlica é o batismo.

16 Cf., KEHL, Op. cit., 1997, p. 371.
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1.2 O subsistit in (LG 8): confirmado o giro copernicano para a catolicidade

O Subsistit in € uma questao muito discutida e controversa na Constituicao
sobre a Igreja. Nesse sentido, é oportuno ressaltar que o fato de se ter assumido
agui o Subsistit in como principio de abertura para a catolicidade ecuménica, em
nada acrescenta ou diminui a imensa bibliografia sobre esse tema, uma vez que nao
se busca encerrar (nem seria possivel) a questao, mas apenas corroborar a tese, na
perspectiva de varios autores, que a op¢ao pelo Subsistit in na Lumen Gentium e a
sua conexdo com o capitulo Il da mesma constituicdo, convergem para um giro
copernicano no tocante a natureza, realidade e misséo da Igreja-povo de Deus.

Faz-se necessario trazer algumas posicdes acerca do que significa o
subsistit in para a Igreja da Lumen Gentium. Recorrer-se-4 a interpretacao feita pelo
Cardeal Walter Kasper, Cardeal Joseph Ratzinger, Medard Kehl e Leonardo Boff.
Kasper entende que com a substituicdo da palavra “est” por “subsistit in”, o Concilio
buscou alcancar dois objetivos: manter a posicao tradicional de que a Igreja Catdlica
€ inequivocamente a Unica verdadeira Igreja e, ao mesmo tempo, ampliar essa
tradicdo no reconhecimento dos elementos dessa verdadeira Igreja fora dos limites
da Igreja Catélica.'’

Entretanto, deve-se concordar que, na medida em que o Concilio afirma
existir elementos da Igreja de Jesus Cristo noutras Igrejas e comunidades eclesiais,
dizer que a substituicdo da palavra “est” por “subsistit in” quer manter a posi¢céao
tradicional parece nao dar conta do que consta da Lumen Gentium (13 — 16) em
termos da pertenca graduada ou ordenacao graduada das outras Igrejas a Igreja de
Jesus Cristo.*® Os nimeros 13 — 16 da Lumen Gentium ndo rompem com a tradicéo,
mas também nao a repte.

Para a tradicdo anterior, por exemplo, visto que a unidade ja esta dada na
Igreja Catdlica, a unidade ecuménica s6 poderia acontecer mediante o retorno dos

demais cristdos a Igreja Catolica. O numero 15 da Constituicdo sobre a Igreja ndo

17 Cf., KASPER, Op. cit., 2012, p. 213.

18 A palavra subsistit in traduz-se em geral simplesmente por “realiza-se”. Todavia, conforme Medard
Kehl, essa tradugéo esta correta, mas € pouco esclarecedora, pois interessava ao Concilio elaborar o
papel especifico da Igreja catdlica tanto em relacdo ao mistério da Igreja (no nivel estrutural-
sacramental) e de sua realizacdo soOcio-historica (sua forma existencial concreta e nesta a sua forma
institucional correspondente). (Cf., KEHL, Op. cit.,, 1997, p. 377). Entdo, dizer que a Igreja de Cristo
realiza-se na Igreja catélica pode parecer simplista diante da perspectiva de abertura que o subsistit
in coloca a Igreja.
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menciona, em momento algum, que os cristdos ndo-catdlicos devam regressar ao
seio da Igreja. Mas, ao contrario, coloca o arrependimento, a purificacdo e a
renovacdo como disposicdo da Igreja como tarefa para a unidade ecuménica. Nao
espera que a iniciativa seja do outro. Nao espera o regresso do outro. Procura-se,
por sua vez, realizar a sua missao catolica na diversidade das Igrejas cristas. N&o se
tem ai uma mera reproduc¢édo da tradi¢do, ao contrario, tem-se uma re-novacao.

Todavia, para Kasper, € preciso ter cuidado no entendimento do que o
Concilio quis dizer com a expresséo Igrejas e comunidades eclesiais ou reformadas.
Kasper que, curiosamente, em nenhum momento se refere as outras Igrejas com “I”
maiusculo, mesmo quando cita a constituicdo sobre a Igreja que, por sua vez, usa a
expressao com “I” maiusculo, diz que é incompativel o que significa Igreja no ambito
catélico e no ambito das outras Igrejas. Nao ha equivaléncia de sentido. O fato é
que, além de, nessas outras, faltar-lhes a sucessao apostdlica, e o sacramento da
eucaristia, elas ndo entendem o seu ser Igreja no mesmo sentido reivindicado pela
Igreja Catdlica.t®

O cardeal Ratzinger, por sua vez, ndo é partidario da compreensao de que
Vvé na substituicdo da palavra “est” por “subsistit in” como principio de abertura para
uma catolicidade ecuménica. Para o cardeal, a tese de que a Igreja de Cristo que
subsiste na Igreja Catdlica Romana, subsiste de modo equivalente em outras Igrejas

cristas, é relativista. Segundo Ratzinger,

A palavra subsistit deriva da antiga filosofia ulteriormente
desenvolvida na escolastica. Corresponde-lhe a palavra grega
hypostasis, que na cristologia tem papel central para descrever a
unido da natureza divina e humana na pessoa de Cristo. Subsitere é
um caso especial de esse. E o ser na forma de um sujeito a se stante
[isto é, que se sustenta a si mesmo]. Aqui se trata propriamente
disto. O Concilio que dizer-nos que a Igreja de Jesus Cristo, como
sujeito concreto neste mundo, pode ser encontrada na Igreja catolica.
Isso s6 pode acontecer uma vez e o sentido segundo o qual subsistit
poderia multiplicar-se ndo capta propriamente o que se pretendia
dizer. Com a palavra subsistit o Concilio queria exprimir a
singularidade e ndo a multiplicidade da Igreja catdlica: existe a Igreja
como sujeito na realidade histéria.?®

19 KASPER, Op. cit., 2012, p. 214-215.

20 RATZINGER, Joseph. L'ecclesiologia della Lumen Gentium. In: Convegno internacionale
sull’attualizione del Vaticano Il promosso dal Comitato del grande Giubileo dell'anno 2000.
Disponivel em: <http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_
doc_20000227_ratzinger-lumen-gentium_it.html>. Acesso em 19 set. 2018.
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A posicdo de Ratzinger segue o0 ensinamento tradicional e
consequentemente a logica classica do que deveria ser. Entretanto, segundo
Libanio, essa reflexdo logica de Ratzinger ndo da conta do problema porque na
realidade o que existe ndo € apenas uma Igreja, aliads, além das Igrejas Particulares
e das Igrejas Locais onde se diz que nelas esté totalmente a Igreja de Cristo, uma,
santa, catodlica e apostdlica, hd inUmeras comunidades cristds em comunhdo com as
Igrejas Locais e tantas outras comunidades cristds ndo catélicas.?*

Todavia, Ratzinger reafirma essa mesma posicdo, ja como Papa, nha
declaracdo Dominus Jesus, considerada por muitos eclesidlogos como problematica
no que diz respeito a premente questdao do ecumenismo. O fato é que “a declaragao
restringe a categoria de Igreja unicamente as que tém sucessao apostdlica e uma
vélida Eucaristia, enquanto as outras seriam apenas comunidades eclesiais”.??

N&o obstante, aderindo ao que diz a declaracdo Dominus Jesus, Kasper
acolhe o que considera como “constatagdo” que, de fato, as outras Igrejas n&o
seriam Igrejas em sentido proprio (non préprio sensu), mas comunhdes eclesiais.
N&o é que Ratzinger, em ultima instancia, disse que elas ndo sdo Igrejas, atenua o
cardeal. O que ha no documento € um problema de linguagem e comunicacéo. Elas
ndo sdo Igrejas no sentido que a Igreja Catdlica se autocompreende. Atenua mais
ainda a questdo ao afirmar que a declaracdo Dominus Jesus nao faz nenhuma
“exposicdo abrangente da concepgao catolica para as questdes do ecumenismo”.?3

Em todo caso, respeitadas as proximidades e distancias entre as
perspectivas de Ratzinger e Kasper, este ultimo reconhece que a formulacédo da
Dominus Jesus foi grosseira, rispida e ofendeu muitos cristdos evangélicos. Para
Kasper, ndo se pode retirar o direito que as Igrejas reformadas tém, segundo a sua
autocompreensao, de se chamarem de Igrejas, inclusive de usar esse titulo no seu
nome como, por exemplo: Conselho Mundial das Igrejas, Igreja da Inglaterra, Igreja
Evangélica da Alemanha etc.?*

Em dltima instancia, pode-se dizer que Kasper nado identifica, como fizera

Pio Xll, a Igreja de Jesus com a Igreja Catdlica Romana, de modo que considera

21 Cf., LIBANIO, Op. cit., 2005a, p. 153.

22 LIBANIO, Op. cit., 20054, p. 153.

23 Cf., KASPER, Walter. Dominus Jesus. Publicado no 17° Encontro Internacional Catholic-Jewish
Liaison Committee, New lorque, 1° de maio de 2001 apud LIBANIO, 2005a, p. 153.

24 Cf., KASPER, Op. cit., 2012, p. 215.
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que fora da estrutura visivel da Igreja Catolica ha elementos da Igreja, podendo
configurar-se como uma realidade eclesial.?®> Todavia, por mais que seja uma nas
maiores referéncias (sendo a maior) no que diz respeito a questdo do ecumenismo,
Kasper evita chamar as Igrejas nédo-cristds de Igrejas. N&o tira o direito delas de
autodenominarem Igrejas, mas ele mesmo ndo as denomina. Para o nobre cardeal,
o fato do Concilio dizer que h& elementos da Igreja de Cristo (consequéncia do
subsistit in) fora da Igreja Catdlica implica somente reconhecer que “fora da Igreja
ndo ha um vazio eclesioldgico”.26

Medard Kehl, por sua vez, ao comentar o numero 08 da Lumen Gentium diz
gue nota-se com mais clareza o sentido do subsistit in na seguinte traducdo: “a
Igreja de Jesus Cristo — no nivel estrutural-sacramental, realiza-se concretamente na
Igreja Catolica”.?” Ou seja, o subsistit in implica dizer que na Igreja Catdlica a Igreja
de Cristo encontra a sua forma existencial concreta na Eucaristia como sacramento
que funda a unidade e sua forma institucional correspondente, o colégio episcopal e
o oficio de Pedro.

Nesse sentido, pode-se entender que o Concilio ndo tratou da realizacao
plena da Igreja de Jesus Cristo apenas na Igreja Catolica como naturalmente
entendem os que defendem uma posicdo restritiva do subsistit in, mas da sua
realizacdo concreta e completa enquanto sacramento da mediacao salvifica. Nao se
segue dai, por exemplo, que as outras Igrejas e/ou comunidades cristds sejam
excluidas do “ser Igreja”. Se a discussao permanece nesse nivel, dificimente se
podera contradizer ou ter que restringir a concep¢cdo do Concilio acerca desse
principio, como fez, por exemplo, o Cardeal Ratzinger.?®

Leonardo Boff, seguindo a posicdo de um dos peritos conciliares, Grillmeier,
para quem a lIgreja de Cristo tanto na sua realidade mistérica quanto na sua
configuracédo historica, torna-se realidade na Igreja Catodlica, porém nao identificando
a eclesialidade, sem mais, com a Igreja Catdlica, assume a posi¢cao de que a op¢ao
pelo subsistit in significa que o Concilio quis evitar a identificacdo, por razbes

25 Cf., KASPER, Walter. Current Problems in Ecumenical Theology. n. 4. Disponivel em: <http://w
ww.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/card-kasper-docs/rc_pc_chrstuni_doc_200302
27_ecumenical-theology_en.html>. Acesso em 19 set. 2018.

26 KASPER, Op. cit., 2012, p. 215.

21 KEHL, Op. cit., 1997, p. 377.

28 Cf., KEHL, Medard. Die ein Kirche und die vielen Kirchen, Stimmen der Zeit, v. 126, p. 3-16, jan.
2001. Disponivel em: <https://www.herder.de/stz/autoren/medard-kehl/>. Acesso em 23 set. 2018.
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ecuménicas, entre a Igreja de Cristo e a Igreja Catélica Romana.?® Tanto é verdade
gue o texto que segue o0 subsistit in esta no plural; “varios elementos” da Igreja de
Jesus Cristo nas outras comunidades cristas.

O subsistir na Igreja Catdlica significa, como observa Boff, que “ganha forma
concreta, se concretiza, aparece”, mas nao anula as outras comunidades cristas,
também Igrejas.®° Considerando que o Vaticano Il foi um Concilio Ecuménico,
dialogal, parece mais pertinente com o espirito do Concilio seguir a posi¢ao dos que
veem o subsistit in um principio de abertura a catolicidade ecuménica do que seguir
0s que insistem numa espécie de identidade excludente da Igreja de Jesus.

Por mais que a Igreja Catdlica tenha convic¢cdo de que a ela foi dada a
plenitude dos meios de salvacdo, em observacdo a abertura conferida pelo nimero
08 da Lumen Gentium em conexao com 0s numeros 13 — 16 da mesma constituicao,
sobretudo o nimero 15, ndo é pertinente que reivindique para si uma identidade
excludente. E isso é fundamental tanto para o didlogo ecuménico que reestabelece a
comunhdo, mesmo que gradual, com as outras Igrejas e comunhdes eclesiais, como
para a realizacdo de uma catolicidade holistica, aberta, integral.

A consciéncia de que a Igreja € Povo de Deus e que nela subsiste a Igreja
de Cristo ndo pode atentar conta a unidade do género humano. Nao pode ser uma
consciéncia exclusivista e excludente. Ela ndo significa que um povo especifico, no
caso da Lumen Gentium, os fiéis batizados, e somente este povo & “povo de Deus”.
Deus € Pai de todos os homens e a todos, indistintamente, quis salvar como povo. O
conjunto dos batizados, por estarem mais plenamente incorporados a Cristo e ao
povo de Deus, tém uma missao especial em favor de todos os povos, a saber, fazer
com que todos tomem posse de sua pertenca a Deus como povo.3!

Foi Deus mesmo quem estabeleceu com os homens a consciéncia de ser
um povo escolhido. A alianca feita com o povo de Israel esta orientada no horizonte
de uma abertura a unidade originaria de todo género humano. Nela se compreende
se vincula a tradicdo de Abrado e de Noé que, por sua vez, ndo eram judeus, de

Moisés, de Jesus e nesta todas as racas, nagdes e povos da terra. Por esta razao, a

29 Cf., LIBANIO, Op. cit., 2005a, p. 151.

30 BOFF, Leonardo. Quem subverte o Concilio? Resposta ao Cardeal J. Ratzinger. A propdsito da
Dominus Jesus. Revista Eletronica Latino Americana de Teologia — RELaT. Disponivel
em:<http://www.servicoskoinonia.org/relat/236p.htm>. Acesso em 19 set. 2018. Ler mais sobre essa
discussao: LIBANIO, Op. cit., 2005a, p. 149-154.

31 Cf., FUENTE, Eloy Bruno de la. Eclesiologia. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1998, p. 30.
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pequena porcdo que recebeu tanto no Antigo Testamento o designio salvifico de
Deus com a Alianca como os que receberam de Jesus o selo definitivo da Alianca
carregam a missao de servir, reconciliar e reunir todos os povos da terra no Unico
povo de Deus.3?

A exclusividade excludente é incompativel com o designio salvifico do Pai.
N&o estd no horizonte aberto da Alianca. O Deus Criador € 0 mesmo Deus que
estabelece com Abrado e com Moisés uma Alianca e que, nesses tempos
derradeiros, selou essa Alianca enviando o seu Filho Unico para realizar
definitivamente a redencdo do género humano. O Filho enviado do Pai, concretiza
na histéria o designio salvifico do Pai em toda a sua plenitude: encarnacéo,
redencao, ressureicdo e glorificacdo. Se é assim, esta na raiz uGltima da Igreja de
Jesus oferecer indistintamente a plenitude da comunhéo divina a realidade criada.
Est4, portanto, na raiz dessa Igreja uma catolicidade ecuménica.®?

Em ultima analise, respeitadas as disposicGes contrarias acerca do Subsistit
in, ndo se pode negar sob pena de trai¢cdo ao espirito do Concilio que ele representa
0 giro copernicano que o Concilio pretendeu realizar acerca da autocompreenséao da
Igreja e a sua relagdo com os cristdos nao-catolicos, bem como de suas Igrejas com
a Igreja e seu mistério.®* Contudo, convém ressaltar que, embora se tenha assumido
essa posicao, ndo se tem aqui a intencdo de encerrar essa questdo (nem pode) até
porque, se o concilio deixa em aberto questdo da eclesialidade das Igrejas nao-
cristds e comunidades eclesial, mais pertinente do que fazer interpretacoes

restritivas a questéo, é recepciona-la como uma tarefa a ser assumida.

1.3 De uma catolicidade ecuménica a uma catolicidade holistica

A vontade salvifica de Deus reunir e salvar ndo pode ser impedida por culpa
humana. As lesbGes e cisdes causadas ao longo dos séculos pelo povo de Deus
atentam diretamente contra a unidade e identidade do mesmo povo de Deus, porém,
ainda assim, ndo impedem a realizacdo do designio salvifico de Deus, pois, em

dltima instancia, independentemente das questbes pertinentes acerca da

82 Cf., FUENTE, Op. cit., 1998, p. 31.
33 Cf.,, FUENTE, Op. cit., 1988, pp. 31. 254.
34 Cf., SESBOUE, Op. cit., 2006, p. 224.
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universalidade e institucionalidade, ou seja, da figura universal e institucional da
Igreja, Deus reline somente uma lgreja, somente um povo e ndo, povos de Deus. 3°

E valido ressaltar que quando se fala que Deus reline uma so Igreja, néo se
esta falando aqui de uma exclusividade excludente, mas na perspectiva da Igreja de
Jesus que subsiste na Igreja Catodlica, porém nao se reduz ao carater institucional
catolico romano e menos ainda se encerra nele. A relacdo de Jesus com o Pai
enquanto criador e consumador de toda a realidade, de quem também prescinde o
designio salvifico, faz da Igreja o “sacramento universal da salvagdo”®, ou seja, o
instrumento da comunhd&o universal dos homens com Deus e entre si.%’

Nesse sentido, longe de ser algo estatico, a catolicidade da Igreja de Jesus é
uma realidade dinamica. Por um lado, a luz do imperativo do designio salvifico é
dom de Deus em Jesus Cristo e no Espirito Santo. Por outro lado, é busca. A Igreja
recebe esse dom, mas, pela via da missao deve buscar cada vez mais concretizar a
sua prépria catolicidade, ou seja, realiza-la em todas as dimensbGes da sua

existéncia e do existir humano, de torna-la presente entre todos os povos e em todas

35 Muito embora o termo “holistico” ndo tenha, necessariamente, estatuto na teologia, recorre-se ao
seu uso para falar de uma catolicidade que significa literalmente “conforme o todo”, e assim “inteiro”,
“completo” ou “geral” e “universal’, ou seja, “uma catolicidade que conote a auséncia de barreiras,
ilimitacdo e transcendéncia”. (DULLES, Avery. Catholicity and Catholicism. Concordia Theological
Quaterly - CTQ, n. 2, v. 50, april 1986, p. 81-82. Disponivel em: <http://www.ctsfw.net/media/
pdfs/dullescatholicity.pdf>. Acesso em 11 dez. 2018). Numa linguagem missiolégica moderna, a
catolicidade holistica, tal como se compreende aqui, poderia ser descrita como todo o evangelho,
para o homem todo, e para todos os homens, portanto, uma catolicidade radicalmente evangélica,
universalmente horizontal, geogréafica e multicultural (para todo o mundo e o mundo todo). Nao
obstante, conforme se pensa, a catolicidade holistica compreende, pelo menos, quatro niveis de
plenitude, a saber: 1) catolicidade integral, que significa que todo o homem e todos os campos da
vida sdo impactados pelo evangelho, mas também uma catolicidade extensiva ou social;, 2)
catolicidade universal, compreendida ndo apenas geogréfica e transculturalmente, mas também
para todos 0s homens (contra a segregacao racista, sexista, de credo, por exemplo) e entre classes e
grupos sociais (contra as ideologias que validam a luta de classes e instrumentalizam o pobre como
objeto de autopromocao pessoal); 3) catolicidade teoldgica ou confessional, consiste no andncio
do evangelho “todo”, sem cortes nem redugdes a um campo particular de aplicagdo ou
instrumentalizacdo (por exemplo, as evidentes redugfes particularizadas da Palavra de Deus, tanto
pelos movimentos pentecostais carismaticos da Igreja Catdlica quanto pela teologia da prosperidade
nas Igreja Protestantes); 4) catolicidade temporal ou tradicional, ou de continuidade, uma
catolicidade que implique pensar a Igreja e a fé em conexao consciente e responsavel com as fontes
e com o passado: os pais da Igreja, os doutores, os cristdos Reformados, as praticas litdrgicas
diversas, devocionais e missionarias. A raiz da catolicidade holistica ndo estd na nocédo de
catolicidade intensiva ou “cosmolégica”, como ja foi posto aqui, mas no evangelho e na
universalidade de Jesus Cristo.

36 LG, n. 48.

87 Cf., KEHL, Op. cit., 1997, p. 369.
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as culturas e, em ultima instancia, se fazer presente especialmente com os pobres e
oprimidos.3®

A partir da Lumen Gentium, pode-se dizer que o termo catdélico ndo tem uma
funcdo de demarcacdo confessional. A catolicidade se apresenta na constituicdo
eclesial como conceito de uma Igreja universalmente aberta e holistica. Possui uma
importancia tanto sincrénica (no tempo presente) como diacrdnica (entre e além dos
séculos até as origens apostolicas). Tem, por conseguinte, “‘um significado
qualitativo no sentido da plenitude da salvacdo como um significado geografico no
sentido da universalidade”, significado esse que implica dizer; tanto verdade,
autenticidade, ortodoxia de fé, como universalidade geografica.3®

Em todo caso, a catolicidade retomada pela Lumen Gentium vai em direcéo
ao sentido fontal da palavra catélico que, por sua vez, ndo tem nada de sentido
demarcatério, exclusivista. Ao contrario, denota ao universal a totalidade que é
naturalmente mais do que a soma das partes. “Catolico queria dizer integridade no
sentido de plenitude”.*° Entretanto, ndo significa um sincretismo de todas as
possiveis religides e visdes totalizantes de mundo, mas uma universalidade visivel,
palpavel, concreta. N&o se trata uma abertura generalista difusa e indeterminada.

Por esta razéo, a Igreja Catdélica entende que nela

[...] isto é, na igreja em comunhdo com o sucessor de Pedro e os
bispos em comunhdo com ele, realiza-se historicamente a igreja de
Jesus Cristo em forma concreta e visivel, que nela subsiste a igreja
de Jesus Cristo, isto é, tem sua forma de existéncia historica
concreta. [...] A comunhdo com o sucessor de Pedro confere uma
universalidade catdlica que abrange todos os povos e todas as
culturas e, a0 mesmo tempo, uma unidade interna que nenhuma
outra igreja pode apresentar. Por conseguinte, a comunhdo com o
sucessor de Pedro com os bispos em comunhdo com ele ndo
significa estreitamento da catolicidade; ela pode vir a ser, muito
antes, sinal e instrumento da verdadeira catolicidade.**

Por isso, considerando que a vontade salvifica universal de Deus manifesta-
se desde as origens na fé do ser humano buscar a verdade e nas diversas formas

religiosas de expressao da fé e, sobretudo na fé na alianca, pode-se admitir que

38 Cf., KASPER, Op. cit., 2012, p. 235.
39 KASPER, Op. cit., 2012, p. 231.
40 KASPER, Op. cit., 2012, p. 231.
41 KASPER, Op. cit., 2012, p. 236.
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havera sempre salvacdo a partir de Deus. Porém, ndo sem o seu designio salvifico
assumido até as ultimas consequéncias por Jesus Cristo e/ou independente dele.*?
Isso porque Jesus representa, definitivamente, o “para que” de todos os caminhos
salvificos de Deus; da fé, do batismo, da comunh&o, da Igreja etc.

Em vista desse “para que” a Lumen Gentium sabiamente recorre ao subsistit
in como principio de uma catolicidade ecuménica e consequentemente aberta,
holistica da Igreja-povo de Deus. Principio igualmente das formas graduadas de
pertenca e/ou ordenanca ao designio salvifico de Deus na mediacdo salvifica e
abrangente da Igreja de Jesus como sacramento universal de salvacdo. Por esta
razdo, tem-se optado de forma recorrente, neste capitulo, por considerar e nomear
as Igrejas separadas como Igrejas e ndo hesitara em igualmente chamar as
comunhdes eclesiais ou comunidades igualmente de Igrejas.

E isso ndo é, nem de longe, um falso irenismo. Ao contrario, é parte do
desdobramento légico e pertinente do subsistit in. A abertura a uma catolicidade
holistica como desdobramento da catolicidade ecuménica € parte integrante de uma
recepcao, talvez, ousada da eclesiologia da Lumen Gentium. Alguns sentir-se-ao
obrigados a extrair as consequéncias do que isso implica para a Igreja-povo de
Deus; outros tentardo simplesmente reduzir seu alcance a interpretagdes fechadas.
Em todo caso, considerando que o Concilio ndo € apenas um ponto de chegada,
mas também ponto de partida para colocar em curso a renovacao da Igreja, é
preferivel assumir o risco de extrair as consequéncias do que reduzir seu alcance.

Por isso, se se considera a conexdo do “subsistit in ecclesia catholica” (LG
8) com os numeros 13 e 16 da Lumen Gentium, deve-se admitir que o antigo adagio
ja ndo corresponde mais a uma autocompreensdo da Igreja, uma vez que essa
conexdo mostra que as Igrejas separadas e as comunhfes eclesiais ou
comunidades eclesiais participam, em graus diferentes, da unidade e da catolicidade
do Unico povo de Deus. Por esta razdo, e ndo somente por ela, mas nao sem ela,
mais pertinente do que afirmar uma doutrina fechada e excludente, é curar mediante
o dialogo ecuménico e inter-religioso as feridas, as cisdes e as lesdes causadas em

virtude de, por meio dele, conduzir a unidade incompleta a uma unidade completa.*?

42 Cf., KEHL, Op. cit., 1997, p. 375.
43 Cf., KASPER, Op. cit., 2012, p. 214.
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O Vaticano Il retomou a visdo holistica renovada e a amplitude do
catélico que abrange tudo e todos, assim como voltou a valorizar a
sua unidade na multiformidade interior dos povos, das culturas, das
igrejas locais e dos carismas, sem, todavia, renunciar o vinculo
especial com a Igreja Catdlica no sentido institucional, que é a Unica
gue possui a plenitude dos meios de salvagdo.*

Portanto, falar de uma catolicidade ecuménica e, mais do que isso, de uma
catolicidade holistica do povo de Deus como desdobramento da primeira, tanto é
pertinente como consequente com o modo com o qual a Igreja se autocompreende e
se relaciona com o mundo e as outras Igrejas. Na medida em que a integralidade da
catolicidade do povo de Deus abrange tudo e todos, o ecumenismo atua para o
crescimento conjunto da unidade na multiformidade catdlica do povo de Deus. A
formulacdo mais aberta do Concilio, nessa direcao €, como ja se disse, 0 “subsistit in

ecclesia catholica”.

2 HORIZONTE PARA UMA ECLESIOLOGIA VERDADEIRAMENTE CATOLICA

As posicdes adotadas pelo Concilio Vaticano Il marcam, por assim dizer,
uma virada incontestavel e até radical na autocompreensdo da Igreja e da sua
relacdo com o mundo e as outras religides, sem que iSsO represente uma ruptura
com a continuidade do ensino dogmatico da Igreja Catélica. Em que sentido pode-se
falar de uma virada incontestavel na autocompreensao da Igreja e sua relacdo com
o mundo e ao mesmo tempo de uma continuidade com a dogméatica da Igreja
Catdlica?

Um primeiro aspecto que mostra essa continuidade-descontinua é que, a
partir da redescoberta do povo de Deus na Lumen Gentium que, por sua vez,
comporta uma catolicidade universal, a posicao da Igreja ndo é mais de oposicado
com as outras religides, até mesmo outras Igrejas e comunidades eclesiais, como
reconhece o documento. A Igreja ndo lanca, por conseguinte, uma critica ou juizo
negativo sobre religides néo-cristas, antes, reconhece nessas confissées tudo o que
ha de bom, inclusive admite que nelas ndo ha um vazio eclesioldgico, ou seja, ha

sinais, sementes, indicios de salvagéo.

44 KASPER, Op. cit., 2012, p. 234.
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Permanece o ensino dogmatico da necessidade da Igreja a salvacédo, porém
com o devido reconhecimento de que o designio salvifico a Deus pertence e Ele
pode salvar de maneira que somente Ele conhece. O Concilio ndo diz com clareza
qgue ha salvacao fora da Igreja, e nem pode dizer. Do contrario, estaria anulando a
necessidade da prépria Igreja. Diante do posicionamento de abertura para as outras
Igrejas, religibes ndo-cristds e comunidades eclesiais seria irrelevante insistir numa
guestao que, em ultima instancia é Deus quem decide.

A salvacdo € dom d’Ele. A Igreja é sacramento universal desse dom, e
enquanto tal ndo é um circulo fechado, mas uma forga viva dindAmica, comunidade
aberta para o mundo. A sua missdo & ser sempre para. E por isso que numa atitude
de quem carrega esse tesouro como que em vasos de barro, foi capaz de positivar a
relacdo com as outras Igrejas, reconhecer os sinais de salvacdo que existem para
além dos seus limites e ainda assim permanecer como um estandarte entre o0s
povos, um farol que durante a noite aponta a direcédo do porto.

Outro aspecto do giro incontestavel realizado pelo Vaticano Il € que, tanto na
Lumen Gentium quanto nos documentos do Concilio que ja foram citados aqui e que
ainda serdo mencionados como desdobramentos da virada copernicana, o Vaticano
Il ndo examina ou ndo se detém em explicitar os esforcos individuais de cada mulher
e de cada homem para obter a salvacdo. A salvacdo é tratada na perspectiva do
designio salvifico de Deus que quer salvar a todos como povo e, dentro dessa, 0
Concilio estabelece um didlogo com cada confissdo religiosa, cada religido, cada
grupo humano a partir do ordenamento desses grupos a catolicidade do povo de
Deus.

Por conseguinte, como consequéncia do subsistit in que possibilita a
abertura da Igreja para o reconhecimento da eclesialidade, mais ou menos
completa, das confissdes nado cristds, a Lumen Gentium apresenta trés grupos de
pertenca ou ordenamento a lgreja-povo de Deus: os fiéis catolicos (plenamente
incorporados ao povo de Deus), os cristdos nédo-catolicos (ndo plenamente, mas
incorporados ao povo de Deus) e 0s néo cristdos (ordenados ao povo de Deus).

Isso é algo novo para o ensinamento dogmatico da Igreja. Antes, ndo se
reconhecia nenhuma eclesialidade fora da Igreja. Agora o Concilio esta dizendo que
todos, estdo mais plenamente ou menos plenamente incorporados e/ou ordenados

ao povo de Deus. Nao obstante, diferente do ensinamento anterior que falava de um
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desejo implicito das outras confisses religiosas e/ou grupos humanos ao Unico
povo de Deus, o Concilio retira essa expressao. E o Espirito quem desperta o desejo
de reunir todos 0s povos num soO povo, todos os rebanhos num sé rebanho.

Apenas o caso dos nédo cristdos continua sendo tratado como ordenados a
pertenca ao povo de Deus. Entretanto, ainda assim, a Lumen Gentium ndo usa
formalmente nem intuitivamente, contra eles, o adagio classico da Igreja, ao
contréario, tanto 0 nimero 16 da Constituicdo sobre a Igreja quanto o nimero 7 do Ad
Gentes, citam, em relacdo a eles, a formula biblica da salvacdo universal: “Deus,
nosso Salvador, quer que todos os homens sejam salvos e cheguem ao
conhecimento da verdade” (1Tm 2, 4).

Isso tanto permite uma abertura da Igreja para poder realizar mais
plenamente a sua catolicidade, quanto nao lhe tira nada, ao contrario, investe-a mais
de responsabilidade. Se a vontade salvifica de Deus é gque todos os homens sejam
salvos, e que igualmente todos cheguem ao conhecimento da verdade e a Igreja é
conhecedora dessa verdade, cabe entdo a essa Igreja, através de suas missoes, a
responsabilidade de proclamar o Evangelho a toda criatura de acordo com a ordem
de Cristo e com isso, poder constituir-se mais plenamente como uma Igreja

verdadeiramente catolica.

2.1 Desdobramentos da catolicidade holistica do Povo de Deus no Vaticano Il

Em virtude de apontar as confirmagdes e os desdobramentos da catolicidade
holistica integral totalizante do Povo de Deus, o que configura cada vez mais a
Lumen Gentium como um documento copernicano no que diz respeito a eclesiologia
do século XX, deve-se associa-la a outros documentos também do Vaticano Il. S&o
eles: Unitatis Redintegratio (sobre o ecumenismo), Gaudium et Spes (sobre a
relacdo da Igreja e o mundo), Ad Gentes (sobre a atividade missionéaria da Igreja) e
Nostra Aetate (sobre a relacéo da Igreja com as religides nao cristas).*

Pois bem, tanto a Lumen Gentium quanto o decreto Unitatis Redintegratio

foram votados no mesmo dia. E provavel que a preparacdo desses documentos

45 A intencdo aqui ndo é fazer uma andlise minuciosa da Unitatis Redintegratio, Gaudium et Spes, Ad
Gentes e Nostra Aetate, mas apenas destacar alguns pontos ou aspectos de conexao entre esses
documentos e a Lumen Gentium, entendidos na perspectiva de confirmacdo e desdobramento da
catolicidade holistica da Igreja-povo de Deus.
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tenha sido contemporanea, o que assegura, por assim dizer, certa coeréncia entre
os dois documentos. A expressao, por exemplo, “Igrejas ou Comunidades eclesiais”
presente tanto na Lumen Gentium (15) quando no decreto Unitatis Redintegratio
recolhido como o titulo do capitulo IlI: “Igrejas e denominacgdes religiosas separadas”
que indica exatamente as comunidades eclesiais separadas da Sé Apostélica
Romana, mostra claramente a coeréncia entre esses documentos.4®

Além disso, apesar de ter havido varias peticbes por parte dos padres
conciliares para que se retirasse a expressao “Igrejas ou comunidades eclesiais”
como expressdo também das Igrejas separadas, ndo € sem razao que a Comissao
Teologica optou por manter a expressao. O fato é que a permanéncia dessa
expressdo em ambos documentos assegura a ideia de que também nas
comunidades separadas estad presente a uUnica Igreja de Cristo, embora que de
modo imperfeito. A opgdo da Comissdo Teoldgica em permanecer com a expressao
estd em perfeita conexdo com o subsistit in, principio de abertura para uma
catolicidade ecuménica e consequentemente holistica.

O documento Unitatis Redintegratio confirma e desdobra a eclesialidade das

comunidades separadas ja atestada na Lumen Gentium, nos seguintes termos:

[...], as Igrejas e as comunidade separadas, apesar de seus limites,
nao podem ser inteiramente despidas de significacdo e peso no
mistério da salvagdo. O Espirito de Cristo ndo reluta em passar por
elas como meios de salvagdo, cuja virtude deriva da plenitude de
graca e verdade, confiada a Igreja cat6lica.*’

O mistério da salvacdo também passa por essas Igrejas e comunidades
separadas. A Unica Igreja que € meio de salvacdo era a Igreja catélica. Agora, de
modo revolucionario, o Concilio esta dizendo que as Igrejas e as comunidades
separadas sdo meios de salvacdo, mesmo que o dom da salvacdo derive da
plenitude confiada a Igreja catdlica. Ndo se pode deixar de reconhecer aqui um
passo significativo em direcdo a catolicidade ecuménica da Igreja-povo de Deus e
articulagcdo da Lumen Gentium com o decreto Unitatis Redintegratio.

46 Cf., SESBOUE, Op. cit., 2006, p. 260.

47 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Decreto Conciliar Unitatis Redintegratio, n. 3. In: Vaticano
Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 262. Doravante citado
como UR e o ndmero correspondente.
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Por conseguinte, o capitulo Ill do decreto Unitatis Redintegratio trata das
‘Igrejas e denominagdes religiosas separadas”, precisamente da relacdo com as
Igrejas do Oriente, a quem também merece, segundo o decreto, ser chamadas e
reconhecidas legitimamente como Igrejas. O texto destaca o batismo como critério
de unidade entre as Igrejas. Porém, mantém a reserva em relacdo ao fato de que
nas Igrejas orientais falta o sacramento da Ordem.

Entretanto, em nenhum momento o texto recorre as antigas afirmacfes que
situavam o0s cristdos ndo catolicos fora da Igreja-povo de Deus e que,
consequentemente, ignoravam as suas comunidades eclesiais. Ao contrario, o texto
confirma que o adagio classico “fora da Igreja ndo existe salvagdo” nao é
direcionado a nenhum cristdo batizado, independente da Igreja ou comunidade
eclesial. Nesse caso se existe eclesialidade fora da Igreja catélica, mesmo que essa
derive, como ja se disse da catolicidade da Igreja, entdo essas Igrejas e
comunidades ndo sdo, como também se disse, desprovidas dos meios de salvagéo.

Outros documentos do Vaticano Il, a saber, a Gaudium et Spes, o Ad Gentes
e a Nostra Aetate, apresentam algumas proposicdes relativas aos néo cristaos.
Essas proposicdes, conforme se estd defendendo aqui, caminham na direcdo de
uma catolicidade aberta, holistica, integral e ndo menos que ecuménica da Igreja-
povo de Deus. Entrementes, confirmam e prolongam os numeros 16 e 17 da
Constituicdo Lumen Gentium.

O numero 22 da Gaudium et Spes faz referéncia a universalidade da

salvacdo a partir do mistério pascal de Cristo. Diz a Constitui¢ao:

Como Cristo morreu por todos, todos sdo chamados a participar da
mesma vida divina. Deve-se pois admitir que o Espirito Santo oferece
absolutamente a todos os seres humanos a possibilidade de se
associar ao mistério pascal, de maneira conhecida somente por
Deus.*®

Parece plausivel atentar ao fato de que os cristdos sdo 0s primeiros a serem
associados ao mistério pascal de Cristo. Entretanto, ndo os Unicos uma vez que o

Espirito Santo oferece a todos a possibilidade de se associarem ao mistério pascal

48 CONCILIO ECUMENICO VATICANO Il. Constituicdo Pastoral Gaudium es spes, n. 22. In:
Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. Trad. Francisco Catéo. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas,
2007, p. 487. Doravante citada como GS e o nimero correspondente.
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de Cristo de modo conhecido somente por Deus. No niumero 16 da Lumen Gentium,
os padres conciliares dizem algo semelhante, a saber, “aqueles que ainda nao
receberam o Evangelho estdo destinados, de modos diversos, a formarem parte do
povo de Deus”.

Por conseguinte, apresenta quatro grupos nao cristdos de povos ou
situagcbes conforme os graus de distancia da fé catolica, mas que, de maneiras
diversas, ou, nos termos cristologicos da Gaudium et Spes, de maneiras que
somente Deus pode conhecer, fazem parte ou estdo ordenados ao Unico povo de
Deus. Sao eles: aqueles que estdo mais proximos da fé cristd (os judeus); aquele
que guardam a fé de Abrado (os mulgumanos); os crentes de outras religides que
buscam a Deus; e finalmente os incrédulos de boa vontade, de boa fé, ou seja, 0s
gue ndo conhecem a Deus, mas que praticam o bem, a justica, a bondade (podem
ser incluido ai até mesmo os ateus). 4°

Todos estdo incluidos no plano salvacdo que € dom de Deus, objeto da sua
graca. Todos esses grupos de pessoas e situacdes estdo ordenados ao povo de
Deus. De fato, se Cristo morreu por todos como diz a Gaudium et spes, nao importa
0 grau de aproximacdo desses grupos de pessoas com a fé cristd, todos eles sédo
chamados a salvacao, a participarem da vida divina doada pelo sacrificio de Cristo
na cruz. Em virtude disso, eles também sao chamados a Igreja-povo de Deus e por
causa disso ja dizia Sdo Tomé acerca deles, utilizando as categorias aristotélicas de
ato e poténcia, “os infiéis, embora ndo pertengcam em ato a Igreja, pertencem em
poténcia”.5°

Diferente da Mystici corporis que admitia essa relacdo a partir do desejo
inconsciente, a Gaudium et spes e a Lumen Gentium pautam essa relacdo ndo no
voto subjetivo e implicito de entrar ou pertencer a Igreja, mas na objetividade do
designio divino da salvacdo. A expressao desejo implicito, também nesse caso, ndo
€ mais usada pelo fato de que os nao-cristdos podem ser salvos ndo porque ha
neles um desejo implicito e inconsciente, mas porque pertencem, em ultima
instancia, a uma humanidade visitada pela livre iniciativa da salvacdo de Deus em
Jesus Cristo e por estarem, de diversas maneiras, ordenados a Igreja, instituicdo

creditada para a salvacao universal.

49 Cf., SESBOUE, Bernard. Op. cit., 2006, p. 257.
50 Cf., SESBOUE, Bernard. Op. cit., 2006, p. 257.
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O vinculo da Igreja com a salvacdo nao reside nas disposi¢cdes subjetivas,
particulares, individuais e exclusivistas, mas na realidade da graca que atua nela e a
faz sacramento universal da salvacdo.®® Cristo morreu por todos e, pelo seu
sacrificio, todos sdo chamados a participar ou receber o prémio da vitéria que o seu
sacrificio alcangou. Com efeito, € oportuno lembrar que a salvacdo ndo depende
exclusivamente do préprio individuo e/ou da sua boa vontade. Nao é, portanto, uma
conquista puramente humana; ela € acima de tudo um dom divino, tanto é verdade

que, o decreto Ad Gentes, indo nesta mesma diregéo diz:

A realizacdo do designio universal de Deus salvar a toda a
humanidade é fruto da bondade e da providéncia divinas. Do mais
intimo do ser humano brotam inUmeros movimentos, inclusive
religiosos, de busca de Deus, com que os seres humanos “procuram
alcanga-lo ou encontra-lo, embora ndo esteja longe de ninguém” (At
17,27). Todas essas formas de busca de Deus servem de pedagogia
e de preparacdo para o Evangelho [...].>

O designio universal da salvacdo leva em conta os diversos esforcos
religiosos da humanidade em busca de Deus. O Concilio, por sua vez, reconhece
esses esforcos ndo na perspectiva individual, mas enquanto expressdes, grupos
religiosos. Ninguém se salva por sua propria forca, ninguém se salva sozinho. A
salvacdo é designio de Deus, designio para salvar ndo individualmente, mas como
povo.

Por conseguinte, o mesmo documento aborda no nimero 7, em comum
acordo com o numero 17 da Lumen Gentium (que trata da indole missionaria da
Igreja), a questao da salvacdo de todos a partir da tarefa missionéaria da Igreja-povo
de Deus. O fato é que a intuicdo missiondria da Igreja esta intimamente ligada a
catolicidade como prerrogativa essencial do novo povo de Deus. A catolicidade é um
elemento constitutivo da Igreja e a missionariedade é um momento constitutivo da
catolicidade.>3

O fundamento e necessidade da atividade missiondria, conforme atesta o

documento Ad Gentes, reside na:

51 SESBOUE, Bernard. Op. cit., 2006, p. 269-270.

52 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Decreto Conciliar Ad Gentes, n. 3. In: VATICANO II.
Mensagens, discursos e documentos. 2. ed. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p. 401. Doravante citado
como AG e o nimero correspondente.

53 Cf., RATZINGER, Op. cit., 1969, p. 350.
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[..] vontade de Deus “salvar todos os homens e leva-los ao
conhecimento da Verdade. Deus é um s6. Um sO0 também o
mediador entre Deus e os seres humanos, o homem Cristo Jesus
que se entregou para a redencdo da multiddao” (1Tm 2,4-6). “De
ninguém mais se pode esperar a salvacao” (At 4, 12). Por intermédio
da pregacédo da Igreja, todos devem se converter a ele e fazer um sé
corpo com ele e com a Igreja, pela recepcdo do batismo. O préprio
Cristo insistiu expressamente na “necessidade da fé e do batismo”
(cf., Mc 16, 16; Jo 3, 5), mostrando ao mesmo tempo a necessidade
da Igreja, porta pela qual todos sdo convidados a passar todos 0s
seres humanos. Nao se podem salvar todos aqueles que, sabendo
gue a Igreja catolica foi fundada por Cristo, da parte de Deus, como
necessaria a salvagdo, recusam-se a entrar ou a permanecer nela”.>*

Também aqui, como no decreto Unitatis Redintegratio e na Constituicao
Gaudium et Spes, trata o designio salvifico universal a partir da mediacdo de Cristo.
Entretanto, mais especificamente em comunhdo com a Lumen Gentium e o decreto
Unitatis Redintegratio, mantem a tensdo do ensinamento doutrinal da Igreja acerca
do batismo como critério de incorporacdo plena a Igreja e consequentemente a
necessidade da Igreja para a salvacao.

Com efeito, mais do que assinalar um carater restritivo quando destaca a
necessidade da Igreja a salvacdo, o decreto Ad Gentes chama atencdo a
responsabilidade da Igreja para com a evangelizacdo. Se a vontade salvifica de
Deus é salvar todos os homens e leva-los ao conhecimento da Verdade e a Igreja
catblica é conhecedora dessa Verdade, cabe entdo a ela a responsabilidade de
anuncia-la. Se é assim, o texto conciliar, mais do que cobrar exigéncias sobre 0s
outros ou assinalar o carater restritivo da Igreja necesséaria a salvacao, lembra a
prépria Igreja de sua obrigacéao.

E verdade que uma concepcdo mais aberta a salvacdo dos nao-cristéos,
como é o caso, pode desencorajar a tarefa missionaria da Igreja. Afinal, se existe a
mediacdo (do Cristo), por meio de quem todos podem alcancar a salvacdo e se
Deus pode salvar por meios que s6 ele conhece, qual € mesmo a necessidade da
Igreja a salvacdo? Por que e para que ainda se faz mister a missdo? Segundo
Ratzinger, “ndo estamos em condigdes de entender a finalidade da misséo,
sobretudo, quando também as outras religibes sdo apontadas e reconhecidas como

caminho e como meio de salvagdo”.®®

4AG,n. 7.
% RATZINGER, Op. cit., 1969, p. 332.
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Entretanto, o proprio Ratzinger procurando uma resposta a essas questdes,
lembra que a Igreja ndo pode ser considerada um circulo fechado no qual dentro
estdo os que tem acesso a salvacéo, fora estdo os que séo destinados a perdicao.
Ao contrério, a Igreja longe de ser um circulo fechado € uma forca viva que marcha
em direcdo aos demais. A partir disso pode-se entender o objetivo e a finalidade da
Igreja e da sua atividade missiondria.

A missdo da Igreja é a de ser sempre para, pois ela é justamente a
manifestacdo do amor divino e toda vez que os homens se ajudam
mutuamente, este amor divino concretiza-se mais ainda. A Igreja €
uma comunidade aberta para 0 mundo e ndo uma sociedade
esotérica. Aqui poderiamos citar um principio muito caro a teologia
escolastica e que diz: bonum diffusivum sui, isto €, o amor tem
necessidade de extravasar. O amor tem necessidade de avancar
para além de si mesmo. A comunicagdo € uma parte essencial do
proprio bem. [...] A propria Igreja, para realizar-se precisa difundir-se
e comunicar-se. Como realidade dindmica n&o pode conservar a
mensagem de Deus s0 para si, mas é mister que a transmita a toda a
humanidade. Aproveitando a alegria do Evangelho, poderiamos dizer
gue a missdo da Igreja € a expressao da hospitalidade divina. Por
meio da sua missdo, 0s seus mensageiros vao para o mundo a fim
de distribuirem o convite para o banquete divino.>®

Nesse sentido, a afirmacéo da Gaudium et Spes, segundo a qual Deus pode
salvar por caminhos ou modos que apenas ele conhece nem tira a responsabilidade
da Igreja para com a pregagdao do Evangelho e menos ainda diminui a sua
necessidade a salvacdo, antes, a corrobora. A Igreja € um gesto de abertura,
necessariamente ela deve realizar essa abertura para orientar o homem para o amor
de Deus. Se é assim, tanto sdo legitimas as aberturas que a Lumen Gentium e
também outros documentos do Vaticano Il ddo para uma catolicidade aberta,
holistica, quanto para reconhecer e promover o papel missionario da Igreja.>’

Inauténticos, sdo os fechamentos que se opdem a catolicidade no ambito
global e universal da Igreja. Nao obstante, sdo igualmente inauténticas as
interpretacbes que em nome de um essencialismo abstrato da Igreja, recusam o0s
pontos de abertura dados pelo Concilio que incidem numa catolicidade ecuménica,

holistica, ecoldgica, escatolégica e global.

56 RATZINGER, Op. cit., 1969, p. 333.
57 Cf., RATZINGER, Op. cit., 1969, p. 264-265.



135

[...] ecuménica porque exerce mundialmente o ministério da
reconciliacdo e, em dialogo com todos os homens; holistica porque
luta contra toda ordem do mal para dar pleno sentido a salvacao que
anuncia, ecolégica porque defende a integridade da criagao;
escatoldgica porque esta comprometida com a realidade desde a sua
meta até a consumacao a que é chamada; global porque supera o
provincianismo ou “paroquialismo” ao constatar que o que se realiza
em um nivel concreto gesta as consequéncias para a renovacao da
humanidade a partir de dentro.%®

Nesse sentido, pode-se extrair um julgamento benevolente sobre a abertura
da catolicidade da Igreja e da sua relacdo com as outras religibes nao-cristas da
declaracdo do Vaticano Il Nostra Aetate. Por seu proprio titulo e contetdo a Nostra
Aetate, além de confirmar amplamente o nimero 16 da Lumen Gentium, constitui,
por assim dizer, uma ressignificagao radical do antigo adagio “fora da Igreja ndo ha
salvagdo”.>®

Diferente da Lumen Gentium que no numero 16 fala da ordenanca ou
graduacéo dos néo-cristdos a formarem parte do povo de Deus a comecar pelos que
estdo mais perto do cristianismo até os mais distantes, a Nostra Aetate faz
exatamente o caminho inverso, comeca pelos que estdo mais distantes. Antes de
abordar o judaismo, fala com apreco da religido mulcumana. Reconhece as varias
dissencdes e lutas entre cristdos e mulgcumanos ao longo da histéria e convida todos
a superar o passado e a cultivar a compreensédo mutua.®°

A Nostra Aetate carrega uma leitura positiva e benevolente das religides que
nao tém nenhuma ligacdo com o cristianismo. Admite que essas religibes, assim
como o hinduismo e as variadas formas de budismo, “espalhadas pelo mundo
inteiro, procuram vir, de muitos modos, ao encontro da inquietacdo do coracao
humano, propondo caminhos, isto €, doutrinas, preceitos e ritos sagrados”.5?

Pela primeira vez na histéria, desde as dissensdes entre cristdos e néo-
cristdos, um Concilio da Igreja vai estabelecer uma relacdo positiva com o0 conjunto
das religides néo-cristas, pautada no espirito de didlogo e colaboracdo. A Igreja

catolica, diz a Nostra Aetate,

58 FUENTE, Op. cit., 1998, p. 271.

59 Cf., SESBOUE, Op. cit., 2006, p. 266.

60 Cf., CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Declaragéo Conciliar Nostra Aetate, n. 3. In: Vaticano
Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 341. Doravante citado
como NA e o nimero correspondente.

61 NA, n. 2.
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nao rejeita o que € verdadeiro e santo em todas as religides.
Considera suas préticas, maneiras de viver, preceitos e doutrinas
como reflexo, ndo raramente auténtico, da verdade que ilumina todos
0s seres humanos, ainda que se distancia do que ela cré e ensina.
Anuncia, porém, a Cristo, e se sente incessantemente obrigada a
fazé-lo, como “caminho, verdade e vida” (Jo 14, 16), em que todos
somos chamados a encontrar a plenitude da religido e em que Deus
reconciliou consigo todas as coisas. Por isso, a Igreja catolica exorta
seus filhos ao dialogo e a colaboracdo com os seguidores das outras
religides, para que déem o testemunho da fé e da vida crista,
reconhecendo, servindo e promovendo 0s bens espirituais e morais,
assim como os valores socioculturais presentes nelas.®?

Todavia, apesar da leitura positiva que a declaracéo faz acerca da relacéo
da Igreja com as religibes ndo-cristds, permanece um ponto em tenséo, ponto que
leva a interpretagfes discrepantes. O fato é que, mesmo o texto considere o0s
caminhos propostos por essas religies, ndo raramente auténticos, afirma para,
além deles, a obrigacdo que a Igreja tem de anunciar Cristo como “caminho,
verdade e vida” (Jo 14, 16). Se Jesus Cristo € o caminho no qual encontra-se a
plenitude da religido, até que ponto o documento reconhece a existéncia de
caminhos diferentes?

Para Sesbotié, o Concilio parece legitimar os caminhos propostos pelas
religibes na busca humana por Deus, ou mostrando que o verdadeiro caminho é
dado por Deus em Cristo. De um lado, uma perspectiva ascendente, a busca
humana por Deus; de outro lado, uma perspectiva descendente, o caminho é dado
por Deus em Cristo. Em todo caso, mesmo que se afirme sem erro a singularidade
de Cristo como caminho ao qual todos os outros caminhos e estradas convergem
para ele, essas perspectivas ndo excluem que, ambos caminhos sejam fertilizados
pela graca de Deus tornando-os em caminhos de salvacéo.®?

Com isso, o Concilio resolve, por assim dizer, a questédo se pode ser dito ou
nao que os nao-cristdos recebem sua salvacdo exclusivamente ou em parte por
suas religibes. Assim como na Lumen Gentium 16, a Nostra Aetate reconhece a
fecundidade salvifica das religides nao-cristds, sem com isso negar a necessidade
da Igreja a salvacdo. Nao obstante, seguindo o exemplo dos apdstolos Pedro e

Paulo, o Concilio rejeita toda e qualquer forma de discriminacdo e ou perseguicédo

2NA,n.2.
62 Cf., SESBOUE, Op. cit., 2006, p. 267.
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por causa das diferencas de raga, cor, condicao ou religidao e pede que as relagbes
entre ambos sejam sempre as melhores (cf., 1Pd 2, 12).%4

Essa iniciativa € fundamental para que as religides, respeitadas as suas
particularidades (caminhos pelos quais o ser humano busca a Deus ou o absoluto),
possam de fato alcancar a fraternidade universal e a Igreja-povo de Deus possa, por
sua vez, realizar a sua catolicidade como plenitude que unifica, sem uniformizar, a
diversidade das expressfes legitimas que buscam a Deus, mesmo naqueles casos
em que, segundo seu ponto de vista, uma ou outra expressdo € menos perfeita e/ou
nao plena.

Se isso ndo for uma “revolugédo copernicana” na autocompreensao da Igreja
e da sua relacdo com o mundo e as outras religides, nada mais seria. Para que a
Igreja permaneca nesse espirito copernicano, talvez seja o caso assumir diante
disso a tarefa de renovar-se sempre, portanto uma Ecclesia semper Reformanda,

semper purificanda.

2.2 Ecclesia semper reformanda como tarefa a Igreja-povo de Deus

O termo Ecclesia Semper Reformanda est, traduzindo “a Igreja deve sempre
ser reformada” é proprio da tradicdo da Reforma. Foi usado pela primeira vez em
1947 pelo notavel tedlogo de tradicdo reformada Karl Barth. A expresséo,
corresponde a conviccado que alguns tedlogos protestantes reformados tém de que a
Igreja deve continuamente reexaminar-se a fim de manter sempre fiel a sua doutrina
e consequente com a sua prética.

Entretanto, a partir do Vaticano I, a intuicdo dessa ideia ndo mais se encerra
apenas no universo protestante, tanto é verdade que, com devidas ressignificacdes,
vai aparecer em documentos do Concilio, precisamente na Constituicio Dogmatica
Lumen Gentium (LG 8) e no Decreto Unitatis Redintegratio (UR 6-8). Contudo,
convém ressaltar, como nota o Cardeal Kasper que ao utilizar o termo Ecclesia
Semper Reformanda, “podemos cair no risco de acabar se reformando para longe
das bases reformadas de seu proprio ser Igreja e, desse modo, incorrendo numa

autossecularizagéo ou relativizagao”.%°

64 NA, n. 5.
65 KASPER, Op. cit., 2012, p. 478, conforme nota do autor.
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Em virtude de evitar cair nesses possiveis desvios, costuma-se usar mais o
termo “Ecclesia Semper Purificanda”, ou seja, uma Igreja em estado permanente de
conversdo e purificacdo e ndo menos do que em estado de renovacao e reforma
permanente, do que “Ecclesia Semper Reformanda”. Seja como for, a expressao

manifesta-se claramente nas seguintes formulacoes:

A lIgreja, reunindo em seu proprio seio 0s pecadores, a0 mesmo
tempo santa e sempre na necessidade de purificar-se, busca sem
cessar a peniténcia e a renovacao.

[...]

Andando, porém, através das tentacdes e tribulacdo, a Igreja é
confortada pela forca da graca de Deus prometida pelo Senhor, para
gue na fraqueza da carne ndo decaia da perfeita fidelidade, mas
permaneca digna esposa de seu Senhor e, sob a agdo do Espirito
Santo, ndo deixe de renovar-se a Si mesma, até que pela cruz
chegue a luz que n&o conhece ocaso.

[...]

A Igreja exorta seus filhos a purificacdo e a renovacao, a fim de que
brilhe mais claro o sinal de Cristo sobre a faca da Igreja. %

[...]

Por esse motivo os catélicos todos devem tender a perfei¢ao crista e,
segundo a condicdo de cada qual, empenhar-se para que a Igreja,
carregando em seu corpo a humildade de Jesus, de dia para dia, se
purifique e se renove, até que Cristo a apresente a Si gloriosa, sem
mancha e sem ruga.®’

A palavra ‘“renovacio” é usada 39 vezes nos documentos conciliares, quase
sempre no sentido de renovacédo da Igreja (cf., UR 4, 6; AG 35; GE 12; PO 12; OT
22), ndo obstante, a palavra “renovare” também usada com sentido similar é citada
24 vezes nos documentos conciliares (cf., LG 4; PC 9). Por conseguinte, embora
com menos frequéncia, o Concilio também usa os termos “reformar” e “reforma”, néo
s6 no sentido biblico-patristico conforme aparece na Lumen Gentium 48, mas
também no sentido de reforma das deficiéncias histéricas da Igreja. Os textos que
mais corroboram essa tese é: Unitatis Redintegratio 6: “A Igreja peregrina é
chamada por cristo a essa reforma perene da qual necessita perpetuamente como
instituicdo humana e terrena”, e (UR 4): “Finalmente, ao examinar melhor sua
fidelidade em relagdo a vontade de Cristo sobre a Igreja, todos se dispbem a

prosseguir com maior afinco no trabalho de reforma ou de renovagao de si mesmos”.

66 LG, n. 8, 9, 15. Citacdo com grifo.
67 UR n. 4. Citagdo com grifo. Ver também: UR 3, 6; LG 48; GS 43.
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Com isso, quer-se mostrar que a necessidade de renovacao e de reforma da
Igreja assumida pelo Vaticano Il denota, por um lado, o carater penitencial da Igreja;
por ser constituida de um “povo santo e pecador” a Igreja que nao existe sem esse
povo, é necessitada permanentemente de conversao ao Evangelho, de purificacdo
de suas fraquezas e pecados. Por outro lado, a renovacao e a reforma, se fazem
necessarias para que a lIgreja possa purificar-se de determinadas formas e
configuracdes histéricas que assumiu ao longo do processo histérico da consciéncia
eclesial que obscureceram a sua esséncial/identidade e misséo.

Exatamente por em seu seio encontrar-se santos mais também pecadores, a
Igreja necessita da conversdo e do perddo dos seus pecados. Entretanto, o carater
penitencial da Igreja ndo se da apenas pelos simples pedidos de perddo que o0s
papas, desde Jodo XXII, tém feito pelas faltas e pecados da Igreja. O pedido de
perddo é importante, mas s6 tem sentido se vier como fruto de uma converséo
interior e consequentemente de uma mudanca de espirito, de mentalidade e praxis
cristda, e ndo menos que de uma conversao dos seus fiéis.

O pedido de perdao é crivel na medida em que é reflexo de uma conversao
nao de palavras, mas de atitudes, ou seja, uma conversao concreta. A santa Igreja,
gue carrega pecadores no seu seio e apresenta estruturas pecaminosas, precisa de
conversdo, de reforma e renovacdo, se quiser preservar sua tradicdo.®® Por esta
razdo, deve andar fidedignamente sempre em via de purificacdo, renovacao e de
reforma de seus membros. Ndo é somente a estrutura que precisa de renovacao e
reforma, mas também o corpo da Igreja constituido por pessoas, pedras vivas.

A Igreja “ndo tem como preservar a sua tradigdo, a ndo ser renovando esta e
a si mesma. Com efeito, isso ndo é possivel sem processos dolorosos de penitencia
e de purificagdo nem santificagdo pessoal”.?® Nesse caso, a reforma e renovacéo da
Igreja pressupde tanto a conversdao da estrutura quanto a conversdo pessoal, o
arrependimento pessoal e igualmente a santificacdo pessoal. O processo de
renovacdo da estrutura € consequéncia do processo de conversao, renovacao e
santificacdo pessoal. Se é assim, a via da peniténcia, da renovacao e da reforma é

critério para que a Igreja possa ser caracterizada de fato como santa.

68 Cf., KASPER, Walter. Op. cit., 2012, p. 228.
89 KASPER, Op. cit., 2012, p. 229-230.
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Noutras palavras, para permanecer santa, a Igreja precisa sempre de
conversao interior e renovacao do espirito. E esta conversdo, como insistentemente
ja se disse, precisa ser concreta. Isso, porém, ndo é algo inédito na vida da Igreja.
Vem acontecendo, em maior ou menor grau, desde a Igreja Antiga. O cardeal
Kasper, por exemplo, testemunha a esse respeito ao afirmar que na historia da
Igreja, de fato, reiteradamente, houve movimentos de renovagdo e,
consequentemente, de reforma e/ou que provocaram reformas concretas na vida da

Igreja.

Pense-se no surgimento do monasticismo da Igreja Antiga, nos
movimentos de renovacdo medievais desencadeados por Bernardo
de Clairvaux e Francisco de Assis, na devotio moderna da ldade
Média tardia, no movimento catdlico de renovacgao ja antes e depois
da Reforma, na renovagédo biblica, litirgica e ecuménica am
preparacdo ao Concilio Vaticano Il, bem como nas iniciativas e nos
movimentos espirituais pés-conciliares.”

Convém ressaltar que, muito embora a conversdo seja necessaria a
renovacao da Igreja, € preciso diferenciar o que é renovacao da inovacédo e falsa
renovacdo. A renovacao ndo implica, de modo algum, construir uma nova Igreja,
mas simplesmente (talvez ndo tdo simples) renova-la a luz da Escritura e da
Tradicdo. Tudo o mais que se faz na Igreja, em nome de uma pretensa renovacao,
porém que se distancia das fontes biblicas e patristicas configura-se com inovacao
elou falsa renovacdo que seria a conformidade com motivos, valores e pontos de
vista mundanos.

O cardeal Ratzinger, por sua vez, em seu livro “O Novo Povo de Deus”
escreveu um capitulo muito interessante intitulado “A renovacao da Igreja”, onde
analisa, por assim dizer, a natureza e os critérios desta renovacao. Para Ratzinger, o
sentido fundamental da renovacao da Igreja nao reside na substituicdo daquilo que
faz parte do depdsito da fé crista por algo que pareca melhor, mas revalorizar aquilo
que é cristdo.”* Nao se trata, portanto, de uma dissolucdo do que é velho, mas de
uma ressignificagdo do que desde as origens é potencializador de vida a Igreja.

Com efeito, o critério determinante da renovacdo da Igreja é dado pelo

confronto da sua realidade hoje com suas origens. E ele quem determina o que

70 KASPER, Op. cit., 2012, p. 229.
71 Cf., RATZINGER, Op. cit., 1969, p. 252.
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carece de renovacao. E ele quem diz o que é uma verdadeira renovacéo e uma falsa
renovagao. Seguindo essa perspectiva, Ratzinger afirma que a falsa renovagéo
“assemelha-se a uma indastria mal dirigida e que procura avidamente o aumento da
freguesia. Ou, como uma mercadoria que possa ser comprada segundo 0s gostos
dos homens”.”? Por sua vez, a verdadeira renovagéo “é aquela que se preocupa com
aquilo que é realmente cristdo e que muitas vezes se encontra escondido”.”

Se é assim, pode-se dizer que a reforma mais significativa e, talvez, a mais
profunda realizada pelo Vaticano Il implicou em re-ver o conceito de Igreja. Alias,
mais do que simplesmente re-ver o conceito de Igreja, implicou re-ver a
autocompreensao da Igreja e consequentemente a sua relagdo com o mundo e as
outras Igrejas e religibes. Por isso, ainda que se queira dizer outra coisa, ndo se
pode omitir e/ou minimizar o fato de que o Concilio afirmou categoricamente que a
Igreja é povo de Deus. Este conceito revé a identidade e autocompreenséo da Igreja
e igualmente lanca as bases para outras renovacdes da eclesiologia.

A partir da redescoberta do conceito histérico-salvifico “povo de Deus” para
dizer a natureza intima e a configuracao histérica da Igreja, a Igreja ndo € mais vista
tdo somente como uma sociedade perfeita e hierarquicamente desigual, mas como
‘comunhdo de pessoas”, como “icone” da Trindade (Pai, Filho, Espirito Santo). A
redescoberta do conceito histérico-salvifico “povo de Deus” se insere pois na
dinamica de uma Igreja renovada e dotada da capacidade de renovar-se. E fruto do
aggiornamento que o Papa Jodo XXIIl desejou para a Igreja.

A ideia de aggiornamento proposto pelo Papa Jodo XXIII e que, no inicio do
Concilio causou certa surpresa e apreensao da parte dos padres conciliares, tornou-
se, um pouco por vez, uma constante da dinamica da Igreja. O aggiornamento
dinamiza o processo de renovacdo e atualizacdo da Igreja em duas direcbes; na
busca da vontade de Deus e consequentemente na atualizacdo dessa vontade em
cada momento da vida das pessoas e da Igreja; e na fidelidade a tradicdo e

sensibilidade com relacéo aos novos desafios de cada momento histérico.”

72 Cf., RATZINGER, Op. cit., 1969, p. 254.

73 RATZINGER, Op. cit., 1969, p. 254.

74 Cf., BARREIRO, Alvaro. Igreja, povo santo e pecador: estudo sobre a dimens&o eclesial da fé
cristd, a santidade e o pecado na Igreja, a critica e a fidelidade a Igreja. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola,
2001, p. 1109.



142

Por esta razdo, em virtude de destacar a novidade do Vaticano Il no que diz
respeito a colocar a Igreja num estado permanente de renovagdo, convém ressaltar
mais uma vez que a iniciativa de reforma da Igreja ndo € algo que surge com 0
Vaticano Il. A historia da Igreja conta que ao longo dos séculos houve outras
reformas que, de um lado, recorreram a Concilios e/ou Sinodos para corrigir erros ou
desvios no contetdo da fé (sobretudo nos primeiros séculos); de outro lado, se
utilizaram das normas disciplinares candnicas para corrigir as praticas abusivas dos
cristaos.

A novidade do Vaticano Il no que diz respeito a reforma e a renovagéo é que
para alcancar tal fim, embora se tratasse de um Concilio, ndo recorreu nem as
definicbes condenatdrias proprias dos concilios anteriores, nem as nhormas
disciplinares: “ndo pronunciou nenhum anathema, ndo quis condenar ninguém”.”> A
finalidade do Vaticano Il foi recuperar a autocompreensdo da Igreja a partir do
retorno as fontes biblicas e patristicas, ou seja, recuperar a identidade e a missédo da
Igreja a partir de sua mais pura tradicdo, por um lado, “e buscar novas expressdes e
novas estruturas histéricas para expressar a fé de maneira fidedigna e buscar
respostas novas e mais adequadas aos novos desafios, por outro lado”.”®

Segue dai que a intuicdo de uma Ecclesia semper reformanda e semper
purificanda como tarefa a realizacdo de uma Igreja cada vez mais catoélica, cada vez
mais identificada com a sua fonte e origem, e, em Ultima instancia, cada vez mais
afim com a simplicidade e parcialidade do préprio Deus, uma Igreja, portanto, povo

de Deus e ndo menos que comprometida com o Reino e os pobres.

2.3. Renovacao e reforma da Igreja: busca da simplicidade do proprio Deus

Para o cardeal Ratzinger, “renovacgéo significa procurar a simplicidade do
proprio Deus”.”” Se é assim, a Ecclesia semper reformanda ndo pode, como ja se
disse, ser entendida como inovacdo ou falsa renovagdo. A Ecclesia semper
reformanda é a Igreja desde as origens até hoje, porém que, em virtude dos novos

desafios que surgem com o tempo frente a sua expressdo de fé, se deixa renovar

75 BARREIRO, Op. cit., 2001, p. 119.
76 BARREIRO, Op. cit., 2001, p. 1109.
77 RATZINGER, Op. cit., 1969, p. 262.
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pelo espirito da tradicdo. Ou seja, uma renovagdo que leva em consideracdo as
proprias origens, pois é la que esta a simplicidade e a riqgueza do mistério vital da
Igreja.

A verdadeira renovacao da Igreja é incompativel com a dissolucédo da sua
identidade por valores que Ihe sdo inconciliaveis para figurar como Igreja aberta e
acolhedora diante do mundo e receber dele aplausos e gléria.”® Entretanto, a
verdadeira renovacdo ndo é também aquela que unicamente evita entrar em
contradicdo com a ortodoxia da fé e da Igreja, mas sobretudo, aquela que € acolhida
e vivida na realidade do Povo de Deus, que ndo anula a participacdo dos fiéis
catolicos; mulheres e homens honestos, virtuosos, dedicados a causa do Evangelho,
desejosos de fazer a vontade de Deus, igualmente desejosos de uma Igreja mais a
fim com a simplicidade e parcialidade de Deus. "°

Se é assim, as reformas ndo podem partir apenas de iniciativas restritas, por
exemplo, da Cdria Vaticana ou do Papa como no momento atual cogitam-se
mudancas, no entanto, se espera que o Papa Francisco renove ou reforme a Igreja
sozinho. A reforma, mudanca, renovacao, ou como queira, parte de uma demanda
real, mas ndo pode isentar a participagcdo do Povo de Deus. Todos os homens e
mulheres batizados, absolutamente todas e todos, com o Evangelho encravado na
propria carne sao responsaveis para que a lgreja, em virtude de cumprir melhor a
sua missao, realize as reformas, renovacbes que impliguem um retorno a
simplicidade do mistério de tudo aquilo que tem vida, portanto, capaz de mudar algo
nas suas vidas.

Ademais, se € verdade que renovacao significa, como disse o cardeal
Ratzinger, “procurar a simplicidade do préprio Deus”, ndo basta falar de Igreja pobre
para os pobres quando cardeais do mais alto escaldo da Igreja, bispos, padres e até
mesmo religiosos (que tém votos de pobreza) desfrutam de uma vida pomposa;
moram em palécios, nas coberturas dos grandes arranha céus das grandes cidades,
em mansdes, frequentam os melhores restaurantes, se vestem como antigos
monarcas, comportam-se como imperadores, desfilam em seus carros de luxo pelas

ruas das cidades.

78 Cf., KASPER, Op. cit., 2012, p. 229.
79 Cf., BARREIRO, Op. cit., 2001, p. 118.
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E escandaloso fazer discursos apologéticos a uma Igreja pobre quando a
vida dos representantes eclesiasticos dessa mesma Igreja € um verdadeiro escarnio
a vida dos pobres. Ha raras excecdes. Hoje, o principal nome que entra ha excecao
desse tipo comportamento é, sem duvida, o Papa Francisco. O seu exemplo vai, um
pouco por vez, convidando a Igreja para se reaproximar da simplicidade do préprio
Deus e igualmente da sua parcialidade pelos pobres. Talvez por isso, e ndo s6 por
isso, mas nao sem isso, o referido papa vem sendo incompreendido e duramente
criticado, atacado por cardeais da propria Igreja.

A renovagao e a reforma no horizonte da busca pela simplicidade de Deus
torna-se, por assim dizer um imperativo a Igreja-Povo de Deus. N&o sé por isso, mas
também porque enquanto as Dioceses, diferente do que era comum nos primeiros
séculos do cristianismo, ndo participem do processo de escolha dos seus bispos; e
em pleno século XXI, o celibato continue uma disciplina obrigatéria e por enquanto
irrevogavel; e mesmo depois do Vaticano Il a mulher tenha ainda que mendigar
plena participacdo na vida e nos destinos da Igreja (ndo se esta aqui pleiteando a
ordenacdo de mulheres, mas a sua participacdo nos destinos da Igreja); e, além
disso, a liturgia seja mais o placo para o envaidecimento da vaidade humana do que
a celebracdo do mistério da fé, h4 muito o que fazer para que essa Igreja volte a
simplicidade das origens, ha muito o que renovar, reformar, h4 muito o que purificar.

Ademais, enquanto a comunidade crista for reduzida a nocao de “paréquia”
que ndo se compreende como uma “comunidade de comunidades®; enquanto a
pastoral for reduzida a conservacdo de antigas estruturas e que a tdo sonhada
pastoral de conjunto e/ou comunidade de comunidades for apenas um ideal; que o
dizimo seja usado apenas para a manutencdo da casa paroquial, pagar a congrua
do padre e as construgdes de igrejas e altares, e que tantos outros “qués” sejam
mais importante do que a parcialidade de Deus, a boa nova do Evangelho e a
construcdo do Reino de Deus, havera que o renovar, haverd o que reformar, e

sobretudo, a necessidade de conversio.®!

8 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Comunidade de comunidades: uma
nova paréquia. A conversao pastoral da paréquia. Documento 100. Brasilia: CNBB, 2014, n. 62.

81 LIMA, Josenildo Francisco. Ecclesia Semper Reformanda Est. Teologia Nordeste, Jodo Pessoa,
03 out. 2003. Publicagbes Semana Teoldgica. Disponivel em: <https://teologianordeste.net/publicac
oes/2-semana-teologica/55-ecclesia-semper-reformanda-est.html>. Acesso em 12 set. 2018.
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Por estas e outras razles, acredita-se que para viver fielmente a sua
vocagdo a santidade e missdo enquanto Povo de Deus, para figurar mais
crivelmente como sacramento universal de salvacéo, para realizar mais plenamente
a sua catolicidade, a Igreja precisa de reformas, de renovacdes e de conversao
profunda. A revolugdo copernicana do Vaticano Il mostra-se como um caminho
possivel a renovacdo. A tarefa que permanece a Igreja € ndo parar de caminhar no
horizonte dessa renovacao permanente.

Por isso, considerando todas a mudancas e/ou reviravoltas eclesiolégicas
gestadas pelo Vaticano I, pode-se dizer seguramente que uma das implicagbes
para a Igreja-Povo de Deus a luz do Concilio € que seja uma Ecclesia semper
Reformanda e ndo menos que uma Ecclesia Semper purificanda. Esse € o caminho
para uma lIgreja que salta a sua sombra, porém permanece sempre ligada a
simplicidade e parcialidade do préprio Deus plenamente revelada em Jesus que fez
e faz novas todas as coisas em todos 0s contextos, tempos e lugares.

3 PANORAMA DA ECLESIOLOGIA POVO DE DEUS

O Vaticano Il profeticamente realizou uma das maiores revolugdes eclesiais
na vida da Igreja. A fez sair da capsula da Contra-Reforma, do antimodernismo, da
neo-escolastica e de uma compreensdo ensimesmada a uma compreensdo de
Igreja como povo de Deus e, como tal, corajosamente em didlogo com o mundo.
Inequivocamente, o Vaticano Il constitui, por assim dizer, um passo significativo no
processo de autoconhecimento da Igreja no mundo moderno. A abertura positiva da
Igreja para o didlogo com o mundo tanto colabora para a superacdo do
ensimesmamento da Igreja quanto a se entender como sacramento universal de
salvacao, portanto, de uma Igreja a servi¢co de todos os homens e mulheres de todos
os tempos, lugares e culturas.??

Nesse sentido, a missdo da Igreja-povo de Deus serd cumprida, ndo através
de sujeitos isolados e fechados num udnico grupo, mas da abertura em todo o
mundo. A mensagem de paz, de justica e de solidariedade que a Igreja recebeu de
Jesus deve ser levada a todos os cantos da Terra. A evangelizacdo é a missao da

Igreja. Percebe-se aqui a grande virada do Concilio Vaticano Il. Houve uma abertura

82 Cf., KEHL, Op. cit., 1997, p. 167. 329.
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da Igreja para o mundo. A luz de Cristo vai muito mais longe. Diferentemente do
povo de lIsrael, isto €, do Antigo Testamento, o novo Povo de Deus, salvo e
congregado por Cristo, € chamado a ser sinal de paz para todo o universo. Nao deve
fechar-se em si mesmo, mas deve doar esta graca recebida para que todos possam

conhecer a verdade.

3.1 O povo de Deus no horizonte do designio salvifico e do Reino de Deus

Ao resgatar o conceito historico-salvifico “Povo de Deus” a Lumen Gentium
ressalta, por um lado, o designio salvifico por meio de um povo escolhido; por outro
lado, numa dialética de continuidade-descontinua mostra que Cristo formou uma
nova comunidade religiosa, um novo Povo. Tanto € verdade que, assim como Israel
era composto de Doze tribos, a nova comunidade reunida e constituida por Cristo é
de Doze, conforme esta escrito em Marcos (3,13-14): “Depois subiu a montanha, e
chamou a si 0s que ele queria, e eles foram até ele. E constituiu Doze, para que
ficassem com ele, para envia-los a pregar”.

Sem adentar aqui no mérito da questdo da constituicdo do novo povo de
Deus, interessa aqui mostrar que Deus quis salvar e santificar os homens, formando
um povo. Ademais, se se considera a soberania do designio salvifico em relacdo a
especificidade do povo, a discussao sobre se € mais pertinente dizer “povo de Deus”
ou “novo povo de Deus” pode até tornar-se irrelevante. Independentemente desse
povo ser o Israel escolhido por Deus, o povo com quem Deus estabeleceu com ele
uma Alianga ou o povo da nova Alianca que foi estabelecida com a vinda de Cristo,
gue revela, por assim dizer, a predilecdo de Deus por seu povo, deve-se ressaltar
para além dessas questfes, a condi¢do e dignidade desse povo.

Com efeito, a condicdo ou estatuto desse povo “é a da dignidade e da
liberdade dos filhos de Deus [...] e tem por fim o Reino de Deus”.82 Noutras palavras,
seu estatuto/condicao é de filhos de Deus, sua finalidade é a constituicdo do Reino
de Deus. Por esta razdo, a Lumen Gentium reconhece que esse povo, muito embora
nao abrange ainda todos os homens, até porque a Boa Noticia ainda ndo chegou até
os confins do universo como noutras épocas se acreditava ter alcancado, € para a

humanidade toda um germe fecundo de unidade, de esperanca e de salvacéo.

831G, n.9.
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Nesse sentido, cabe entéo a Igreja de Cristo levar o Evangelho de Jesus aos
confins da terra, espalhd-lo em todas as regifes do mundo a fim de alcancar todos
0s povos. E assim, todos os povos, respeitadas as suas particularidades, serdo
reunidos num unico povo, o povo de Deus simbolo/sinal do Reino de Deus que so
sera consumado na gléria celeste no tempo da restauracdo de todas as coisas (cf.
At 3,21) quando o mundo e o homem seréo totalmente renovados em Cristo (cf. Ef
1,10), e Cristo for tudo em todos.

A reunido de todos 0s povos hum unico povo se configura, dessa forma, com
o0 Reino de Deus. Ndo sdo apenas o0s catdlicos e/ou tdo somente os cristdos que
figuram como povo de Deus. Estes sdo, como ja se disse, sementes fecundas de
unidade e de salvacdo. No entanto, mesmo que de maneiras diferentes, tanto os
catolicos como todos os cristdos e mesmo todos os seres humanos sdo chamados a
salvacdo a reunido num unico povo de Deus, que figura, como ja foi dito, com o
Reino de Deus.

Se € assim, deve-se admitir que a reunido de todos 0s povos num uUnico
Povo de Deus (observe-se que néo se esta falando aqui da reunido de todos os
povos ha Igreja Catdlica de rito romano), esta ligada a construcdo do Reino que, por
sua vez, tem nas bases de sua fundacdo o mandato de Jesus aos discipulos para
levar aos confins da Terra a verdade da salvacao: “Ide, portanto, e fazei que todas
as nacdes se tornem discipulos, batizando-as em nome do Pai, do Filho e do
Espirito Santo e ensinando-as a observar tudo quanto vos ordenei” (Mt 28,19-20).

Muito embora quando se fala na reunido de todos os povos hum Unico povo
de Deus nao se esteja falando, necessariamente, da reunido dos povos na Igreja
catélica ndo se pode de forma consequente dirimir a missdo que a Igreja tem,
enguanto Igreja de Jesus, de anunciar o Evangelho e de incorporar mais plenamente
os fiéis a Cristo e a seu povo por meio do Batismo. Nao apenas por isso, mas nao
sem isto, é que a Igreja torna-se nao apenas sinal de salvag¢do, mas, sobretudo,

necessaria a salvacao.

O mistério da santa Igreja manifesta-se logo na sua fundacdo. O
Senhor Jesus deu inicio a sua Igreja com a pregacédo da Boa Nova,
quer dizer, da vinda do Reino de Deus, prometido havia séculos nas
Escrituras: ‘os tempos estdo cumpridos, e o Reino de Deus esta
iminente’ (Mc 1,15; cf. Mt 4,17). Este reino comega aparecer
claramente aos homens nas palavras, nas obras e na presenca de
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Cristo [...]. Depois de haver sofrido a morte na cruz pelos homens,
Jesus, ressuscitando, apareceu constituido Senhor, Messias e
Sacerdote eterno (cf. At 2,36; Hb 5,6; 7,17-21), e derramou sobre
seus discipulos o Espirito prometido pelo Pai (cf. At 2,33). A partir de
entdo a Igreja, enriquecida pelos dons do seu fundador e observando
fielmente os seus preceitos de caridade, de humildade e de
abnegacdo, recebe a missdo de anunciar e estabelecer em todas as
gentes o Reino de Cristo e de Deus, e ela propria constitui na terra o
germe e o inicio deste Reino [...].34

A partir de Pentecostes, os Apostolos juntamente com outros discipulos de
Jesus, repletos do Espirito Santo, assumem a missdo como Igreja de Jesus de dar
continuidade ao anuncio recebido e estabelecer em todos os povos o Reino de
Deus. Entretanto, cabe ressaltar que no tempo de Jesus, o Reino de Deus é
caracterizado tanto pela pessoa de Jesus como por suas obras, gestos e palavras.
N&o se trata, portanto de uma instituicdo. Se € assim, mesmo que depois do
Pentecostes a Igreja tenha assumido a missdo de Jesus, o Reino ndo pode ser
identificado como Igreja. A Igreja catolica ndo é o Reino de Deus.

O Reino de Deus, por sua vez, € o locus da atividade divina cujo instrumento
gue marca a sua presenca é Jesus. Ele € a manifestacdo maxima do Reino. Nesse
caso, 0 Reino ndo depende necessariamente de fatores terrenos e humanos. O
Reino de Deus é uma nova época que se inicia, um novo tempo, uma nova histéria
marcada pela sua presenca e acao. Por isso, a Lumen Gentium refere-se ao Reino
de Deus tanto numa perspectiva teoldgica como também histérica. E nisto que entra
o papel da Igreja como instrumento de salvagéao, promovendo dessa forma, o Reino
de Deus.

O inicio da Igreja acontece com a pregacdo de Jesus, ou seja, a
vinda do Reino de Deus. Desta forma, a origem da Igreja esta na
revelacdo do mistério de Cristo, e a sua missao € a propria missédo
de Cristo: anunciar, construir e promover a todos 0s povos da terra o
Reino.%®

Por esta razao, a Igreja ndo mede esforgos “para que o mundo inteiro se
transforme em Povo de Deus, corpo do Senhor e templo do Espirito Santo”.86 Nisso

esta a sua missao enquanto Igreja-povo de Deus no horizonte do designio salvifico e

8 |G, n. 5.
85 JORDAO, Op. cit., 2012, p. 31.
8 G, n. 17.
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do Reino de Deus. Entretanto, em dltima instdncia, ndo se pode deixar de
reconhecer que ha iniumeros sinais desse povo fora da Igreja. Mesmo que nao
estejam plenamente incorporados ao povo de Deus, como diz a Lumen Gentium,
estdo ordenados por tudo aquilo que ha de bom neles a constituicdo e participacao

do povo de Deus.

3.2 Igreja-povo de Deus: do servico ao Reino ao compromisso com o pobre

Como ja se demostrou, o Reino de Deus é uma realidade dindmica, aparece
tanto na pessoa de Jesus que “ndo veio para ser servido, mas para servir e dar a
sua vida em resgate por muitos” (Mc 10,45), como também na atividade de uma
Igreja que, como tal, se compreende como serva e pobre. O fato € que a atitude de
amor-servico de Jesus ao longo de seu ministério publico e o mistério pascal —
particularmente em suas modalidades de humildade, esvaziamento, abnegacéo,
pobreza e perseguicdo — torna-se, por assim dizer, um imperativo aos seus
discipulos de todos os tempos e, em Ultima instancia, a sua Igreja.®’

Por esta razéo, o Vaticano Il atento as palavras de Jodo XXIIl que no dia 11
de setembro de 1962, se reporta a Igreja como ‘Igreja dos pobres’, bem como em
sintonia com o papa Paulo VI, que na abertura da segunda sessdo do mesmo
Concilio, destaca a urgéncia em construir uma ponte na direcdo do mundo
contemporaneo® pautado da ideologia falaciosa de uma sociedade global, porém
marcadamente pela grande massa de povos pobres e empobrecidos, realiza uma
reviravolta eclesioldgica no sentido de uma Igreja comprometida com o poder a uma
Igreja solidaria e serva aos pobres.

A intencdo de Jodo XXIIl e do cardeal Lercaro era que os textos do Concilio
refletissem a presenca do pobre e que a Igreja fosse, ndo menos, que
particularmente dos pobres como mostra a citag&o a seguir:

Ndo daremos satisfacdo as aspiracbes mais sinceras e mais
profundas da nossa época, nem corresponderemos ao sentimento da
esperanca da unidade de todos os cristaos, se fizermos do tema da

87 Cf., ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 126.

88 No discurso de abertura da segunda sesséo do Concilio, Paulo VI manifestou o desejo que Igreja
olhe para o mundo com profunda compreensao e sincera admiracdo e com o propoésito de ndo o
conquistar, mas valoriza-lo, de ndo o condenar, mas de conforta-lo e salva-lo
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evangelizacdo dos pobres apenas um dos inumeros temas do
Concilio. Nao se trata, de fato, de um tema qualquer; de certa
maneira, trata-se, sim, do tema do nosso Concilio. Se for exato
afirmar, como aqui j& foi dito por varias vezes, que 0 objetivo do
Concilio é retornar a Igreja mais conforme a verdade do Evangelho e
mais apta a responder aos problemas da nossa época, poderemos
dizer que o tema fundamental deste Concilio é precisamente a Igreja
enquanto dos pobres.®

A outra razdo (de fato a maior) para que a Igreja se entendesse como dos
pobres esta na parcialidade mesmo de Deus, revelada no amor de Jesus pelos
pobres. Se a missdo de Jesus torna-se, ap0s a sua morte e ressurreicdo, missdo da
Igreja, e se no centro da pregacao de Jesus sobre o Reino estdo os pobres como
principais destinatarios desta promessa, a Igreja-povo de Deus em funcdo de sua
missdo enquanto servico ao Reino deve comprometer-se com os pobres, deve fazer-

se Igreja dos pobres. O concilio expressou esta vontade nos seguintes termos:

Do mesmo modo que Jesus Cristo consumou a redengé@o na pobreza
e na perseguicao, assim também, para poder comunicar aos homens
os frutos da salvacdo, a Igreja € chamada a seguir 0 mesmo
caminho. Cristo Jesus, sendo de condicdo divina, [...] tomou a
condicao de servo (cf. FI 2,6). E por causa de nés “fez-se pobre, ele
que era rico” (2Cor 8,9) [...] de modo semelhante a Igreja envolve em
seus cuidados amorosos todos o0s angustiados pelas fraqueza
humana, e mais, reconhece nos pobres e nos que sofrem, a imagem
do seu Fundador, pobre e sofredor, esfor¢a-se por aliviar-lhes a
indigéncia, e neles quer servir a Cristo.®

Como se nota, o texto faz trés comparacfes, numa 6tica essencialmente
cristologica, de como se da o seguimento de Cristo pela Igreja em relagdo a
pobreza: Cristo, a Igreja e a pobreza; Cristo e a Igreja se fazem pobres; Cristo e a
Igreja anunciam a Boa Nova aos pobres.® N&o obstante, segundo Comblin, o
conceito de Povo de Deus, é correlativo ao conceito de “pobre”: “[...] o Povo de Deus
se caracteriza pelo pobre e que a Igreja verdadeira é a Igreja dos pobres”.%? N&o
Igreja “para” os pobres, mas sim dos pobres, identificada com eles assim como

Cristo se identificou e n’Ele deve estar configurada a Igreja.

8 |IBANIO, Op. cit., 2005a, p. 136.

0LG,n. 8.

91 DUPONT, Jacques. A Igreja e a pobreza. In: BARAUNA, Op. cit., 1965, p. 422.
92 COMBLIN, Op. cit., 2002, p. 238.
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Muito embora a questdo da opcao para se fazer uma Igreja serva e pobre ja
apareca na Lumen Gentium, sO vai ser assumida, de fato, como um quefazer
teologico, no pdés-concilio, principalmente, quando a deflagracdo da pobreza no
Terceiro Mundo imp@e a teologia e a Igreja a necessidade de se relacionar com o
mundo, mas, agora, o0 mundo dos pobres e empobrecidos. O fato é que, embora a
Gaudium et spes tenha tratado da relacdo Igreja — mundo, parece que a questdo do
mundo dos pobres ficou intocada, uma vez que a Constituicdo pastoral tratou mais
da problematica que afeta principalmente o Primeiro Mundo.

Entretanto, apesar dos limites, é gracas a Constituicdo Pastoral Gaudium et
Spes ter tratado da aproximacao da Igreja com o mundo moderno, mesmo que num
primeiro momento o Primeiro Mundo, que o Concilio péde ser recepcionado na
América Latina e, mais do que isso, ser complementado e aprofundado com as
questbes flagrantes do Terceiro Mundo: um capitalismo selvagem, tardio,
dependente, opressor; 0s sangrentos regimes militares, a grande massa de pobres e
empobrecidos, enfim, o reverso da histéria.®® As Conferéncias do Episcopado Latino
Americano realizadas em Medellin (1968) e Puebla (1978) marcam, sem dulvida, a
recepcao do Concilio com opc¢éao radical e preferencial pelos pobres.

E oportuno ressaltar que se deve também a Gaudium et spes e a
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium o surgimento, na América Latina, da
Teologia da Libertacdo e a formacédo das Comunidades Eclesiais de Base — CEB’s,
fazendo acontecer e sentir a presenca do Reino de Deus no meio do povo e
expresso da vida do povo. Com efeito, as CEB’s enquanto modelos eclesiais
possuem trés principios teoldgicos desenvolvidos, tanto durante o Concilio, quanto
Nno seu processo de recepcdo. Sdo eles:

1) O principio de compreender a Igreja em relacdo com o mundo. Isso
implica considerar ndo sé as fontes da Teologia e/ou o intellectus fidei,
mas também considerar as outras ciéncias: filosofia, sociologia, a histéria
e articula-las com o intellectus fidei em virtude de compreender o mundo
em que vivemos;

2) A Igreja ndo é o centro do universo, embora seja sacramento universal
de salvacao, o designio salvifico de Deus vai além da sua visibilidade

institucional-sacramental, ultrapassa as suas fronteiras;

93 Cf., LIBANIO, Op. cit., 2005a, p. 136-137.
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3) Por compreender-se como a Igreja de Jesus, portanto, continuadora da
sua misséo, a Igreja tem uma responsabilidade a desempenhar nos
processos de libertagéo sociopolitica dos seres humanos no mundo.%

A luz da redescoberta da Igreja como Povo de Deus e do compromisso
dessa Igreja com a transformacédo e/ou realizagdo do Reino de Deus no mundo, as
CEB’s construiram um novo jeito de ser Igreja. Nao obstante, na medida em que
essas comunidades, impelidas pela praxis fé-vida cristd, imprimem uma identidade
eclesial engajada nos processos de libertacdo sociopolitica dos seres humanos no
mundo, tanto o Reino de Deus se torna presente quanto tém-se uma compreensao
mais verdadeira do que a significa Igreja em sua esséncia, realidade e missao.

A articulagdo da Gaudium et spes na sua abertura para 0 mundo com a
intuicdo de que a Igreja fosse dos pobres assumida na Lumen Gentium converge
para uma Igreja pobre, dos pobres e ndo menos que identificada com o Cristo que
se fez pobre. Nesse sentido, percebe-se que o desejo de Jo&do XXIII de que a Igreja
fosse de todos e especialmente dos pobres, ecoou nesses dois documentos do
Concilio e, sobretudo, no acolhimento dessa intuicdo nos documentos da América
Latina: Medellin, onde a Igreja centra a sua atencdo nos povos latinos que, por sua
vez, sdo povos empobrecidas; e Puebla ao assumir com clareza profética e
radicalidade evangélica a opcéo preferencial e solidaria pelos pobres.®

Em dltima instancia, a Igreja-povo de Deus deve, necessariamente, em
vistas de sua missdo, assumir a parcialidade pelos pobres como critério decisivo a
realizacdo do Reino de Deus no mundo. E isso ndo é sem mais que o Evangelho de
Jesus Cristo. O Apodstolo Tiago diz que a verdadeira religido consiste em: “visitar os
orfaos e as vilvas em suas tribulacées e guardar-se livres da corrupgdo do mundo”
(Tg 1, 27). Seguindo este caminho, a Igreja deve tomar a iniciativa de ir ao encontro
das pessoas anuncia-las a Boa Noticia que € alegria para os pobres e constituir com
eles o Reino de Deus.

Do mesmo modo que Cristo foi enviado pelo Pai para evangelizar os pobres,
proclamar a libertagdo aos presos, a recuperacéo da vista aos cegos e a restituicao

da liberdade aos oprimidos (cf., Lc 4,18), a Igreja deve cercar de amor todos os

94 Cf. FUELLENBACH, John. Igreja, comunidade para o reino. Sédo Paulo: Paulinas, 2006, p. 264-
266..

9 Cf., DOCUMENTO DE PUEBLA. Documentos do CELAM: conclusGes das Conferéncias do Rio
de Janeiro, de Medellin, Puebla e Santo Domingo. n. 1134, S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 547.
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afligidos pelas fraquezas humanas e fazer o possivel para aliviar-lhes os sofrimentos
e neles procura servir o Senhor (cf., LG 8). Nesse caso, cabe ressaltar, ndo € por
parcialidade ideoldgica, mas por parcialidade evangélica que a Igreja deve dar uma
atencao especial as pessoas, aos marginalizados e excluidos do tempo presente.

Nos pobres, em todos os tempos, modos e lugares estd uma possibilidade
clara da Igreja fazer-se, mais do que nunca, povo de Deus. O Papa Francisco
fazendo mengao ao Papa Bento XVI diz que: “hoje e sempre, os pobres sdo os
destinatarios privilegiados do Evangelho. E a evangelizacdo dirigida gratuitamente a
eles é sinal do Reino que Jesus veio trazer”. °® Sendo assim, a opcdo evangélica
pelos pobres, mais do que uma categoria cultural, sociologica, politica ou filosoéfica,
“é uma categoria teoldgica”,®’ pois o proprio Deus “tornou-se pobre” (2 Cor 8,9). Dai
o apelo do Papa Francisco: “quero uma Igreja pobre para os pobres”.®®

Com efeito, a tarefa de fazer-se uma Igreja pobre para os pobres implica a
saida do comodismo e das suas zonas de conforto. Implica ‘ir ao encontro’ as muitas
formas de pobreza ao redor do mundo e ‘ir de encontro’ as muitas formas de
fabricacdo de pobres e empobrecidos no mundo todo. Uma Igreja em saida € uma
Igreja que se desinstala e que vai ao encontro dos povos e culturas e se
compromete em construir com eles o Reino de Deus no ja da histéria por meio da
inclusado, da justica, da caridade e a misericordia que, por sua vez, tem suas raizes
no coracgao de Deus.

O Papa Francisco convida a uma Igreja “em saida”, sem medo de anunciar a
Boa Nova da salvagcdo a todas as pessoas, em todas as culturas, povos,
circunstancias. Prefere “uma Igreja acidentada, ferida e enlameada por ter saido
pelas estradas, a uma Igreja enferma pelo fechamento e a comodidade de se
agarrar as proprias segurancgas”.®® Prefere uma Igreja marcada pelas dores, alegrias,
tristezas e esperancas proprias da vida do povo. Para tanto, € necessario sair, ir ao
encontro

Talvez se tenha aqui uma das melhores atualizagbes da Igreja na

perspectiva de Povo de Deus e igualmente Corpo de Cristo. A Igreja é convidada a

9% FRANCISCO, Papa. Evangelii Gaudium. Sobre o Anuncio do Evangelho no Mundo Atual. Brasilia:
CNBB, 2013, n. 48. Doravante citado como EG e o nimero correspondente.

9T EG, n. 198.

%8 EG, n. 198.

9 EG, n. 49.
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sair, ndo como um estandarte elevado entre as nagdes, mais com a consciéncia de
ser povo de Deus e enquanto tal carregar a missao de independente do povo, da
nacao e das circunstancias em que se encontram, reuni-los num unico povo de Deus
e formar com eles o Corpo de Cristo. O movimento de saida é proprio de um
organismo vivo, e nesse caso, de uma Igreja povo-corpo em direcdo aos povos do
mundo inteiro para fazer-se cada vez mais povo de Deus e Corpo de Cristo.

Nao obstante, essa ideia de uma Igreja “em saida” tem tudo a ver com a
perspectiva da catolicidade da Igreja, como ja se tratou aqui, porém agora de uma
forma mais préatica e atualizada do carater igualmente missionario da Igreja-povo de
Deus. A catolicidade da Igreja-povo de Deus consiste numa identidade com Cristo
cuja consequéncia maior € a universalidade ampla total inclusiva e aberta a todos os
povos, e em Ultima instancia, plena. Se é assim, pode-se falar em uma Igreja
Catélica em saida no mesmo horizonte que se falou de uma catolicidade ecuménica,
e holistica do Povo de Deus.

Por fim, como ja se disse, a Igreja ndo é Reino. O Reino é tarefa para a
Igreja. Logo, a Igreja ndo pode ser considerada o centro da pregacao e da salvagao
realizada por Cristo. O centro da pregacéo e da missao da Igreja devem ser Cristo e
o Reino de Deus, e em virtude desse, 0 compromisso com os pobres. Para Paulo
Suess, uma das novidades essenciais da nova evangelizagcdo e consequentemente
do modo como a Igreja realiza a sua tarefa catolica, € o protagonismo dos pobres:
“com eles, a periferia tornou-se centro para a construcdo de um mundo sem periferia
e sem centro”.1%0 Esse é, talvez, o ideal e a maior tarefa para uma Igreja povo de
Deus e verdadeiramente catdlica.

Em principio, a Igreja-povo de Deus é constituida como tal pelo designio
salvifico de Deus que tem, por assim dizer, sua maior expressdo na redencao
realizada pelo Filho. Torna-se, com isso, Igreja corpo de Cristo, Povo de Deus e nao
menos que a Igreja de Jesus. Por conseguinte, esse povo constitui no mundo um
sinal de salvacdo, ndo necessariamente, o Unico lugar da salvacdo, mas sinal. Por
isso, a Igreja-Povo de Deus € sacramento de salvacdo e enquanto tal, deve
esforcar-se para, realizar o Reino de Deus no mundo. Todavia, para realizar esse

fim, a Igreja deve necessariamente assumir a opcao preferencial pelos pobres e o

100 SUESS, Paulo. Dicionario da Evangelii Gaudium. 50 palavras-chave para uma leitura pastoral.
Séo Paulo: Paulus, 2015, p. 82.
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compromisso nos processos de libertacdo sociopolitica dos seres humanos no

mundo.

3.3 Igreja-Povo de Deus: que inspiracdes para hoje?

Segundo observa Medard Kehl, hoje se constata com certa tristeza que tanto
as expectativas que inflamaram os coracfes dos padres conciliares e que moveram
os Papas Jodo XXIIl e Paulo VI rumo a renovacéo da Igreja, quanto as visdées que,
logo apds o Concilio, encantaram 0s jovens nesse mesmo espirito de renovacéo,
deram lugar a estagnacéo e, as vezes a desilusdo e até mesmo a perplexidade.0!

De fato, a realidade presente esta marcada por mudancas profundas e
transformacdes em todas as esferas sociais. O ser humano “pdés-moderno” esta
mergulhado num tempo de crises, a saber; crise de sentido da vida, de identidade,
de valores, da ética, de esperanca etc. A Igreja, por sua vez, agora, mais do que
nunca, inserida na historia e reconciliada com a mesma, experimenta as crises que a
humanidade vive e, ao mesmo tempo, € desafiada a dar respostas aos novos
desafios e, sobretudo, vencer a tentagdo de uma religido facil, cémoda.

Além disso, se diz muito que o mundo de hoje € hostil a Igreja, que despreza
0 espiritual, que recusa a figura hierarquica do clero. Apesar de pertinente, ndo é
verdade que seja assim, ou, a0 menos, é preciso dar voz ao outro lado da historia.
Na verdade, o que o mundo de hoje, diferente do mundo da Alta Idade média ndo
suporta, € uma Igreja ensimesmada clericalista, distante da realidade e da vida do
povo, uma Igreja de documentos, doutrinas, panos, bicos, bordados, brocados,
incenso e fumaca e nada de povo.

O mundo nao rejeita a espiritualidade. Os pesquisadores do fenémeno
religioso constatam cada vez mais o surgimento de uma espécie de bricolagem
espiritual. Se é assim, 0 mundo ndo a espiritualidade, mas um espiritualismo que
leva as pessoas a olharem para o alto e se esquecerem da realidade; um
espiritualismo vazio, desprovido de uma ortodoxia da praxis como fruto de uma fé
auténtica. O mundo ndo suporta o espiritualismo que ensina chamar de Deus de Pai
e 0S que congregam na mesma Igreja de irmaos, porém se € indiferente aos pobres,

as populacdes minoritarias, os crucificados e crucificadas do tempo presente.

101 KEHL, Op. cit., 1997, p. 12.
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Em todo caso, h& sim uma desmotivacdo em relagédo a Igreja e o seu papel
no mundo de hoje. Todavia, diante da desesperanca, do pessimismo e da
estagnacao, € preciso se deixar ainda estimular pelo realismo esperancoso de Joao
XXIII que dizia — contra a desesperanca dos que nao enxergaram a historia como
mestra da vida e, por sua vez, se tornaram profetas da desesperanca afirmando que
o tempo presente em relagdo ao passado s6 havia piorado de modo que nas
sociedades humanas s6 se podia reconhecer a ruina e a desgraca — “devemos
discordar desses profetas de desgracas [...] Na ordem presente das coisas, [...] €
preciso antes reconhecer um plano oculto da providéncia divina. [...] ela dirige
sabiamente [tudo] para o bem da Igreja”.1%?

N&o obstante, como alude Medard Kehl fazendo referéncia ao realismo
esperancoso de Jodo XXIll, € preciso viver “do ‘mistério’ que a raposa confiou ao
‘Pequeno Principe’: ‘S6 se vé bem com o coragdo’ — também na Igreja e na
eclesiologia”.'%3 Por esta razédo, respeitadas as distancias dos tempos e espacos que
separam o tempo presente do contexto, tempo e lugar que ocorreu o Vaticano I,
nutre-se a esperanca de que este o Vaticano Il figure ainda hoje como uma porta
sempre aberta, um germe renovador, mais do que um ponto de chegada, um ponto

de partida para uma Igreja catolicamente ecuménica, aberta, holistica. Uma Igreja

[...] onde ndo se defende um evangelho seleto nem uma ideologia
partidaria, mas se sustenta toda a fé de todas as épocas e lugares
sem supressdes em toda a sua plenitude, e onde ela é testemunhada
mundialmente entre todos os povos e em todas as culturas para
todas as pessoas, a despeito de sua posi¢céo, de seu género, de sua
sexualidade, de seu pertencimento étnico e de sua cultura, onda
[sic.] a fé holistica é relacionada com e vivida em todas as dimensdes
do ser humano, onde se concede espaco dentro da unidade para a
maior multiformidade possivel e onde se esta sempre disposto a
ouvir e aprender do Espirito Santo aquilo que, em cada caso,
constitui maior e mais novo da plenitude de Jesus Cristo [...].1%4

Por isso, revisitar o Concilio Vaticano Il a fim de recuperar o valor que este
“‘evento copernicano” representa para a eclesiologia em tempos de desesperanca e
estagnacdo precisando a sua importancia no hoje da realidade da Igreja e do

102 JOAO XXIII, Papa. Discurso Gaudet Mater Ecclesia apud ALMEIDA, Op. cit., 2005, p. 230. Com
grifo.

103 KEHL, Op. cit., 1997, p. 12.

104 KASPER, Op. cit., 2012, p. 235. Com grifo.
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mundo, principalmente a partir da categoria Povo de Deus, torna-se ndo apenas

necessario, mas um imperativo, pois,

Se o0s proprios evangelistas releram a vida e a palavra de Jesus,
nunca sera demais que a igreja — todos nds, juntamente com o papa
e 0s bispos, ajudados pelos tedlogos, beneméritos e acossados —
saibamos reler o Concilio. O mesmo Espirito que acompanhava 0s
evangelistas — na inspiracdo e na inerrancia — e acompanhava 0s
padres conciliares — em sua hierarquica e colegial missdo —
acompanha-nos também — na vivéncia da fé e na evangelizacédo
atualizadas.®

Que importancia dar hoje a Constituicdo Lumen Gentium e que papel pode
ela desempenhar no processo perene da renovacio e reformatio da Igreja? Precisar
a importancia da Lumen Gentium, sobretudo da redescoberta da categoria Povo de
Deus como autocompreensdao da Igreja, implica uma relacdo de
complementariedade entre a premente interpretacdo dos sinais dos tempos a luz da
categoria biblica histérico-salvifica Povo de Deus, e ao mesmo tempo ilumina-la,
corrigi-la (se for o caso) e/ou complementa-la com os sinais dos tempos que nao
cessam de aparecer na vida da Igreja e nas relagdes entre Igreja e mundo.

Com efeito, todo auténtico discernimento orientado pelo Evangelho permite,
por assim dizer, uma avaliacdo critica acerca das realidades sociais e eclesiais
injustas. Se € assim, sobre quais realidades sociais e eclesiais injustas a Igreja
deveria hoje lancar um olhar? Dentre outros sinais dos tempos, pode-se colocar em
pauta os seguintes: a emergéncia de “novos” sujeitos eclesiais: as “novas”
configuracbes familiares, a circunscricdo do papel das mulheres na Igreja e na
sociedade, o tdo polémico e sonhado diaconato feminino, a premente problematica
acerca das questdes de género e das sexualidades que transgridem a norma crista
e a heteronormatividade socialmente normativa, a discussédo acerca do celibato
como disciplina obrigatoria, a situacdo dos padres casados, a bricolagem espiritual e
a pluralidade religiosa mesmo onde as religides historicas costumar prevalecer, a
restauragéo da unidade ecuménica e o fortalecimento do dialogo inter-religioso etc.

Uma vez encerrado, o Concilio tem algo de acabado. Alias, como fato

histérico o Vaticano Il esta acabado. E um acontecimento passado. No entanto,

105 CASALDALIGA, Pedro. Prélogo. In: VIGIL, José Maria. Vivendo o Concilio. Guia para a
animacéo conciliar da comunidade cristd. Sdo Paulo: Paulinas, 1987, p. 8.
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como toda obra humana ele tem também algo de inacabado, incompleto, portanto
comporta para além do evento em si mesmo, tarefas eclesiais a serem
desenvolvidas ulteriormente. Os sinais dos tempos de hoje se apresentam, pois,
como tarefas a serem assumidas pelo espirito inconcluso do Vaticano Il. Se € assim,
o Concilio, em parte, ainda esté por se fazer.

Portanto, se € que se quer fazer avancar o processo de recepcao do
Vaticano Il, & preciso pensar a sua eclesiologia antes como um ponto de partida e
nao ponto de chegada. Nesse sentido, o Vaticano Il figura como “um carisma em
curso”% interpelando as mulheres e homens de hoje a assumirem as suas
perspectivas de futuro que garantem, por assim dizer, uma Igreja atenta aos sinais
dos tempos, em estado permanente de renovacao o que lhe permite uma identidade
catélica que € o oposto da estreiteza e mentalidade tacanha, demarcatoria e

apologética. Uma Igreja, de fato povo de Deus e verdadeiramente catdlica.

106 PASSQOS, Jodo Décio. Concilio Vaticano IlI: reflexes sobre um carisma em curso. Sdo Paulo:
Paulus, 2014, p. 21.
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CONCLUSAO

O Concilio Ecuménico Vaticano Il assumiu os impulsos de renovacao da
Igreja que lhe antecederam e deu inicio, a partir da segunda metade do século XX,
ao doloroso e primaveril processo de renovacdo da lIgreja. Por isso se disse
acertadamente que o Vaticano Il foi um Concilio da Igreja sobre a Igreja, portanto,
eminentemente eclesiologico e igualmente copernicano. Este evento copernicano
inaugurou decisivamente um periodo de reviravoltas e transi¢des: transicdo de uma
época a outra, transicdo de um modelo de Igreja a outro.

O pés Vaticano Il foi marcado por uma intensa elaboracdo teolégica no
universo catélico sobre a eclesiologia, o que revela, por assim dizer, tanto o
processo perene de recepcdo do Concilio, como o esfor¢o de interpretar e encarnar
as intuicbes gestadas neste evento copernicano, intuicbes igualmente
potencializadoras de mudancas, reformas, renovacdes e desdobramentos ulteriores.
O fato é que, desde o Vaticano Il, a eclesiologia tem sido pauta de diversas
discussodes, debates, reflexdes.

Por esta razéo, estabeleceu-se como objetivo desta pesquisa, identificar as
inspiragdes conciliares presentes na Lumen Gentium que implicaram a redescoberta
da Igreja como povo de Deus, e apontar os desafios e as perspectivas que a Igreja-
povo de Deus tem como imagem eclesiolégica tem para uma catolicidade
ecuménica e ndo menos que holistica. Com efeito, para alcancar o objetivo geral
desta pesquisa, foi necessario estabelecer como meta alcancar alguns objetivos
especificos.

O primeiro, apresentar os antecedentes historicos da eclesiologia do
Vaticano Il. Em seguida, identificar o lugar do Povo de Deus na Lumen Gentium e as
implicacdes da reviravolta eclesiolégica a partir da redescoberta do Povo de Deus.
Por fim, como ponto culminante da pesquisa, apontar e problematizar a nocao de
Povo de Deus como imagem eclesiolégica do Vaticano Il com decisivas aberturas a
uma catolicidade ecuménica, holistica, integral, totalizante do povo de Deus.

A reflexdo proposta neste trabalho, de um modo geral, possibilitou percorrer
um itinerario que compreende elementos da pré-histéria do Concilio, o Concilio e
seus resultados, e perspectivas de desdobramentos ulteriores historia efeitual do

Concilio. Um caminho sobre a eclesiologia do Vaticano Il, que agora se concluli,
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mostrando que o resgate da eclesiologia do Povo de Deus, visto tanto no Concilio,
como no pos-concilio como uma revolucdo copernicana na Lumen Gentium, é germe
de um novo paradigma eclesiolégico e de renovacdes e reformas que ainda estédo
por se fazer.

Em virtude de perceber melhor a novidade da eclesiologia do Vaticano Il, o
primeiro capitulo apresentou as concrecdes histéricas e intuicbes teoldgicas que
precederam o Concilio Vaticano Il. Para tanto, num primeiro momento, apresentou o
que significou a chega do século XX para a Igreja, mostrando que 0s Varios
acontecimentos e transformac¢des que marcaram o seu inicio, como por exemplo, as
Grandes Guerras Mundiais, a renovacao da teologia com o surgimento da Nouvelle
Théologie, bem como, os varios movimentos de renovacgdo da Igreja impulsionam,
preparam e caracterizam o Concilio. A segunda parte abordou o evento Vaticano Il
como marco dos impulsos de renovacao da eclesiologia que o precederam. De fato,
as opcoes teoldgico-pastorais lancadas por Jodo XXIIl como eixos norteadores do
evento conciliar, convergem, em ultima instancia, para o retorno as fontes biblicas e
patristicas como critério cuja renovacdo e reforma da Igreja deve observar. O
Concilio assume isso como método e tarefa. Por fim, tratou-se do processo de
composicéo do esquema De Ecclesia. E importante ressaltar que foi nesse processo
que ocorreu o fato que deu um novo rumo as discussées dos padres conciliares, a
saber, a decis@o de dedicar dentro do esquema De Ecclesia um capitulo para tratar
especificamente do Povo de Deus. A prospeccao € que a partir do novo esquema do
tratado sobre a Igreja, o Concilio supere a autocompreensdo da Igreja como
sociedade perfeita e igualmente desigual, em direcdo a uma Igreja entendida, toda
ela, como povo de Deus.

No segundo capitulo a reflexdo versou acerca da imagem do Povo de Deus
na Lumen Gentium a Eclesiologia do Concilio Vaticano Il. Num primeiro momento,
em termos gerais, o capitulo abordou a redescoberta do conceito biblico histérico-
salvifico Povo de Deus com énfase no tema da eleicédo, Alianca e vocacdo do Povo
de Deus como fatores que formam este conceito. Isso tornou evidente que o
conceito Povo de Deus resgatado pelo Vaticano Il exprime, a continuidade da Antiga
Alianga com o povo da Nova Alianga, ou seja, a continuidade da comunidade da
predilecdo Deus do Antigo Testamento na comunidade dos discipulos e discipulas

de Jesus, o0 novo povo de Deus. Mostrou-se, por conseguinte, um panorama
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histérico da aplicacdo desse conceito para dizer a autocompreensédo da Igreja. Em
todo caso, a reflexdo desse ponto conclui-se com a constatagédo de que o conceito
Povo de Deus retorna a eclesiologia, pondo em relevo a conexao histérica entre
povo de Deus do Antigo Testamento com Novo Testamento fundada na vontade
salvifica de Deus de salvar a todos como povo. Na segunda parte do capitulo,
demostrou-se as razdes pelas quais o esquema De Ecclesia dedicou um capitulo
especial para tratar da natureza especifica do Povo de Deus que, por sua vez, foi
desmembrado do capitulo de populo de Dei et speciatim de laicis. Ndo obstante,
mostrou-se que a posi¢ao do capitulo do Povo de Deus logo apds o capitulo sobre o
Mistério da Igreja e antes do capitulo sobre a Constituicdo hierarquica denota a
intencdo do Concilio tratar primeiro o que € comum a toda Igreja. Com isso, o
resgate da identidade da Igreja enquanto povo de Deus passa a ocupar no novo
esquema De Ecclesia o que na eclesiologia anterior ao Concilio era inversamente
ocupado pela identidade da Igreja como sociedade desigual ou hierarquica. Por fim,
em virtude de identificar as implicacdes do novo paradigma eclesioldgico gestado
pela recuperacdo desse conceito, fez-se uma hermenéutica de cada um dos
nameros que compdem o segundo capitulo da Lumen Gentium. Em ultima instancia,
constatou-se que tanto pelo lugar que ocupa no documento sobre a Igreja quanto
pelo conteudo, assim como Copérnico revolucionou a ciéncia quando comprovou
gue nao é o sol que gira em torno da terra, mas a terra que gira em torno do sol, a
redescoberta do conceito biblico histérico-salvifico “Povo de Deus” implicou para a
vida da Igreja uma grande virada, uma revolugéo no sentido de inverter o rumo de
uma concepcédo de Igreja como sociedade desigual a uma Igreja constituida de um
anico povo com diferentes servicos e ministérios.

Por fim, no terceiro capitulo, dando um destaque as implicacbes e
provocacdes que essa intuicdo copernicana lanca a Igreja, esta pesquisa tratou do
Povo de Deus como imagem eclesioldgica do Vaticano Il. A primeira parte do
capitulo evidenciou as implicagcdes da Lumen Gentium para a catolicidade da Igreja.
Para tanto, mostrou a preparacdo do esquema De Ecclesia com as intuicdes de
abertura a uma catolicidade ecuménica, a confirmacao das intuicdes na formulacéo
“subsistit in ecclesia catholica” e a ampliagdo da catolicidade ecuménica numa
catolicidade integral de todo o povo de Deus como desdobramento légico e

pertinente do subsistit in. Na segunda parte, com base nas intuicbes copernicanas
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da eclesiologia do Povo de Deus e da relacdo dessas intuicbes com outros
documentos do Vaticano Il, foram lancadas as provocacdes para uma eclesiologia
verdadeiramente catolica. N&ao obstante, considerando as mudancas e/ou
reviravoltas eclesioldgicas gestadas por estas intuicdes copernicanas, pode-se dizer
seguramente que uma das implicacdes para a Igreja-povo de Deus é que seja uma
Ecclesia semper Reformanda e ndo menos que uma Ecclesia Semper purificanda
como tarefa de alcancar a simplicidade do proprio Deus. Por fim, com base em
praticamente tudo o que foi abordado na pesquisa, procurou-se fazer um balanco
geral da eclesiologia do Povo de Deus. Talvez, mais do que um balanc¢o geral, uma
provocacao/apelo para que a Igreja povo de Deus empreenda, de fato, a tarefa de
uma eclesiologia verdadeiramente catolica pautada no horizonte do designio
salvifico de Deus e do seu Reino e, sobretudo, do compromisso com o0 pobre
proporcionando assim o entrelagamento de uma reflexdo eclesiologia com a causa
dos pobres. A partir do balanco geral da eclesiologia do Povo de Deus, a Igreja ficou
evidenciada com as seguintes caracteristicas: Igreja-Povo de Deus constituida como
tal no designio salvifico de Deus, presenca do Reino, sinal e instrumento de
salvacdo para o mundo, portanto, uma Igreja verdadeiramente catélica e, em ultima
instancia, comprometida com a causa dos pobres.

A pesquisa se encerra, pretendendo intencionalmente ndo se concluir, se
perguntando quais sao as inspiracdes e os desafios que se colocam a eclesiologia
do Vaticano Il como tarefas inconclusas. Que inspiracdes, que desafios, que
provocacoes a eclesiologia do Povo de Deus lanca para o hoje da Igreja? E o
contrario, que desafios, que inspiraces e esperancas a Igreja e o mundo colocam a
eclesiologia? O que precisa ser superado para que a Igreja, passados mais de
cinquenta anos do Concilio, assuma de fato a autoconsciéncia de Povo de Deus?
Seria 0 caso, assumir decisivamente o apelo de uma “Igreja em saida” do Papa
Francisco e igualmente “Ilgreja dos pobres” como tarefa e nota eclesiologica
fundamental a eclesiologia do Povo de Deus no século XXI? As questdes levantadas
permanecem sem respostas plausiveis, na expectativa de ulteriores pesquisas,
aprofundamentos, desdobramentos.

Dando o exposto, julga-se suficientemente comprovadas as hipoteses
levantadas nesta pesquisa. A redescoberta e retomada do conceito biblico historico-

salvifico Povo de Deus para dizer a autocompreensdo da Igreja rompeu com
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esquemas seculares e abriu novos caminhos para uma eclesiologia mais a fim com
as fontes biblicas e patristicas, e ao mesmo tempo, lanca o desafio para a realizagédo
de uma universalmente catdlica, cristimente ecuménica e evangelicamente
comprometida com o pobre e ndo menos que Igreja-povo de Deus.

Nesse sentido, pode-se dizer que a redescoberta do Povo de Deus é, sem
erro, uma intuicdo copernicana. E, na medida em que inaugura um novo paradigma
eclesioldgico, faz-se “revolugéo copernicana” tanto na Lumen Gentium quanto nos
desdobramentos ulteriores. Em todo caso, convém ressaltar que, como todo trabalho
de pesquisa, também este, embora satisfeito com os resultados apresentados, ndo
teve como finalidade esgotar a reflexdo acerca do tema. Aqui pode-se escriturar,
contextualizar, interpretar, analisar, provocar e repropor temas na esperanca de
poder estar contribuindo, de alguma forma, para o aprofundamento de questbes
pertinentes ao entorno da temética desta pesquisa.

Em principio, mesmo passados cinquenta anos, a tarefa de re-visitar o
Concilio Vaticano Il permanece como imperativo ao Povo de Deus, sobretudo
porque o Concilio representou e representa ainda hoje a esperanca viva para a
constituicdo de uma Igreja comunidade de irmaos, sim, uma Igreja de irmaos, sem
divisbes, nem ricos nem pobres, nem poderosos nem fracos, apenas irmaos. Nao
obstante, estabelecer com todos os homens e mulheres um didlogo capaz de
garantir a comunhdo e o entendimento entre 0os povos e as religides. Em ultima
instancia, é gestador da utopia de uma Igreja sem privilégios, ministerial, baseada na

igualdade do Povo de Deus, uma Igreja-povo de Deus, Igreja pobre e serva.
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