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“A ideia que temos de Paulo determina de
certo modo, a ideia que temos do cristianismo
em seu conjunto.”

(J. Becker).



RESUMO

Perceber o apostolo Paulo em movimento de abnegada renuncia existencial e sua
auto redencao narrada na Epistola aos Filipenses, notadamente, na pericope constante em 3,7-
14. Extrair dessa segmentacdo os motivos que impeliram o homem de Tarso a desvalorizar
seus méritos hereditarios pela busca do conhecimento e participacdo nos sofrimentos daquele
a quem perseguiu, gerou a finalidade principal do estudo. A pesquisa é toda de ordem
bibliografica e adota-se como metodologia 0 modelo dialético. Dividida em trés capitulos
principais, excetua-se a Introducdo e as ConsideracOes Finais, analisa, na primeira parte
(capitulo 1), as influéncias dos mundos semitico e greco-romano na vida de Paulo.
Seguramente, foi um cosmopolita em suas experiéncias vivenciais. Absorveu dessa
miscelanea cultural, o que entendeu oportuno absorver. Nao renegou sua origem de judeu da
Diaspora, viveu e morreu judeu. No segundo e mais importante capitulo aborda-se o cerne
investigativo da pesquisa: o radical aniquilamento paulino, a kénosis de Paulo. Ao encontrar-
se com Jesus de Nazaré transmudou o seu existir. Cede tudo, para tudo ter. O agir renunciador
do Apostolo calca-se no exemplo despojador de Cristo. O esvaziamento de Paulo decorre do
reflexo contundente da serviddo de Jesus Cristo. A derradeira parte (capitulo 3) examina o
viés missionario do Apdstolo dos gentios, o andarilho. O que tinha de melhor empregou em
sua atividade evangelizadora. Da atual proposta do Papa Francisco de desejar uma “Igreja em
saida”, constata-se que Paulo, presumivelmente, fonte inspiradora é capaz de incitar,

hodiernamente, 0s passos desse hovo caminhar.

Palavras-chave: Teologia. Filipenses. Aniquilamento paulino.



ABSTRACT

Notice the apostle Paul in the movement of self-denying existential renunciation and
his self-redemption narrated in the Epistle to the Philippians, notably in the constant in 3,7-14.
To extract from this segmentation the motives that impelled the man of Tarsus to devalue his
hereditary merits by the search of knowledge and participation in the sufferings of the one to
whom he persecuted, generated the main purpose of the study. The research is all
bibliographic order and the dialectical model is adopted as methodology. Divided into three
main chapters, except Introduction and Final Considerations, it examines in the first part
(chapter 1) the influences of the Semitic and Greco-Roman worlds in Paul's life. Surely, he
was a cosmopolitan in his experiential experiences. He absorbed this cultural miscellany,
which he felt opportune to absorb. He did not renounce his Jewish Diaspora origin, lived and
died a Jew. In the second and most important chapter we address the research center of
research: the radical Pauline annihilation, the kenosis of Paul. Upon meeting Jesus of
Nazareth, he transmuted his existence. Give everything, everything to have. The act of
renunciation of the Apostle stumbles upon the stripping example of Christ. The emptying of
Paul stems from the forceful reflection of the bondage of Jesus Christ. The last part (chapter
3) examines the missionary bias of the Apostle of the Gentiles, the wanderer. What he had
best employed in his evangelizing activity. From the current proposal of Pope Francis to
desire a "Church on the way out," it is evident that Paul, presumably an inspiring source, is

capable of inciting, nowadays, the steps of this new journey.

Keywords: Theology. Philippians. Pauline Annihilation.
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INTRODUCAO

Um dos pilares do cristianismo, Paulo tem despertado, ao longo dos séculos,
calorosas discussdes a proposito do seu papel na construcdo daquela que viria a se tornar a
religido com maior nimero de adeptos no mundo. Desde fiéis admiradores, passando por
aqueles que o indicam como o verdadeiro fundador do cristianismo — sobrepujando o prdprio
Jesus Cristo -, até outros que refutam e o0 apontam como mero coadjuvante.

Aqui nem tanto a aqueles, nem tampouco a estes. Paulo ndo fundou sequer uma
igreja importante no mundo judaico cristdo oriental, a exemplo de Alexandria, Antioquia ou
em cidades egipcias; nem mesmo Roma teve nele seu papel fundante. Do mesmo modo, néo
se pode atribuir a ele a formulacdo das doutrinas que deram alicerce a constituicdo do
primeiro cristianismo. Mas, inegaveis sao as primorosas contribuicdes do evangelho paulino
na expansao, divulgacgéo e formacao do pensamento sobre Jesus Cristo.

Inconteste é que o Apdstolo continua sendo motivo de constantes analises. Talvez
até por ser o Unico autor da nascedoura cristandade que se tenta desvendar, historica e
teologicamente, a partir dos seus préprios relatos.

E possivel perceber, principalmente por aqueles que acompanham as publicacdes
acerca do Apostolo que ha espécie de florescimento e interesse agucado dos pesquisadores,

nas Ultimas décadas, em desvendar novas abordagens paulinas.

Em que pese esses novos estudos serem poucos publicados em lingua portuguesa,
as mais recentes pesquisas aqui divulgadas vém da corrente protestante capitaneada por James
D.G. Dunn e sua obra chamada: “A nova perspectiva sobre Paulo”, na qual reformula a sua
exegese paulina e o bom lancamento de U. Schnelle: “Paulo vida e pensamento™. Ja D.
Marguerat, na introducdo do livro por ele organizado: “Paulo uma Teologia em Construgdo”,
vai defender que hoje, mais do que explorar a construcao historica paulina, os estudos tém se
voltado para a especificidade dos seus escritos. De se ver, ainda, por guardar linha de
proximidade com esta analise, os estudos publicados por J. Becker, J. Murphy-O’Connor, S.
Légasse, J. Guedes e Barbaglio, todos, por evidéncia, referenciais teéricos desse trabalho.

Nem o mais ousado critico subestimaria a relevancia paulina na historia religiosa
cristd. Sua doutrina deixou raizes profundas na mensagem do cristianismo ao longo dos
tempos e o legado do valor teologico do corpus paulino € incontestavel.

O conjunto da obra inserido no Canon Sagrado traz a narrativa de uma das mais

abrasadoras e polémicas personagens. Intolerante e fascinante, radical e parcimonioso. Aqui
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ndo importa o espectro de opostos, mas sua unanimidade enquanto disseminador do
evangelho.

No Novo Testamento, treze cartas formam o epistolario paulino e, dessas, sete sao
reconhecidas pela moderna exegese como redigidas ou ditadas por ele. Dentre essa
correspondéncia, objetiva-se extrair da analise da Carta aos Filipenses a argumentacdo
necessaria ao desenvolvimento do tema proposto: “Perder tudo, para tudo ganhar: a catarse
paulina por Cristo, sob a o6tica de Filipenses 3,7-14".

A adocdo do titulo surgiu apds a decisdo de pesquisar os fundamentos
motivacionais que produziram a dramatica mudanca de vida de Paulo pds-conversdo, até sua
experiéncia radical de aniquilamento.

A abrangéncia da pesquisa esta bem focada, ja que delimita intervalo de texto para
a analise dos estudos. Porém, oportuno notar que, para melhor entender a radicalidade de sua
catarse, faz-se necessario ouvir o grito de alerta em Fl 3,2, j& que é o inicio do desafio
paulino na defesa do seu evangelho junto aos gentios.

Dessa narrativa contida na pericope destacada, delineou-se como objetivo
principal a identificacdo dos motivos que determinaram o relato de mudanca na vida do
Apostolo, tendo presente duas realidades historicas: vivéncia anterior a Cristo e posterior

vivéncia dentro da comunidade crist3.

Moldado desde os tempos juvenis a austera Lei mosaica e ritos farisaicos, rabino
ou ndo, membro ou ndo do Sinédrio, gozava de prestigio entre seus pares. Com sua

eloguéncia, advinda de sua formacdo, torna-se defensor das causas judaicas.

Com intransigéncia, refuta tudo aquilo que possa colocar em risco suas firmes
convicgdes da religido revelada por Deus. Nesse contexto, vai de encontro aos seguidores de
um dito Homem - mais um dentre outros precedidos - que se propuseram a apregoar conceitos
distintos aos de sua préatica. Mas, paradoxalmente, transmuta sua apologia voltando-se aquele
que tinha por raz&o perseguir.

Do instante da transformacéo até seus derradeiros momentos, quer parecer que
investiu todas as forgas e agucada inteligéncia na propagacéao incessante de um novo conceito
de salvacgéo.

Essa autorredencdo poder-se-ia imaginar como marco zero de uma nova
existéncia? A vida de Paulo estd pontuada em dois grandes periodos: antes e pos-

transformacéo?
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Para se tentar responder a essas perguntas, necessario se faz percorrer, antes,
alguns caminhos que levem a um melhor entendimento da causa. Por isso, a estruturagdo do
trabalho em trés partes - Cap. 1, 2 e 3 - segmentadas pelo surgimento de questdes indagativas
derivadas do problema central.

Precisa-se perceber, preliminarmente, as influéncias dos mundos semitico e greco-
romano em Paulo. Ele trocou sua observéncia ao judaismo pela salvagdo por Cristo? O seu
aderir a fé cristd transmutou o seu entendimento da Tora? Todos esses questionamentos serdo
examinados no capitulo primeiro do trabalho.

Na segunda parte, tratar-se-4 do objeto de abordagem central da pesquisa: a
catarse do Apdstolo, o seu radical despojamento de si mesmo, isto €, a kénosis paulina em
Cristo. Daqui se pode enveredar, verdadeiramente, no problema proposto: o que o fez perder
tudo? A nova medida em Cristo se traduz em tudo ganhar?

Alias, até plausivel imaginar similitude entre 0 movimento paulino com aquele do
Hino Cristologico, figurante na mesma Carta (2,6-11). Poder-se-iam ter extraido de la
motivacdes para um novo estado de ser pos-Damasco? Ou ndo?

Em FI 3, o versiculo 7, primeiro do periodo proposto, marca a reviravolta na vida
do Apostolo, o cidaddo fariseu se torna o anunciador cristdo. E essa intensidade existencial
que se quer enxergar. Tudo que tinha em alta conta transforma-se em convicta perda.

Na parte derradeira, capitulo terceiro, abordar-se-a o lado peregrino do homem de
Tarso, o0 seu desejo ardente de missionar a partir da experiéncia com o Ressuscitado e 0 seu
legado para a vivéncia atual do seguimento de Jesus Cristo.

A pesquisa foi bibliogréfica e adotou-se como metodologia 0 modelo dialético.

O que se deseja, por fim, é entender essa entrega de Paulo a toda sorte de
perseguicOes e flagelos, até seu grito épico em Filipenses, ecoado ainda hoje e que o tornou,
segundo Guedes (2015, p. 9): “testemunha de um modo de vida que supera 0 mero
conhecimento conceitual, porque toca a fecundidade da vida”.

Essa personalidade em constante erupcao que fascina pelo seu brilhantismo; essa
evolucdo progressiva de vida que leva a constatacdo extasiada em gozo de que tudo é esterco,

de que tudo perdera para tudo ganhar, motivou o discente a abragar o desafio da pesquisa.
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1 A VIVENCIA PAULINA EM MUNDOS DIVERSOS

Quando Paulo se descreve: “Sou judeu, nascido em Tarso da Cilicia” (At 22,3), na
narrativa lucana, nele se apresentam como que unidos, dois segmentos da cultura antiga: a
educacdo judaica e a formacdo helénica, obtidas na cidade universitaria e capital de sua
provincia natal de Tarso.

Esse ambiente, em que Paulo cresceu e onde seguramente viveu anos antes e
depois de sua transformacdo, decifra a influéncia helenistica em seu existir: pensava, falava e
escrevia em grego. Caracteristica tdo bem revelada em expressdes, imagens e sentimentos ao
longo de suas cartas.

Para poder melhor entender o Apostolo, razoavel perpassar esses mundos grego,
romano e judaico vividos por Paulo, contextualizando, previamente, os cendrios histérico,
filosofico e religioso desses mesmos ambientes. 1sso € 0 que se propde o capitulo que agora se
abre.

1.1 Contexto historico, filoséfico e religioso no cenario greco-romano

Necessario iniciar demarcando espaco de tempo para melhor analisar o cenario
histérico no mundo mediterraneo antigo. Assim, pode-se separar o intervalo do século 1V a.C.
até o século V d.C como periodo formativo das estruturas sociocultural e politico-religiosa
dos mundos helenistico e romano. As consideracfes a seguir tratadas estdo baseadas em texto
de (AUNE, In: HAWTHORNE; MARTIN; REID (org), 2008, p. 1057), sobre as religides
greco-romanas.

O periodo acima destacado foi testemunha de profundas transformacdes nas vidas
dos gregos e romanos que serviriam, inclusive, como moldura estrutural da vivéncia no antigo
mundo mediterraneo. Apos Alexandre Magno, macedonico, impor devastadora derrota ao
império persa em 331. a.C., o desenho politico e cultural daquela por¢cdo do mediterraneo foi
substancialmente modificado®.

Fala-se, entdo, da cultura grega difundida pelo mediterraneo oriental pos-

conquistas Alexandrinas e seu grandioso exeército. O general, que viria a se tornar rei da

! Aqui surge, propriamente dito, o helenismo, palavra popularizada pelo historiador J.G. Droysen que teria
derivado o termo da ocorréncia dos helenistas contida em At 6,1.
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Macedonia, foi capaz de unificar as culturas gregas e pérsicas, fundando mais de 300 cidades,
inclusive Alexandria, no Egito.

Depois de sua morte, seus sucessores, ou diadocos, fundaram diversos reinos
dinasticos que se expandiram por terras egipcias, siriacas e indianas, dentre outras, com
destaque para os ptolomeus e os seléucidas.

Os primeiros angariaram o Egito e a Palestina, que governaram até 198 a.C.,
exercendo sordida administracdo com a elevada cobranca de impostos de seus suditos. Os
descendentes greco-maced6nios ocupavam todos os cargos de poder e prestigio. Com a
natural e paulatina mistura, mediante casamentos mistos por partes dos gregos, e a l6gica
conquista da lingua e vivéncia cultural grega pelos egipcios, as diferencas entre esses povos
foram minimizadas.

Os judeus, desde entdo, se constituiam em destacada minoria no Egito ptolomaico
e passo representativo foi a troca da lingua aramaica pela grega?.

Ja os seléucidas ocuparam as terras estendidas do Mediterrdneo a Pérsia. Do
mesmo modo que aqueles, os poderes e privilégios eram concentrados nas elites
gregas/macedonicas. Em funcdo do vasto territdrio e diferentes populacdes conquistadoras, a
area foi reduzida a regido da Siria.

Apos luta implacéavel contra os ptolomeus, os seléucidas conquistam o controle da
Judeia em 198 a.C com Antioco Il (242-187 a.C). A politica adotada pelo seu sucessor,
Antioco IV (176-165 a.C), de impor o helenismo em substituicdo ao judaismo leva o
surgimento da Revolta Macabéia (165. a.C), toda relatada em 1 e 2 Mac.

Segundo (YAMAUCHI, In: HAWTHORNE; MARTIN; REID (org), 2008, p.
613), Antioco V (173-162 a.C) escreveu uma carta (163.a.C) onde relatava: “ouvimos dizer
que os judeus ndo concordam com as mudancgas que nosso pai fez para 0s costumes gregos e
preferem seu proprio modo de vida”. Apesar do relato da contrariedade judaica, s6 vinte anos
depois (143 a.C) eles, os judeus, se declaram em estado independente.

Foram trés seculos de helenizacdo que deixaram marcas e provas encontradas em
objetos achados arqueologicamente, a exemplo de papiros, moedas, artefatos etc. A lingua
grega tornou-se a mais falada em todo o mediterraneo. A influéncia no Egito, Roma e

Palestina foi marcante. Assim, a presenca do helenismo ndo pode ser descurada na analise do

2 Conforme (YAMAUCHI, in: HAWTHORNE; MARTIN; REID (org), 2008, p. 612), o projeto de tradugdo do
AT para o grego, a Septuaginta, teria sido iniciado sob o governo de Ptolomeu Il (270 a.C) e continuado por
mais de um século até ser terminado.
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desenvolvimento do cristianismo e da propria teologia paulina. A real constatacdo do legado
helénico est4 no fato de o NT ter sido escrito em grego koiné.

De outra parte, Roma ap0s empreender vitdrias em suas guerras punicas pelo
controle do mediterraneo ocidental, volta-se, agora, para o lado oriental, onde findadas as trés
batalhas macedonicas, ai inclusa a Corinto helénica, em 146 a.C., transforma a Grécia e a
Maced6nia em provincias romanas ((YAMAUCHI, In: HAWTHORNE; MARTIN; REID
(org), 2008, p. 613). Daqui até 476 d.C, Roma foi governada por série de imperadores até a
queda do império ocidental quando foi deposto o ultimo deles, Rémulo Augusto.

Mas, apesar de vitoriosos nos campos de enfrentamentos, 0s romanos se viram
também envolvidos pela cultura grega. A histdria ensina que da arquitetura & medicina, da
literatura e filosofia a religido, todos foram indiscutivelmente influenciados pelos gregos, ou
seja, 0 Império era politico-militarmente romano, mas, culturalmente grego.

A importancia da filosofia sob o aspecto intelectual, desde o sec. | a.C até os idos
iniciais da era cristd, era consideravel e bem difundida entre os mais abastados
economicamente. Era parte integrante da educacdo dagueles que se preparavam para 0 Servico
publico, militar e obviamente para os que desejavam ser fil6sofos profissionais.

As escolas platonista, aristotélica e estoica guardavam algumas caracteristicas em
comum, a exemplo da crenca em uma divindade suprema e gestora das forcas sobrenaturais,
em que pese a aceitacdo ao tradicional pantedo dos deuses. (PAIGE, In: HAWTHORNE;
MARTIN; REID (org), 2008, p. 565) diz que nos periodos helenistas e imperialistas tardios, a
filosofia raramente era ateista: “o filésofo antigo estudava o que chamariamos de teologia
juntamente com a fisica, logica e outras matérias”.

Os platbnicos afirmavam que o elemento racional da alma era imortal, j& que
concedida por Deus, apesar da formacdo do resto da pessoa ser concebida por deuses
menores. Dai, as paix0es e 0s apetites serem atribuidos a parte mortal da alma. A divindade
suprema estaria, assim, muito distante do mundo material, tendendo a considerar a
materialidade como substancia inferior e o corpo como dificultador do progresso em direcéo a
Deus.

Os estoicos, por sua vez, caracterizavam-se pelo panteismo, ou materialismo
religioso. N&o existia para a escola, a substancia imaterial, para eles tudo que era real era
material, inclusive Deus. Este existia em tudo, em todo o universo. Mesmo com todo esse
materialismo, ndo se dizia que o estoicismo era sinbnimo de ateismo, até porque guardavam

reveréncia a Deus e a sua sabedoria ao moldar a natureza (2008, p. 566).
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Tarso orgulhava-se de uma viva escola de filosofia e célebre por seus mestres
estoicos, como Atenodoro, cidaddo importante e participe do circulo mais préximo do
imperador Augusto. Pouco provavel que Paulo tenha frequentado essa escola, ja que razoavel
aceitar que sua instrucdo na juventude tenha ocorrido em Jerusalém. Mas, também,
presumivel que tenha recebido alguma educacao secundaria helenista.

Quanto a influéncia da filosofia grega nos judeus e nos judeus cristdos h& que se
ter em conta o ainda constante debate. (YAMAUCHI, In: HAWTHORNE; MARTIN; REID
(org) 2008, p. 616) alega que ideias platonicas e estoicas presentes em obras como 4
Macabeus e Sabedoria de Saloméo s&o afirmadas pelos estudiosos. Diz que os rabinos
mencionavam apenas pelo nome dois fildsofos: Epicuro e Endmao de Gadara e destaca que
das duas mil palavras gregas que compdem o corpus talmudico, ndo haja nenhum termo
filoséfico grego. Afirma que Paulo quando enfrentou os estoicos em Atenas ndo modificou
sua mensagem da ressureicdo corporal de Jesus Cristo, conceito completamente inaceitavel
para os fildsofos gregos.

A Unica passagem nas cartas paulinas em que aparece a palavra filosofia € em
Colossenses 2,8: “Tomai cuidado para que ninguém VoS escravize por Vds e enganosas
especulacoes da filosofia, segundo a tradicdo dos homens, segundo os elementos do mundo e
ndo segundo Cristo”. Parece aludir a ideias especulativas do judaismo e da religido helenistica
com a filosofia, vigentes em Colossas. Estaria ciente dos métodos dos falsos mestres e faz
apelo contundente aos colossenses para ndo se deixarem levar por tais especulacées.

No NT existem trés citacdes da literatura helénica classica que sdo indiscutiveis:
(At, 17,28): “Porque somos também de sua ra¢a”; segundo a Biblia de Jerusalém?® (2012, p.
1935, comentario alinea “f”) a citagdo é extraida dos Fendmenos de Arato, poeta originario da
Cilicia (sec. Il a.C). Informa, também, que o estoico Cleanto no Hino Zeus, 5, exprime
idénticos termos.

Em 1Cor 15,33 Paulo escreve que “as mas companhias corrompem o bom
costume”; a Biblia de Jerusalém (2012, p. 2014, comentario alinea “e”) diz que se trata de
verso do poeta Menandro que talvez tivesse se transformado em méaxima popular.

E, por fim, em Tito 1,12 [é-se: “Os cretenses sdao sempre mentirosos, animais
ferozes, comildes vadios”; Paulo aqui teria citado o poeta cretense Epeménides de Cnossos

(sec. V1 a.C) conforme a Biblia de Jerusalém (2012, p. 2078, comentério alinea “d”).

3 As citacdes biblicas nesta pesquisa foram extraidas da Biblia de Jerusalém, 2002, 82. Impressédo, 2012, editada
pela Paulus, SP.
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Corretamente ensina Paige:

Embora possa usar vocabulario filos6fico para seus propositos apologéticos
ou didatas, Paulo ndo é constrangido pelo contetdo ou pelo método das
filosofias em voga. Como homem de seu tempo, estd a par das correntes
intelectuais, mas ndo se preocupa em reconciliar sua mensagem com a
filosofia. Paulo afirma ser o Evangelho o Gnico meio de chegar a sabedoria
divina. (HAWTHORNE; MARTIN; REID (org) 2008, p. 569).

Evidente que o fato de inseri-las em discursos ou cartas implica algum
conhecimento dessas obras, sem necessario concluir que Paulo as tivesse lido.

As extensdes territoriais do Império Romano eram tdo grandiosas que,
possivelmente, ndo eram dimensionadas pelos seus proprios suditos. Lideradas por generais
tenazes, as legibes romanas venceram sucessivos povos. Resultam dessas conquistas
miscelanea de culturas, idiomas e religides.

Notoria a admiragdo pela cultura grega, ai vista sob a filosofia, teatro e a prépria
religido. Em meio a esse mundo vivo e colorido, 0os romanos tinham, em principio, tolerancia
ante a diversidade de opinides. Heyer (2008, p. 15) alega que o Império, uma vez alcangado o
mais alto estagio de seu poderio, costumava, por intermédio de suas autoridades, atuar com
prudéncia e sensatez no sentido de ndo provocar a rebelido dos povos conquistados e que, por
isso, tais povos ndo foram obrigados a adorar os deuses dos seus vencedores.

Oportuno se faz, para melhor entendimento, perpassar pelo mundo grego religioso
antes de continuar a historiar as religies helenisticas e a propria religido romana.

As argumentacbes a seguir tratadas estdo baseadas em (AUNE, In:
HAWTHORNE; MARTIN; REID (org) 2008, p, 1058-1061).

A estrutura politica e religiosa das inumeras polis ou cidades-estados que
compunham a Grécia tinham por constituicdo formativa a independéncia e caracteristicas
internas préprias, a exemplos das muralhas, acropoles, templos, mercados, teatro e ginasios.

Mas, havia, também, instituices religiosas e culturais comuns a todos 0s gregos
gue incluiam os jogos pan-helénicos, realizados de dois em dois anos e 0s famosos jogos
olimpicos a cada quatro anos, desde 776 a.C., que sdo motivos de acontecimentos até os dias
de hoje. Tinha, ainda, os cultos a Apolo, em Delfos, o da cura de Asclépio, em Epidauro, além

dos eleusinos, em Eléusis.
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Outro aspecto observado nacionalmente e implantado no fim do sec. V1 a.C. foi o
culto civico dos doze deuses®. O entendimento grego de divindade difere completamente
daqueles aceitos por judeus e cristdos. Para aqueles os deuses eram ativos; ndo desaparecem;
existiram a partir da criacdo do cosmos; eram mais fortes do que os homens; estavam sujeitos
ao “destino” e ndo eram detentores de onipoténcia nem onisciéncia, daqui resultando as
diferengas mais acentuadas, se inclusa, ainda, a transcendéncia, com os conceitos judaicos e
cristéos.

Comumente, os gregos observavam em religido muito mais os rituais tradicionais
como procissdo, oracdes, sacrificios e festas, do que seguimento baseado em sistemas de
doutrinas.

As oracOes eram realizadas em assembleias de grandes sacrificios publicos,
ditadas em voz alta e incluiam dizeres formulados a assegurar que a divindade cultuada nédo
fosse ofendida por invocacgdes erradas. Dai 0 uso geral da expressao litdrgica “quem quer que
ele seja”. Ja os sacrificios tinham como principal pratica a imolagao de animais domesticados,
previstos nos rituais religiosos, dos quais parte queimada em altar e parte consumida pelo
ofertante. Sabe-se que em Atenas quase um terco do ano tinha em calendario dias festivos
dedicados as celebracbes religiosas. (AUNE, In: HAWTHORNE; MARTIN; REID (org)
2008, p. 1061).

A religido romana, embora inserida em fabuloso império que se estendia pela
Europa e Mediterraneo, ndo tinha seus cultos e praticas notadamente seguidos pelos ndo
nascidos romanos, ja que era vinculada estreitamente ao governo de Roma. Os ritos religiosos
celebrados pelos cidadaos, sacerdotes e magistrados em prol do Estado ou aqueles observados
pelas familias e clds em culto particular, tinham seu interesse centrado quase que totalmente
nos romanos de fato.

E desconhecida a possibilidade de optar por uma religido e se unir a um grupo
definido apenas pela identidade religiosa, da mesma forma que grupos religiosos organizados
com fins exclusivamente religiosos eram também desconhecidos, com excec¢do logica aos
sacerdotes vocacionais da religido governamental.

Tinha por preceito elementar a observancia da pax deorum ou paz com 0s deuses.
Os romanos acreditavam que o estabelecimento de uma relagcdo harmoniosa com os deuses 0s

levaria a prosperidade. Criam que os infortunios aconteciam em funcdo da quebra daquela

4 A mais antiga lista completa dos doze deuses olimpicos data de 217 a.C. e dela faziam parte: Zeus, Hera,
Poseidon, Hades, Apolo, Artémis, Hefesto, Atena, Ares, Afrodite, Hermes e Héstia, os dois Gltimos substituidos,
por vezes, pelos deuses da terra Demeter e Dionisio. Dentre eles, Zeus era a mais importante divindade grega
(2008, p. 1058).
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relagdo entre 0 povo e 0s deuses e que precisava ser remediada por medidas cultuais
especificas.

Para tanto, valiam-se de sacrificios e oracbes que aplacassem as divindades;
tinham que cumprir rigorosamente 0s votos e juramentos efetuados aos deuses; prestar
atencdo aos sinais exteriores da vontade desses mesmos deuses e evitar que a cidade sofresse
influéncias hostis, realizando o ritual do lustratio ou purificagdo realizada por aspersao de
agua.

Os romanos cultuavam trés categorias de entidades divinas. A primeira era
formada pelos seres divinos autbnomos; a segunda pelos seres secretos e a terceira composta
pelas divindades menores. No primeiro caso, 0s deuses eram organizados em triades como
Jupiter (o mais importante deus romano), Juno e Minerva, mas adorados individualmente.
Ainda conforme (AUNE, In: HAWTHORNE; MARTIN; REID (org), 2008, p. 1061), a
introducdo do grupo dos dozes deuses gregos em Roma, ou os chamados di consentes, deuses
unidos, foi atribuida a Quinto Enio (inicio do sec. Il a.C.), assim Netuno seria Poseidon,
Vénus teria Afrodite como sua correspondente, Minerva a Atena e Jupiter a Zeus, para citar
alguns exemplos. No segundo grupo, as divindades secretas eram numerosas e, cientes dos
seus anonimatos, tinham por missdo a constante ajuda ou, por vezes, o empecilho nos
empreendimentos dos seus devotos, que na realidade ndo podiam cultua-las em ritual
apropriado, ja que desconhecedores de seus nomes. A terceira categoria refere as divindades
consideradas menores, tinham a mesma missdo das anteriores sé que com acfes voltadas as
atividades de cunho rural e da vida privada.

A exemplo dos gregos e sua forma litlrgica “quem quer que ele seja”, os romanos
também usavam espécie de formula de oracdo “a quem possa interessar”, para que as suas
oracOes fossem enderecadas corretamente e eram expressadas, mediante as seguintes palavras:
“sive deus sive dea, ou si deus si dea”, quer a um deus, quer a uma deusa. Nos rituais
religiosos romanos, a primeira divindade invocada era Juno. (2008, p. 1061).

Por se tratar de religido estatal, os sacerdotes serviam de conselheiros para o
Senado e eram consultados para discernir a vontade divina por meios de sinais; responsaveis
pelo estabelecimento do calendario e promulgacdo das leis religiosas; instruiam quanto ao
método religiosamente correto de fazer guerras; mantinham e interpretavam os livros
estrangeiros.

Os sacerdotes podiam ocupar suas posi¢des por toda a vida, ja que ndo se tratava
de tarefa a ser exercida em tempo integral, bem verdade, que esse costume assegurava,

também, a ndo expansdo das classes sacerdotais. Havia duas palavras que os denominavam:
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pontifex, para os membros de um colégio de sacerdotes que exerciam autoridade, e flamen,
para os encarregados de realizar o ritual sacrificial, que era aspecto de destaque na religido
romana. Tinham por regra oferecer animais machos para as divindades masculinas e animais
fémeas para as divindades femininas. (AUNE, In: HAWTHORNE; MARTIN; REID (org),
2008, p. 1062).

O culto imperial romano teve como modelo exemplar os cultos civicos dos reis
helenisticos. Observado ja no final do séc. 11l a.C. pelas cidades gregas controladas, que
instituiram ritos dirigidos aos magistrados romanos, quase sempre em funcdo do recebimento
de diversos privilégios e beneficios daqueles soberanos em cuja honra estabeleciam
homenagens.

Horsley (2011, p. 12) alega que a religido e a politica eram inseparaveis, “mas que
o culto imperial, em suas maltiplas manifestacfes nas cidades gregas, era a prépria forma de
construcdo de relagdes de poder imperiais”.

A prética de se cultuar imperadores guardava mais importancia nas provincias do
que na propria Roma, particularmente populares naquelas da Asia, onde em 29 a.C. foi
dedicado um templo a Augusto e a Roma. No Oriente grego o culto concentrava-se no
soberano vivo, enquanto no Ocidente romano o enfoque recaia na adoragdo dos imperadores
mortos divinizados. Os imperadores romanos mostravam-se mais resistentes em receber
honrarias divinas, destacadamente Augusto, Tibério e Claudio, ao contrario dos soberanos
helenisticos.

A divinizacdo postuma de Julio César em 42 a.C. - por acdo impetrada e aceita
junto ao Senado pelo seu filho e sucessor Otaviano, legitimando o governo do pai com o titulo
divino filius, filho de Deus -, dava inicio a longa tradicdo de homenagens apoteéticas de
imperadores mortos. (AUNE, In: HAWTHORNE; MARTIN; REID (org), 2008, p. 1063)
afirma que em espécie de ato transgressivo ao protocolo romano tradicional, tanto Caligula,
como Domiciano aplicaram o termo deus a si mesmos, embora nenhum dos dois tivesse sido
divinizado postumamente pelo Senado.

Para findar esses aspectos contextuais e antes de ingressar na analise da vivéncia
paulina nos “mundos” do seu tempo, apropriado se faz, mesmo que resumidamente, abordar a
questdo da presenca de outras religides em Roma.

Receptiva em relagdo as religides estrangeiras, o recebimento de um novo culto
ndo implicava que a religido oficial fosse esquecida, mesmo porque, diferentemente do

judaismo e do cristianismo, nao se cultuava o exclusivismo religioso. Mas, as novas religides
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ndo poderiam ser aceitas sem antes terem sido aprovadas pelo Senado, haja vista que 0s
romanos consideravam a religido assunto de Estado.

Essa flexibilidade durou até 186 a.C., época em que o Senado teve que intervir
para proibir a préatica das orgias ou bacchanalia dionisiacas. Esse incidente teria levado os
romanos a criar esteredtipos em relacdo as religibes estrangeiras, razdo pela qual o
cristianismo foi visto com suspeitas.

Antes, contudo, os judeus tinham obtido por atos de Julio César e depois de
Augusto a concessao de religido legal. Podiam praticar e se reunir em sinagogas com fito
religioso e observar seus preceitos, inclusive quanto ao sabado. Esse prestigio foi rompido
algumas vezes mediante a expulsé@o dos judeus de Roma, em 139. a.C.; 19 d.C. e 49 d.C., por
proselitismo nos dois primeiros casos e possivel agitacdo na comunidade a respeito do
cristianismo, no ultimo.

O elo existente entre os judeus de Roma e os de Jerusalém, além dos varios
aspectos judaicos no cristianismo romano primitivo, sdo indicios de que tais similitudes
tenham sido trazidas a Roma por judeu-cristdos da Palestina. Poder-se-ia pensar, também, na
citacdo de At 2,5.10, dando conta de judeus romanos presentes em Pentecostes. Assim, 0
cristianismo vivido em Roma ndo teria surgido em Gnica igreja, mas na pluralidade das igrejas
domeésticas ligadas as varias sinagogas existentes. A convivéncia entre judeus e judeu-cristaos
teria resultado em confrontos, como exemplificado no Gltimo caso acima, o que levou a Igreja
romana a romper com o judaismo até o movimento ser completado em 64 d.C., quando Nero
instigou a perseguicdo aos cristdos. (REASONER, In: HAWTHORNE; MARTIN e REID
(org), 2008; p. 1096).

Vimos que vasto é o leque de temas e razfes para o aprofundamento dos estudos
das religides greco-romanas, mas agora € preciso retomar a pesquisa dos itinerantes ambientes

gue moldaram a vida do Apdstolo Paulo.

1.2 Paulo e os mundos grego, romano e judaico

E preciso, preliminarmente, entender que o mundo greco-romano foi o mundo
vivenciado por Paulo. O mundo mediterrdneo no seu tempo foi inicialmente helenizado e
depois romanizado. Como ja referido anteriormente, os romanos admitiam a pratica das
religibes dos povos conquistados sem, contudo, deixar de ditar seus principios e normas nas

demais questdes das sociedades dominadas. Ndo se podem aqui conotar quaisquer descréditos
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ou preconceitos teoldgicos no fato de enxergar Paulo pertencente a esses mundos em razdo de

suas origens judaicas. Sampley afirma que:

A decisdo de afirmar o ethos judaico de Paulo e a0 mesmo tempo seu ethos
greco-romano ndo é uma opcao teoldgica, mas, antes, uma necessidade ja
que todos os judaismos da época do inicio do Cristianismo ja estdo
helenizados; ja estdo marcados até certo ponto pelo onipresente influxo do
mundo greco-romano e por seus ethos. Sampley (2008, p, 26).

Esse apontamento inicial é necessario para dizer que sO apenas nas ultimas
décadas foi verificado interesse em abordar o epistolario paulino envolto por esses mundos.
Assim, 0s varios aspectos sociais, usos, costumes e valores sdo dados comuns dos atuais
estudos paulinos. Razdo motivacional, inclusive desta parte da presente pesquisa.

Paulo foi um homem que viveu num contexto historico complexo. Respirou
diferentes mundos e culturas e soube, a seu modo, extrair dessas experiéncias modelos que
permitiram aos que estavam fora do judaismo, acesso ao evangelho. Entendeu profundamente
0 ambiente sociocultural em que viviam os gentios. Por isso utilizou, sabiamente, concepcdes,
modos e praticas familiares a seus diversos publicos. Era preciso conquistar 0s gentios onde
estavam e como eram, ja que seria sem sentido persuadi-los revestidos de categorias judaicas.
Mas, para tanto, foi preciso externalizar aquilo que de fato era e viveu.

N&o se pode dizer, conforme Sampley (2008), que Paulo tenha “tomado
emprestado” tradi¢gdes e convengdes gregas OU romanas ou que estivesse “adotando” tais
maneiras. Ele era de fato um judeu greco-romano. Considera-lo de outra maneira é distorcer
as realidades de suas cartas.

Na mesma linha, segue Barbaglio (1993, p. 43), no qual ha de se concordar, ao
alegar que ndo seria exato separar Paulo da diaspora helénica, “nd0 SO por motivos
anagréaficos, mas, também, para fazer justi¢a a sua identidade historico cultural”. Afirma que a
sua multipla identificacdo é atestada pela lingua helenistica por ele utilizada com maestria e
desenvoltura; a pratica privilegiada no manuseio da Biblia do povo israelita na tradugéo
grega; a oposicao paulina ao movimento de Jesus, voltada contra os judeu-cristdos da didspora
que falavam grego e a sua insercdo no Cristianismo de cunho judeu-helenistico das cidades de
Damasco, Tarso e Antioquia da Siria. Aduz, ainda, que Paulo pertencia a trés mundos
distintos: ao judaismo do ponto de vista religioso; pela lingua, ao helenismo; politicamente,

ao Império romano. Acrescenta:

Trés pétrias, poderiamos dizer, que lhe deixaram marcas diversas desde o
inicio: determinante foi o fato de pertencer a religido judaica; digna de
consideracdo a integracdo cultural no ambiente helenistico; condicdo
favordvel para sua futura atividade a organizacdo unitaria politico-
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administrativa do Estado romano a que pertencia como cidaddo. Neste
sentido, parece correto defini-lo como um cosmopolita. (negrito Nnosso).
Barbaglio (1993, p. 43).

Bem legitimo que Paulo seja percebido, fundamentalmente, em termos do
judaismo. Suas afirmacdes a esse respeito sdo contundentes, diz ser judeu praticante e fariseu
em Fl 3,5-6, mas, necessario se faz reconhecer que ele era, também, um judeu helenista,
pertencente a sinagoga helenistica de Tarso, na Cilicia. Seus pais, com grande probabilidade,
foram moradores daquela “cidade ndo sem importancia” (At 21,39). Escrevia e falava em
grego fluente, livre de semitismo, conforme Becker (2007, p. 58); portanto, dificilmente
aprendida mais tarde como lingua estrangeira em Jerusalém. Seguia com independéncia o
estilo grego e que esse estilo grego em Paulo, explica o autor, era tdo fluente que sob os
aspectos linguisticos de sua correspondéncia era dificil demonstrar que soubesse falar
aramaico ou hebraico.

Transitava com desenvoltura em ambiente no qual o judaismo ja experimentara
processo de helenizacdo em varios aspectos. Paulo tinha perfeita nogdo das convencdes e
praticas de seu tempo. Sua puberdade vivida em grande centro helénico o adaptou a nao se
surpreender com a moral e costumes dessas mesmas cidades. Sabia que 0 mundo do Império
era dotado de inimeros deuses e deusas, seu lugar repleto de templos e bem ciente de a quem
eram dedicados. Enfim, como seguidor de Cristo, visitou, em quase sua totalidade, cidades
helenistico-romanas, talvez como pressuposto de sua socializacdo em ambiente helenistico, o
que leva a Tarso como seu lugar de juventude. Becker (2007, p. 58).

As cartas paulinas descortinam um homem instruido, que ndo exprime
dificuldades em se expressar e discutir em estilo que correspondia ao uso da retorica grega de
ha muito estabelecida. Wright (2009, p. 20) afirma que Paulo se sentia “a vontade no mundo
do discurso helenista de rua”; embasa a afirmativa citando Epicteto — contemporaneo grego de
Paulo e filésofo estoico - e a similaridade existente entre ambos no tocante a linguagem e
estilo comum de argumentagdo, em que pese, as discordancias radicais de crencas entre eles.
Afirma que Paulo conhecia bem a necessidade de “subjugar todo pensamento para torna-lo
obediente a Cristo” (2Cor 10,5) e que, assim, sabiamente, tirava proveito da linguagem e
imagem dos moralistas pagdos incutindo neles continuamente novos contedos.

Ainda na linha da retérica, Horsley (2011, p. 210) aduz que Paulo usava as
formas bésicas e os termos-chave da retorica politica greco-romana no intuito de persuadir as
suas assembleias a manterem compromisso reciproco em oposi¢cdo a sociedade imperial

dominante. Informa que se tem dado especial atencdo na redescoberta de formas retoricas
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antigas e seu surgimento nas cartas paulinas em cima das adaptagdes que ele fazia de
argumentos deliberativos para convencer suas comunidades a seguirem dado curso de
atencdo, exemplificando tais acdes em passagens de 1Cor 6,1-9 e 10,14-22.

Essa capacidade de adaptabilidade em Paulo teria advindo, segundo Glad, de
conceitos e costumes de uma elite formada por politicos, oradores publicos e filésofos que
empregavam discursos com variabilidade de estilos, escolas e géneros refletindo como que
uma preocupacdo cultural geral do Helenismo greco-romano ou mesmo uma convencao
social. Paulo soube adaptar-se, tinha um objetivo que envolvia os ndo judeus. Como
missiondrio viajante empregou por meio dos seus discursos e escritos — a publicos
heterogéneos — aspectos literarios e retoricas formais “adaptadas” com vistas a incrementar a
capacidade de melhor persuadir. Paulo foi “um lider que precisava estar atento as diferentes
aptiddes entre seus convertidos, de modo a poder adaptar seus métodos de um modo adequado
a condicdo deles”. Fazia parte, assim, do seu cabedal, optar por utilizar severidade ou
brandura, exortagdo ou admoestagdo como alguém que ¢ “tudo para todos” (1Cor 9,22). A
diversidade dos membros das comunidades, judeus, ndo judeus, sujeitos a Lei e os sem lei,
homens e mulheres, plausivelmente de diferentes camadas sociais, ajudam a perceber o
motivo de sua irrestrita associagdo a todos. (GLAD, in: SAMPLEY (org), 2008, p. 2-11).

Mas, oportuno entender que essa postura de se unir a pessoas de distintas
situacBes morais levou o Apobstolo a se deparar com radicais objecdes entre aqueles que
defendiam a separacdo total dos imorais dentro ou fora da comunidade. Digno de destaque,
ainda, é a sensivel associacdo que Gladg faz da visdo paulina da adaptabilidade com a visdo
que tinha da natureza e da fungdo da conduta de Deus com os seres humanos. Diz que o
“incentivo para o procedimento de Paulo se encontrava na iniciativa divina e no modo de agir
do fundador da mensagem da qual era arauto”. Utilizando como exemplo o Hino de Filipenses
explica que:

Paulo usou uma linguagem associada a adaptabilidade ao refletir sobre o
auto rebaixamento e mudanga no “status” de Jesus Cristo, que estava na
“forma de Deus”, mas tomou a “forma de escravo”. Essa mudan¢a na
“aparéncia” de Cristo, sua voluntaria escravidao e disposicdo para assumir

diferentes “formas”, adaptando-se a condicdo dos outros, oferecia a Paulo
um modelo. (GLAD, In: Sampley (org), 2008, p. 2).

Desse seu entendimento, conclui que Paulo se apresenta como um imitador de
Cristo, convidando o0s seus seguidores a imitarem a sua conduta acomodaticia e, por

implicagéo, a de Cristo.
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Exatamente, daqui, deriva-se a analise ndo menos oportuna do artigo: “Paulo, a
Exemplificacdo e a Imitagdo”, (FIORE, In: SAMPLEY (org), 2008, p. 197) em que Fiore
discorre sobre 0 uso paulino da pratica da imitacdo na cultura grega.

A retdrica da persuasdo sob as formas da exemplificacdo e a imitacdo era usada
nos tribunais, assembleias e, primordialmente, na area de exortacdo moral. Aristdteles foi
precursor na utilizacdo do exemplo como tipo de comparacdo, que envolvia, também, a
imagem, analogia e a similitude. Seus estudos exerceram continuo influxo nas retoricas greco-
romanas.

Em passagens de suas cartas, como por exemplo, 1Ts 1,6; 2,14; Gl 4,12 e 1Cor
4,16 e 11,1, Paulo invoca os eleitos a imitarem o seu exemplo. Aqui, contudo, nos detemos em
Filipenses, epistola desta pesquisa. (FIORE In: SAMPLEY (org), 2008, p. 197) aduz que o
tema da imitacdo “aparece como enfoque integrante em cada se¢do importante de Filipenses”.
Apos autobiografar-se (3,5-6) descreve sua participacdo no sofrimento de Cristo — por si
mesma uma imitacao que objetiva a ressurreicdo — (3,8-11) e exorta seus seguidores a imita-lo
(3,17). Diz o articulista: “[...] a rendncia de Paulo as prerrogativas, ecoando a renuncia de
Cristo (2,6-8) e sua entrega total ao poder de Deus oferecido mediante o evangelho, estdo no
coracdo daquilo que deve ser imitado”. A introducdo de Paulo ao Hino situa Cristo no centro
do contexto da imitacdo. O Hino pontua o principio ético do servigo ofertado nas acGes de
Cristo (2,7-8), além, é claro, do aspecto soterioldgico (2,9-11), o que molda continuamente a
conduta de Paulo (2,17-18). Ele sabe que nem ele, nem 0s seus podem repetir o que Jesus fez,
mas, pede que a exemplo de Jesus, todos se voltem para 0s outros antes de a si mesmos. Paulo
é um imitador de Cristo e anseia que os seus amados filipenses sigam com afinco e resolucao
semelhante a sua para se acharem perfeitamente em Cristo. Ainda, de se aduzir que o maior
apelo paulino quanto a imitacdo, em todo o seu epistolario esta em (4,9): “O que aprendestes e
herdastes, 0 que ouvistes e observastes em mim, isso praticai”.

Um aspecto derradeiro, mas oportuno de ainda ser abordado no presente topico
diz respeito a interrelagdo entre os esportes e o treinamento militar. Embora n&o idénticos,
complementavam-se, uma vez que treinar-se nos esportes passava também por treinar-se nas
artes marciais. O atletismo exercia papel preponderante no mundo grego e 0s jogos, a
exemplo dos de istmia em Corinto, os de Delfos e os pan-helénicos e Olimpicos eternizaram-
se nas esculturas e imagens da historia grega.

De nada impossivel Paulo ter presenciado alguns desses eventos, viveu por um
bom periodo e exerceu sua atividade apostélica em cidades helenizadas. Note-se que néo

existem quaisquer citagcbes com conotacdes negativas ao mundo atlético-militar nas cartas
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paulinas. Ao contrério, usa de maneira significativa linguagem de cunho atlético e militar. A
passagem contida em 1Cor 9,24-27 ¢é claramente uma referéncia a uma corrida em um estadio:
“Néo sabeis que aqueles que correm em um estadio, correm todos, mas um s6 ganha o
prémio?” Quer parecer aqui que o Apostolo compara a vida a uma competicdo e ensina:
“Correi, portanto, de maneira a consegui-lo”. Aborda a questdo da disciplina, tdo necessaria
aos que competem: “Os atletas se abstém de tudo; eles para ganharem uma coroa perecivel...”;
insere-se no contexto: “Quanto a mim € assim que corro, ndo ao incerto”; troca a modalidade
esportiva: “E assim que pratico o pugilato, mas nio como quem fere o ar” para aludir aos seus
sacrificios: “Trato duramente 0 meu corpo e reduzo-o a serviddao” e destacar a dureza da sua
luta pelo evangelho. Na prépria pericope objeto desta pesquisa — Fl 3,7-14 -, destaca-se em
seus Ultimos trés versiculos o uso de metafora alusiva a corrida rastica. Nao se importa com o
que ficou, inicia a corrida completamente focado no que esta a frente: “Esquecendo-me do
que fica para trés e avancando para o que esta diante, prossigo para o alvo, para o prémio[...]”
(vv.13c-14a) como eximio atleta tem como objetivo a linha de chegada, cumprir a meta,
atingir o alvo e receber o prémio. Embora ndo seja esse 0 objetivo aqui, poder-se-ia explorar
todo um viés de terminologia militar na Carta, como uma batalha disputada entre forcas na
qual o Apdstolo exorta os seus “soldados” filipenses a se unirem na luta por causa de Cristo:
“Estais firmes num so espirito, lutando juntos com uma sé alma, pela fé no Evangelho” (F1
1,27), asseverando-lhes que o fim dos inimigos é a destruicdo. (KRENTZ, In: SAMPLEY
(org), 2008, p. 315-319).

Para se tentar vincular a vivéncia paulina no contexto do mundo romano, entende-
se aqui que o tema deva ser abordado sob a andlise de dois aspectos: a cidadania romana de
Paulo e o seu evangelho anti-imperialista.

O desenho cadenciado da construcdo de uma identidade acontece, geralmente, em
funcdo da insercdo do individuo em determinado ambiente cultural e a percepcdo dessa
mesma identidade étnica é formada por caracteristicas tangiveis, a exemplos da
hereditariedade, idioma, religifo e costumes advindos desses mesmos ambientes. E um
processo que ndo deixa de ser continuo, factual e atrelado a situagbes em constantes
modifica¢fes. Quando tudo isso somado a ambientes culturais que se sobrepdem, o éxito
construtivo de uma identidade passa, necessariamente, pelo acolhimento e integracédo
existencial nesses espacos diversificados, que aqui defendemos ter sido esse o caso de Paulo.
Ele viveu, trabalhou, caminhou, pregou, escreveu e conquistou seguidores em um mundo

complexo e multiplamente integrado.
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Assim, o segundo Vértice triangular dos mundos paulinos é o romano, que se
integra sinfonicamente aos outros dois, 0 mundo helénico analisado anteriormente, que com
suas estruturas ideoldgicas e filosoficas, cunhou impressionantemente o mundo imperial
romano e, ainda por exame, o0 mundo judaico que tinha por tradicdo milenar a critica aos
impérios pagaos.

Paulo era um cidaddo romano. Esta afirmacdo é defendida pela esmagadora
maioria dos estudiosos paulinos. Barbaglio (1993, p. 43) esclarece que: “Somente um
hipercriticismo poderia negar o fundamento historico desse dado”. Contudo, nos escritos
autenticamente paulinos, ndo existem quaisquer alusdes diretas a essa condicao.

Mas, pode-se admitir o entendimento de Reasoner de que, implicitamente, o
Apdstolo, como romano, escreve a “respeito de seus planos missionarios com um mapa do
Império Romano em sua mente” (Rm 15,19.24) ¢ que ndo haveria indicagdes ou intengdes de
pregar o evangelho em lugares fora das fronteiras imperiais. Alega, ainda, que Paulo revela
conhecimento das obrigacfes concernentes aos pagamentos de impostos — tributum (impostos
diretos) e vectigalia (impostos alfandegarios) em Rm 13,7, com o uso de termos comparaveis
a esses impostos, findando o versiculo com a obediéncia ao governo, ja que era um dever do
cidaddo — em que pese um dever impopular. (REASONER, In: HAWTHORNE; MARTIN e
REID (org), 2008; p. 225)

Por sua vez, sdo, principalmente, trés citagdes contidas em Atos dos Apdstolos®
gue asseguram a posicdo legal de Paulo como cidaddo romano. A primeira, em 16,37, mostra
Paulo mencionando a cidadania de que ele e Silas possuiam para se verem livre da prisdo em
Filipos; a segunda, em 22,25, é utilizada pelo Apdstolo para evitar agoites, informando, na
sequéncia (v.29), que possui tal regalia desde o nascimento; a Ultima 23,27, reconhecida pelo
tribuno Claudio Lisias em carta ao governador Félix, quando da transferéncia de Paulo para
Cesareia. De se acrescentar a existéncia de outras passagens referenciais indiretas, a exemplo
de At 25,10; 26,32 e 28.19.

A cidadania romana podia ser adquirida, conforme Schnelle (2014, p. 65), no
nascimento, na libertacdo concedida ou comprada da escravidéo, na libertagéo da priséo de
guerra e adogdo ou acolhida na associagcdo dos cidaddos. Presumivelmente, Paulo teria
herdado a sua cidadania do seu pai ou avl que a teriam adquirido por compra ou libertacéo

junto aos romanos da Cilicia, por méritos que nunca poderdo ser esclarecidos. Os direitos

5> Apesar de Lucas, nome tradicionalmente atribuido ao autor do Livro, ter estilizado a sua narrativa sobre Paulo,
ndo se dever encarar, segundo Vielhauer (2015, p .101), Atos com ceticismo total: “Com um uso critico do livro
e combinagBes prudentes de suas informagdes com as das cartas pode-se obter um quadro aproximado da
atuagdo paulina”.
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permitidos aos cidaddos romanos, incluiam a provocatio: direito de apelar depois do
julgamento; a muneris publici vacatio: isencdo de deveres imperiais, como 0 servigo militar e,
também, a reictio o direito de o acusado escolher um julgamento local ou romano. Informa,
ainda, que o direito que isentava os cidaddos romanos de acgoites nem sempre era observado
nas provincias. (REASONER, In: HAWTHORNE; MARTIN; REID, (org), 2008; p. 225).

A historicidade dessa tradicdo lucana raramente foi contestada. U. Schnelle
informa que s6 em idos mais recentes, W. Stegemann teria se posicionado em contrario e, suas
argumentacdes, abaixo resumidas, foram contra argumentadas pelo proprio Schnelle (2014, p.
66-68):

a) O recurso a cidadania romana em At 16,37 e 22,25 teria ocorrido muito tarde
no contexto histérico; Contra argumentacdo: trata-se de recurso estilistico da redacgéo lucana,
serve a formulacdo dramaética da cena;

b) A apelagdo ao imperador em At 25,9; 26,31 e 28,17 e a transferéncia do
Apostolo para Roma ndo pressupdem a cidadania romana; Contra argumentagdo: sem a
prépria apelacdo de Paulo ao imperador com base em sua cidadania seria dificil explicar essa
mesma transferéncia;

C) Segundo o préprio Paulo (2Cor 11,24s) ele teria sofrido cinco vezes o castigo
da flagelagéo, essas penas poderiam ter sido evitadas pela simples referéncia da sua cidadania;
Contra argumentacdo: a flagelacdo de cidaddos romanos era proibida, mas na pratica, essa
norma nem sempre foi observada. De se acrescentar a possibilidade de o siléncio paulino ser
traduzido por desejo de seguir Jesus no sofrimento (FI 3,10-11; CI 1,24; 2Cor 4,7-10 e 6,4-
10);

d) A profissdo de Paulo ndo leva a supor um status social alto do apostolo e, por
isso, seria improvavel que seus ascendentes pudessem ter adquirido a cidadania romana;
Contra argumentacdo: o seu status social estaria muito mais atrelado a sua educacdo e
formacéo do que a profisséo, ademais o seu trabalho manual é valorizado, por ele, como auto-
rebaixamento voluntério para garantir a sua independéncia. Além disso, no inicio do periodo
imperial, a cidadania ndo era concedida s6 a personagens de status alto, como comprova a
mencéo dos Libertos em At 6,9.

A tese, também aqui defendida, é a de que Paulo possuia de fato a cidadania
romana, provavelmente como descendente de judeu liberto (At 22,29). E fato histdrico a
existéncia de judeus, tanto em Roma como aqueles que retornaram a Judeia, em sua maioria,
libertos e possuidores da cidadania romana. Somem-se, a isso, 0s fatos: de o Apdstolo portar

um nome romano; ter planejado a sua missdo em categorias geograficas do Império Romano;
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sua atividade missiondria é orientada pelas capitais das provincias e seu caminhar
constantemente direcionado ao oeste. Finalmente, ainda segundo Schnelle (2014, p. 68), Rm
13,1-7 seria uma amostra do pensamento paulino em termos do Estado romano. Diz que o v.6
formulado na forma de “v6s” por Paulo, deveria ser considerado, neste contexto, visto que ele
n&o era obrigado ao pagamento do tributo porquanto cidaddo romano.

A outra abordagem proposta, inerente ao presente tema, diz respeito ao evangelho
anti-imperial de Paulo. E aqui, poder-se-ia examinar textos paulinos contidos em Romanos e
Tessalonicenses sobre esse aspecto, mas, prefere-se, por questdo de coeréncia com a pesquisa,
analisar o assunto a luz da prépria carta aos Filipenses.

Antes de avancar, necessario ressaltar que os conceitos hodiernos de separacéo
entre politica, religido e sociedade ndo existiam nem para judeus, gregos ou romanos. O povo
de Israel entendia Deus - e tdo somente Ele - como criador, governante e juiz do mundo.
Paulo percebia do mesmo modo, contudo, de maneira mais ampliada, para ele a renovacao
desse povo e o julgamento dos governantes imperiais, previsto para um amanha longinquo
pelos apocalipses judaicos, ja haviam comecado em Jesus Cristo.

Assim, tudo que os imperadores ambicionavam para si: divindade pessoal,
governanca mundial e mentores da paz, para Paulo tudo isso Cristo era. S6 que no contexto da
ideologia imperial, o culto ao imperador recrudescia rapidamente e a sua divindade nunca
questionada, pois era possuidor de poderes, incomparavelmente, superiores aos demais
viventes. E é exatamente nesse cenario que Paulo alardeava a sua mensagem de que Jesus de
Nazaré, morto pelos homens, foi ressuscitado por Deus, eleito Senhor do universo e a quem
todos deviam honrar: “Mas a nossa cidade esta nos céus, de onde esperamos ansiosamente
como Salvador o Senhor Jesus Cristo, que transfigurard nosso corpo humilhado,
conformando-o ao seu glorioso, pela forca que Ihe d& poder de submeter a si todas as coisas”
(FI 3,20-21).

Segundo Horsley, justamente pelo fato de ndo ter utilizado em nenhuma outra
passagem o termo correspondente soter = salvador, o emprego incisivo do termo ‘“num
contexto, inconfundivelmente, politico no climax da argumentacdo em Filipenses 3 opde
claramente Jesus Cristo como Senhor ao salvador imperial’. Diz que tradugles e
interpretacdes da passagem tentam “minimizar as implicacdes por meio de artificios de
individualizagdo (“cidadania™) e espiritualizagdo (“celestial”’), mas o sentido ¢
abundantemente claro uma vez considerado no contexto imperial”. Desdobra seu
entendimento, alegando que os Filipenses tinham plena consciéncia de que depois da batalha

de Accio eles possuiam um salvador que era seu senhor e que a sua cidade ha muito se
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transformara em coldnia romana, a quem estavam subordinados politica e socialmente. Finda,
seu raciocinio, dizendo que o uso que Paulo faz das alusGes e da propria linguagem central do
“culto ao imperador e de sua ideologia mostram e dramatizam a exata medida em que seu
préprio evangelho era antiimperial”. Horsley (2011, p. 144).

Bem assemelhado e quase textualmente idéntico é o posicionamento defendido
por Wright sobre o mesmo texto paulino: “Nem precisamos supor que todos ali tivessem
formacdo em retorica politica para exigir que este material correspondesse rigorosamente a
temas imperiais”, € da mesma forma que Horsley, encadeia seu entendimento com a seguinte
afirmacdo: “Em particular, os Filipenses sabiam que, se um dia tivessem dificuldades,
poderiam apelar para o imperador porque, como salvador e senhor, tinha o poder de impor sua
vontade”. Para Paulo, a condi¢do messidnica de Jesus e o governo do mundo que lhe pertence
se explicam por sua ressurei¢do e justamente por isso, segundo o entendimento conclusivo de
Wright, que “a ressureicdo do Messias crucificado opera no pensamento de Paulo ndo sé
como historia, como teologia, mas também (inclusive) como simbolo, o simbolo de um poder
que eclipsa qualquer coisa que um poder militar possa fazer”. Wright (2009, p. 98).

A exemplo dos itens precedentes ¢ de bom tom iniciar tecendo algumas
consideracdes julgadas apropriadas para melhor entendimento de Paulo no seu mundo
originario.

Por comecar, com a frustrante certeza de que bem pouco ha que se chegar ou
conhecer acerca da vida do Paulo judeu, se essa mesma vida for estudada de maneira isolada,
ou seja, sem levar em consideracdo aquela experimentada antes da sua vivéncia vocacional
apostdlica. Pode-se tentar aceitar essa realidade tendo como pressuposto razoavel a
preferéncia dos estudos paulinos de destacad-lo em sua época &urea e vibrante —
posicionamento normal em se tratando de grandes nomes da histéria - e, por outro lado, o
préprio desejo de Paulo de ndo escrever a propésito do periodo judaico de sua vida, com
rarissimas excecOes. Nao se V€ muito 0 que se possa questionar a respeito dessa decisdo, nem
se deve, muito menos, enveredar por inferéncias que tentem justifica-la; aqui se defende o
entendimento de que a sua vida antes da transformacao passou a ter pouca valia, em que pese
nunca ter negado suas raizes.

Mas, ¢é fato também a ser considerado que nos ultimos anos tém se percebido
movimentos voltados a descoberta de indicios das caracteristicas judaicas da vida de Paulo.
Os estudos até entdo dominantes tendiam mais para um olhar helenistico de Paulo, era o judeu
helenizado da diaspora. Vislumbra-se, nesses estudos cristdos, a necessidade de se

redescobrirem as origens judaicas do cristianismo, da mesma forma que estudos judaicos
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demostram interesse em recuperar as caracteristicas judaicas de Paulo. (STEGNER, In:
HAWTHORNE; MARTIN; REID (org), 2008, p. 953).

Feitas essas breves colocacfes, hd que se adentrar no contexto judaico paulino. As
considerac@es na sequéncia expendidas fundamentam-se em Barbaglio (1993, p. 44-51).

Oriunda da nobre tradicdo das origens e dos tempos mais significativos do
profetismo, sedimentado na época poés-exilica e diante dos desafios trazidos pela cultura
helénica, a religido hebraica adotara novos arranjos que foram assumidos, doravante, como
judaismo. A sua esséncia baseia-se na fé monoteista, no acolhimento do Deus Unico, criador
do universo e condutor da salvacdo dos homens. No aspecto cultual e no viver ético-religioso
0 povo judeu orgulhava-se de possuir a Lei revelada no Sinai, de ter como sinal distintivo a
circuncisdo, verdadeira pertenca a estirpe de Abrado e como qualificacdo agregada ao estilo
de ser — porcdo escolhida divinamente e separada dos outros — o repouso sabatico. Agreguem-
se, a isso, 0s ritos sacrificiais e liturgicos, bem como, as grandes peregrinacdes em épocas de
festas, tudo realizado no Templo de Jerusalém, Unico lugar de culto. Na didspora, as
comunidades judaicas tinham as suas sinagogas para se reunir, rezar e ler as Sagradas
Escrituras semanalmente. Geralmente, ao lado dessas constru¢fes havia ambiente no qual se
ministrava instrucdo escolar para as criangas.

Apesar dessas credenciais, existiam no seio do judaismo daquele tempo, graves
diferencas entre 0s varios grupos que o formavam. De se destacar a oposicdo verificada entre
os saduceus e os fariseus. Os primeiros, conservadores no tocante as questbes politicas e
teoldgicas, constituidos pelas familias sacerdotais, cultos, ricos e aristocratas, impopulares,
aceitavam de bom grado a dominagdo romana, mas, rejeitavam quaisquer modificagdes das
crengas judaicas, ja que eram apegados a letra do texto biblico. Os segundos, entendidos por
sua vez como os “segregados” ou “separados”, mais aceitos, pois formavam minoria de
procedéncia popular, eram tidos como progressistas em termos doutrinais — criam na
ressurreicdo final — e rigorosos na observancia da Lei mosaica e das normas interpretativas
orais advindas da escola rabinica, a exemplos das questdes ligadas a pureza ritual, inclusive
fora do Templo. Diferentemente dos saduceus, os fariseus apenas suportavam o poder
romano. Note-sSe, ainda, a presenga dos Essénios, esses de fato “separados”. Isolaram-se as
margens do Mar Morto — Qumra — onde levavam uma vida monastica. Repudiavam o culto
que se fazia no Templo de Jerusalém, ja que efetuado por um sacerdocio que tinha se
envilecido desde a época asmoneia. Perseguiam um ideal de perfeicdo, observavam

rigorosamente a Lei mosaica e evitavam o0 contato externo para manter a pureza ritual. O
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recolhimento as zonas desérticas referenda a ruptura com o templo e o culto oficial. Barbaglio
(1993, p. 46).

Por derradeiro, um pequeno apontamento sobre os Zelotas. Surgidos por uma
dissidéncia de uma corrente radical dos fariseus, distinguiam-se pelo agucado cumprimento
da Lei, pratica severa do sdbado e estrita observancia as leis da pureza. Aspiravam uma
teocracia radical, pois nenhum poder estranho poderia sobrepujar a soberania do Senhor e do
Seu povo, dai a rejeicdo, por eles, da dominacdo romana. Barbaglio (1993, p. 46).

Dentro dessa grande moldura Socioreligiosa da didspora judaica € que Paulo
surgiu para 0 mundo, educado seguramente na religido paterna, desenvolve mais tarde
posicionamentos mais fortes de fidelidade hebraica e adentra vivamente no mundo pagéo. Isso
posto, poder-se-ia tragar, agora, o retrato judaico de Paulo, guiado, notadamente, por suas
declara¢fes autobiograficas.

Se tém em algumas passagens, genuinamente paulinas, as mais importantes
indicagbes da sua identidade judaica. As comumente citadas pelos estudiosos® sdo: Rm 9,3-5;
11,1; 1Cor 15,9; 2Cor 11,22; GI 1,13-14 e FI 3,5-6. Como aqui ja dito, o proprio Paulo
estabelece um pequeno numero de informacdes, estilo que precisa ser respeitado, mas as
divulgadas séo incontestes quanto ao seu perfil judeu.

Também, aqui explicada a preferéncia em se ressaltar, sempre que possivel, a
analise dos textos contidos na carta aos Filipenses pela prdpria obviedade da pesquisa, mas,
no caso presente, coincide em ser de fato o mais contundente relato autobiogréafico.

Antes, porém, oportuno incluir breve resumo das vibrantes consideraces de
Barbaglio (1993, p. 42) acerca das referidas passagens. Observa certo orgulho sempre que
Paulo fala de suas origens judaicas e para confirmar aduz, segundo ele, a emocionante
passagem de Rm 9,3-5: “Pois desejava ser eu proprio segregado por Cristo pelos meus
iIrm&os, 0S meus patricios segundo a carne [...]”. De “familia judaica de sangue puro e fiel
observancia da Lei”; diz que Paulo confessa sua solidariedade ao povo judeu quando escreve
aos cristdos de Roma: ““[...] Pois eu mesmo sou israelita, descendente de Abrado, da tribo de
Benjamim (Rm 11,1)”. Segue exemplificando o sentimento paulino ao citar “lance polémico”,
no qual o Apdstolo ataca adversarios que em Corinto lhe tentavam minar a autoridade: “S&o
hebreus? Também sou! S&o israelitas? Também sou! S&o da descendéncia de Abrado?
Também sou!” (2Cor 11,22).

6 Alan F. Segal (2010); C.J den Heyer (2008); G. Barbaglio (1993); J. Becker (2007); U. Schnelle (2014).
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Ja no texto escrito as comunidades da Galacia, Barbaglio (1993, p. 43) defende a
continuidade do orgulho de Paulo quando relembra seu passado de judeu, s6 que desta feita
chamando a atencdo para, segundo ele, a mais estrita observancia e excepcional apego as
tradicdes ético-religiosas do judaismo; e sublinha dois momentos: “Certamente ouvistes falar
como outrora vivia eu no judaismo [...]” ¢ continua: “e no zelo pelo judaismo ultrapassava
muitos dos companheiros de idade da minha nag&o, mostrando-me extremamente zeloso das
tradigdes paternas” (Gl 1,13-14). Na epistola aos Filipenses defende que é apresentada sua
carteira de identidade judaica: “Circuncidado ao oitavo dia, da raca de Israel, da tribo de
Benjamim, hebreu, filho de hebreu (3,5)”. Finda explicando que tipo de orgulho Paulo sentia:
“Né&o se trata, porem, de orgulho nacionalista ou racial, mas antes da llcida consciéncia de
pertencer, desde o berco, ao povo escolhido por Deus para uma histéria de salvacdo em
beneficio de toda a humanidade”.

Agora, voltando ao texto de Filipenses 3 e para melhor visdo do todo,
transcrevem-se 0s versiculos 5 e 6, motivos das proximas consideragdes: “ [...] circuncidado
ao oitavo dia, da raca de Israel, da tribo de Benjamim, hebreu filho de hebreus; quanto a Lei,
fariseu; quanto ao zelo, perseguidor da Igreja; quanto a justica que ha na Lei, irrepreensivel.”

Quer se entender clara a reivindicacdo’ paulina de pertenca ao povo eleito da
alianca. Exatamente nos moldes dos seus ascendentes, sente-se, apesar de na didspora,
vinculado as tradicbes de suas origens. “Dentro da comunidade dos fariseus, ele viveu
conforme a Tord e, por zelo pela observancia da Tord, perseguiu a comunidade crista”
(SCHNELLE, 2014, p. 70).

Em artigo intitulado “Paulo o Judeu”, Stegner defende que a pericope acima é o
momento mais autorrevelador de Paulo. Nela ele “enfatiza explicitamente suas credenciais
como judeu”. De forma que aqui ele teria evidenciado qudo poucos judeus detinham seus
atributos e 0 mesmo zelo por sua religido. Na sequéncia confessional vai afirmar ser membro
da tribo de Benjamim, apesar da impossibilidade de traduzir claramente a intencdo de Paulo
com a afirmagéo, constata-se, na linha do articulista, orgulho subentendido no fato de
Jerusalém e o Templo estarem localizados “dentro da terra tribal de Benjamim” e de assim
terem-se mantidos fiéis aos reis davidicos, juntamente com Juda, quando da separagdo dos
reinos. Ao dizer: “hebreu, filho de hebreus” novamente surgem suspeigdes quanto ao real
significado frasal, poder-se-ia querer advogar que o seu sangue era puro em funcéo de néo ter

antepassados gentios ou “ele quis se diferenciar de judeus helenistas ou de lingua grega” com

7 0O ato de reivindicar é entendido aqui como aquele referente ao principio de requerer algo sobre o qual se tem
direito e ndo o de intencionar aquilo que ainda ndo se tem.
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0 que aqui se concorda como mais provavel, principalmente, se Filipenses for correlacionado
a 2Cor 11,22: “Eles sdo hebreus? Eu também! Israeclitas? Eu também! Da descendéncia de
Abrado? Eu também!”. (STEGNER, In: HAWTHORNE; MARTIN; REID (org), 2008, p.
953-954).

Com isso, vai dizer Becker (2007, p. 62) que Paulo acentua “antes de tudo, a fiel
observancia dos costumes judaicos por parte de sua familia”. Um ultimo motivo de orgulho
destacado pelo artigo de Stegner, acima, foi a alegacdo de Paulo ser fariseu. Neste caso o
termo teria sido utilizado com precisdo. Segundo ele, a expressdo “quanto a lei, fariseu”
refere-se a lei oral, uma vez que - os saduceus afirmavam que sé a lei escrita tinha que ser
obedecida - para os fariseus “Deus revelou a lei oral além da escrita”.

Quanto ao zelo em Fl 3,6, ha quem procure extrair dai uma posicdo paulina mais
extremada: “Paulo, com certeza, ndo era um moderado; ele se apresenta melhor como um
fanatico, um zelota que se situa conscientemente no espirito da tradicdo judaica [...]”
(HEYER, 2008, p. 29). Na mesma linha e situando-se no contexto da persegui¢cdo dos
primeiros cristdos: “a ostensiva énfase na categoria teoldgica do ‘zelo’ poderia ser um indicio
de que Paulo [...] tendia para a ala radical do farisaismo” (SCHNELLE, 2014, p. 78).

N&o se comunga aqui desse pensamento e melhor embasa a defesa quando se
agrega a discussdo em Gl 1,14: “E como progredia no judaismo mais do que muitos
compatriotas da minha idade, distinguindo-me no zelo pelas tradi¢cdes paternas”. Confisséo
escrita muito tempo depois em alusdo a vida pregressa — apesar de desvalorizada mais tarde —
guarda, a exemplo, de Filipenses, admiracdo pelos proprios méritos.

Pode reforcar a posicdo aqui adotada, o entendimento de Murphy-O’Connor
(2007, p. 33-35). Alega que Paulo nao disse ser “o melhor dos fariseus, absolutamente, mas o
mais adiantado entre os colegas da mesma idade”. Quer mostrar o quanto significou para ele
chegar a tal estagio e quantos sacrificios vividos, até por ser oriundo da Didspora. Ademais,
diz que a expressao referente as tradicOes paternas denota “caracteristica dos fariseus para
engradecer a Lei oral” e que toda meticulosa observancia dos mandamentos pelos fariseus
“exigia conhecimento detalhado ndo somente da Lei escrita, mas também de sua interpretacao
tradicional, que veio chamar-se Lei oral”. Tece, ainda, pertinente consideracdo — apesar de
incomprovavel - acerca da filiagdo voluntaria de Paulo ao farisaismo, vez que seus pais “nao
poderiam ter-se tornado fariseus em Tarso. N&o havia fariseus na Diaspora; somente em
Jerusalém”. Avanga dizendo que se 0 motivo da ida de Paulo para Jerusalém foi o de viver um
mundo judaico auténtico, “o farisaismo era praticamente a inica op¢ao”. Membro da tribo de

Benjamim, nédo lhe era possivel tornar-se sacerdote, teria que ter nascido na tribo de Levi, ja
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que o sacerddcio era hereditario. Saduceu, nem tampouco, haveria de pertencer a ricas
familias e a nobreza sacerdotal. Tais grupos eram extremamente arredios a novatos. De modo
contrario, os fariseus recebiam bem os seus simpatizantes, atitude que deve ter permitido o
ingresso do jovem Paulo em suas fileiras. Assim, desde o inicio de sua jornada educativa em
Jerusalém, deve ter passado razodvel periodo com os seus amigos de escola. Aquilo que
deveria ser doravante observado advinha das discussfes persistentes e dos estudos, o convivio
em grupo facilitava o agir social, as refeicdes sempre mais agradaveis com 0s que respeitavam
as mesmas normas de pureza ritual, enfim, toda essa atmosfera envolveu Paulo, que por
natural decorréncia, se comprometeu deliberadamente com o farisaismo, bem como, a se
sentir orgulhoso em pertencer a essa minoria, mas, de se convir, sem fanatismos radicais.

Dado o devido destaque a Filipenses, necessario agora, aludir a outras
significativas passagens paulinas contidas nos capitulos de 9 a 11 de Romanos, nas quais se
sublinha a sua genética judaica: “Tenho grande tristeza e dor incessante em meu coracao.
Quisera eu mesmo ser anatema, separado de Cristo, em favor de meus irméos, de meus
parentes segundo a carne, que sdo os israelitas [...]” (Rm 9,2-4).

A dor confessada e compartilhada com os seus patricios expressa toda a angustia
paulina em razdo da incredulidade dos da sua “raca” a Cristo. Dificil perceber tamanha
tristeza a um povo sem pertencer genuinamente a essa mesma nagdo. SO na qualidade de
judeu poderia apiedar-se com tanto sofrimento pelos judeus. Na sequéncia do relato biblico
vai reafirmar, peremptoriamente, e sem quaisquer meandros a sua qualidade de israelita em
Rm 11,1: “[...], pois eu também sou israelita, da descendéncia de Abrado, da tribo de
Benjamim” e com esta declara¢do, for¢oso nao enxergar a sua etnicidade. E, aqui, o
entendimento do pesquisador pode ser respaldado pela afirmacdo de Dunn (2017, p. 164):
“Pertencer a [sic] etnia de Israel é parte da mesma heranca desprezada em Fl, 3,5-7. Mas, de
novo, ‘sou israelita’ é afirmado com auto identificacdo ex anima e sem ressalvas em
Romanos”.

Mas, Paulo expande essa pertenca Israelita, no sentido de povo a ser salvo,
também aqueles que sdo chamados. Na passagem: “[...], pois nem todos 0s que descendem de
Israel séo Israel, como nem todos os descendentes de Abra&o sdo seus filhos [...]” (Rm 9,6-7),
quer parecer implicito o movimento paulino de sobrepor o aspecto estritamente étnico.
Estaria aludindo que a identidade de Israel ndo pode ser definida ou tdo somente determinada
pela descendéncia fisica. Nem, também, pelo cumprimento da lei requerida do viver judaico.
A salvacdo é operada pelo chamado de Deus. A vontade Divina com a eleicdo ndo se restringe

aos que guardam a lei, mas aos que sdo chamados (Rm 9,11-12) e esse aceno ou convocacgao
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inclui judeus e pagdos (Rm 9,24-25), conforme Dunn (2017). Essa preocupacdo de Paulo €
bem traduzida por Stegner que nota além da “dor incessante” pelos da sua “raga”, dedicacdo a
salvacdo deles, o que chama de colateralidade da sua missdo aos gentios. (STEGNER, In:
HAWTHORNE; MARTIN; REID (org), 2008, p. 958).

Para concluir o tdpico, e fugindo do escopo do epistolario paulino, de se comentar
as duas citagbes quase sequenciais contidas em At, 21,39 e 22,3, nas quais Paulo,
categoricamente, afirma: “Eu sou judeu”. Nao existem, portanto, nestas passagens,
divergéncias entre Atos e as cartas. Logico concluir que ele era judeu e sem razdes para

denegar essa realidade.

1.3 Paulo e a Lei®

Paulo experimentou o desenvolvimento do seu existir inserido em um ambiente
cultural que detinha - ndo somente na 6tica da religido judaica, mas do proprio mundo greco-
romano — no¢Oes claras acerca das leis. Quer entendidas como aquelas presentes em todos 0s
ambitos helénicos, como forca de justica e funcdo reparadora, quer aquela como selo da
Alianca entre Deus e 0 seu povo. Aqui 0 interesse se volta para esta Gltima objetivando,
mesmo que minimamente, uma percepc¢do paulina da Lei e suas possiveis ressignificacoes.

O ponto central, portanto, é tentar enxergar se a opcéo de Paulo pela fé em Jesus
Cristo transmudou o seu entendimento sobre a Lei. Inicialmente, duas observacGes a serem
notadas: a primeira, quanto a indiscutivel posicdo da Lei como eixo determinante da tradicao
de lIsrael, cuja vida é por ela regrada e, a segunda, quanto as suas diversas interpretacdes no
judaismo do primeiro século, se angulada culturalmente pela influéncia helénica no judaismo
da diaspora e teologicamente pelos fariseus, saduceus, essénios e zelotas, ai, inclusas, as
divergéncias entre os dois primeiros grupos politicos e 0s seus varios entendimentos sobre o
lugar da tradicdo oral. Ndo se pode deixar de observar, ainda, as polarizagdes vividas nas
primeiras comunidades cristds quanto a fiel aceitacdo dos ditames da lei acerca da circuncisao
e das préticas alimentares. E, portanto, nesse amplo mosaico de interpretacdes que Paulo
respirava, mas, apds o seu chamado para se tornar arauto de Cristo aos gentios, entendeu

necessario reexaminar a relacéo entre a Lei e a fé, o que o levou, por consequéncia, a travar

8 Apos a introdugdo, as consideracdes tratadas nesse topico estdo baseadas em didlogo implicito mantido com
alguns autores: (BARBAGLIO, 1993); (DETTWITER; KAESTLI e MARGUERAT, org. 2011); (DUNN, 2017);
(SANDERS, 2009) e (SCHNELLE, 2014).
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embates com membros da sua raga que defendiam a observagao da lei em sua completude a
todos os que se diziam crentes.

N&o seria de todo improvavel afirmar que, dentre as vérias areas de estudos
paulinos, o entendimento da lei® por parte do Apdstolo tenha sido o tema mais revisto pelos
estudiosos. Natural que assim 0 seja, vez que 0 assunto perpassa na quase totalidade o seu
auténtico epistolario®, além da sempre investigativa necessidade de se querer apontar
posicBes coerentes ou contraditorias na compreensao paulina da lei.

Por certo se tem que, sob 0 aspecto historico-cultural, ndo se admite, em nenhuma
hipotese, imaginar Paulo e suas comunidades vivendo sob seus proprios preceitos, como que
“sem leis” ou normas que os guiassem na direcdo da vida e salvagdo. Basta ter presentes suas
autoafirmacdes em Gl 1,13-14 e Fl 3,5-9. Caracterizar-se como “zeloso” ¢ irrepreensivel no
cumprimento da Tora denota compreensdo das tradicdes dos pais, familiaridade com 0 mundo
da Toré e conhecimento, extremamente provavel, do vasto leque da interpretacdo judaica da
lei. Isso, por si, deveria obstar quaisquer suspeicdes de que Paulo distorcesse ou detivesse
percepcOes errbneas dessa mesma lei. Outra coisa é procurar entender que a trajetoria de
Paulo, temporalizada entre o fariseu zeloso até o apdstolo dos gentios, foi tracada por
inimeros conflitos e experiéncias comunitérias diversificadas que o levaram por caminhos e
voltas que influenciaram suas declaracGes sobre a lei.

O que parece dificil a primeira vista é aceitar as respostas conflitantes de Paulo
guando se viu obrigado a dar razdes para ladear a lei e, também, suas declaracdes de cunho
positivo sobre a Lei em determinadas ocasides e negativas em outras. De se recordar que a
instituicdo dos tementes a Deus e dos prosélitos cativaram alguns pagdos em relacdo ao
judaismo. Acolhé-los na comunidade ndo implicava dificuldades sendo as condi¢des de sua
admissibilidade. Mas, justamente aqui, as concepcles e praticas de Paulo provocaram
inimeras controvérsias. Ele admitiu pagdos nas comunidades dos discipulos sem a imposi¢do
dos ritos que caracterizavam o particularismo de Israel, ou seja, a circuncisdo, as praticas
alimentares e a guarda do sabado. Contudo, é preciso diferenciar entre mandamentos rituais e
0 centro ético da Torad. A dispensa da circuncisdo estava associada ao ndo cumprimento das
leis naturais (At. 10,14s.28; 11,3). Ja o centro ético da Tora foi aceito sem problemas pelos

gentio-cristaos, inclusive os “tementes a Deus”.

° A expressdo Tora ou Lei sera aqui utilizada quando reconhecidamente significar a revelacdo do Sinai e as
tradigdes a ela vinculadas. Nos demais casos utilizar-se-a a expressao lei.

10 Presente nas correspondéncias aos Tessalonicenses e Corintios, de maneira marginal e mais aguda em Galatas,
Filipenses e Romanos.
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Sanders (2009, p. 17) entende que as respostas divergentes de Paulo respondiam
as diferentes circunstancias que ameacgassem 0 seu objetivo de pregar a salvagdo por
intermédio de Jesus Cristo. Calcado nessa premissa agia no sentido de afastar dos gentios
tudo aquilo que fizesse parecer a eles que a salvacdo estivesse atrelada ao judaismo — os
particularismos da lei — e ndo a participacdo em Cristo. Alega, a0 mesmo tempo, que Paulo
era suficientemente judeu para invalidar a lei e, que por essa razdo utilizou a prépria lei para
responder a outras questdes. Essa dubiedade o levou a afirmar que Paulo ndo tinha uma
“teologia da lei”. Aos olhos do pesquisador, ndo existiam razdes que determinassem a
obrigatoriedade de o Apostolo ter que desenvolver um tratado sobre a lei para bem exercer a
sua misséo de arauto do evangelho.

Dunn (2017, p. 149) estende o debate ao defender que as declaracdes positivas de
Paulo acerca da lei ndo sdo antagbnicas com as suas negativas, ja que estas sdo voltadas
contra 0 uso errbneo da lei e ndo contra ela em si mesma. Paulo era contrario, segundo Dunn,
a ideia de se vincular a salvacdo ao fato de pertencer a Israel e, por conseguinte, ter que
guardar os preceitos da lei como distingdo a essa pertenca. Aqui torna-se mais claro que Paulo
ndo admitia a lei que impunha discriminacGes ou limitacGes a participacdo no povo de Deus
somente aos judeus étnicos ou aos convertidos ao judaismo.

Com a crise das comunidades cristas da Galacia, as questdes reprimidas aparecem
em gravidade e Paulo se vé diante da necessidade de tratar a problemética da lei de maneira
inusitada. Surge, assim, uma nova antitese: lei e fé. Para aqueles que queriam atribuir a si 0
éxito pela legitima conversdo, era indispensavel a observancia da Lei mosaica e a fé em
Cristo; para Paulo bastava a fé.

Barbaglio (1993, p. 245) defende a nogéo de que Paulo néo atribui uma realidade
independente & Lei mosaica, vista como conjunto objetivo de mandamentos e proibicdes, mas,
procura ressaltar o homem envolto com a lei, que tem sob o olhar os praticantes, aqueles que
se realizam através da obediéncia e ndo os judeus que se vangloriam em possuir a lei divina,
com desprezo aos pagaos que, sem possui-la, ndo podem observa-la. Entende que o Apdstolo
contesta as “obras da lei” quando as observancias da lei s&o realizadas com nefasto orgulho
religioso e inevitavel desprezo aos outros. Por outra maneira, a fé se apresenta como antidoto
as “obras da lei”, com o qual o homem renuncia a soberba e acolhe Jesus Cristo. O que
justifica é a fé a Cristo, a adesdo a sua acéo eficaz. Paulo opde, assim, dois grupos de crentes:
0s que se envaidecem em méritos préprios e se gloriam em sua carne e, aqueles, a exemplo do
Apdstolo, que s6 reconhecem um titulo de gloria, “a cruz de nosso Senhor Jesus Cristo” (Gl

6,14). E, portanto, em Galatas que Paulo desenvolve sua doutrina da justificacdo pela fé e ndo
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pelas obras da lei. Portanto, a salvacdo é dada por Jesus Cristo (Gl 2,16.17.21; 3,8.11.21.24;
5,4).

Schnelle (2014, p. 664) formula interessante entendimento sobre as diferentes
séries de afirmativas paulinas sobre a lei. Alega que se deve ter cuidado antes de acusa-lo,
precipitadamente, de distorcer a compreensdo judaica da Tord ou, mesmo, de promover
contradi¢des e incoeréncias na sua propria percepcdo da Lei. Parte elencando as declaracGes
positivas: a) sobre o carater da Lei: “Portanto a Lei ¢ santa, ¢ santo, justo ¢ bom ¢ o preceito”
(Rm 7,12); b) a possibilidade de se cumpri-la: “quem pratica essa coisas [0s mandamentos]
por elas vivera” (Gl 3,12) e “os que cumprem a Lei é que serdo justificados” (Rm 2,13); e c) a
relagdo positiva entre 0 mandamento do amor e o cumprimento da lei explicitado em Gl 5,14
e Rm 13,8-10. Na sequéncia, lista as negativas: a) sobre o carater e funcdo da lei, ela é
deficitaria tanto em termos objetivos: “para resgatar os que estavam sob a Lei” (Gl 4,5) e
“porque ndo estais debaixo da Lei, mas sob a gragca” (Rm 6,14b), como em termos temporais:
“uma Lei vinda 430 anos depois” (Gl 3,17); b) em oposi¢ao ao Espirito: “foi pelas obras da
Lei que recebeste o Espirito ou pela adesdo a f¢?” (Gl 3,2); c) em oposi¢do a fé: “Ora a Lei
nao ¢ pela f&” (Gl 3,12); e d) em oposigdo a justica: “e que pela Lei ninguém se justifica
diante de Deus” (Gl 3,11).

Em cima dessas possiveis contradi¢es, Schnelle (2014, p. 665) defende que “o
objetivo da compreensdo paulina da Lei é a inteleccdo de que Deus quer salvar 0s seres
humanos definitivamente em Jesus Cristo”. Com tal premissa, indaga algumas questdes, a
exemplos de: Qual a relacdo entre a primeira revelacdo de Deus na Tora e o advento de
Cristo? e por que Deus haveria de se dirigir primeiro ao povo de Israel e depois a0 mundo?
Aponta que essas perguntas surgiram inevitaveis, vez que Paulo quis assegurar tanto a
“validade da primeira revelagdo” quanto o “carater exclusivamente salvifico da segunda
revelagdo”. Assevera que esses problemas “logicos e de reflexdo agucaram-se devido a
questdes ndo resolvidas na pratica da convivéncia entre judeu-cristdos e gentio-cristaos”.
Ademais, a propria situacdo historica particular do Apostolo — porquanto, o primeiro no
cristianismo primitivo a se deparar com tais problemas em toda a sua amplitude — o

pressionava em busca de solucdes:

Nesse empreendimento, ele tinha que assegurar a liberdade da circuncisdo
para 0s gentio-cristdos, afirmar a insuficiéncia tanto ritual como
soteriolégica da Tor4 para judeu-cristdos e gentio-cristdos e,
simultaneamente, postular o cumprimento da lei também pelos cristdos.
Somente assim foi possivel afirmar a validade perene da primeira alianga e
do caréater salvifico e exclusivo da nova alianga. (SCHNELLE 2014, p. 667).



40

Dunn (2017, p. 149) adota esquema analogo ao destacar, também, as falas
negativas de Paulo sobre a lei em varias ocasifes: a) a lei multiplicou o pecado: “a Lei
interveio para que avultasse a falta” (Rm 5,20); b) suscitou paixdes pecaminosas: “as paixodes
pecaminosas que através da Lei operavam em nossos membros”™; ¢) o proprio Paulo morreu
para a lei: “de fato, pela Lei morri para a Lei” (Gl 2,19). Acrescenta, porém, que h& mais a
dizer sobre isso: “Paulo parece formular uma acusacdo condenatdria da lei com o unico
propdsito de rejeitar tal acusacdo”. Dai defende sua argumentacdo, usando o proprio Paulo:
“A lei é pecado?” (Rm 7,7) pergunta Paulo, claro que nao, o proprio responde. A culpa reside
no poder do pecado que faz mau uso da lei (Rm7,7-25). “A lei esta contra as promessas de
Deus?”, inquere em Galatas (3,21), “de modo algum”, ele responde. O referido referencial
defende que Paulo estaria, assim, “reagindo ndo tanto contra a lei como tal e mais contra uma
funcao da lei”. Salienta, ainda, que o que foi esquecido ou negligenciado foram as atitudes
positivas que Paulo demostrou em relacdo a lei e que quando a lei foi lida no contexto da fé, a
sua “relevancia e validade” sempre foram mantidas. Usa do mesmo expediente de perguntas e
respostas feitas pelo proprio Apodstolo para, mais uma vez, embasar seu entendimento. “Entdo
eliminamos a Lei através da fé?”, pergunta Paulo em Romanos (3,31) e de pronto responde:
“de modo algum! Pelo contrario, a consolidamos”. Diz que ele prossegue mostrando como
Abrado expressa sua fé ao depositar sua confianca em Deus (Rm 4,16-22) e que define pecado
ndo como violacdo da lei, mas, como conduta “que nao procede de boa fé” (Rm 14,23). Ou
seja, “é vivendo a partir da fé [...] que se faz a vontade de Deus”.

Para guardar coeréncia com os subtdpicos precedentes, ha de se analisar, também,
o tema em discussao sob a Otica de Filipenses. As consideracdes a seguir explanadas estdo em
comunh&o com o artigo: “Paulo e a Lei: a reviravolta (Filipenses 3,2-4,1)”, (MARGUERAT,
In: DETTWILER; KAESTLI; MARGUERAT (org), 2011, p. 267-292). .

Talvez 0 novo em relagdo ao ja visto acima consista no fato de Marguerat
entender que a chave das discussdes atuais sobre o posicionamento paulino sobre a Lei ndo
seja mais apenas determinar que 0 Apostolo “faga” avaliagdes especificamente negativas ou
positivas sobre a Tora, mas que ele “pode” se entregar a um discurso tanto positivo como
negativo, desde que o eixo das andlises ndo se concentre unilateralmente “na desvalorizacao
soterioldgica da Tora”. Constatar, simplesmente, ambivaléncia no discurso de Paulo sobre a
Lei ou que a0 mesmo tempo possa anular e respeitar a Tora ndo implica, necessariamente,
taxé-lo de incoerente. Ele adapta o seu discurso conforme as diversas fungdes que atribui a
Lei, mas, quando percebida como anuncio da vontade divina, Paulo Ihe presta todo o respeito.
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Em resumo, o autor defende que “o discurso paulino sobre a Lei estd marcado por uma
dialética aceitacao/recusa que flutua ao sabor dos empregos diversificados que Paulo lhe da”.

Isso posto, necessario esclarecer — na forma de paréntese — que, quando se discute
a “teologia” paulina da Lei, os debates tendem a centrar-se nos textos contidos em Galatas e
Romanos. Além da ideia de fugir desse espectro, a opcéo por dialogar com Marguerat se da
pela congruéncia entre o Artigo e o assunto objeto desta pesquisa, bem como pela manifesta
concordancia com o entendimento expendido pelo autor no referido texto.

Houve de fato alguma alteracdo na forma de Paulo pensar a Lei depois de sua
adesdo a fé em Cristo? Filipenses 3 pode clarear, ao se analisar a afirmagdo contida em 3,6b.9:
“quanto a justica que ha na Lei, irrepreensivel”; “e ser achado nele, ndo tendo como minha
justica aquela que vem da Lei, mas aquela pela fé em Cristo, aquela que vem de Deus e se
apoia na fé”, com a conversdo do Apdstolo exclamada em 3,7: “mas o que era para mim lucro
tive-o como perda, por amor de Cristo”. A declaragdo narrada em 3,6 expressa o estado
farisaico que Paulo detinha antes do evento de Damasco. O “ser” irrepreensivel de Paulo é
fruto do zelo latente pela Lei e de uma defesa convicta de sua orientacdo. Mas, € exatamente
nessa certeza de irrepreensibilidade, que se encontra o seu pecado, esse modo de “ser” nao
modifica o fato de estar submisso aos maleficios do pecado. Assim, para Paulo, o zeloso da
Lei personifica 0 homem escravo do pecado, que, iludido pelo seu piedoso agir, pensa acessar
a Deus por suas obras. Para Marguerat (2011, p. 276) Paulo livrou-se dessa mortifera ilusdo
de irrepreensibilidade com a sua experiéncia no caminho de Damasco.

A maneira como Paulo edifica no capitulo 3 de Filipenses as caracteristicas do
“crente judeu perfeito” revela, também, sua linhagem farisaica e seu lado zeloso da Tora. O
autor aponta o quadro de desempenhos, enumerados no versiculo 5ab, que destaca quatro
qualidades inatas: a circuncisao, a raca, a tribo e a dignidade de hebreu e, sequencialmente em
5c-6, trés qualidades adquiridas: fariseu, perseguidor da igreja e irrepreensivel diante da Lei.
Paulo teria, assim, consciéncia da sua identidade judaica, da pertenca “ao povo da promessa e
beneficiario da graca fundadora de Deus”. Logo, o zelo paulino pela Lei que o fez perseguir a
Igreja ndo tinha como fito preservar as fronteiras de Israel, mas o de “sancionar 0s desvios dos
cristdos na observancia da Tora”.

A convicgdo de Paulo de pertencer ao povo eleito baseava-se na heranca de
nascimento em funcdo das promessas realizadas pelos pais, bem como, seu comprometimento
com a Tora observado, inclusive, em um dos modos mais legalistas a época, o farisaismo. Dai
Marguerat entender que Filipenses 3,5-6 assegura que “se a salvagao ¢ concedida a Isracl em

virtude de uma eleicdo fundadora, a pertenca a salvacdo deve ainda ser validada por uma
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dedicacdo indefectivel & Tora.” Sem se pensar em redundancia, porque dito acima, as
afirmacdes paulinas nesta primeira parte do texto, confirmariam a consciéncia do que ele
tinha antes do ocorrido no caminho de Damasco.

De se tentar encontrar, entdo, na sequéncia narrativa de Fl 3,7-9 o movimento
teoldgico, ou melhor, existencial de Paulo, em razdo da doravante rejeigdo a justica calcada na
Lei pelo acolhimento a justica calcada na fé em Cristo. Marguerat vai defender que Paulo
legitima a recusa da “justi¢a que vem da Lei”, baseado em trés contundentes declaracGes: a)
primeira afirmacdo (v.7): a justica € considerada perda “por amor de Cristo”; a qual considera
“tética, brutal e absoluta”; b) segunda afirmagdo (v8): a justica ¢ considerada negativa “pela
exceléncia do conhecimento de Cristo Jesus, meu Senhor”; alega que esta forma enféatica é:
“inica na pena de Paulo” e que 0 conhecimento aqui ndo recairia em Deus ou na sua
universalidade, “mas em Cristo confessado como Senhor”; ¢) terceira afirmacao (v.10): “para
conhecé-lo, conhecer o poder da sua ressurei¢do”, entende que o importante é considerar que
a ressureicdo de Jesus denota “um poder que Paulo experimenta e que age sobre ele”,
resumindo em outras palavras, o desprezo de sua identidade moldada no judaismo farisaico —
que se inverte do ganho a perda — revela a experiéncia por ele vivenciada da acdo de Deus que
elevou Jesus dentre os mortos. Assim, para 0 autor, o “conhecer Cristo” ¢ um lugar de
“verdade teologica” para Paulo, visto que a reflexdo sobre a Lei parte agora do acontecimento
cristico. Portanto, a avaliacdo paulina da Tord pode ser ambivalente, tanto negativa ou
positiva: “Paulo se permitird falar do Cristo como plenitude na descontinuidade com o
judaismo — Lei revogada como lugar de aquisicao da salvacdo -, mas também na continuidade
— Lei confirmada como cédigo moral”. Finda, defendendo que o Apdstolo tem uma percepcao
diferente da Tora, contudo, sem querer jamais ataca-la, vez que permanece como grandeza
estrutural na compreensdo da fé. Segundo ele, o que teria mudado para Paulo - e
concretamente enraizado na experiéncia fundadora de Damasco, é a identidade de quem faz a
lei na Lei. (MARGUERAT, In: DETTWILER; KAESTLI; MARGUERAT (org), 2011, p.
285).

Exposto o pensamento conclusivo de Marguerat, faz-se necessario agora apontar
as percepcdes finais daqueles autores com 0s quais nesse subtopico se interagiu.

Schnelle (2014, p. 668) percebe que Paulo enfrentou os problemas surgidos em
fungdo da Lei e chegou a uma solugdo ao defini-la de “maneira qualitativamente nova
segundo sua natureza e esséncia”. Para tanto, realizou dois movimentos, o primeiro em Gl
5,14: “[...] pois toda a Lei esta cumprida numa s6 palavra: Amaras a teu préximo como a ti

mesmo”; e o segundo em Romanos 13,8-10, com énfase dada ao v.10: “A caridade n&o pratica
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o mal contra o proximo”. “Portanto, a caridade € a plenitude da Lei”. Quando afirma que 0
amor seria 0 cumprimento da Tord, Paulo estaria respaldando a sua argumentagao vez que “ela
permite [...] conferir pleno vigor a Lei e cumpri-la em sua natureza e esséncia mais intima,
sem atribui-la qualquer funcéo soterioldgica” além de conferir, a0 mesmo tempo, “conceito de
reducdo necessaria da Lei em relacdo a missdo aos gentios livre da circuncisdo”. Arremata o

seu entendimento dizendo que:

Através do conceito do amor, o apdstolo sintetiza a compreensdo judaica e
greco-romana e chega assim a uma integragdo coerente da temética da lei em
sua criagdo de sentido. Através de uma reescrita (releitura), Paulo consegue
conciliar o irreconciliavel, para construir assim a necessaria conectabilidade
cultural. (SCHNELLE, 2014, p. 668)

Barbaglio (1993, p. 248) segue linha semelhante, ao destacar Gl 5,13-14 e Rm
13,8-10. Afirma que n&o interessa a Paulo impor uma norma “apenas de fora para dentro”,
porque se assim o fosse estaria ainda diante uma lei, quando na realidade o que esta em
questdo “¢ uma nova possibilidade de vida, revelada ao homem pelo chamado de Deus que
ressoa no Evangelho de Cristo ao dar seu Espirito como dinamismo novo”. Diz que o
pensamento de Paulo ¢ “funcional a seu compromisso missiondrio em campo aberto”. Por isso
ndo poderia afirmar a necessidade da Lei mosaica e da circuncisdo, ou ainda da sabedoria
grega, pois estaria contradizendo a “abertura incondicional e universalista do Evangelho” por
ele mesmo pregado. Por final, entende que o “papel central de Cristo e a universal destinagcéo
do Evangelho s&o os dois gonzos de seu pensamento teoldgico”.

Dunn (2017, p. 150) entende que “Paulo foi capaz de fazer diferencia¢des dentro
da Lei”, ao sustentar, por exemplo, que algumas leis ndo servem mais para nada: “a
circuncisao ndo é nada” e no mesmo versiculo reafirmar a importancia de observar as Leis de
Deus: “[...] 0 que vale é a observancia dos mandamentos de Deus” (1Cor 7,19). Diz que
quando Paulo enfatiza 0 modo superficial de a lei ser aplicada, a letra visivel, exterior: “o
verdadeiro judeu ndo € aquele que aparece externamente, nem é verdadeira circuncisdo a que
é visivel na carne” (Rm 2,28), tinha em mente o contraste com o Espirito operando no
coracdo: “judeu é aquele que o é no interior e a verdadeira circuncisdo € a do coragéo,
segundo o espirito e ndo segundo a letra” (Rm 2,29). Aqui cle estaria se referindo as
promessas de Jeremias e de Ezequiel de uma “lei a ser escrita no coracdo € nao mais
meramente em placas de pedras, do Espirito que sera dado a fim de possibilitar que a lei seja
cumprida apropriadamente”. Termina defendendo que “a atitude de Paulo em relacdo a lei
provem de Jesus” ¢ que a evidéncia mais notavel ¢ a referéncia que Paulo faz ao mandamento

do amor tanto em Romanos como em Gélata.
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O leitor da pesquisa foi convidado, pelo capitulo que agora se encerra, a percorrer
0s caminhos experimentados por Paulo em mundos dispares a exemplos dos semiticos e
greco-romanos. Se o texto foi capaz de envolvé-lo, certamente percebeu um Paulo coerente,
conscio de suas raizes judaicas e convicto de ser participe do plano de salvacéo de Deus.

Configura-se legitimo afirmar que Paulo nasceu na Diéspora judaica, fenébmeno
antigo e em expansdo no primeiro seculo de nossa era. Como tantos outros judeus, ndo
desfrutou, na tenra idade, do pé da terra de Israel. Na qualidade de judeu da Diaspora, viveu
em um mundo constituido por concepcBes pagas e, por isso mesmo, seria errdbneo imaginar
que nao tivesse sido influenciado de uma maneira ou de outra por tais concepgoes. Contudo,
soube tirar proveito dessa vivéncia e os frutos permitiram que fizesse uso dos livros do Antigo
Testamento em Grego; compusesse seu epistolario na mesma lingua; discursasse e escrevesse
com tracos da diatribe; fizesse uso de imagens da cultura urbana helénica e carregasse consigo
um nome romano. Sim, judeu da Diaspora, que sempre olhou sua trajetéria passada com
orgulho (FI 3,5-6; Gl 1,14 e 2Cor 11,22). Tampouco, se pode esquecer que parte consideravel
dos seus ensinamentos sobre Deus revelou o pano de fundo judaico, portanto, tentar enxergar,
por pequenos que sejam, tracos de ambiguidade na identidade de Paulo é enveredar por
caminhos opostos aos do aprendizado sobre o Apostolo. Talvez se erre ao imaginar que, pelo
fato de Paulo ndo se ver mais no “judaismo”, infira-se, precipitadamente, que ele ndo pensou
mais em si como judeu. Paulo, simplesmente, ndo mais atribuiu relevancia a esse aspecto para
a sua relagdo com Deus: “Judeu é aquele que o é no interior e a verdadeira circuncisao é a do
coracdo, segundo o espirito e ndo segundo a letra: ai estd quem recebe louvor, ndo dos
homens, mas de Deus” (Rm 2,29).

Se ocorreram mudancas de valores que levaram Paulo a um autoentendimento
diferenciado daquilo que vivenciou em seu universo cosmopolita, o atual estagio da pesquisa
ainda ndo permite definir. Logo, de se prosseguir, de se adentrar no préximo capitulo, cerne

do estudo, e tentar entender o que levou Paulo a esvaziar-se completamente de si.
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2 ACARTA

Visitado os aspectos que envolveram a vivéncia paulina em mundos dispares, a
exemplo do helenistico, com a sua pujante vida intelectual e 0 mundo judaico de tradigédo
milenar, herdado por lagos hereditérios, agora de se caminhar em diregdo a razdo maior da
pesquisa.

O capitulo que agora se inicia tem por escopo a analise dos fundamentos
constitutivos da carta aos Filipenses. A sua unidade, local e datacdo em que foi escrita,
estrutura interna capitular e subdivisdes, o Hino Cristoldgico e, por finalidade principal, o
exame da pericope proposta para o estudo.

2.1 Elementos introdutorios a pericope

Toda sorte de conceitos preconcebidos acerca da personalidade de Paulo foi tecida
ao longo da historia. Desde agressivo e radical para 0s mais criticos, até compassivo e protetor
para 0s mais benevolentes. Verdade, bem dita, é que na epistola aos Filipenses se destaca, de
modo Unico, a imagem do carater pessoal do Apostolo, da sua franqueza reveladora, da sua
alegria contagiante, da sua abertura espiritual, da sua gratiddo manifesta, mas,
fundamentalmente, do seu total despojamento ao seu Senhor.

A carta é breve, escrita com afeto, exala alegria e transmite a relacdo
extremamente cordial existente com os filipenses; construida, sem duvidas, durante o
surgimento da comunidade no decurso de sua estadia na Macedonia.

Esse relacionamento de modo diferenciado e tdo valorizado por Paulo pode ser
destacado por indicativos constantes na prépria carta:

a) Tem o preambulo mais extenso de todas as cartas paulinas (1,3-11); a sua
composicao esta toda dirigida para a oracdo, agradecimentos e louvores amorosos (1,4.7.8.9);

b) O chamado a alegria é constante ao longo do escrito, a propria palavra
“alegria”, ou o sentimento decorrente, é citada por mais de dezena de vezes (1,4.18.25;
2,2.17.18.19.28.29; 3,1; 4,1.4.10); o que denota tonalidade positiva;

c) Especialmente dessa comunidade o Apostolo aceitou apoio financeiro
(4,10.15.18), enquanto das demais renunciou a esse direito por questdes de principio —
responsavel ele mesmo por sua subsisténcia — ou, quica, por ndo desejar vinculos de cunho

retributivo;
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d) Destaca, tacitamente, a comunhdo com o grupo, unidos “desde o primeiro dia”
no servigo participativo do Evangelho (1,5);

e) Somente nessa carta, cita com relevo, ndcleo distinto de pessoas detentoras de
fungoes especificas: “episcopos e diaconos” (1,1), - aqui entendidos como ancidos tidos por
administradores, no caso dos primeiros e, servidores e assistentes para 0s segundos -, 0 que
ndo deixa de transparecer relagéo de mais intimidade com a comunidade.

De maneira geral, Paulo inicia suas cartas com argumentacfes acerca de assuntos
que o preocupam e desenvolve no contetdo as questfes teoldgicas e dogmaticas que versam
sobre um tema de peso, por exemplos: as divisdes em Corinto e a existéncia cristd (1Cor); a
apostasia dos gélatas e o evangelho de Deus (Gl); a justica de Deus (Rm) etc. Em Filipenses
ele ndo formula tais topicos, ndo menciona polémicas, nem trata de problemas, existe certa
liberdade, seu pensamento transita com naturalidade de assunto a assunto, por isso se volta a
exortacio e ao encorajamento dos seus queridos seguidores. E de fato um dos mais singulares
escritos de Paulo.

Antes de adentrar no conteldo da carta e caminhar ao encontro da pericope
pesquisada, necessario tratar de questdes que envolvem o préprio escrito e que sdo debatidas
por tedlogos e exegetas, ha consideraveis décadas. Dentre as mais discutidas, estdo a unidade
e integridade da epistola e o local onde foi redigida.

De antemdo, de se ressaltar que ndo ha atualmente questionamentos que se ponha
em duvida a autoria paulina de Filipenses. Contudo, de hd muito, se discute entre os varios
estudiosos hodiernos a unidade da carta como ela é apresentada canonicamente.

Sao validos, evidentemente, os argumentos daqueles que defendem um escrito
tnico®!, bem como os que atribuem peso a tese de que Paulo escreveu mais cartas a Igreja de
Filipos'?, podendo-se, neste caso, distinguir duas ou até trés epistolas. Procurar-se-a expor, a
seguir, os principais indicios geradores dos debates quanto & composicao da obra.

Vielhauer (2015, p. 190) diz que:

Filipenses ndo mostra uma linha de pensamentos uniforme; suas trocas de
tema vém associadas a rupturas de estilo, mudancas de estado de espirito ou
com outras caracteristicas peculiares. Essas especialidades foram
consideradas muitas vezes como indicios de uma descontinuidade literaria.

11 Schnelle (2014, p. 467-469); Legasse (1984, p. 16); Casalegno (2001, p. 96); Wright (2009, p. 98); Guedes
(2015, p. 23), dentre outros.

12 Barbaglio (2009, p. 356); Becker (2007, p. 435); Heyer (2008. p. 126); Murphy-O’Connor (2015, p .223);
Vielhaneur (2015, p. 190), dentre outros.
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De certo que, quando lida direta e atentamente, dificil ndo perceber uma troca de
tonalidade ou corte abrupto do discurso, em alguns pontos centrais da carta, a exemplo de 3,1,
e 4.10. No primeiro caso, a ruptura de estilo estd mais evidenciada entre o chamado a alegria
em 3,1 e a polémica com os judaizantes que se inicia, repentinamente, com a fortissima
expressdo: “cuidado com os cdes”, em 3.2. A violenta dentincia dos adversarios ndo ¢
precedida de quaisquer preparagdes. Paulo vinha desenvolvendo, inegavelmente, um tom
alegre desde o inicio (1s), até este versiculo. Ndo via a comunidade ameacada (1,27-30) —
aqui chama a lutar pela fidelidade ao evangelho, mas contra adversarios externos - e de subito,
tudo se transforma. Essa mesma comunidade, agora, precisa ser novamente “sacudida” na fé e
espelhada na conduta do Apéstolo (3,17) diante de opositores internos, judeu-cristdos. Becker
(2007, p. 435) acrescenta:

Percebe-se uma atmosfera polémica e uma tensa expectativa sobre o
comportamento da comunidade. O tratamento amavel e cordial é substituido
por um tom bem mais frio e severo, na exposi¢do do ponto de vista paulino e
da conduta que Paulo espera da comunidade.

Desperta atencdo, ainda, a quebra literaria existente entre 3,1 e 4.4: a exortacdo
“regozijai-vos no Senhor”, expressada antes da parte polémica, parece conectar-se muito bem
com “alegrai-vos sempre no Senhor”. E forcoso, demais, acreditar na possibilidade de Paulo
ter postergado para depois de 3.1, assunto tdo grave na comunidade, como a atuacédo de falsos
missionarios apregoando ensinamentos distintos dos dele. Ademais, a angustia latente, pela
comunidade, expressada na triplice adverténcia: “cuidado com os cdes, cuidado com os maus
operarios, cuidado com os falsos circuncidados”, é completamente incoerente com a
tranquilidade e o advir sereno que Paulo desenha no restante da carta.

Poder-se-ia, ainda, embora com menor grau de relevancia, destacar que 0s
informes inerentes a prisdo e a possibilidade de morte do Apdstolo estdo contidos
especificamente em FI 1; ndo existem quaisquer mencdes sobre sua situacdo de vida em Fl 3.
O siléncio é inquietante, principalmente quando se leva em conta a oportunidade
perfeitamente plausivel de aludir aos seus sofrimentos em 3,8-11. Do mesmo modo, somente
em FI 3, Paulo tece comentérios acerca da justificacdo, nos outros trechos, nenhuma aluséo, a
ndo ser duas significagdes linguisticas em 1,7 e 4,8, com o verbo “justificar”. (2007, p. 435).

Assim, em decorréncia das observacdes acima levantadas, que envolvem questdes
de contetdo e razdes literarias, ha de se considerar a possibilidade de que as controvérsias
com o0s judaizantes, expostas na pericope de 3,2-4,1, sdo, na realidade, um fragmento de uma

carta que ndo se pde harmonicamente com o texto precedente.
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A outra cisdo observada é a que diz respeito ao agradecimento de Paulo aos
Filipenses pela doacdo pecunidria enviada a ele por Epafrodito em 4,10-20. O texto, a
exemplo do anterior, tem 0 seu inicio de maneira repentina e sem guardar coeréncia logica
com o0s votos conclusivos em 4,8 e de paz em 4,9. O trecho € por si s6 demasiadamente coeso.
Como dito, a carta é motivada pela ajuda financeira, de modo que confirma o recebimento e
transmite o reconhecimento do Apdstolo em singela gratidéo.

O que se questiona é o0 momento do agradecimento, ja que inserido apenas no
final da epistola. Também, como no primeiro caso, havia a possibilidade de Paulo ter
manifestado o seu contentamento, previamente, em 2,25-30. Teria ele esperado tanto tempo e
tdo somente quando do retorno do seu colaborador a Filipos? A carta aponta a enfermidade e o
risco de vida de Epafrodito (2,27). Pressupde-se que seu restabelecimento tenha levado
semanas ou meses. Acrescente-se, a esse tempo, o periodo de servicos prestados, antes da
doenga, pelo seu “irmdo e colaborador e companheiro de lutas e vosso mensageiro, para
atender as minhas necessidades” (2,25).

Assim, também, aqui, é forcoso presumir — apesar do frequente fluxo
comunicativo entre a sua prisdo e Filipos — que Paulo tivesse aguardado em demasia a
retribuicdo calorosa pelo beneficio recebido. Murphy-O’Connor (2015, p. 224) e Vielhauer
(2015, p. 191) dividem o mesmo raciocinio quanto ao trecho, ambos entendem estranho o fato
do agradecimento s6 no final da carta, bem como, inadmissivel, a sua ndo inclusdo em 2,25-
30. Para o primeiro, a pericope 4,10-20 ¢ “uma carta originalmente independente e a primeira
enderecada por Paulo aos filipenses”; para o segundo, “¢ evidentemente a primeira
demonstracdo de gratidao pela Gltima doacédo dos filipenses”.

Se admitida essas duas grandes cisOes, ter-se-iam, por conseguinte, trés cartas
independentes, comumente denominadas de “A”, “B” e “C”, cuja autonomia dos blocos
literarios ndo guarda concordancia, a0 menos, entre os autores®® que respaldam este item da
presente pesquisa.

A divisdo é por si polémica e ndo se vislumbra a prazo imaginado, consenso
quanto & uniformizacdo de tais segmentos. Quer parecer que existe conformidade quanto a
carta “A” (4,10-20), em que pese Legasse (1984, p. 13) — ele mesmo defensor da unidade —

pensar na possibilidade de incluséo dos ultimos trés versiculos da epistola, neste bloco. As

13 Barbaglio (2009, p. 355) A= 4,10-20; B=1,1-3,1 + 4,2-7.21-23; C= 3,2-4,1.8.9; Brendan Byrne in (BROWN,
FITZMAYER e MURPHY, (org), 2011, p. 442) A= 4,10-20; B= 1,1-3,1a + 4,4-7.21-23; C= 3,1b-4,3.8-9;
Casalegno (2001, p. 95) A= 4,10-20; B= 1,1-3,1 + 4,2-7.21-23; C= 3,2-4,1.8-9; Legasse (1984, p. 13) A= 4,10-
20 ou 10-23; B= 1,1-3,1a + 4,2-7 e talvez 4,21-23; C= 3,1b-4,1.8.9; Murphy-O’Connor (2015, p. 226-227) A=
4,10-20; B= 1,1-3,1-4,2-9; C= 3,2-41; Vielhauer (2015, p.194-195) A= 4,10-20; B= 1,1-3,1 + 4,4-9,21-23; C=
3,2-4.3.
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demais composicGes enfrentam calorosos debates que perpassam, por 6bvio, questdes quanto
a datacdo e localidade em que foram escritas.

E de todo evidente que para se defender aqui uma colecdo de cartas, de maneira
prépria, necessario depreender vigoroso aprofundamento nas especificidades do tema que,
mormente, foge ao modelo e escopo desse trabalho. Mas, mesmo assim, de se ousar indicar
aquela que o pesquisador entende, a seu modo, como a mais plausivel: “A” = (4,10-20); “B” =
(1,1-3,1 + 4,2-7.21-23) e “C” = (3,2-4,1.8-9), segmentacdo defendida por Barbaglio (2009, p.
358).

Por outro lado, ndo se pode descurar das argumentagfes dos autores que defendem
a unidade da carta (nota de rodapé nr. 11), embora esses reconhecam elementos de
descontinuidade no escrito. Casalegno (2001, p. 98) diz que: “é dificil aceitar as varias
propostas de despedacamento”, entende, antes, que seria “necessario explicar por que as
hipotéticas trés cartas ndo foram respeitadas em sua brevidade, ao contrario da epistola a
Filémon e por que foram unidas de tal maneira” e desse questionamento, ndo clarificado para
ele, prefere concluir que “é, pois, melhor ficar com a tradicdo e considerar a epistola aos
Filipenses como uma s carta”.

Ja Legasse (1984, p. 13-16), com interessante argumentacdo, tece sua defesa,
indagando se um copista teria fundido o conjunto a fim de fazer uma sé carta das trés,
suprimindo trechos introdutérios ou conclusivos ou, ainda, “amputando uma ou outra carta”
para efetuar semelhante fusdo. Contra a alegacdo de que as cartas assim reunidas eram breves
demais para subsistir sozinhas, responde informando que na antiguidade existiram numerosas
cartas curtas e quanto ao NT, tanto Filémon como a segunda e terceira de Jodo “sdo pouco
mais extensas do que o bilhete identificado em FI 4,10-20”. Diz que Paulo estava preso e essa
situacdo dificultaria uma redacdo de forma ininterrupta, entrementes haveria a possibilidade
de novos acontecimentos surgirem “provocando na continuagcdo uma mudanga de tom que
nada deixava prever”. Observa, ainda, que “a carta se apresenta com todas as aparéncias de
uma Unica carta com uma introducédo (1,1-11) e um final (4,21-23)” e que, quanto a carta de
agradecimento (4,10-20) ter vindo tardiamente no texto, nota que Paulo “tinha razdes para se

mostrar discreto em sua gratiddo” (4,17-18a). Diante do contexto argumentativo conclui:

E verdade que o escrito conserva, no que diz respeito as circunstancias de
sua composi¢do, uma parte de mistério. Mas 0 esquartejamento ao qual o
submetem em nossos dias contém uma dose tal de hipdtese que praticamente
ndo ajuda a esclarecer a situacdo. (LEGASSE,1984, p. 16).
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Outro conjunto de justificativas em defesa da integridade da carta e conveniente
de ser trazido, por suas ideias, € o elaborado por (VOUGA, In: MARGUERAT (org), 2009, p.
302-303). No seu entendimento, “as hesitagdes em considerar a epistola como a compilagao
de varias cartas” estariam baseadas nas mesmas razdes utilizadas para a carta aos corintios, ou
seja, “a tradigdo manuscrita ndo atesta nenhuma outra versdo de Filipenses além da que é
transmitida no canon”. Dai, de supor, que as cartas genuinamente paulinas “nunca foram
postas em circulacdo sob forma diferente da sua edi¢do redacional”. Outra alegacédo € a de que
a Antiguidade - conhecedora do género literario da colecdo de cartas e das correspondéncias
editadas e posteriormente vendidas como livros -, ndo apresenta quaisquer exemplos de
“cartas ou fragmentos epistolares combinados ou re-redigidos sob a forma de carta”. Aduz,
também, que “a argumentacdo de Filipenses ndo implica mudanca de contexto de
comunicagdo” e, que, a esse principio, acrescente-se que “o hino cristologico de Filipenses
2,6-11 e sua retomada em Filipenses 3,20-21 unem intimamente os capitulos 1-2 e 3”. Diz que
as adverténcias contidas em 3,2 e 3,18 néo lIhe causam grandes surpresas j& que anunciadas no
relato de 1,15-16, ou seja, as dificuldades reais para o trabalho apostélico no interior da
comunidade viriam dessa vez de fora. Igualmente de notar, quando a carta é lida como
unidade literaria, que os “maus operarios” e “os inimigos da cruz” ndo representariam para os
filipenses um perigo atual, vez que se constituem dos mesmos “pregadores evocados em
Filipenses 1,15a”, aqui, segundo o articulista, “os leitores sdo chamados a compreender sua fé

e a se conduzir como o faz o Apostolo em FI 3,17 e 4,17

Poder-se-ia, € verdade, dizer muito mais sobre a unidade da carta, contudo,
impossivel discutir, apropriadamente, o tema nesta pesquisa, certo é que o leitor atento de
Filipenses tera que optar baseado, em mérito préprio ou no dos estudiosos, por uma ou outra
tese. A opinido aqui reforcada é a de se colocar ao lado dos exegetas que tratam a carta aos

filipenses como uma compilacao de trés cartas escritas por Paulo @ mesma comunidade.

Depara-se, novamente, com mais um tema que envolve inimeros estudos e
discussdes. Da mesma feita que o assunto anterior, dificilmente podera se chegar a um
denominador comum, ante a escassez de elementos que favorecam o aprofundamento da
materia. Se por si j& é complexo, maior a dificuldade, se aceita a hipotese de uma colecéo de
cartas. Assim, para poder estabelecer a data da redagdo, necessario determinar o lugar nas
quais foram escritas. As opcdes hoje admitidas apontam trés localidades: Roma, Cesareia ou

Efeso.
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Os indicadores acentuados para melhor formacéo opinativa acerca de determinada
regido, passam, necessariamente, pela analise do tempo de prisdo de Paulo, informacdes do
ambiente que o cercava, seus planos futuros e, evidentemente, o fluxo entre Filipos e o lugar

de sua prisao.

Para os defensores da unidade de Filipenses, o discurso tradicional indica Roma
como o lugar de composicdo. Dentre os autores consultados na pesquisa, 0 que se mostrou
mais resolutamente a favor dessa opc¢éo foi, indiscutivelmente, Schnelle (2014, p. 465-472),
cuja exposicdo é agora retomada.

Roma tem a favor de si a “maior probabilidade”, vez que a prisdo descrita na
propria cidade, em Atos 28,30, se adequa ao contexto de cércere brando narrado em FI 1,13s;
2,25 e 4,10s. A mencédo da guarda pretoriana em FI 1,13, bem como a citacdo dos escravos
imperiais em 4,22, se encaixam melhor na capital do império. A falta de noticias sobre a
coleta indica que esta j& estava concluida no momento de sua redacdo, o que denota uma
datacio tardia, favorecendo Roma. Se tivesse sido escrita de Efeso, o siléncio de Atos sobre a
demorada prisdo, nessa cidade, seria inexplicavel.

A alusdo a “luta contra os animais” em 1Cor 15,32 nao ¢ uma prova para prisao
prolongada em Efeso, da mesma forma que 2Cor 1,8 ndo serve para sustentar a defesa desse
local, tendo em conta que a noticia comunica “somente o perigo de morte, mas ndo detalhes
da situacéo”.

Estudo da linguagem paulina na carta aos Filipenses aponta particularidades
linguisticas “no proémio; no uso do titulo de Cristo; no uso de ‘nés’ e ‘eu’; na ocorréncia de
palavras raras: ‘Benjamim’, ‘hebreus’, ‘operarios’ e ‘tribo’. Tais evidéncias situam um
enquadramento temporal da epistola para apds a carta aos Romanos. Refuta, com igual vigor,
as sugestbes que assinalam a grande distancia entre o local da prisdo e a comunidade —
inviabilizaria o intercambio pressuposto na carta — e a mudanga dos planos de viagem
anunciados em Rm 15,24.28 — desejaria visitar Filipos ap6s sua libertagdo. Diz que ambas
objecbes ndo sdo convincentes. Paulo ja havia mudado planejamentos itinerarios anteriores,
conforme atesta a correspondéncia corintia, basta comparar 1Cor 16,5-8 com 2Cor 1,15s.
Novos contatos com comunidades antigas poderiam ter motivado o Apoéstolo “a mudar, nédo
abortar” seus planos e que uma visita a Filipos, devido a um novo motivo, “apenas posporia a
viagem planejada”.

Quanto a alegada distancia, afirma que as conexdes entre Filipos e Roma eram

muito boas “pela via Egnatia até Dirrdquio, travessia para Brundisio e continua¢do na Via
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Apia”. O percurso de aproximadamente 1.000 km poderia ser realizado, por terra, em quatro
semanas, se maritima, em duas semanas.

Tem-se, ainda, as quatro implicitas viagens, entre as duas cidades, narradas na
carta:

a) (FI11,7.13.17) tomam conhecimento da prisdo de Paulo;

b) (FI 2,25b) Epafrodito Ihe foi enviado com apoio financeiro e espiritual;

c¢) (FI 2,26) ficam sabendo da doenca de Epafrodito;

d) (FI 2,28) é enviado de volta para Filipos.

Estas ndo representariam dificuldades adicionais a vista de uma prisao prolongada
de Paulo. Sustentado nessas argumentagdes, conclui que Filipenses foi escrita, provavelmente,
em Roma nos idos de 60 d.C. Schenelle (2014, p .472).

Merecem destaque, para continuidade da andlise, as citacGes contidas em FI 1,13:
“minha prisdes se tornaram conhecidas em Cristo por todo o Pretorio” e Fl 4,22: “todos os
santos vos satdam especialmente os da casa do Imperador”.

Segundo Vielhauer (2015, p. 197) a expressdo “pretorio” — espaco reservado ao
pretor — recebeu dois significados distintos ao longo dos estudos, tanto podendo ser o
sindbnimo de “cohortes praetorianae”, que designaria a guarda pretoriana, quanto a
sinalizacdo da residéncia de um funcionario situada fora de Roma, a vila imperial ou a prépria
residéncia do governador. Nessas defini¢Ges, a primeira ndo apontaria, necessariamente, para
Roma, em virtude da existéncia de pretorianos em outros lugares, ja a segunda, a excluiria. A
outra expressdo, “os da casa do imperador”, tratar-se-ia de “termo técnico para 0s membros da
economia imperial, escravos e alforriados”.

Abre-se, assim, a possibilidade de se admitirem outras localidades a exemplo de
Cesareia. A favor dessa cidade, conta-se com o relato de Atos 23,23-26,32 que trata da priséo,
incontestavel, de Paulo, por dois anos em Cesareia. O pretério de FI 1,13 se coadunaria
melhor com o “pretorio de Herodes” em At 23,35, onde o Apodstolo permaneceu retido. O
problema levantado contra Roma sobre as mudangas no plano da viagem paulina — ida a
Espanha e visita a Filipos -, seria elidido, conforme Vielhauer (2015, p. 199) se iniciada em

Cesareia. No entanto, o autor admite que todos os argumentos contrarios a Roma'* valem,

14 Declaracgdo de intencdo em Rm 15,14-29, segundo a qual o Apdstolo, terminada sua obra em Roma, desejaria
evangelizar a Espanha; visita a Filipos anunciada em Fl 1,26 e 2,24; distancias geograficas proibitivas para as
varias viagens entre as duas cidades; desejo de envio de Tim6teo e espera do seu retorno com noticias e andncio
de ida particular “em breve” (2,24) o que poderia levar meses e, se tivesse sido escrita em Roma ja teria
realizado outras visitas a Filipos conforme At 20,3.6.
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igualmente, para Cesareia, 0 que descartaria ambas as localidades, tal entendimento é
defendido, também, por outros exegetas®®.

Restaria, assim, a hipotese classica: Filipenses como periodo efésio. Boas séo as
razdes que podem ser apresentadas em seu favor, a comecar, sobretudo, pela proximidade
geogréfica com Filipos, o que explicaria, naturalmente, as frequentes comunicagdes entre o
apostolo e a sua comunidade, como mais facil de entender a sua promessa de visita: “tenho fé
no Senhor de que eu mesmo possa logo ir ai” (F1 2,24). Outros indicios sdo os relatos aos
corintios em 1Cor 16,5 e 2Cor 1,15, que ddo conta que foi de Efeso que Paulo projetou suas
visitas as igrejas macedonicas e corintias, fato que se enquadraria, também, com o seu
propdsito de rever os queridos filipenses.

Em mais duas passagens, aos mesmos corintios, 1Cor 15,31-32 e especialmente
2Cor 1,8s, a hipotese efesina € acentuada. Na primeira, relata seu drama: “diariamente estou
exposto a morte, tdo certo, irmédos quanto vos sbis a minha gléria em Jesus Cristo. De que me
teria adiantado lutar contra os animais em Efeso, se tivesse apenas interesses humanos?” Na
segunda, as tribulagdes padecidas na Asia eram tdo insuportaveis “a ponto de perdermos a
esperanca de sobreviver” e ja havia pronunciado “em n6s mesmos a nossa sentenga de morte”.

De se haver, ainda, as saudagdes contidas em Rm 16,3-4.7: “saudai Prisca e
Aquila, meus colaboradores em Cristo Jesus, que para salvar minha vida expuseram a cabega”
e “saudai Andronico e Junia, meus parentes e companheiros de prisdo”. Nota “a” da BJ, p.
1991, afirma que o ocorrido, na primeira saudagao, se deu sem davida em Efeso, “seja durante
o tumulto narrado em At 19,23s, seja quando da prisdo do Apdstolo ai submetido”. Quanto a
segunda saudacdo e levando-se em conta a afirmacao de Paulo em 2Cor 11,23 de que esteve
preso varias vezes — excluem-se as deten¢Ges em Cesareia e Roma que vieram depois — pode-
se imaginar que o fato tenha se passado em Efeso. Por fim, as expressdes “pretorio” e “os da
casa do imperador” ndo precisariam ser elucidadas visto que em Efeso viviam pretorianos e
escravos imperiais. (Vielhauer 2015, p. 199).

Para concluir o topico, de se conhecer o entendimento proposto por Barbaglio
(2009, p. 358-359) acerca das coordenadas geograficas e cronoldgicas da hipdtese de
existirem trés cartas em FIl. Essa tese é também a preferida pelo pesquisador. A carta “A”
(4,10-20) de agradecimento foi escrita em Efeso, no principio da prisdo paulina e imediata ao
recebimento do donativo da comunidade trazido por Epafrodito. Também a “B”, ou a “carta

por exceléncia” (1,1-3,1+4,2-7.21-23), foi redigida na prisdo efesina, mas com algum

15 Barbaglio (2009, p. 358); Casalegno (2001, p. 87); Heyer (2008, p. 128); (VOUGA, In: (MARGUERAT (org),
2009, p. 310).
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intervalo de tempo acrescido. A “C”, chamada de a “carta polémica” (3,2-4,1.8.9), foi
elaborada posteriormente a libertagdo da prisdo. Tendo estado a par do perigo pela qual
passava a comunidade filipense, em funcao da acédo dos judaizantes, preocupa-se muito (2Cor
7,5) e quando do seu retorno a Corinto (At 20,2-3) escreve a Igreja de Filipos, “advertindo-a
contra ‘os cées’, 0S ‘maus operarios’ e os ‘mutilados’” (F1 3,2). Assim, muito provavelmente,
escrita no ano de 57, o que a coloca contemporanea a dos Romanos. Conforme Barbaglio
(2009, p. 359), essa tese explicaria, apropriadamente, a semelhanca do cap. 3 de FI com Rm
16,17-20 e a “mesma analogia com a polémica antijudaizante de 2Cor 10-13, pouco anterior a
FI 3, encontraria, assim, boa explicagdo historica”.

Terminado o item com alusdes aos supostos adversarios de Paulo, judaizantes ou
judeu-cristdos, de se continuar o tema, mesmo que em sucinta abordagem, na busca de melhor
percepcao acerca de tais opositores.

Paulo, em outras distintas ocasides e sempre que percebia praticas que distorciam
seus ensinamentos evangélicos, reagia com veeméncia, a exemplo do acontecido com as
comunidades da Galacia, Corinto e mesmo a de Filipos.

Ocorréncias em geografias distintas, voltadas para publicos diferentes e com
discursos diversos, sugerem cautela na tentativa de se rotularem esses falsos mestres, até
mesmo em funcdo das opinides consideravelmente divergentes a respeito desses grupos.

Legasse (1984, p. 49) bem resume:

O que se tem em comum é o serem cristdos sem deixar de ser judeus [...]
Mas temos muita dificuldade em definir com precisdo as doutrinas
propagadas, e sdo numerosas demais as divergéncias surgidas em nossos dias
entre 0s comentadores para que, mesmo no caso preciso de Filipos, nos
arrisquemos a colocar uma etiqueta.

Assim, um posicionamento mais balizado sobre o assunto requereria uma analise
anterior de toda a polémica paulina, que aqui, por questdo de foco da pesquisa, ndo se pode
oferecer. Mas, é permitido se aproximar de uma identificacdo calcada nas mencdes de
algumas caracteristicas emergidas do préprio texto epistolar.

Paulo ndo deixou margens para mal-entendidos, é ele mesmo que se exprime em
linguagem durissima e desprovida de quaisquer nuancas diplomaticas ou amenidades
pastorais: “Cuidado com os caes, cuidado com 0S maus operarios, cuidado com os falsos
circuncidados!” (Fl 3.2).

Apesar de ndo estar incluso na lista dos animais impuros da lei judaica (Lv 11 e Dt
14), bem verdade, que nomear um ser humano de “cao”, denota, no minimo, um ato de

absoluto desprezo. Com certeza esse era o sentimento nutrido pelo Apdstolo, mas usa a
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expressao para caracterizar as intencdes maldosas e destruidoras dos impostores, ou, talvez,
para identificar os ndo israelitas ou sem-Deus, 0s pagdos ou impios. Poderia estar inclusive
tentando, segundo Barbaglio (2009, p. 395) reverter contra os adversarios, a propria
propaganda que denominava de cdes 0s incircuncisos e 0s gentio-cristaos: “[...] como os faz
também com os titulos dos quais se orgulhavam: sdo maus missionarios cristdos e sua
ostentada circunciséo se reduz a uma vergonhosa mutilagao”.

Quanto a segunda adverténcia, “maus operarios” (FI 3,2b), importante guardar a
semelhanga com os “operarios enganadores” de 2Cor 11,13. Razoavel, admitir aqui, tratar-se
de missionarios - quer parecer que a expressao “operario” era designada para a identificacdo
dos missionarios e tem sua origem, ainda conforme Barbaglio (2009, p. 395), na tradicdo
evangélica (Mt 9,37-38; 10,10 e Lc 10,2) — imbuidos na obra de evangelizacao.

Ja a terceira parte da invectiva: “cuidado com os falsos circuncidados” (FI 3,2c)
revela todo o sarcasmo paulino ao se referir, desse modo, aqueles que se orgulhavam de serem
circuncidados. J& havia demonstrado esse mesmo lado irbnico, com idéntico jogo de palavras
ao se dirigir aos Galatas em 5,12: “que se fagam mutilar de uma vez 0s que vos inquietam”.

Em meio a polémica, Paulo ndo se aquieta nas palavras e com maestria muda uma
s0, para deles zombarem: a ‘“circuncisdo” (peritom€) torna-se “incisdao” ou “mutilacao”
(katatomé). E como se de repente estivesse revestido da cultura greco-romana que cagoava a
circuncisdo dos judeus. Mas, Paulo, tem aqui preocupacao diferente, segundo Legasse (1984,
p. 50), a ironia estaria a servi¢co de uma causa “cuja trama ¢ aos olhos do Apostolo de extrema
gravidade”. Nao se sabe se os propagandistas de Filipos “exortavam positivamente 0s cristaos
a circuncidar-se” ou se limitassem a valorizar as suas proprias circuncisdes, “a fim de se
impor como os auténticos mensageiros ¢ continuadores de Jesus” e nisso havia perigo.

Assim, de se entender que a critica mordaz paulina alusiva ao sinal de pertenca do
povo de Deus no AT, é desferida em razdo do seu novo existir: “Os circuncidados somos nos,
que prestamos culto pelo Espirito de Deus e nos gloriamos em Cristo Jesus e ndo confiamos
na carne” (FI 3,3). A antitese “p6r sua confianga em Cristo” versus “p6r sua confianca na
carne” denota nova desqualificag@o aos adversarios, ja que estes subjugam o que deveria ser 0
sinal da Alianca ao dominio da carne.

Paulo parece querer impelir os filipenses a uma opgéo irredutivel. Instiga-os a
uma escolha que prevalecga e ratifique a fé no seu evangelho, todo voltado para a cruz de
Cristo. Por isso clama em altos brados: “Sede meus imitadores, irmaos, e observai os que
andam segundo o modelo que tendes em nos” (Fl 3,17). Eis a grande diferenca, os adversarios

do Apodstolo “vendiam” uma vangloria baseada em suas prerrogativas historico-religiosas
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judaicas, que se contrapunham a pessoa de Paulo configurada em Jesus morto em uma cruz.

Fato muito bem explicitado por Barbaglio (2009, p. 394):

A autobiografia do Apostolo é sim exemplar, mas ndo como indicacdo de
uma vida santa, a ser imitada moralisticamente. Paulo e os adversarios sao
apresentados, sobretudo como protétipos diametralmente opostos de vida
crista”.

Daqui, se pode tentar retratar 0s seus oponentes como propagandistas judeu-
cristdos e a pericope Fl 3,4-11 também ajuda, sobremaneira, esse entendimento. Paulo podia
reclamar para si todos os privilégios étnicos, historicos e religiosos do povo de Israel, mas 0s
repele porque em Cristo tudo agora parece lixo, perda e ndo mais lucro ou vantagens. Sao 0s
mesmos judeu-cristdos presentes na Galacia, os judeu-cristdos conservadores que exigiam a
circuncisdo dos pagdos recém-convertidos. Do mesmo jeito a passagem contida em 2Cor
11,21b-23a aponta para a mesma direcao: “sao hebreus? Também eu. S&o israelitas? Também
eu. S8o descendentes de Abrado? Também eu. S&o ministros de Cristo? Também eu. Como
insensato digo: muito mais eu”. Eram, pois, propagandistas, os legalistas de marca judaica
apegados a lei. Judeu-cristdos, “empenhados em uma contramissdo cristd que visava
neutralizar a pregacdo paulina do evangelho da liberdade dos fiéis diante de qualquer
condicionamento cultural”. Barbaglio (2009, p. 394).

Pode-se, assim, concluir o topico, com o entendimento consensual de que o alerta
abrupto: “cuidado com os cdes, cuidado com os maus operarios, cuidado com os falsos
circuncidados” (FI 3.2), serviu para que Paulo focasse suas forgas em repelir a ma influéncia
dos “judaizantes”, isto €, 0s judeu-cristdos que almejavam completar a obra evangélica
paulina, asseverando aos convertidos que o aderir perfeito a nova fé passava, necessariamente,

pela circuncisao.

2.2 O Hino Cristoldgico

A beleza redacional, dimensao espiritual e sua profundidade teoldgica fizeram do
Hino Cristolégico uma das mais belas paginas das Sagradas Escrituras. N&o se pretende aqui
adentrar nas questdes de autoria, por si mesma de complexa interpretagdo, nem no problema
da forma estrutural da composicdo, muito menos na significacao real de algumas palavras. O

objetivo é o de apenas tentar perceber movimento correlato realizado por Paulo em Filipenses
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3,7s, evidentemente, guardando toda a devida proporcionalidade gestual do Apostolo, com o
ato divino-salvifico de Jesus Cristo.

Atento a sua propria caminhada, aos seus tracados objetivos e a todo apreco que
nutria por sua comunidade, ndo dificil de aceitar que o texto do capitulo 3 de Filipenses,
constitui um ‘modo de ser’ exemplar que Paulo esta sugerindo para explicar como eles devem
viver o convite de Deus para se edificarem na fé em Jesus Cristo. E, comeca a construir todo o
seu discurso valendo-se, indubitavelmente, de Filipenses 2,5-11, que guarda tracos
consistentes com variadas partes de FI 3. Nao importa se 0 Hino é de sua autoria ou ndo, mas,
propositadamente e com maestria, inserido em posi¢éo que guarda sintonia com toda a carta.

Ap0s o exordio 1,1-11, o maior do epistolario paulino, o leitor depara-se com uma
secdo informativa acerca da situacdo pessoal do Apdstolo 1,12-26, seguida da grande parte
exortativa da carta 1,27-2,18. E esta altima ¢ introduzida por um apelo: “somente vivei vida
digna do evangelho de Cristo”; bem verdade, que a instrugdo poderia servir para qualquer
comunidade paulina. Contudo, preferivel ressaltar o carinho pastoral do apostolo pelos seus
amados filipenses. Nao deixa de ser um apelo, uma nova propositura de vida: “portem-se com
coeréncia evangélica”.

Em frente as diversidades — a igreja de Filipos atravessava ataques externos — é
preciso manter-se firme, ndo desistir para ndo esmorecer na fé. Paulo desenvolve um trabalho
arduo, precisa minar a empafia dos filipenses, diminuir seu orgulho, transmitindo a eles o
tema da paixdo a que todos sdo chamados por amor a Cristo. Deseja que seus fi€is
compartilhem com ele 0 mesmo caminho de sofrimento e renncia. Barbaglio (2009, p. 373)

recheia o raciocinio aqui desenvolvido:

A exortacdo, como se pode ver, nasce de uma experiéncia sofrida e tem o
peso de um testemunho de vida. O apelo a luta vem de quem j& se encontra
em plena batalha. A interpretacdo da vida perseguida como uma graga de
Deus é feita por quem € seu primeiro beneficiario. N&o se pode mesmo dizer
gue Paulo seja um moralista de apelos baratos!

Aproximando-se do Hino, faz mais um apelo: exorta a comunidade para manter-
se unida por intermédio da humildade. Adjura a consolacao, ao amor, utilizando formula terna
para que os filipenses tornem completa a sua alegria e, para tanto, a melhor maneira de agir é
basear as relaces da Igreja na humildade. Querendo mostrar, com isso, que ndo pode haver
entre eles sentimentos de senhorilidade.

O Hino é precedido por versiculo (5) sujeito a definigdes distintas. N&o se deseja
nesse espaco discuti-lo, mas, assumir uma interpretacdo que conduza ao entendimento do que

aqui se defende. Existe a possibilidade de que a expressdo “tende em vos 0 mesmo sentimento
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de Cristo Jesus” refira-se ao exemplo de humildade e amor de Jesus Cristo como modelo a ser
imitado, mas, também, poder-se-ia traduzir por ‘tende em vos a existéncia de Cristo’.
Barbaglio (2009, p. 374) diz que Paulo “ndo pretendia lembrar a praxis de Cristo, mas o
evento salvifico que ele mediou”. Estaria, dessa maneira, apelando aos filipenses que se
comportassem “entre si COMO pessoas vitalmente unidas ao Senhor”. Aduz, ainda, com
sublimidade, que “Cristo ndo seria, pois, critério moral de acdo, mas principio ativo da nossa
vida”. E esta é a traducdo que aqui se apega. Logo, Cristo determina o agir cristdo; como
imagem primordial, assegura novo existir aos seus seguidores.

Portanto, essa kénosis de Cristo que abdica de sua gléria divina, despojando-se do
que era para assumir vida humana e consequente sofrimento por morte de cruz, baseado em
um movimento de humildade, impulsionou a catarse paulina, ou seja, Cristo foi prot6tipo do
agir de Paulo em FI 3,7s. Um abaixamento que pressupde, por l6gica, uma situacdo anterior
elevada para ambos. Cristo, tendo a imagem de Deus talhada em seu ser configura-se em
escravo renunciando as deferéncias devidas a seu estado. Paulo, tendo a heranca racial
israelita, benjaminita, hebreu e fariseu como caracteristicas encrustadas em sua identidade,
renuncia as benesses do seu estado de ser para assemelhar-se a servo desse mesmo Cristo.

Ora, se Cristo, detentor da imagem perfeita, ndo se apodera do estatuto de
igualdade com Deus por amor a Paulo, Paulo por amor a Cristo ndo mais se apodera do
estatuto de ostentacdo social. O movimento é analogo se percebido quédo dispares sdo seus

autores, um, o préprio Deus, o outro, simples homem.

2.3 A pericope motivadora da dissertacéo

Desde que resguardados os principios exegéticos elementares, desenha-se o
esboco da Carta de maneira variada e com terminologia, geralmente, associada ao estilo de
cada exegeta ou estudioso que a ela se atenha. Aqui, ousa-se se valer do proprio entendimento
do pesquisador:

Introducéo (1,1-11)

1,1-2 Endereco e saudacéo

1,3-11 Acgdo de Gragas

O Apostolo e a sua comunidade (1,12-3,1a)
1,12-26 Noticias sobre a situacdo de Paulo

O progresso do evangelho apesar da priséo (1,12-19a)
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A exaltacdo de Cristo na esperanca escatoldgica (1,19b-26)
1,27-2,18 Um chamado para a vida na fé

Permanecer na unidade e firmeza (1,27-30)

Humildade e abnegacdo (2,1-11)

Admoestacoes em prol da salvagéo (2,12-18)
2,19-30 Recomendacdes de Timdteo e de Epafrodito
3,1a Convite a alegria
A polémica contra os adversarios (3,1b-4,1)
3,1b-3,4a Adverténcias contra os falsos mestres
3,4b-16 Paulo judeu e cristdo
3,17-4,1 O apelo a imitar o Apostolo
ExortacOes a unidade, a alegria e a vida em Cristo (4,2-9).
Agradecimento pela ajuda da comunidade (4,10-20).
Conclusdo da carta (4,21-23).

Chega-se, enfim, ao destaque de toda a pesquisa:

"Mas o que era para mim lucro tive-o como perda, por amor a Cristo.

8Mais ainda: tudo considero perda, pela exceléncia do conhecimento de
Cristo Jesus, meu Senhor. Por ele, perdi tudo e tudo tenho como esterco, para
ganhar a Cristo

% ser achado nele, ndo tendo como minha justica aquela que vem da Lei,
mas aquela pela fé em Cristo, aquela que vem de Deus e se apoia na fé,

©para conhecé-lo, conhecer o poder da sua ressureicdo e a participacéo nos
seus sofrimentos, conformando-me com ele na sua morte,

Upara ver se alcango a ressureicdo de entre 0s mortos.

12Ndo que eu ja o tenha alcancado ou que ja seja perfeito, mas prossigo para
ver se 0 alcanco, pois que também j& fui alcangado por Cristo Jesus.

BIrméos, ndo julgo que eu mesmo o tenha alcancado, mas uma coisa faco:
esquecendo-me do que fica para tras e avancando para o que esta diante,

14 prossigo para o alvo, que vem de Deus em Cristo Jesus. (Fl 3,7-14).1

16 Texto extraido da Biblia de Jerusalém (2012, p. 2051).
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A razdo central deste trabalho € identificar a motivagéo do rebaixamento de Paulo,
ou seja, o seu radical despojamento de si mesmo, analisado com base no relato da pericope
acima. Quando formalizada a problematizacdo do estudo, destacaram-se duas perguntas, a
primeira secundaria: a vida de Paulo estd pontuada em dois grandes periodos: antes e pos
transformacdo? A segunda, principal e cerne da pesquisa: 0 que o fez perder tudo? A nova
medida em Cristo se traduz em tudo ganhar? Portanto, agora, necessario respondé-las.

Como sempre, sobre Paulo vindo de Paulo, quase nada. Suas atividades pretéritas
parecem ndo importar, ndo lhe interessam detalhes biograficos, quando descreve fatos
representativos de sua vida, fa-lo com linguagem convencional e discri¢do frustrante e, mais
ainda, quando fala esta geralmente envolto em uma polémica. O mesmo se observa no
episédio de Damasco, brevissimas alusdes a sua mais impactante experiéncia existencial,
onerando, assim, a solucdo do primeiro questionamento. Mas, de se buscar, privilegiando por
Obvio, as passagens contidas nas cartas!’: 1Cor 9,1; 15,8; Gl 1,12-16 e FI 3,4-11 e s6 depois
adentrando nos relatos de Atos: 9,3-19; 22,6-16 e 26,12-18.

A primeira citagdo do evento Damasco ocorre em 1Cor 9,1: “[...] ndo sou
apostolo? Nao vi Jesus, nosso Senhor? [...]”. Aqui, como ja aludido acima, Paulo se posiciona
em funcdo de questionamentos ou polémicas, no presente caso é quanto ao seu apostolado.
Estaria defendendo a sua funcéo de ap6stolo com a justificativa de ter visto Jesus Cristo. Quer
parecer que a razdo das provacdes da parte dos seus adversarios era quanto ao fato de ele ndo
ter visto ou conhecido esse mesmo Jesus. Seguramente, a alusdo paulina guarda referéncia
com o episodio de Damasco.

Ja em 1 Cor 15,8: “Em ultimo lugar, apareceu também a mim como a um
abortivo”, estaria se incluindo no seleto rol das testemunhas oculares da ressurei¢éo de Cristo,
calcando seu papel de apostolo em decorréncia dessa apari¢do, vez que, da mesma maneira,
Jesus “apareceu a Cefas” (v.5) e “posteriormente a Tiago e depois a todos os apostolos” (v.8).
Pode-se depreender dos textos aos corintios que Paulo entendia ou vincularia as aparigdes
com a sua vocagao de apostolo.

A expressdo “vocagdo” e o seu significado, quando em referéncia a experiéncia

vivenciada por Paulo gerou inumeraveis discussfes quanto a utilizacdo do termo, se de fato

17 Ndo ha unanimidade quanto aos textos que Paulo de fato se refere ao evento Damasco. Existem autores que
ampliam essa lista com as inclusdes dos versiculos iniciais de Romanos, 1 e 2 Corintios, Galatas, Efésios e
Colossenses. Isso considerado, fica 16gico pensar que Paulo sempre se apresenta as suas igrejas como pessoa que
foi chamada a ser Apostolo. Tém-se, ainda, 0s casos em que se cita a formula “em nome da graga que me foi
dada”. De convir que séo trechos bem menos representativos do que aqueles em que o proprio Apdstolo faz
aluséo ao fato.
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adequada ao acontecimento ou se preferivel intituld-lo como conversdo. Ndo se intenciona
aprofundar o tema, mas, oportuno conhecer alguns posicionamentos.

Heyer (2008, p. 47-49) diz que conversdo significa “literalmente mudanga,
mudanca em relagdo ao caminho que se vem seguindo”, mas, que no sentido religioso implica
“afastar-se do pecado e voltar-se para Deus, fazer um esforgo a partir desse momento para
seguir os caminhos de Deus”. Nota que Paulo ndo descreve o episdédio em termos de
“conversao”, porque “nao se considerava pecador”. Baseado nos textos de Gl 1,12: “pois eu
ndo o recebi nem aprendi de algum homem, mas por revelacdo de Jesus Cristo” e Gl 1,16:
“revelar em mim seu Filho para que eu o evangelizasse entre os gentios” deduz tratar-se, na
realidade, de uma visdo apocaliptica, na qual Paulo “recebeu um vislumbre do céu e ali viu
Jesus sentado a direita de Deus” e pdde “comprovar que Jesus estava vivo”, visao que 0
convenceu da necessidade de rever as suas concepcoes.

Schnelle (2014, p. 101-103) aduz que o termo “conversdo” deve ser entendido de
maneira distinta da “vocag¢do”. Este tem Deus como “Gnico ativo” e “arranca” o homem de
sua vida pregressa, enquanto aquele baseia-se nos motivos subjetivos “que levam a uma
mudanga de posi¢do”. Dai entender, utilizando as mesmas citaces acima, que a revelagdo de
Jesus Cristo motivou Paulo “a romper com o seu passado glorioso como judeu e perseguidor
da comunidade de Deus”. Reforga o seu raciocinio amparando-se em Gl 1,15-16: “Quando,
porém, aquele que me separou desde o seio materno e me chamou por sua graca [...]” para
dizer que sdo percebidas claramente “alusdes a vocagdes de profetas veterotestamentarios” e
que estaria adotando aqui um esquema de vocagdo: “A0 que parece Paulo entende sua
instituicdo, vocacao e incumbéncia, em analogia aos grandes profetas do AT”.

Murphy-O’Connor (2015, p. 85) relata que alguns biblistas negaram a conversao
de Paulo, convencidos de que ele ndo deixou de ser judeu e que, aquela altura, o judeu-
cristianismo era um partido dentro do judaismo. Rebate essa perspectiva, alegando que
“devido a mudanca radical em sua percepcdo de Deus e do plano divino de salva¢dao” bem
como a “sua aceitacdo de Jesus como o Messias” além da “dramatica mudanga em seu estilo
de vida que se seguiu”, justifica perfeitamente a utilizagdo de “conversdo”.

Becker (2007, p. 109-111) utiliza os cabecalhos das genuinas cartas paulinas Rm,
1 e 2 Cor e Gl para afirmar que “Paulo sempre se apresenta as suas comunidades como
alguém que foi chamado, i.e., vocacionado a ser apostolo”. Desse modo ele se legitimaria
como autor das epistolas, desenvolvendo nelas a sua teologia, “ndo simplesmente COMO
consequéncia de sua experiéncia de vocagdo, mas a partir dela”. Entende que a hermenéutica

da vocac¢do paulina “determinara por que e até que ponto o Apdstolo coincide com a profisséo
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de fé e como ele assimila esta profissdo”. Ou seja, a vocagdo pessoal e 0 querigma como
contetdo preexistente ndo se excluiriam. Diz, ainda, que para Paulo: “sua voca¢ao nao ¢ um
tema imposto, mas escolhido por ele”.

Dunn (2011, p. 498-523) apresenta o seu pensamento indagando do que Paulo foi
convertido? Do judaismo ao cristianismo? Diz que na logica popular a “conversdo”
geralmente é entendida como o sair “da auséncia de qualquer religido para a religido, ou a
migracao de uma religido para outra” e que no caso de Paulo isso ndo aconteceu: “O que ficou
conhecido depois como ‘cristianismo’ era ainda um movimento dentro do judaismo do
Segundo Templo” dizer que Paulo se converteu do judaismo para o cristianismo “¢ um
absurdo anacrdnico”. Pergunta se teria sido convertido da negacéo para a afirmacao de Jesus
como Messias? Responde afirmando que a caracteristica “central do evento foi a
transformag@o de sua compreensdo de Jesus” e que seria por demais de entender o que a
conversdo de Paulo “de perseguidor para apostolo, poderia ter significado, se ndo tivesse
incluido pelo menos uma radical ‘mudanga de mente’ de sua parte”. Contudo, diz que, em
suas memorias acerca de sua conversdo, Paulo ndo menciona a transformacdo em suas crencas
sobre Jesus e, indaga, novamente: “Sera que ele ndo pensou em vez disso (conversao) que a
sua experiéncia na estrada para Damasco fora uma voca¢ao?” A argumentagdo ¢ reforgada
tendo por base “os ecos claros que Gl 1,15-16 faz aos chamados proféticos de Jeremias e do
Servo do Senhor em Isaias”. Aduz, daqui, a notavel percep¢do paulina acerca do seu encontro
na estrada para Damasco “como um chamado profético” similar ao chamado de Jeremias e do
Servo, mas, também, a capacidade de entender que “o chamado que ele recebera, como 0
deles, era uma missdo ‘para as nagdes’”. Fecha suas justificativas dizendo que para Paulo “as
duas coisas eram uma s, tanto a conversdo de perseguidor para apéstolo, quanto a conversao
de uma seita estrita para outra mais missionaria”.

Apesar da pericope Gl 1,12-16 ja ter sido ‘visitada’ nas explanagdes acima, de se
comentar que a pequena passagem autobiografica contida no texto faz parte do quadro
defensivo paulino acerca do seu evangelho. Contra os judaizantes, socorre 0s gentios das
obrigatoriedades da lei, encimado na conviccdo da origem divina do evangelho que apregoa e
que o conteudo dessa revelacdo transformadora dada por Jesus a Paulo € tdo somente, Cristo
Filho de Deus.

O ultimo segmento separado para o presente comentario, antes de se adentrar no
testemunho dos Atos dos Apostolos, é Fl 3,4-11, mas, de se notar que o texto é parte essencial
do objeto da pesquisa e fonte de analise para construcdo da resposta formulada na

problematizacdo e copiada acima. Mesmo assim, SO acrescentar que o0 discurso
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autoidentificador contido em FI 3 expde o antagonismo da outrora vida paulina no judaismo e
sua nova vida em Cristo. Essa incompatibilidade reflete a agdo transformadora advinda do
descobrimento de Cristo.

Diferente das cartas, com escopo voltado as mudancas dos principios paulinos, os
relatos lucanos miram os acontecimentos que cercaram a conversdo/vocacgdo'® do Apostolo.
As trés narrativas em Atos, em que pese 0 mesmo feito, quer acentuar a importancia do
acontecimento na histéria do Cristianismo primitivo e a prépria virada na sequéncia
construtiva do segundo livro de Lucas. O primeiro relato em At 9,3-19 é composto por
narrativa histdrica do fato e os outros dois 22,6-16 e 26,12-18, constituidos por discursos
paulinos aos judeus e ao rei Agripa, respectivamente. Em comum, no entanto, a cena da
teofania ou aparicédo divina.

Os eventos do capitulo 9 sdo determinantes, como aduzido acima, para a
continuidade do relato de Atos. Aqui se iniciara a missdo aos gentios. Em 9,1-2 observa-se,
ainda, o papel do zeloso perseguidor da Igreja, mas, quando j& proximo de Damasco é
abruptamente ofuscado por uma luz celeste, cai e ouve voz interpelativa: “Saul, Saul, por que
me persegues?” (9,4) e desejoso de saber de quem vinha, responde: “Quem és, Senhor?” e
recebe a resposta que o0 transformara: “Eu sou Jesus, a quem persegues” (9.5). A narrativa é
dramética, os homens que o acompanhavam silenciados pelo espanto ouviram a voz mais
nada viram.

Nas versdes discursivas do capitulo 22 viram a luz, mas ndo ouviram a voz e no
capitulo 26 nem viram, nem ouviram, mas, todos cairam por terra. Segundo Barbaglio (1993,
p. 83) trata-se de “variantes literarias que sublinham o fato de ndo terem eles participado na
epifania. Esta é reservada somente ao protagonista: 0 mundo divino se lhe desvela e uma
pessoa daquele mundo lhe dirige a palavra”. Explica, ainda, que a utilizagdo dos simbolos da
luz que cega, da queda por terra e da voz “fazem parte da roupagem literaria de um relato de
estilo epifanico no sentido de afirmar a irrup¢éo do divino na vida e na historia dos homens”.

Paulo ressurge dessa experiéncia como novo homem, o perseguidor dard,
doravante, testemunho de Cristo e por vontade expressa desse mesmo Cristo, o ‘transformado’
se torna 0 missionario do mundo pagdo. Seguramente, o texto lucano transmite a mudanca
radical vivenciada por Paulo, mas, prefere evidenciar o chamado para o apostolado gentilico.

Tambeém na versdo de At 22 destaca-se o0 envio de Paulo para as nagdes distantes,

bem verdade, que no presente caso, a mao de Lucas emoldura o discurso de Paulo com

18 A guisa de lembrete, quando formuladas as indagaces constantes na problematizagédo, optou, desde 14, pela
preferéncia ao termo “transformag@o” ao invés de “conversao” ou “vocagdo”.
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palavras escolhidas ao publico destinatario, cuidadoso registro biografico e contextualizacéo
pormenorizada do evento Damasco. Somente quando se afigura o problema de
relacionamento com os judeus, surgido, no trecho, em fungéo do relato do éxtase paulino no
Templo e ai ter recebido de Cristo sua tarefa’® é que eles param de ouvi-lo e se voltam para
mata-lo. Mas, ainda assim, a énfase recai sobre a missdo universalista reservada pelo préprio
Cristo ao Apostolo.

O ultimo segmento At 26,12-18 conta basicamente a mesma histéria com acentos
poucos distintos. Quando se amplia a analise para todo o discurso (26,2-23) a tonalidade dada
é para a obediéncia paulina quanto ao seu chamado. Mais uma vez Lucas prioriza a missdo.
Os versiculos finais da pericope (26,16-18) sdo concentrados na investidura divina do
missionario dos pagdos: “[...] 0 motivo por que te apareci: para constituir-te testemunha [...]
as nacOes gentias as quais te envio [...] para lhe abrires os olhos e assim se converterem das
trevas a luz e recebam a remisséo dos pecados”.

As divergéncias que se observam nos relatos paulino e lucano sdo decorrentes das
diferentes finalidades de cada escritor. Em Paulo, a natureza reveladora do seu evangelho nédo
sujeito a lei é mais ressaltada, Em Lucas, acentua-se a instituicao e legitimidade da missao aos
gentios, ja que para ele o importante & demonstrar o caminhar vigoroso da Igreja. Todavia,
ambos entenderam perfeitamente a forga do evento Damasco como acontecimento
transformador na vida de Paulo e da Igreja.

Quer parecer, agora, um tanto quanto sem sentido, dar margens a discussdes
atinentes a “conversao” ou “vocagdo” de Paulo, até porque, entende-se que a utilizacdo de
apenas um dos termos para definir o ocorrido na estrada de Damasco é apequenar a dimensao
de t&o significativo evento.

De se trazer a tona o entendimento de Dunn (2011, p. 521), para ele houve
claramente tanto uma conversdo “um caminho de algum ponto para outro” quanto uma
espécie de “experiéncia remodeladora que continua a fazer de Paulo modelo de converséo.
Mas, se levarmos a sério o proprio testemunho de Paulo, n6s devemos falar também de um
chamado ou vocac¢do”. De maneira mais clara ainda, no artigo intitulado “Conversdao e
\Vocagdo de Paulo”, explica (EVERTS, In: HAWTHORNE; MARTIN; REID (org), 2008, p.
267): “A vocacdo de Paulo para ser apéstolo dos gentios faz parte de uma experiéncia
profunda e transformadora de conversdo”. Seguramente ¢ melhor assim pensar, vez que aqui

se partilha do entendimento de que a vocacao € o pulsar da conversao.

19 Trata-se de afronta para os judeus, vez que a visdo divina e vocagdo de Isaias se deram no mesmo local (ls, 6).
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A vida de Paulo estd pontuada em dois grandes periodos: antes e pos-
transformacéo? Eis, mais uma vez, com a roupagem de destaque, a primeira das duas grandes
indagac0es da pesquisa.

As passagens da Sagrada Escritura recem-visitadas conduzem os leitores a
perceber que nelas se deparam, com testemunho de incalculavel importancia, sobre evento
epocal para o proprio protagonista, bem como, para a historia do Cristianismo. Na realidade,
seu efeito descortina o novo homem que emergiu de Damasco e que Paulo, conscientemente,
incorporou. Certamente, que se delineiam aqui os tragos preliminares da resposta a ser dada a
indagacéo proposta.

Quando se analisa o ‘antes’ de Damasco € possivel observar que o papel de Paulo
era de irrepreensibilidade diante da Lei e que em texto algum, se sobressai quaisquer
conflitos, de maneira conscia ou ndo, com essa mesma Lei. Muito menos se encontrardo,
vindo de Paulo, sintomas ou sinais que dessem conta de dramas de consciéncia vivenciados
antes de sua transformacao.

Se se buscar respaldo naqueles seus escritos em que se evidencia, mais
nitidamente, o seu ‘estado’ pré-transformacdo, mais assegurada a conviccdo de que ele ndo
sofria problemas de ‘peso de consciéncia’. No versiculo imediatamente anterior (v.6) ao inicio
da pericope pesquisada (FI 3,7-14), ele se vangloria da sua condi¢do de zeloso e perfeito na
justica da Lei: “[...] quanto ao zelo, perseguidor da lIgreja; quanto a justica que ha na Lei,
irrepreensivel”. Ha de se notar que, mesmo na qualidade de perseguidor, 0 remorso ndo se
aflora, portanto, nada de rastros de uma personalidade atormentada antes de Damasco.

Outro bom exemplo, que guarda coeréncia com o anterior, é o relato de Gl 1,13-
14, semelhantes, porquanto exprimem o mesmo ‘estado de ser’: “perseguia sobremaneira e
devastava a Igreja de Deus e como progredia no judaismo [...] distinguindo-me no zelo pelas
tradi¢des paternas”. Ora, aqui ele fala do seu sucesso pelo fiel cumprimento dos preceitos
religiosos dos seus ascendentes, igualmente, ndo ha registros de culpabilidade.

Em seu caminho persecutorio, Paulo jamais imaginou que algo lhe acontecesse,
sabia que o lider daqueles que buscava tivera a morte devida, por isso procurava Seus
seguidores a fim de trazé-los de volta ao judaismo. Mas, algo lhe ocorreu da parte de Deus,
ele viu o Ressuscitado, entendeu que o Crucificado era 0 Messias.

Barbaglio (1993, p. 87) sintetiza com propriedade o ocorrido, destacando o efeito
da vis@o: “Jesus entrou em sua vida como Senhor e lhe confiou a missdo de anuncia-lo. Ndo
se deve porém imaginar uma visao ocular, mas antes o desvelamento da misteriosa identidade

do Crucificado do Goélgota”. E o desvelamento de um mundo novo. Paulo se torna outro
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homem em raz&o da experiéncia mistica do seu encontro com Cristo. Quando Deus revelou
Jesus Cristo “houve por bem revelar em mim seu Filho” (Gl 1,15-16) essa revelagdo inspira
Paulo a romper com o seu passado glorioso de zeloso e perseguidor.
Agora Paulo se encontra no periodo pos-transformacdo e sabe com convicgédo
inabalavel que o Jesus, que fora crucificado, estava vivo. Murphy-O’Connor (2015, p. 92)
explica:
A ressureicdo que rejeitara com desdém era um fato, tdo incontestavel
guanto a realidade dele mesmo. Sabia que agora Jesus existia em um outro

plano. A CU(nica coisa necessaria para a sua conversdo era esse
reconhecimento, que transformou completamente seu sistema de valores.

Vai dizer, ainda, que o encontro de Paulo com Cristo revelou a verdade do que
para ele era falso. Isso o levou a uma “nova avaliacdo do que viriam a ser os polos
cristologico e soteriologico de seu Evangelho™.

Para justificar o entendimento de que Paulo havia mudado “e com ele toda a sua
experiéncia da realidade e toda a sua interpretacdo do mundo e da histéria”, Becker (2007, p.
119) recorre a série de passagens paulinas que rechagam “o antigo e acolhem o novo como
seu futuro valido™: a) 2Cor 4,6: “Do meio das trevas brilhe a luz! Foi ele mesmo quem reluziu
em nossos coragdes”; b) 2Cor 5,17: “Se alguém estd em Cristo € nova criatura. Passaram as
coisas antigas; eis que se faz realidade nova”; ¢) Gl 2,19: “De fato, pela Lei morri para a Lei,
a fim de viver para Deus”; d) Gl 2,20: “Ja ndo sou eu que vivo, mas ¢ Cristo que vive em
mim”; e) Gl 6,14: “O mundo esté crucificado para mim e eu para o mundo”; f) F1 3,7-8: “Mas
0 que era para mim lucro tive-o como perda, por amor de Cristo. Mais ainda: tudo considero
perda, pela exceléncia do conhecimento de Cristo Jesus, meu Senhor” e g) 2Cor 10,5:
“Tornamos cativo todo pensamento para leva-lo a obedecer a Cristo”. Ancorado em tais
citagdes, destaca que Paulo, por intermédio de suas epistolas, sempre soube enxergar 0s
acontecimentos em seus contextos fundamentais e que por isso se pode inferir, que desde
muito cedo descobriu as implicacbes de sua experiéncia de Damasco. Com singular

interpretacdo, conclui assim, todo o seu raciocinio:

O que n6s chamamos de mudanca, vocagcdo ou conversdo, ndao encontra
correspondente direto na linguagem paulina. Paulo expressou, ndo obstante,
com precisao terminoldgica, para si e para seu tempo, a nova relagdo entre a
pessoa e a tarefa de sua vida ao denominar-se ‘Apostolo’ (de Jesus Cristo)”.
Becker (2007, p. 119).

Quer se admitir que agora se possa, de fato, responder ao questionamento

formulado. Os argumentos necessarios para embasar a defesa proposta pela pesquisa foram
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expostos. Por conseguinte, aqui ha de se afirmar que a vida de Paulo est4d SIM pontuada em
dois grandes periodos: antes e pds-transformacdo. Depois de Damasco tudo mudou para ele,
definitivamente e para sempre.

Ao adentrarmos no amago da pesquisa, de se trazer, logicamente, a sua mais
fundamental pergunta: O que o fez perder tudo? A nova medida em Cristo se traduz em tudo
ganhar?

Necessario, para o melhor desenvolvimento, ter presente alguns pressupostos
basilares: a) ndo se encontrardo nos escritos paulinos quaisquer enunciados que traduzam o
evento de Damasco, nem referéncias a este, quando da formulagdo dos seus conceitos
teoldgicos; b) em decorréncia de Damasco, Paulo se entende incluso no restrito grupo dos
apostolos de Jesus Cristo; ¢) em sua nova identidade, Paulo ndo elide, totalmente, elementos
constitutivos do seu antigo mundo; e d) o antes e o pds-transformacdo se amalgamam em
Paulo, essencial distinguir o que nele pertence a esses periodos.

Nunca se sabera ao certo que pensamentos ocorreram a Paulo, quando formulava
Filipenses 3, mas natural inferir, que, dominado pelo espirito apostélico, desejasse conceder
aos seus fiéis a possibilidade de terem, cada um a seu modo, a experiéncia com Cristo,
incentivando, por intermédio de sua epistola - ndo difere da alinea “a” precedente - aquilo
que ele mesmo vivenciou profusamente.

Em que pese o estudo concentrar-se na pericope composta pelos versiculos 7 a 14,
oportuno abrir o leque a todo o capitulo 3, de sorte a perceber e melhor apreciar o movimento
da reviravolta paulina. Justifica-se, também, por Fl 3 ter sua propria individualidade no
contexto da carta, como aqui ja defendido.

Isto posto, de buscar, agora, uma visdo da estruturacdo do capitulo como um todo.

Guedes?® (2015, p. 24) esboca, assim, 0 seu entendimento:

v.1 introduz a pericope;
vv. 2-3 de forma antitética introduz o assunto (ele/nos);

vv. 4-6 tratam dos numerosos motivos para se confiar na carne, inclusive superiores aos que

0s outros detinham;

VV. 7-9 apesar desses motivos serem tidos como ganhos, tornam-se perda diante da novidade

do conhecimento de Cristo Jesus;

20 Guedes defende a tese da unidade da Carta.
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vv. 10-11 esse conhecimento proporciona uma comunhdo com o mistério de Cristo que é

personalizado por quem crer;

vv. 12-14 a conclusdo tende para o futuro escatoldgico;
vv. 15-16 chega-se ao fim da trama;

v. 17 d& inicio a nova pericope que sera concluida em 4,1.

Didaticamente, fecha o seu raciocinio, alegando que o texto se propGe a afastar a
comunidade dos inimigos da cruz (3,18-19) e aproximéa-la dos que caminham de acordo com
0 modelo (3,17.20; 4,1), do qual Paulo se inclui e que anteriormente falou de sua experiéncia
(3,1-16).

De todo conveniente se ter, a0 menos, mais uma nogao de estruturacdo do mesmo
capitulo, desta feita a explicacdo é de Becker?® (2007, p. 439) que salienta a existéncia de
controvérsias quanto a respectiva estrutura, mas, que podem ser minimizadas, se o trecho

tratado for visto sob a perspectiva de um discurso forense na Antiguidade:

v.2 inicia com severo juizo contra os adversarios, desqualificando-os diante da comunidade;

v.3 ao contrapor a circuncisdo carnal (mutilagdo) a circuncisdo espiritual (“somos nos..”)

estabelece a separagdo entre os seus fiéis e 0s adversarios;

vv.4-6 0 estilo muda. O eu biografico do Apostolo salta para o primeiro plano ao descrever

sua conduta judaica de outrora;
V.7 Seu novo juizo em razao de sua experiéncia de Cristo;

v.8 permanece o “eu”, ndo mais biografico, mas, exemplar e, com isso, possivel de ser
generalizado; esse novo principio (em v.8) constitui, também, o inicio de uma secdo que vai

de v.8 a v.16, parte central do discurso ‘judicidrio’; dividido em trés subsecoes;
vv.8-11 aspecto gratuito da nova vida em Cristo preside a agdo de gracas;

vv.12-14 esse dom é compreendido como forga organizadora da vida e que tende, agora, para

a sua vocacao celestial;

v.15 o duplo aspecto da existéncia crista € apresentado na propria pessoa do Apostolo que se

colocard como exemplo a ser seguido pela comunidade;

v.16 conclusdo do discurso.

21 Becker defende a existéncia de trés cartas. Por isso o inicio da estrutura proposta comegcar pelo v. 2.
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Encerra, esse periodo, dizendo que em 3,8-16 ocorre a parte argumentativa do discurso
judiciério, enquanto o v.16, conclusivo, evoca o conteldo de 3,3 e as exposicOes feitas nos
vv.8-11.

vv. 17-21 forte contraste entre a posicdo dos adversarios e a paulina. Ultimo e insistente

esforgo para atrair a comunidade.

Finda o seu entendimento, afirmando que em FI 3 ndo se fazem ausentes
quaisquer recursos retdricos que compdem um discurso judiciario.

As duas proposicdes estruturais, tomadas por exemplo, ddo nocdo perfeita do
contetdo resumido do texto a ser analisado, apesar de a primeira estar bem mais proxima do
entendimento do discente.

De se afunilar, agora, o texto, para a pericope da pesquisa (FI 3,7-14), entendido
que a parte fundamental do segmento é o composto pelos vv. 7-11. Mas, 0 que precede ao
segmento, também, importante, porquanto parte contextualizadora das explanacBes que
sucedem a parte realcada. Por isso, iniciar-se-4 com pequeno recuo ao v.4.

N&o se pode imaginar, de outra forma, a recorréncia paulina ao seu “eu”
biogréfico: ele visa tdo somente tornar compreensiveis 0s elementos constitutivos do “ser”
crente, ou seja, Paulo se apresenta como modelo da condig&o crista para os seus convertidos.

Ao iniciar 0 v.4, nota-se de pronto, mudanga de tratamento pessoal: o “nds” da
lugar para o “eu”?? como prenincio narrativo de sua auto identidade: “[...] eu poderia, até
confiar na carne”. Guedes (2015, p. 37) diz que Paulo aqui faz referéncia “aos sistemas de
valores enquanto contrapostos aos de Deus”. Sabe-se, que Paulo apresenta distintas
concepcOes ao empregar o termo carne, mas, nesse caso, segundo o autor, o confiar na carne
“constitui o contrario da fé em Cristo”. Como se fosse espécie de egoismo, fechamento em si,
ou até mesmo, autossuficiéncia. O antidoto oferecido é que se vera em 3,7-11.

Os wv. 5-6 apresentam o “eu” biografico de Paulo, apesar de ja aludido neste
trabalho (item 1.2: Paulo e os mundos grego, romano e judaico) ha de se resgata-lo. Sua
identidade € composta por sete atributos que Ihe proporcionariam motivos de orgulho e razdes
para confiar na carne. Importante destacar, de antemé&o, que esses valores ndo serdo
usurpados, mas percebidos indteis, quando da inversdo de valores por narrar. Os atributos
estdo muito bem postos, logo depois de citar o primeiro: “circuncidado ao oitavo dia” % —

distinguem-se dois blocos, contendo cada, trés atributos; no primeiro, as qualidades inatas,

22 predominante ao longo de toda a pericope estudada, a terceira pessoa do plural sé voltara no v.15.
23 Acdo independente de sua inciativa, realizada por tradigdo religiosa por seus genitores.
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obtidas por heranca: “da raca de Israel, da tribo de Benjamim, hebreu filho de hebreu” e, o
segundo com as qualidades adquiridas, conquistadas por iniciativa propria: “Quanto a Lei,
fariseu; quanto ao zelo, perseguidor da Igreja; quanto a justica que na Lei, irrepreensivel”.

E seguro que se esta diante de um texto em que Paulo remete ao seu passado, mas,
com propdsito fixo no impacto de Jesus em sua transformacédo a ser explanada mais adiante.
Retome-se 0 v.5: “circuncidado ao oitavo dia”; rito de cumprimento necessério para a sua
adocdo na alianca (Gn 17,12; Lv 12,3); explicito que nascera judeu, ndo convertido a fé
judaica como prosélito. Contudo, a luz do seu novo conhecimento, passa a ndo admitir o sinal
judaico da circuncisdo como vetor a fidelidade divina, sabe, que doravante, tudo passa por
Cristo. Tanto que em seus escritos auténticos, Paulo entra em confronto com aqueles que
defendiam a circuncisdo, em passagens de Rm 2,25-29; Gl 5,6-15; 1Cor 7,19, além, claro de
Fl, 3,2-3.

A luta do Apostolo contra a imposi¢do da circuncisdo aos gentios convertidos,
tornou-se uma das maiores controvérsias na igreja primitiva. “Da raga de Israel”; por
nascimento e heranca religiosa € membro da nacdo eleita, status diferenciado e motivo de
orgulho. “Da tribo de Benjamim”; bem poderia estar ressaltando a sua vinculagéo a uma tribo
especial, da familia de Abrado, daquele que nasceu na terra da promessa, da parte mais
importante. Poderia, também, estar vinculando sua pertenca a tribo do primeiro rei, Saul, com
o qual compartilhava 0 mesmo nome, tudo de sorte, a enaltecer a sua exclusiva linhagem.
“Hebreu, filho de hebreu”; outra afirmag¢do distintiva; denota uma diferenga cultural, ja que
era possivel ser israelita sem ser hebreu. “Quanto a Lei, fariseu”; aqui comeca a elencar o que
fizera por opcdo pessoal. O listado acima n&o dependia de sua escolha e certamente dividia
com outros essas mesmas credenciais. Crisostomo (2013, p. 461) entende que o diferencial de
Paulo, o “mais” do que os outros do v.4b consistia em sua adesao aos fariseus. Os privilégios
dos seus antepassados o diferenciavam sem dividas, mas ndo havia sido de sua propria
escolha, o que foi de seu desejo, o que lutara para conseguir ser, fariseu e zeloso, era na
verdade esse algo “mais”. O ser fariseu 0 destacava como cuidadoso e fervoroso cumpridor da
Lei e das tradigcOes paternas.

No versiculo 6 se diz que “quanto ao zelo, perseguidor da Igreja”; acrescenta mais
esta credencial para poder mostrar, que até neste quesito, era superior aos outros. Talvez uma
espécie de adigdo ao “mais” defendido por S&o Jodo Crisdstomo. Guedes (2015, p. 44)
posiciona-se de maneira diferente, alega que Paulo refere-se aqueles judaizantes que
perseguiam a sua igreja, contudo, de maneira inferior a ele proprio e que no presente exemplo

ele estaria usando de ironia, uma vez que, no seu entendimento, “dizer-se perseguidor da
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Igreja, vindo de um cristdo e neste contexto ¢ irénico”. Nao se comunga aqui do mesmo
principio, o ato de perseguir quer parecer uma aluséo a atividade anterior & transformacéo de
Paulo, como pode ser atestado em 1Cor 15,9 ¢ Gl 1,13. “Quanto a justica que ha na Lei,
irrepreensivel”; do mesmo modo nao se deve, neste caso, imaginar a utilizagdo do termo
“irrepreensivel” como de conotacdo irdnica. Ele esta travando sério debate com 0s seus
adversarios e precisa assegurar que € um oponente que os suplanta tendo em conta, também,
seu preciosismo na obediéncia a Lei.

O ser “irrepreensivel” paulino ¢ a soma do seu zelo vivo da Lei e pela sua postura
intransigente em relagdo a sua crenga. (MARGUERAT, In: DETTWILER; KAESTLI;
MARGUERAT (org), 2011, p. 282) defende que Fl 3,5-6 confirma que “se a salvagdo ¢
concedida a Isracl em virtude de uma eleigdo fundadora”, essa mesma salvacdo deve ser
também autenticada por “uma dedicagdo indefectivel a Tora”. Alega que a irrepreensibilidade
do Apostolo é o restabelecimento da sua consciéncia adquirida antes de sua transformacéo, ou
seja, seria a certeza de pertencer ao “povo dos salvos”. Convicgéo, essa, baseada por um lado,
nos seus privilégios herdados de nascimento, que o incluiam nos beneficios das promessas
paternas e, por outro, em seu compromisso assumido de praticar a Lei, seguindo a via
farisaica, conhecida como uma das mais exigentes do judaismo da época.

Concluida a analise dos versiculos introdutorios a pericope propriamente dita,
tempo de observa-la mais amiudamente.

Agora, toda a énfase e toda a forca ao “mas” introdutério do v.7, que marca a
reviravolta, a transformacéo paulina: “Mas o que era para mim lucro tive-o como perda, por
amor de Cristo”. Inicia a narrativa, sopesando sua percepgdo da vida passada, ou até, se pode
inferir, valorizando os beneficios que advieram de sua experiéncia em Damasco. Seria como,
se em um ato de plena determinacéo, tivesse recolhido todos os louros reivindicativos dos
itens precedentes, ensacasse-0s e, inesperadamente, desprezasse-0s. E esse grande pacote que
ele agora percebe vazio de vantagens. Nao se trata de uma atitude simploria, ele
verdadeiramente rejeita todo o seu “ativo” — valendo-se da linguagem comercial utilizada na
pericope — tudo que se dizia lucro passa a trata-las como “passivo”, perda, de fato.

Mas, o que de fato aconteceu? Onde ocorreu a mudanca? O que fez com que o
ganho se tornasse perda? Guedes (2015, p .46) vai dizer que ndo foram nas coisas
propriamente ditas, j& que algumas das razdes para confiar na carne permanecem como tal,
independentemente da vontade, porquanto ligadas & heranca familiar. Esses dados s&o
irrenuncidveis. O ponto da mudanga estaria “na nova percep¢do, no modo de ajuizar valores,

ndo € a perda da coisa em si, mas perda do seu valor”. A causa ¢ uma sé: Cristo; a motivagdo
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dada é a mesma: Cristo. Por amor de Cristo (v.7); “pela exceléncia do conhecimento de Cristo
Jesus” (v.8); por ser alcangado por Ele (v.12), tudo passa a ser determinado em Cristo.

Paulo altera os beneficios que aferem lucro. Cristo é o “lucro” que supera,
incalculavelmente, a perda dos valores mudanos. Ao encontrar-se com Cristo, o Apoéstolo
reconfigura, completamente, a sua escala de principios valorativos. Com muita precisao,
Dunn (2011, p. 680) esclarece:

A radicalidade do contraste ndo esta tanto em denegrir aquilo que ele tinha
anteriormente considerado um ganho, mas em realgar na mais alta medida o
valor que ele agora atribuia a Cristo, ao conhecimento de Cristo e a
perspectiva de obter a Cristo.

Paulo repete no v.8, inicial do novo periodo compreendido pelos vv. 8-11, o
pensamento do v.7, conferindo significativa amplitude, para ascender o conhecimento de
Cristo ao lugar central de sua vida: “Mais ainda: tudo considero perda, pela exceléncia do
conhecimento de Cristo Jesus, meu Senhor. Por ele perdi tudo e tudo tenho como esterco, para
ganhar a Cristo”. O v.7 serve de trampolim para o referido novo periodo. Ele vai discorrer
sobre 0 seu novo entendimento acerca do que verdadeiramente significa ganho, “o
conhecimento de Cristo Jesus”.

Ha de se notar que o “eu” continua presente implicitamente, s6 que, em 3,4-7 ele
guardava conotacdo biografica, doravante, afigura-se, razdo de cunho exemplar, portanto,
passivel de ser imitado. “O ato passado, para Paulo, de haver medido sua vida a partir de
Cristo (v.7) fundamenta o juizo presente (v.8), um juizo valido para todos os cristdos” vai
dizer Becker (2007, p. 440).

A partir de agora (v.8) as caracteristicas historicas e particularizadas da vida
pretérita de Paulo ddo lugar a uma nova existéncia cristd. Quica, fosse melhor, ndo mais
referir-se a um antes e depois de Damasco, mas, a uma vida vivida antes de Cristo e a
presente vivida por Cristo.

Para Paulo, nada mais sobrepujara a “exceléncia do conhecimento de Cristo
Jesus”; tudo que outrora havia gozado ¢ por demais inferior a esse “conhecimento”, que se
traduz aqui, ndo pelo mero conhecimento intelectual, mas, pela grandeza de seu significado
no AT: o envolvimento pessoal profundo. Conhecimento que transforma (Paulo) na
semelhanca daquele que € conhecido (Cristo). Passagem paulina ilustra, com precisdo, essa
ultima sentenca: “E nés todos que, com a face descoberta, contemplamos como num espelho a
gloria do Senhor, somos transfigurados nessa mesma imagem” (2Cor 3,18). Na explicacdo de

Guedes (2015, p. 52) “o conhecimento” que o texto aborda diz respeito a “relagdo
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determinadora de critérios; com adesédo criadora de mentalidade; com novidade de percepcao
sobre 0 conjunto de passado, presente e futuro”. Assim, dito em outras palavras, € um
conhecimento que transforma.

A utilizacdo da expressdo “meu Senhor” quer parecer diferente daquela,
comumente, empregada por Paulo, em referéncia ao senhorio do Cristo ressurreto na vida dos
crentes. Pode sugerir, no caso, pessoalidade relacional, ndo no intuito do individualismo
possessivo, conguanto, exemplo implicito de ensino coletivo, demonstrando aqueles que
desejarem o “seu” Senhor, a possibilidade de vir a té-Lo.

O Apéstolo ja € sabedor do fatigante e penoso caminho que conduz a comunhdo
com o Cristo ressuscitado. “Perdi tudo e tudo tenho como esterco”; a énfase dada ao “tudo”,
trés vezes no mesmo versiculo 8: “tudo considero”; “perdi tudo” e “tudo tenho como esterco”,
evidencia, realmente, a perda de toda a realidade vivida. Houve uma transmudac&o radical no
existir paulino. Um novo Paulo emerge “por amor de Cristo”.

A heranca “zelosa” de ser, ndo permite a Paulo meias medidas e ao usar “tudo
tenho como esterco” ndo deixa margem a mal-entendidos, ele bem o sabia. “Esterco”
(grego=skybala) é termo vulgar, depreciativo, que pode significar lixo ou refugo, como
também, excremento. “Esterco” até transmite aos leitores hodiernos o seu significado, mas,
aquém de expressar repugnancia de modo enfatico. Essa é a maneira que Paulo considera a
perda de tudo, outrora tido como ganho, tudo desdenhosamente refugado “para ganhar a
Cristo”.

Limpido para Paulo que a sua perda foi motivada por um ganho
incomensuravelmente mais valoroso: “o conhecimento de Cristo Jesus”; perdeu convicto do
ganho; perdeu para achar: “ser achado nele”. Cristo é o cerne da vida paulina; ndo sem
sentido: “o morrer ¢ lucro” (F1 1,23); Paulo lucra na perda, obtém em troca o bem supremo: a
intima e dadivosa presenga do “seu” Senhor. Por entendimento, “ganhar a Cristo” € “ser
achado nele”, encontrado em Cristo no ultimo dia, o dia de Cristo, do julgamento divino.

Na continuidade do v.9: ““[...] ndo tendo como minha justi¢a aquela que vem da
Lei, mas aquela pela fé em Cristo, aquela que vem de Deus e se apoia na fé”; Paulo nos
transmite uma novidade: a justica agora refere-se ao novo, originaria do conhecimento de
Jesus Cristo.

Ao qualificar o termo “justi¢ca” na forma de “minha justica” é possivel presumir
gue Paulo estivesse remetendo 0s seus leitores para aquele conjunto de beneficios que tinha
detido anteriormente em Fl 3,5-6 e que havia considerado como ganho na qualidade de filho

da heranca israelita.
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Dunn (2011, p. 681) vai explicar que o contraste é duplo no v.9, o primeiro, entre
a “minha justica aquela que vem da Lei” e “aquela (justica) pela fé em Cristo”; e, o segundo,
entre a justica que ¢ “da Lei” e a justica que ¢ “de Deus”. Decifrando o primeiro contraste,
alega que “a fidelidade da alianca que Paulo podia reclamar como israelita” e a “justiga
entendida como a aceitabilidade diante de Deus, dada somente com base na fé” é um dos
axiomas centrais do evangelho de Paulo: “o movimento salvifico de Deus é para todas as
pessoas que creem, tanto as gentias quanto as judias”, por isso, esse ensinamento ndo deveria
“ser adulterado ou comprometido por nenhuma tentativa de insistir que os crentes tinham que
viver como judeus”. Na segunda oposi¢do: “justica da Lei” e a “justi¢a de Deus”, defende que
Paulo se referia, com o primeiro termo, a lista de Fl 3,4-6, a justica que tinha desfrutado como
um judeu fiel e com “status derivado da pertenca ao povo a quem Deus tinha dado a Lei”. A
“justica de Deus” ¢é para Paulo a “atitude de Deus de atrair uma pessoa para o relacionamento
com ele ¢ de afirmar tal como justa”, diz, assim, que “Paulo, presumivelmente, ndo pretendia
afirmar que a Lei ndo era de Deus ou que Isracl ndo fora o povo eleito de Deus”. Neste
entendimento de Dunn, enxergam-se tracos do nomismo da alianga® e de fato, justo defender,
que Paulo nunca deixou de ser judeu, como ja visto aqui no trabalho. Guedes (2015, p. 59)
ajuda a compreender melhor: “Um judeu entende a Lei como expressdo da soberania de Deus
sobre a vida do povo, que Ihe pertence porque ele o resgatou e escolheu”.

De maneira diametralmente oposta é a posi¢do adotada por (MARGUERAT, In:
DETTWILER; KAESTLI; MARGUERAT (org), 2011, p. 282-285) em relacdo aos
argumentos de Dunn. Diz que “a reviravolta teoldgica de Paulo € expressa em Fl 3 pela recusa
de um tipo de justica fundada na Lei e pela adog@o de uma justica mediada pela fé em Cristo”.
Nao concorda com entendimento de Dunn de que Paulo renuncia “a uma justica que lhe ¢
atribuida como judeu, um privilégio da eleicdo que é bem préprio de Israel”, repudiando
somente a justica que “a Tora reserva a Israel”. Afirma que ele (Dunn) se recusa a ver na
oposicao “‘justica da Lei versus justica da fé¢” a indicagdo de “uma inversao de valor
quantitativo” por parte de Paulo. Defende toda a sua argumentacdo, alegando que “se se
tratasse para Paulo de revogar a ‘justica que vem da Lei’ por causa da restricdo a Israel,
bastaria a ele opor a justica de Israel, a que vem da fé em Jesus Cristo”. Trata-se do contrario,
vez que a recusa da “justica que vem da Lei” ¢ legitimada em trés afirmacdes sequenciais na

pericope®®: a) V.7 — essa justica ¢ considerada uma perda “por causa do conhecimento de

24 Modelo defendido por Parish Sanders. Nomismo como a funcéo do sistema mosaico no Judaismo.
% Essas trés afirmacGes estdo sendo trazidas novamente, citadas no tépico 2.2, porquanto importante para a
construgdo argumentativa de Marguerat contra Dunn.
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Cristo”; diz que a “afirmagdo ¢ tética e absoluta”, remete o equivalente paulino a sentenga de
Jesus: “Que aproveitara 0 homem ganhar 0 mundo inteiro, mas arruinar a sua vida?” (Mt
16,26) e “Quem pde a mao no arado e olha para tras nao ¢ apto para o Reino de Deus”, (Lc
9,62); b) v.8 — essa justica é considerada negativa em comparagdo da “exceléncia do
conhecimento de Cristo Jesus”; diz que “o conhecimento ndo recai em Deus ¢ em sua
universalidade, mas em Cristo confessado como Senhor”; e ¢) v.10 — “para conhecé-lo,
conhecer o poder da sua ressureicdo e a participacdo nos seus sofrimentos”; o autor chama a
atencdo para o fato de que “a ressureicdo ¢ citada em primeiro lugar, antes da cruz”, aduzindo
que o importante ¢ “considerar que a ressurei¢do de Jesus aparece aqui como um poder que
Paulo experimenta e que age sobre ele”. Esse poder se realizou na dacdo de uma justica
completamente imerecida, puro dom, na qual Paulo reconheceu o “surgimento da vida no seio
do que ndo era mais nada”. Essa € a linha de raciocinio que se guarda preferéncia.

Os dois proximos versos da pericope, 0 10 e o 11: “[...] para conhecé-lo, conhecer
0 poder da sua ressureicdo e a participacao nos seus sofrimentos, conformando-me com ele na
sua morte, para ver se alcanco a ressureicao de entre os mortos”, deixa, por tras do texto a
razdo da perda, do entendimento de ter tudo como esterco, tratada no v.8, de modo que o
objetivo final fosse a obtencdo da prdpria ressurei¢do. Dito melhor: “ considero perda, tudo
tenho por esterco [se assim for possivel obter] o poder da sua ressureicao”. Guedes (2015, p.
64) proporciona interessante observacéo, diz que nessa oragdo (v.10d) se tem um hapax?®
absoluto da teologia paulina: “conformando”, expressdo que permite ao leitor “intuir que isso
envolve, em um nivel existencial, quem faz esta experiéncia”. Daqui se poderia entender que
o conhecimento de Jesus significa envolvimento absoluto. E “a participagdo nos seus
sofrimentos”; € conformar-se a morte dele; ¢ ser “obediente até a morte, a morte de cruz (Fl
2,8). A relacdo com o hino cristolégico ndo passa desapercebida, sdo textos correlatos, que
serdao melhor analisados na conclusao desse capitulo.

“Conhecer o poder da sua ressurei¢do”; Paulo convida a vivé-la ja, experimenta-la
em Cristo como Espirito que da a vida (1Cor, 15,45; 2Cor 3,17). Mas, €é possivel de fato? E
inerente ao ser humano, por meio dos sentidos, da inteligéncia, ter presentes seus mistérios
existenciais, buscar conhecer o poder da ressureicdo de Cristo por intermédio do dom
escatoldgico concedido pelo Espirito. Como bem ensina Garrigou-Lacrange (2018, p. 286) “A
razdo ndo pode dar uma prova demonstrativa desta verdade revelada, mas fornece altas razdes

de conveniéncia”. E, de se convir que Paulo bem soube fornecer essas ‘“razdes de

26 Palavra ou expressdo de que so existe uma Unica citagéo.
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conveniéncia”, ao provar a possibilidade da ressureicdo dos mortos por intermédio da
ressureicdo do Cristo Jesus: “Pois se 0S mortos ndo ressuscitam, também Cristo nédo
ressuscitou. E, se Cristo ndo ressuscitou ilusoria ¢ a vossa f&” (1Cor 16-17).

Paulo almeja participar dos sofrimentos do “seu Senhor” e, para ele, a razao do
sofrimento pressupde a comunhdo com Cristo, por isso 0 desejo da “participacdo Nnos seus
sofrimentos” (FI 3,10). Para o apdstolo a tradugdo desse sofrimento é a cruz de Cristo e
motivo de clamor em todo o seu epistolario. Arbiol (2018, p. 53) vai dizer que: “Paulo deve
ter ficado profundamente impressionado pelo descobrimento da cruz de Jesus, uma vez que
fez dela o centro de sua mensagem”. Com efeito, facil de atestar: “a fim de que ndo se torne
inatil a cruz de Cristo” (1Cor 1,17); “a linguagem da cruz é loucura para aqueles que se
perdem, mas para aqueles que se salvam é poder de Deus” (1Cor 1,18); “[...] pois ndo quis
saber outra coisa entre vos a ndo ser Jesus Cristo e Jesus Cristo crucificado” (1Cor 2,2); “Por
certo foi crucificado em fraqueza, mas esta vivo pelo poder de Deus” (2Cor 13,4); “O géalatas
insensatos, quem vos fascinou, a vés ante cujos olhos foram delineados os tracos de Jesus
Cristo crucificado” (Gl 3,1); “Quanto a mim, ndo acontega gloriar-me Sendo na cruz de nosso
Senhor Jesus Cristo” (Gl 6,14). Comunhdo em Cristo atraveés da participacdo nos seus
sofrimentos, mediante a assun¢do dos proprios sofrimentos como razdo de vida: “J& ndo sou
que Vvivo, mas ¢é Cristo que vive em mim” (GI 2,20).

No final do periodo principal da pericope tem-se: “[...] conformando-me com ele
na sua morte, para ver se alcango a ressurei¢do dos mortos” (3,11). Paulo quer identificar-se
com o Cristo, configurar-se com o Cristo mediante seu pleno esvaziamento. Adaptar-se, em
vida, aos sofrimentos que levaram Cristo a submeter-se a morte. Paulo norteara toda a sua
vida como experiéncia decalcada do Cristo crucificado. Modelo de obediéncia, até a morte, a
esse Cristo que “abaixou-se, tornando-se obediente até a morte” (F1 2,8). A conclusdo do v.11:
para ver se alcango a ressurei¢do do mortos” ¢é, segundo, Guedes (2015, p. 68) a indicagdo da
expectativa de futuro: “Esta tensdo para o futuro, para a ressurei¢do dos mortos, € uma marca
da teologia paulina”, espécie de reserva escatologica em fungdo do conhecimento de Cristo. O
proprio Apodstolo bem resumiu: “E se somos filhos, somos também herdeiros; herdeiros de
Deus e co-herdeiros de Cristo, pois sofremos com ele para também com ele sermos
glorificados” (Rm 8,17).

Em direcdo ao final da pericope 1é-se, no v.12: “Nao que eu ja o tenha alcancado
ou que seja perfeito, mas prossigo para ver se o alcango, pois que também ja fui alcancado por
Cristo Jesus”. Paulo utiliza aqui a figura de uma corrida para ensinar a polaridade da vida

crista: aquele que crer ja esta ressuscitado com Cristo, mas espera a consumacao de sua fé no
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dia final. A corrida comegou, o0 prémio concedido aos atletas participantes da corrida - aquilo
que Deus prometeu na ressurei¢do futura - ainda ndo foi alcancado. O Apdstolo age com
humildade, desprovido de arrogantes pretensdes, sabe que ainda ndo é perfeito, que precisa
muito correr, de forma obstinada e incansavelmente, ja que impulsionado pela forca da graca
de Cristo que j& o alcangou para sempre. Apesar de ter sido encontrado (alcangado) por Ele -
em sua experiéncia transformadora - prossegue (corre) com o olhar fixo na linha de chegada
para alcancar a esperanca colocada diante dele, no fim de sua carreira crista: o proprio Cristo.

Ciente dessa necessidade de prosseguir ¢ de avangar diz: “Irmaos, ndo julgo que
eu mesmo o tenha alcangado, mais uma coisa fago: esquecendo-me do que fica para trés e
avancando para o que esta diante”, realga novamente o desejo de prosseguir: “prossigo para o
alvo, para o prémio da vocac¢do do alto, que vem de Deus em Cristo Jesus” (vv. 13-14).
Paulo, ao iniciar o primeiro versiculo, estaria, presumidamente, opondo-se a perfeicdo
encimada na falsa nocdo dos ressuscitados com Cristo, de terem uma participacdo garantida
na salvacdo, numa espécie de quietismo que levaria os cristdos a diminuirem as passadas —
retomando a metafora do atleta — em busca da esperanca escatologica colocada diante deles ao
final da corrida. O agir paulino é inquietante, tenso, ele se faz sempre corredor, entre a linha
de largada, quando foi conquistado por Cristo e a linha de chegada, em busca do propoésito
pleno que Cristo reservou para ele.

“Esquecendo-me do que fica para trds e avancando para o que esta adiante” (V.
13), em referéncia clara a sua vida pregressa; tudo que ficou “para tras”; as razdes para
confiar na carne (vv. 4-6), mas, também, sua prépria corrida, 0s seus tropecos ja como
apostolo de Cristo. E a tensdo referida acima; é a disposicdo constante de sempre abdicar de
tudo que o impega de avangar para “o que esta diante”, a linha de chegada; ¢ perder para
ganhar.

No ultimo versiculo da pericope: “prossigo para 0 alvo, para o prémio da vocagéo
do alto, que vem de Deus em Cristo Jesus” (v.14); a determinag@o do corredor em busca dos
louros da corrida. Segundo Martin (2005, p. 154), Paulo, possivelmente, estaria aqui, aludindo
aos jogos de Olimpia nos quais ao final de uma corrida, o juiz chamava o vencedor pelo nome
e titulo para receber o prémio. O juiz Soberano de fato o chamou, Deus, do alto, o chamou
pelo nome, em Cristo, por si, 0 prémio. Chamado de vocacdo que para Paulo aconteceu na

pista de corrida do ginasio em Damasco, quando Cristo o alcangou em definitivo.



78

Dentre 0s objetivos especificos desta pesquisa, um se referia & necessidade de se
entender porque os proveitos usufruidos da conduta judaica de outrora foram transformados
em motivacdo irrefredvel de participar dos sofrimentos e da ressureicdo de Cristo, que se
acredita, ja explicada. Essa epigrafe gerou a pergunta principal de todo o trabalho: A nova
medida em Cristo se traduziu em tudo ganhar?

Sem quaisquer davidas, agora, se pode responder. Convictamente, SIM, a nova
medida em Cristo se traduziu em tudo ganhar. Cristo € o grande ganho de Paulo; a
transformacdo em sua vida e 0 apego a sua missdo evangelizadora é o expoente maximo da
profunda experiéncia de conhecer Cristo.

Ao longo de toda a pesquisa, prevaleceu, como pano de fundo, a intencdo de
achegar, ao mais préximo possivel, os textos do Hino Cristolégico (FI 2,6-11) e o do capitulo
3, sob andlise. A propria escolha do titulo do trabalho: “A catarse paulina por Cristo sob a
Otica de Filipenses 3,7-14”, ja indicava, prematuramente, esse proposito, se se entender
“catarse” (gr. kathartés)?’ como purificacdo por meio de sacrificio expiatorio; ou também,
(ETM gr. katharsis) no sentido do alivio da alma pela satisfacdo de uma necessidade moral,
ou e ainda, mais apropriadamente, no sentido platdnico de libertacdo por meio da renincia de
desejos, iniciada ainda em vida, mas s6 completada com a morte.

Bem verdade que ja se expuseram consideracGes sobre essa proximidade dos
segmentos textuais, anteriormente, mas de maneira introdutdria. O que se almeja a seguir é
aprofundar um pouco mais a proposta. Para melhor visualizacdo, de se transcreverem as duas

pericopes:

6. Ele, estando na forma de Deus ndo usou
de seu direito de ser tratado como um deus

4. Alias, eu poderia até confiar na carne.
Se algum outro pensa que pode confiar na
carne, eu ainda mais:

5. circuncidado ao oitavo dia, da raca de
Israel, da tribo de Benjamim, hebreu filho
de hebreu; quanto a Lei, fariseu;

6. quanto ao zelo, perseguidor da igreja;

7. mas se despojou tomando a forma de
escravo. Tornando-se semelhante aos
homens e reconhecido em seu aspecto
como um homem

8. abaixou-se, tornando-se obediente até a
morte, a morte sobre uma cruz.

9. Por isso Deus soberanamente o elevou e
Ihe conferiu 0 nome que estd acima de todo
nome

10. a fim de que ao nome de Jesus todo o
joelho se dobre nos céus, sobre a terra e
sob a terra

quanto & justica que h& na Lei,
irrepreensivel.

7. Mas o que era para mim lucro tive-o
como perda, por amor de Cristo.

8. Mais ainda: tudo considero perda,
pela exceléncia do conhecimento de
Cristo Jesus, meu Senhor. Por ele, perdi
tudo e tudo tenho como esterco, para
ganhar a Cristo

9. e ser achado nele, ndo tendo como

27 As definicdes foram extraidas do Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa, 2001, p. 651.
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11. e que toda lingua proclame que o minha justica aquela que vem da Lei, mas
Senhor é Jesus Cristo para a gloria de Deus aquela pela fé em Cristo, aquela que vem
Pai. de Deus e se apoia na fé,

10. para conhecé-lo, conhecer o poder da
sua ressurei¢do e a participacdo nos seus
sofrimentos, conformando-me com ele na
sua morte,

11. para ver se alcango a ressureicdo de
entre 0s mortos.

Um olhar mais atento desperta a atencdo quanto as varias analogias existentes,
entre o Hino Cristolégico — como ja dito, ndo importa a sua autoria, mais justo aceita-lo como
pré-paulino — e 0 segmento textual pesquisado.

As vaérias traducdes do texto grego levam em conta, por l6gico, o conhecimento
vernacular do préprio tradutor, o que faz com que se tenham versdes com verbos distintos
para 0 mesmo trecho. De se reter, contudo, o significado contextual da frase ou periodo.

Isso posto, percebe-se a utilizacdo de termos comuns aos dois textos: o verbo
considerar em 2,6: “ndo usou do seu direito (ndo considerou) de ser tratado como Deus”; em
3,7, 8a e 8b: “mas o que era para mim lucro tive-o (considerei) como perda”; “mais, ainda:
tudo considero perda” e “perdi tudo e tudo tenho (considero) como esterco”. Seguindo, em 2,7
Jesus ¢ “(reconhecido) em seu aspecto como um homem”; Paulo em 3,9 é (achado) nele,
Cristo, revestido de uma justica que vem dele proprio. Ja em 2,7 Jesus toma “a forma de
escravo (servo)”; em 3,10 Paulo espera se tornar semelhante a Cristo “conformando-me com
ele na sua morte”; Em 2,10-11: “a fim de que ao nome de Jesus todo joelho se dobre nos céus,
sobre a terra e sob a terra e toda lingua proclame que o Senhor € Jesus Cristo para a gléria de
Deus Pai”, o periodo refere-se ao reconhecimento universal do senhorio de Jesus Cristo,
portanto tematica de cunho escatologico; em 3,11: “para ver Se alcango a ressureicdo dos
mortos”, claro que, também, de vertente escatologica.

Mas, propositadamente, para o final, aquilo que se entende representar, por
analogia,?® o sentido mais préximo entres os dois textos: o despojamento de um e o
esvaziamento de outro. Cristo “se despojou” (2,7); desprendeu-se de sua condicao; rebaixou-

se do seu estado; por livre opcdo fez-se oferenda agradavel a Deus; irrompeu na realidade

28 Entendida como parentesco ontoldgico que estabelece relagédo de semelhanga entre o ser finito da criatura e o
ser pleno de Deus (HOUAISS, 2001, p. 202).
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humana, assumindo as caracteristicas de servo na realidade existencial. Paulo, a partir do
conhecimento de Cristo, buscou, incessantemente, o esvaziamento de si; tudo o que para ele
era ganho considerou perda; perdeu tudo por Cristo; tudo 0 que considerava importante
passou a ter como esterco para ganhar a Cristo; por livre op¢do configurou-se a Cristo. Poder-
se-ia, parafraseando Santo Agostinho, afirmar que Paulo esvaziou-se tdo radicalmente de si,
permitindo encher-se tdo completamente de Cristo, que j& ndo vive mais, mas o Cristo vive
nele.

Aqui se encontra o fulcro da pesquisa, por conseguinte, necessario ressaltar seu
relevo. Quer se acreditar que ndo foi sem propoésito que Paulo incluiu o Hino Cristoldgico na
carta aos filipenses. Ndo se trata aqui de reflexdes exegéticas, até porque falta cabedal ao
pesquisador na area, mas, resultado perceptivo de leitura mais acurada.

A finalidade do capitulo 3 é consequéncia do Hino no capitulo 2, por isso, aquele
foi composto amalgamado neste, isto é, todo o agir renunciador de Paulo decorre do exemplo
despojador de Cristo. O esvaziamento de Paulo abdicando dos direitos de filho de Israel é
reflexo da serviddo de Cristo, abdicando dos seus direitos divinos, em que pese filho de Deus.
Assim, pode-se concluir: a kénosis de Cristo € a forca propulsora da catarse de Paulo.

Em que pese ja fora da pericope da pesquisa, mas para evidenciar a correlacdo
aqui defendida, oportuno observar as extraordinarias semelhancas entre 2,6-11 e 3,20-21:

Estando na forma [év popeoii] (2,6) Conformando-o [eboppop@ov] ao seu corpo
(3,21)

Semelhante aos homens (2,7) Transfigurara nossos corpos (3,21)

Abaixou-se (humilhou-se) [¢tancivooev] Corpo humilhado [terewvdesng] (3,21)

(2,8)

Todo joelho se dobre (2,10) Submeter a si todas as coisas (3,21)

O Senhor é Jesus Cristo [kdprog ‘Incoig O Senhor Jesus Cristo [kbpiov Incotv

Xprotog] (2,11) Xprotov] (3,20)

Gloria [66&a] (2,11) Glorioso [86&ng] (3,21)

Paulo usou as passagens para convidar os seus fi¢is a terem “o0 mesmo sentimento
de Cristo Jesus”, que, assumindo a vida humana abragou o sofrimento ¢ instruiu que € esse
mesmo Cristo que rege o existir do cristdo. O Apostolo ensina que a pista que conduz a vitoria
é aquela em que ele correrd com esforgo e sofrimento. Nao se pode esmorecer, imaginando
uma vitoria antecipada - escatologia (j&) realizada - mas, correr balizado pela cruz, na
esperanca de um dia — (ainda ndo) - alcangar a vitdria e obter a ressurei¢do, dada por Deus,

como prémio eterno.
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3 PAULO MISSIONARIO

Concluido o bloco principal da pesquisa, pdde-se observar a magnifica
transformacéo paulina. Um novo homem emergiu “por amor de Cristo”. Paulo experimentou
um novo nascimento, na realidade uma grande péscoa existencial. Esse amor de Cristo o
fascinou de tal maneira que nunca mais se libertara dessa doce loucura (2Cor 5,13).

Ao iniciar o derradeiro capitulo do trabalho, convém recordar que uma das razdes
para sua realizacdo era a de enxergar a vivéncia paulina dentro da comunidade cristd, ap0s o
seu encontro com o Cristo e a importancia desse novo conhecimento com o Ressuscitado. Por
fim, o legado de Paulo para o bem viver, hodiernamente, no seguimento de Jesus. Por isso,

agora é, de se caminhar ao encontro desses objetivos.

3.1  Oinquieto arauto

Na medida em que se avanca, mais nitida a percepcéo da grandiosidade de Paulo,
quer como elaborador de notaveis escritos quer como raro pensador. Mas esses atributos,
reconhecidos por voz geral, ndo podem sobrepujar o papel central de sua existéncia
apostdlica. O que ele tinha de melhor ele doou, sem medidas, para a sua atividade missionaria.

Esse trabalho de campo teve, desde logo, fundamento de abrangéncia universal.
Nada de incongruente na afirmacdo, mesmo que destinando sua mensagem para comunidades
especificas, o objetivo paulino era levar o andncio a todos, porquanto, sabedor das imensas
dificuldades de acesso dos pagaos a Deus. A salvacdo oferecida por Cristo tinha como destino
todos 0s homens, sem quaisquer excec¢des. Por tal principio, dedicou-se totalmente a dar a
conhecer o Evangelho. Isso, de fato, entendeu o Papa Bento XV12°, que assim se pronunciou:
“Desde o primeiro momento, ele [Paulo] tinha compreendido que esta era uma realidade que
ndo dizia respeito sO aos judeus ou a um certo grupo de homens, mas que tinha um valor
universal e se referia a todos, porque Deus é o Deus de todos”.

Na carta aos Galatas 1,17-2,1 observam-se indicagbes que permitem
contextualizar, temporalmente, os primeiros passos do inquieto arauto, em sua nova atividade
missionaria. Ato continuo ao evento de transformacgdo, Paulo partiu para a Arabia®® - ndo

explicita o tempo de permanéncia - regressando depois para Damasco. Decorridos, dai, trés

29 Audiéncia Geral de 25 de outubro de 2006: Paulo, perfil do homem e do apoéstolo.
% para o reino dos Nabateus ao sul de Damasco cfe. (BJ, 2012 p. 2032, nota “c”).
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anos, foi a Jerusalém visitar Pedro e, em seguida, dirigiu-se as regides da Siria e da Cilicia.
Passados quatorze anos, voltou & Cidade Santa. Em que pese quase duas décadas, as
informacdes sdo escassas quanto a missdo do Apdstolo nesse periodo. Dispde-se, apenas, do
relato lucano em Atos 13-14, acerca da viagem evangelizadora de Barnabé e Paulo nas regifes
de Chipre e Iconio.

Dois acontecimentos precisam ser sublinhados no trabalho paulino, antes de suas
célebres e longas viagens missionarias pelo mundo gentio, o Concilio de Jerusalém e o
confronto com Pedro em Antioquia da Siria.

O primeiro, em Gl 2,1-10, trata das divergéncias que eclodiram na forma de se
anunciar o evangelho para os pagdos. Paulo se destacava como dedicado anunciador da Boa
Nova e, como tal, acolhia os convertidos do paganismo sem submeté-los a pratica da
circuncisdo, entdo observada pela comunidade hierosolimitana segundo os moldes de vida
judaicos. O Apdstolo pregava um novo estilo de vida, livre de amarras rituais, mas os judeu-
cristdos, por certo, tradicionalistas, se opuseram a esse tipo de permissdo. Nos embates
discursivos que seguiram, Paulo se faz prevalecer como perspicaz protetor dos fundamentos
da liberdade do pagdo-cristdos contra os ditames da lei judaica. Em sua narrativa aos fiéis da

Galéacia, mostra o quanto foi preciso ser duro para impor seus principios:

Ora, nem Tito que estava comigo e que era grego foi obrigado a circuncidar-
se. Mas por causa dos intrusos, esses falsos irmados que se infiltraram para
espiar a liberdade que temos em Jesus Cristo, a fim de nos reduzir a
escraviddo, aos quais ndo cedemos sequer um instante, por deferéncia, para
gue a verdade do Evangelho permanecesse entre vos...” (Gl 2,3-5).

Na sequéncia da mesma epistola, informa que o Concilio aceitou a sua linha argumentativa,
em prol da liberdade aos pagdos, bem como, a celebracdo do acordo que especificava as
tarefas de cada pregador: “NOs pregariamos aos gentios e eles, aos da circuncisao” (Gl 2,9).

Constatou-se, pelo proprio evoluir de sua atividade missionaria, que Paulo sempre
se deparou com membros do grupo mais radical dos judeu-cristdos que, insistentemente,
exigiam a observancia das normas rituais judaicas nas comunidades paulinas. Bem verdade
que ndo se podia pretender do Concilio, normas que ditassem o relacionamento cordial entre
circuncisos e incircuncisos.

Tanto que, logo depois, ocorre o0 encontro conflitivo entre Paulo e Pedro em
Antioquia, em consequéncia dessa mesma questdo pratica. Pedro, que até entdo se dispusera a
comer na mesma mesa com 0S gentios, passa a evitar o gesto em funcdo da chegada de

“alguns vindos da parte de Tiago” (Gl 2,12) — primeiro nome da Igreja de Jerusalém - que

defendiam, com radicalidade, a separacdo entre eles, em fun¢do de os incircuncisos nao
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obedecerem as regras ascéticas alimentares da cultura hebraica. A atitude petrina chegou a
influenciar Barnabé e outros judeu-cristdos de Antioquia. Paulo, evidentemente, ndo demorou
em ir de encontro ao posicionamento de Pedro e o fez de maneira dura: “Se tu, sendo judeu,
vives a maneira dos gentios e ndo dos judeus, por que forcas 0s gentios a viverem como
judeus?” (Gl 2,14). A inflexibilidade paulina pela “verdade do Evangelho” foi notada por
Barbaglio (1993, p. 104), nestes termos: “O esfor¢o de libertagdo da mensagem crista do peso
condicionador da cultura judaica era certamente uma causa nobre, digna de uma defesa a todo
0 custo”.

Daqui j& se podem extrair ensinamentos paulinos para os dias atuais: o zelo
amoroso pela “verdade do Evangelho” (Gl 2,14), a pregacdo cristalina, sem amarras OU jugos,
modismos ou maguiagens, de sorte a ndo permitir o anincio evangélico com viés de produto
ideologico. Paulo enxergava a igreja de Cristo como caminho para o ressurgimento dos
homens a fim de que quaisquer sentimentos separatistas fossem superados. “Deus nao faz
acepe¢do de pessoas” (Gl 2,6), é absolutamente imparcial, ndo discrimina ninguém (Gl 3,28).
Paulo entendia a mensagem de Jesus como oportunidade impar de propor decisiva

transformacéo na historia dos homens, desde que independente de vinculos culturais.

3.2 O estratégico andarilho

As cartas paulinas e os relatos lucanos, quando conformes, permitem perceber
como era desenvolvida a estratégia missionaria do Apostolo. Primeiramente, é de se destacar
que todas as suas missdes foram realizadas em centros urbanos. Tinha por caracteristica optar
por localidades que ainda ndo tinham sido apresentadas ao evangelho (Rm 15,20), era o
ineditismo paulino. Sentia-se vocacionado a proclamar o primeiro andncio e a erigir novas
comunidades. Valia-se de todos 0s espacos para pregar, ndo s0 nas sinagogas locais, mas
também em casas particulares (Rm 16,23; At 18,7); alugadas (At 28,30-31); pracas publicas
(At, 19,9); escolas (At 19,9); prisdes (FI 1,12) e aproveitava, ainda, o seu trabalho (1Ts 2,9)
para atuar como missionario.

Apesar de ciente quanto a necessaria e urgente aplicabilidade universal do
evangelho, soube comecar em pequenos focos estruturais a exemplo de amigos,
colaboradores, familias, grupos de interesses e, assim, de uma comunidade surgida em uma

grande cidade, expandia a mensagem crista para outras circunvizinhas. Dessa estratégia,
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nasceram as igrejas de Cencréia, Colossos e Laodiceia, alargando sempre as fronteiras cristas.
Mesters (2013, p. 118).

Evidente que as grandes distancias percorridas exigiam uma preparacao de ordem
logistica, que atendesse 0 necessario para se alcancarem as localidades idealizadas no
planejamento missionario. Transporte, quando possivel, para encurtar o tempo de viagem;
hospedagem receptiva para melhor permanéncia; lugares para divulgacdo da mensagem;
ajudantes para divisao das tarefas; trabalho para o sustento; alimentacao e caridade pecuniéria,
tudo voltado para eficacia da missdo. A titulo ilustrativo, Barbaglio (1993, p. 113) informa que
somente na segunda viagem missiondria - realizou trés grandes -, com embarque em
Antioquia até Corinto e passagens na Cilicia, Galécia, Tréade, Filipos, Tessal6nica e Atenas, a
distancia percorrida foi de 3.500 Km. De fato, um andarilho.

O Apostolo contou, bem verdade, com acolhimento hospitaleiro em diversos
destinos, geralmente em casas de familias: Lidia, em Filipos (At 16,14-15); Jasdo em
Tessalonica (At 17,5-7); Aquila e Priscila em Corinto (At 18,2-3); além de Ticio Justo (At
18,7) e Gaio (Rm 16,23), na mesma cidade. Igualmente, essas casas serviram de ambientes
propicios para a pregacdo evangélica e a constituicdo das comunidades paulinas. As Cartas
atestam mais casas particulares que acomodaram as igrejas paulinas: Aquila e Priscila, em
Efeso (1Cor 16,19); Filémon em Colossos (Fm 1-2) e Ninfas em Laodiceia (Cl 4,15).

Outro modo de atuar de Paulo era o de viajar acompanhado por colaboradores de
missao. Pessoas de confianca, capazes de dividirem o fardo missionario e assumirem tarefas
importantes, por vezes delegadas pelo Apostolo. Os primeiros a apoia-lo foram Barnabé,
incentivador e parceiro durante o periodo de convivéncia com a Igreja de Antioquia (At 13-
15); Apolo, sucessor do seu trabalho em Corinto (1Cor 3,6; 4,6); e Silas, companheiro durante
a viagem a Europa (1Ts 1,1; 2Cor 1,19). Depois, o casal Aquila e Priscila, que além de
anfitrido do andarilho de Tarso e de suas igrejas, soube agir na disseminacdo da mensagem
crista (At 18,2-3; Rm 16,3-5). Tito surge como embaixador paulino em Corinto (2Cor 7,6-16;
8,16-24); e, por fim, o fiel escudeiro Timodteo, a quem nutria amor paterno: “[...] meu filho
amado” (1Cor 4,17). Os dois subscrevem as cartas aos Tessalonicenses, Corintios, Filipenses
e a Filémon. Amigo de todas as horas e de quem Paulo confessa aos queridos de Filipos: “Nao
tenho ninguém de igual sentimento.” (F1 2,20).

Auxiliares, externos ao circulo mais intimo do Apostolo, sustentaram papel
relevante na missdo paulina. Pessoas enviadas pelas comunidades fundadas participavam do
trabalho como representantes delas e evangelizavam em torno das mesmas, em espiral sempre

crescente. Dezenas de cooperadores sdo listados ao longo do epistolario paulino, para tanto,
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basta ver o rol contido na carta aos Romanos, em seu derradeiro capitulo. Era o método de
Paulo propagandear o andncio de Cristo. Barbaglio (1993, p. 114).

Ja se pode, nesse ponto, perceber que Paulo utilizou, com maestria, de variados
instrumentos que possibilitaram a criacdo de uma teia de relagdes intercomunitarias: as
viagens fundantes, as suas proprias visitas as comunidades, o circulo de colaboradores mais
proximos, os demais auxiliares e, ainda, as suas epistolas. Essas, verdadeiramente, fato
incomum, dada a raridade do seu uso no cristianismo primitivo. Nao se pode negar que esse
tipo de comunicacdo era uma caracteristica paulina, que dessa forma atendia, a0 menos em
parte, os desafios do seu amplo campo missionario.

Paulo soube, assim, desenvolver estruturas que lhe permitiram exercer sua
responsabilidade em cada comunidade e, a0 mesmo tempo, dela exigir igual responsabilidade
e autonomia, no que concerne ao seu crescimento. Poder-se-iam destacar, 0s casos exitosos
das igrejas de Tessalonica, Filipos e, com um pouco mais de trabalho, a de Corinto.

As igrejas surgiram porque arautos do Evangelho, homens como Paulo, se viam
como escolhidos por Deus, vocacionados para a missdo. O anuncio era transmitido, da
transmisséo a absorcdo, do absorvido a fé, da fé a certeza de poder invocar o Senhor. Essa é a
razao ultima do “ser” missionario. Talvez, melhor traduzido pelo préprio Apostolo: “Mas
como poderiam invocar aquele em que ndo creram? E como poderiam crer naquele que néo
ouviram? E como poderiam ouvir sem pregador?” (Rm 10,14).

Outrossim, envolto por sua “missionariedade”, detinha, convictamente, a no¢ao
dos perigos e sofrimentos®! aos quais se submeteria ao longo de sua jornada e, por vero, sabe-
se que, resolutamente, os aceitou. Evidente que Paulo néo foi caso individualizado de cristaos
acoitados e aprisionados, perseguidos e martirizados no idos do cristianismo primitivo.
Estevdo, Tiago e Pedro sdo alguns exemplos de nomes expoentes. O que se destaca em
relacdo ao Apdstolo foi a quantidade, frequéncia e gravidade das perseguicBes a que ele foi
sujeito. Leve-se em conta, aqui ja dito, que Paulo sempre foi minimalista em relacdo a dados
autobiograficos. Mas, ainda assim, as Sagradas Escrituras revelam passagens importantes:

a) Rm 8,35: “Quem nos separard do amor de Cristo? A tribulacdo, a angustia, a
perseguicdo, a fome, a nudez, os perigos, a espada?”’;
b) 1Cor 4,9-13: “Julgo que Deus nos expds, a nds, apdstolos, em dltimo lugar, como

condenados a morte: fomos dados em espetaculo ao mundo, aos anjos e aos homens.

31 Uma viso geral instrutiva é oferecida por J. BECKER: Apdstolo Paulo, Vida, Obra e Teologia (2007, p. 246-
258), com quem aqui se baseia.
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[...] sofremos fome, sede e nudez; somos maltratados [...]. Somos amaldi¢oados, e
bendizemos; somos perseguidos, e suportamos; somos caluniados, € consolamos.”;

c) 1Cor 15,30: “E n6s mesmos, por que a todo momento nos expomos ao perigo?”

d) 2Cor 4,8-9: “Somos atribulados por todos os lados, mas ndo esmagados; postos em
extrema dificuldade, mas n&o vencidos pelos impasses; perseguidos, mas néo
abandonados; prostrados por terra, mas ndo aniquilados.”;

e) 2Cor 6,4-10: “[...] nos acoites, nas prisdes, nas desordens, nas fadigas, nas vigilias, nos
jejuns, [...] tidos como impostores e, nao obstante, veridicos; como desconhecidos e,
ndo obstante, conhecidos; como moribundos e, ndo obstante, eis que vivemos; como
punidos e, ndo obstante, livres de morte; como tristes e, ndo obstante, sempre alegres;
como indigentes e, ndo obstante, enriquecendo a muitos; como nada tendo, embora
tudo possuamos.”;

f) 2Cor 12,10: “Por isto, me comprazo nas fraquezas, nos oprobios, nas necessidades,
nas perseguic@es, nas angustias por causa de Cristo”.

Talvez, a mais impactante referéncia biografica paulina acerca da sua dolorosa
caminhada missionaria seja aquela descrita em 2Cor 11,23-28 e, por isso mesmo, enumerada

por ultimo:

S&o ministros de Cristo? Como insensato digo: muito mais eu. Muito mais
pelas fadigas; muito mais, pelas prisdes; infinitamente mais, pelos agoites.
Muitas vezes, vi-me em perigo de morte. Dos judeus recebi cinco vezes 0s
guarenta golpes menos um. Trés vezes fui flagelado. Uma vez apedrejado.
Trés vezes naufraguei. Passei um dia e uma noite em alto-mar. Fiz
numerosas viagens. Sofri perigos nos rios, perigos dos ladrbes, perigos por
parte dos meus irmaos de estirpe, perigos dos gentios, perigos nas cidades,
perigos no deserto, perigos no mar, perigos dos falsos irmaos! Mais ainda:
fadiga e duros trabalhos, numerosas vigilias, fome e sede, multiplos jejuns,
frio e nudez! E isto sem contar o mais: a minha preocupacéo cotidiana, a
solicitude que tenho por todas as igrejas!

O relato pode ser interpretado, por 6bvio, sob vertentes distintas, mas inegavel é a
extensdo e a gravidade dos sofrimentos suportados por Paulo. Por facticidade historica, ndo
seria razoavel extrair daqui leituras que minimizassem o seu caminhar doloroso, ante a
possibilidade sugestiva de auto inscrigdo apologética na teologia da cruz. Bem lembra Becker
(2007, p. 255), que 0 Apdstolo “nao se refugiou na mistica do sofrimento ou do martirio, nem
se apresentou como herdi com suas experiéncias”. Ao invés disso, mostrou-se, absolutamente
conscio, de que acometido de sofrimento, porquanto “a servico de Cristo, e esse servico
suscita inimigos que propositalmente dificultam o anuncio do evangelho ou interferem na

atividade missionaria”.
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De se admitir que o Apostolo guardasse certeza de que “somos herdeiros de Deus
e co-herdeiros de Cristo, pois sofremos com ele para também com ele sermos glorificados”
(Rm 8,17). Essa certeza é traduzida pelo mesmo Becker, com a citacdo de versiculo constante
na pericope pesquisada neste trabalho, “a participacdo nos seus sofrimentos” (FI 3,10), ¢ um
modo de assemelhar-se a Jesus em sua morte ¢ que “essa conformidade com a cruz de Cristo ¢
uma prova solida de pertencer a Cristo” e por isso “também ¢ possivel esperar a glorificacao
com ele” (Rm 8,17).

Para terminar o presente topico, had de se indagar quais seriam as fronteiras
abrangidas pelo missionario de Tarso se dispusesse, entdo, dos recursos tecnoldgicos de
comunicacdo hoje existentes? Dificil imaginar se se tem presente que, em uma linha temporal
de, aproximadamente, vinte anos de intensa atividade missionaria, tenha alcancado os limites
territoriais a que chegou e logrado tdo tempestivo éxito. De todo prudente reconhecer o mérito
contributivo de tantos colaboradores e auxiliares na caminhada paulina, talvez por isso se
entenda tal sucesso.

Paulo agiu, h& quase dois mil anos, como um homem de marketing
atualizadissimo ou, mesmo, como um bom publicitario dos dias de hoje. Enxergou, como
poucos, a necessidade de conquistar e angariar pessoas para o seu “plano comunicativo”
expansionista, ja que fomentava o sentido de Igreja universal e unidade eclesial.

Barbaglio, com propriedade (1993, p. 118), captou essa vertente paulina ao dizer

que ele soube programar um trabalho articulado e eficiente de propaganda:

Foi 6timo organizador e sabio planejador, lider carismatico de equipes
missionarias suficientemente elasticas, em que se distinguiam colaboradores
diretos e permanentes, ajudantes esporadicos, personalidades fortes e
humildes agregados, companheiros de viagem, representantes de suas
comunidades.

Paulo foi um verdadeiro arauto do Evangelho. Convém acrescentar que realizou a
sua exuberante obra missionaria com parcos recursos financeiros e modesto apoio logistico.

Talvez se pudesse extrair, da moldura paulina, a imperiosa necessidade de se
continuar avangando, caminhando em misséo aos rinces desse mundo, anunciando o Cristo
ressuscitado, tdo incansavelmente proclamado por Paulo. E preciso perder tudo por ele, para
nele ser achado. E o convite atual de Paulo: “Sede meus imitadores” (FI 3,17); ecoem a
mensagem cristd, sabedores de que ndo existe cristologia desvinculada da eclesiologia, Cristo
sim, Igreja também, mas uma Igreja alicer¢ada no convivio com o Povo de Deus, uma ‘Igreja

em saida’ tdo bem vivida por Paulo, seu primeiro mentor.
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4.3 Igreja “em saida”

Figuraria, completamente sem sentido, iniciar essas derradeiras paginas sem
abordar, ainda que de maneira breve, a questdo do anuncio da mensagem cristd no mundo
atual, principalmente, em um trabalho que teve como pano de fundo, a imagem de um dos
maiores propagadores do Evangelho.

E, pois, encimado nos carismas paulinos que se pretende avancar, afastando, de
pronto, quaisquer ideias que refutem o inadequado exemplo do peregrino Apostolo para os
dias de hoje. Muito ao contrério, Paulo é atualissimo. Digno de ser imitado, quer pela
intrepidez, quer pela agugada criatividade.

Mesters (2013, p. 118) vai lembrar que Paulo utilizou tudo o que dispunha para
levar a Boa Nova, “na Galacia, usou desenhos; em Filipos, reuniu com as mulheres fora da
cidade; em Efeso, alugou um salfo; em Atenas, conversava com 0 povo na praga do mercado;
etc”. Viajava para visitar, animar e confirmar os fiéis convertidos. Utilizava mensageiros,
escrevia cartas, enviava e recebia noticias. Soube tirar proveito do fluxo migratério das
pessoas para acompanhar as comunidades, ja que havia comunicacdo intensa entre elas.
Segundo, ainda, Mesters, o “contato de Paulo com as pessoas era muito envolvente”;
transparecia isso nos conselhos que dava; na maneira que falava sobre o Pai, de Jesus e do
Espirito Santo; nas imagens e comparagdes que usava, como ‘“corpo, templo, azimos”;
inclusive na “maneira de entender a historia, as promessas e a vinda futura de Jesus”.

Eis aqui esbocado o prototipo do missionario. E sdo desses missionarios,
amalgamados em Paulo, que a Igreja tanto necessita. Urge para a Igreja hoje atrair a atencdo
do mundo, vez que inserido nele como “caminho de salvagdo”. Mas é ao mundo da alta
tecnologia, da velocissima comunicagdo, que ela precisa se voltar, utilizando-se, a exemplo de
Paulo, de todas as ferramentas, na linguagem de hoje, com os recursos de hoje.

As instrucBes, por antagdnico que possa parecer, foram repassadas ha dois mil
anos: “[...] vamos a outros lugares, as [...] vizinhangas, a fim de pregar também ali, pois foi
para isso que eu sai” (Mc 1,38). “Ai de mim, se eu ndo anunciar o Evangelho” (1Cor 9,16).
Poder-se-ia, assim, traduzir: o “ser” da Igreja € ser missionaria.

Oportuno, portanto, o clamor do Papa Francisco: “Saiamos, saiamos para oferecer
a todos a vida de Jesus Cristo”, justificando, na sequéncia, sua opg¢do pessoal: “Prefiro uma
Igreja acidentada, ferida e enlameada por ter saido pelas estradas, a uma Igreja enferma pelo
fechamento e a comodidade de se agarrar as proprias segurancas” (EG 49).
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A propésito, de se trazer, porquanto inerente ao tema, resumo das consideracoes
expendidas, com rara lucidez, por Passos (2016, p. 124-135) acerca da Igreja “em saida” e o
seu modelo oposto, o da Igreja “que fica”.

O autor alega que a Igreja “que fica” guarda, em sua atuagdo, principios € ideias,
praticas e individuos que representam a “conservacao da tradi¢do, da institui¢do, das normas e
dos simbolos catdlicos”. Que esse modelo teria ganho forga, uma prépria legitimacao
institucional e consequente fundamentacédo teoldgica, no curso dos pontificados anteriores ao
de Francisco. Essa proposta se fez hegemdnica e se construiu, a partir dai, uma cultura

eclesial da identidade e da conservagao e, sem atenuar o discurso, critica com severidade:

Identidade expressa de modo claro na unidade da teologia (contra todos 0s
paradigmas plurais), na unidade ritual (contra os esforgos de inculturacdo),
na unidade eclesial universal (acima das Igrejas locais), na unidade
hierarquica (contra a autonomia do laicato). (2016, p. 124).

Tudo isso teria concorrido para defender a tese de que a Igreja deveria permanecer
“fiel a tradicdo, estdvel em sua organizacdo institucional e segura em suas normas”. Nao se
admitiria abandonar essa area de conforto e seguranca, pois significaria a perda daquela
identidade e o “dissolver-se na liquidez do mundo”. Conclui, seu raciocinio, dizendo que foi
sendo implantada uma cosmovisdo que se resumiria na seguinte sequéncia: “uma fé, uma
doutrina, uma Igreja, um papa, um catecismo, uma teologia, um rito” (2016, p. 125);
consolidando, assim, uma programatica da Igreja “que fica”.

De outra parte, a Igreja “em saida”, a Igreja missionaria, que forma e exige
sujeitos cristdos de cunho auténtico, que saibam superar quaisquer formas de individualismo,
ou mesmo, de comunitarismos moldados na cultura tradicional. Paulo vivenciou o desafio do
Evangelho em um universo judaico-helénico. Os judeus exigiam sinais, enraizados no
passado e sedentos de milagres, principalmente, a espera do Messias enviado por Deus,
coberto de poder e gldria. Ja os gregos ofertavam a estrada da libertacdo da alma individual
pelo conhecimento. Paulo ofertou Cristo crucificado, poder de Deus revelado na fraqueza
(1Cor 1,22-25). O Cristianismo caminha em continua convocagdo a misericordia para com 0s
gue sofrem e para a solidariedade com o outro. O Evangelho é um chamado a solidariedade
com a condicdo humana, notadamente, para com aqueles mais necessitados e sofredores.
(2016, p. 164-165).

A Igreja se depara com desafios e exigéncias cada vez mais contundentes e nao
pode esquivar-se ja que inserida na cultura e sociedade dos dias atuais. Dias que formam um

novo periodo da histéria caracterizado por descontentamentos generalizados que traduzem,
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por sua vez, constantes e novos atritos de ordem social e politicos. Dias que absorvem, em
velocidade sempre crescente, cultura hostil aos principios cristdos optando-se por aceitar
ofertas religiosas tdo enganosas que se duvida de sua existéncia.

O novo, em todo esse contexto, € a velocidade e o alcance das mudancas que
vincula, em um instante, a todos mundialmente. Basta tomar, a guisa de exemplo, as areas da
ciéncia e da tecnologia. A primeira, “criando” novos seres vivos em razdo do dominio de
técnicas manipuladoras da genética e, a segunda, desenvolvendo rede de comunicacdes
globais em tempo real eclodindo, com sua simultaneidade as fronteiras geograficas.

Essa nova realidade gera impactos em todas as atividades do existir humano e
engloba a todos. Surge uma cultura “mundial” que inclui a todos e aqui ndo importa se de
maneira justa ou injusta, igual ou desigual, benéfica ou maléfica. Certo é que ndo podemos
fugir do mundo, o Papa diz que “Como filhos dessa época, todos estamos de algum modo sob
o influxo da cultura globalizada atual, que, sem deixar de apresentar valores e novas
possibilidades, podem também limitar-nos, condicionar-nos e até mesmo combalir-nos” (EG
77). Mas, ndo precisamos tampouco, fugir do mundo, Francisco entende que se pode viver no

mundo, sem pertencer a0 mundo, suficiente ¢é saber dizer “ndo a0 mundanismo espiritual”:

Quem caiu neste mundanismo olha de cima e de longe, rejeita a profecia dos
irmaos, desqualifica quem o questiona, faz ressaltar constantemente os erros
alheios e vive obcecado pela aparéncia. [...] Devemos evita-lo, pondo a
Igreja em movimento de saida de si mesma, de missdo centrada em Jesus
Cristo, de entrega aos pobres. Deus nos livre de uma Igreja mundana sob
vestes espirituais ou pastorais! (EG 97). (negrito nosso).

E preciso dizer sim ao desafio de uma espiritualidade missionaria. Talvez aqui o
grandioso e fundamental desafio: evidenciar a capacidade da Igreja em descobrir e formar
novos “Paulos”, novos discipulos andarilhos que aceitem a missdo recebida e transmitam por
todo 0 mundo a beleza do encontro com Jesus Cristo.

Para tanto, necessario fixar o olhar no proprio Cristo que, de maneira pessoal,
formou cada um dos seus apodstolos e discipulos ensinando a maneira ideal: “Venham e

vejam” (Jo 1,39); “Eu sou o Caminho, a Verdade e a Vida” (Jo 14,6). Cristo é o modelo:

Por essa razéo, os cristdos precisam recomecar a partir de Cristo, a partir da
contemplacdo de quem nos revelou em seu mistério a plenitude do
cumprimento da vocagdo humana e de seu sentido. Necessitamos fazer-nos
discipulos ddceis, para aprendermos dele, em seu seguimento, a dignidade e
a plenitude da vida. E, necessitamos, a0 mesmo tempo, que o zelo
missionario nos consuma para levar ao coragdo da cultura de nosso tempo
aquele sentido unitario e completo da vida humana que nem a ciéncia, nem a
politica, nem a economia, nem 0s meios de comunicacdo poderdo
proporcionar-lhe (DA 41).
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N&o se pode negar que a Igreja hoje tenha consciéncia da urgéncia pastoral e que
tem trabalhado para trilhar esse caminho missionario. Sabe, contudo, que a missdo se insere
nas inimeras limitacbes humanas: o medo, as perseguicdes e a morte martirizada. Fenémeno,
hoje, tdo presente na vida daqueles que “ousam” anunciar o nome de Jesus Cristo, em diversas
e maiores partes do mundo. NUmeros divulgados, recentemente, pela Agéncia Fides das
Pontificias Obras Missionarias, ddo conta de que 447 missionarios®? foram assassinados no
periodo compreendido entre os anos de 2000 e 2017. O que mais chama atencdo no relatério é
gue a maioria dos mortos era composta por jovens. Alguns foram mortos por defenderem
grupos vulneraveis, atentados e vitimas de estupro, outros morreram por assaltos ou vinganga
das populacdes locais.

Tanto doloroso possa ser, mais incentivador o desafio. Caminha-se melhor quando
se goza da bela liberdade interior de se doar a vida: “quem ama a sua vida terrena a perdera”
(Jo 12,25). Se depara, aqui, com outra profunda realidade: “A vida se alcanga e se amadurece
a medida que € entregue para dar vida aos outros. Isso, é definitivamente, a missao” (DA
360).

Ao mesmo tempo, surge de maneira acalentadora a perspectiva do emprego de
formas diferentes de evangelizagdo, a exemplos das auspiciosas noticias advindas do Sinodo
dos Bispos 2018, dedicados aos jovens com o tema: “Os jovens, a fé e o discernimento
vocacional”. Segundo informou o Prefeito do Dicastério para a Comunicacdo da Santa Sé,
Paolo Ruffini, em declaracdes®® aos meios de comunicacdo no Vaticano, os trabalhos deram
uma importancia especial a pastoral digital. Os Padres Sinodais analisaram a possibilidade de
dotar, essa pastoral, de ferramentas digitais e de uma linguagem adaptada as novas
tecnologias de comunicagdo, que permita a Igreja chegar as novas geragfes consideradas
“nativas” digitais. “E preciso levar ao mundo digital a pastoral biblica e evitar que prospere o
fundamentalismo nas redes”; sublinhou, ainda, Ruffini, acerca da necessidade de que “a Igreja
se aprofunde na compreensdo da tecnologia e, em particular, da internet para que possa

discernir como utilizar essas ferramentas como um terreno fértil para a evangelizagdo”.

32 5 bispos; 331 padres; 3 diaconos; 42 leigos; 51 religiosas; 10 religiosos ndo ordenados e 16 seminaristas.
Relatério Fides divulgado em 06.10.2018, por ocasido do més das missdes. Disponivel em:
https://misericordia.com.br/wp-content/uploads/2018/10/GiovaniMIssionariUccisi_2018.pdf.pdf.

08.11.2018
3Bhttps://www.acidigital.com/noticias/sinodo-debate-sobre-como-desenvolver-uma-pastoral-juvenil-na-internet-
89234, em 25.10.2018, as 18;15h.
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Essa € a criatividade que se requer da Igreja; é desse dinamismo missionario que
ela precisa; € isso 0 que aqui Se prega, essa necessidade imperiosa de buscar, continuamente,
novos processos de evangelizacdo. Pulga (2008, p. 8) lembra que a Igreja: “devera ainda
aprofundar a espiritualidade da comunica¢do na cultura hodierna”. Verdade de fato, mas

conscios de que nao se pode ficar “a margem dessa marcha de esperanca” (EG 278).

A ordem de Jesus: “Ide por todo o0 mundo, proclamai o Evangelho a toda criatura”
(Mc 16,15); manifesta sempre, atualidade e urgente obediéncia. A situacdo atual do mundo e
da prépria Igreja suplica pelo ardor missionario. Quantos paises outrora estandartes de uma fé
viva e operosa, hoje, sem mastros, tremulam por sopros do relativismo, niilismo e do
secularismo.

Urge, indubitavelmente, reedificar o alicerce cristdo da sociedade humana, mas,
antes, demolir os entulhos do “mediocre pragmatiSmo da vida cotidiana da Igreja, no qual,
aparentemente, tudo procede com normalidade, mas na verdade a fé vai se desgastando e

degenerando em mesquinhez”**. N&o a toa Francisco revelou:

Sonho com uma opg¢do missionaria capaz de transformar tudo, para que os
costumes, os estilos, 0s horarios, a linguagem e toda a estrutura eclesial se
tornem um canal proporcionado mais a evangelizagdo do mundo atual que a
autopreservacao. (EG 27).

O ressurgir passa, sem davida, pela leitura correta do tempo presente, do querer e
saber situar-se na realidade hodierna: “a igreja, a todo momento, tem o dever de perscrutar 0s
sinais dos tempos e interpreta-los a luz do Evangelho, de tal modo que possa responder, de
maneira adaptada a cada geracdo, as interrogacfes sobre o significado da vida presente e
futura” (GS 4).

N&o se pode aquietar em espera retrativa enclausurados em “igreja que fica”, mas
caminhar em rumo a todas as dire¢cdes anunciando que o amor liberta e que a salvagdo advém
da vitoria pascal de Jesus Cristo que convida a todos a ser discipulos na constru¢do do seu
Reino.

A “Igreja em saida” ¢ realidade viva, todas as vezes que tem como norte o Reino

de Deus e como lugar de pregacdo o mundo todo.

3 RATZINGER, J. Situacdo atual da fé e da teologia. Conferéncia pronunciada no Encontro de Presidentes de
Comissdes episcopais da América Latina para a doutrina da fé, celebrado em Guadalajara, México, 1996.



93

CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho assumiu como objetivo identificar as razbes motivacionais que
determinaram a dramatica transformacdo na vida de Paulo de Tarso apds a sua experiéncia
mistica no caminho de Damasco e, entender, por conseguinte, o seu radical despojamento de
si mesmo.

Para tanto, a analise teve como foco a narrativa biblica contida na pericope em Fl
3,7-14, e, calcada nesse relato, se buscou responder o problema identificado: o que fez Paulo
perder tudo? A nova medida em Cristo se traduziu em tudo ganhar?

Para responder a pergunta principal se entendeu necessario avaliar,
preliminarmente, a influéncia dos mundos semitico e greco-romano na vida do Apdstolo. O
que de fato feito ao longo de todo o primeiro capitulo deste estudo.

De |4 se extraiu o entendimento de que Paulo, judeu da Diaspora, sempre olhou
sua trajetdria passada com orgulho. Em relatos autobiograficos se posicionou como filho de
Israel e cidaddo do Império, tendo vivenciado suas marcantes experiéncias existenciais no
encontro desses dois tradicionais estilos de vida.

Se deixou influenciar até onde bem quis ser influenciado, soube com maestria
tirar proveito dessa heterogeneidade de culturas, tornou-se um cosmopolita, mas
absolutamente cdnscio de suas raizes hereditarias. Nasceu, viveu e morreu judeu.

Na segunda parte, tratou-se do fulcro investigativo da pesquisa: a catarse do
Apoéstolo, isto é, a kénosis paulina, ou ainda, o seu radical aniquilamento. Foi possivel
enxergar que o inesperado acontecimento de Damasco marcou a reviravolta na vida de Paulo,
0 cidad&o fariseu se tornou o anunciador cristéo.

Ao encontrar-se com Cristo, 0 Apostolo reconfigurou, totalmente, a sua escala de
conceitos valorativos. Tudo que tinha em conta transformou-se em convicta perda. Aqui, 0
titulo do trabalho é referendado, Paulo, com lucidez cristalina, optou por “perder tudo, para
tudo ganhar”.

Tudo por Cristo, todo o agir renunciador de Paulo decorreu do exemplo
despojador de Cristo. O esvaziamento de Paulo abdicando dos direitos hereditarios da terra
israelita foi reflexo contundente da servidéo de Cristo.

Ja a terceira parte da pesquisa, teve como proposta analisar o lado andarilho do

homem de Tarso e, como dito na Introducéo, entender o desejo irrefreavel de missionar, agora
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como homem de Cristo e dai ver o legado paulino para a vivéncia atual do seguimento de
Jesus.

L& se concluiu que qudo numerosos fossem os atributos de Paulo, nenhum poderia
encimar o seu principal papel, a sua existéncia apostélica. O que ele tinha de melhor ele
entregou, sem limites a sua atividade missionéria.

Da vibrante proposta do Papa Francisco de se ter uma “Igreja em saida”
constatou-se que Paulo, seguramente, fonte mentora da acédo é capaz, de maneira atualizada,
inspirar os passos dessa nova caminhada.

Em tempo, ainda, de se sugerir que futuras investigacdes pudessem mais
amiudamente pesquisar a incontestavel similitude entre o Hino Cristoldgico e conteudo do
capitulo 3 da mesma carta aos Filipenses.

Na realidade, esta pesquisa constituiu apenas em um pequeno contributo para
melhor perceber a sublimidade do despojamento existencial de Paulo. Mas, ao longo de toda a
sua confeccdo permaneceu latente o prazer indescritivel de estudar Paulo.

Marcou, sobremaneira o pesquisador, a radical transmudacdo de Paulo “por amor
de Cristo”. Tudo por Cristo: “pela exceléncia do conhecimento de Cristo™; “para ganhar a
Cristo”; para “ser achado nele”; para padecer com Ele; para conformar-se com Ele, para
morrer com Ele e com Ele também ressuscitar.

Essa unido umbilical com Cristo — vez que assumiu pascoa existencial — é a
espinha dorsal da Teologia de Paulo. Quem ndo perceber isso, ndo conseguird adentrar nos
pontos fundamentais de sua doutrina. O seu sistema de verdade dogmatica passa,
necessariamente, por este ponto de razdo. E Cristo que Ihe confere unidade, substancia e
coesao.

Ousa-se afirmar que a sublimidade de Paulo estd na inaudita extingdo do seu eu
em Cristo. Aqui se encontra, verdadeiramente, a beleza da sua vidar: “pois para mim o viver é
Cristo e o morrer é lucro”. (FI 1,21)

Ao exclamar aos corintios que era “Apdstolo por vontade de Deus” (2Cor 1,1),
evidenciou que a sua transformacdo ndo decorreu de pensamentos ou reflexdes, mas de ato
interventivo de Deus e de sua magnanima graca.

Paulo € indubitavelmente estrela de destaque na constelacdo cristd. Que
permanecga em nossos ouvidos 0 som que traduz a razéo do seu existir: “Ser achado nele” (F1
3,9), este é o versiculo final que demonstra que a perda de tudo é necessaria para ganha-lo e
ser achado nele, o Cristo Ressurreto.
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