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SAPIENTIA

Nunca poderia imaginar

Que na biblioteca municipal de Monteiro,

Minha cidade natal.

Um pequeno livro de mitos e lendas do Brasil,
Levaria um dia um menino paraibano da periferia
A estudar religido, mito e filosofia em Recife,
capital.

Isto nem eu, nem meu pai, nem minha mae, nem
ninguém da familia sabia.

S6 a vida com seus caminhos misteriosos e
nebulosos,

Pode nossos sonhos e desejos ultrapassar,

S6 pra lembrar, como diz o texto sagrado:

O que o olho n&o viu, nem ao coragéo subiu:

E o que Deus preparou, por isso muitos dizem:
pode esperar.

O tempo passou... O menino cresceu....

Muita coisa aconteceu...

A marca da leitura da biblioteca no inconsciente
ficou.

Religido, mitologia e filosofia,

Um dia como feitico: o fisgou,

E sua vida metamorfoseou...

E nesta busca se lancou...

A experiéncia religiosa foi fonte propulsora,

Nasceu de uma questao Ultima,

Na histéria e antropologia,

Vai logo encontrar:

Que a religido foi a primeira forma da existéncia
interpretar,

A interpretacdo estd nas narrativas que chamamos
de mito,

E s0 ler estas narrativas:

E o que existe de mais profundo e belo nelas vocé
vai encontrar,

Leia: Homero, Hesiodo, Séfocles,

Adao e Eva e depois veja:

Que tudo que toca nossa vida e natureza no mito
podemos encontrar.

Depois vem a filosofia (Cartesiana).
Com sua racionalidade iluminada,
Cristalizada e fria.

Busca desmitificar e desmitologizar:
Tudo aquilo que se chama de mitologia,
Contudo ela s6 “desalumia”.

Pobre da filosofia que até hoje sofre, agoniza:
Porgue a sociedade atual, mesmo sem saber, vive
de mitologias.

Isso é um pequeno diagnéstico,

Para que a grande razéo entenda,

Que ela é parte de um corpo — agora tome de
Zaratustra a reprimenda.

Seria injusto apresentar da filosofia apenas esse
lado,

Ela que nasce do espanto e da divida

E seu maior objetivo é a busca da realidade.

E, neste sentido, assim como a religido e a
mitologia,

A filosofia esté4 entranhada

De toda questdo Ultima pela existéncia imputada.

“S6 sei que nada sei”, ja diz o ditado.

E eu, que no cariri paraibano fui criado,

Nunca poderia imaginar

Que um livro de mitos e lendas do Brasil,

Pudesse marcas profundas num filho de pescador
deixar.

E hoje pode acreditar: religido, mito e filosofia

E uma sapientia que todo ser humano, assim como
eu, mesmo sem saber, tenta encontrar. (SILVA,
E.P.)



RESUMO

A dissertacdo versa sobre Alienacgéo e religidao em Marx e Paul Tillich e a transi¢éo para um
novo Ser. De modo geral, busca refletir no pensamento dos autores a relagéo entre alienacao e
religido, a partir da Modernidade e, seu apice com a transicdo para um novo Ser, segundo 0
paradigma emergente das ciéncias. Na sua forma especifica, no primeiro momento,
descreveremos o conceito de alienacdo em Karl Marx e sua critica as esferas religiosa, politica
e econdbmica. Em sua andlise, chega a conclusdo de que o cerne da alienacdo é o trabalho
conforme o modelo de producéo do sistema capitalista e propGe 0 comunismo como resposta.
No segundo momento, abordaremos Paul Tillich. Ele afirma que o problema da alienacdo néo
foi superado, pois € o resultado de uma separacdo ontoldgica de dimensdes transcendentes e
imanentes. Desta maneira, a alienacdo impde uma agdo que promova reconciliacdo, reuniao,
criatividade, sentido e esperanca, que ele denomina de o Novo Ser, o Cristo, como uma
resposta para esta questdo, em correlacdo com a teologia. No terceiro momento, apontaremos
gue a alienacdo continua e que sao varios os indicios de que o modelo de conhecimento
cientifico, racional, do qual Marx e Tillich sdo herdeiros, estd em uma crise profunda e
irreversivel. Diante disso, apresentaremos segundo o paradigma emergente de ciéncias, um
novo Ser, como ruptura e como advento de uma nova era da histéria humana, no qual a

Racionalidade Moderna foi superada.

PALAVRAS-CHAVES: Alienacéo, Religido, Karl Marx, Paul Tillich, Um novo Ser.



ABSTRACT

The dissertation deals with Alienation and religion in Marx and Paul Tillich and the transition
to a new Being. In general, it seeks to reflect in the authors' thoughts the relationship between
alienation and religion, starting from Modernity and its apex with the transition to a new
Being, according to the emerging paradigm of the sciences. In its specific form, at first, we
will describe Karl Marx's concept of alienation and his critique of the religious, political and
economic spheres. In his analysis, he concludes that the core of alienation is work according
to the production model of the capitalist system and proposes communism as an answer. In
the second moment, we will approach Paul Tillich. He states that the problem of alienation
has not been overcome, as it is the result of an ontological separation of transcendent and
immanent dimensions. In this way, alienation imposes an action that promotes reconciliation,
reunion, creativity, meaning, and hope, which he calls the New Being, the Christ, as an
answer to this question, in correlation with theology. In the third moment, we will point out
that the alienation continues and that there are several indications that the rational, scientific
knowledge model, of which Marx and Tillich are heirs, is in a deep and irreversible crisis.
Given this, we will present, according to the emerging paradigm of science, a new Being, as a
rupture and as the advent of a new era of human history, in which Modern Rationality has

been overcome.

KEYWORDS: Alienation, Religion, Karl Marx, Paul Tillich, A new Being.
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INTRODUCAO

Desde a Antiguidade, a existéncia humana € vista como 0 momento de transi¢do no
qual se deu a perda de sua esséncia. Antes de Platdo, pensadores como Anaximandro,
Heraclito, Parménides, os érficos e os pitagoricos apontaram a realidade como constituida de
dois niveis: essencial e existencial.

A partir de Platdo, a esséncia e a existéncia serdo vistas como um problema
ontoldgico e ético. O contraste entre 0 mundo cognoscivel das ideias e 0 mundo dos sentidos
sera nitido até o ultimo estagio do pensamento filoséfico Ocidental.

A doutrina platénica foi aceita na Escolastica em sua forma dualista de esséncia e
existéncia. Por consequéncia, esse dualismo passou a caracterizar o ser humano e o0 mundo.

No Renascimento e no lluminismo, a existéncia, como o estar fora da existéncia, sera
substituida para a efetivacdo e a realizacdo das potencialidades humanas na transformacéo do
universo. Os instrumentos que tornariam possivel a superacdo da existéncia pela esséncia
seriam a ciéncia, a educacéo e a politica.

Essa forma de existéncia, do ponto de vista filosofico, deu origem ao essencialismo
gue acabou transformando a existéncia humana em sua prépria esséncia. O seu apogeu se
concretizou na filosofia classica alemd com Hegel para quem a histéria do mundo € o lugar
onde a autorrealizacdo da mente divina acontece e a existéncia torna-se a propria
manifestacdo da esséncia.

No século XI1X, Hegel sera o divisor de dguas e o ponto de partida para a critica da
religifo cristd e Nietzsche, o seu apice. E o que demonstram a teologia filosofica de Hegel e a
filosofia anticristd de Nietzsche. Entretanto, o ponto decisivo para a critica da religido vem da
esquerda hegeliana representada por Karl Marx.

Apesar de Hegel ter afirmado que o problema da alienacao foi superado e que o ser
humano foi reconciliado com sua esséncia ou seu verdadeiro ser, esta questdo ainda continua
atual. Isto tem sido tematizado nas vérias areas do saber como: na arte, na literatura, na
filosofia, na psicologia, na sociologia, na politica e na teologia.

Para Paul Tillich, a alienagdo é parte constituinte de toda humanidade. Resulta de
uma abismal separacdo ontologica de dimensfes transcendentes e imanentes. Advém de
rupturas, conflitos, autodestruicdes, da falta de significado e do profundo desespero do ser
humano frente a todos o0s aspectos que envolvem sua existéncia.

Essa dissertacdo tem como objetivo geral, refletir sobre a relacdo entre alienagéo e

religido em Marx e
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Tillich a partir da modernidade e seu desfecho com a mecénica quantica. Particularmente,
objetivamos apresentar o conceito de alienacdo em Karl Marx e sua critica as esferas
religiosa, politica e econdmica; analisar a concepcdo de alienacdo de Tillich; expor a
correlacdo da teologia com outras ciéncias; apontar o fim da racionalidade moderna que Marx
e Tillich representam através do paradigma emergente cientifico; apresentar um Novo Ser
como a erupcao da era quantica que reune o ser humano e o Universo como uma totalidade.

Sobre o problema da alienacdo, Marx afirma que o caminho a ser tomado para
entender essa questdo é por meio da critica da religido que, segundo ele, é a base de toda
critica. Alicercado em uma critica irreligiosa, afirma que a religido é feita pelo homem e néo o
seu contrério.

A critica da religido liberta 0 homem para pensar, atuar e se configurar em sua
realidade, livre das fantasias e ilusGes da religido suplantadas por meio da razdo, para que o
homem seja o seu verdadeiro sol. No seu pensamento, a religido é tradada como uma forma
de alienacdo humana, contudo, esse problema deve ser analisado a partir da critica econémica.

Marx, de modo geral, analisa a origem histdrica e todo o processo de alienacdo que
se da nas relacdes sociais, a partir das condicdes ontologicas objetivas para superar o
problema da alienagdo. Embora os Manuscritos econdmico-filoso6ficos sejam comentéarios
sobre Hegel e as teorias dos economistas politicos, na obra, percebe-se que Marx, a partir da
critica a estas teorias, desenvolve suas préprias ideias de forma interconectada. Percebe ainda
que, para se compreender o ponto mais alto do dinheiro como modo de producdo do sistema
capitalista, faz-se necessario compreender, a partir de um referencial ontolégico que ofereca a
mais ampla possibilidade em que se d& o desenvolvimento do ser humano: o seu trabalho.

Para se compreender o problema da alienacdo, faz-se necessario analisar a questdo do
trabalho como algo que se impde na vida de todo ser humano. E o que autor busca tratar em
didlogo com a economia vigente de sua época. E como resposta para a alienacao, propde o
comunismo como o caminho no qual a esséncia humana podera ser recuperada.

Para Tillich, a teologia deve atender duas necessidades basicas da igreja cristd a
saber: a firmacdo da verdade da mensagem cristd e sua interpretacdo para cada nova geracao.
A teologia vive em constante alternancia entre a verdade eterna de seu fundamento e a
situacdo temporal em que a verdade deve ser recebida.

O método de correlacdo emerge de perguntas existenciais para responder as questdes
ultimas que nascem da existéncia humana e da cultura na qual o ser humano esté inserido. Da

cultura emana todo o conhecimento da experiéncia humana e que ao longo da histéria
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construiu formas de conceber e interpretar a vida na sua totalidade. A fronteira é o lugar de
correlacionar-se com as demais ciéncias sobre as perguntas Ultimas, através do dialogo, sem
perder a nossa identidade. A religido é o lugar onde a pergunta pelo Novo Ser é formulada.
Nas religides, a pergunta e a busca pelo Novo Ser é um fendmeno universal.

Numa linguagem escatoldgica, ele € o portador do novo éon. O seu ser essencial vai
além do abismo criado entre a esséncia e existéncia. Deus é um simbolo que se constitui uma
preocupacdo ultima do ser humano e é Aquele por quem somos incondicionalmente tocados.

Responder o problema da alienacdo era de suma importancia para o pensamento de
Tillich em correlacdo as demais ciéncias e este problema deve ser superado por uma acéo que
promova reconciliagdo, reunido, criatividade, sentido e esperanca, que ele denomina de o
Novo Ser, o Cristo, como uma resposta a condi¢do humana atual.

No entanto, sdo varios os indicios de que o modelo de conhecimento cientifico do
paradigma dominante, isto é, a racionalidade moderna da qual Marx e Tillich sdo herdeiros,
atravessa uma crise que, além de profunda, é irreversivel.

Apresentaremos pelo menos quatro sinais no campo tedrico das ciéncias que indicam
essa crise: a teoria da relatividade da simultaneidade de Albert Einstein, a mecanica quantica,
o teorema da incompletude e os teoremas da impossibilidade de Gddel e a expansdo dos
conhecimentos relacionados a microfisica, a quimica e a biologia e demonstraremos que 0
problema da alienacéo continua e que o ser humano est4 perdido em meio a tantos sistemas,
propostas de salvacdo, de libertacdo e, mais do que nunca, ele clama, suspira e anela por sua
liberdade.

Por isso, advogaremos um contrato epistemologico de acordo com as varias
epistemologias, conforme propde Boaventura de Sousa Santos, visando superar todos os
dualismos e, deste modo, oferecer uma resposta a Ciéncia Moderna que estabeleceu um
estatuto epistemoldgico que é dogmatico, repressor e excludente. Depois, apresentaremos um
novo Ser como o éon da humanidade, segundo o paradigma emergente de ciéncias.

Essa dissertacdo esta dividida em trés capitulos. O primeiro versa sobre O problema
da alienacdo em Karl Marx. Discorreremos as seguintes tematicas: A necessidade de salvacao:
critica a religido, critica a politica; a promessa de salvacdo; trabalho e alienacdo nos
Manuscritos econdmico-filosoficos: a perda da esséncia humana, a nova esséncia do ser
humana e a esséncia do capital.

O capitulo segundo é sobre Alienacdo e religido em Paul Tillich. Na seguinte ordem

estd dividido: O método de correlacdo; a correlagdo entre filosofia e teologia da religido: a
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liberdade humana e sua finitude, potencialidade e efetividade; a tragédia da queda e a
responsabilidade humana: os poderes do ser, alienacdo do fundamento do ser, alienagdo como
autoelevacdo, alienacdo como um desejo ilimitado; a correlacdo entre histéria, sociologia e
teologia da religido: interpretando a historia e o estado tebnomo da sociedade.

O terceiro capitulo é sobre O fim da alienacdo e o paradigma emergente. Estéa
organizado da seguinte maneira: O fim da alienacdo em Marx: o comunismo; o fim da
alienacdo em Paul Tillich: O Novo Ser; o fim da racionalidade moderna e a pericorese das

ciéncias: a transi¢do para um novo Ser.
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1. O PROBLEMA DA ALIENACAO EM KARL MARX

1.1. A Necessidade de Salvacao

Analisar o problema da alienacéo é considerar o trabalho como uma questdo que se
impde na vida de todo ser humano. Marx trata desta problematica na perspectiva da economia
vigente em sua época. No entanto, a emancipacdo humana proposta por ele vai aléem das
estabelecidas pela Religido e pelo Estado, pois estes séo antagonicos e contrapfem-se a toda
emancipacdo humana em sua plenitude, tanto do ponto de vista do sistema teoldgico quanto
do politico.

Antes de analisarmos o problema da alienacdo nos Escritos Econdmico-filoséficos,
julgamos necessario remetermo-nos aos textos A questdo judaica e a Contribuicéo a critica
da Filosofia do Direito, de Hegel. No primeiro, temos a questdo da emancipacdo em que
Marx contrapde as propostas de sua época, representadas por trés modelos: o judeu, o cristdo
e o politico. Ele propde uma emancipacdo que transcenda todas as mediacdes teoldgicas ou
politicas que reduzem o ser humano, por um lado, a uma individualidade independente e
egoista, e por outro, a um cidadéo circunscrito a moral. No segundo ele afirma que:

A 'tarefa da historia, desta forma, depois que o mundo da verdade se
apagou, é constituir a verdade deste mundo. A imediata tarefa da filosofia,
que estd a servigo da historia, é desmascarar a autoalienagdo humana na sua
forma sagrada. A critica do céu transforma-se deste modo em critica da terra,
a critica da religido em critica do direito, e a critica da teologia em critica
da politica (MARX, 2013, p. 46).

A emancipacdo humana sé serd auténtica quando o homem estiver no seu lugar mais
elevado. Nisso, a filosofia é o cérebro de onde emana a emancipacdo em sua dimensdo
racional, abstrata; o proletariado, o corpo, agente pratico, forca motriz e transformadora dessa
evolucgdo. A filosofia e o proletariado sdo de uma mesma substancia, um corpo onde cada
membro exerce sua funcdo, um se nutre do outro nesse processo. A filosofia, como uma
substancia intelectual do proletariado e este, a sua matéria.

Nestes dois textos, principalmente neste Gltimo, temos um caminho que confluird
para 0 tema da alienacdo nos Manuscritos. Neles € possivel encontrar fios que se entrelagam

e, neste sentido, guiardo nossa reflexdo sobre o assunto. Os primeiros sinais do problema

! Todas as palavras em italico nas citacdes ao longo desta dissertacdo correspondem as traducdes de cada
referéncia.
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tratado por Marx remontam a pensadores como Feuerbach, Hegel e as teorias inglesas sobre
economia politica.

Em sua tese de doutoramento, Marx analisa 0 conceito de Epicuro sobre atomo,
relacionado ao carater contraditério do mundo e percebe que, na natureza fenomenologica dos
atomos, existe uma contradicdo em sua existéncia e na sua esséncia. Desse modo, a
contradigdo em relagdo ao conceito de 4&tomo estd, justamente, no fato de que a sua existéncia
é diferente da sua esséncia, caracterizando um estado de alienacéo.

A Contribuicdo de Hegel a critica da Filosofia do Direito serd a chave hermenéutica
para compreendermos seu pensamento. Em sua tarefa como filésofo buscava numa
perspectiva historica desvendar e tirar todo veu advindo da alienagdo da religido, que € a base
para toda critica nas implicacdes politicas, econdmicas e sociais. Na Questdo judaica temos o
diagnostico desse assunto:

Digamos que o homem emancipa-se politicamente da religido, ao suprimi-la
do direito publico para o direito privado. A religido ja ndo é o espirito do
Estado, em que o homem se comporta, se bem que de maneira limitada e
numa forma e esfera particular, como ser genérico, em comunidade com
outros homens. Tornou-se o espirito da sociedade civil, da esfera do egoismo
e do bellum omnium contra omnes. N&o constitui mais a esséncia da
comunidade, mas a esséncia da diferenciacdo. Voltou a ser o que era
originalmente, expressao da separacéo do homem da sua comunidade, de si
mesmo e dos outros homens (MARX, 2013, p. 24).

A nossa reflexdo se dara em trés momentos. No primeiro, investigaremos o problema
da emancipacdo humana do ponto de vista judaico, cristdo e politico. No segundo momento,
analisaremos a critica sobre todos os véus, sagrados e seculares, que se opdem a liberdade
humana e apresentaremos a filosofia e o proletariado como agentes da emancipacao. Depois,

estudaremos os Manuscritos econémico-filoséficos.

1.1.1. Critica a religido

Marx inicia sua reflexdo, dirigindo-se aos judeus alemaes, que reivindicavam para si
independéncia politica e civil, questionando quais seriam as suas intengdes sobre o que tanto
reclamavam. A questdo vai além da Alemanha daquela época, pois € um problema universal.

A luta por emancipagdo teria que abranger tanto a Alemanha, quanto as demais
nacdes e ndo um povo em particular. O que os judeus tanto reivindicam é, na verdade, fruto
de um egoismo fundamentado numa interpretacao teoldgica que os coloca, em fama, gloria e

honra, acima dos demais. Esta compreensdo estava ancorada no livro de Deuteronémio, no
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capitulo 26 e versiculos 16 ao 19, nos quais encontramos essa forma de interpretacdo, vista
como uma ordem e mandamento de lahweh, que deveria ser mantida e praticada como prova

de obediéncia e de sua peculiaridade como povo de Deus:

Hoje lahweh teu Deus te ordena cumprir esses estatutos e normas. Cuidaras
de pb-los em prética com todo o teu coragcdo e com toda a tua alma. Hoje
fizeste lahweh declarar que ele seria teu Deus, e que tu andarias em seus
caminhos, observando seus estatutos, seus mandamentos e suas normas, e
obedecendo a sua voz. E hoje lahweh te faz declarar que tu serias seu povo
préprio, conforme te falou, e que observarias todos 0s seus mandamentos;
que ele te faria superior em honra, fama e gloria a todas as nagdes que ele
fez, e tu serias um povo consagrado a lahweh teu Deus, conforme ele te
falou (BIBLIA, 2008, p. 290).

Em contrapartida, 0s judeus esquecem, por causa desse egoismo, e passa
despercebido que “a causa tnica da sua opressdo e do seu infortinio ndo € como excecdo a
regra, mas como confirmacado da regra” (MARX, 2013, p.13).

Outro problema é que, ao reivindicar, por um lado, a emancipacdo do Estado cristdo
e sua legitimidade, por outro, exige, deste, que seu preconceito religioso seja resolvido. Sobre
as intencdes dos judeus em relacdo a este assunto, Marx faz alguns questionamentos: Qual
emancipacdo? A religiosa? De cidaddos? Como homens? Ele percebe em todas elas a
impossibilidade de emancipacdo. Depois, responde fazendo algumas perguntas:

N&o seria 0 bastante se perguntar a quem deve se emancipar? Quais homens
deverdo ser emancipados? A analise teria ainda de fazer uma terceira
pergunta: que espécie de emancipacao esta em questdo? Que condicdes se
tornam fundamentais na esséncia da emancipacao que se procura? (MARX,
2013, p. 17).

Por isso, sua critica aos judeus se da em decorréncia do egoismo e do individualismo,
por se achar um povo especial, particular, em detrimento dos demais. Inclusive, do seu lugar-
comum de origem e nacionalidade, como originador de uma libertacdo mais abrangente, isto
é, universal. Neste sentido, ela é suplantada por uma interpretacdo entre os judeus e cristdos,
que resulta num problema religioso.

O preconceito religioso de ambos € uma questdo que se impde. E s6 no momento em
que o judeu e o cristdo entenderem que suas oposicdes sdo estagios do espirito humano e que
a religido, fruto desse estagio, serd despojada pelo conhecimento cientifico, ndo havera mais
oposicao e sim uma relagdo. Segundo o autor:

Assim que o judeu e o cristdo reconhecam apenas nas suas religides opostas
diferentes estagios no desenvolvimento do espirito humano — peles de
serpente expelidas pela historia e 0 homem como a serpente que com elas se
vestiu —, ja ndo se encontrardo em oposicdo religiosa, mas numa relagdo
puramente critica, cientifica e humana (MARX, 2013, p. 15).

16



Diferente de Bauer, que transforma o problema da emancipacdo judaica numa
questdo teoldgica e tedrica, o autor busca entendé-la a partir de um fenémeno social
especifico, que é a vida pratica do judeu em seu contexto de mundo.

A necessidade prética e o interesse pessoal sdo a base para entendermos toda praxis
do judeu e que acontece fora da sua esfera religiosa. O seu culto esta baseado na traficancia e
0 seu deus é o dinheiro. O significado ultimo, que tanto anelam, ndo é a humanidade na
totalidade, mas o judaismo em particular.

Seu deus ndo € o unico, como diz na teologia, mas um deus politeista, que emerge de
varias necessidades préaticas, que atendam a seu egoismo.

E esse o Deus dos judeus, que ndo aceita nenhuma outra divindade que n&o a dele, 0
dinheiro. Todos os deuses e homens sdo meras mercadorias, tornaram-se valores de &mbito
universal e autossuficientes. Agora, € ele que deve ser cultuado e adorado. Em sua critica ao
judaismo, pode-se perceber a ideia de Marx ao dizer que:

O deus dos judeus foi secularizado e tornou-se o deus deste mundo. O
cambio é o deus real do judeu. O seu deus é apenas o cadmbio ilusorio. A
percepcao que se obteve da natureza, sob o império da propriedade privada e
do dinheiro, € o real desprezo, a degradagdo pratica da natureza, que existe
de fato na religido judaica, mas s6 na imaginacdo (2013, p.42).

Neste sentido, a teologia da religido judaica é completamente diferente da sua pratica
cotidiana. O Deus dos judeus foi secularizado e tornou-se o senhor e controlador do mundo. E
o Deus do cambio, da troca, da venda, da compra. O que se percebe na religido judaica é o
desdém, o menosprezo a natureza advinda da propriedade privada e do dinheiro. Esse Deus é
fruto de uma ilusdo egoista em que 0 homem ¢, agora, sua prépria mercadoria.

A religido judaica, em sua forma abstrata, € indiferente a arte, a histéria e ao homem,
que, na pratica, é essa a maneira de mundo inerente a0 homem do dinheiro. Essa ilusdo é o
modelo de estado e nacdo do judeu, que busca apenas emancipacgédo financeira de ambito e
dominio universais.

O judaismo, para Marx, em sua forma tedrica, teria dificuldade para o seu
desenvolvimento como religido por causa de sua necessidade pratica, que se limita e se esgota
na propria natureza, € ineficaz na forma de criar e moldar o mundo por causa de seu egoismo
e interesse pessoal, tem a sua culminancia na sociedade civil e foi no cristianismo que
alcangou seu nivel mais elevado.

E no cristianismo que as relagdes nacionais, naturais, morais e éticas do homem séo
exteriorizadas, canalizando a separacdo da sociedade civil e do Estado, provocando uma

ruptura em todos os seus lacos genéricos. Nesse sentido, 0 mundo humano foi dissolvido em
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sociedade de individuos antagonicos em decorréncia do estabelecimento do seu interesse
egoista.

Para Marx, o judaismo e o cristianismo estdo intrinsecamente relacionados. O
cristianismo, como procedente do judaismo, foi agora, novamente reabsorvido por ele. O
cristdo € o judeu na teoria e este, um cristdo na préatica e, todo cristdo em sua acdo, € um
judeu. Sobre essa relagao afirma:

O cristianismo € o pensamento sublime do judaismo; o judaismo é aplicacdo
pratica vulgar do cristianismo. Mas esta aplicacdo pratica s6 poderia tornar-
se universal quando o cristianismo, enquanto religido aperfeicoada tivesse
realizado, de maneira tedrica, a autoalienacdo do homem relativamente a si
mesmo e a natureza. Neste momento € que o judaismo alcangaria o dominio
universal e poderia transformar o homem alienado e a indole alienada em
objetos alienaveis, proprios para a venda, na subserviéncia a necessidade
egoista e a traficAncia (MARX, 2013, p. 43-44).

O cristianismo, como religido aperfeicoada, lancaria, enquanto teoria, o fundamento
para autoalienacdo humana e da natureza. Desembocaria no dominio universal do judaismo,
transformando o homem e sua indole alienada em objetos alienados, isto €, mercadorias
destinadas a venda, subservientes a uma necessidade egoista e de traficancia. Essa
necessidade se daria através da exteriorizagdo pratica da alienacdo, a qual se afirma a si
mesma. Ela produz objetos que, no cotidiano, subordinam toda criacdo e agcdo humana. Seus
produtos e atividades ficam sob o dominio de uma esséncia, a qual lhe é estranha, alheia — o
dinheiro.

A esséncia prética do judaismo esta na traficancia e nos seus pressupostos. Extinguir
essa esséncia € tornar impossivel a sua viabilizacdo que, em decorréncia da necessidade
pratica, toma uma forma humana. Nisso, todo antagonismo entre existéncia individual e
genérica do homem acabara sendo extinto. Em sua critica, afirma: “a emancipagao politica do
judeu, do cristdo — do homem religioso em geral —, € emancipacdo do Estado em relacdo ao
judaismo, ao cristianismo e a religido como um todo” (MARX, 2013, p.19). E conclui,
dizendo:

Logo que a sociedade consiga abolir a esséncia empirica do judaismo — a
traficancia e 0s seus pressupostos —, 0 judeu torna-se impossivel, porque a
sua consciéncia deixa de ter objeto, porque a base objetiva do judaismo, ou
ainda, a necessidade prética, assume uma forma humana e o conflito entre a
existéncia individual, sensivel do homem e sua existéncia genérica, é abolido

(p.44).
Mesmo com a abolicdo da religido judaica e cristd de sua esséncia egoista, baseada

na traficancia do dinheiro, a liberdade politica foi outo problema discutido em sua critica.
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1.1.2. Critica politica

A emancipacdo politica é um avanco para a emancipacdo humana, contudo, ndo o é
em sua plenitude. Ela é, apenas, uma liberdade no &mbito da religido. E uma emancipacio do
judaismo, do cristianismo e da religido de modo geral. Na prética, entretanto, a relagdo com a
religido continua.

O Estado, assim como a religido, € contraditorio porque ndo proporciona a plena
emancipacao humana. A relacdo entre eles €, apenas, indireta, abstrata, estreita e parcial. Com
esta restricdo, o ser humano entra em contradicdo consigo mesmo porque permanece
envolvido com a religido. Marx afirma que a atitude do Estado para com a religido constitui

apenas a atitude perante a religido dos homens que compdem o Estado. Dai
se segue que o homem se liberta de um constrangimento através do Estado,
politicamente, ao transcender as suas limitagcdes, em contradicdo consigo
mesmo, e de maneira abstrata, estreita e parcial. Além disso, ao emancipar-
se politicamente, 0 homem emancipa-se de modo desviado, por meio de um
intermediario, por mais necessario que seja tal intermediario. Por fim,
mesmo quando se declara ateu através da mediacdo do Estado, isto é, ao
proclamar que o Estado é ateu, encontra-se ainda envolvido na religido,
porque s6 se reconhece a si mesmo por via indireta, através de intermediario.
A religido é apenas o reconhecimento do homem de maneira indireta; quer
dizer, através de um intermediario. O Estado é o intermediario entre o
homem e a liberdade humana (2013, p.20).

Assim como a religido, o Estado é apenas um intermediario, um meio de salvacao,
ao qual o homem confia sua vida: “Assim como Cristo ¢ o mediador a quem o homem atribui
toda a sua divindade e todo o seu constrangimento religioso, assim o Estado constitui o
intermediario ao qual o homem confia toda a sua ndo divindade, toda a sua liberdade
humana” (MARX, 2013, p.20).

Com a ascensao da politica em relacdo a religido, 0 homem passa a viver uma dupla
esséncia: religiosa e politica. Como integrante da politica, é participante de uma comunidade
e, na sociedade civil, ndo passa de individuo privado, que se relaciona com os demais homens
como meios, coisas, objetos. Vive em um estado de rebaixamento e transformou-se num
brinquedo, a mercé de poderes que Ihe sdo completamente estranhos.

Na prética, a sociedade civil no Estado politico exerce uma posi¢cdo semelhante a
religiosa. Contudo, a diferenca esta no fato de o Estado politico ter-se sobreposto as
particularidades e divisbes da religido e, a partir destas, se tornado universal. O Estado
politico é a vida genérica do ser humano que se opde a sua realidade. O homem, como ser

genérico do Estado, ndo passa de um “membro ilusério de uma soberania imagindria,
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despojado da sua vida real individual, e dotado de universalidade irreal.” (MARX, 2013,
p.22).

A segunda esséncia, sua religido particular, constitui-se um problema, uma
contradicdo para a vida do homem, o qual é fruto da sofisticacdo do préprio Estado. O
homem, como componente da sociedade civil (bougeois), vive de aparéncia, longe da
realidade da sua vida. Seu modo de vida é sofistico, sem consisténcia, incorreto, enganoso,
assim também o é com direitos politicos (citoyen).

A sofisticacdo anula toda individualidade porque:

E a sofisticacdo do proprio Estado politico. O que difere o homem religioso
do cidaddo é a diferenca entre comerciante e o cidaddo, entre o jornaleiro e o
cidaddo, entre o proprietario de terras e o cidadao, entre o individuo vivo e o
cidaddo. A contradicdo em que o homem religioso se encontra com 0
homem politico é igual a contradicdo em que 0 bougeois se vé com o citoyen
e 0 membro da sociedade civil com a sua politica pele de ledo (MARX,
2013, p.23).

O homem, como espirito do Estado da sociedade civil, cuja esfera é regida pelo
egoismo, gera um estado de guerra de todos contra todos e a perda da esséncia comunitéria.
Constitui o retorno expresso na separacdo do homem e de sua comunidade, de si mesmo e dos
outros seres humanos. O que se professa no espirito do Estado e da sociedade civil € pura
abstracdo da realidade individual, de uma fantasia privada e caprichosa.

A unido publica e privada do homem, a mudanca da religido do Estado para a esfera
civil sdo a consolidacdo da emancipacdo politica. Significa dizer que o problema da religido
com a emancipacao politica ndo foi revogado e nem existe uma intencdo para tal fim.

De outra forma, em outra época, quem teve essa mesma percepg¢do sobre a relacéo
entre politica e religido foi Rousseau. Para ele, ndo é necessario que haja entre elas um
assunto em comum, “mas sim que na origem das na¢fes uma serve de instrumento a outra”
(ROUSSEAU, 2017, p.43).

Malina, quando analisa a religido no mediterraneo do primeiro século, encontra no
judaismo e no cristianismo uma relacdo da linguagem e do comportamento religioso com a
politica marcada por ambiguidades, conflitos e antagonismos. Os conceitos biblicos de alianca
e lei sdo de origem politica; o culto e o ritual eram uma maneira de regular a praxis da vida
politica. Ele afirma que a “linguagem da alianca e da lei era derivada da politica, assim como
a linguagem do culto e do ritual era e € derivada do parentesco e de formas de comportamento
politico” (MALINA, 2004, p.27).

Em Marx, esse antagonismo e contradi¢do entre a politica e a religido, resultaram
numa desintegracdo do homem em sua esséncia, dividindo-o em duas identidades e papeis
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sociais ambiguos: uma vida privada e outra civil. Na esfera privada, ele tem uma religido,
pode ser judeu, protestante, religioso. Na vida civil e politica, seu papel é o de cidadao.
Sobre as ambiguidades entre o Estado politico e a religido, este mesmo autor diz que

Os componentes do Estado politico sdo religiosos por causa da sua
ambiguidade entre vida individual e a vida comum, entre a vida da sociedade
civil e a vida politica. S&o religiosos no sentido de que o homem trata da
vida politica, afastado da vida individual, como se fosse a sua verdadeira
vida; e na medida em que religido € aqui o espirito da sociedade civil, é a
expressdo da separacéo e da alienacdo do homem em relagdo ao homem [...]
Portanto, demonstramos que a emancipacdo politica da religido deixa ficar a
religido na sua esséncia, embora jA ndo se trate de uma religido. A
incoeréncia em que o adepto de uma religido particular se encontra quanto a
sua cidadania é apenas uma parte da universal contradi¢cdo secular entre o
Estado e a sociedade civil. A consumacdo do Estado é o Estado que se
reconhece simplesmente como Estado e separa-se da religido dos seus
membros. A emancipacdo do Estado a respeito da religido ndo é a
emancipacdo do homem real quanto a religido (MARX, 2013, p.28-29).

A emancipacdo politica é simultaneamente relacionada a total extin¢do da sociedade
Feudal. Nesta antiga sociedade civil, a propriedade privada, a familia e os diversos trabalhos
tinham uma forma de Estado e poder soberanos que eram estranhos ao povo. A vida politica e
suas estruturas eram baseadas na suserania de ordem e de cooperagdo como elementos da vida
politica. Decorrente disso, “impuseram a relagdo do individuo singular ao Estado como
totalidade, ou seja, a sua conjuntura politica, ou ainda, a sua relacdo de separacdo e
eliminacdo dos outros elementos da sociedade” (MARX, 2013, p.34).

Desta forma, os elementos sociais da propriedade e do trabalho ndo foram levados
em conta, mas levou a separacdo do Estado como totalidade, estabelecendo a distin¢ao social.
O resultado desta forma de organizacdo como “a unidade do Estado, o poder politico geral,
revela-se também necessariamente como assuntos privados de um governante e seus
servidores, separados do povo”. (MARX, 2013, p.35). Com a revolugéo politica, temos uma
inversdo que

[...] derrubou o poder do soberano e elevou os negécios do Estado a negécio

do povo, que constitui o Estado politico como assunto geral, isto é, como
Estado geral, abalou forcosamente todas as ordens, corporagdes, guildas,
privilégios que eram tantas expressdes da separacdo do povo da sua vida
comunitéaria (MARX, 2013, p.35).

Consequentemente, esta revolugédo desfez, por completo, o carater da sociedade civil,
dissolvendo e cindindo o seu conteddo vital, mesmo colocando em liberdade o espirito
politico e emancipando o ser humano do mundo fragmentado pelo feudalismo. Mesmo dando-

Ihe, na esfera comunitaria de interesse geral uma liberdade ideal dos elementos particulares da
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vida civil de cada um; entretanto, a revolucdo politica mergulhou a atividade humana e seu
conteddo vital em uma significagdo restrita a individualidade.

A relacdo entre individuo e Estado ndo se constitui mais parte de uma totalidade. O
assunto publico, que agora, abrange cada individuo e sua atividade politica transformou-se em
sua funcdo geral. Os lacos que uniam o espirito da sociedade civil foram removidos com o
materialismo imposto pelo Estado, o que acabou dissolvendo o homem do seu fundamento.
Disse Marx que

A emancipacdo politica foi ao mesmo tempo uma emancipacéo da sociedade
civil a respeito da politica e até da aparéncia de um contetdo geral. [...]
Dissolveu-se a sociedade feudal no seu elemento essencial, 0 homem; mas
no homem que constituia o seu real fundamento, no homem individualista
(2013, p. 35-36).

Em sua critica ao estado politico, Marx conclui:

A revolugdo politica dissolve o homem e a sociedade civil nos seus
componentes sem os revolucionar e os submeter a critica. O homem egoista
é 0 resultado passivo, apenas dado, da dissolu¢do da sociedade, objeto de
certeza imediata e, consequentemente, um objeto natural. A revolugdo
considera a sociedade civil, o mundo das necessidades, o trabalho, os
interesses privados e a lei civil, como a base da sua vida prépria existéncia,
como um pressuposto inteiramente subsistente, portanto, como a sua base
natural [...] o homem como membro da sociedade civil é identificado como
homem auténtico, o homme, distinto do citoyen, porque é o homem na sua
existéncia sensivel, individual e imediata, 0 homem como pessoa alegorica,
moral. Assim, o homem tal como é na realidade reconhece-se apenas na
forma de homem egoista, e 0 homem verdadeiro, unicamente na forma do
citoyen abstrato (2013, p. 36).

A revolucdo politica na sociedade civil se dirige a0 mundo das necessidades, do
trabalho, dos interesses privados e da lei. Ela se constitui a base da prépria existéncia. O
homem membro da sociedade civil €, dessa forma, apenas uma alegoria e uma abstracdo. Ele

é o ser duplo (politico e religioso) completamente contrario a sua esséncia e liberdade.

1.1.3. A promessa de salvacéo

Na Contribuicdo a critica da Filosofia do Direito, de Hegel, através da teoria
filosofica e da préatica do proletariado, a emancipacdo humana se tornaria evidente. O que
implicava em plena liberdade de toda forma de autoalienagcdo do ser humano. Nessa
problemaética, tedrica e pratica, a emancipacdo se daria através da eliminacdo positiva da
religido. Isto so seria evidente quando fosse efetuado “o principio de que 0 homem € para o
homem o ser supremo” (MARX, 2013, p.53). Logo, a critica da religido seria o pressuposto

para todo juizo politico, econdmico e social.

22



A critica da religido e do Estado de Marx se dirige & Alemanha e é contra ela que
deveria desferir seus golpes, através de sua analise da Filosofia do direito.

Desta maneira, a imagem divina era apenas um reflexo do préprio homem. E em seu
pensamento, este deve ser “o alicerce da critica irreligiosa: o homem faz a religido; a religido
ndo faz o homem” (MARX, 2013, p.45). Ela é fruto da sua imaginacdo, da sua
autoconsciéncia e consciéncia de si, do Estado e da sociedade. A religido constitui-se como

a doutrina geral deste mundo, o resumo enciclopédico, a sua légica em
forma popular, o seu point d’ honneur espiritualista, o seu entusiasmo, a sua
confirmacdo moral, o seu apéndice majestoso, a sua base geral de consolo e
de defesa. E a realizacéo fantastica da esséncia humana, porque a esséncia
humana ndo possui a verdadeira realidade. Consequentemente, a luta contra
a religido é indiretamente a luta contra aquele mundo cujo perfume espiritual
é a religido (MARX, 2013, p.45).

Esse mundo fantastico, isto €, a religido como realizacdo da esséncia humana, é
apenas uma consciéncia invertida e iluséria. Como criacdo humana revela suas necessidades
existenciais o desejo intenso de liberdade em seu estado de opressdo na busca de uma esséncia
criadora e vital para o sentido da vida. Ela é a forma de entorpecimento para supressdo do
sofrimento, a manifestagio e o protesto da miséria humana, a felicidade fantasiosa. E uma
prisdo imaginéria.

A critica da religido da ao homem a liberdade de voltar a pensar, a agir e dar forma a
sua existéncia, a sua realidade e voltar-se para si, isto €, apossar-se de sua razdo outrora
perdida. Desta maneira, poderd ser o seu centro, 0 seu sol, 0 seu ser supremo. Segundo o
autor,

A critica da religido liberta 0 homem da fantasia, para que possa pensar, atue
e configure a sua realidade como homem que perdeu as ilusdes e
reconquistou a razdo, para que ele gire em torno de si mesmo e, assim, em
volta do seu verdadeiro sol. A religido é apenas o sol ilusério que gira em
volta do homem enquanto ele ndo circula em torno de si mesmo (MARX,
2013, p.46).

Depois de apresentar a verdadeira identidade da religido como um véu ilusério, que
se opde a emancipacdo humana e como uma forma de alienacdo, Marx aponta o sentido desse
processo: “A critica do céu transforma-se deste modo em critica da terra, a critica da religido
em critica do direito, e a critica da teologia em critica politica” (MARX, 2013, p.46). Sua
critica se volta para o problema da emancipacdo humana pelo véu ndo sagrado que € a
filosofia alemé& do direito e do Estado.

A critica, em sua perspectiva, busca destruir e ndo apenas refutar seu inimigo, este,
no que lhe concerne, ja foi refutado e apreendido. Ela ndo é um fim, mas a forma de alcanca-

lo. Constitui-se num sentimento de desprezo, revolta e, na forma de denuncia, pretende
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[...] sobrepor a pressdo angustiante que em diferentes esferas sociais
empregam umas sobre as outras, 0 mau humor universal, mas passivo, 0
acanhamento de espirito condescendente, mas que se ilude a si proprio; tudo
isto incorporado num sistema de governo que vive pela conservacdo da
insignificancia e que é a prépria insignificancia no governo (MARX, 2013,
p.48).

Por isso, 0 autor se ocupa em realizar uma critica “num combate corpo a corpo; e tal
combate ndo oferece vantagem para saber se 0 adversario é da mesma categoria, se é nobre ou
interessante — 0 que conta é atingi-lo” (MARX, 2013, p.48). Essa luta contra 0 pensamento
politico alemdo remonta o passado das nacfes que estdo continuamente perturbadas pelas
lembrancas do antigo regime.

Além disso, a situacdo da politica alemd era marcada por uma postura anacrénica e
contraditdria da histdria. Enquanto as demais nacGes como a Franca e a Inglaterra se voltaram
teoricamente contra a antiga forma de politica, ela “[...] é saudada na Alemanha como a
aurora de um futuro glorioso que, até agora, a custo ousa mover-se de uma teoria astuta para
uma pratica implacavel.” (MARX, 2013, p.50).

Assim como as na¢Bes do mundo antigo que tiveram sua pré-histdria nutrida em
imaginacbes e mitologias, o pensamento alemdo é uma pos-histéria, em que a filosofia
constitui seu modelo ideal de histdria. Em sua critica a filosofia, Marx afirma:

A filosofia alemd constitui a extensdo ideal, da historia alema. Assim, ao
criticarmos, em vez das oeuvres imcompletés da nossa historia real, as
oeuvres phostumes da nossa histéria ideal — a filosofia, a nossa critica esta no
centro dos problemas acerca dos quais a época atual afirma: that is the
question. [...] A filosofia alema do direito e do Estado é a Unica histéria
alemd que esta al pari com a época oficial. [...] A Alemanha foi sua
consciéncia tedrica. A abstragdo e a arrogancia da sua filosofia caminhavam
ao lado do caréater unilateral e atrofiado da sua realidade. (2013, p.51-52).

Para Marx, a vida do povo alemédo germinou do seu pensamento abstrato, tedrico.
Isso pode ser demonstrado do ponto de vista politico com o Estado Moderno e histérico, com
a Reforma Protestante. Sendo que, no Gltimo, houve apenas uma emancipacdo e revolucédo no
que se refere a teoria.

Na prética, esta libertacdo foi apenas uma transferéncia do mundo externo para o
interno, subjetivo, abstrato. Logo, o problema da filosofia alema s6 poderia ser resolvido
através de uma atividade em que a teoria fosse materializada, ou seja, em uma prética. Dai, a
pergunta: “Mas na Alemanha, onde est4 a possibilidade positiva de emancipagao?” (MARX,
2013, p.58). O autor responde:

na constituicdo de uma classe que tenha esferas radicais, de uma classe na
sociedade civil, de uma classe que seja a dissolucdo de todas as classes, de
uma esfera que possua carater universal porque os sofrimentos séo
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universais e que ndo exige uma reparacao particular porque o mal que lhe é
feito ndo é um mal particular, mas o mal em geral, que ja ndo possa exigir o
titulo histérico, mas apenas o titulo humano; de uma esfera que ndo se
oponha as consequéncias particulares, mas que se contraponha totalmente
aos pressupostos do sistema politico alemdo; finalmente, de uma esfera que
ndo pode emancipar-se a si mesma nem se emancipar de todas as outras
esferas da sociedade sem as emancipar a todas — o0 que é, em resumo, a perda
total da humanidade, assim, s6 pode redimir-se a si mesma por uma
redencdo total do homem (2013, p.58).

Na prética, o proletariado constitui esse carater humano universal. E propiciador de
uma completa emancipacgdo humana e age de forma radical nas esferas sociais, econémicas e
politicas. Por conseguinte, provoca a completa dissolucdo e negacdo da sociedade como
ordem vigente (a desintegracdo da classe média e da propriedade privada) fazendo ruir o
modelo politico e econdmico desse véu ndo sagrado. Para Marx,

No momento em que o proletariado proclama a dissolu¢cdo da ordem social
existente, apenas afirma o mistério da sua prépria existéncia, desta forma é a
efetiva dissolucdo desta ordem. Quando o proletariado exige a negagdo da
propriedade privada, apenas estabelece como principio da sociedade o que a
sociedade ja elevara a principio do proletariado e o que este ja
involuntariamente encarna como resultado negativo de sociedade (2013,
p.58).

Além de todas as formas de alienacdo humana nas dimensfes da existéncia, as
vitimas da pobreza natural e da escravidao sdo resultados do sistema de governo politico e
teocratico da Alemanha. O proletariado surge, neste contexto, como a arma material, em que
todo o processo de revolucgdo social serd engendrado.

Além do proletariado, temos uma segunda arma: a filosofia. Ela constitui a cabeca do
proletariado e suas armas intelectuais. O proletariado e a filosofia constituem a resolugéo do
problema tedrico e pratico da emancipacdo humana. Sobre a filosofia e sua relacdo com o
proletariado, o autor afirma que a “filosofia é a cabeca desta emancipacdo e o proletariado o
seu coracao. A filosofia ndo pode realizar-se sem a exaltacdo do proletariado, o proletariado
ndo pode exaltar-se sem a realizagéo da filosofia” (MARX, 2013, p.58-59).

Isso ocorrera logo depois que “0 clardo do pensamento tenha se embrenhado
intensamente no solo virgem do povo, os alemées, terdo se emancipado e se tornardo homens”
(MARX, 2013, p. 58). Dar-se-a no “momento em que estiverem satisfeitas todas as condigdes
internas, serd anunciado o dia da ressurreicdo da Alemanha com o cantico do galo das
Galias” (MARX, 2013, p.59).

Isto, do ponto de vista da critica da religido e da politica, era de importancia

fundamental para o processo de emancipacdo humana em que estas condi¢Oes estariam
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satisfeitas. Contudo, tinha o problema econdmico em que o trabalho era a matriz de toda a
alienagéo.

1.2. Trabalho e aliena¢do nos Manuscritos econdémico-filosoficos

Depois de sua critica a religido na area politica e no campo do direito, a analise
marxiana foi direcionada a economia. Nos Manuscritos econémico-filosoficos, em seu
terceiro prefacio, Marx diz que sua pesquisa ¢ fruto de “uma analise inteiramente empirica,
baseada em cuidadoso estudo critico da economia politica” (MARX, 2013, p.62).

Antes de falar do problema da alienacdo busca compreender os pressupostos da
economia politica, suas terminologias e leis. Depois analisa a propriedade privada, a
separagdo entre o trabalho, o capital, a terra, os salérios, o lucro, a renda, a divisdo do
trabalho, a concorréncia, o conceito de valor, entre outros assuntos relacionados a economia
politica. Em seguida, a partir da prépria economia politica apresenta a situacdo do trabalhador
em seu estado de miséria decorrente do monopdlio capitalista que transforma a sociedade em
duas classes: a dos possuidores de propriedade e a dos sem propriedade.

Marx constatou que trabalho alienado é causa ou origem de todo processo de
alienacdo. Sua analise é empirica e emerge de um estudo critico da economia politica vigente
em sua época.

Em nossa pesquisa direcionamos o estudo para 0s seguintes tdpicos: primeiro,
apontar o trabalho alienado como o cerne da alienacdo humana; segundo, apresentaremos a

resposta de Marx para o problema da alienacdo.

1.2.1. A perda da esséncia humana

No inicio do seu primeiro manuscrito, o salario para Marx é estabelecido em
decorréncia da oposi¢do entre o capitalista e o trabalhador, entre o salario e a propriedade. A
razdo disto esta no fato de que o salario como resultado do trabalho, ou como do seu objeto, é
uma consequéncia desse processo de alienagdo determinado pela propriedade. O trabalho no
sistema de salarios para o trabalhador ndo € uma objetivacdo e nem um fim. O trabalhador ¢
apenas um escravo subordinado ao salério.

Os efeitos desta oposigdo é que o capitalista sai em vantagem. Em primeiro lugar,

por causa da unidade e habilidades que o capital proporciona para ambos; segundo, em
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decorréncia dos recursos financeiros adquiridos. Quanto aos trabalhadores, ambas s&o
negadas.

Essa disparidade tem consequéncias drasticas e funestas para o proletariado. Isto é
ocasionado pela cisdo entre o capital, a renda de terra e o trabalho, que acabam por
inviabilizar a luta dos trabalhadores, relegando-os a salarios que estdo destinados apenas a
manutencdo da familia, o que acaba reduzindo a existéncia do trabalhador a uma mera
mercadoria que € regulada pela oferta de trabalho.

Segundo Marx, como a “procura de homens regula necessariamente a producéo de
homens como de qualquer outra mercadoria” (MARX, 2013, p.66), o trabalhador se V¢,
agora, forcado a, além de lutar para se manter e sobreviver, criar formas, caminhos,
possibilidades, meios para a realizacdo de sua atividade. Dessa maneira, o salario do
trabalhador € determinado pelos capitalistas que o obrigam a se conformar ao valor pago.

Sobre as oposicOes entre trabalhador e capitalista e 0 consequente triunfo deste
ultimo, € fato que o trabalho se constitui fonte de toda riqueza. Para chegar a essa conclusao,
0 autor traca um caminho de como se deu todo esse processo do ponto de vista
socioeconémico da economia politica.

Apresenta quatro sistemas ou estidgios econdmicos sobre o desenvolvimento da
economia politica: o monetario ou feudal, o mercantil, a fisiocracia e a economia politica
liberal. Com um olhar empirico, uma intuicdo de vidente e de profeta, aponta neste ultimo
modelo o trabalho como a fonte de toda riqueza realizada em sua forma subjetivada e
objetivada. Tornar-se-a uma riqueza industrial de dominio e controle sobre 0 homem de uma
dimens&o historica e mundial. E o que ele afirma:

Toda riqueza se tornou rigueza industrial, a riqueza do trabalho e da
indUstria é o trabalho realizado, assim como o sistema industrial é a esséncia
realizada da indlstria (seja, do trabalho) e o capital industrial é a forma
objetiva realizada da propriedade privada. [...] Como podemos ver, sé neste
estagio é que a propriedade privada pode consolidar o seu dominio sobre o
homem e tornar-se, na forma geral, o poder histérico-mundial (MARX,
2013, p.134-135).

A partir desse fato da economia politica, o trabalhador, quanto mais produz e
aumenta sua producdo em poder e em extensdo mais pobre fica. Isto faz do trabalhador um
produto, uma mercadoria cujo valor da mao de obra é determinado pelo capital. A valorizacdo
do mundo das coisas desencadeia a desvalorizacdo do ser humano. O trabalho néo € apenas a
producdo de mercadorias, mas a producdo de si mesmo. Afeta completamente a vida do

trabalhador transformando-o numa mercadoria.

27



Além disso, tudo aquilo que resulta de sua producao, isto é, o produto do trabalho se
apresenta como uma existéncia e um poder estranho, autbnomo e oposto a seu produtor.
Acontece uma metamorfose — 0 objeto do trabalho, o produto, através da sua realizagéo,
transforma-se num corpo, numa coisa, numa natureza prépria, numa forma fisica, num sujeito.
E um fendmeno denominado de objetivacao.

Na objetivagéo, o trabalho altera a realidade do trabalhador como uma desrealizacao.
O objeto tem agora uma existéncia externa, uma identidade propria, autbnoma, independente.
E um poder completamente antagdnico ao trabalhador. A objetivacdo priva e tira do
trabalhador seus meios necessarios de existéncia: a vida e o trabalho. Quanto mais ele
produzir, menos podera possuir. Esta submetido a uma escravidio a servico de um objeto. E
uma relacdo estranha entre o trabalhador e seu produto de trabalho, o objeto, pois, é nela que
se da a apropriacdo do objeto como alienacdo humana.

Doravante, a vida do trabalhador e seu trabalho n&o lhes pertencem, mas ao objeto.
Quanto maior for a sua producdo, mais o objeto se apropria do seu trabalho na forma de
alienacdo. A natureza e o mundo externo sensivel sdo matérias-primas, atraves das quais
realiza seu trabalho ativamente.

Contudo, a apropriagdo do objeto como alienacdo do trabalhador, além de
transforma-lo em escravo e priva-lo dos meios que lhe permitem a manutencdo de sua
existéncia, torna-se agora a Unica fonte de identidade e de vida. Sua condicéao de sujeito fisico
s0 pode ser mantida como trabalhador sob a tutela do objeto que, agora, se constitui seu
senhor e possuidor da sua vida.

A apropriacdo do objeto como alienagdo mostra toda a sua forga, seu poder hostil e
antagoénico ao trabalhador nas leis da economia politica. Deste modo

[...] quanto mais o trabalhador produz, menos tem de consumir; quanto mais
valores cria, mais sem valor e mais desprezivel se torna; quanto mais
refinado o seu produto, mais desfigurado o trabalhador; quanto mais
civilizado o produto, mais desumano o trabalhador; quanto mais poderoso o
trabalho, mais impotente se torna o trabalhador; quanto mais magnifico e
pleno de inteligéncia o trabalho, mais o trabalhador diminui em inteligéncia
e se torna escravo da natureza (MARX, 2013, p.113).

Esta relacdo do trabalho com seus produtos é semelhante a do trabalhador com os
objetos que resultam de sua producdo. Com o produto de seu trabalho, isto é, o objeto,
podemos identificar esse primeiro aspecto de sua alienacdo. Mostra o resultado e o seu
processo na atividade produtiva do trabalhador que ¢ a alienacéo do seu objeto de trabalho.

O segundo aspecto dessa relacdo se refere a alienacdo dentro da propria atividade do
trabalhador. No ato desta atividade, a producdo em si, € uma alienagdo ativa, isto é, uma
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alienacdo da atividade e uma atividade da alienacdo. Sobre o aspecto dessa relagcdo o autor
diz:

A relagdo do trabalho com o ato da producéo dentro trabalho. Tal relacéo é
a relacdo do trabalhador com a prépria atividade assim como com alguma
coisa estranha, que ndo lhe pertence, a atividade como sofrimento
(passividade), a forca como impoténcia, a criagdo como emasculagdo, a
propria energia fisica e mental do trabalhador, a sua vida pessoal — e o que
serd a vida se ndo atividade? — como uma atividade dirigida contra ele,
independente dele, que ndo lhe pertence. Esta € a auto-alienacdo, em
contraposicdo com a acima mencionada alienacdo da coisa (MARX, 2013, p.
115).

Para chegar a tal conclusdo sobre a alienacéo do trabalho e a sua relagdo com o ato
da producgdo, Marx afirma que se da em um processo que € exterior ao trabalhador, se dirige
contra ele, se lhe opde e que é independente do mesmo. E o trabalho em sua forma de
exteriorizacdo. Constitui-se na negacdo do proprio trabalhador, um estado de infelicidade que
suplanta e cativa, absorve e esgota toda sua vitalidade fisica e mental, fazendo o seu espirito
ruir.

No trabalho, o trabalhador esta fora de si e s6 é ele mesmo, quando esta fora da
producdo. Significa dizer que o trabalho neste sistema € imposto, forcado, o que gera
completa insatisfacdo no ser humano. Ele aliena, sacrifica e martiriza o trabalhador. Desta
forma é um sistema estranho. Primeiro, por causa do objeto do trabalho, segundo, por sua
propria atividade.

Consequentemente, o ser humano, neste caso, o trabalhador, tem seu sentimento de
liberdade restrita e reduzida as suas func@es instintivas, bioldgicas, isto €, animal. Marx entéo
afirma que:

Assim, chega-se a conclusdo de que o homem (o trabalhador) s6 se sente
livremente ativo nas suas fung¢bes animais — comer, beber, e procriar, quando
muito, na habitacdo, no adorno, etc. — enquanto nas fungdes humanas se vé
reduzido a animal. O elemento animal torna-se humano e o humano, animal.
Comer, beber e procriar, etc., sdo também certamente auténticas fungdes
humanas. Mas, de forma abstrata levadas em consideracdo, 0 que as separa
da outra esfera da atividade humana e as transforma em finalidades Ultimas e
exclusivas é o componente animal (2013, p.114-115).

O terceiro aspecto se refere ao trabalhador enquanto ser genérico. E no mundo
objetivo que 0 homem manifesta-se genuinamente como ser genérico e tem o sentido de que
“cle se comporta diante de si como a espécie presente, viva, como um ser universal, e
portanto livre” (MARX, 2013, p.115).

A vida genérica do homem numa visdo tedrica € de uma relagdo inorganica com a

natureza, de onde extrai todos 0s recursos materiais para sua existéncia fisica; a outra, a da

29



ciéncia natural e da arte, € uma natureza inorganica espiritual, 0os seus meios de vida
intelectual. Do ponto de vista pratico, € uma parte da vida e atividade humana.

O trabalho é a objetivacdo intelectual, ativa, criadora, real, consciente, existencial,
espiritual da vida genérica do homem, ou melhor, nas palavras do autor:

Certamente, o trabalho, a atividade vital, a vida produtiva, aparece agora
para 0 homem como o0 Unico meio que satisfaz uma necessidade, a de manter
a existéncia fisica. A vida produtiva, entretanto, é a vida genérica. E a vida
criando vida. No tipo de atividade vital esta o carater de uma espécie, 0 seu
carater genérico; e a atividade livre, consciente, constitui o carater genérico
do homem. A vida se revela apenas como meio de vida (MARX, 2013,
p.116).

No trabalho alienado, o ser humano é arrebatado do elemento de sua producao, de
sua vida genérica, sua objetividade real, de sua natureza e seu corpo inorganico. O trabalho
alienado provoca o completo declinio no ser humano. Deforma e degenera toda a sua
atividade autbnoma, criativa, fisica e consciente. Sua vida genérica, agora, € apenas um meio.
Como propriedade espiritual e existencial de outrem, torna-se um ser estranho para si mesmo.
Assim também, serd o corpo, sua vida intelectual e externa. E alienac&o de si, dos outros e da
realidade.

O trabalho que, para ele como homem livre, Ihe pertence, visando desfrutar dele para
seu deleite e prazer, agora é um poder que se Ihe contrapde. Pertence a outro para quem a
posse é destinada.

Como sua relacdo objetiva e real se da através do relacionamento com outros
homens, encontra no outro homem, um ser estranho, opositor e inimigo. Este, por deter o
capital, tem, em relacdo a ele, muito mais poder e independéncia. Desta forma, contra a sua
vontade, coloca toda a sua atividade vital a servico de outro homem. Este homem é o
capitalista.

A relacdo do trabalhador com o seu trabalho traz outra consequéncia: a relacdo do
capitalista com o trabalho e a propriedade privada. Como produto de uma relacéo externa ele
mesmo sofrerd o prejuizo, assim como a natureza. E um processo de alienagio, no qual havera

a criacdo de uma nova esséncia ou natureza humana.
1.2.2. A nova esséncia do ser humano
Por meio da dialética Marx afirma que o trabalhador estd perdido de si e que ndo

passa de um objeto sem identidade e liberdade para desenvolver suas atividades vitais. E

apenas uma expressao subjetiva e objetiva de um novo ser — o capital.
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Paralelamente, a propriedade privada em sua esséncia subjetiva tem o trabalho como
sujeito, como uma atividade que € voltada para si. Por outro lado, a objetividade humana, que
¢ externa e pratica, é suplantada por outra identidade constituida de uma nova esséncia.

Este novo ser, o capital, faz do trabalhador um patriménio vivo que depende do
mercado capitalista que define o valor do seu trabalho de acordo com a procura e oferta. Neste
sentido, sua vida, suas atividades, sua producdo e todos 0s recursos naturais e espirituais, néo
passam de um produto de mercado em que o capital € o seu avalista.

Toda a sua existéncia nesta nova natureza ¢ afetada tanto interna como externamente.
Sua vida doravante depende do trabalho ofertado para suprir todas as suas necessidades. Se
ndo trabalha, juros Ihes serdo cobrados porque ele € capital e tem um valor. O seu trabalho €
um produto que, para manter-se, tem que atender as demandas do cambio de mercado
estipuladas pelo préprio senhor do capital.

A vida do trabalhador esta subordinada ao capital e agora é capital. Neste processo o
“trabalhador produz o capital, o capital produz o trabalhador. Deste modo, ele se produz a si
mesmo, e 0 homem como trabalhador, como mercadoria, constitui o produto de todo o
processo” (MARX, 2013, p.123).

Como capital, o trabalhador, sua existéncia e tudo aquilo que o constitui é
determinado pelo proprio capitalismo. Sem sua relacdo com o capital ele torna-se um ser
inexistente. Do ponto de vista politico e econdmico ele agora faz parte da lista daqueles que
estdo a margem da sociedade em extingéo.

Sobre esse modelo de economia politica e sua relacdo com o trabalho e o trabalhador
0 autor afirma que

a economia politica ndo conhece o trabalhador desocupado, 0 homem que
trabalha, a medida que ele se encontra fora da relagdo de trabalho. O
trapaceiro, o ladrdo, o0 mendigo, o desempregado, o esfomeado, o0 miseravel
e o deliguente, sdo figuras de homens que ndo existem mais para a economia
politica, mas sé para outros olhos, para 0s do médico, do juiz, do coveiro, do
burocrata, etc. S8o fantasmas que se situam fora do seu dominio. As
necessidades do trabalhador reduzem-se assim a necessidade de o manter
durante o trabalho, e de maneira a que a categoria de trabalhadores néo se
extinga (MARX, 2013, p.124).

A relacdo trabalho e capital € uma relacdo estranha para o trabalhador, que além de
torna-lo em sua prépria mercadoria, torna a sua existéncia abstrata, seja do ponto de vista
objetivo e subjetivo. O trabalhador vive em um vacuo sem sentido e forma existencial. Ele é
um nada na sociedade. E o que produz e produz o que é. Como o seu trabalho é de outro
sujeito, sua relacdo com o capital € de interdependéncia com sua esséncia subjetiva: a

propriedade privada.
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A relacdo da propriedade privada e do capital é mutua. A relagdo da propriedade
privada com o trabalhador é uma relacdo do seu trabalho com o capital. Séo relagdes
interconectadas: “As relagdes de propriedade privada sdo o trabalho, o capital e as
interconexodes entre os dois” (MARX 2013, p.129).

Essa relagéo afeta a vida do trabalhador pelo menos em dois aspectos. Em primeiro
lugar, torna-se uma atividade estranha a sua identidade, a sua natureza, a sua consciéncia e
toda a realizacdo da sua vida. Em segundo lugar, afeta a producdo do objeto da atividade
humana dissolvendo-o totalmente de toda sua caracteristica natural e social.

Outro problema identificado por Marx a partir da economia politica da época é sobre
a relacdo e antagonismos entre a propriedade imovel e a mével. A economia politica definiu a
renda da terra a partir das diferencas resultantes de sua produtividade, isto é, ela produz e o
consequente lucro extraido é dela. Logo, a propriedade privada imovel de raiz, o proprietario
agrario, entrara em contradicdo e oposi¢cdo com o capital, a propriedade movel.

A causa disso ¢ que a “terra como terra, a renda de terra como renda de terra,
perderam a sua situacdo de diferenca e tornaram-se capital e interesse mudos, ou melhor, que
s6 falam em dinheiro” (MARX, 2013, p.125). Ainda sobre essa diferenca ele diz que:

A diferenca entre capital e terra, entre lucro e renda de terra, e a diferenca
entre os dois e o salario, a indlstria, a agricultura, a propriedade privada
imovel e mdvel, surge ainda como diferenga histérica, mas ndo como
diferenca inscrita na caracteristica das coisas. Constitui um estagio estavel na
formagdo e no desenvolvimento da antitese entre capital e trabalho. Na
indUstria, etc., em contraposi¢do a propriedade agréria imdvel, manifesta-se
apenas 0 modo de origem e a antitese a agricultura, por meio do qual a
industria se desenvolveu (2013, p.125-126).

Essas diferencas e antagonismos eclodirdo no modo novo de economia distinto
enquanto diferenca histérica (entre capital e terra, entre lucro e renda de terra, e a diferenca
entre os dois e o salario, a industria, a agricultura, a propriedade privada imével e mével) do
patrimbnio imdvel. Desse novo modo é sua antitese o salario, a industria e a propriedade
movel.

A propriedade agraria manifesta sua oposicdo a movel por sentir-se ameacada. Por
esta razdo, reclama suas posses, isto €, a sua propriedade, a sua linhagem aristocratica de
origem feudal, cujo modelo de sistema politico e econdmico é o monetario, que é de carater
contraditério, impositivo e excludente.

Contudo, do ponto de vista da economia politica, acontece uma mudanca
significativa: o proprietario agrario torna-se um locatario, isto &, um capitalista comum, por

meio do qual a agricultura nfo se desenvolveu. E um capital estatico porque ndo atingiu sua
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expressdo abstrata. Logo, capital sem desenvolvimento € um capital morto. Sem capital, a
propriedade agréria torna-se uma substancia sem valor.

Consolida-se, dessa forma, o triunfo da indiferenca, da abstracao, da individualidade,
do capitalista, do capital movel e mobilizado. Filha da época moderna, sobre a propriedade
maovel como antitese da imovel, Marx adverte para o fato de ela

ter adquirido para o povo a liberdade politica, ter rompido as algemas da
sociedade civil, ter unido entre si mundos diferentes, ter estabelecido o
comércio com lagos amigaveis entre 0s povos, ter criado a moral pura, 0
cultivo agradavel. Deu ao povo, em vez de necessidades grosseiras,
necessidades civilizadas e os meios de as satisfazer, a0 passo que o
proprietario agrario — este ocioso especulador de cereais — eleva o preco dos
meios de subsisténcia do povo, forcando assim o capitalista a aumentar o0s
salarios sem ser capaz de intensificar sua produtividade; deste modo, impede
e em Ultima analise paralisa o crescimento do rendimento nacional e a
acumulacdo do capital, de que depende a criacdo de trabalho para o povo e
de riqueza para o pais. Origina um declinio geral e explora de forma parasita
todas as vantagens da civilizagdo moderna, sem lhe prestar a minima
contribuigdo e sem abandonar nenhum dos seus preconceitos feudais (2013,
p.128).

Contraditoriamente, a propriedade movel, privada e o capital negam a condi¢do do
homem como trabalhador. Esse novo modelo econdmico € aparente, ndo existe nenhum
reconhecimento do trabalho humano, o que ha é a propria negacdo do homem. Marx diz que
mediante “a aparéncia de um reconhecimento do homem, também a economia politica, cujo
principio é o trabalho, se manifesta como conclusao légica do homem da negacdo do homem”
(MARX, 2013, p.128).

O homem encontra-se agora em tensdo exterior, fora e alheia a sua existéncia real.
Sua exterioridade — ser-externo-a-si-mesmo — ndo passa de uma objetivacdo de alienacao
da propriedade privada. Sobre essa metamorfose da objetivacdo, isto é, de alienacdo na vida
do ser humano, esse modelo de economia politica constitui meios para o trabalhador. Esses
meios sdo: o trabalho e a criacdo do capital.

Em sua andlise sobre a economia politica o autor acima citado diz que:

A propriedade privada tornou-nos tao estlpidos e parciais que um objeto s6
é nosso quando temos, quando existe para nés como capital ou quando por
noés é diretamente possuido, comido, bebido, transportado no corpo,
habitado, etc., ou melhor, quando é utilizado. Embora a propriedade privada
entenda todas estas formas diretas de propriedade como simples meios de
vida, a vida a qual servem de meios é a vida da propriedade privada — o
trabalho é a cria de capital [...]. Portanto, todos os sentidos fisicos e
intelectuais foram substituidos pela simples alienagdo de todos os sentidos,
pelo sentido do ter. O ser humano viu-se forcado a reduzir-se a esta tal
miséria a fim de produzir toda a sua riqueza interior (MARX, 2013, p.142).
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Como a vida do trabalhador é um capital, sua existéncia depende dele (do capital)
para viver. A propriedade privada torna-se agora a forma direta de meio de vida para o
trabalhador. Esse meio de vida estabelecido afeta todos os sentidos, fisicos e intelectuais, do
ser humano, eclodindo numa nova forma de sentido: a alienacdo de todos os sentidos -
deixando de ser o que é e valorizando apenas o ter.

Logo, este sentido do ter como a alienagdo humana de todos os sentidos, na
propriedade privada esta atrelado a criacdo de novas necessidades, dependéncias e prazeres a
serem ofertados ao ser humano e o dinheiro constitui a verdadeira necessidade criada pela

economia moderna tornando-se agora a unica necessidade que essa economia produz.

1.2.3. A esséncia do capital

No sistema econémico moderno articulam-se formas de se criar no ser humano como
seu produto e meio de producdo novas necessidades. Para isso 0 submete a novos sacrificios e
cria mais dependéncia. Através de uma nova forma dissimulada (engano e roubo) de prazer,
que resulta em sua propria destruicdo. As imposicdes emanam de um poder que causa
estranheza ao ser humano e de um egoismo que € a satisfacdo propria e individual de si na
busca de atender sua necessidade.

Quanto maior a multiplicacdo do mercado das espécies, dos objetos, maior sera o
dominio dos poderes estranhos sobre o ser humano. O sistema econdmico moderno desde
entdo criou o dinheiro como necessidade, e é partir do dinheiro que ela produz mais
necessidades.

Esse poder estranho se alimenta e se reproduz por meio de novos poderes de sua
natureza na intengéo de criar novas necessidades no ser humano. Marx chama o dinheiro de
poder estranho e de forgca divina, alienante, como meio externo, de ambito universal,
transformador que perverte e inverte a realidade e todas as qualidades humanas, naturais, ou
seja, € um poder

de perversdo e de inversdo de todas as qualidades humanas e naturais, a
capacidade de entre as coisas incompativeis estabelecer a fraternidade, a
forca divina do dinheiro, reside no carater como ser genérico alienado e
autoalienante do homem. Ele é o poder alienado da humanidade [...]. O
dinheiro constitui 0 meio externo, universal, e 0 poder — ndo derivado do
homem enguanto homem e nem da sociedade humana enquanto sociedade —
para mudar a representacdo em realidade e a realidade em mera
representacdo. Transforma igualmente as faculdades reais humanas e
naturais em simples representacfes abstratas, isto €, em imperfeicGes, em
guimeras atormentadas; e por outro lado, transforma as imperfei¢Ges e
fantasias reais, as faculdades realmente impotentes, que sO existem na

34



imaginacédo do individuo, em faculdades e poderes reais. Ja sob este aspecto,
o dinheiro €, portanto, a inversdo geral das individualidades, transformando-
as nos seus opostos e associando qualidades contraditérias (MARX, 2013, p.
169-170).

O dinheiro tem como verdadeira medida, como subjetividade do sistema econémico
0 excesso, a extravagancia. A propriedade privada busca transformar por meio da expansao
dos produtos e das necessidades uma subserviéncia ilusoria de apetites inumanos,
corrompidos, antinaturais e fantasiosos.

O dinheiro constitui a nova esséncia humana. Seus produtos sdo uma necessidade
aparente. E uma isca que o atraira para o engano. Em decorréncia das necessidades reais e
potenciais do ser humano seu coracdo € fendido entre o seu lider religioso e a aproximacéo
com seu proximo de forma dissimulada na vida social onde os produtos impdem acGes
pervertidas entre os seres humanos e, como intermediarios destas acdes, estimulam o
desenvolvimento doentio e explorador de todas as fraquezas e imperfeiches dos seres
humanos. Como em uma armadilha, eles sdo apanhados a medida que os produtos oferecem
todos 0s meios para atender as suas necessidades e, assim, torna-los dependentes. Estas
necessidades e suas satisfacfes sO sdo possiveis agora pelo pagamento, isto €, pelo dinheiro
que agora € um vinculo, um mediador para a vida humana em suas necessidades e em todas as
dimensdes de sua existéncia. Liga a vida do ser consigo, com a sociedade e com a natureza. E
laco que prende e solta, separa e une todos os vinculos.

Lowith, em sua andlise e interpretacdo sobre o trabalho como alienacdo humana em
Marx, afirma que o dinheiro, a medida que é

patrimonio alienado da humanidade, constitui 0 meio mais universal de
vinculagdo e separacdo do mundo alienado de si mesmo. Ao invés de fazer
atuar e de enriquecer as for¢as humanas essenciais, cada um especula para
conduzir o outro a ruina econémica com a criacdo de novas necessidades.
Cada novo produto é uma nova poténcia para 0 engano muatuo e pilhagem.
Mas quanto mais pobre se torna o homem enquanto tal, tanto mais ele
precisa de dinheiro para poder se apoderar do ser alienado (2014, p.304).

Como a alienagdo das necessidades humanas ¢ “uma total, primitiva e abstrata
simplificacdo das necessidades humanas” (MARX, 2013, p.150) este sistema econémico cria
sempre novos potenciais na forma exteriorizada de seus produtos, no qual sé o dinheiro
permite a plena satisfacdo dessas necessidades. O dinheiro faz desta forma de necessidades
humanas uma completa abstracgéo.

A civilizagdo cria, por meio deste sistema econdmico, uma rede de esgotos, onde
toda sujeira, corrupcdo e degradacdo humanas podem ser lancadas. Seus sentidos foram

deturpados, distorcidos e sua configuragdo humana, ndo humana e até animal, ndo existe mais.
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Nascem, novamente, as formas mais grosseiras de trabalho. E na simplificacdo das
necessidades humanas que a maquina, como adaptacéo, e o trabalho surgem para transformar
0 ser humano, deixando-o em estado de maturacdo e, desta maneira, ser capaz de executar
uma producdo ininterrupta de atividades em conjunto e andloga a maquina.

No sistema econémico, em seu modo de producdo, a maquina, o trabalho, e o
trabalhador sdo de uma mesma substancia: o capital. O capital é trabalho acumulado e, em sua
producdo, seu objetivo é a sua reproducdo atraves do lucro. A matéria-prima é o dinheiro, a
maquina é um instrumento de trabalho produtivo, o trabalhador e sua atividade, um capital
vivo. Desta forma, trabalho para o capitalista € o resultado da multiplicagdo do seu capital.

O trabalho é uma propriedade exclusiva daquele que detém o capital — a
propriedade privada, o capitalista, o capital industrial. Ele s6 pode ser concebido a partir
daquilo que o caracteriza em sua esséncia: o trabalho. A vitdria desse modelo econdmico se
da justamente porque ele é o dono do trabalho. Segundo Marx,

a vitdria completa da propriedade privada sobre todas as suas qualidades
aparentemente humanas e a total sujeicdo do detentor da propriedade a
esséncia da propriedade privada — o trabalho [...]. E tal movimento segue o
seu caminho de modo triunfante, quer dizer, o caminho da vitéria do capital
industrial. Vé-se igualmente que s6 quando o trabalho se concebe como a
esséncia da propriedade privada é que é possivel analisar as caracteristicas
reais do movimento econémico (2013, p.158).

Outro ponto de vista da economia politica, que chama a atencéo € a sociedade civil.
Ela e a totalidade de necessidades de cada individuo e, isto, na medida em que se tornam
meios, nos quais suas relacdes acontecem. Além disso, numa visdo politica, os direitos do
homem estdo reduzidos ao trabalho. Um individuo privado de suas caracteristicas, que a partir
dai, pode ser distinguido, separado, dividido entre capitalista ou trabalhador. Tal divisdo é
alienacgéo.

No interior desta alienacdo, a divisdo do trabalho é uma expressao do carater social
desta atividade. Como atividade humana € genérica e real enquanto ser genérico. A divisdo do
trabalho tem origem na disposi¢do do ser humano para a troca. O lugar na sociedade onde
ocorrem tais trocas e limites é o mercado. Cada homem é um comerciante e a sociedade uma
associagdo comercial.

A divisdo do trabalho e da permuta é uma expressdo sensivel da aliena¢do das
atividades e das capacidades humanas. Determinadas pelo uso da razdo e da linguagem as

motivacdes para a troca sdo baseadas no egoismo.
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A propriedade privada como alienacdo tem como caracteristica propor normas
diferentes e contraditérias ao ser humano. Seja na esfera da vida privada, da moral e da
economia politica. Segundo Marx:

A caracteristica da alienacdo implica que cada esfera me propBe normas
diferentes e contraditérias, uma a moral, a outra a economia politica, porque
cada uma delas constitui uma determinada aliena¢do do homem: [XVII1] cada
uma concentra-se num circulo especifico de atividade alienada e encontra-se
alienada em relacdo a outra alienagdo (2013, p.153).

Com suas normas diferentes e contraditdrias se revela na esfera privada e moral do
ser humano como alienacdo. Na esfera privada, a economia politica é de renuncia, de
privacdo, da poupanca. Sua proposicdo principal é autoabdicacdo da vida e de todas as
necessidades humanas.

O trabalhador para viver deve se contentar apenas com aquilo que lhe é necessario
para a manutencdo de sua existéncia. A economia politica como ciéncia da riqueza ¢ um
conhecimento do ascetismo, por isso:

[...] quanto menos cada um comer, beber, comprar livros, for ao teatro ou ao
baile, ao bar, quanto menos cada um pensar, amar, teorizar, cantar, pintar,
poetar, etc., mais economizara, maior sera a sua riqueza, que nem a traga
nem a ferrugem corroerdo, o seu capital. Quanto menos cada um for, quanto
menos cada um expressar a sua vida, mais terd, maior sera a sua vida
alienada e maior serd a poupancga da sua vida alienada (MARX, 2013, p.
151-152).

Na esfera moral, a economia politica promete boa consciéncia e virtude. Contudo,
isso ndo passa de aparéncia. O trabalhador nesse modelo econémico é inexistente, estranho,
ignorante a essas promessas. Além de ela ser aparente “é a0 mesmo tempo uma antitese € uma
auséncia de antitese. A economia politica exprime apenas, & sua maneira, as leis morais”
(MARX, 2013, p.153).

Contra esse poder alienante e inumano, isto é, o capital, o capitalista, a propriedade
privada que impera sobre tudo e todos através do dinheiro, Marx prop6e o comunismo
pensado (filosofia) e de acdo auténtica (o proletariado) que fara superar este sistema.

O comunismo é o caminho em que se dara a apropriacdo da existéncia humana e a
eliminacio da propriedade privada e, consequentemente, toda forma de alienagdo. E o que
veremos no inicio do terceiro capitulo dessa dissertacdo. Agora, no segundo capitulo,

analisaremos a concepcao de Paul Tillich sobre a alienacéo.
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2. ALIENACAO E RELIGIAO EM PAUL TILLICH

2.1. O método de correlagéo

Para fazer uma analise da situacdo humana, € de fundamental importancia o emprego
de todos os instrumentos metodoldgicos disponiveis, através de perguntas e respostas
existenciais em que haja correlacéo.

Segundo Tillich, a mensagem cristd deve satisfazer duas necessidades basicas: “a
afirmacdo da verdade da mensagem cristd e a interpretacdo desta verdade para cada nova
geracdo. A teologia oscila entre dois polos: a verdade eterna de seu fundamento e a situacao
temporal que esta verdade eterna deve ser recebida” (TILLICH, 2005, p.21). Em seu método,
este autor procura satisfazer estas duas necessidades buscando explicar os contelidos da fé
cristd através de perguntas existenciais e de respostas teoldgicas.

O método de correlagcdo pode ser aplicado de trés maneiras: “Ele pode designar a
correspondéncia de diferentes séries de dados, como registros estatisticos. Pode designar a
interdependéncia légica de conceitos, como em relagdes polares, e pode designar a
interdependéncia real de coisas ou eventos em conjuntos estruturais” (TILLICH, 2015, p.74).

Na teologia, estes trés sentidos tém uma aplicacdo fundamental, quais sejam,
correlacionar os simbolos religiosos e aquilo que eles simbolizam, os conceitos l6gicos que
denotam o humano e aqueles que denotam o divino e correlacionar no sentido fatual entre a
preocupacao Ultima e aquilo que ele se preocupa como questdo Ultima.

O método de correlacdo consiste em analisar todos os problemas Gltimos que
envolvem a vida em sua concretude a partir de perguntas existenciais cujas respostas
encontram-se nos simbolos cristdos. Segundo o autor:

Ao usar o método de correlacédo, a teologia sistematica procede da seguinte
maneira: faz uma analise da situacdo humana a partir da qual surgem
perguntas existenciais e demonstra que 0s simbolos usados na mensagem
crista sdo as respostas a estas perguntas (TILLICH, 2005, p.76).

Para Tillich, Deus é simbolo fundamental naquilo que nos toca de forma
incondicional. Por isso toda crenca tem como fundamento este simbolo que é universalmente
valido. Em sua obra, Teologia da Cultura, define os simbolos religiosos de “dimensio
profunda da realidade, fundamento de todas as demais dimensdes e de todas as outras
profundidades” (TILLICH, 2009, p.102).

O simbolo propicia a compreensao de niveis da realidade que seriam impossiveis de

serem expressos por outra forma de conhecimento. Permite o entrecruzamento dimensional e
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estrutural da alma com a realidade circundante. Manifesta-se de forma imperceptivel, ou seja,
de forma inconsciente no individuo e na coletividade tomando todas as dimensoes.

O ser humano, desde que entrou em contato com 0 seu mundo externo se deparou
com duas questdes fundamentais para fazer uma reflexdo sobre si. A primeira é a
compreensdo de que ele faz parte desse mundo, a segunda é a estranheza causada por ndo
conhecé-lo e compreendé-lo em sua totalidade.

A consciéncia de existir o levou a entender que ele é a porta de acesso para realidade.
Por isso ao longo da historia criou varios métodos de interpretacdo para analisar sua situacéo
existencial e a forma do mundo a sua volta. Para Tillich,

[...] A andlise da situacdo humana emprega materiais disponibilizados pela
autointerpretacao criativa do ser humano em todos os &mbitos da cultura. A
filosofia contribui, mais a poesia, 0 drama, 0 romance, a psicoterapia e a
sociologia. O tedlogo organiza estes materiais em relacdo com a resposta
dada pela mensagem crista (2005, p.76-77).

Discorrendo sobre a importancia desse método e sua abrangéncia, Cunha faz a
seguinte descricao:

A novidade de Tillich consiste na amplitude que ele da ao método, ou seja, a
vida e o seu pensamento de fronteira propiciam correlacionar as situagdes
reais da vida cotidiana com a diversidade de saberes, abrindo espagos para
largas contextualizacdes e aplicagcbes. Com ele, o método da correlagdo se
tornou principio hermenéutico em que o fazer teoldgico estd fundamentado
numa correlagdo epistemologica entre razdo e Revelagdo, razdo e fé,
filosofia e teologia. (CUNHA, 2015, p.237-238).

Deste modo, faremos, a seguir, uma analise sobre alienacdo e religido em Tillich, em
correlagdo com outras ciéncias. Veremos que seu método permite fazer uma interdependéncia
as varias situacdes reais da vida comum com a pluralidade de saberes, descortinando novos
espacos e horizontes. Dessa maneira, podemos ampliar nossas contextualizacdes e aplicacdes

sobre a nossa existéncia e o mundo a nossa volta.

2.2. A correlacéo entre filosofia e teologia da religido

Desde os primordios do pensamento filoséfico e religioso, a existéncia humana é
vista como uma “queda” daquilo que outrora constituia sua esséncia. Na filosofia antiga,
Anaximandro, Heraclito, Parménides, os orficos e o0s pitagoricos apontaram que a realidade €
constituida de dois niveis: um essencial e outro existencial. A conclusdo que chegaram ao
serem confrontados com o mundo era que o ser humano necessitava de uma realidade ultima.

A partir de Platdo, o ser essencial e existencial serd visto como problema ontolégico
e ético que até o ultimo estagio do mundo antigo sera dominante no pensamento filosofico
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Ocidental. O contraste entre 0 mundo cognoscivel das ideias (essencial) e o visivel dos
sentidos (existencial) é nitido. Segundo Platédo, a existéncia

é o reino da mera opinido, do erro e do mal. Ela carece de verdadeira
realidade. O verdadeiro ser € essencial, que esta situado no &mbito das idéias
eternas, isto €, nas esséncias. Para chegar ao essencial, 0 ser humano deve
erguer-se acima da existéncia. Ele deve voltar ao ambito das esséncias, do
gual caiu na sua existéncia. Desta forma, a existéncia do ser humano, seu
estar fora de potencialidade, é vista como uma queda daquilo que o ser
humano € essencialmente. O potencial é o essencial, e existir, isto é, estar
fora da potencialidade, é a perda da verdadeira essencialidade. (TILLICH,
2005, p. 317-318).

Na escoléastica, a doutrina platénica foi aceita (com excecdo de Deus que esta alem
da esséncia e existéncia) em sua forma dualista de contraposicdo entre esséncia e existéncia.
O abismo entre esséncia e existéncia como consequéncia dessa ruptura caracterizard o ser
humano e o mundo.

No Renascimento e no lluminismo, a existéncia como o estar fora da esséncia sera
substituida para efetivacdo e realizacdo das potencialidades humanas, seja no controle ou na
transformacdo do universo. A ciéncia, a educacdo e a politica seriam 0s instrumentos que
tornariam possivel a superacao da existéncia sobre a esséncia. Segundo esta descri¢éo:

Na existéncia, 0 ser humano é aquilo que é ele é na esséncia — 0 microcosmo
no qual estdo conectados os poderes do universo, o portador da razdo critica
e construtiva, o construtor de seu mundo e o fazedor de si mesmo como
efetivacdo de sua potencialidade A educacdo e a organizacdo politica
superardo o atraso que sofre a existéncia em relacdo a esséncia (TILLICH,
2005, p.319).

Essa forma de existéncia do ponto de vista filos6fico deu origem a uma forma de
essencialismo que acabou transformando a existéncia em sua propria esséncia. Seu apogeu se
deu na filosofia classica alema com Hegel que afirma que a histéria do mundo é lugar onde a
autorealizacdo da mente divina acontece e a existéncia torna-se a propria manifestacdo da
esséncia. Contra esse essencialismo hegeliano, o existencialismo oriundo dos séculos XIX e
XX torna-se um protesto.

Desde o século XIX o divisor de aguas e ponto de partida para a critica da religido
crista sera Hegel, e Nietzsche, o seu apice. Tillich em sua Teologia Sistematica quando trata
da relacdo da teologia e da filosofia deixa bem clara essa problematica:

[...] toda a filosofia moderna é cristd, mesmo que seja humanista, ateista e
intencionalmente, anticristd. Nenhum filésofo que vive dentro da cultura
ocidental cristd pode negar sua dependéncia dela. [...] A visdo moderna da
realidade e sua andlise filosofica diferem das dos tempos pré-cristdos,
estejamos ou ndo determinados existencialmente pelo Deus do Monte Sido e
pelo Cristo do Monte Gdlgota. Nosso encontro com a realidade agora é
distinto; a experiéncia tem dimensfes e direcOes diferentes daquelas do
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clima cultural da Grécia. Ninguém ¢ capaz de sair deste circulo “magico”.
Nietzsche, que tentou fazé-lo, anunciou a vinda do Anticristo. Mas o
Anticristo é dependente do Cristo contra o qual ele se levanta (2005, p.43-
44).

Os gregos primitivos que Nietzsche tanto evocava como contraposicdo ao
cristianismo foram os que prepararam inconscientemente a vinda do Cristo atraves de suas
questBes Ultimas respondidas em suas categorias. A filosofia moderna néo é paga assim como
seu ateismo e anticristianismo, pois, sdo termos de origem cristd - a filosofia moderna traz a
marca, o carater indelével da tradicdo crista:

Os primitivos gregos, por cuja cultura Nietzsche ansiava, ndo tiveram que
combater o Cristo. De fato, eles preparam inconscientemente sua vinda ao
elaborar as questdes as quais podia ser expressa. A filosofia moderna néo é
pagd. O ateismo e o anticristianismo ndo sdo pagdos. Eles sdo anticristdos
em termos cristdos. As marcas da tradicdo cristd ndo podem ser deletadas;
elas sdo character indelebilis [“carater indelével”] (TILLICH, 2005, 43-44).

Contudo, o ponto decisivo para a critica da religido advém da esquerda hegeliana.
Ela surge como uma virada em decorréncia da ambiguidade do conceito hegeliano de
superacdo. Seria decisiva para a destruicdo da filosofia e da religido cristd. Para estes criticos
um dos erros basicos do pensamento de Hegel foi acreditar na superacdo da alienacdo
humana. Isto se justifica porque a situacdo atual da existéncia humana é, ela prépria, um
estado de alienacéo.

Na prépria filosofia de Hegel é possivel distinguir, pelo menos, trés fases em sua
evolucdo, as quais passam por: Feuerbach e Ruge; B. Bauer e Stirner; Marx e Kierkegaard.
Contudo, sobre a terceira fase, a expressao de Karl Lowith aponta os extremos advindos desta
situagdo em que “Marx e Kierkegaard extrairam consequéncias extremas da situacao alterada:
Marx destruiu 0 mundo burgués-capitalista e Kierkegaard o burgués cristio” (LOWITH,
2014, p.84).

A critica de Karl Marx a alienacdo humana em consequéncia da religido tinha a
tarefa de constituir a verdade deste mundo e desmascarar a autoalienacdo humana em sua
forma sagrada e secular.

A critica a religido, para Marx, seria a base de toda critica. Alicercado em uma critica
“irreligiosa”, entendia que a religido é feita pelo homem e ndo o seu contrario. Por isso, a
critica a religido liberta 0 homem para pensar, atuar e se configurar, em sua realidade e, dessa
forma, viver livre das fantasias e ilusdes da religido que seriam suplantadas por meio da razéo,
para que 0 homem seja o0 seu “verdadeiro sol” e senhor da sua existéncia.

Marx, de modo geral, analisa a origem historica e todo o processo de alienacdo que

se da nas relacOes sociais a partir das condi¢des ontoldgicas objetivas para superar o0 problema
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da alienacdo. Embora os Manuscritos econdmico-filoséficos sejam comentérios sobre Hegel e
sobre as teorias dos economistas politicos, percebe-se nessa obra que Marx a partir destas
doutrinas desenvolve suas préprias ideias como em seu estado de formacéo.

Marx percebe que, para compreender o ponto mais alto do dinheiro como modo de
producdo do sistema capitalista, se faz necessario analisar o trabalho a partir de um referencial
ontoldgico que ofereca a mais ampla possibilidade de conhecer o desenvolvimento do ser
humano.

Analisar o trabalho € conhecer a raiz de toda a alienacdo humana. Por isso depois de
sua critica a economia politica propGe 0 comunismo como resposta para a aliena¢do humana.

A salvacdo ndo é so teoldgica, mas filoséfica. Em Epicuro, por exemplo, a filosofia
tem essa conotacdo soteriologica. Ndo foi sem razdo que o fildsofo do jardim foi chamado de
salvador.

Desta maneira estes sistemas sdo antagonicos na forma de versar sobre esta
problemética. Enquanto a teologia tem sua proposta de salvacdo mediada por uma entidade
metafisica, a filosofia a busca por si mesma.

Nessa perspectiva podemos afirmar que o problema da alienacdo nédo fora resolvido,
seja na esfera individual, social ou na vida. Para Tillich,

O mundo ndo estd reconciliado, nem no individuo, como mostra
Kierkegaard, nem na sociedade, como mostra Marx, nem na vida com tal,
como mostram Schopenhauer e Nietzsche. Existéncia é alienagdo e ndo
reconciliacdo; é desumanizagdo e ndo expressao da humanidade essencial. A
existéncia € o processo no qual o ser humano se torna uma coisa e deixa de
ser pessoa. A historia ndo € a automanisfestagdo divina, mas uma série de
conflitos irreconciliaveis que ameacam o ser humano com sua propria
destruicdo. A existéncia do individuo esta repleta de angustia e se vé
ameacada pela falta de sentido (2005, p. 320-321).

Toda a critica elaborada pelo existencialismo ateu ou religioso, as suas perguntas e
suas respostas para a alienacdo foram termos construidos dentro de tradicdes religiosas. Além
de outras com certa aproximacao religiosa, como foi o caso de Pascal, Kierkegaard, Marcel e
Dostoieviski.

Outras respostas derivaram de tradicdes humanistas como foi o caso de Marx, Sartre,
Nietzsche, Heidegger e Jaspers. Todas elas tém um ponto em comum: suas respostas as
perguntas implicitas sobre a condi¢cdo humana s&o sempre religiosas. Isto é o resultado de uma
preocupacdo Ultima mesmo que sejam apresentadas de forma velada ou aberta. No entanto,
nenhum “desses autores foi capaz de desenvolver respostas a partir de suas perguntas”

(TILLICH, 2005, p.321).
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A resposta para a superacdo da alienacdo implicada na pergunta é oferecida por
Tillich do seguinte modo:

A pergunta que surge desta experiéncia ndo é, como na Reforma, a questdo
de um Deus misericordioso e do perddo dos pecados. Nem é, como na
primitiva Igreja Grega, o problema da finitude, da morte e do erro; nem é a
questdo da vida religiosa pessoal ou da cristianizacdo da cultura e da
sociedade. E a questdo de uma realidade na qual seja superada a auto-
alienacdo de nossa existéncia, uma realidade de reconciliagdo e reunido, de
criatividade, sentido e esperanga. Chamaremos essa realidade de “Novo
Ser”, um termo cujas pressuposicdes e implicacdes s6 podem ser explicadas
através da totalidade deste sistema. Ele se baseia naquilo que Paulo chama “a
nova criacao” e se refere a seu poder de superar as divisdes demoniacas da
“velha realidade” na alma, na sociedade e no universo. Se a mensagem crista
¢ entendida como a mensagem do “Novo Ser”, da-se uma resposta a
pergunta implicita em nossa situacdo e em qualquer situacdo humana. (2005,
p.64).

A alienacdo existencial deve ser superada por uma realidade que promova:
reconciliacdo, reunido, criatividade, sentido e esperanca. Esta realidade, ele a denomina de
Novo Ser, como uma resposta a pergunta de nossa condicdo humana atual. Nisto estd
implicita a resposta de Tillich para o problema da alienacdo a partir do sentido original e atual
de salvacéo. Este conceito servira de base para sua interpretacdo e elaboracdo de o Novo Ser.

Como Deus se constitui uma razdo ultima da preocupacdo humana, implica dizer que
0 pensar e o fazer teoldgicos e filosoficos surgem de uma preocupacdo ultima e holistica da
experiéncia humana.

Para Tillich, responder ao problema da alienacdo era de suma importancia para a
formulacdo do seu sistema, isto €, dar uma resposta correlacionada a partir das questfes
ultimas formuladas e que tocam o ser humano.

Nisto filosofia e teologia estdo ontologicamente correlacionadas (estrutura do ser, as
categorias e 0s conceitos descritos sobre ela) com aquilo que é denominado de questdo Gltima
— Deus. E o que Tillich procura responder como um problema teoldgico e filos6fico ndo
resolvido, ou seja, ontoldgico. Isto é decorrente da formulacao da critica de Hegel a religido e
sobre o0 objeto da teologia e filosofia — Deus, da critica dos seus seguidores e da cisdo radical
destes com 0 seu pensamento.

Em Hegel percebemos que:

O objeto da religido, assim como o da filosofia, € a verdade eterna em sua
propria objetividade, Deus e nada além de Deus e a explicacdo de Deus. A
filosofia s6 se explica quando explica a religido. Ela é, como a religido,
ocupagdo com esses objetos, € 0 espirito pensante que penetra esse objeto, a
verdade (apud, LOWITH, 2014, p. 370).
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A partir deste contexto o simbolo da “queda” na linguagem mitica de Génesis 1-3 €
de fundamental importancia para a compressdo da correlagdo entre a teologia e o
existencialismo. Como o existencialismo constitui uma analise da condicdo humana, junto
com a teologia deveria aliar-se na redescoberta dos elementos da natureza humana em suas
manifestaces inconscientes ou conscientes suprimidas pela psicologia, pois, segundo Tillich,

O existencialismo e a teologia contemporénea deveriam se aliar na
redescoberta dos elementos da natureza do ser humano que foram
suprimidos pela psicologia da consciéncia e analisar o carater da existéncia
em todas as suas manifestagOes, tanto inconscientes quanto conscientes
(2005, p.323).

No ambito religioso o “existencialismo ¢é o golpe de sorte da teologia cristd, pois ele
ajudou a redescobrir a interpretagdo crista classica da existéncia humana” (TILLICH, 2005, p.
322-323). Em sua correlagdo com a teologia, o existencialismo apresenta o simbolo da
“queda” como um capitulo decisivo na tradicao cristd. Assim, “a teologia deve representar a
“queda” como um simbolo para a situacdo humana em todos os tempos e nao como relato de
um evento que aconteceu “muito tempo atras”.” (TILLICH, 2005, p.324). Este simbolo tem
um significado que vai além da interpretacdo cristd da queda de Adao porque é de ambito
universal.

Além disso, na teologia da religido é possivel identificar a universalidade desse
simbolo como uma questdo ultima, pois trata da condicdo humana em seu estado de alienacdo.

Segundo Geffré:

E notéavel que cada grande religido considere a condicdo humana, de modo
geral, como um estado sob o signo de uma falta, quer essa situacdo
deficiente seja compreendida como a consequéncia de uma queda, ou
desobediéncia a Deus, quer como o fato de viver na ilusdo das aparéncias
fenomenais, ou como um mal-estar oriundo do fechamento em si mesmo de
um ego limitado. Ora, essa finitude é experimentada em contraste com uma
condigdo melhor que é a de estar em relacdo direta com o mistério de uma
Realidade dltima, que sera designada por diversos nomes: Javé, o Deus-
Trindade, Al4, Brama, Vishnu, Shiva, ou o Nirvana, o Vazio. Quer dizer
gue, seja qual for nossa opinido sobre a existéncia, ou ndo, dessa Realidade
Gltima, ndo basta considerar as religifes somente como produtos da
religiosidade humana, ou proje¢fes condicionadas por determinada situacdo
da cultura: elas surgem como respostas ao apelo de uma realidade misteriosa
(2013, p.160-161).

Essa realidade misteriosa ao longo da histdria do pensamento humano foi descrita de
forma vivida nas religides e “¢ a expressao mais profunda e mais rica da consciéncia que o ser
humano possui de sua alienagéo existencial e nos fornece o esquema no qual se pode discorrer

sobre a transi¢do da esséncia a existéncia” (TILLICH, 2005, p.326).
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Esse esquema esté dividido em quatro momentos: o primeiro é sobre a queda como
uma possibilidade; o segundo, 0s seus motivos; o terceiro, o seu evento e, por ultimo, as suas

consequéncias.

2.2.1. A liberdade humana e sua finitude

A transicdo da esséncia a existéncia no simbolo da queda torna-se possivel por causa
do elemento estrutural de unidade e interdependéncia entre liberdade e destino, essa € a
primeira resposta.

Tillich chama liberdade e destino de uma polaridade ontoldgica inerente ao ser
humano. Ele sé tem sua liberdade como ser humano quando faz interdependéncia com o
destino. O destino “aponta para esta situagcdo em que o ser humano se encontra, situagdo de se
confrontar com o mundo e, concomitantemente, de pertencer ao mundo” (TILLICH, 2005, p.
192).

A segunda possibilidade é que o ser humano tem consciéncia da sua finitude e
paradoxalmente de sua relacdo, participacao e excluséo da infinitude pela qual a sua liberdade
tem sua origem essencial. No ser humano, a liberdade é limitada, finita “que torna possivel a
transicao da esséncia a existéncia” (TILLICH, 2005, p. 326).

A liberdade humana mesmo em sua finitude apresenta algumas caracteristicas. A
primeira é a linguagem. Como funcéo basica da cultura ela é uma autocriagdo da vida humana
aplicada em todas as suas func¢des culturais. De outro modo, a linguagem esta presente em
varias fungdes, como, por exemplo, nas “técnicas ou politicas, cognitivas ou estéticas, éticas
ou religiosas” (TILLICH, 2005, p. 518-519).

Logo podemos entender como a liberdade pode ser descrita dentro destas funcdes
culturais em que a linguagem comunica e denota suas qualidades. O ser humano € livre e a
sua liberdade ¢ efetivada quando pode questionar sobre si e sobre 0 mundo que o circunda.

Desta forma, o ser humano pode receber e transcender imperativos de ordem moral e
l6gica incondicionalmente mesmo em sua condicdo de finitude. Pode refletir e tomar decisdes
por si mesmo. Ele € livre porque pode ir além de todas as estruturas reais, pela sua capacidade
de ludicidade e pela construcdo de estruturas imaginarias e, desta forma, criar diversos
mundos, isto &, instrumentos, técnicas, expressdes artisticas, tedricas e organizacGes praticas.

A liberdade pode ser descrita desde 0 momento que pode negar a si mesma em
relacdo com a sua natureza essencial, dessa forma, o ser humano é capaz, mediante a sua
liberdade, de renunciar a sua humanidade. Esta ultima qualidade da liberdade “¢ a que nos
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fornece o terceiro passo rumo a uma resposta para a pergunta de como é possivel a transicdo
da esséncia a existéncia” (TILLICH, 2005, p.327).

A ultima possibilidade para a transicdo da esséncia a existéncia se da “porque a
liberdade finita estd inserida no quadro de um destino universal” (TILLICH, 2005, p.327) no
qual estdo postas as decisdes concretas que constituem o ser humano na totalidade: em sua
estrutura corporal, psiquica e espiritual, forjada através de sua condicao historica e social.

Logo, “a possibilidade da queda depende de todas as qualidades da liberdade humana
consideradas em sua unidade. Simbolicamente falando, é a imagem de Deus no ser humano
que possibilita a queda” (TILLICH, 2005, p.328).

2.2.2. Potencialidade e efetividade

Sobre 0s motivos do simbolo da queda, a transicdo da esséncia a existéncia, Tillich
aponta a dificuldade que “o estado do ser essencial ndo ¢ o estagio real de desenvolvimento
humano que possamos reconhecer direta ou indiretamente” (2005, p. 328). Nos mitos, a
natureza humana em sua esséncia remonta a um passado primevo que é anterior a histéria e as
ciéncias. Em Génesis 1-11 temos uma proto-historia que, segundo Felix Gradl,

N&o se trata de fatos isolados que teriam ocorrido uma vez em determinada
época, mas textos que se valendo de imagens, simbolos e temas das
mitologias vizinhas — apresentam interpretacdes de Deus, do mundo e do ser
humano projetados a partir da fé. Por isso, o significado desses textos é
fundamental, valido para qualquer época. Ndo se procura satisfazer a
curiosidade historica, paleontoldgica ou arqueoldgica; levantam-se, antes,
problemas que estdo além das ciéncias e da histéria (GRADL,;
STENDEBACH, 2001, p. 11).

Estes problemas apontam questbes ultimas. O ser humano agora se torna
consciente de sua condicdo que é de finitude. Esta tomada de consciéncia € angustiante
porque ndo estdo condicionadas a espaco e tempo histéricos. No judaismo, cristianismo e
islamismo, o mito da queda aponta para o problema da finitude humana em sua condigéo
essencial e existencial.

No judaismo, a tradigdo biblica fala que a fung¢@o dessa narrativa ¢ de “explicitar a
condicion humaine, presente da vida humana” (BOTTRICH, EGO, EISSELER, 2014, p. 21);
no cristianismo, essa narragdo toca em “questdes fundamentais da convivéncia humana que,
olhando mais de perto, mostram ser questdo de vida ou morte para a existéncia e para
sobrevivéncia” (BOTTRICH, EGO, EISSELER, 2014, p. 120); no islamismo, a interpretacio

de Eissler a partir do alcordo, sura 7. 24-27, nos chama a atencdo para a triplice marca de
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alienacdo do ser humano: a alienacdo de Deus, a autoalienacao e a alienacgdo social, além de
apontar a sua condi¢éo de finitude. Os autores citados acima afirmam que

O discurso de Deus comeca destacando a limitacdo temporal da vida
humana, o devir e o perecer, vida humana ameacada inclusive pela
inimizade. [...] Também no Alcordo a historia de Addo se constitui em
histéria da humanidade, e quica, inicialmente, sob os designios da
obrigatoriedade de morrer. Ela descreve a vida humana como uma
“existéncia addmica”, pois em Addo os seres humanos encontram espalhadas
as condicdes fundamentais do ser humano. A marca adamica esta
impregnada na alienagdo de Deus [...], nha autoalienacdo [...], e na alienacdo
social [...], assim como na finitude e na mortalidade (BOTTRICH, EGO,
EISSLER, 2014, p. 159-160).

Através de terminologias psicologicas, este estado do ser essencial do ser humano,
pode ser interpretado como uma condicao de inocéncia sonhadora. Tanto a palavra inocéncia
como sonhadora indicam “algo que precede a existéncia efetiva. Algo que tem potencialidade,
mas ndo efetividade. Algo que ndo ocupa lugar algum, que € ou topos (utopia). Algo que
carece de tempo: precede a temporalidade e é supra-historico” (TILLICH, 2005, p.328).

O estado de inocéncia sonhadora acontece quando o ser humano busca ir além de si
mesmo. Logo, essa possibilidade é denominada de tentacdo, como potencialidades que
indicam indecisdo. Em sua finitude o ser humano ¢ tomado pela angustia, pois “finitude e
angustia sdo a mesma coisa” (TILLICH, 2005, p.330).

Essa angustia € dupla, ambigua, pois, de ambos os lados, o ser humano esta na tensao
de perder-se a si mesmo. Seja por ndo efetivar a si mesmo e suas potencialidades ou, de outro
lado, seja pela efetivagdo de si mesmo e de suas potencialidades. Essa tensdo é chamada de
liberdade despertada. Nela, o “ser humano esta entre dois fogos: o desejo de efetivar sua
liberdade e a exigéncia de preservar sua inocéncia sonhadora” (TILLICH, 2005, p.330).

O ser humano, movido pelo desejo de sua liberdade e tentado pelo conhecimento e
poder, quebra 0 mandamento divino quando decide pela sua liberdade efetiva.

2.3. A tragédia da queda e a responsabilidade humana

No mito da queda, encontramos o elemento moral e tragico do ser humano na
transicdo do ser essencial ao ser existencial. Nisto, € manifesta a universalidade de sua
finitude. Por isso, é possivel afirmar: essa transicdo € um fato original. Isto ndo pode ser
interpretado em seu sentido literal, tanto no que se refere ao tempo, quanto ao seu aspecto

historico.
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Significa dizer que a originalidade deste fato, portanto, sua validez, conforme
expresso na linguagem mitoldgica, aponta para um fenbmeno que vai além do tempo e do
espaco, logo da historia.

Contudo, € no tempo e no espaco no qual existimos em nossa relacdo com o mundo
que, como evento histdrico, o elemento moral e tragico do ser humano pode ser percebido,
sentido, observado, expresso, vivido e descrito como um fato, como um acontecimento de
ambito universal que

[...] apresenta um carater ético-psicologico e reflete a experiéncia diaria de
pessoas sob condigdes culturais e sociais peculiares. Contudo, ela reivindica

uma validez universal. A predominancia dos aspectos psicoldgicos e éticos
nado exclui outros fatores na estéria biblica (TILLICH, 2005, p.332).

Além de seu aspecto psicoldgico e ético, a narrativa biblica apresenta de forma
velada outro mito que aponta para o carater cosmico da queda, seus pressupostos e
implicacdes. Em sua dimensao:

O mito cdsmico reaparece na Biblia tanto na forma de luta que trava o divino
contra os poderes demoniacos e 0s poderes do caos e das trevas quanto no
mito da queda dos anjos e na interpretacio que vé na serpente do Eden a
corporificacdo de um anjo caido. Todos esses exemplos apontam para 0s
pressupostos e implicacbes cdsmicas da queda de Adao (TILLICH, 2005, p.
332).

No entanto, “a énfase mais consistente no carater cdsmico da queda € dada no mito
da queda transcendente das almas. Embora tenha provavelmente origem orfica, foi relatado
pela primeira vez por Platdo ao contrastar esséncia e existéncia” (TILLICH, 2005, p.332).

Tillich encontra no pensamento de Platdo uma correlacdo entre a teologia da queda
(mitologia) e o problema da esséncia e existéncia (filosofia). Essa mesma correlagéo entre
mito, filosofia e teologia em Platdo é percebida na propria tradicao filosofica.

Proclo, em sua obra, Teologia Platdnica, no seu programa filosofico, considera-se
ligado e descendente de uma doutrina espiritual na qual Platdo seria “aquele que desvela os
objetos da filosofia, como um hierofante, nos mistérios, desvela os objetos sagrados”
(BRISSON, 2014, p.161).

Segundo Proclo, a sua tradicdo teoldgica tem algumas etapas. Plotino como o seu
primeiro exegeta, tradutor da doutrina platénica; logo depois seus discipulos Amélio e
Porfirio, sucedidos por Jamblico e Teodoro de Asine até seu mestre Siriano e “todos oS
outros”, neste caso Prisco e Jamblico Il. Estes, na sua obra, sdo apresentados como
participantes da filosofia platonica. As obras de Platdo sdo consideradas escrituras sagradas e

estes, como exegetas da sua escritura.
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Na escola neoplatbnica de Atenas encontra-se uma teologia em formagdo cujo
principal postulado e fundamento era este: Platdo € um te6logo.

E esse postulado define uma tarefa dupla: extrair da obra de Platdo essa
teologia e mostrar que ela esta de acordo com todas as outras teologias: a de
Pitagoras, a dos Oréaculos caldeus, a de Orfeu e as de Homero e Hesiodo. A
tarefa do intérprete, seja ela aplicada a filosofia ou a poesia, é assimilada a
do mistagogo que, nos mistérios, guia o postulante na iniciacdo e na epopeia
(BRISSON, 2014, p.162).

Deste modo, Platdo seria o guia espiritual de suas tradicdes, através de seus escritos
considerados como revelagéo divina. Enalteciam estes escritos como uma escritura sagrada e
chegaram a experimentar, no cerne de suas almas, uma elevacao do proprio pensamento até o
éxtase divino, dionisiaco.

No mito da parelha alada, no Fedro, Platdo apresenta duas categorias de seres
animados: imortais e mortais. Sobre esta Ultima ele diz:

Mas quando perde as suas asas, decai através dos espacos infinitos até se
consociar a um sélido qualquer, e ai estabelece seu repouso. Quando reveste
a forma de um corpo terrestre, este comeca, gracas a forga que lhe comunica
alma, a mover-se. E a este conjunto de alma e de corpo que chamamos de ser
vivo e mortal (2007, p.83).

Platdo, ao se referir ao ser inanimado, o descreve a sua tendéncia para descer ao
mundo dos sentidos, enquanto os imortais, seguem em sua transcendéncia, isto €, em seu
estado essencial, eterno. Os mortais tendem & imanéncia e consequentemente, ocorre um
completo desequilibrio em que a liberdade e o destino sdo apresentados no simbolo das asas.
E como um carro desgovernado, acaba caindo e rompendo com sua esséncia eterna. Agora se
torna existéncia, um ser finito e limitado como tal.

Além do Fédon, obra na qual Platdo trata amplamente sobre imortalidade da alma,
nos chama atencdo o mito de Er. Como foi descrito em, A Republica, a linguagem mitica é
belamente explicitada em sua cosmogonia, teogonia e antropogonia.

A origem das almas, destino e liberdade, transcendéncia, esséncia e existéncia sao
temas presentes neste mito. Os deuses em sua esséncia sdo caracterizados por suas
ambiguidades, simbolizados em seus nomes. Na pratica, se refletem no ser humano e na sua
relacdo com o0 cosmo, com o0 proximo e consigo mesmo.

Se olharmos a obra em seu sentido amplo, teremos uma dimenséao de outras questoes
que envolvem a existéncia humana. A politica é a tonica que dirige todas as dimensdes da
vida humana como é o0 caso da justi¢a e injustica dentro das relagfes humanas, inclusive a
religido e a formagéo humana em sua plenitude, numa forma ideal, que transcenda o mundo

dos sentidos.
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Dentro desta perspectiva, 0 mito e toda a obra de Platdo , tratam de questdes ultimas.
Isto € muito claro na relagdo dos mitos platénicos em dialética com a mitologia de Homero e
Hesiodo, além dos miticos oOrficos que deram substancia e forma na elaboracdo de sua
teogonia, cosmogonia e antropogonia.

Nela, o ideal de cidade, de cidad&o, de politico é apontado em todas as relagdes do
ser humano. Todas as questdes explicitas e implicitas sobre a vida moral e sua relacdo com a
sociedade sdo consideradas e discutidas. O mito se destaca pela forma como o passado, 0
presente e o futuro estdo determinados e correlacionados com a existéncia humana, isto &,
liberdade e destino. E é na eternidade onde receberdo a sentenga, 0s justos e 0s maus,
conforme o julgamento dos seus juizes.

E dentro deste contexto que Platio oferece uma nova forma de discurso. Elaborado a
partir do mito, confere a linguagem filosofica, superioridade com relacdo a da mitologia de
Homero e Hesiodo.

Falando de Platdo e do seu interesse pelo mito, Brisson diz: “Se Platdo se interessa
tanto pelo mito, é porque ele quer romper seu monopdlio a fim de impor o tipo de discurso,
que ele pretende desenvolver, ou seja, o discurso filosofico, ao qual confere um estatuto
superior” (2014, p.42).

Platdo, mesmo fundamentado no discurso filosofico, busca explicar a origem do
mundo e humana, através de narrativas miticas, como fonte originaria do seu pensamento
filoséfico: é o que demonstra no mito de Er.

No mito, sdo as almas que, desde a eternidade, escolhem a forma e a condicdo de
COmMo seré a sua existéncia aqui na terra, seja para 0 bom ou 0 mau destino. Ao se depararem
com as filhas da deusa Necessidade: as Moiras, 0 hierofante, tiram de seus joelhos os destinos
e 0s modelos de vida e os lancam para cada alma escolher de qual forma deseja viver aqui na
terra e, conscientes de sua ligacdo com a Necessidade, a qual seu passado, presente e futuro
estdo condicionados, o hierofante, soa a voz de Laquesis que diz:

Almas efémeras, ides comegar uma nova carreira e renascer para a condicéo
mortal. Ndo é o génio que vos escolherd, vos mesmos escolhereis vosso
génio. Que o primeiro designado pela sorte seja o primeiro a escolher a vida
a que ficard ligado pela necessidade. A virtude ndo tem senhor: cada um de
v0s, consoante a venera ou desdenha, terd& mais ou menos. A
responsabilidade é daquele que escolhe. Deus ndo é responsavel (PLATAO,
2000, p. 348-349).

Enquanto no mito de Fedro, das parelhas aladas, as almas tendem a cair para o

mundo da matéria, o que indica certa inclinacdo dos mortais, para a queda, no mito de Er, a
condicéo existencial de todo ser humano € fruto de sua escolha.
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Logo, seu destino e sua efetivacdo aqui na terra para aquilo que é ambiguo como o
bem e o0 mal, para ser justo e injusto, tem na sua escolha, isto é, sua liberdade, seu destino
final. Significa dizer que a transicdo da esséncia para a existéncia, no mito da queda
transcendente, é o resultado da livre escolha de cada ser humano. E Deus ndo pode interferir,
por isso: ndo pode ser responsavel pelas condi¢Bes ou consequéncias daquilo que foi, do que é
e do que vem a ser a vida de cada ser humano.

A liberdade, a partir deste mito, é representada na vida e em cada acdo individual,
como um destino universal. Por isso, para Tillich, tanto a narrativa biblica quanto a de Platdo
apontam para o carater trdgico e universal da existéncia em sua efetivacdo. Cada ato do
individuo como ser caido, alienado, é descrito como sua condic¢do universal, onde destino e
liberdade, tragédia e responsabilidade sdo inerentes a todos 0s seres humanos.

Isto comprova o que a psicologia e a sociologia analitica mostraram a partir de uma
base empirica desta descricao:

Tanto a psicologia analitica quanto a sociologia analitica nos mostram como
o destino e a liberdade, a tragédia e a responsabilidade estéo entrelacados em
todo ser humano desde a primeira infancia e em todos 0s grupos sociais e
politicos ao longo da histéria da humanidade (TILLICH, 2005, p.334).

Para Tillich, os mitos, seja em suas narrativas judaico-cristas ou ndo, como acabamos
de observar, no discurso filosofico de Platdo sobre a origem da queda, sdo fontes ou origem
de seu pensamento e discurso filosofico.

Ainda para o autor acima citado, esse evento evoca pelo menos trés questionamentos
(como veremos no préximo topico). A razdo disso é que a liberdade humana como seu destino
universal, cosmico, acarreta implicacbes morais e tragicas. Nisto, 0 mito da criacdo e da

gueda, estdo correlacionados sobre essa questdo que o autor busca responder.

2.3.1. Os poderes do ser

A transicdo da esséncia a existéncia evoca, pelo menos, trés perguntas consequentes
da relagdo entre liberdade como um destino universal e suas implicagcbes morais e tragicas em
seu estado de efetivagdo. Segundo o tedlogo e fil6sofo alemé&o:

Isso nos obriga a perguntar: como a existéncia universal se relaciona com a
existéncia do ser humano? Com respeito & queda, como o ser humano se
relaciona com a natureza? E se o universo participa da queda, qual é a
relacdo entre criacdo e queda? (TILLICH, 2005, p. 335).

Nos mitos extrabiblicos, nem mesmo as figuras subumanas e supra-humanas

podem ser responsaveis por influenciar as decisées humanas. Contudo, nestes mitos podemos
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encontrar simbolos em que forcas de origem bioldgicas, psicoldgicas e socioldgicas podem
ser representadas por estas figuras.

Para responder essa questdo, Tillich faz correlacdo com a biologia, a psicologia e a
sociologia. No mito do Génese, a serpente é representada como uma figura sub-humana nas
forcas da natureza e no ser humano e em tudo aquilo que esta ao seu redor. Desse mito outras
interpretacbes foram elaboradas apresentando figuras em formas supra-humanas,
representadas por anjos.

Em ambas as figuras, no mito da queda representam nao seres, como defendem
aqueles que fazem uma interpretacdo literal da biblia, mas forcas, estruturas e poderes que
atuam na existéncia humana de forma ambigua. Tanto em sua forma positiva quanto negativa.

No entanto, é o ser humano, em sua condicdo universal de liberdade, ligado ao seu
destino, o responsavel pela transicdo da esséncia a existéncia. Nisto se faz necessario analisar
sobre o ser humano, a partir da sua relagdo com a natureza tanto dentro como fora de si
mesmo. E o que ele aponta por meio dos estudos bioldgicos, psicolégicos e socioldgicos do
ser humano em sua relacdo com a liberdade e a responsabilidade.

Forcas bioldgicas, psicoldgicas e sociologicas, para esse autor, exercem uma
influéncia real sobre toda decisdo individual. Isto é visivel, pelas teorias elaboradas por
Charles Darwin na biologia, na filosofia, por Nietzsche (impulso), na psicologia, por Jung
(inconsciente coletivo), na Psicanalise, por Freud (inconsciente) e na sociologia, por Marx
(economia).

Teorias que abalariam as estruturas e os dogmas de tudo aquilo a que se referiam as
doutrinas religiosas: sobre a doutrina da criagdo do universo e do ser humano, e todas as
organizacOes sociais das quais a religido é porta-voz. Em nosso caso, a judaico-cristd, na qual
e pela qual a Modernidade Ocidental fundamentava e afirmava a sua fé, isto €, Deus como
criador e mantenedor do universo e da vida humana.

Isto teve consequéncias sobre a relacdo da fé que o cristianismo professava em sua
interpretacdo das escrituras. Um fundamentalismo religioso surge em reacdo a estas teorias
afirmando que as escrituras sdo de inspiracdo divina e que cada palavra da biblia &,
literalmente, a voz de Deus. Contudo, para Tillich, a teologia, deveria fazer o contrario:
correlacionar estas questdes e respondé-las, porque sao Ultimas, tocam a existéncia humana.

A partir de questdes Ultimas levantadas pela biologia, filosofia, psicologia e
sociologia na modernidade, em que estas forgas agem a favor ou contra, as decisdes humanas

foram elaboradas. Como é o caso de Darwin, Marx, Nietzsche e Freud. Com excec¢do do
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primeiro, vale salientar, com a observacdo de Jair Barboza que, em vez de apresentarmos

Nietzsche, Freud e Marx como os pilares do pensamento contemporédneo como Foucault

interpretou, o correto seria dizer que os verdadeiros pilares do pensamento contemporaneo sao

Schopenhauer e Marx que, a partir de analises do ser humano em sua condicdo sobre seu

estado essencial e existencial, diagnosticaram o mal que o corroem, em seu aspecto individual

ou metafisico, imanente e s6cio-econémico.

Essa analise estd em correlacdo com o pensamento tillichiano e com Schopenhauer

que afirma que:

Sem o primeiro a filosofia da vontade de poder e a psicanalise seriam
impensaveis. H& na base desse edificio do saber contemporaneo dois grandes
desmascaradores da condicdo humana, um no plano econémico, que envolve
luta de classes, outro no plano metafisico-imanente, que envolve a
autodiscordia essencial do em si, a vontade cega e irracional, que se espelha
em uma luta de todos contra todos. Os dois diagnosticaram o que ha de mais
real do mundo como um mal radical — que se exprime em lutas de classes ou
de individuos, na exploracdo e o uso violento do semelhante sob diversas
formas — e ndo estdo contentes com ele: elogiam a sua supressao/superagao
(Aufhebung), um pela via da revolucao politica, que conduziria a um reino
de liberdade, outro pela via da supressdo da individualidade, a viragem
individual, que é a negacdo da vontade, liberdade no mistico
(SCHOPENHAUER, apud, BARBOZA, 2015, p. XVIII).

Ainda sobre Schopenhauer, aponta a importancia e o peso do seu pensamento no

qual as filosofias Ocidentais e Orientais estdo visceralmente ligadas e afirma:

E aqui entra em cena outro aspecto de peso do pensamento de
Schopenhauer: foi o primeiro filésofo do Ocidente a propor uma intersec¢do
visceral entre a filosofia oriental (buddhismo, pensamento vedanta) e a
filosofia ocidental de inspiragdo platbnico-kantiana. [...]J, quando da
elaboragdo da sua obra maxima, em Dresden, o autor teve contato com a
literatura filoséfica oriental em que é exposta a doutrina de que por tras dos
acontecimentos, turvados por um véu de maya, encontra-se a realidade
ultima e verdadeira das coisas, alheia ao tempo e @ mudanca. Realidade essa
sem comeco e fim, idéntica e inalteravel, a tudo animando
(SCHOPENHAUER, apud, BARBOZA, 2015, p. XVIII).

Quando responde sobre as perguntas evocadas em relacdo a transicdo da esséncia a

existéncia, em relacdo ao mito da queda e a criagcdo, ndo pode ser feita uma interpretacdo em

sua forma literal.

Essa transicdo ndo é um evento condicionado pelo tempo e espago porque vai alem.

Desta forma o mito da queda

ndo € um evento no tempo e no espacgo, mas a qualidade trans-historica de
todos os eventos no tempo e no espaco. Isso é igualmente valido para o ser
humano ¢ a natureza. “Adao antes da queda” e “natureza antes da maldigdo”
sdo estados de potencialidade. Nao séo estados efetivos. O estado efetivo é
essa existéncia em que o ser humano se encontra com o0 conjunto do
universo, e ndao houve tempo algum em que isso foi diferente. A nocdo de
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um momento no tempo em que o0 ser humano e a natureza passaram do bem
para 0 mal é absurda e ndo tem fundamento nem na experiéncia nem na
revelacdo (TILLICH, 2005, p. 335).

A relacdo entre o ser humano em Ad&o representado antes de sua queda, e da
natureza, antes da sua maldicéo, apontam para estados de potencialidades e ndo um estado de
efetivacdo. S6 no momento em que o ser humano se depara com 0 universo em sua forma é
que ocorre o estado de efetivacdo da existéncia de ambos.

Desta forma, a natureza em seu estado de alienacdo ndo € a consequéncia da
maldi¢do divina em decorréncia da queda humana, mas a condi¢do do universo e do ser
humano como participantes reciprocos. Significa dizer que em cada decisdo, ato e acdo
humana em sua efetivacdo existencial, o universo torna-se efetivamente participante.

Dentro desta visdo, “o universo participa de todo ato de liberdade humana e
representa o elemento de destino no ato da liberdade” (TILLICH, 2005, p.337). Neste sentido,
tanto o universo, como o ser humano ndo podem ser interpretados como se o segundo fosse a
causa da alienacdo do primeiro. “Ambos participam um do outro e podem ser separados um
do outro" (TILLICH, 2005, p.338). Isso se torna claro no que diz respeito aquilo que foi
abstraido na modernidade sobre o desenvolvimento do ser humano em sua relagdo com a
natureza, tanto na sua dimens&o interna quanto externa.

Para explicar e fazer uma correlagdo com estes autores, no primeiro volume de sua
obra, na sua segunda parte, a esséncia e existéncia, liberdade e destino, moral e tragédia
podem ser entendidos a partir da antropologia. O proprio criador, como uma realidade que se
efetiva no ser humano é constituido de trés dimensdes representadas na tradi¢éo crista através
do simbolo da trindade.

Pericorese é a palavra empregada para apontar a dinamica da relacdo Divina: Deus,
o Cristo e o Espirito, que simbolizam as dimensdes organica, espiritual e histérica. Doutro
modo, a primeira, ligada a sua natureza animal, a segunda, relacionada ao conhecimento
ontoldgico e a terceira, socioldgica, na qual se da efetivacdo historica na relagdo com o outro
e com 0 cosmo.

Porém, o ser humano ndo é tripartido. E um ser constituido de um eu individual, que
vive entre 0s saltos com sua natureza animal que o escraviza e 0 mantém na escuridao tragica,
e moral manifesta em sua efetivagdo. Do outro lado, um ser humano livre que se manifesta em

suas potencialidades efetivas.
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Potencialidades que na efetivacdo da existéncia se apresentam de forma ambigua. S6
neste sentindo é possivel, dentro desta perspectiva, compreender o ser humano em sua
totalidade e vé-la dentro destas trés dimensdes.

Em correlagdo com a biologia, psicologia e sociologia, Tillich aponta a importancia
destas ciéncias para a relagcdo do ser humano com o cosmo, consigo e com 0 outro a sua volta.
Numa linguagem teoldgica ele apresenta o ser humano como ser Unidimensional, cuja
existéncia tem um centro formado por trés dimensdes, isto €, na sua estrutura essencial e
existencial.

As dimensdes “tempo, espacgo, casualidade e substincias sdo alteradas sob sua
predominancia. Estas categorias tém validade universal para tudo o que existe” (TILLICH,
2005, p.481).

Nessa perspectiva, as analises fenomenoldgicas destas dimensGes podem ser
descritas ndo em sua totalidade, mas a partir de determinadas estruturas categoriais singulares
de valor universal, pelas quais podem ser analisadas estas trés dimensdes.

Dai o porqué da correlacdo estabelecida com a analise fenomenoldgica em sua
teologia. E 0 que demonstra quando aponta seu objetivo ao mostrar a unidade
multidimensional do ser humano: “A finalidade de discuti-las no contexto de um sistema
teolégico consiste em mostrar a unidade multidimensional da vida e determinar
concretamente a origem ¢ as consequéncias das ambiguidades de todos os processos da vida”
(TILLICH, 2005, p.481).

Estas dimensdes acontecem na vida dos seres humanos em suas potencialidades e na
efetividade de suas relacGes. A primeira é sua forma inorgénica e organica, em que estas
dimensdes se manifestam em suas formas bioldgicas e psicoldgicas. A segunda é denominada
de dimensdo do espirito, a razdo, como Logos, é o seu principio formal no qual a realidade em
todas as suas dimensdes sdo construidas e estdo ligadas e direcionadas a mente. A terceira é a
dimensdo historica do espirito, no qual o novo esta sendo criado.

Entretanto, é na relacdo da esfera do espirito e em seus pressupostos psicolégicos,
gue as normas e 0s valores sdo estabelecidos em sua efetivacdo. A liberdade do ser humano,
em relagcdo a si, a0 cosmo e ao mundo a sua volta, aponta para seu carater existencial de
alienacdo universal.

Liberdade e destino, moral e tragédia, podem ser entendidos a partir de uma

cosmogonia e antropogonia, condicionados pelos atos da liberdade como parte do destino
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universal de cada ser humano. A alienagdo existencial € descrita nas acfes através de trés
marcas e implicagdes sobre a responsabilidade e a culpa.

E a partir destas marcas e de suas implicacbes que faremos uma correlacdo com a
psicologia e a sociologia na teologia antropoldgica de Paul Tillich, sendo que esta ultima sera
com a historia e a politica, territérios nos quais as potencialidades do ser humano em sua

coletividade se tornam efetivas.

2.3.2. Alienacdo do fundamento do ser

Numa perspectiva teologica protestante o problema da alienacdo € visto do seguinte
modo:

A confissdo de Augsburgo define o pecado como o estado em que o ser
humano esta “sem fé em Deus e com concupiscéncia” (sine, fide erga Deum
et cum concupiscentia). Poder-se-ia acrescentar a essas duas expressdes da
alienagdo uma terceira, a saber, a hybris, 0 chamado pecado espiritual da
soberba ou auto exaltacdo, que conforme Agostinho e Lutero, precede o
chamado pecado sensual. Assim, os trés conceitos “descrenga”,
“concupiscéncia” e hybris constituem as marcas da alienacdo humana. Cada
uma deles necessita de uma reinterpretacdo para mediar percepcdes sobre a
condig&o existencial do ser humano (TILLICH, 2005, p.341).

A descrenca € para os Reformadores um ato que envolve todas as partes da
personalidade humana. Por isso, a questdo de ndo ter fé, deveria substituir a palavra descrenca
que analogamente esta associada a crenca que conota a ideia de algo néo evidente.

O termo descrenca, para o protestantismo, € um ato do ser humano, na totalidade de
seu ser, de distanciamento de Deus. 1sso ocorre através de sua responsabilidade individual e
da universalidade tragica. Estdo condicionados a um Unico e mesmo ato a sua liberdade e o
seu destino. Doutro modo:

O ser humano, em seu autorealizar-se existencial, volta-se para si mesmo e
para 0 seu mundo, perdendo sua unidade essencial com o fundamento de seu
ser e de seu mundo. Isso acontece tanto através da responsabilidade
individual quanto da universalidade tragica. E liberdade e destino em um
Unico e mesmo ato (TILLICH, 2005, p.342).

A descrenca € um rompimento cognitivo entre o ser humano e Deus no qual as
perguntas relacionadas ao negativo e ao positivo da cognicgéo ja apontam para esse estado de
separacao, isto é, de alienagdo. Segundo o autor:

A descrenca é a ruptura da participacdo cognitiva do ser humano em Deus.
Né&o se deveria chama-la de “nega¢do” de Deus, pois perguntas e respostas,
sejam positivas ou negativas ja pressupdem a perda da unido cognitiva com
Deus (TILLICH, 2005, p.342).
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A separacédo das potencialidades da vontade humana com a de Deus, demostrada na
forma de vontades distintas contrapde-se aos termos obediéncia e desobediéncia, na qual a
ideia de ordem esta implicita. Esta intrinsecamente relacionada a vida empirica humana que,
no estado de alienacdo, esta separada de sua condicéo de desfrute e comunh&o com o divino
em decorréncia dos prazeres oriundos dessa separagéo.

Para Tillich a descrenca

é a separacdo da vontade do homem com relacéo a vontade de Deus; ndo se
deveria chaméa-la de “desobediéncia”, pois ordem, obediéncia e
desobediéncia ja pressupfem a separacdo entre duas vontades distintas. [...]
também o abandono empirico da bem-aventuranca da vida divina pelos
prazeres de uma vida separada (2005, p. 342).

Em Santo Agostinho, o termo alienacdo implica na descrenca do ser humano sobre o
fundamento de seu ser, isto ¢, Deus. O pecado ou alienagdo “é o amor que deseja os bens
finitos por si mesmos e ndo em fun¢do do bem ultimo” (TILLICH, 2005, p.342). Isto, porque
o ser humano deixa o amor infinito pelo finito, provocando uma ruptura com sua unidade
essencial. O pecado, ou descrenca € justamente esse amor que retorna para Si mesmo
rompendo com o fundamento de seu ser.

Sobre 0 amor a si mesmo, Agostinho, em suas confissdes, afirma:

Existe dentro de nos, sim, dentro de nos, outra tentacdo ma do mesmo
género, que consiste na autocomplacéncia, mesmo quando ndo agrade aos
outros, ou até desagrade, ou ainda ndo procure agradar-lhes. Mas o que
assim se enfatuam, agradando a si mesmos, muito desagradam a ti, ndo s
tomando como bom o que ndo é, mas também por se gloriarem de teus bens
como se a eles pertencessem, ou, como sendo teus, mas que eles atribuem a
si proprios méritos; ou ainda, mesmo reconhecendo-0os como dons de tua
generosidade, ndo 0s gozam em co-mum com 0S outros, guardando-os
ciumentamente para si (2011, p.316).

Para o catolicismo, representado por Agostinho, a unido entre o ser humano e Deus é
decorrente do poder da graca por intermédio da igreja e de seus sacramentos. Esta graca € a
infusdo do amor de Deus que supera a alienacdo. Para os Reformadores, a questdo se da na
reconciliacdo pessoal com Deus e pelo amor que condiciona essa reconciliacdo em que a
alienacdo ¢ superada. Neste sentido a “primeira marca da alienagdo — a descrenca — inclui o
ndo—amor” (TILLICH, 2005, p.343).

O pecado como descrenca é ndo amor, a relagdo humana fora rompida com Deus,
como sua unidade essencial do amor. Ao voltar-se para si, este amor perde o seu centro, 0 seu
eu. A alienacdo como descrenca € essa perda do centro de seu ser no qual Deus é o seu

fundamento.
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2.3.3. Alienacéo como autoelevacéo

O ser humano, como centro de si e de seu mundo, se encontra fora do proprio centro
que € a sua esséncia original, divina. Encontra-se no estado de alienacdo. 1sso ocorre porque 0
este € o Unico ser que tem consciéncia dessa centralidade de si e que faz parte de sua propria
estrutura. Numa perspectiva teoldgica, centralidade e estrutura denota dignidade e grandeza
do homem como uma imagem divina.

Aponta para a transcendéncia que o ser humano tem de si e do seu mundo e ambos
convergem na sua forma de existéncia. Pois, 0 seu mundo e ele como ser, é seu proprio
centro. Contudo, este estado de um eu e um mundo centrado em si, cria uma possibilidade e
com ela sua tentacdo: abandonar seu centro essencial, 0 qual é o fundamento do seu centro.

Todo ser humano tem consciéncia de sua infinitude (imortalidade inerente ao divino)
potencial e da sua finitude. Quando n&o reconhece esse seu estado por causa do seu eu e do
mundo centrado em si, é excluido da sua infinitude ou esséncia divina.

Dentro de uma perspectiva grega e como tema principal de suas tragédias, Tillich faz
a seguinte correlacdo: “Se o ser humano ndo reconhece essa situagdo — 0 fato de estar
excluido da infinitude dos deuses —, ele incorre em Hybris. Ele eleva a si mesmo acima dos
limites de seu ser finito e provoca a ira divina que o destr6i.” (TILLICH, 2005, p.344).

Nas narrativas miticas de Hesiodo, como foi o mito das “cinco ragas” humanas, o
mito “inteiro gira ao redor das relagdes entre hybris e diké” (FERRY, 2009, p.111). Quando
hd um desacordo com o cosmo, uma desarmonia com a sua ordem, isto é, com a justica
césmica do Universo: diké, no qual todos estdo condicionados e sdo participantes, a hybris
surge como a face oposta das forgas do caos. Em relagdo ao ser humano, o pecado maior
consiste em desafiar ou de tentar se igualar aos deuses.

Sobre a hybris Luc Ferry faz a seguinte explanacgéo:

[...] fica 6bvio que o maior “pecado” que se possa cometer, segundo os
gregos, e do qual toda a mitologia, no fundo, nunca deixa de falar, é
justamente essa famosa hybris, esse descomedimento orgulhoso que leva os
seres, tanto mortais quanto imortais, a ndo saber guardar o seu lugar no meio
do universo. Se formos ao essencial, a hybris afinal, ndo passa de um retorno
das forcas obscuras do caos ou, falando como os ecologistas de hoje, de
justamente uma espécie de “crime contra o cosmos”. [...] Para 0 homem, a
mais grave hybris consiste em desafiar os deuses ou, pior ainda, imaginar-se
igual a eles. (2009, p.89).

Dentro de uma perspectiva teoldgica e judaico-cristd, como descrita no antigo

testamento, temos alguns exemplos de hybris, como Adéao e Eva; nas ameagas dos profetas a
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todas as camadas sociais de Israel e, no novo testamento, temos Jodo Batista e Jesus que
proclamavam a hybris divina contra a religido, a politica e a economia vigente.

O que caracteriza a grandeza humana é justamente essa infinitude em potencial. Nela
0 ser humano é coparticipante universal através de sua liberdade e do seu destino. A hybris,
neste caso, se coloca como uma tentacdo de autoelevacdo seja em sua forma de verdade
parcial ou como nas ciéncias, filosofias, religifes, etc., que é identificada como verdade
Gltima. E também quando se atribui valores culturais finitos a um estatuto de infinito,
transformando suas criacdes em idolos como na politica. Implica dizer que a hybris tem um
significado historico e transcende o destino individual e universal do qual toda a humanidade
participa.

A hybris é uma manifestacdo universal de nossa humanidade e de nossa totalidade.
Seu sintoma € justamente o ser humano ndo reconhecer a sua finitude como o seu estado
limite, de sua condicdo de existéncia, de um mortal. Dessa forma se coloca como um imortal,
ou seja, como um deus. Por isso a hybris:

Foi chamada de “pecado espiritual”, e todas as outras formas de pecado
foram derivadas dela, até mesmo os pecados sensuais. Hybris ndo € a forma
de pecado ao lado de outras. E o pecado em sua forma total, a saber, o outro
da descrenca, do afastar-se do centro divino ao qual o ser humano pertence.
E o0 voltar-se para si mesmo como centro de seu eu e de seu mundo. Mas
esse recurvar-se a si mesmo ndo é um ato efetuado por uma parte especial do
homem, como, por exemplo, 0 seu espirito. Toda a vida do ser humano,
inclusive a sensual, é espiritual. E na totalidade do seu ser pessoal que o ser
humano se torna o centro do seu mundo. Isso é sua hybris; é isso que se
chamou de “pecado espiritual”, cujo principal é o fato de o ser humano nao
reconhecer sua finitude (TILLICH, 2005, p.345).

A partir da autoelevacdo e de sua autoafirmagdo o ser humano nega a sua finitude.
N&o reconhece seu estado de alienagcdo manifesta na sua vida, como, por exemplo: na soliddo,
na inseguranca, na angustia, etc. Todo ser humano esta condicionado a viver momentos de
hybris. Contudo, mesmo que “se alguém estd disposto a reconhecé-los, transforma essa sua
disposicdo em novo instrumento de hybris. Uma estrutura demoniaca impele o ser humano a
confundir a auto-afirmagdo natural com auto-elevacdo destrutiva” (TILLICH, 2005, p.345).
Sédo pulsdes e impulsos que atuam no ser humano em que o polo negativo se opde ao seu polo

positivo.
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2.3.4. Alienagdo como um desejo ilimitado

A descrenca e a hybris representam todas as acdes em que o ser humano pode se
afirmar existencialmente. Neste estado, 0 ser humano esta separado de sua totalidade e, nesta
condicdo, esta implicita uma reunido com o seu todo no qual é impulsionado a se lancar.

Esse impulso na forma de desejo faz o ser humano buscar preencher aquilo que lhe
falta. Na busca da totalidade, esse desejo se manifesta de forma ilimitada, na qual toda a sua
realidade ¢ atraida para o seu eu. “Este desejo refere-se a todos os aspectos da relagcdo que o
ser humano estabelece consigo mesmo e com o seu mundo” (TILLICH, 2005, p.346), ele ¢é
denominado de concupiscéncia. E dai que se manifestam todas as formas de amor.

Do ponto de vista teologico, Agostinho assim como Lutero condicionaram a
concupiscéncia como um pecado que se reduz ao desejo sexual. No entanto, a concupiscéncia
ndo se reduz so a isto, mas & fome fisica, ao conhecimento, ao poder, a riqueza material, assim
como a espiritual, etc. Por isso, quando a palavra concupiscéncia é usada num sentido
limitado

certamente é incapaz de descrever o estado de alienagdo geral, e seria
preferivel que a abandondssemos completamente, pois a ambiguidade dessa
palavra ¢ uma das muitas expressdes que causam ambiguidade da atitude
cristd frente ao sexo. A igreja nunca foi capaz de abordar adequadamente
este problema ético e religioso central (TILLICH, 2005, p. 346).

Este termo, num sentido abrangente, pode ser extraido e atestado a partir de varias
percepcOes, como, por exemplo, no existencialismo, na arte, na filosofia, na psicologia, etc.
Isso é demonstrado tanto em figuras simbdlicas quanto na forma de analise.

Tillich, em correlacdo com Kierkegaard, faz duas descricdes sobre a concupiscéncia
através de figuras simbdlicas. A primeira figura é Nero, “corporifica as implica¢des
demoniacas do poder ilimitado; ele representa o individuo que conseguiu vincular a sua
pessoa ao universo mediante o exercicio de um poder que utiliza em proveito proprio tudo
aquilo que lhe aprouver” (TILLICH, 2005, p.347). A figura simbolica de Nero ¢ a
concupiscéncia na forma de poder. Desse modo, o poder ilimitado desse desejo é demoniaco,
autodestruidor.

Outra forma de concupiscéncia pode ser correlacionada com Dom Juan de Mozart,
na figura de Johannes, o sedutor, de Kierkegaard. Nela a concupiscéncia se manifesta na
forma de um desejo sexual ilimitado e autodestrutivo. De um ponto de vista psicoldgico,
“mostra-nos 0 vazio e 0 desespero do impulso sexual ilimitado que impede uma unido de

amor criativa com a parceira sexual.” (TILLICH, 2005, p.347).
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Uma terceira forma de figura, podemos encontrar na linguagem poética, como é o
Fausto, de Goethe. Nessa linguagem, podemos encontrar outra forma de concupiscéncia,
impulso, que ¢é o desejo ilimitado em direcdo ao conhecimento. A figura de Fausto nesta busca
do conhecimento absoluto acaba fazendo um pacto com o deménio.

Sobre estas trés figuras, estdo expressos seus sentidos. “O conhecimento como tal,
assim como o poder e 0 sexo como tais, ndo constituem um objeto de concupiscéncia, mas o
desejo de vincular cognitivamente o universo a si mesmo e a propria particularidade finita”
(TILLICH, 2005, p.347). Quando conhecimento, poder e sexo sao impulsos ilimitados, se faz
necessaria uma andlise desses sintomas da concupiscéncia para, dessa forma, extrair alguns
conceitos.

A libido, segundo Freud e a vontade de poder, segundo Nietzsche, se constituem nos
dois eixos de correlacdo com que Tillich trabalha sua analise sobre a concupiscéncia. Ambos
foram fundamentais para a teologia crista, no que se refere ao problema da condi¢édo humana.
Por outro lado, ambos também

ignoram o contraste entre o ser essencial e o ser existencial do ser humano e
interpretam o ser humano exclusivamente em termos de concupiscéncia
existencial, omitindo qualquer referéncia ao eros essencial do ser humano,
eros que se vincula a um contedo definido (TILLICH, 2005, p.347).

Em correlagcdo com Freud, a libido pode ser vista como um impulso, desejo ilimitado
em que o ser humano busca liberar as tensfes de ordem bioldgica. Especificamente as sexuais
em que o prazer é a forma de se obter e de liberar as tensbes. A libido tem elementos que
estdo presentes na vida do ser humano. Eles apontam que a libido esta presente no ser humano
em todas as suas experiéncias e atividades espirituais mais elevadas. Por isso, esses elementos
ou instintos sexuais, ndo podem estar separados da vida do ser humano.

Em Freud a questdo da condi¢cdo humana pode ser vista de forma implicita no
cristianismo primitivo e medieval, nas tradicGes monasticas, através de um exame rigoroso da
consciéncia. Desse modo, o pensamento de Freud sobre a condicdo humana é justificado e
esta de acordo com a interpretacdo da teologia crista.

Freud descreveu, dentro dessa perspectiva, o significado profundo da condicao
humana como se apresentam na forma de concupiscéncia, demonstrando suas consequéncias
decorrentes de seus impulsos insacidveis. Dessa forma, quando ele “fala do “instinto de
morte” (Todestrieb), ele descreve o desejo de fugir da dor suscitada por uma libido nunca
satisfeita” (TILLICH, 2005, p.348). Sendo assim,

a libido nunca satisfeita no ser humano, esteja ou ndo reprimida, que produz
nele o desejo de desfazer-se de si mesmo como ser humano. Nestas
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observac0es referentes a “insatisfagdo” do ser humano com sua criatividade,
Freud penetrou mais profundamente na condi¢do humana do que muitos de
seus seguidores e criticos. Até este ponto uma interpretacdo teoldgica da
alienacdo humana fara bem em seguir as analises de Freud (TILLICH, 2005,
p.348).

Do ponto de vista teoldgico, o pensamento de Freud sobre o ser humano é adequado
no que se refere a sua condicdo existencial e ndo a sua natureza essencial. A libido como
manifestacdo desse desejo infinito do ser humano se constitui uma das marcas da alienagéo
humana.

Na relacdo do ser humano consigo mesmo e com 0 seu mundo, a libido ndo €
concupiscéncia, pois ndo esta ligada ou vinculada a um desejo infinito, ao universo na sua
forma particular. H4 “um elemento do amor unido as suas outras qualidades — eros, philia e
agape. O amor ndo exclui o desejo; ele contém em si a libido como um de seus elementos.
Mas a libido que est4 unida ao amor ndo ¢ infinita” (TILLICH, 2005, p.348).

Desse modo, 0 amor se dirige para o outro como a um sujeito definido ao qual se
deseja se unir. Este, na sua manifestacdo, ou seja, na forma de libido, pode se dar através do
eros, da philia ou do agape.

No caso da concupiscéncia, a libido se manifesta de forma distorcida: “quer o
préprio prazer através do outro ser, mas ndo quer o outro ser. Esse é o contraste entre libido
como amor e libido como concupiscéncia.” (TILLICH, 2005, p.348). Freud ndo estabeleceu
esse contraste; para ele, a criatividade humana s6 pode ser adquirida por intermédio da
repressdo e sublimacéo da libido. Dessa forma, no seu pensamento, o eros criativo ndo inclui
0 sexo. No protestantismo classico, esses pressupostos do pensamento freudiano sdo negados,
no que “tange ao ser humano em sua natureza essencial ou criada, pois nesta € real o desejo de
se unir com a pessoa que é o objeto do amor pelo bem dela. Esse desejo ndo € infinito, mas
definido. Nao € concupiscéncia, mas amor.” (TILLICH, 2005, p.348).

Deste modo a libido ndo pode ser caracterizada como concupiscéncia, mas como 0
seu sintoma. A libido distorcida ndo busca a unido do amor, mas o prazer através do outro.
Enquanto o amor busca um sujeito definido ao qual deseja se unir.

Outro eixo de correlacdo sobre a concupiscéncia pode ser encontrado no pensamento
de Nietzsche. Sua interpretacdo da libido humana, como vontade de poder ou de poténcia, vai
além da questdo sexual. Refere-se as questdes de poder na politica, na sociedade e no
individuo, cujas escalas de valores estao a servi¢o desta vontade de poder. Para Nietzsche:

Todas as escalas de valores ndo sdo mais que consequéncias e perspectivas
mais estreitas ao servico dessa Unica vontade: a propria escala de valores
ndo é mais que essa vontade. Uma critica do ser, baseada sobre qualquer um
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desses valores, é algo de insensato e de incompreensivel. Admitindo até que
um processo de destruicdo ai se introduziu, esse processo ainda estara a
servigo dessa vontade (2011, p.395).

Sobre a expressdo vontade de poder, de Nietzsche, Tillich afirma que ndo se deve
interpretar na sua forma literal, mas em parte como um conceito e, em parte, como um

simbolo. Segundo esse autor, na

expressdo “vontade de poder”, vontade nao significa um ato psicoldgico
sobre o ser humano. A vontade consciente de obter poder sobre os seres
humanos estéa enraizada no desejo inconsciente de afirmar o proprio poder de
ser. “A vontade de poder” é um simbolo ontoldgico para auto-afirmacao
natural do ser humano na medida em que o ser humano tem o poder de ser.
Mas ndo se restringe ao ser humano, pois ¢ uma qualidade de tudo o que
existe. Pertence a bondade criada e é um simbolo poderoso de auto-
realizacdo dindmica que caracteriza a vida (2005, p.349).

Nietzsche, quando explana sobre a autoafirmacao existencial e o desejo de poder de
ser, ndo estabelece diferenca. Em contraste com Schopenhauer, em que o desejo € infinito e
nunca satisfeito, propGe conduzir a vontade humana para sua autonegacdo. Nietzsche, no
entanto, busca superar isso “proclamando enfaticamente uma coragem que assume as
negatividades do ser.” (TILLICH, 2005, p.349). Ndo mostra as hormas e principios nos quais
a vontade de poder deve ser julgada. Neste sentido ela “permanece ilimitada e apresenta
tracos demoniaco-destrutivos. Trata-se, pois, de um novo conceito e de um novo simbolo da
concupiscéncia.” (TILLICH, 2005, p.349).

Dentro de uma perspectiva tillichiana, tanto a libido, como conceituada por Freud
guanto a vontade de poténcia, conceituada por Nietzsche, em si ndo sdo caracteristicas da
concupiscéncia. Mas, quando ndo estdo unidas no amor com um objeto ou sujeito definido, se

tornam formas de concupiscéncia, portanto, marcas da alienagéo.

2.4. A correlagdo entre sociologia, histdria e teologia da religido

“A importancia de tais tendéncias pré-formadas ndo reside em que elas venham a
determinar a vida, e sim em que preparam o material e delimitam o espaco de manobra no
qual as decisdes que determinam o nosso destino acontecem” (MUELLER, apud, TILLICH,
2005, p.11). A partir desta descricdo autobiografica queremos apresentar alguns aspectos
decisivos que engendraram especificamente o pensamento historico-politico de Tillich.

Paul Johannes Tillich nasceu numa pequena vila no leste da Alemanha (atualmente
parte da Polbnia) chamada Starzeddel no dia 20 de agosto de 1886. Seu pai era de origem
alema oriental e pastor luterano, sua mée, procedente da parte ocidental da Alemanha. Ambos

com diferentes aspectos temperamentais, que, segundo Tillich, refletiria, posteriormente, na
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sua maneira de ser. Quando ele estava com 17 anos, sua m&e morreu prematuramente,
provocando nele uma eclosdo de fortes tensbes psicoemocionais, fato de fundamental
importancia para o desenvolvimento de suas percepcdes acerca da interpretacao da historia.

Seus anos de formacgdo podem ser divididos em trés momentos: o primeiro vai de
1898 a 1904. De 1898 a 1900, estudou no Gymnasium humanistico em Koénigsber-Neumark e,
1904, em Berlim. O segundo, de 1904 a 1909, quando, nas universidades de Berlim, Tubingen
e Halle, estudou teologia e filosofia. O terceiro momento vai de 1910 a 1912, no qual concluiu
sua tese de doutorado e depois foi ordenado pastor da igreja luterana.

Assim como o fazer teoldgico e pensar filoséfico surgem de uma preocupagdo
ultima e holistica da experiéncia humana, a vida de Tillich foi marcada por algumas fases de
acOes e pensamentos concretos que Ihe dariam uma percep¢do mais profunda dos problemas
sociais, que acompanharia seu pensamento em toda a sua vida.

Essas fases de acdo concreta podem ser delimitadas em: antes da Primeira Guerra
Mundial, 1912-1918; na Primeira Guerra Mundial, 1914-1918; no pos-guerra, em Berlim,
1919-1924; em Marburg e Dresden, 1924-1929; em Frankfurt, 1929-1933 e nos EUA, em
dois momentos: o primeiro, de 1933 a 1948 e o0 segundo, de 1948 a 1965.

Contudo, foi na batalha em Champagne, servindo como capeléo, que Tillich sofreu
dois colapsos nervosos. A sua fé no cristianismo desenhado pelo romanticismo e grande parte
de sua filosofia classica ruira. Desembocando numa alteracdo radical no seu sistema filos6fico
e teoldgico. Assim, ele descreveu esse momento:

A transformacédo ocorreu durante a batalha de Champagne, em 1915. Houve
um ataque noturno. Durante toda a noite, ndo fiz outra coisa sendo andar
entre feridos e moribundos. Muitos deles eram meus amigos intimos.
Durante toda aquela longa e terrivel noite, caminhei entre filas de gente que
morria. Naquela noite, grande parte da minha filosofia classica ruiu em
pedacos; a conviccdo de que 0 homem fosse capaz de apossar-se da esséncia
do seu ser, a doutrina da identidade entre esséncia e existéncia... Lembro-me
gue sentava entre as arvores das florestas francesas e lia ‘Assim Falou
Zaratustra’, de Nietzsche, como faziam muitos soldados alemdes, em
continuo estado de exaltagdo. Tratava-se da liberagdo definitiva da
heteronomia. O niilismo europeu desfraldava o dito profético de Nietzsche,
‘Deus estd morto’. Pois bem, 0 conceito tradicionalmente de Deus estava
mesmo morto (TILLICH, apud, SANTOS, 2006, p.12).

A partir dessa experiéncia, se fazia para Tillich necessario renunciar ao seu Deus,
que fora idealizado pela teologia do século XIX e, consequentemente, a teologia cristd. A
partir dessa nova realidade, buscou responder aos problemas e exigéncias que o mundo de

entdo reclamava, do ponto de vista historico, filosofico e politico.
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Tillich afirma que todo ser humano em algum momento de sua existéncia é tomado
pelo sentimento de que o tempo de agir, o kairos, é chegado. E neste exato momento que o ser
humano estd pronto para decidir. Foi nesse contexto que Tillich escolheu, decidiu e
concentrou ““suas preocupagoes em direcdo a uma filosofia da historia, a partir da sociologia e

da politica” (SANTOS, 2006, p.15).

2.4.1. Interpretando a histdria

A historia, segundo Tillich, tornou-se um problema essencial em sua teologia e
filosofia. A partir da realidade da Primeira Guerra Mundial, ele pode perceber e vislumbrar os
seus efeitos e suas consequéncias em todos o0s setores da existéncia humana. Esta situacdo
exigia interpretacdo e acdo. Por essa razdo, para se entender a politica se fazia necessario
compreender os desdobramentos da histdria.

Paul Tillich apresentou a histéria como um lugar onde o pensamento e a
compreensdo estdo situados. H& dois propdsitos que engendram a histéria do pensamento
humano: “O proposito principal é entendermos a ndés mesmos; mas também persiste o
proposito de responder ao fascinio que os acontecimentos do passado exercem sobre nés”
(TILLICH, 1999, p.36).

Buscar um sentido ou explicagdo da historia “significa, indubitavelmente, em seu
contetdo central, dar conta das agdes dos homens, da atuacdo social, de sua origem, seu
“motor” — para chamé-lo de alguma forma — e sua execugio” (AROSTEGUI, 2006, p.385).
Foi a partir dessa compreenséo que Tillich problematizou o sentido da histéria.

A historia, para ele, ndo se condiciona apenas a acontecimentos ou realizaces, ela é
carregada de sentido e significado que sdo intrinsecamente relacionados aos fatos e
acontecimentos da existéncia humana e reclamam por uma resposta pratica.

Em A Era Protestante, Tillich afirma sobre a necessidade de se fazer uma andlise
comparada das concepgdes cristds e ndo cristds da histéria em suas principais formas de
interpretacdo. A sistematizacdo e descricdo destas interpretacdes estdo relacionadas com o seu
pensamento teoldgico.

Significa dizer que uma sistematizagdo objetiva e construtiva da historia é
impossivel, pois, perpassa pela dimensdo do espirito, 0 que implica participacdo, decisdo e
transformacéo. Estas formas de interpretacdo podem ser divididas em dois tipos: interpretacdo

ndo historica da histdria e interpretagdo historica da historia.
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A interpretacdo ndo historica da histéria se da a partir de trés sistemas: tragico,
mistico e mecanicista. A interpretagdo tragica da historia tem sua origem no pensamento
classico grego, contudo, sem se limitar a ele. Nesta visdo a histdria se da de forma ciclica, sem
meta, sentido, alvo, um telos.

Nesse sentido, ndo se pode criar esperanca, expectativa de uma agéo imanente ou
transcendente na histdria. As ambiguidades da vida ndo podem ser ultrapassadas. Nao existe
conforto em decorréncia de todo processo da existéncia humana que foi desintegrado,
destruido e profanado. Existe apenas a coragem como meio de transcendéncia que se limita
apenas ao heroi e ao sabio.

A interpretagdo mistica da historia foi desenvolvida de forma ampla no Oriente, (no
Ocidente ela aparece no neoplatonismo e no espinosismo) mais especificamente no hinduismo
vedanta, no taoismo e no budismo. Nela, a existéncia histérica é desprovida de sentido. Nao
existe consciéncia de um tempo e um telos da e na historia. Ela é individualista e se restringe
a uma casta de individuos iluminados. As ambiguidades existenciais ndo podem ser superadas
e a realidade ndo pode ser modificada pelo individuo.

Na interpretacdo mecanicista da historia, os tempos biolégico e historico foram, de
certo modo, suplantados pelo tempo fisico que exerce controle na maneira de analisar o
tempo. A historia tornou-se uma série de acontecimentos ocasionais do universo fisico que
interessam ao ser humano apenas no ambito do registro e do estudo sem nenhum significado
ou contribuicdo para uma interpretacdo existencial da historia. A ciéncia e a tecnologia
direcionam-se para o controle da natureza sob a égide progressista. Além disso, ela tende para
a depreciacdo cinica da existéncia e da historia.

A interpretacdo histérica da historia pode ser representada pelas interpretacGes:
progressista, utdpica e transcendental. A interpretacdo progressista da historia enfatiza
positivamente a acdo criativa e consciente das forcas autocriativas da vida, a qual pertencem a
esséncia da realidade e a esséncia do progresso. Esse é o caso da tecnologia. Contudo, o
século XX solapou a crenga progressista em seus aspectos éticos, morais, econébmicos, sociais
e existenciais, desembocando no surgimento de outra interpretacdo que nasceu da mesma raiz
da progressista - 0 utopismo.

O utopismo tem como objetivo 0 advento ou estagio da histéria em que todas as
ambiguidades da vida serdo superadas. Para isso, a a¢do revolucionaria trara a transformacéo
final da realidade. O ser humano é o microcosmo e representante de todas as esferas do

universo, o qual transformara a terra em um lugar de plenitude.
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Estas ideias foram um combustivel para o desenvolvimento dos movimentos
revolucionérios. No entanto, dada a finitude dessa interpretacdo, elas abalaram todas as
expectativas no progresso e na liberdade humana, pois tornaram incondicional o condicionado
e desconsideraram o problema permanente da alienagédo existencial e as ambiguidades da vida
e da historia.

A interpretacdo transcendental da histdria esta contida implicitamente no ambiente
escatologico do Novo Testamento, da igreja primitiva até Agostinho; posteriormente, foi
adaptada radicalmente pela ortodoxia luterana. A praxis histérica, no que concerne a
dimensdo politica, ndo pode ser depurada interna e externamente das suas ambiguidades
relacionadas ao poder. Ndo h& espaco ou vinculo entre a justica do Reino de Deus e a justica
relacionada as estruturas de poder. Existe um abismo intransponivel que separa estas duas
esferas.

Rejeita-se qualquer tentativa de revolucdo e mudangas no sistema politico em
decorréncia da revelacdo salvifica na histéria, que é plena ou final. Ela opde e separa a
salvacdo do individuo com a transformacdo histérica do grupo e do universo. A exclusdo
salvifica do poder como estrutura essencial da vida acaba por exclui-la. Além disso, priva a
cultura e os processos salvificos da historia. Com isso, percebe-se o perigo do maniqueismo
que campeia esta interpretacdo da histdria.

Para Tillich:

Foi a insatisfagdo com as interpretacbes progressista, utdpica e
transcendental da historia (e a rejei¢do dos tipos ndo-historicos) que induziu
os socialistas religiosos do inicio do século 20 a tentarem uma solugdo que
evitava suas inadequacdes e se baseava no profetismo biblico. Esta tentativa
foi feita em termos de uma reinterpretacdo do simbolo do Reino de Deus
(2005, p.789-790).

E dentro deste contexto que surge o socialismo religioso de Paul Tillich. Em 1920,
torna-se um dos cofundadores do denominado Circulo Kairos, movimento dedicado ao
socialismo religioso que, em sua vida, se tornara mais intenso durante e apés a Primeira
Guerra Mundial.

Dado o fracasso dos sistemas de interpretacdo da historia, o socialismo religioso
procurou aplicar as interpretacbes proféticas para a compreensdo do presente de forma
auténtica, em termos socialistas, sem, contudo, impedir ou afetar a teologia biblica. Tillich
apresenta, pelo menos, trés conceitos fundamentais do socialismo religioso para responder a

questdo da historia e da politica: teonomia, kairos e o deménico.
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2.4.2. Um estado tebnomo da sociedade

Para Tillich, o socialismo religioso em sua perspectiva socioldgica da religido foi
desenvolvido em uma situacao histérica da sua existéncia e buscava responder a divisdo entre
o transcendentalismo luterano e o utopismo secularista dos grupos socialistas.

Para o transcendentalismo, o mundo estava sob o dominio do deménio e s6 o Estado
poderia contrapd-lo. Enquanto o utopismo socialista entendia que a revolucdo estava por
eclodir e era s6 questdo de tempo, o socialismo se propunha, dessa forma, a resolver os
problemas oriundos da Primeira Guerra Mundial.

Tillich afirma que as ideias que fundamentaram o socialismo religioso eram de uma
relacdo, em que Deus

se relaciona com o0 mundo e ndo apenas com o individuo e sua vida interior.
Sua atividade tampouco se circunscreve aos limites da igreja enquanto
entidade socioldgica. Deus se relaciona com o universo, e o universo inclui a
natureza, a histéria e a personalidade (2004, p.237).

Para estes dois polos antagbnicos, Tillich desenvolve trés conceitos para a
interpretacdo da historia e da politica em correlacdo com o socialismo marxiano e o
profetismo biblico.

Primeiro é o conceito de demoénico. O termo foi empregado para “descrever as
estruturas destruidoras em contraposicdo aos elementos criativos. Este conceito se baseava na
descricdo psicologica dos poderes compulsivos nos individuos, e na descricdo socioldgica
segundo analise marxista da sociedade burguesa” (TILLICH, 2004, p. 240).

O segundo, o conceito de kairos, que é entrada do eterno na historia. E tempo que
contradiz o tempo chronos, que é quantitativo, enquanto o kairos é qualitativo. Ele esta
fundamentado no profetismo de Jodo Batista, de Jesus e da interpretacdo paulina da historia. E
atuacdo do eterno no tempo e 0 comec¢o de uma nova era. Tinha como objetivo, através da e
na historia, interferir nas estruturas demonicas do mal nos individuos e na sociedade.

O kairos, em sua critica, era uma resposta ao transcendentalismo luterano como uma
resposta ao utopismo. Esse mesmo profetismo, Tillich vé ecoar nos primeiros escritos de
Marx, que difere do profetismo biblico, apenas por causa do seu transcendentalismo:

A voz desse profeta secular ressoa especialmente em seus primeiros escritos.
Fala como os antigos profetas de Israel. Sendo Judeu, Marx estava na
tradicdo critica judaica que permanecera viva durante o milénio. [...] A
diferenca entre o profetismo secularizado de Marx e o dos profetas judaicos
é que estes ultimos sempre tiveram em mente a linha vertical, ndo confiando
nos grupos humanos nem nas necessidades logicas ou econbmicas de
desenvolvimento, como em Marx (TILLICH, 2004, p.198-199).
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Citando e interpretando Tillich, Jorge Pinheiro diz: “O socialismo religioso dentro do
espirito do profetismo e com o método marxista, é capaz de entender e transcender o0 mundo
atual” (SANTOS, 2006, p.58). Isso se justifica porque “o espirito profético ¢ 0 marxismo sido
portadores do destino histérico da humanidade e agem como instrumento desse destino
historico” (SANTOS, 2006, p.56).

O dltimo conceito é denominado de teonomia, que é o objetivo do socialismo
religioso, um estado tedbnomo da sociedade. A teonomia transcende a autonomia e a
heteronomia. A primeira, porque sua critica na sua forma de pensamento € vazia e a segunda
é dominadora, autoritaria e mantém o ser humano em estado de escraviddo. A teonomia reline
tanto os elementos da autonomia como da heteronomia. E, neste sentido, com a realizacdo da

teonomia chega-se

a realizacdo da sociedade com sua substancia espiritual, apesar da liberdade
do desenvolvimento autbnomo, e apesar de viver nas grandes tradicdes em
que o Espirito se tem petrificado. Essa era a nossa resposta (TILLICH, 2004,
p. 241).

Essa teonomia sO se tornard plena na historia, através do simbolo central do
cristianismo, Jesus de Nazaré, O Novo Ser.
A sequir, discorreremos sobre o fim da alienacdo para Karl Marx e Paul Tillich,

sobre o paradigma emergente e o advento de um Novo Ser.
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3. OFIMDAALIENCAO E O PARADIGMA EMERGENTE

3.1. O fim da alienagdo em Marx: 0 comunismo

A alienacdo humana, o trabalho, esséncia da propriedade privada, s6 podem ser
superados com comunismo analisado e pensado. Serd realizado por meio uma acéao
comunista legitima que eclodird no aniquilamento completo da propriedade privada.
Segundo 0 Marx, uma vez que

caracterizarmos o proprio comunismo — porgue como negacdo da negacao,
como apropriacdo da existéncia humana, que apenas consegue por meio da
negacdo da propriedade privada, ndo é a negacdo de si mesma, mas antes a
posicdo que germina da propriedade privada —... a alienagdo da vida humana
conserva-se e uma maior alienacdo permanece quando alguem mais dela
estiver consciente como tal — s6 pode formar-se por meio do estabelecimento
do comunismo. Para superar a idéia da propriedade privada, basta o
comunismo como plenamente pensado. Para extinguir a propriedade privada
real é necessaria uma agdo comunista legitima (2013, p.155-156).

Isso implica mudancas que perpassam as relacfes sociais e econdmicas do ser humano
como na vida pratica, politica, juridica, religiosa, moral e cientifica. E o0 momento em que a
realidade humana, outrora alienada na forma privada do modo capitalista, torna-se uma
objetivacdo positiva para si mesmo. Lowith, em sua analise a partir de Marx, diz:

O comunismo totalmente compreendido ndo apenas muda as relagdes sociais
e econbmicas vigentes, mas, do mesmo modo, as condutas politicas,
juridicas, religiosas, morais e cientificas do homem. O Homem enquanto ser
comum possui a realidade objetiva ndo na forma do possuir privado e
capitalista, mas em que para ele todos os objetos sdo uma objetivacdo
positiva de si mesmo. Ele é 0 homem que chega a possuir de fato o mundo,
porque seu modo de produgdo ndo o aliena, mas o confirma (2014, p.310-
311).

Nesse sentido, 0 comunismo propde um resgate do homem para voltar a si mesmo
bem como mudar, radicalmente, todas as esferas que tocam a existéncia humana. Na
linguagem da teologia e da filosofia, € uma proposta soterioldgica. E a salvacdo humana
de todas as formas de alienacéo. Isso pode ser demonstrado na religido e na filosofia.

Na tradigdo judaico-crista, no evangelho de Lucas, ¢ dito sobre Jesus: “e meu espirito
exulta em Deus em meu Salvador” (BIBLIA, 2008, p.1788). O texto de Jodo faz alusio ao
que Jesus falou: “Se, pois, o Filho vos libertar, sereis, realmente, livres” (BIBLIA, 2008,
p.1865). Em Epicuro, por exemplo, a filosofia tem essa conotagéo soteriologica. Por isso,
o filésofo do jardim foi chamado de salvador “porque fizera a coisa mais importante que
alguém poderia fazer pelos seus seguidores: libertava-os da angustia” (TILLICH, 2007,

p.28).
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Numa perspectiva soterioldgica, a alienacdo, para Marx, s6 poderia ser resolvida com
0 estabelecimento do comunismo. Um comunismo que pode ser descrito como ativo,
pratico, subversivo e revolucionario. Dessa forma, ocorreria com o aniquilamento da
propriedade privada uma completa transformacédo em todas as estruturas culturais e sociais
das relacGes humanas.

A partir de sua critica econdmica, Marx analisa que o problema da aliena¢do humana
é fruto de uma relacéo contraditoria e antagdnica provocada pela propriedade privada em
sua forma subjetiva e objetiva de trabalho que impele por solu¢do. E “a propriedade
privada como a sua relacdo desenvolvida da contradicdo e, portanto, como uma relagéo
dindmica que impele para a resolu¢ao” (MARX, 2013, p.135).

O comunismo é a forma positiva de eliminacdo da propriedade privada e seu alcance
deve ser universal. Em sua primeira forma ou estrutura € apenas generalizacdo e o
cumprimento de sua relacdo universal. Ele € de configuracdo negativa e grosseira, pois,

[...] @ medida que nega todas as instancias a personalidade do homem

— constitui apenas expressdo logica da propriedade privada, que é esta
negativa. A inveja universal, que se designa a si como poder, é a
forma camuflada em que se reinstaura a ganancia e que unicamente se
satisfaz de modo diferente. A ideia de toda a propriedade privada
individual dirige-se pelo menos diretamente contra a propriedade
privada mais rica sob a forma de inveja e do desejo de nivelamento, de
maneira que estes constituem a esséncia de concorréncia. O
comunismo grosseiro é apenas o0 ponto culminante da inveja e do
nivelamento com base no minimo pré-concebido. [...] 0 comunismo
grosseiro, surge, portanto, como simples forma fenomenal da desonra
da propriedade privada, que pretende propor como comunidade
positiva (MARX, 2013, p.136, 137).

A segunda forma, ou configuracdo de comunismo é particularmente politica,
democratica ou arbitraria. Nesta forma ainda existem antagonismos, isto porque a
realidade humana ndo atingiu sua plenitude, logo, € uma “realidade ainda incompleta ¢
afetada pela propriedade privada, ou seja, pela alienagao do homem” (MARX, 2013,
p.137).

Em ambas as configuracdes, percebe-se 0 ndo entendimento do aspecto positivo da
propriedade privada e a compreensdo das caracteristicas das necessidades humanas que se
encontram contaminadas por ela. Contudo, nestas configuracbes podemos evidenciar a
reintegragéo e o retorno do homem a si mesmo. Isto aponta um avango no que se refere ao

conceito e ndo a sua esséncia.
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O comunismo se d& com a eliminacéo positiva da propriedade privada em sua forma
de autoalienacdo humana. Neste sentido, temos a real apropriacdo da esséncia humana
através do homem e para ele mesmo. O retorno do homem para si em sua forma integral,
social, consciente que absorve e incorpora toda sua riqueza desenvolvida anteriormente.
Um humanismo completamente evoluido. E naturalismo, e como naturalismo, estabelece a
solugéo de todos os antagonismos: entre 0 homem e a natureza, o0 homem e 0 homem,
existéncia e esséncia, objetivacdo e autoafirmacéo, liberdade e necessidade, individuo e
especie.

O comunismo é a traducdo, explicacdo para a alienacdo e se apresenta como a
solucdo para todo o enigma da histéria humana. Segundo o autor:

O comunismo como naturalismo inteiramente evoluido = humanismo, como
humanismo inteiramente desenvolvido = naturalismo, estabelece a resolucdo
auténtica do antagonismo entre o homem e a natureza, entre 0 homem e
homem. E a verdadeira solucdo do conflito entre existéncia e a esséncia,
entre a objetivacdo e autoafirmacao, entre a liberdade e a necessidade, entre
o individuo e a espécie. E o decifrar do enigma da Historia e esta consciente
de ele proprio ser essa solugdo (MARX, 2013, p.138).

A eliminacdo positiva da propriedade privada e a apropriacdo da vida humana tém
como consequéncia a eliminacdo positiva da alienacdo. Isto se justifica porque a
propriedade privada é a manifestacdo material e sensivel da vida humana em seu estado de
alienacéo.

Enquanto a religido, a familia, o estado, o direito, a moral, a ciéncia, a arte, entre
outros, sdo modos particulares de alienacdo humana, isto €, maneiras de producdo que
estdo subjugadas a uma lei geral do trabalho da propriedade privada, sua eliminacao
positiva é o retorno do homem a sua existéncia humana e social.

A alienacdo provocada pela propriedade privada se da na esfera da realidade externa
e interna do ser humano e sua eliminacao inclui estes dois aspectos, o subjetivo e objetivo.

O comunismo € uma atividade voltada para a realidade humana, ndo é uma abstracédo
como a filantropia do ateismo, mas uma forma “diretamente voltada para a agao” (MARX,
2013, p.139). Nele, com a eliminacédo positiva da propriedade privada, 0 homem cria a si
préprio e outros homens. E uma atividade direta da sua personalidade e de sua existéncia
em relagéo a si e a sociedade.

A sociedade é lugar onde o homem se torna o que ele é e se reproduz. E nela que se
manifestam os conteudos e a origem de suas atividades e a formagédo do seu espirito. A

sua existéncia em relagdo a si e aos outros é formada em sua plenitude. Acontece um
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estado de unido do homem com a natureza, um naturalismo integral dele e humanismo
completo da natureza. Para Marx:

[...] o caréater social é o carater universal de todo movimento; assim como a
sociedade produz o homem enquanto homem, assim ela é por ele produzida.
A atividade e o espirito sdo sociais tanto no contetdo como na origem; séo
atividade social e espirito social, porque s6 neste caso € gque a natureza surge
como lago com o homem, como existéncia de si para 0s outros e dos outros
para si, e ainda, como componente vital da realidade humana: s6 aqui se
revela como fundamento da prépria experiéncia humana. S6 neste caso é que
a existéncia natural do homem se tornou a sua existéncia humana e a
caracteristica se tornou, para ele, humana. Assim, a sociedade constitui a
unido perfeita do homem com a natureza, a verdadeira ressurreicdo da
natureza, o naturalismo integral do homem e o humanismo integral da
natureza (2013, p. 140).

A partir do contexto social podemos perceber que todas as contradicbes e
antagonismos como subjetivismo-objetivismo, espiritualismo-materialismo, atividade-
passividade, deixam de ser e, consequentemente, de existir no comunismo.

Isto “a filosofia ndo conseguiu resolver, justamente porque a considerou s6 como
problema puramente teorico.” (MARX, 2013, p.144). As resolugcdes destas contradigdes
ndo sdo de origem tedrica como o fez a filosofia. S6 com uma acdo energicamente pratica
que impulsione o ser humano para a realidade.

A realidade considerada estranha pela filosofia, na ciéncia natural e na inddstria,
constitui a forma pratica de transformacdo e libertacdo da humanidade. Embora seu efeito
tenha sido o contrario no seu inicio, isto €, como uma forma de aliena¢do, a indUstria e a
ciéncia natural ndo podem ser divididas e transformadas em dicotomias. Assim, a

indlstria é a relagdo historica real da natureza e, por consequéncia, da
ciéncia natural, ao homem, se ela conceber como a manifestacdo esotérica
das faculdades humanas essenciais, poderd igualmente compreender-se a
esséncia humana da natureza ou a esséncia natural do homem; a ciéncia
natural abandonard entdo sua orientacdo abstrata materialista, ou antes,
idealista, e se tornara a base da ciéncia humana, assim como agora ja é — se
bem que de forma alienada — se tornou a base da vida humana real. Uma
base para a vida e a outra para a ciéncia constituem em principio uma
mentira. A natureza, assim como se desenvolve na histéria humana — no ato
da génese da sociedade humana — é a natureza real do homem; por
conseguinte, a natureza, assim como se desenvolve na industria, embora em
forma alienada, constitui a verdadeira natureza antropoldgica (MARX, 2013,
p.145-146).

O fundamento da ciéncia natural no comunismo se d& por meio da sensibilidade.
Toda ciéncia tem sua legitimidade, a partir de uma forma dupla de percepcao, procedente
da natureza: a sensivel e a necessidade. Deste modo a ‘“historia total ¢ a historia da
preparacdo e da evolugdo para que o “homem” se tornasse o objeto da percepgdo dos

sentidos e para que as necessidades do “homem como homem” se transformassem em
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necessidades humanas.” (MARX, 2013, p.146). A ciéncia natural constitui 0 caminho
através do qual o homem, em sua natureza, pode encontrar seu autoconhecimento e, com
isso, a realizacdo objetiva nos seus objetos como experiéncia direta dos sentidos e de suas
capacidades particulares.

O ser humano sé é independente, livre, quando se tornar senhor de si mesmo, isto
porque, somente a ele mesmo deverd a sua existéncia. Logo, se torna fonte e fundamento
de sua vida, em contraposicdo, a ideia de debito com relacdo ao outro, tanto no que se
refere a sua manutencao quanto a sua criacao.

A histdria mundial como totalidade da criagdo do homem se d& através do trabalho e
da sua relagdo com a natureza em sua autocriacdo. A relagdo da esséncia humana e da
natureza na vida pratica, assim como experiéncia sensivel, torna-se fundamental no
aniquilamento de todas as formas de alienacdo, seja em sua forma abstrata, seja em sua
forma objetiva.

O comunismo € a resposta para estes antagonismos e todas as formas de alienacao
derivada da propriedade privada:

A medida que a esséncia do homem e da natureza como realidade humana,
se tornou para 0 homem, evidente na vida préatica e na experiéncia sensivel, a
pergunta por um ser estranho, por um ser superior a natureza e ao homem —
pergunta que implica a confissdo da irrealidade da natureza e do homem —
tornou-se praticamente impossivel (MARX, 2013, p.148).

Esse retorno do homem a realidade em sua esséncia e natureza o tornaria um ser
integral. 1sso se mostraria de forma clara na sua vida pratica. A seguir, discutiremos sobre

a possibilidade de se aniquilar a alienacéo.

3.2. O fim da alienagéo em Tillich: O Novo Ser

Para Tillich, o fato de o ser humano e o seu mundo estarem numa condicdo de

alienacdo existencial marcada pela descrenca, hybris e concupiscéncia que contradizem com o

ser essencial e sua potencialidade para o bem, a sua estrutura e a interdependéncia do mundo

no qual foi criado, torna-se autocontradicéo e autodestruicdo. Em raz&o disso, estes elementos

do ser essencial tendem a destruicdo mutua como também a de sua totalidade.

Ele é um ser finito e sua estrutura basica é constituida de polaridades, o0 eu e o

mundo. O eu do ser humano é centrado e 0 seu universo, ao qual pertence e que contempla, é

estruturado. Além disso, tem 0 meio ambiente como parte de seu mundo, o qual pode

transcendé-lo.
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Por ser livre, vive numa situacdo de liberdade finita e 0 mundo para ele pode ser
objeto de sua contemplacdo assim como o seu proprio objeto. No entanto, pode alienar-se de
si, do mundo e do outro, o que é denominado de estrutura de destruicao.

Ao analisar esta estrutura, damos o primeiro passo para a compreensdo do mal. A
primeira marca basica do mal é a perda do eu, que desencadeia a perda do préprio centro
determinante. O eu centrado é desintegrado por rupturas desencadeadas pelas pulsbes
destrutivas; constitui a perda do préprio centro determinante e a desintegracao da sua unidade.

A interdependéncia entre a perda do eu com a do mundo no estado de alienacao
revela a perda dos elementos polares do ser. Tillich apresenta estes elementos polares como
constituintes do ser que foi separado: liberdade e destino, dindmica e forma, individualizagéo
e participacao. Estas separacfes sdo perigosas, sdo estruturas de destruicdo e as fontes basicas
do mal.

O ser humano, por estar alienado do poder Gltimo de ser, € determinado por sua
finitude e se acha abandonado a sua sorte. Em seu estado de alienacdo é langado no vazio da
sua natureza e a morte € o seu destino. Deste modo, a angUstia da morte o atormenta. Além
disso, ele se depara com a culpa, o desespero, a duvida e a falta de sentido.

Para Tillich, a alienagdo existencial advém de rupturas, conflitos, autodestruicdes,
falta de significado e profundo desespero do ser humano frente a todos 0s aspectos que
envolvem sua existéncia e que estdo de forma vivida expressos na arte e na literatura;
descritos na filosofia, palpaveis nas divisdes politicas, analisadas na psicologia e propostas
pela religido.

O problema da alienagdo humana tem uma triplice dimensdo a qual denominamos de
pericorética porque elas estdo interpenetradas e uma depende da outra nesse processo de
relacdo. A primeira dimenséo é: individual, a segunda, social e a terceira, religiosa. E a partir
dessas dimensdes que o problema da alienacdo existencial esta assentado.

Essas dimens@es séo fruto daquilo que chamamos de cultura. A cultura é a poieses,
em que estas esferas foram construidas. E na cultura que toda a criagdo e a construgdo humana
sdo evidenciadas e a linguagem é o lugar onde os simbolos foram erigidos para dar sentido a
existéncia. Isso se d& pelo menos em trés momentos processos: exteriorizagdo, objetivacao e
interiorizagdo. Entender estes trés momentos nos dard uma visdo empirica da sociedade.

Peter Berger descreve a exteriorizacdo, a objetivacdo e a interiorizacdo da seguinte
maneira:

A exteriorizagdo é a continua efusdo do ser humano sobre o mundo, quer na
atividade fisica quer na atividade mental dos homens. A objetivacdo € a
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conquista por parte dos produtos dessa atividade (fisica e mental) de uma
realidade que se defronta com os seus produtores originais como facticidade
exterior e distinta deles. A interiorizacdo é a reapropriacdo dessa mesma
realidade por parte dos homens, transformando-a novamente de estruturas do
mundo objetivo em estruturas da consciéncia subjetiva. E através da
exteriorizacdo que a sociedade é um produto humano. E através da
objetivacdo que a sociedade se torna uma realidade sui generis. E através da
interiorizacdo que o homem é um produto da sociedade (BERGER, 1989,
p.16).

Por isso, podemos dizer que é na cultura que o ser humano constréi o seu mundo. E o
lugar onde sua identidade individual e coletiva é forjada. Vérias ciéncias ao longo da histdria
humana foram desenvolvidas na busca de fornecer ao ser humano ferramentas que Ihe dessem
meios para a sua existéncia. Paul Tillich afirma “que ndo existe criagdo cultural que nao

expresse a preocupagao suprema” (2009, p.83). E conclui:

E o0 que se V& nas funcdes tedricas da vida espiritual como, por exemplo, na
intuicdo artistica e na recep¢do cognitiva da realidade; também nas fungdes
praticas como, por exemplo, na transformacéo pessoal e social da realidade.
A preocupacdo suprema esta presente em todas essas fungdes (2009, p.83-
84).

A religido é a esfera de acdo e pensamento na qual a pergunta pelo Novo Ser é
formulada em razéo da fenda causada entre o ser essencial e o ser existencial, demonstrado na
vida individual, social e religiosa. Essa pergunta pode ser encontrada em todas as religioes,
em que a busca pelo Novo Ser é de ambito universal e pode ser dividida em dois polos:
historico e ndo historico.

A busca do Novo Ser é universal, porque a condigdo humana e a vitoria
ambigua sobre ela sdo universais. A busca pelo Novo Ser pode ser
encontrada em todas as religifes. [...] O carater desta busca pelo Novo Ser
muda de religido para religido e de cultura para cultura. Contudo podemos
distinguir dois tipos principais em relacdo polar, isto é, em parte conflitantes
entre si, e em parte unidos. A diferenca que os separa é o papel da historia
em ambos os tipos: 0 Novo Ser pode ser buscado acima da historia, e pode
ser entendido como o alvo da histéria. O primeiro tipo é predominantemente
nado-histdrico; o segundo tipo é predominantemente histérico (TILLICH,
2005, p. 378-379).

Para Tillich, a histéria do simbolo do Messias e a fusdo com outros simbolos, com a
ideia de um tipo histdrico de Novo Ser, permitiu a inclusdo de um modelo néo histérico deste
Novo Ser. O cristianismo, desse modo, poderia reclamar para si ser este tipo universal se
pudesse unir as direcBes horizontal e vertical relacionadas & expectativa do Novo Ser.
Segundo o autor citado acima,

0 cristianismo poderia reivindicar ser o tipo universal. A busca universal
pelo Novo Ser é uma conseqliéncia da revelacdo universal. Se reivindica
universalidade, o cristianismo sustenta implicitamente que as diferentes
formas nas quais se realizou a busca pelo Novo Ser desembocam em Jesus
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como o Cristo. O cristianismo deve mostrar — e ele sempre tentou fazé-lo
gue o tipo histdrico de expectativa do Novo Ser inclui também o tipo néo-
histérico, enguanto o tipo ndo-histdrico € incapaz de abarcar o tipo histérico.
Para que o cristianismo seja universalmente valido, deve unir a direcdo
horizontal da expectativa do Novo Ser com a direcdo vertical (TILLICH,
2005, p. 380-381).

Cristo, como o Novo Ser, seria 0 mediador, salvador e portador da reconciliacéo e
reunido. Ele representa Deus diante dos homens, pois sua propria natureza essencial é a
reproducdo da imagem divina encarnada. Por outro lado, representa o proprio ser humano
diante de si como ser essencial e como representante da historia da humanidade. Por isso, 0

ser humano no qual o ser humano essencial apareceu na existéncia
representa a histéria humana; mais precisamente, como evento central da
histdria, ele cria o sentido da histéria humana. O que se manifesta no Cristo
é a eterna relagdo de Deus com o ser humano (TILLICH, 2005, p. 387).

Numa linguagem escatoldgica, Jesus, como o Cristo, é o portador do novo éon.
Cristo, como o Novo Ser, vai além do abismo ou transi¢do esséncia e existéncia por causa de
sua natureza essencial. A relacdo de seu ser existencial alienado e do seu ser essencial é
ultrapassada em poder como um inicio, mas, tambem, como o fim da existéncia em seu estado
vivencial.

Desse modo, temos uma escatologia realizada “na medida em que em nenhum outro
principio de realizacdo pode ser esperado. Em Cristo, apareceu aquilo que, qualitativamente,
significa plenitude” (TILLICH, 2005, p. 409). Entdo foi necessario o Novo Ser surgir na e
para @ humanidade como um ser pessoal “porque as potencialidades do ser sé sdo
completamente efetivas numa vida pessoal” (TILLICH, 2005, p. 409).

E na totalidade do seu ser como o Cristo que o identificamos como portador do Novo
Ser. Nao podemos desassociar suas qualidades expressas em palavras, agdes e sofrimento sem
seu ser. Porque € este seu ser que faz dele o Cristo. Desta forma quando o cristianismo
confessa que Jesus € o Cristo,

para a situacdo existencial do ser humano, pois o Cristo, 0 Messias, é aquele
que deve trazer o “novo €éon”, a regeneracdo universal, a nova realidade.
Uma nova realidade pressupfe uma velha realidade que, segundo as
descrigdes proféticas e apocalipticas, é o estado de alienacdo do ser humano
e de seu mundo com relagdo a Deus. Este mundo alienado é regido por
estruturas do mal, simbolizadas como poderes demoniacos (TILLICH, 2005,
p. 322).

A vitoria sobre a alienacdo de Jesus como Cristo se da porque “ndo existe nele,
apesar de todas as tensdes, 0 menor vestigio de alienacdo em relacdo a Deus e,
consequentemente, em relacdo a si mesmo € a seu mundo (em sua natureza essencial)”

(TILLICH, 2005, p.414).
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Tillich apresenta dois simbolos cristologicos centrais e fundamentais na relacdo do
Cristo com a alienacdo existencial os quais possuem um significado universal e césmico.
Significa dizer que estes simbolos cristologicos abarcam todo o ser humano e todo o cosmo.
A primeira relacdo é a do Cristo que se sujeita a existéncia; a segunda relacdo se refere a
vitéria do Cristo sobre a existéncia. H& uma intrinseca dependéncia destes simbolos, do
contrério seu significado torna-se perdido. A cruz do Cristo simboliza sujeicdo da existéncia e
a ressurreicdo, a vitoria sobre ela.

Nos simbolos cristoldgicos da cruz e da ressurrei¢éo, encontramos o termo salvacgéo
como significado de cura que resulta na saida do antigo ser para o0 Novo Ser. No termo
salvacdo estd expresso o desenvolvimento e o sentido do conceito de Cristo como Novo Ser.
E a resposta para a condicdo humana atual e que constitui “a realiza¢do do sentido tltimo da
propria existéncia” (TILLICH, 2005, p.451). A salvacdo como cura é expressa de forma
brilhante na interpretacdo de Tillich. Para ele, curar tem o sentido de reunir:

aquilo que esta alienado, dar um centro aquilo que esta disperso, superar a
ruptura entre Deus e o ser humano, entre o ser humano e seu mundo, e no
interior do proprio ser humano. A partir desta interpretacdo de salvagdo é
que se desenvolveu o conceito do Novo Ser (TILLICH, 2005, p.451).

A proposicdo de Tillich, além de reunir os trés elementos fragmentados da cultura
pela alienacdo existencial, & de uma dimensdo cosmica. Nisto consiste a importancia do seu
pensamento tanto para as ciéncias quanto para os estudos da religido. Desta forma, podemos
dizer que seu pensamento € atual. Ele procura unir o imanente com o transcendente. O que
estd de acordo com a linguagem da ciéncia atual. Segundo Boaventura de Sousa Santos, no
interior do

dominio das ciéncias fisico-naturais, o regresso do sujeito fora ja anunciado
pela mecénica quantica ao demonstrar que o acto de conhecimento e o
produto do conhecimento eram inseparaveis. Os avangos da microfisica, da
astrofisica, e da biologia das ultimas décadas restituiram a natureza as
propriedades de que a ciéncia moderna a expropriara [...]. Alias, os conceitos
de “mente imanente”, “mente mais ampla”, e “mente coletiva” de Bateson e
outros constituem noticias dispersas de que outro foragido da ciéncia

moderna, Deus esta em vias de regressar (2010, p. 82-83).

E neste contexto que faremos uma transicio para o paradigma emergente de ciéncias,

no qual discutiremos alguns sinais que demonstram o fim da racionalidade moderna.

3.3. O fim da racionalidade moderna

Desde o advento da Ciéncia Moderna, vivemos em um modelo global e totalitario de

racionalidade cientifica denominado de paradigma dominante. Ele nega qualquer forma de
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conhecimento que ndo se coadune com suas regras e principios metodol6gicos, como é o caso
do senso comum e dos estudos humanisticos. Segundo Boaventura de Sousa Santos, 0

modelo de racionalidade que preside a ciéncia moderna constituiu-se a partir
da revolucdo cientifica do século XVI e foi desenvolvido nos séculos
seguintes basicamente no dominio das ciéncias naturais. Ainda que com
alguns prendncios no seculo XVIII, é s6 no século XIX gue este modelo de
racionalidade se estende as ciéncias sociais emergentes. [..] Sendo um
modelo global, a nova racionalidade cientifica € também um modelo
totalitario, na medida em que nega o caracter racional a todas as formas de
conhecimento que ndo pautarem pelos seus principios epistemologicos e
pelas suas regras metodologicas (2010, p.20-21).

O método cientifico e ciclopico, emanado do pensamento cartesiano e newtoniano,
distorceram a visdo e compreensdo do ser humano e da vida e isto, em todas as suas
dimensdes. Desde que comecou a fragmentar a realidade, isto é, do método indutivo-dedutivo,
do particular ao geral, criou-se um modelo de ciéncia pautado pela especializagdo. Acerca
disso, Boaventura de Sousa Santos (2010) discorre da seguinte maneira:

Na ciéncia moderna o conhecimento avanca pela especializagdo. O
conhecimento é tanto mais rigoroso quanto mais restrito € o objecto que
incide. Nisso reside, alias, o que hoje se reconhece ser o dilema basico da
ciéncia moderna: o seu rigor aumenta na propor¢do directa da arbitrariedade
com que espartilha o real. [..] E hoje reconhecido que a excessiva
parcelizacdo e disciplinarizacdo do saber cientifico faz do cientista um
ignorante especializado e que isso acarreta efeitos negativos. (p.73-74).

Na ciéncia moderna, 0 método cientifico utilizado pelo cientista deve seguir o rigor
das ideias matematicas de quantificacdo e de reducdo da complexidade, para depois
determinar pelas partes a sua relagdo com o todo. Desta forma:

O cientista se transforma num “homem unidimensional”: vista apurada para
explorar sua caverna, denominada “area de especializagdo”, mas cego em
relacdo a tudo que ndo seja aquilo previsto pelo jogo da ciéncia. Sua
linguagem é extremamente eficaz para capturar objetos fisicos. Totalmente
incapaz de capturar relagdes afetivas. [...] A ciéncia é muito boa — dentro de
seus precisos limites. Quando transformada na Unica linguagem para se
conhecer 0 mundo, entretanto, ela pode produzir dogmatismo, cegueira e,
eventualmente, emburrecimento (ALVES, 2012, p.114-115).

Neste modelo de ciéncia, as premissas sdo a condicdo da conclusdo subordinadas de
antemao pela tese geral. Dessa forma, 0 método cientifico ja estabelece nas premissas o que a
concluséo deve afirmar da maneira como foi estabelecida em sua tese geral. Dessa maneira, a
ciéncia moderna esta assentada na previsdo e no controle explicitamente e implicitamente.
Sobre isso, Schopenhauer faz a seguinte assertiva:

através de puras cadeias logicas de conclusGes, por mais verdadeiras que
sejam suas premissas, // nada mais se alcanga sendo uma elucidacdo e
pormenorizacdo daquilo que ja estava contido por inteiro nas premissas:
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portanto, apenas se expfe explicite aquilo que 1& mesmo ja se entendia
implicite (2015, p.78).

Para Boaventura de Sousa Santos, a razéo

por que privilegiamos hoje uma forma de conhecimento assente na previsdo
e no controlo dos fenémenos nada tem de cientifico. E um juizo de valor. A
explicagdo cientifica dos fendmenos é a autojustificacdo da ciéncia enquanto
fendmeno central da nossa contemporaneidade. A ciéncia €, assim,
autobiogréafica. (SANTQOS, 2010, p. 83-84).

Séo vérios os indicios de que o modelo de conhecimento cientifico do paradigma
dominante atravessa uma crise que, além de profunda, é irreversivel. Boaventura de Sousa
Santos (2010) apresenta, pelo menos, quatro sinais no campo tedrico das ciéncias que indicam
essa crise: o primeiro sinal é a teoria da relatividade da simultaneidade de Albert Einstein. Ele
distingue entre a simultaneidade de acontecimentos presentes no mesmo local e a
concomitancia de eventos distantes, como, por exemplo, as distancias astrondmicas. Sendo
que esta ultima tinha um problema l6gico a ser resolvido: como seria possivel para o
observador estabelecer a ordem temporal dos acontecimentos no espaco? Isso se daria através
da medicdo da velocidade da luz. Contudo,

Einstein defronta-se com um circulo vicioso: a fim de determinar a
simultaneidade dos acontecimentos distantes é necessario conhecer a
simultaneidade dos acontecimentos. Com um golpe de génio, Einstein rompe
com este circulo, demonstrando que a simultaneidade de acontecimentos
distantes ndo pode ser verificada, pode tdo-s6 ser definida (SANTOS, 2010,
p.42).

Esta descoberta mudou as concepgdes humanas do que seriam espaco e tempo. Dessa
forma, a teoria newtoniana de espacgo e tempo tornou-se ultrapassada. Foi o inicio da crise ou
rompimento do paradigma dominante com a relativizacdo das leis de Newton no campo da
astrofisica.

O segundo momento da crise se da no campo da microfisica com a mecénica
guéantica. Sobre a mecanica quantica, Einstein, ao ter contato com Max Planck e depois com
Heisenberg, Paul Dirac e Schrodinger, ficou num estado de horror com a qualidade aleatéria e
a imprevisibilidade das leis que fundamentam a fisica quantica. E dai que sua maxima de que
“Deus nio joga dados” sai como expressdo de sua reagao contraria.

Hawking descreve como foi a relacdo e a reagdo de Einstein com a teoria da
mecanica quantica, a partir do seu encontro com Heisenberg, Paul Dirac e Schrodinger:

Einstein continuou a trabalhar na ideia do quantum até a década de 1920,
mas ficou profundamente impressionado com o trabalho de Werner
Heisenberg em Copenhagen, de Paul Dirac em Cambridge e de Erwin
Schrodinger em Zurique, que desenvolveram um novo panorama da
realidade chamado mecénica quéantica. As particulas minasculas ndo mais
tinham posicdo e velocidade definidas. Em vez disso, quanto maior a
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precisdo com que se determinava a particula, menor a precisdo com que se
podia determinar sua velocidade, e vice-versa. Einstein ficou horrorizado
com essa qualidade aleatoria e imprevisivel nas leis fundamentais e nunca
aceitou por completo a mecénica quéantica. Seus sentimentos foram
expressos na famosa maxima: “Deus ndo joga dados” (HAWKING, 2016, p.
32).

Depois, fala como foi a relacdo e a reagdo dos outros cientistas sobre essa teoria:

A maioria dos outros cientistas, porém, aceitou a validade das novas leis
guanticas por elas fornecerem explicacbes para uma vasta gama de
fendmenos antes incompreensiveis e apresentavam excelente conformidade
com as observagdes. Elas sdo a base para os avangos modernos na quimica,
na biologia molecular e na eletrénica, e o alicerce da tecnologia que
transformou o mundo nos Gltimos cinguenta anos (HAWKING, 2016, p. 34).

Segundo a mecénica quantica, é impossivel observar ou medir um objeto sem que
haja uma interferéncia e alteracdo do mesmo. A realidade, desse modo, é aquela introduzida
pelo sujeito, através das suas intencdes e intervencdes, como muito bem expressa o principio
de incerteza.

As leis da fisica, dentro desse principio, na relacdo sujeito e objeto sdo apenas
probabilidades e aproximacdes. A realidade, em sua totalidade, ndo pode mais ser as somas de
partes que foram divididas para observacdo e medicdo. A distincdo entre sujeito e objeto
perde sua forma dualista para uma continua. Para Boaventura de Sousa Santos

Este principio, e, portanto, a demonstragdo da interferéncia estrutural do
sujeito no objecto observado, tem implica¢des de vulto. Por um lado, sendo
estruturalmente o rigor do nosso conhecimento, s6 podemos aspirar a
resultados aproximados e por isso as leis da fisica sdo tdo-s6 probabilisticas.
Por outro lado, a hip6tese do determinismo mecanicista € inviabilizada uma
vez que a totalidade do real ndo se reduz a soma das partes em que dividimos
para observar e medir. Por ultimo, a distingdo sujeito/objeto é muito mais
complexa do que a primeira vista pode parecer. A distincdo perde seus
contornos dicotdmicos e assume a forma de um continuum (SANTOS, 2010,
p. 44-45).

O terceiro momento dessa crise se d& com o teorema da incompletude e os teoremas
da impossibilidade, de Gddel, no qual o rigor da matemaética carece de fundamento. Desse
modo, a matematica, na sua forma, é questionavel. Seu rigor é baseado na seletividade que, de
acordo com a intencionalidade, pode ser construtivo ou destrutivo. Em relacdo as proposicdes
das regras da I6gica matematica,

é possivel formular proposic6es indecidiveis, proposicdes que nao podem
demonstrar nem refutar, sendo que uma dessas proposicdes é precisamente a
que postula o carater ndo-contraditorio do sistema. Se as leis da natureza
fundamentam o seu rigor no rigor das formaliza¢cGes matematicas em que se
expressam, as investigacbes de Godel vém demonstrar que o rigor da
matema@tica carece ele prdprio de fundamento (SANTOS, 2010, p.45-46).
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Por ultimo, temos a expansdo dos conhecimentos relacionados a microfisica, a
quimica e a biologia como demonstracdo da crise do paradigma dominante. Dentre 0s
exemplos, encontramos o pensamento do fisico-quimico Ilya Prigogine sobre a teoria das
estruturas dissipativas e o principio da ordem através de flutuagdes.

Nessa teoria, 0s sistemas abertos funcionam a borda da estabilidade. A evolucédo €
explicada através de flutuacdes de energia que sdo imprevisiveis e desencadeadas por reaces
ndo lineares que, em sua pressao, vao além de seu limite maximo e instabilidade, atingindo o
novo estado macroscopico.

Na termodinamica, esta transformacdo é irreversivel como resultado de interacéo
entre 0S processos microscopicos e de auto-organizacdo com a situagdo de nao equilibrio. A
importancia dessa teoria estd na nova concepcao da matéria e da natureza que, em

vez da eternidade, a histéria; em vez do determinismo, a imprevisibilidade;
em vez do mecanicismo, a interpretacdo, a espontaneidade e a auto-
organizacdo; em vez da reversibilidade, a irreversibilidade e a evolucdo; em
vez da necessidade, a criatividade e o acidente (SANTOS, 2010, p.48).

Toda predicdo que se tem ideia, seja ela em sua forma religiosa ou ndo, estd
condicionada a um determinado tempo e época em que tal profecia foi anunciada. A profecia
€ uma resposta imediata para o problema contextual instalado.

Buscar outro caminho ¢ forgar o devir, a forga criativa, 0 movimento impetuoso da
vida em todas as suas dimensdes e implicagdes existenciais. A “poieses” que move 0 mundo
seja na imanéncia, na transcendéncia ou o seu contrario, isto é, ambas sdo antagbnicas quando
separadas, vistas como partes, e ndo um todo.

Analisar o fendbmeno a partir de fragmentos, de partes que constituem o todo, é
delimitar, restringir, adoecer e afugentar a vida que se manifesta em relacdes que estdo
conectadas com o todo e o todo com seus lados, isto €, um s6 é um em sua relacdo com outro.

Este outro o transcende por lhe ser exterior, mas que Ihe é semelhante, isto €, ligado,
dependente de uma relagdo de reciprocidade, ndo a partir de fragmentagdes do todo, mas no
todo, que é tudo aquilo que a ele esta conectado.

Desde o tempo em que as mais remotas profecias sobre 0 homem e a sua liberdade,
sua afirmacdo para a vida em plenitude, este teria que vencer e superar um problema que se
contrapunha e o privava de sua autonomia: uma ferida que se abriu entre a sua esséncia e sua
existéncia, da qual, até hoje, ndo sabemos a causa, a origem. O que sabemos € que a
experiéncia diz que a causa do problema ndo pode ser descrita em sua plenitude e exatiddo.
Ela é uma incdgnita, um mistério que s6 é conhecido em parte, logo, ndo se pode tomé-Ila pelo

todo.
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Por isso, a linguagem como simbolizada no mito € apenas um meio, uma forma, que
aponta para além do ser. O que pode ser descrito sdo apenas seus efeitos na relacdo do
elemento individual, social, concreto de sua existéncia e como substancia do Novo Ser, que
seria a unido da dimenséo (transcendente) com a imanente.

Tillich denominou de dindmica e forma, como elemento da polaridade, da
potencialidade do ser. A dindmica é me neon, que indica as potencialidades do ser, vitalidade
e intencionalidade, diferente da forma, que é uma estrutura polar ligada a racionalidade e com
sua efetivacdo subjetiva na existéncia humana como estruturas polares vitais. Ambas sdo o
élan vital que impulsiona a criacdo de novas formas de existéncia. O conceito dialético e a
dindmica, na linguagem dos mitos, expressam conceitos e teorias em que estas duas
polaridades se afirmam.

A vitalidade é expressa na dindmica e, nesse sentindo, conflui para aquilo que hoje a
mecanica quantica apenas confirmou o que outros pensadores, ao longo da historia,
formularam com seus conceitos. Contudo, foram os mitos, simbolizados nestas concepgoes
que tornaram possivel uma compreensdo mais profunda do poder desta polaridade da
dindmica, na qual o pensamento mitico e filosofico do Ocidente e Oriente converge. Desta
forma, a dindmica

ndo pode ser pensada como algo que ndo é. Ela € o ela vital, a potencialidade
do ser, gque € ndo-ser em contraste com as coisas que tem uma forma e é o
poder de ser em contraste com o0 puro ndo-ser. Este conceito altamente
dialético ndo é uma invencdo dos filésofos. Ele subjaz a maioria das

mitologias e esta indicado no caos, tohu-vabohu, a noite, o vazio, que
precede criacdo (TILLICH, 2005, p. 188).

Estes mesmos conceitos, hoje, podem ser tomados de algumas teorias que apontam
para aquilo que a linguagem mitica expressa em seus simbolos e que os conceitos filoséficos e
cientificos atestam, como muito bem discorreu Boaventura de Sousa Santos:

A teoria das estruturas dissipativas de Prigogine, ou a teoria da “ordem
implicada” de David Bohm, a teoria da matriz-S de Geoffrey Chew e a
filosofia do “bootstrap” que lhe subjaz e ainda a teoria do encontro entre a
fisica contemporanea e o misticismo oriental de Fritjof Capra, todas elas de
vocacgdo holistica e algumas especificamente orientadas para superar as
inconsisténcias entre mecanica quantica e a teoria da relatividade de Eistein,
todas estas teorias introduzem na matéria os conceitos de historicidade e de
processo, de liberdade, de auto determinacéo e até de consciéncia que antes
0 homem e a mulher tinham reservado para si (2010, p.61-62).

Sobre essa questdo, Tillich procura unir o imanente com o transcendente, que foram

abstraidos da filosofia e ciéncia moderna, o que faz do seu pensamento atual, em termos
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cientificos, uma contraposicdo ao modelo cientifico moderno. Segundo Boaventura de Sousa
Santos:

No dominio das ciéncias fisico-naturais, o regresso do sujeito fora ja
anunciado pela mecénica quantica ao demonstrar que 0 acto de
conhecimento e o produto do conhecimento eram inseparaveis. Os avangos
da microfisica, da astrofisica, e da biologia das Ultimas décadas restituiram a
natureza as propriedades de que a ciéncia moderna a expropriara [...]. Alias,

9 CC

os conceitos de “mente imanente”, “mente mais ampla”, ¢ “mente coletiva”
de Bateson e outros constituem noticias dispersas de que outro foragido da
ciéncia moderna, Deus, pode estar em vias de regressar [...]. A ciéncia
moderna ndo é a Unica explicagdo possivel da realidade e ndo ha sequer
qualquer razdo cientifica para considerar melhor que as explicacdes
alternativas da metafisica, da astrologia, da religido, da arte, ou poesia
(SANTOS, 2010, p.82-83).

O Novo Ser é a promessa de dar ao ser humano uma dimensdo chamada teondémica
em que, o transcendente atua na imanéncia, através da histéria humana. Segundo essa nova
doutrina, O Novo Ser libertaria 0 ser humano daquilo que este sistema vai chamar de
alienacdo existencial.

Contudo, o problema continua, pois o ser humano esta perdido em meio a tantos
sistemas, propostas de salvacao e de libertacdo. Hoje mais do que nunca a humanidade clama,
suspira, anela por liberdade. Isso reflete a efervescéncia de novos idolos, deuses velhos, novos
e ressignificados, que apresentam varias formas de salvacdo, isto €, sistemas e métodos.

Sera que o problema nao sdo os sistemas e 0s seus metodos? Logo, ndo era o sistema
que o filho do Deus velho, agora ressignificado como o Novo Ser, que reine em si 0
transcendente e o imanente; Dionisio que atua apenas numa imanéncia e que faz dessa
imanéncia sua propria transcendéncia, ndo seria contra esses sistemas que ambos lutavam?

Todavia, o pantedo ndo para de crescer. Tem deuses para todos os gostos e, até a
ciéncia tem o seu lugar no pantedo e, hoje, através de outros “espiritos divinos”, oferecem
salvacao.

Pelo visto, precisamos ndo de um sistema com seus codigos e dogmas, mas da
liberdade da qual toda filosofia, teologia e, agora, a ciéncia tanto falam. Ai, esta o problema, o
enigma, o mistério da liberdade e da sua restricdo: a alienagdo, que continua colocando as
corujas velhas e novas da deusa Minerva, ndo sO para trabalhar a noite, mas agora, também
durante o dia.

Contudo, o que hoje se descortina com o paradigma emergente das ciéncias nao é a
fragmentacéo cientifica e metodoldgica como tém feito esses sistemas ao longo da historia,
mas a reunido do ser humano e do universo em sua totalidade com a ecloséo de um Novo Ser,

conforme demonstraremos a seguir.
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3.4. A Pericorese metodoldgica: a transicdo para um Novo Ser

Milhdes de anos-luz a nossa frente, quando se colidem os buracos negros que, na
mitologia, sdo simbolizados na relacéo polar de quantica de poténcia entre Caos e Cosmos ou
Vida-Morte reverberam, como descreveu Platdo, em harmonia sinfonica das sereias, filhas da
deusa Necessidade. L4, as categorias de tempo e espago, nos quais 0 buraco negro perpassa e
simboliza, em sua manifestacéo, o universo como 0 seu coragao.

S&o poténcias vitais que, em sua totalidade, pulsam simultaneamente como numa
pericorese de intensidade efetiva de quantum. Estas sdo potencialidades exteriorizadas na
infinitude de vazio e caos, bios e poiesis. Ndo podem ser medidas e mensuradas pela razéo
humana. De outra forma, nessa dimensao cosmica, as filhas da deusa Necessidade, Laquesis
(passado), Cloto (presente) e Atropos (futuro) sdo engolidas pelo caos infinito (buracos
negros) que esté além destas trés esferas.

Representadas por oito rocas suspensas pela deusa Necessidade, estas extremidades
sdo descritas como uma maquina (fisica classica?) que as faz girar. Essa linguagem mitica
pode ser comprovada pela fisica quantica quando diz: “o espago tem nove ou dez dimensoes,
mas acredita-se que seis ou sete delas sejam enroladas em escalas muito pequenas, restando
trés dimensdes grandes e aproximadamente planas.” (HAWKING, 2016, p.96).

Cada roca € formada por oito circulos ou dimensdes, em forma geométrica, e, em sua
dinamicidade, formam uma pericorese de dimensdes, na qual o finito e o infinito se cruzam.
Entretanto, o que podemos abstrair do universo esta condicionado ao espa¢o-tempo, de forma
que estas outras esferas nos sdo ainda vedadas. Poderiamos fazer a seguinte pergunta: “Por
gue ndo vivemos em uma historia na qual oito dimensBes sejam recurvadas em pequena
escala, deixando apenas duas dimensdes observaveis?” (HAWKING, 2016, p.96).

O universo, em sua totalidade, nos escapa como num vacuo. Como é o caso do
atomo. Este divide-se em particulas cada vez mais distantes de si no quantum de sua poténcia,
isto €, na sua manifestacdo, ele é indeterminado e indefinido, como afirma o principio da
incerteza de Heisenberg.

Sobre estas particulas, Hawking afirma: “As particulas minusculas ndo mais tinham
posicdo e velocidade definidas. Em vez disso, quanto maior a precisdo com que se
determinava a posicdo de uma particula, menor a precisdo com que se podia determinar sua
velocidade, e vice-versa.” ( HAWKING, 2016, p.32-34).
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Numa linguagem mitoldgica, diz Er, pela boca de Platdo, sobre essa harmonia
pericorética:

No alto de cada circulo estd uma Sereia, que gira com ele fazendo um
unico som, uma unica harmonia. Trés outras mulheres sentadas ao
redor a intervalos iguais, cada uma num trono, as filhas da
Necessidade. Ou seja, as Moiras, vestidas de branco, com a cabeca
coroada de grinaldas. Elas cantam acompanhando a harmonia das
Sereias, e sao trés: Laquesis canta o passado, Cloto, o presente e
Atropo, o futuro. (PLATAO, 2000, p.348).

Estas dimensdes se perdem naquilo que chamo de “vazio”, que, etimologicamente,
vem da palavra latina, vacus que, na mecanica quantica, conota um lugar onde esta
concentrado o menor estado de “energia”, onde todas as potencialidades sdo amorfas e
indeterminadas como substancia, como é caso do atomo.

Quando olho para aquilo que se descortina como Universo, como na mitologia
cosmogonica, depois transformada em discurso filosofico, e nas narrativas historicas da
humanidade, percebo que existem forcas, as quais se impdem ao individuo e vao além da
razdo, da moral, da ética, da religido, como simbolizado na mitologia de Apolo e Dionisio.

Rudolf Otto, analisando o numinoso, descreve as sensacfes que 0 sentimento do
mysterium tremendum pode causar, isto é, as formas subjetivas em que essas forcas,
potencialidades, se manifestam na vida humana, atraves da linguagem do sagrado. Para ele,
essa sensacdo do mysterium tremendum

pode ser uma suave maré a invadir 0 nosso animo, num estado de espirito a
pairar em profunda devocao meditativa. Pode passar para um estado d’alma
a fluir continuamente, em duradouro frémito, até se desvanecer, deixando a
alma novamente no profano. Mas também pode eclodir do fundo da alma em
surtos e convulsdes. Pode induzir estranhas excita¢des, inebriamento, delirio
e éxtase. Tem suas formas selvagens e demoniacas. Pode decair para o
horror e estremecimento como que diante de uma assombragdo. Assim como
também tem sua evolucdo para o refinado, purificado e transfigurado. Pode
vir a ser o estremecimento e emudecimento da criatura a se humilhar perante
— bem, perante o que? Perante o que esta contido no inefavel mistério acima
de toda criatura (OTTO, p.44-45).

Sao forcas que, na sua forma efetiva, tém aspectos destruidores em oposi¢do as
energias criadoras. Forcas contrarias que, dado o quantum de cada carga estimulada em suas
polaridades, em detrimento da outra, receberdo, por outro lado, 0 mesmo quantum de poténcia
em seu aspecto destruidor ou criador. Na fisica atual, esse aspecto se da entre a energia
positiva da matéria, que “é contrabalangada de forma precisa energia gravitacional, negativa”
(HAWKING, 2016, p.99), como seu lado de oposicao.

Sobre estas forcas polares, encontramos na mitologia indiana um belo exemplo:
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Nascimento e morte pertencem igualmente a vida e equilibram-se como
condicdes reciprocas, ou, caso prefira a expressao, como polos de todo o
aparecimento da vida. A mais sdbia de todas as mitologias, a indiana,
exprime isso dando ao Deus que simboliza a destruicdo e a morte (como
Brahma, o Deus mais pecaminoso, ¢ Vishinu a conservagao), Siva, o //
atributo do colar de caveiras e, ao mesmo tempo, o ligam, simbolo da
procriagdo, que aparece como contrapartida da morte. Dessa forma indica-se
gue a procriacdo e a morte sdo correlatas essenciais que reciprocamente se
neutralizam e cancelam (SCHOPENHAUER, 2015, p. 318).

O modelo de razéo e interpretacdo da ciéncia cartesiana e newtoniana pode ser
representado pelo deus Apolo ou na forma mecanicista, representado pelo deus Cronos. E o
deus do tempo, simbolizado na modernidade na forma de um reldgio. Representa o modelo
perspectivo correlacionado ao ser humano na sua forma de conhecer a realidade a servico da
razdo. Dessa maneira, transforma a realidade, a partir de uma objetivacao dos seres que estéo
condicionados mecanicamente.

Desse modo, s6 existe um sujeito, este interpreta 0 mundo e o0 outro como um objeto
anadlogo a uma maquina, que pode ser controlado e definido. Causa e efeito sdo o ponto de
partida metodoldgico desse pensamento racional.

A compreensdo da realidade tem um modelo, uma forma, em que 0 universo € a acao
de causa-efeito. Por exemplo, na fisica e na quimica, suas equacdes sdo extraidas da logica
matematica e busca estabelecer uma relacdo com a substancia efetiva na matéria e na energia,
que ndo pode ser contraditoria com os seus calculos, doutra forma, € ou ndo é. Aqui, se
constitui sua completa contradi¢do, que é sua polaridade irracional. Uma poténcia que nédo
pode ser contida em sua efetivacdo na qual seu quantum é o mesmo da razdo, simbolizado na
mitologia como o deus Dionisius.

No mito biblico, é representado por Cristo, através do qual estes dois elementos séo
efetivados no Jesus histérico. No evangelho de Jodo, Cristo é o proprio Logos encarnado em
Jesus. Este, num evento trans-histérico em sua manifestacdo efetiva é chamado de um novo
Addo, como simbolo da humanidade em seu estado de alienacdo. Sobre esse assunto, 0
apostolo Paulo diz:

Eis por que, como por meio de um sé homem o pecado entrou no mundo e
pelo pecado, a morte, assim a morte passou a todos 0os homens, porque todos
pecaram. Pois até a Lei havia pecado no mundo; o pecado, porém, nao
levado em conta quando ndo existe lei. Todavia, a morte imperou desde
Addo até Moisés, mesmo sobre aqueles que ndo pecaram de modo
semelhante a transgressdo de Addo, que é figura daquele que devia vir...
Entretanto, ndo acontece com o dom o mesmo que com a falta. Se pela falta
de um s6 a multiddo morreu, como quanto maior profuséo a graca de Deus e
0 dom gratuito de um s6 homem, Jesus Cristo, se derramaram sobre a
multiddo. Também n&do acontece com o dom como aconteceu com o pecado
de um s6 que pecou: porque o julgamento de um sé resultou em condenacé&o,
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ao passo que a graga, a partir de numerosas faltas, resultou em justificacéo.
Se, com efeito, pela falta de um s6 a morte imperou através deste Unico
homem, muito mais 0s que recebem a abundéncia da graca e do dom da
justica reinardo na vida por meio de um so, Jesus Cristo (BIBLIA, 2008, p.
1974).

As ciéncias, em todas as suas formas, tém sua origem nos mitos, que foram
considerados um equivoco e deixados de lado, com o advento da idade da razdo. Sobre o
mito, Karen Armstrong faz a seguinte assertiva:

Portanto, & um equivoco considerar o mito um modo inferior do pensamento,
gue pode ser deixado de lado quando as pessoas atingem a idade da razdo. A
mitologia ndo é uma tentativa inicial de fazer histéria e ndo alega que seus
relatos sejam fatos objetivos. Como um romance, uma Opera ou um balé, o
mito é ficticio; um jogo que transfigura nosso mundo fragmentado e tragico
e nos ajuda a vislumbrar novas possibilidades ao perguntar “e se?” — uma
guestdo que também provocou algumas descobertas mais importantes na
filosofia, na ciéncia e na tecnologia (ARMSTRONG, 2005, p.13).

Numa linguagem teoldgica, depois que desprezaram a sapientia como expressdo
mitoldgica, o sapiens—sysiphos, a vida humana da modernidade tornou-se sem sentido. E um
nihil existencial, um vazio profundo, que nem a Ciéncia Moderna, nem os discursos filoséfico
e teoldgico, consolidados no Ocidente com Platdo, podem definir o que é ser humano e, muito
menos, dar sentindo & sua existéncia.

Contudo, é no Oriente que a harmonia destes opostos conflui para a reunido dos
opostos. Seus textos sdos interpretados na configuracdo de uma divindade, em que o Logos
humano representa essa criacao, a qual, no finito expressa o infinito contido na matéria. Deste
modo, os sentidos estdo privados da realidade e a existéncia € uma sombra.

Outros as tomam na forma configurada de uma razdo platénica, na qual a matéria é
causada pela energia. Na existéncia, esse limite se configura plenamente na energia. E dai que
estas forcas em acdo se colidem. Para demonstrar isso numa linguagem da fisica poderiamos
dizer que a "energia da matéria, positiva, é contrabalancada de forma precisa pela energia
gravitacional, negativa” (HAWKING, 2016, p.99).

E possivel perceber, no pensamento de Platdo, aquilo que sera provado pela propria
razdo, sO que da perspectiva da matéria, na qual a energia configura sua forma. Deste lado
inverso da logica, o causado é da mesma forma que a energia e a matéria.

A questdo que se imp&e aqui é: Qual caminho tomar para entender o universo, em
que houve uma causa e nos, o efeito causado na forma de razdo? Encontrando o caminho
certo, descortinara aquilo que as leis da fisica e da matematica concluiram: o que falta é um
método correto, no qual as premissas comprovem, em subordinacdo, a sua formula geral. O
que se impde o método.
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Método é uma palavra de origem grega que na sua raiz saltam duas palavras: meta
constitui o tema, é a causa daquilo que através da pesquisa definird o seu hodoés no qual salta
neste caminho que lhe levara ao objetivo proposto pelo tema. Eis ai 0 que constitui a palavra
método.

A sapiéncia nos textos dos upanishads sobre a verdade ou a realidade é muito bem
representada na mitologia hindu. Ela € um véu de Maya, no qual a realidade ndo passa de um
elemento fantasioso daquilo que caracteriza o que existe de mais belo e trdgico no ser
humano, sua liberdade e destino.

Representados em sua humanidade como finitude ou, como Nietzsche chamou de
uma perspectiva, que, na linguagem, busca se consolidar em um dogma, uma crenca para o
controle do ser humano, em suas formas econémica, politica, religiosa, social etc.

O discurso institucionalizado, por exemplo, aponta a ambiguidade humana retratada
nas polaridades econdmicas, politicas e religiosas. E dai que Karl Marx emerge como um
profeta, do qual os Manuscritos Econdmico-Filosoficos sdo sua obra fundamental. Até hoje,
aponta o carater social de aliena¢do humana, do capitalismo que se manifesta no burgués de
tradicdo judaico-cristd. No discurso, confessa o Deus lahweh, mas, na pratica, outra
divindade, Mamom, isto &, o dinheiro.

E a partir de sua dialética, na qual a historia se traduz como uma poiesis, em que a
realidade humana em sua razdo pode ser desvelada. E nessa traducdo da historia que surge a
alcunha: tradutore traidore, isto é, toda interpretacdo € tendenciosa, traidora, por isso, alguns
desconfiaram dessa verdade da razdo que foi traduzida na historia através da ciéncia moderna.

O mais significativo, do qual emana toda critica da filosofia a servigo da historia, é a
religifo. E dela, o fundamento de toda critica! Sobre isso, podemos fazer uma pericorese com
o0 poeta William Blake:

Os antigos Poetas animaram todos os objetos com deuses ou Génios,
chamando-os por nomes e adornando-os com as propriedades com as
propriedades de florestas, rios, montanhas, lagos, cidades, nacdes e o0 que
guer que seus aumentados e numerosos sentidos podiam perceber. E
particularmente, eles estudaram o génio de cada cidade & pais, colocando-os
sob sua deidade mental; Assim um sistema se formou, do qual alguns tiraram
vantagem & escravizaram o vulgo tentando compreender ou abstrair as
deidades mentais de seus objetos: Assim comegou 0 Sacerddcio; Escolhendo
formas de adoragdo em textos poéticos. E finalmente proclamaram que os
Deuses ordenaram tais coisas. Assim o0 homem esqueceu que Todas as
deidades residem no peito humano (BLAKE, 2004, p.27).

Em detrimento destas formas e métodos, logo, como contraposicdo, buscamos um

contrato epistemoldgico em um acordo dentre as varias epistemologias, 0 qual visa superar 0s
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dualismos representados em diferentes perspectivas. Isso se torna significativo e é uma
resposta & Ciéncia Moderna, a qual estabeleceu um estatuto epistemoldgico que poderiamos
denominar de excludente, dogmatico e repressor.

Seu método constitui-se o Unico caminho de onde a epistemologia € validada. Contra
essa distor¢do epistemoldgica, metodoldgica e imperialista da Ciéncia Moderna, afirmou
Tillich:

O método e sistema se determinam mutuamente. Por isso nenhum método
pode reivindicar ser adequado para todo e qualquer assunto. O imperialismo
metodoldgico é tdo perigoso quanto o imperialismo politico. Como esse
Gltimo se desfaz quando os elementos independentes da realidade se voltam
contra ele. Um método ndo é uma “rede indiferente” com que se prende a
realidade, mas um elemento da propria realidade (2005, p.74).

Isso explica o porqué das Ciéncias Humanas serem tratadas como pseudociéncias.
Contudo, na fisica, entre os ramos que ela mesma constitui, se destaca dentre outras, sobre 0
que estamos discorrendo, a mecanica quéntica. Ela aponta que, dados os movimentos diante
daquilo que se apresenta como 0 ser ou como O outro ser, tanto o observador, quanto o
observado sofrem transformacdo e modificacdo em conhecer e absorver o real em sua
totalidade.

Implica dizer que o Estatuto Epistemoldgico Cientifico Moderno, através de seus
métodos, é apenas uma “gota d’agua” que emerge do grande e obscuro “Oceano Primordial”,
o qual fomentou sua origem. Por isso, dele se esvai, dada a sua dimensdo que transita e
perpassa 0s dualismos — a dimensdo do vazio.

Nesta perspectiva, a epistemologia, como elaboracdo do conhecimento, deve ser vista
em sua totalidade, na qual o individuo, o social e o cosmico sdo situados na singularidade
efetiva de cada ser. Todo conhecimento é local e total. Boaventura de Sousa Santos chama
essa epistemologia de paradigma emergente e diz que, nele,

0 conhecimento é total, tem como horizonte a totalidade universal de que
fala Wigner, ou a totalidade indivisa que fala Bohm. Mas sento total, é
também local [...]. Mas sendo local, o conhecimento pés-moderno é também
total porque reconstitui os projetos cognitivos locais, salientando-lhes a sua
exemplaridade, e por essa via transforma-os em pensamento total ilustrado
[...]. O conhecimento pds-moderno, sendo total, ndo é deterministico, sendo
local, ndo é descritivista. E um conhecimento sobre as condicdes de
possibilidade (SANTOS, 2010, p.76-77).

Nisso, o método epistemoldgico é transdisciplinar. Relne todas as disciplinas,
respeitando, percorrendo, criticando, dialogando com alteridade na busca de melhor
compreender o fendbmeno religioso e a totalidade da existéncia. E do lugar-comum que

podemos designar o particular, os lugares gerais, em que este fendmeno toma um carater
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universal, o qual afeta a existéncia humana. Esmerando-se pelo rigor cientifico sem, contudo,
negar aquilo que lhe foge das malhas de toda metodologia. Desse modo, a metodologia

transdisciplinar:

objetiva abrir as disciplinas sem nega-las, reconciliar o sujeito e o objeto,
tentar recompor em um todo coerente os diversos fragmentos do
conhecimento, dar sentido ao cruzamento entre 0s campos de maneira nao-
sincrética e ndo-unitaria, enfim, ultrapassar o conceito positivista da ciéncia,
ligando-se a um método que possa testemunhar a vida dentro de sua
complexidade e que possa legitimar diferentes modos de inteligibilidade.
Este € nosso método de relacdo analitica das ciéncias (CUNHA, apud,
BOTELLHO, 2015, p.71).

Por isso, as religides e suas religiosidades, como elemento cultural, tém sua
linguagem epistemoldgica, a qual, sobre a totalidade, lhes escapa. A linguagem religiosa é de
uma dimensdo profunda e, assim como a ciéncia, tem o seu caminho. Isso ndo garante que
seus métodos e postulados sobre a verdade, o real, com todas as suas implicac@es filoséficas e
existenciais, Ihe permitam o mesmo que a Ciéncia Moderna outorga para si. Ela formulou o
caminho da verdade e estabeleceu, a partir de seus postulados, os métodos, delimitando-os
como Unicos e verdadeiros. Ironia do destino, a Ciéncia Moderna de hoje trata a linguagem
religiosa, do mesmo modo como a tratou outrora, com excluséo.

O contrato epistemoldgico que advogamos € despido de dualismos. E integrador,
abrangente, aberto, busca a compreensdo do todo em suas varias formas. Implica dizer,
analogicamente, que, assim como a ciéncia moderna ¢ uma gota d’agua deste obscuro oceano,
da mesma forma estas outras ciéncias, em nosso caso, a linguagem religiosa e a religiosidade
com sua epistemologia e praxis, sio mais uma gota d’agua desse profundo e misterioso
oceano.

A verdade ndo pode ser absorvida por epistemologias e metodologias. Parafraseando
Nietzsche, a verdade, desde que ela se tornou objeto de busca, provocou seducdo. Muitas
epistemologias oriundas desta busca criaram e descreveram suas relacbes com a verdade e
como a entendiam, mas ndo o que ela é. Para isso, faz-se necessario um contrato, no qual estas
varias epistemologias sejam integradas e transitem entre si, absorvendo e sendo absorvidas,
sem, no entanto, alienarem-se dos pressupostos que surgiram de seu lugar perspectivo. Um
contrato epistemoldgico que, nos termos tillichianos, € chamado de fronteira.

Prop6e uma relagdo com as demais epistemologias, permitindo dialogar e, a partir do
seu lugar e totalidade efetiva, construir uma epistemologia que reGina estas duas criangas:

imanéncia e transcendéncia. Ambas metaforizadas por Nietzsche e pelo Cristo. A crianca de
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Nietzsche é poiesis, a qual retne todos os elementos da vida, a imanéncia. A crianga do Cristo
é cosmica, aberta para aquilo que vai além da imanéncia, pois esté ligada a transcendéncia.
Hoje, a verdade ndo pode ser buscada de forma isolada, mas em conjunto, na relacgéo,
a partir do seu lugar perspectivo, pessoal e social. Podemos dizer que esse contrato
epistemoldgico inaugura uma nova dimenséo ou, nos termos de William Blake, uma unido,
casamento ou ainda harmonia, em que a imanéncia (inferno) e a transcendéncia (céu) se
tornam uma so carne. Nessa Pericorese, entre 0 método e o paradigma emergente de ciéncias,

através da fisica quantica, podemos vislumbrar a erup¢édo, o advento de um Novo Ser.
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4. CONCLUSAO

A luz do que foi exposto, podemos fazer algumas conclusdes. Vimos, no capitulo
primeiro, que a emancipa¢do humana € um problema universal e o trabalho alienado é a
grande imposicao. A critica a religido feita por Marx se da em decorréncia do egoismo e do
individualismo judeus. Além disso, o preconceito entre judeus e cristdos soO seria suplantado
quando estes compreendessem que suas oposi¢des sdo estagios do espirito humano e que a
religido seria suplantada através do conhecimento cientifico.

O cristianismo, como procedente do judaismo, foi reabsorvido por ele. O cristdo é o
judeu na teoria e este, na pratica, um cristdo, assim como todo cristdo em sua acdo € um
judeu. Desta maneira, a necessidade pratica e o interesse pessoal sdo bases para entendermos
toda praxis do judeu fora da sua esfera religiosa. O seu culto estd baseado na traficancia e o
seu deus é o dinheiro.

Em sua critica politica, o Estado, bem como a religido sdo contraditérios, porque ndo
proporcionam a plena emancipacdo humana. A relacéo entre eles é apenas indireta, abstrata,
estreita e parcial. A revolucgdo politica na sociedade civil se dirige ao mundo das necessidades,
do trabalho, dos interesses privados e da lei. Ser membro da sociedade civil é, dessa forma,
apenas uma alegoria e uma abstracdo. Ele é um ser duplo, politico e religioso, completamente
contrario a sua esséncia e liberdade.

A emancipacdo, para o autor, s6 serd auténtica quando o homem for o seu lugar mais
elevado. Por isso, a filosofia é o cérebro de onde emana a emancipacdo em sua dimensao
racional, abstrata. O proletariado € o corpo, o agente pratico, a forca motriz e transformadora
dessa revolucéo.

Na analise da economia politica de Marx, vimos que o trabalhador, quanto mais
produz e aumenta sua producdo em poder e em extensdo, mais se empobrece. Isto faz do
trabalhador um produto, uma mercadoria, cuja mdo de obra tem valor determinado pelo
capital. O produto do seu trabalho se apresenta como uma existéncia e um poder estranho,
autbnomo e oposto a seu produtor, causando a perda da sua esséncia, em, pelo menos, trés
aspectos. O primeiro é a objetivacdo. Nela, o trabalho altera a realidade do trabalhador como
uma desrealizagdo. O segundo é a alienacdo dentro da prépria atividade do trabalhador. O
terceiro refere-se ao trabalhador enquanto ser genérico em relacdo com a natureza inorganica,
material, fisica e em relacdo a sua natureza espiritual, sua vida intelectual.

O capital transforma o trabalhador num patrimdnio vivo que depende do mercado e

define o valor do seu trabalho de acordo com a procura e a oferta. Consequentemente, sua
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vida, sua atividade vital, sua producgéo e todos 0s recursos naturais e espirituais ndo passam de
um produto de mercado.

Desse modo, a vida do trabalhador é um capital e ele, agora, depende do mesmo
para viver. A propriedade privada torna-se a forma direta, um meio para a sua vida. Esse meio
de vida estabelecido afeta sua existéncia, produzindo um novo significado: a alienagéo de
todos os seus sentidos.

A alienacdo humana de todos os sentidos, através da propriedade privada, esta
atrelada a criacdo de novas necessidades, dependéncias e prazeres a serem ofertados ao ser
humano. O dinheiro se constitui a verdadeira necessidade criada pela economia moderna.

O dinheiro tem como verdadeira medida, como subjetividade do sistema econémico,
0 excesso e a extravagancia. Busca transformar, por meio da expansdo dos produtos e das
necessidades, uma subserviéncia iluséria de apetites inumanos, corrompidos, antinaturais e
fantasiosos. Dessa maneira, o dinheiro torna-se um vinculo para a vida humana em todas as
suas necessidades.

No segundo capitulo, trabalhamos a alienacdo e religido em Paul Tillich. No primeiro
momento, apresentamos o método de correlacdo. A aplicacdo deste método se da a partir de
trés sentidos: nos simbolos religiosos e aquilo que eles simbolizam; nos conceitos l6gicos que
denotam o humano e aqueles que denotam o divino; no sentido fatual entre a preocupagéo
ultima e aquilo que ele se preocupa como questdo Ultima.

Depois discutimos a correlacdo com a filosofia e a teologia da religido. Discorrendo
a partir dos fildsofos de tradicdo existencialista. Toda a critica elaborada pelo existencialismo
ateu ou religioso, tanto as suas perguntas quanto as suas respostas para o problema da
alienacdo foram construidas pela influéncia das tradicdes religiosas e humanistas. Elas tém
um ponto em comum sobre a condi¢cdo humana: suas respostas sdo sempre religiosas.

Em seguida, sobre o problema da transicdo da esséncia a existéncia, apresentamos
algumas possibilidades, conforme o simbolo da queda. A primeira é por causa do elemento
estrutural de unidade e interdependéncia entre liberdade e destino. A segunda é que o ser
humano tem consciéncia de sua finitude e, paradoxalmente, de sua relacdo, participacdo e
exclusdo da infinitude. Por fim, a possibilidade para a transi¢do da esséncia a existéncia se da
na liberdade finita introduzida em um destino cosmico.

Sobre a potencialidade e a efetividade, demonstramos os motivos do simbolo da
queda, a transicdo da esséncia a existéncia, a dificuldade desse assunto que reside no fato de

gue o estado essencial do ser humano ndo é o seu estagio real de desenvolvimento.
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Esse estado humano do seu ser essencial é interpretado como a sua condicdo de
inocéncia sonhadora. As palavras inocéncia e sonhadora indicam um estado que antecede a
existéncia na sua efetividade. Apontam potencialidade e néo efetividade. Logo, ndo ocupam
lugar nenhum, séo atemporais.

Por isso, 0 ser humano entra em tenséo por causa do desejo de efetivar sua liberdade
e a exigéncia de preservar seu estado de inocéncia. Entre o desejo de liberdade e a tentacéo
pelo conhecimento, o ser humano acabou decidindo pela efetivacdo de sua liberdade.

O elemento moral e trdgico do ser humano, na transicdo do ser essencial ao ser
existencial, foi encontrado no mito da queda. Logo, ndo pode ser interpretado em seu sentido
literal, em relagdo ao tempo histérico, mas na linguagem mitoldgica, a qual aponta para um
fendmeno que vai além do tempo e do espaco.

No entanto, € no tempo e no espaco que nossa relagdo com o mundo que, como
evento histérico, o elemento moral e tragico do ser humano pode ser percebido, sentido,
observado, expresso, vivido.

Tillich faz correlacdo entre a teologia da queda da mitologia com o problema da
esséncia e da existéncia na filosofia. Para o autor, tanto a narrativa biblica quanto a filosofia
de Platdo apontam para o carater tragico e universal da existéncia em sua efetivacdo. Dessa
maneira, destino e liberdade, tragédia e responsabilidade sdo inerentes a todos os seres
humanos.

A relacdo do ser humano e da natureza representados em Adao, antes da queda e da
maldicdo, indica estados de potencialidades e ndo estados de efetivacdo. No momento em que
0 ser humano se depara com o universo em sua forma é que ocorre o estado de efetivacdo de
ambos na existéncia. A natureza em seu estado de alienacdo ndo € a consequéncia da
maldicdo divina por causa da queda humana, mas a condi¢cdo em que O universo e 0 ser
humano participam e se interpenetram.

Tillich apresenta trés dimensdes na relacdo dos seres entre a potencialidade e a
efetividade. A primeira, inorganica e organica, se manifesta em suas formas bioldgicas e
psicoldgicas. A segunda € a dimensdo do espirito, a razdo, como Logos, na qual todas as
dimensGes sdo construidas e estdo ligadas e direcionadas a mente. A terceira € a dimensdo
historica do espirito, em que 0 novo esta sendo gerado.

E na relacdo da esfera do espirito e seus pressupostos psicol6gicos que as normas e
os valores sdo estabelecidos em sua efetivagdo. Liberdade e destino, moral e tragédia, podem

ser entendidos a partir de uma cosmogonia e antropogonia, condicionados pelos atos da
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liberdade como parte do destino universal. E a partir dai que a alienagio existencial é descrita
através de trés marcas.

A primeira é a descrenca. O pecado como descrenca € 0 ndo amor, a relacdo humana
rompida com Deus, como sua unidade essencial de amor. A alienacdo como descrenca € essa
perda do centro de seu ser, no qual Deus € o seu fundamento. A segunda é a marca da
autoelevacdo, denominada de hybris. E quando o ser humano n&o reconhece a sua finitude
como o seu estado limite de um mortal, mas se considera infinito como os deuses, imortal. A
terceira € a concupiscéncia. Ela ndo se reduz s6 ao desejo sexual, mas a fome fisica, ao
conhecimento, ao poder, a riqueza material, assim como a espiritual e outras.

No ultimo tépico deste capitulo, tratamos da correlagdo entre historia, sociologia e
teologia da religido. Em primeiro lugar, apresentamos alguns aspectos biograficos da sua vida.
A infancia de Tillich, sua familia, os temperamentos de seu pai e sua mde e a perda desta
ultima, tudo o que iria contribuir e ser decisivo para o seu pensamento histérico-politico.
Segundo esse autor, todo ser humano, em algum momento de sua existéncia, é tomado pelo
sentimento de que o tempo de agir, o kairos, é chegado e que este € momento exato para se
tomar uma deciséo.

Em segundo lugar, a histéria ndo consiste apenas em desdobramentos de fatos. Ela
é carregada de sentidos e significados, que estdo conectados aos fatos e acontecimentos da
existéncia.

Tillich faz uma analise comparada das concep¢des cristds e ndo cristds da historia
em suas principais formas de interpretacdo da historia, dividida em dois tipos: interpretacdo
ndo histdrica da historia e interpretacdo historica da histéria. A primeira se da a partir de trés
sistemas: tragico, mistico e mecanicista. A segunda é representada pelas interpretacdes:
progressista, utépica e transcendental da historia.

E a partir da insatisfacdo com esses sistemas de interpretacdo que os socialistas
religiosos do inicio do século XX buscaram uma solucdo que evitasse suas inadequaces e se
basearam no profetismo biblico.

Tillich apresenta, pelo menos, trés conceitos fundamentais do socialismo religioso
para responder a questdo da histdria e da politica: demdnico, kairos e teonomia. O ultimo
conceito, teonomia, é o objetivo do socialismo religioso: um estado tednomo da sociedade.
Nesse sentido, com a realizagcdo da teonomia, a sociedade chegaria a sua substancia espiritual.

No terceiro capitulo, os dois primeiros topicos foram sobre o fim da alienagdo, em

Marx e Tillich. Para Marx, o comunismo transforma radicalmente todas as esferas que tocam
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a existéncia humana. E a forma positiva de eliminagio da propriedade privada e seu alcance
deve ser universal. Em sua primeira forma ou estrutura, é apenas generalizacdo e 0
cumprimento de sua relagdo é universal. O comunismo, nessa forma de configuracdo, é
negativo e grosseiro. A segunda forma é particularmente politica, democratica ou arbitraria.
Nela, ainda existem antagonismos, porque a realidade humana ndo atingiu sua plenitude.

O comunismo descrito pelo autor é ativo, pratico, subversivo e revolucionario. E um
humanismo completamente evoluido, que estabelece a solucdo de todos os antagonismos
entre 0 homem e a natureza, entre 0 homem e 0 homem, entre a existéncia e a esséncia, entre
a objetivacdo e a autoafirmacdo, entre a liberdade e a necessidade, entre o individuo e a
espécie.

Para Tillich, a aliena¢do humana deve ser superada por outra realidade que promova:
reconciliacdo, reunido, criatividade, sentido e esperanca. Ele a denomina de O Novo Ser,
como uma resposta a pergunta de nossa condi¢cao humana atual.

A proposta de Tillich est4 no simbolo de Cristo como Novo Ser. A fungdo de Cristo
como o Novo Ser, além de salvar as pessoas, transforma a sua existéncia historica e visa a
renovacdo do universo.

A salvacdo, segundo o seu entendimento, é a reunido daquilo que esta alienado, fora
de seu centro, afastado do fundamento do seu ser, no qual ocorreu a ruptura entre Deus, 0
mundo e o ser humano, tanto interna quanto externamente. O Novo Ser seria 0 paradigma
dessa superacao.

E na totalidade do seu ser como o Cristo que o identificamos como portador do
Novo Ser, do qual ndo podemos desassociar suas qualidades expressas em palavras, acoes e
sofrimento sem seu ser. O Cristo, 0 Messias, € 0 novo éon, a regeneracdo do universo e a nova
realidade. A vitoria de Jesus, como Cristo, sobre a alienacdo se d& porque nele ndo existe
nenhum vestigio de alienacdo em relacdo a Deus, em relacdo a si mesmo, em relacdo ao seu
mundo. A cruz do Cristo simboliza a sujei¢do a existéncia e a ressurrei¢cdo simboliza a vitoria
sobre ela.

Sobre o fim da racionalidade ou paradigma dominante, destacamos quatro sinais em
correlacdo com o pensamento de Boaventura de Souza Santos. O primeiro é o da relatividade
da simultaneidade de Albert Einstein, que distinguiu a simultaneidade de acontecimentos
presentes no mesmo local e a concomitancia de eventos distantes. O segundo momento se da
no campo da microfisica com a mecanica quantica. Para a mecanica quantica, é impossivel

ndo observar ou medir um objeto sem que haja uma interferéncia e alteracdo do mesmo. O
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terceiro sinal dessa crise se da com o teorema da incompletude e os teoremas da
impossibilidade de Gddel, no qual o rigor da matematica é colocado em questdo. O ultimo
sinal é a expansao dos conhecimentos relacionados a microfisica, a quimica e a biologia.

No ultimo topico, buscamos apontar um contrato epistemologico em acordo com as
varias epistemologias que visam a superar os dualismos. Através do método transdisciplinar e
de sua emergéncia evocada pelo paradigma emergente, procuramos dar uma resposta a
Ciéncia Moderna, assim como a religiosa, que estabeleceram, ao longo da historia, um
estatuto epistemologico excludente, dogmatico e repressor.

Através de uma pericorese entre 0 método transdisciplinar e o paradigma emergente,
apontamos uma nova realidade em transicdo, conforme demonstra a mecanica quéantica, na
qual a humanidade e o universo estdo intrinsecamente ligados e condicionados para a erup¢do

de um novo Ser.
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