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RESUMO

Esta tese propbs-se analisar, através dos mecanismos tedrico-metodologicos do paradigma
indiciario, proposto por Carlo Ginzburg, como Helder Pessoa Camara, o falecido Arcebispo
de Olinda e Recife, exerceu e ressignificou seu ministério sacerdotal, entre 1955 e 1965. A
suposicao principal da pesquisa foi que, nesse periodo, houve da parte de Dom Helder uma
profunda transformacao interior, que se traduziu no que posteriormente ficou conhecido, como
“virada social” da sua pratica sacerdotal e que tal movimento espiritual — que se traduziu em
praticas cada vez mais avancadas no campo social — pode ser acompanhado através de seus
escritos, tanto publicos, quanto privados. Usamos, como marco analitico inicial, o ano da
realizacdo do XXXVI Congresso Eucaristico Internacional, acontecido no Rio de Janeiro, em
1955, organizado por ele, em nome do Cardeal Jaime de Barros Camara, de quem era
Arcebispo Auxiliar. Como marco final, 0 ano de seu retorno ao Recife, uma vez encerrado o
Concilio Vaticano Il, em dezembro de 1965. Foram considerados, para o desenvolvimento
desta tese, os documentos recuperados e depositados nos arquivos do Instituto Dom Helder
Camara, do Recife, especialmente, as cole¢cdes de correspondéncia ativa, os cadernos de
anotacfes e 0s esquemas para retiros espirituais. Elas foram analisadas, nesta tese,
sobretudo, como o instrumento mais comum através do qual Dom Helder escreveu a respeito
de si e de sua atuacdo como operador social do sagrado. Analisamos as continuidades,
descontinuidades e ressignificacées dos contetados em que ele atribui ao exercicio diuturno,
levado muito a sério, da funcao social de sacerdote, também por meio de uma historicizacéo
critica e de uma cronologia que nao levou em conta apenas os fatos biograficos de Dom

Helder, mas toda a conjuntura em que esteve envolvido.

Palavras-chave: Estado; Igreja; Poder; Sacerddcio; Operador Social do Sagrado



ABSTRACT

This thesis aimed to analyze, through the theoretical-methodological mechanisms of the
indiciary paradigm proposed by Carlo Ginzburg, how did Helder Pessoa Camara, the late
Archbishop of Olinda and Recife, exercise and re-signify his priestly ministry between 1955
and 1965. The main assumption of the research was that during this period there was a deep
inner transformation of Dom Helder, which was translated into what later became known as
the "social turn" of his priestly practice, and that such a spiritual movement - that lead to
increasingly advanced practices in the social field - can be followed by his writings, both public
and private. We used as an initial analytical framework the year of realization of the XXXVI
International Eucharistic Congress, held in Rio de Janeiro in 1955, organized by him on behalf
of Cardinal Jaime de Barros Camara, of whom he was Auxiliary Archbishop. As a final mark,
the year of his return to Recife, after the closing of the Second Vatican Council, in December
1965. For the development of this thesis we considered the documents retrieved and deposited
in the Archives of the Dom Helder Camara Institute in Recife, especially collections of active
correspondence, notebooks, and spiritual retreat schemes. They were analyzed in this thesis,
above all, as the most common instrument through which Dom Helder wrote about himself and
his role as social operator of the sacred. We analyzed the continuities, discontinuities and
resignifications of the contents in which he attributes to the diurnal exercise, taken very
seriously, the social role of a priest, also through a critical historicization and a chronology that
not only took into account biographical facts about Dom Helder, but all the juncture in which

he was involved.

Keywords: State; Church; Power; Priesthood; Social Operator of the Sacred
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1 INTRODUCAO

“Em segundos, mudo o pao e o vinho no
teu corpo e sangue... E levo anos me
transubstanciando. Divino  Sacerdote,
toma-me em tuas méos e muda-me de
pecador em santo, de miséria em Cristo”
(PADRE JOSE, 1948, p.22).

Assim se expressou Padre Helder Pessoa Camara (1909-1999), em uma
das tantas sinteses do seu “projeto de vida” !, quando ja contabilizava quatorze anos
e meio de exercicio do sacerdécio. Palavras escritas por ele, catdlico apostélico
romano convicto e praticante cuja trajetéria humano-espiritual, uma década mais

tarde, como arcebispo (1955), sera figura central desta tese.

Nosso objetivo principal aqui foi buscar refazer sua trajetéria, enquanto
escritor de si, aprofundando as continuidades e descontinuidades dos conteudos
simbdlicos por ele atribuidos as fun¢des misticas e sociais do sacerddcio, tal como ele
as pensou e exerceu, entre os anos de 1955 e 1965, buscando realizar, por fidelidade
a sua profunda experiéncia do Deus Uno e Trino, o que chamamos, nessa tese, de

ressignificagdo do exercicio de seu ministério ordenado.

Por ressignificacdo entendemos os processos de atribuicdo de novos
significados as experiéncias vividas, a luz de novas experiéncias. No caso de Dom
Helder, quisemos aprofundar os processos através dos quais ele, durante sua vida,
notadamente durante os anos de 1955 a 1965, atribuiu novos significados, sem negar
os tradicionais, a conceitos e experiéncias-chave do sacerdécio da Nova Aliancga e de
seu exercicio pratico-social. Tais processos podem ser descritos através das andlises
de construcdo, desconstrucdo e reconstrucdo desses conceitos e experiéncias.
Optamos por descrevé-los e estuda-los a partir de duas perspectivas: primeiro,
apontando as continuidades, ou seja, a manutencéo das instrugdes adquiridas durante
sua formacado no seminério, que ele absorveu a luz do conceito de sacerdote que lhe
fora dado pelo pai, Jodo Eduardo Torres Camara Filho, sobre como deveria ser um

verdadeiro sacerdote e quais suas atribuigcdes sociais. Segundo, acentuando aquilo

1 Em nossa pesquisa encontramos e analisamos muitas vers@es do que identificamos como “projetos
de vida”, ora sob a forma de “testamentos”, ora sob a forma de “regras” e “projetos” propriamente
ditos.
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gue chamamos de descontinuidades ou, pode-se dizer, “transgressdes”, que vém a

tona com o que Dom Helder conseguiu mudar, ressignificar, de sua formagao.

A inquietacdo que nos moveu ao longo da pesquisa que deu origem a esta
tese foi fruto daquilo que lemos, ouvimos e vivemos durante doze anos de trabalho no
Instituto Dom Helder Camara, IDHeC. Chegamos ao Instituto no mesmo ano de nosso
ingresso na Universidade Catoélica de Pernambuco, no curso de Licenciatura Plena
em Histdria, no primeiro semestre do ano letivo de 2007. Ja era catolica — embora néo
pudesse participar dos sacramentos da Igreja? — mas nossa experiéncia restringia-se
ao “béasico”: conhecimento de partes do catecismo, “frequéncia” semanal a missa, reza
do terco e outras oracdes mais populares. Até aquele ano jamais tinhamos ouvido
falar em Dom Helder Camara. Nas primeiras semanas do curso tivemos aulas com o
Prof. Luiz Carlos, que nos falou sobre Grupos de Pesquisa, sobre a importancia da
pesquisa cientifica, e sobre as suas pesquisas sobre Dom Helder, que o trouxeram ao
Recife... Interessamo-nos pelo assunto. Resultado, em abril daguele mesmo ano ja
éramos, simultaneamente, voluntaria no IDHeC?® e pesquisadora* no Grupo de
Pesquisa do qual era vice-lider o professor Luiz Carlos®, do qual fazemos parte até

hoje.

Com o passar do tempo comecamos a perceber que existiam “dois
Helders”. Um real, historicamente documentavel, que viveu e atuou no mundo e que,
sobre si e sobre sua trajetdria, havia escrito muitas paginas, em diversos géneros
literarios, quase como se nao quisesse deixar davidas sobre quem ele fora, ou porque,
em dado momento, havia tomado esse ou aquele caminho. E, um outro Helder, que
existia — e ainda existe — na memoria afetiva daguelas pessoas que conviveram com
ele. Para esse Helder — na memodria dos admiradores e admiradoras — ndo havia
limites, tudo tinha sido possivel. Sua vida era contada de forma linear, como uma
“tabula rasa” onde os fatos, organizados em sequéncia, se sucediam um ap0s 0 outro

sem drasticas rupturas, sem conflitos. Ele era apresentado como o estandarte de uma

2 S6 consegui ser batizada na Pascoa de 2014, tendo como padrinho meu orientador, pois o padre que
regia a paréquia da qual eu fazia parte ndo admitia o batismo de criancas filhas de mée solteiras.

3 Ajudando na catalogacéo da biblioteca pessoal de Dom Helder.

4 Meu primeiro trabalho, como pesquisadora voluntaria foi transcrever cartas dos anos 40, do século
passado, escritas por Dom Helder e enderecadas a Prof? Virginia Cortes de Lacerda.

5 Estudos Transdisciplinares em Historia Social, da UNICAP.
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Igreja progressista e tudo aquilo que nele se mostrava diferente, era escondido ou
ignorado.

Diante desses dois “personagens” decidimo-nos, como historiadora e
cientista da religido®, dar voz ao Helder histérico, por acreditar que a vida dele nunca
se desenrolou da forma linear como vinha sendo contada, pois, se & possivel dizer
gue ele foi um homem a frente de seu tempo, ndo se pode negar que ele foi um homem
profundamente “enraizado nos tempos” em que viveu e em suas tradi¢cdes. Para tanto,
num trabalho conjunto de pesquisa orientada, foram localizadas, catalogadas, lidas e
analisadas, algumas das principais cole¢des de documentos depositadas no Centro
de Documentacgédo do Instituto Dom Helder Camara — CeDoHC, do IDHeC, as quais
foram somadas a colecdo pessoal de documentos sobre Dom Helder, reunida por seu
capeldo, Pe. Jodo Pubben, CM, e a colecdo de periédicos da Biblioteca Nacional,
especialmente a documentacéao jornalistica produzida entre os anos de 55 e 65, em

que ele aparece como personagem central.

A nossa tese é que, especialmente nesse periodo houve, da parte dele,
uma profunda transformacéo interior que se traduziu no que, posteriormente, ficou
conhecido, como “virada social” da sua pratica sacerdotal. Como um desdobramento
da suposicao principal, supomos que 0 movimento espiritual — traduzido em praticas
cada vez mais avancadas no campo social — pode ser acompanhado através de seus

escritos privados e publicos.

Das colecdes depositadas no CeDoHC, duas mostraram-se mais ricas
documentalmente, em relacdo ao periodo que escolhemos estudar: a primeira, a
Colecdo Cecilia Goulart Monteiro’, cujos documentos localizados eram tanto de
natureza pessoal — cartas, anotacdes de retiros, cadernetas com regras de vida e
alguns documentos burocraticos, seja dos trabalhos religiosos seja dos desenvolvidos
no campo da educacdo — quanto de natureza publica — desde recortes de jornais e

dos resultados de uma consulta publica aos professores das Faculdades Catolicas,

6 Em 2011, ingressei no Programa de Pé6s-Graduacdo em Ciéncias da Religido, da UNICAP. Defendi
minha dissertacdo em 15 de abril de 2013, sobre as bibliotecas pessoais de Dom Helder, intitulada,
“Helder Pessoa Camara: elementos de seu perfil intelectual a partir de suas bibliotecas”. Em 2018,
as EdicBes Paulinas compraram os direitos de publicacdo dessa obra, transformando-a no livro, “O
Dom da leitura: Helder Camara e suas bibliotecas”, atualmente na segunda edicao.

7 Décima primeira filha de Bernardino de Sousa Monteiro, advogado que na vida publica ocupou cargos
no legislativo e no executivo, tendo sido governador do Estado do Espirito Santo, entre 1910 e 1920
e, Dona Inah Goulart Monteiro. Cecilia foi a primeira secretéria de Dom Helder , em seu arquivo foram
recuperados documentos dos anos 1940 a 1970.
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do Rio de Janeiro, em 19438, ao documento assinado por alguns Bispos do Nordeste,
no segundo semestre de 1968, intitulado “Pressdo Moral Libertadora™.

A segunda, os originais manuscritos da colecéo de Circulares Conciliares,
aguelas cartas escritas por Dom Helder, durante o Concilio Vaticano Il e enviadas aos
seus colaboradores do Rio de Janeiro e, apdés a sua transferéncia para Olinda e
Recife, também para os colaboradores nordestinos. Colecdo que permaneceu no Rio
de Janeiro, e foi trazida aos poucos para o Recife, até meados dos anos 2000.
Documentos cujas transcricdes e anotacoes criticas, referentes ao Concilio Vaticano
Il (1962-1965), foram publicadas nos primeiros trés tomos do primeiro volume das
Obras Completas de Dom Helder (UFPE, em 2004 e CEPE, em 2009)%°,

A primeira leitura dos escritos mencionados acima sugeriu-nos que essa
transformacao interior tenha acontecido por uma combinacdo de experiéncias
pessoais que Ihe permitiram ressignificar os contetdos tanto do sacerdécio ministerial

catdlico quanto da sua funcéo social.

Experiéncias que foram se somaram e o questionaram, desde os anos de
seminario até 1946, em funcdo de sua atuacdo, como jovem padre, ainda em
Fortaleza, até 1936, anos em que misturou politica partidaria e cargo publico. Depois,
em funcédo de sua mudanca para o Rio, no qual, mesmo acolhido como padre, pelo

Cardeal Leme, mas mantido em “quarentena”, precisou entrar no servi¢co burocratico

8 Em setembro daquele ano, Padre Helder Camara, atuando como secretario ad hoc, enviou aos
professores das Faculdades Catolicas e do Instituto Santa Ursula uma circular consultando-os a
respeito do tema central para um “futuro Centro de Estudos e Pesquisas” (CAMARA, Pe. Helder,
Carta Circular aos Professores das Faculdades Catdlicas e do Instituto Santa Ursula, setembro de
1943. fl.1).

9 Cinco cadernos produzidos pelo Centro Coordenador da Pressédo Moral Libertadora, em Recife, PE,
nascido das ideias que Dom Helder trouxe de Medellin e divulgados no 2° semestre de 1968,
distribuidos entre os Bispos que haviam assinado o pacto para estimular a Presséo Moral Libertadora
(CAMARA, 1968, p. 1).

10 Além desse primeiro volume, que trabalhamos nesta tese, encontram-se publicados mais trés
volumes das Obras Completas de Dom Helder Camara — Vol.ll com Cartas Interconciliares, Vol. Ill e
IV, com Cartas Pds-Conciliares. Essas publicacdes trazem a publico as cartas circulares escritas
desde a chegada de Dom Helder a Arquidiocese de Olinda e Recife até janeiro de 1970. Encontram-
se em fase de publicacdo mais trés volumes de cartas, chamadas por Dom Helder de Circulares da
Acdo Justica e Paz, escritas entre os anos de 1970 e 1977.
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civil para sobreviver'l. Desse, sucessiva e simultaneamente, migrou para o da

educacéao formal, como professor universitario.

Nova etapa inaugurou-se partir de 1946, com o Cardeal Camara, que lhe
permitiu e incentivou a assumir funcées na hierarquia eclesiastica, entre elas a de
vice-assistente da Acdo Catdlica e conselheiro da Nunciatura. Etapa que se
prolongou, a partir de 1952, quando, como Bispo e Arcebispo Auxiliar do Rio de
Janeiro, participou em primeira mao, na fundacdo da CNBB e do CELAM, e na
organizacdo do XXXIV Congresso Eucaristico Internacional, de 1955. Seu sucesso
como organizador e a “virada social” levaram-no, no plano social, a fundacédo, em

1955, da Cruzada de S&o Sebastido e, em 1959, do Banco da Providéncial3.

Finalmente, nos anos 60, pela oportunidade de ter participado ativamente
do Concilio Vaticano Il, durante o qual teve ocasido de experimentar o impacto que
sua figura publica passou a exercer sobre parcela significativa do episcopado

mundial4.

Para entender o objeto de nossa andlise, que detalhamos nas paginas
seguintes, foi preciso interpretar a figura do sacerdote em Dom Helder, a partir de suas
duas dimensdes distintas e complementares, consideradas tanto por ele quanto por

nossa analise, a de natureza mistico-sacrifical e a outra, de natureza social. A

11 Chefiou, mediante aprovacdo em concurso publico, segundo o Diario Oficial de 14 de fevereiro de
1939, a Secdo de Inquéritos e Pesquisas do Instituto Nacional de Estudos Pedagogicos,
permanecendo no cargo até 1946, quando pediu exoneragao.

12 Dom Helder construiu uma longa carreira no campo da educacao: primeiro, como professor no Liceu
do Ceard, participou ativamente de debates no campo da educacgéo tendo inclusive publicado artigos
em revistas da area, nos anos de 1930 e 1940. Em 1942, voltou as salas de aula para ministrar
classes de didatica geral, nas recém-criadas Faculdades Catdlicas e na Faculdade de Filosofia do
Instituto Santa Ursula. Como sugestdo de aprofundamento bibliogréfico indicamos a dissertag&o:
“Dom Hélder Camara e a Educagdo Popular no Brasil”, defendida por Walter Lucio de Alencar
Praxedes, em julho de 1997, no Programa de Pés-Graduacao da Faculdade de Educacao de Sao
Paulo.

13 A partir de setembro de 1947 foi Vice-assistente do Secretario Nacional da Agéo Catodlica (CNBB),
em 1948 tornou-se Conselheiro da Nunciatura, no final de 1949 comecou a organizar os preparativos
para 0 Ano Santo (1950), sob a supervisdo do Arcebispo Auxiliar Dom Rosalvo Costa Rego. Em
meados de 1950, nasciam os primeiros rascunhos da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil,
somente concluidos em 14 de outubro de 1952. Um pouco antes da instalacdo da CNBB, instituicéo
da qual foi secretario-geral até 1964, Dom Helder foi sagrado Bispo, em 20 de abril de 1952, na Igreja
da Candelaria. Foi promovido a Arcebispo, ainda como Auxiliar do Cardeal Arcebispo do Rio de
Janeiro, em 2 de abril de 1955. Em 1954, foi nomeado Secretario-Geral do XXXVI Congresso
Eucaristico Internacional, que ocorreu no ano seguinte, no Rio de Janeiro. Por ocasido deste
Congresso, surgiu o Conselho Episcopal Latino Americano, CELAM, érgdo que contou com a
participacdo de Dom Helder como Vice-presidente.

14 A respeito deste tema sugerimos a leitura de “As muitas facetas da ‘figura conciliar’ de Dom Helder
Camara, escrito pelo Prof. Dr. Luiz Carlos Luz Marques. O texto integra livro organizado por Zildo
Rocha, em 2000
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primeira, centrada nas vigilias diarias vividas durante a madrugada e completadas na
celebracdo da eucaristia, cujo ofertorio ele desejava que se estendesse pelo dia
inteiro. A outra, centrada na sua atuacdo social, também presente ao longo de sua
vida, atravessando os campos religiosos catolicos local, regional, nacional e mundial,

além de campos afins, reverberando nos ambitos, social, cultural e politico.

7

No caso da primeira dimensdo, a de natureza mistica, é importante
destacar, desde agora, como ele habituou-se, desde os tempos do seminario, a
acordar de madrugada, para dedicar-se a refazer aquilo que acreditava ser o centro
de sua vida, sua “unidade com Deus”. Costumava, nestas horas, ler o breviario, fazer
suas oracodes, mergulhar em contemplacao, escrever suas meditacdes, rascunhar a

homilia do dia seguinte e responder as correspondéncias pessoais:

Deus sabe que minha experiéncia com a Santa Missa néo é fruto da carne e
do sangue, ndo é merecimento meu, virtude minha... Mas é tdo grande a
felicidade de ver a Missa cobrir o dia inteiro, estender-se o dia inteiro, ser
vivida o dia inteiro, que me encho do desejo de ver todos participando da
mesma ventura (CAMARA. “A missa que cobre o dia inteiro”5. f.1.).

As vozes mais estranhas repercutem nas vigilias sagradas. E nem seriam
vigilias se ndo permitissem ouvir todos os ruidos da terra. Mas ha o instante
sublime em que as vozes se apagam e a propria lembranca das criaturas
desaparece. Em siléncio contemplamos o Altissimo como irm&os que de uma
janela nem se animam a falar ante a magia de uma noite toda negra sem um
ponto de luz! (PADRE JOSE, Rio, 08/9.02.1949) [Grifos da autoral.

Em relagdo a outra dimensao, a social, Dom Helder fez “leituras” muito
particulares dos conteudos simbdlicos da religido cristd em sua versdo catolico-
romana, ao procurar viver os desafios socioculturais e responder a eles, seja como

operador institucional da Igreja Cat6lica, seja como educador, seja como politico®.

Diferenciando-se dos trabalhos ja publicados, esta tese apresenta-se como
um caminho alternativo as analises ja conhecidas. H4, no mercado editorial e nos
meios académicos, muitas obras dedicadas a contar, recontar e analisar a atuacao de
Dom Helder, no decurso de sua vida publica e até mesmo apdés sua passagem a

Arcebispo emérito e morte. Poucas dentre elas, porém, preocuparam-se em dar “voz”

15 Esse documento achado sob a forma de manuscrito faz parte do acervo pessoal do Pe. Jodo Pubben,
o documento, porém esta incompleto, sabe-se disso porque a Unica folha que se conservou dele
comeca no item n°® 06, em razao disso, a doutorada numerou a folha como sendo n° 1.

16 Entenda-se por politico ndo sé o breve periodo em que militou entre os integralistas, no Ceara, no
inicio dos anos de 1930, ou quando foi convidado para trabalhar na Liga Eleitoral Catélica (LEC),
durante a campanha que elegeu Francisco Menezes Pimentel (1887-1973) para o cargo de
governador do Ceara (1935-37). Ao contrario, em todo o periodo mais abrangente de sua vida onde
participou ativamente da vida politica do Brasil, seja exercendo cargos publicos, seja prestando
assessoria a politicos e 6rgdos da Republica.
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ao protagonista dessa histérial’ — procuramos o mais que possivel usar as citacoes
diretas dos manuscritos de Dom Helder, ja que nosso intuito principal foi analisar como
ele mesmo registrou as mudancas e permanéncias do seu ser sacerdote e do seu

exercicio sacerdotal.

Em outras palavras, muito foi publicado sobre Dom Helder, mas,
curiosamente, ele mesmo, nos parece, foi pouco ouvido neste processo de escrita.
Por exemplo, convencionou-se escrever a histéria de sua atuacdo a partir do seu
trabalho social na Arquidiocese de Sao Sebastido do Rio de Janeiro, sem, todavia,
analisar as mudancas que esse trabalho produziu: primeiro, no préprio Dom Helder e,
segundo, nos trabalhos que ele desenvolveu durante os periodos conciliares do

Vaticano Il.

Nesse aspecto, as Ciéncias da Religido aparecem como um ambiente
cientifico favoravel a uma analise nova sobre uma figura tdo conhecida. Elas nao sé
unem em seus campos ciéncias diversas: teologia, historia, sociologia, antropologia,
para citar as mais comuns, mas, sobretudo, porque o objeto da analise é de como a
forma comum do “ser religioso” relaciona-se com as dimensdes misticas e sociais de
uma tradicao religiosa. Também por isso, apresentamos Dom Helder ndo s6 como um
agente social da historia, mas, sobretudo, como um sacerdote, cuja figura privada e
publica foi socialmente determinada, em duas facetas que condensam o conceito de

“operador social do sagrado”, que adotamos e aprofundamos nos capitulos Il e IV.

No universo de analises cientificas possiveis dentro das Ciéncias da
Religido, o paradigma indiciario, proposto pelo historiador italiano Carlo Ginzburg,
apresentou-se, para nos, como instrumento eficiente para trabalhar temas ligados ao
campo religioso*® e foi escolhido como a chave de leitura metodolégica usada nesta
tese. Sua escolha deveu-se, primeiro, ao fato de que, ao elegermos um periodo da

17 Sem a pretensdo de indicar uma lista completa, apontamos aquelas obras que se originaram de
pesquisas cientificas e que posteriormente ganharam o mundo editorial, elas, segundo nossa analise,
séo boas para exemplificar esse tipo de producédo: PILETTI, Nelson; PRAXEDES, Walter. Dom Helder
Camara: o profeta da paz. 2. ed. Sdo Paulo: Contexto, 2008. CONDINI, Martinho. Dom Helder
Camara: um modelo de esperanca. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2009. ARAUJO. Edvaldo Manoel de.
Dom Helder Camara: Profeta-peregrino da justica e da paz. Aparecida, SP: Ideias & Letras, 2012.
RAMPON, Ivanir A. O caminho espiritual de Dom Helder Camara. S&o Paulo: Paulinas, 2013.

18 Conforme outros trabalhos que publicamos aplicando o mesmo método, durante o doutorado:
MARQUES, Luiz Carlos Luz; PINA NETA, Lucy. Mons. Helder Camara, nella Svizzera del CMC: Un
sogno, un Papa e una riforma. Colloquia Mediterranea, v. 8, p. 89-108, 2018. MARQUES, Luiz Carlos
Luz; PINA NETA, Lucy. O Irmao dos Pobres esteve la: O que o Pequeno Concilio de Medellin e
Helder Camara significaram, um para o outro?. REVER: REVISTA DE ESTUDOS DA RELIGIAO, v.
18, p. 65-83, 2018.
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vida de Dom Helder tdo conhecido e ja tdo explorado em outras publicacdes e analises
cientificas, buscamos estudar mais profundamente ndo os “grandes tracos” desse
religioso — o fato de ter criado um banco, ter construido um conjunto de prédios ou ter
participado da redacdo de um pacto de alguns Bispos entre si, durante o Concilio
Vaticano II'° —, mas aqueles pequenos rabiscos da sua vida cotidiana, os tracos que
ele mesmo buscou deixar de si, para além da forma como a histéria pudesse

consagra-lo.

Dom Helder, conscientemente, escreveu-se/descreveu-se ora em cartas
pessoais dirigidas particularmente a algumas mulheres, ora quando escreveu para um
pequeno grupo de colaboradores, ora quando publicou cartas e concedeu entrevistas
nos meios de comunicacdo; em cada um desses documentos ele buscou em
determinados momentos iluminar e em outros apagar aspectos de si que desejou

acentuar.

Seja como um diretor espiritual®®, ou como um sacerdote em conflito
consigo e/ou com 0os membros da Igreja, ou mesmo como um sacerdote-jornalista que
narrou cuidadosamente os bastidores do maior evento catélico da era moderna, Dom
Helder marcou ndo sO pelo conteudo esses documentos que produziu, mas,

sobretudo, pelos pequenos detalhes, por exemplo, na forma como ele os assinou.

Quando trocou cartas pessoais e de direcdo espiritual, sempre as assinou
como “Frei Francisco” — numa referéncia direta a figura histérica e teoldgica do santo

de Assis —; assinou as suas circulares como “Dom” — essa também era a forma como

Aqui fazemos referéncia ao Pacto das Catacumbas. Documento extraoficial escrito e assinado por
Bispos de algumas partes do mundo, no ultimo periodo conciliar, numa celebracdo eucaristica nas
Catacumbas de Santa Domitila, no dia 16 de novembro. Dom Helder ndo p6de comparecer a
celebracao e assinar ali o documento, por causa de reunido da Comissao de redacao da Gaudium et
Spes da qual era um dos titulares. Embora nao o tenha assinado na celebracéo foi um dos principais
redatores do documento elaborado pelo Grupo da Igreja dos Pobres e certamente um dos mais
famosos e radicais dentre eles. Sugerimos a leitura de: BEOZZO, Pe. José Oscar. Pacto das
Catacumbas: por uma igreja pobre e servidora. Sdo Paulo: Paulinas, 2015.

20 Teo. é aquele que cuida do desenvolvimento espiritual de leigos e religiosos. “Sdo Francisco de
Sales afirma que existem trés qualidades fundamentais para o diretor espiritual: a caridade, a ciéncia
e a prudéncia. A caridade que consiste em ter de dispensar tempo para atender aquela pessoa na
direc&o espiritual. A ciéncia que consiste no conhecimento da espiritualidade, da vida dos santos, das
realidades da alma, justamente para conseguir identificar as questdes intimas que a pessoa vive e
discernir qual caminho ela deve seguir. E a prudéncia também € necessaria para que a direcdo
espiritual ndo se torne um ‘mero trato de dois amigos’ que partiiham algo” (Dire¢do Espiritual,
disponivel on-line via: http://comunidademarianaresgate.com/o-que-e-a-direcao-espiritual-e-qual-a-
importancia-de-se-ter-um-diretor-espiritual/, acessado em 28 fev. 2019).
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ele acabou sendo chamado enquanto viveu na arquidiocese?! — e, como “Dom Helder

Camara”, quando precisou assinar documentos publicos e oficiais.

Esses nédo foram as unicas formas como Dom Helder se assinou em seus
textos:n, das suas mais de sete mil meditacdes recuperadas, assinou a todas como
Pe. José??. Nos anos 40, Dom Helder trocou correspondéncias com Virginia Cortes
de Lacerda?®, assinando-se como Pe. Albertus — provavel referéncia ao santo
dominicano medieval, doutor da Igreja — e, chamando-a de Caecilia — numa provavel
referéncia a santa Cecilia, martir da Igreja que viveu durante o periodo do Império de
Marco Aurélio (121-180).

Além dessa investigacao a partir de detalhes, o método nos proporcionou
um novo nivel de analise a partir do questionamento dessa historicizacéo plena e
continuada a que se habituaram usar os que escreveram as biografias de Dom Helder,
gue consultamos. Usando o paradigma indiciario conseguimos perceber nos textos do
Arcebispo, que analisamos, a maior parte deles nitidamente de carater autobiogréfico,
elementos que demostram a intencionalidade de Dom Helder de construir a respeito
de si, por meio de estratégias discursivas, um manancial de memaorias que, ao serem
lidas e guardadas, permitiriam que ele mesmo contasse a sua historia para além do

tempo vivido.

Essa interpretacao nos foi possivel, em parte, porque a analise que fizemos
envolveu conceitos de Umberto Eco (leitor-modelo e interpretagdo) e, sobretudo,
porque foi possivel identificar nesses textos de Dom Helder, aquilo que o semidlogo
italiano chamou de estratégias discursivas. Em outras palavras, foi possivel identificar
gue Dom Helder, primeiro, criou ao redor si uma pequena teia de leitores, mas ndo do
tipo vulgar, sendo um grupo de “leitores-modelo”, e que, ao fazé-lo ele assume que,
em certa medida, compartilhava com eles muito do contexto de escrita de suas

memorias.

Em nossa analise, isso o0 ajudou a regular — tanto quanto possivel — as

possibilidades de interpretacdes dos “ditos” e dos “néo ditos” do texto, que séo aqueles

21 Perguntado por que se deixava chamar assim, teria respondido: “eles acreditam que eu sou como
um Dom de Deus".

22 Esse teria sido 0 nome com o qual sua mae gostaria de té-lo batizado e €, também, o nome que Dom
Helder atribui ao seu anjo da guarda. E o seu pseudénimo mais antigo, ja registrado.

23 Professora mineira que viveu e atuou no Rio de Janeiro. Nos retomaremos essa relagédo nos capitulos
seguintes.
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espacos, geralmente ocupados pelo leitor, no ato da interpretacdo do texto. Assim, se
pode dizer, a este respeito, que Dom Helder buscou conduzir o leitor de suas
memaorias para que pudesse interpretar os processos vividos e narrados por ele, de
modo que sua vida pudesse fazer sentido dentro dos contextos politicos e sociais e,
sobretudo, que essas memarias pudessem ser entendidas como um profundo exame

moral de consciéncia, por parte dele.

A segunda estratégia discursiva que exploramos, associando o método aos
conceitos, foi possivel porque Dom Helder, ao criar essas narrativas de si e oferecer
esse exame de consciéncia, forneceu elementos para a criagédo de trés identidades
complementares: a publica, a privada e a privativa. Sendo a primeira delas definida
como aguela que é criada a partir da andlise externa de suas acfes e de seus textos
— ou seja, aquela que foi construida, sobretudo, pela imprensa através de reportagens
sobre o Arcebispo de Olinda e Recife e sua atuacdo ou por meio de entrevistas —,
formada tanto por posicionamentos contra e a favor dele e, sobre os quais ele néo
dispunha de qualquer controle. Para marcar essa figura publica, ele costumava
assinar, quando se tratou de textos de sua autoria, como “Dom Helder Camara”, uma

marca importante ja que para cada uma dessas identidade ele vai assumir um “nome”.

Quando falamos de identidade privada, no texto, nos referimos, sobretudo,
aguela imagem de si que ele procurou cunhar dentro do pequeno grupo de
colaboradores da chamada “Familia”, ou seja, aquele grupo de pessoas para quem
ele remetia as suas circulares. Dom Helder procurou escrever-se nelas numa
periodicidade quase diaria, em missivas de trés paginas, em média, a maior parte
delas escritas a mao. Seja para contar seus projetos, seja para rascunhar sua agenda
do dia seguinte, o fato é que ele produziu mais de duas mil dessas missivas
[correspondéncias], entre 0os anos de 1962 e 1982, retomando-as nos anos de 1986 e
1987. Nelas, sobretudo nas que foram escritas nos primeiros anos da década de 1970,
Dom Helder fez uma verdadeira autobiografia: escreveu sobre sua infancia, sobre a
entrada no seminario, sobre os anos em gue viveu no Rio de Janeiro. Nesse tipo de

escrito, ele se assinou, sempre, “Dom”.

Chamamos de identidade privativa ao conjunto de memorias que Dom
Helder produziu, mas que, diferentemente daquela feita para a “Familia”, ele destinou
apenas para duas colaboradoras, individualmente: Cecilia Goulart Monteiro e Virginia
Cortes de Lacerda. Nesse caso, Dom Helder se assina como “Frei Francisco” e usa
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como vocativo para as destinatérias, respectivamente, “Frei Ledo” e “Frei Jacoba” —
todos os trés pseuddnimos estao relacionados a histéria de Sao Francisco de Assis.
Com elas Dom Helder trocou mais de 10 mil paginas de correspondéncias, entre 0s
anos de 1940 e 1960 e a elas confiou a incumbéncia de guardar suas memdrias
escritas no papel. A Virginia coube guardar ndo sé as cartas trocadas entre “Frei
Francisco” e “Frei Jacoba”, mas também aquelas memoarias que foram sendo escritas
pelos dois nas margens das paginas dos livros que leram juntos e as meditacdes que
Dom Helder assinou com o pseuddénimo de Pe. José. A Cecilia, como secretaria
pessoal, coube o arquivamento das correspondéncias entre “Frei Francisco” e “Frei
Ledo”, as correspondéncias oficiais e outras cartas pessoais, além do material que foi

sendo produzido pela imprensa.

Diante do que foi exposto, elaboramos esta tese, dividida em quatro
capitulos. Eles representam os objetivos especificos e foram passos necessarios em
direcdo ao objetivo geral. No primeiro, intitulado “O memorialista Helder Camara: os
caminhos para uma analise interpretativa”, ocupamo-nos da descricdo pormenorizada
das fontes, do método, seguida da discussdo de conceitos relacionados ao universo
da interpretacédo, da memoria, da escrita de si e do operador social do sagrado. Ao
final, esperamos que o leitor tenha clareza acerca dos instrumentos capazes e
necessarios para reconhecer os indicios das continuidades e descontinuidades dos

contetudos simbdlicos do pensamento de Helder Pessoa Camara.

O segundo capitulo, “Dos servigos dos palécios as favelas: a virada social”,
tivemos como fio condutor a sequéncia de acontecimentos por ele vividos entre 1955
e 1965, buscando uma periodizacdo e uma cronologia, reconstruida com o uso do
paradigma indiciario. N&o a mera identificacdo dos eventos de natureza diversa, mas
a identificac@o das principais figuras eclesiasticas e leigas que podem ter contribuido
para esse processo de sua (re)construcao identitaria publica. Sustentamos em nossa
tese que, ao escrever-se a diferentes publicos, Dom Helder foi moldando aspectos da
sua identidade para a posteridade. Visto que ele, em nossa 6tica, ndo sO produziu
farta documentacao sobre si, mas “encontrou” pessoas que se dispuseram a guarda-

la, para que, posteriormente, pudessem ser lidas, consultadas ou estudadas.

O terceiro, “Mas é um padre assim, como o senhor ta falando, que eu quero
ser”, indicou-nos elementos pertinentes ao que Dom Helder identifica como

caracteristicas do sacerddécio para, a partir delas, fazermos uma analise de como o
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conceito tradicional, candnico, de sacerdote foi, por Dom Helder, (re)proposto no dia-
a-dia, a partir da sua constante (re)construcdo simbdlica da figura ideal de padre,
refletindo-se em uma opcéao preferencial pelos pobres, por parte de Dom Helder, ja na
década de 1950.

No ultimo capitulo “Helder Pessoa Camara: operador social do sagrado”,
ocupamo-nos da historicizacdo de indicios que apontam para o processo de
construcdo da figura publica de empreendedor religioso-social de Helder Pessoa
Camara, e de como ela foi, por ele, projetada para que se tornasse o que chamamos
de “operador social do sagrado”, conceito que, na sequéncia, explicitamos: agente
eficiente, eficaz e respeitado, dentro e fora da Igreja Catdlica, na sociedade e na
politica, nos anos que vao de 1955 a 1965 e que, ainda hoje, o fazem conhecido em

diferentes ambitos?4.

24 Na cidade do Rio de Janeiro as obras sociais criadas por Dom Helder ainda subsistem. No Recife, o
Instituto Dom Helder Camara € a maior referéncia no trabalho de divulgacdo do legado de Dom
Helder. Além dele, existe, no campo da salvaguarda dos direitos humanos, o Centro Dom Helder
Cémara de Estudos e Acdo Social — Cendhec, fundado em 1989.
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2 MEMORIALISTA HELDER CAMARA: OS CAMINHOS PARA UMA
ANALISE INTERPRETATIVA

Helder Pessoa Camara, na condicao de sacerdote catdlico brasileiro viveu
e atuou nos estados do Ceara, onde nasceu em 1909, no Rio de Janeiro, para onde
mudou-se em 1936, incardinando-se em 1939%°, e em Pernambuco, a partir de 1964,
guando foi designado como arcebispo de Olinda e Recife, onde permaneceu até a sua
morte, em 1999. Foi, entre tantas caracteristicas, um homem dedicado a escrita de
suas memoérias autobiograficas, termo que usamos para designar aquele conjunto de
escritos em que o autor se torna o “personagem do seu texto”. Elas foram deixadas
sob a forma de cartas, ou em pequenas cadernetas e paginas de livros;e, esses
documentos possibilitaram uma analise nova de uma figura tdo conhecida, cuja
atuacdo desperta ora admiracdo, ora repudio, de parte de sua propria igreja e de
parcelas da sociedade, sobretudo brasileira.

Este capitulo foi escrito para apresentar uma descricdo pormenorizada das
fontes, do método, seguida da discussao de conceitos relacionados ao universo da
interpretacdo, da memoria e da escrita de si. Ao final, esperamos oferecer ao leitor os
instrumentos capazes de reconhecer os indicios das continuidades e
descontinuidades dos contetdos simbdlicos do pensamento de Helder Pessoa
Camara, desenvolvidos durante o periodo que comegou com o XXXVI Congresso
Eucaristico Internacional do Rio de Janeiro (1955) e foi até o final do Concilio
Ecuménico Vaticano Il (1965). Isto porque, os anos compreendidos neste arco
temporal parecem ser decisivos para entender o processo de auto ressignificacao do

exercicio sacerdotal.

Hoje, ao recontar esta fase da vida de Dom Helder, costuma-se recorrer a
um resumo do conjunto de trabalhos voltados para o social, notadamente, a criacéo
da Cruzada de Séo Sebastiao (1955), do Banco da Providéncia (1959), da Feira da
Providéncia (1961), sem, contudo, indicar uma andlise acerca do quanto esses

25 Segundo o anuéario de 1938 da Igreja Catdlica, Synopse da hierarchia ecclesiastica brasileira,
inclusive Ordens e Congregacdes, “Pe. Helder Camara. N. 1909. O. 1931 — Reside no Rio” (1939
[?], p.148).
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trabalhos e, sobretudo, essa mudangca de campo de atuagdo significaram e
influenciaram nos contetdos simbdlicos atribuidos pelo proprio Dom Helder a sua

figura de sacerdote e a sua funcao social.

Porém, ao fazermos uma leitura mais pormenorizada das fontes foi possivel
notar indicios de que este periodo pode ser interpretado sob outra ética. Em carta
escrita no dia 06 de setembro de 1970, ao fazer memaria do Congresso Eucaristico
Internacional, realizado em 1955, escreveu Dom Helder que, naquela ocasido, havia
sido nomeado Secretario-Geral do Congresso e, ao final do evento, durante um
momento em que esteve com o Cardeal de Lyon, Pierre-Marie Gerlier?®, recordava da
pergunta feita pelo cardeal: “Pourquoi ne pensez-vous [pas] a mettre, au service des
Pauvres, les qualités invulgaires [sic] d’organisateur que Dieu vous a donné?”?
(CAMARA, 1970, f.1) [Carta Circular n°113, Recife 06.09.1970]. Surpreso com as
favelas do Rio de Janeiro, ainda segundo Dom Helder, o Cardeal Gerlier as chamou
de “escandalo”, um contraste com a bela cidade carioca. Essa conversa foi lembrada
como o ponto de partida para aquilo que apresentamos nesta tese, a virada social no
exercicio sacerdotal de Dom Helder, através de uma reinterpretagdo dos conteudos

simbalicos atribuidos por ele a sua figura ideal de sacerdote.

Os passos que foram desenvolvidos tratam de aproximar o leitor do
conjunto de documentos que tornaram possivel a construcdo deste trabalho. Foram
analisadas duas cole¢fes, ndo no todo, mas em parte: a primeira € a colecao Cecilia
Goulart Monteiro, cujos documentos comegaram a ser arquivados, possivelmente, a
partir de 1947, ano em que ela comecou a trabalhar com Pe. Helder, no Rio de Janeiro
e, até em15 de novembro de 1977, data de seu falecimento. Seu arquivo, porém, ficou
guardado na casa de Maria Luiza e Edgar Amarante, até sua remocao para o Recife,
no inicio dos anos 2000, junto com outras cole¢cdes de documentos, todos reunidos

por membros da Familia do Sdo Joaquim/Mecejanense?®. A outra colegdo foi a das

26 Nascido a 14 de janeiro de 1880, em Versailles, Pierre-Marie desenvolveu a vocacao tardia para o
sacerdocio, tendo sido ordenado padre aos 41 anos e meio, em 29 de julho de 1921, em Paris. Quase
oito anos depois, a 02 de julho de 1929, foi sagrado bispo de Tabes e Lourdes. Assumiu o arcebispado
de Lyon, em 1937 e no final do mesmo ano, o Papa Pio Xl elevou-o ao posto de cardeal. Faleceu aos
85 anos, em Lyon. Para maiores informacBes consultar:  http://www.catholic-
hierarchy.org/bishop/bgerlier.html

27 Sugestéao de tradugado proposta pela doutoranda: “Porque vocé nao pensa em colocar, a servico dos
pobres, as notaveis qualidades de organizacdo que Deus lhe deu?”

28 O uso do termo familia pode ser interpretado como uma forma afetiva de tratar o grupo de amigos e
colaboradores que trabalharam com ele durante os anos em que viveu no Rio de Janeiro, entre 1936
e 1964. J4 a expressdo “Sao Joaquim” € o nome do palacio episcopal, residéncia oficial da
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cartas circulares escritas durante as sessoes do Concilio, em Roma, entre 1962 e
1965, esses documentos ja publicados no primeiro volume das Obras Completas de
Dom Helder, em 20092°.

Em seguida, apresentamos o paradigma indiciario, proposto pelo
historiador italiano Carlo Ginzburg, como método de analise, pormenorizando ndo s6
as razbes pela escolha do instrumento metodoldgico, mas, sobretudo, indicando como
ele foi aplicado em cada etapa do processo analitico. Em seguida, escrevemos de
forma dialética a discussdo dos conceitos “memoria’, “esquecimento”,
“representacao”, “interpretacdo”, “autobiografia” e “escrita de si”, necessarios para
indicar, junto com os procedimentos metodoldgicos, 0S passos que guiaram esta

interpretacado, entre tantas possiveis.

Escrever sobre si é, em certa medida, escolher os tracos da imagem que o
autor deseja perpetuar de si, acima do que disseram ou escreveram sobre ele. Esse
personagem de si mesmo vai inscrevendo suas atitudes e justifica seus atos para ir
(re)criando uma histéria que faca sentido. Ainda que o contexto e os fatos sejam
passiveis de verificagdo, a finalidade dessas memodrias consiste justamente em
explicar as razbes que levam seu autor a tomar determinada iniciativa ou a
permanecer inerte. Por consequéncia, esse processo foi interpretado considerando
tanto a memoaria quanto o esquecimento a partir de um viés nao so bioldgico-clinico,
mas como uma ferramenta historica, cultural e social indispensavel a consolidacao de

uma identidade.

Nesse sentido, se compararmos o montante de documentos que ja foi
escrito sobre Dom Helder e sua atuacdo®’, ao numero de vezes que o falecido
arcebispo de Olinda e Recife usou os meios de comunicagao de massa para falar ou

escrever sobre si ou sobre sua atuacdo foi bem menor3!. Preferindo a intimidade

Arquidiocese de S&o Sebastido do Rio de Janeiro, local onde eles trabalhavam. Ao ser transferido
para a Arquidiocese de Olinda e Recife este vocativo mudou, variando entre: “Familia de Mecejana”,
“Familia Mecejanense”, “Familia Mecejanense e Olinda-Recifense”, “Familia Joanica” e “Familia
Giovanina”. Credita-se essas mudancas a ampliacdes no grupo dos destinatarios, que passaram a
mesclar colaboradores do Rio de Janeiro com outros de Olinda e do Recife (PINA NETA, 2013, p.15).

29 Conforme explicamos na nota 10

30 O CeDoHC, principal referéncia sobre o acervo de dom Helder Camara, dispde, para consulta, de
um significativo nimero de obras que tratam da atuac&o do religioso. S&o mais de 340 escritas ndo
s6 em lingua portuguesa; também existem publicacdes em alemao, espanhol, francés, inglés e
italiano.

31 Embora fosse muito requisitado para conceder entrevistas nos diversos meios de comunicacao
visual, falados ou escritos, séo raras as de que se pode extrair impressfes pessoais que dom Helder
tinha de si; isso nos parece decorrente, pelo menos em parte, de que ele procurava dirigir o foco da
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preservada da correspondéncia pessoal, Helder parece personificar as palavras do
personagem de Machado de Assis, Comendador Aires, que prefere confessar-se ao
papel: “ndo diria isto a ninguém cara a cara, mas a ti, papel, a ti que me recebes com
a paciéncia, e alguma vez com satisfacao, a ti, amigo velho, a ti digo e direi, ainda que
me custe, e ndo custa nada” (ASSIS, 2013, p. 125). Ao contrario do personagem
machadiano que escreveu um diario, Dom Helder utilizou como meio de escrita,
sobretudo, as cartas. Entre todas ja recuperadas, a colecdo mais abrangente em

relacdo ao conteudo biogréfico, € a das Cartas Circulares.

2.1 Entre a ficcdo e o real recriado, onde pousa a caneta?

No que diz respeito ao trato da construcao linear das (auto)biografias, é
preciso ter constante a consciéncia de que é falsa a ideia de um conjunto orientado
gue se desenvolve numa linha cronoldgica, ordenada e coerente. Assim como é uma
marca da presuncao interpretativa atribuir as memorias causalidades do presente,

pois, nem sempre, as coisas sao previsiveis ou quando sao, é porque ja aconteceram.

A lembranca néo é a realidade, mas uma representacdo, uma simbologia
dela. Funciona, segundo os parametros da psicologia, como meio de significar dentro
da mente uma imagem, ideia ou conceito que, originalmente, encontra-se fora da
consciéncia. Uma das formas possiveis de registro dessa representacao € a producao
de textos, uma forma eficiente de conhecer o panorama de uma época € atravées da
leitura de romances, periédicos, atas, discursos, registros paroquiais, de imigracao,
prontudrios médicos. Os homens parecem eternizar-se tanto mais papéis produzem.
Nesse sentido esta tese prima pela analise interpretativa da producédo das memarias
individuais, escritas por Helder Camara, prioritariamente, entre os anos de 1955 e
1965, que possibilitam entender como ele se percebia, enquanto sacerdote, no meio

das transformacdes sociais e eclesiasticas que viveu.

Compreender as operacdes intelectuais envolvidas na reconstrucéo
narrativa do cotidiano, indicando as sucessivas construcdes e reconstrucoes,
continuidades e descontinuidades, sugere assimilar a representacdo do mundo como

uma matriz geradora de condutas sociais. Que por sua vez assume a histéria como

conversa para as suas acoes. Assim, reservava o conjunto de documentos mais privados para este
fim.
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um discurso sobre o real, que, como narrativa, é constituida por regimes de verdades
(PROCHASSON, 1998), na medida em que se busca atingir um efeito de real, afasta
a ideia de gque possa existir uma unica historia e de que sobre ela haja apenas uma

interpretacdo possivel.

Se “0 ato de escrever vidas é muito antigo, a ideia de que a vida é uma
histéria € bem recente” (LEVILLAIN apud GOMES, 2004, p. 12). Assim, compreender
as manobras narrativas supde, num primeiro momento, um esforco no sentido de
reunir as fontes possiveis relacionadas ao objeto da pesquisa. De modo que ao
reconstruir a narrativa do cotidiano que cerca 0s acontecimentos, 0s processos de
continuidades e descontinuidades tornem-se cada vez mais aparentes. O trabalho de
analise da documentacao reunida para o exercicio critico de construcéo da tese nos
possibilitou apontar diferentes e, em alguns casos, dissonantes discursos a respeito

da atuacao de Dom Helder Camara.

Fugindo a ideia de que um sacerdote devesse confessar-se apenas a outro
sacerdote, que o ouviria sob o vinculo milenar do segredo ligado ao sacramento da
peniténcia/reconciliacdo, Helder, na tradicdo de Santo Agostinho, segundo suas
Confissbes (2015), preferiu partilhar suas memarias com pessoas, consagradas ou
leigas, que partilhavam do seu universo cultural catdlico. N&do por acaso, buscou, em
primeiro lugar, a complacéncia de mulheres. Um significativo grupo de intelectuais
catélicas, num primeiro momento, familiar, composto por sua mae, a professora
priméaria Adelaide Pessoa Camara e sua irmd, Maroquinha®?, depois, pela amiga e
professora Alba de Mesquita Frota33. Quando se mudou para o Rio de Janeiro
manteve um vasto epistolario com Cecilia Monteiro Goulart e com Virginia Cortes de

Lacerda®4, até ampliar o grupo de receptores chamando-o de Familia, juntando

32 Maria Pessoa Camara nasceu em 18 de maio de 1899, tornou-se religiosa, entrando para a
Associacdo das Irmas Missionarias Capuchinhas, em Fortaleza. Teve atuagcao mais permanente na
Casa da Criancga, no municipio de Niterdéi, onde faleceu em 15 de junho de 1966.

33 Albinha, forma como Dom Helder se referia a ela, nasceu no dia 17 de setembro de 1906, em
Fortaleza, foi professora e, posteriormente, diretora da Escola de referéncia “Cidade da Crianca”, na
capital cearense. Sobre ela, Dom Helder escreveu, “da Ultima vez que apareci por aqui [29 de junho
de 1966], recebeu-me, no Aeroporto, radiante, a Albinha [Alba Frota], cuja casa eu escolhera para
passar as 12 horas de convivio cearense, destinadas a evitar que eu completasse 25 anos de
auséncia. Neste meio-tempo, houve o que houve: o desastre terrivel e misterioso [faleceu no mesmo
desastre aéreo em que pereceu o Presidente Humberto de Alencar Castelo Branco, no dia 18 de
junho de 1967]. Vou visitar a Familia dela e quero ver o recanto onde ela dorme, aguardando a
ressurreicdo (CAMARA, 2011, p. 52).

34 Virginia nasceu no municipio de Leopoldina, estado de Minas Gerais, em 1903. Em 1921 diplomou-
se professora, especializou-se em latim e literatura, lecionou no Curso Geral Superior do Instituto La-
fayettte. Em 1941 tornou-se, por meio de concurso publico, técnica de educagédo e, no mesmo ano
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colaboradores do Rio de Janeiro e de Olinda e Recife. Dentro desse universo catolico
suas memorias foram escritas, segundo a sua percepcao de que “circular ndo deve
ser s6 para o lado heroico e positivo. E bom que elas me revelem como sou, de corpo
e alma. Gente. Capaz de duvidas, vacilacdes e crises. Capaz e como! De fraqueza.
Cheio da imensa boa vontade de sempre” (CAMARA, 1970, f. 02) [Carta Circular n°
71, Recife 06/07.07.1970].

As cartas destinadas a Familia foram assim nomeadas por Dom Helder,
“Carta-Circular” e, depois somente “Circular”, justamente por entender que este era
um tipo de correspondéncia de interesse comum. Ela foi reproduzida em varios
exemplares, os manuscritos eram “batidos” a maquina, com folhas de papel sulfite
entremeadas por folhas de papel carbono, pois a intencéo era fazer o maior niumero

possivel de copias legiveis para entregar as destinatarias.

Para fazer-se entender, em atos de bravuras ou de vacilacbes, Dom Helder
optou por tornar o seu mundo de memérias conhecido, colocando-as sob o substrato
contextualizado comum, a Igreja e a sociedade do Brasil e do mundo,
contemporaneas ao ato da escrita. Quando precisava fazer digressfes textuais, nao
se incomodava de dedicar tantas folhas fossem necessarias para que pudesse
reconstruir o contexto de suas memorias; por exemplo, as circulares escritas em datas
comemorativas natalicias ultrapassam o niumero meédio de folhas, trés ou quatro por
circular, chegando a apresentar uma Unica carta com nove paginas®. “Perdoem se
me estendi tanto. Talvez o melhor seja n&o considerar este depoimento como Circular.

[...] Consola-me pensar que jamais causei desgosto ao Paizinho. [...] E é verdade. A

formou-se em Letras Classicas, no Instituto Santa Ursula. Na década seguinte, participou da
organizacao e redacdo da revista Leitores e Livros, érgdo do Servigo de Informacdes Bibliograficas
da Agédo Catolica, publicada pela Livraria Agir Editora. Publicou diversos artigos de critica literaria:
sobre Guimardes Rosa (publicacdo péstuma — 1959), Machado de Assis, Erico Verissimo, Monteiro
Lobato, entre outros. Deixou inacabado um projeto de tese de doutorado, sob a orientacéo de Alceu
Amoroso Lima, na Faculdade Nacional, no qual se propunha a pesquisar as influéncias sofridas por
Machado de Assis, destacando-se o encontro desse escritor com Matias Aires. Para uma biografia
completa de Virginia Cortes de Lacerda sugere-se: Anotacfes para uma biografia de Virginia Coértes
de Lacerda, disponivel on-line via: www.avatar.ime.uerj.br/cevcl/docs/anotacoes.doc (PINA NETA,
2013, p. 31-32).

35 A 632 Circular de Abertura da AJP para o plano mundial - 32 fase: Articulacdo das Minorias
Abraamicas, escrita no Recife, na madrugada de 8/9.12.1972, e o manuscrito da 2012 Circular de
Abertura da AJP para o plano mundial - 32 fase: Articulacdo das Minorias Abradmicas, escrita também
no Recife, na madrugada de 2/3.1.1974, dedicadas ao centenario de nascimento de Jodo Eduardo
Torres Camara Filho e Adelaide Pessoa Camara, respectivamente, tém cada uma, nove folhas.
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lembranca dele € estimulo permanente em minha vida” (CAMARA, 1972, f.09) [Carta
Circular n® 63, Recife 08/09.12.1972].

Contrariando a famosa frase de Giuseppe Tomasi, o Principe de
Lampedusa, “para que as coisas permanecam iguais, é preciso que tudo mude”
(LAMPEDUSA, 1979, p. 40), Dom Helder reescreveu reformulando-se, redistribuindo
0 peso e a importancia do passado vivo. Quando escreveu sobre 0 seu exercicio
sacerdotal — Dom Helder o fez ao longo de quase toda a sua vida — ele buscava
estratégias ndao s6 do ponto de vista da gramatica e da semantica, mas também, da
escolha cuidadosa da contextualizacdo de cada acdo e mesmo da repercussao,

desses atos, para a posteridade.

Esta tese usa como fontes primarias duas cole¢cdes de documentos que
detalharemos adiante; além delas, foi possivel recorrer, quando necessario, a outros
papéis como os trés manuscritos: “A escolha de Deus”, “Declaracfes testamentérias”
e “Reminiscéncias do pulpito”, todos escritos em 1943, num caderno de memdrias que
deveria ser entregue a Alba Frota e, os cadernos com as “Regras do Apostolado
Oculto”, escritas por Dom Helder, e, posteriormente, copiados por mais duas pessoas,
provavelmente, por Cecilia e por Virginia, nos anos de 1946 e 1954. Apesar da data
de escrita desses documentos ser anterior ao periodo que estudamos, eles séo
fundamentais para entender certas referéncias que aparecem nas cartas-objeto deste

trabalho.

hY

A parte da colegdo Cecilia Goulart Monteiro a qual tivemos acesso é
constituida por duas caixas de arquivo contendo um conjunto de papéis que haviam
sido juntados por ela, ou em seu nome. A primeira caixa continha recortes de jornais
e revistas, que circulavam no Rio de Janeiro, a época, sobre as repercussfes da vida
publica do Pe. Helder durante os anos 50 e 60. A leitura e o fichamento desses
documentos foi importante para a montagem da linha cronologica dos fatos que
marcaram aquelas duas décadas; ademais, elas proporcionaram 0 acesso a um
universo de detalhes e informacdes que, muitas vezes, haviam “escapado” das

memorias autobiograficas do Pe. Helder.

A segunda caixa esta organizada com nove envelopes, todos identificados.
Sao eles: “Roteiros para uma vida cristd” contendo duas cadernetas com sessenta e
guatro paginas de anotagBes manuscritas, escritas no Rio de Janeiro entre os dias 3
e 7 de fevereiro de 1951; “A Festa do Papa” foi encontrado como manuscrito avulso,
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trata-se de um auto de trés cenas e um fecho, em 13 paginas, escrito por Dom Helder,
em 5 de julho de 1959, para ser encenado na abertura do Concilio Vaticano Il. O
terceiro envelope, “Documentos: Secretario de Educacédo, Professor universitario” o
envelope possui cartas, bilhetes, documentos oficiais, escritos em setembro de 1943,
planos de aula e de avalicbes, sem datacéo e, os documentos oficiais de homeacéo
para 0s cargos que ocupou na educacao brasileira, incluindo diarios oficiais, diplomas
e oficios de nomeacéo, ha também anotacdes feitas para retiros (do clero e pessoal)
e cOpias manuscritas de textos do teodlogo jesuita Teilhard de Chardin; ao todo, sé&o

219 folhas de documentos.

O quarto envelope “Correspondéncia de 1962 e 1969”, sdo cartas
enderecadas a Frei Ledo, pseudénimo que Dom Helder atribuiu a Cecilia e, assinadas
por Frei Francisco, pseudbnimo que adotou para si; sdo, no geral, manuscritos de
duas paginas, que perfazem um total de 131 paginas de documentos. Embora a
inscricéo na frente do envelope identifique cartas de 1962 e 1969, todas as que nele
localizamos foram escritas em 1969. O numero cinco, “Documentos Reservados: Dom
Helder, Dom Jaime, CELAM”, guarda um impressionante ndamero de
correspondéncias ativa e passiva entre Dom Helder e o Cardeal Jaime Camara —
fundamentais para entender a conturbada e pouco esclarecida relagéo entre os dois
membros do clero -, manuscritos relacionados a reunides, planos de acao e relatorios
do CELAM e da CAL, cartas enderecadas a outras figuras religiosas entre elas Mons.
Samoré, Dom Larrain, outras enviadas a Cecilia, manuscritos escritos em razao da
morte do Cardeal Domenico Tardini, além da Oragéo congratulatoria pelo dia Nacional
da Acao de Gragas, escrita em Brasilia, datada de 24.11.1960. Estavam guardadas,
neste envelope, 285 paginas de documentos produzidos nos primeiros anos da
década de 1960.

O sexto envelope, “Cartas de direcdo espiritual — 1954/1956”, contém
guatro cartas enderecadas a Frei Ledo (Cecilia), escritas nos anos de 1955, 1957 e
1959, trés manuscritos avulsos datados do ano de 1955. S&0 manuscritos curtos,
juntos eles tém 09 paginas, no total. O sétimo envelope guarda as “Correspondéncias
do Concilio para Cecilia”; sdo 19 cartas, redigidas no ano de 1962, todas escritas de
Roma. O oitavo envelope “cartas especialmente belas”, € uma selecao de 20 cartas,
escritas entre os anos de 1949 e 1970. Nele ha correspondéncias ativas, enderecadas

para Cecilia e correspondéncias passivas, como a enviada ao Pe. Helder pelo
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Secretario Geral da Organizacdo Pan-americana; contém, ainda, uma carta escrita
em dezembro de 1936 e enderecada a Severino Sombra. O envelope nimero nove
tem duas cartas escritas pelo Pe. Helder ao pai, Jodo Eduardo Torres Camara Filho,

uma, no ano de 1950 e, outra, em 1955.

A outra colecao de cartas que foram usadas para as andlises propostas
nesta tese, sdo as Circulares Conciliares, escritas, como sugere seu titulo, durante os
periodos conciliares, nos anos de 1962 a 1965. Esse material encontra-se ja publicado
e seu acesso ao publico pode ser feito de forma fisica ou virtual. Foram escritas
originalmente 298 cartas durante os quatro periodos conciliares e das reunides das
Comissobes, em 1964. No primeiro ano foram 55 e, dessas, sete foram extraviadas;
em 1963, foram escritas 59. Em marco de 1964, foram chamados a Roma os membros
das Comissbes de trabalho e Dom Helder novamente viajou; na ocasiao escreveu
mais 16. Todo esse primeiro conjunto esta publicado no primeiro tomo, do primeiro
volume, das chamadas Obras Completas de Dom Helder Camara. As 79 cartas
escritas por ocasiao das sessdes de 1964, estdo publicadas no segundo tomo do
mesmo volume; ja as 89 circulares escritas no ultimo periodo conciliar, podem ser

lidas no terceiro tomo, todos publicados pela CEPE®¢, em 2009.

Consideramos que esses manuscritos foram escritos para serem lidos e
arquivados, por uma série de detalhes que apresentam. Ademais, 0 exercicio de
escrever sobre si mesmo €, em certa medida, escolher os tracos da imagem que o
autor deseja perpetuar de si, acima do que disseram ou escreveram sobre ele. Esse
personagem de si mesmo inscreve suas atitudes e justifica seus atos para (re)criar
uma historia que faca sentido. Ainda que o contexto e os fatos sejam passiveis de
verificagcdo, a finalidade dessas memdrias consiste justamente em explicar as razées
gue levam o seu autor a tomar determinada iniciativa ou a permanecer inerte. Por
consequéncia, esse processo precisa ser interpretado considerando tanto a memaria
guanto o esquecimento a partir de um viés nao so bioldgico-clinico, mas como uma

ferramenta historica, cultural e social indispensavel a consolidacdo de uma identidade.

36 Apenas o primeiro tomo deste volume possui uma primeira publicacéo: trata-se da que foi publicada
pela Editora da Universidade Federal de Pernambuco, em 2004. Em ambas as publicacdes foram
mantidas as notas feitas ao texto pelo Prof. Dr. Luiz Carlos Luz Marques e por Roberto de Aradjo
Faria.
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2.2 A memodria: o lugar mais perecivel do pensamento humano

As memorias pertencem a varios dominios, se pensarmos a partir das
ciéncias médicas a veriamos através das lentes da psicologia, da psicofisiologia, da
neurofisiologia, da biologia, da psiquiatria; também é possivel Ié-las com as lentes da
historia, da cultura e da sociologia, por exemplo. Afim que oferecermos ao leitor duas
“leituras diferentes” sobre 0 mesmo ponto, apresentaremos nesta sessao uma analise
da memoria, do ponto de vista da histéria e outro do ponto de vista da neurociéncia.

Em seu estudo classico sobre a histéria e a meméria, Jacques Le Goff afirma:

a memoria, como propriedade de conservar certas informagdes, remete-nos
em primeiro lugar ao conjunto de fungdes psiquicas, gracas as quais o
homem pode atualizar impressfes ou informagfes passadas, ou que ele
representa como passadas (LE GOFF, 2013, p. 387).
O conjunto de textos aos quais tivemos acesso para a construcédo desta
tese, sdo memorias do tipo documental, aquelas que ficaram gravadas em papéis,
outras que foram conservadas através de arquivos de imagem e/ou de som. Com elas

conseguimos recompor uma parte importante da biografia de Dom Helder.

Ao reconstruir uma evocagao, a consciéncia organiza a ressignificagdo das
experiéncias. As memaorias surgem como uma arte narrativa, na perspectiva de tentar
apresentar uma totalizacéo existencial, em que o passado, composto e recomposto,
é recriado, permeado de luzes e sombras. Do ponto de vista da neurociéncia, esse
processo € descrito como a “reativacao das redes sinapticas” (IZQUIERDO, 2011, p.
79). Desse modo, cada memoria sera tanto mais rica de detalhes quanto mais redes
ela puder ativar no momento da rememoracéo. Portanto, pode-se compreender a
memaoria como o conjunto de “aquisicao, formacao, conservacdo e evocacao de
informagdes” (IZQUIERDO, 2011, p. 11).

E possivel classificar, do ponto de vista clinico, esse acervo de informacgdes
de acordo com a funcdo que ele desempenhe na vida do individuo. H&, por exemplo,
a memoria de trabalho, mais geral e de curta duracéo, cuja funcao é reconhecer um
novo dado ou seu contexto e decidir se ele deve ou ndo ser armazenado de forma
mais permanente no cérebro. Pode ser entendido de forma simples, como quando
alguém diz o nome de um autor, por exemplo. Se ha, por parte do ouvinte, interesse
nesta informacgédo, o0 nome do autor passara para o nivel seguinte da memoaria; caso

contrério, ele sera entendido, porém nao armazenado.
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As chamadas memodrias de longa duracdo®’ constituem-se da capacidade
de reconstruir e atestar a existéncia de eventos ou experiéncias que tenham ou nao
sido vividas por quem as recorda. Ha, também, entre as informacfes que se
acomodam de maneira permanente, aquelas que uma, vez aprendidas, tornam-se
automaticas e sdo evocadas sem a necessidade de um esforco de rememoracédo: sdo

as procedimentais, como os habitos e os comportamentos.

Nas memorias autobiograficas — objeto de estudo desta tese — séo
interpretadas como as informacdes bioldgicas associadas ao carater histérico-cultural
de aquisicéo, formacao e conservacao desse passado vivido. Reconhecemos, ainda,
gue a memoria € um elemento individualizante, pois mesmo que duas pessoas vivam,
simultaneamente, igual experiéncia, cada uma armazenara de forma diferente,

segundo critérios proprios, aquilo que mais a tenha marcado.

As memoérias sao feitas por células nervosas (neurdnios), se armazenam em
redes de neurdnios e sdo evocadas pelas mesmas redes neuronais ou por
outras. [...] Os maiores reguladores da aquisicdo, da formacdo e da
conservagdo das memdrias sdo justamente as emocdes e os estados de
animo. Nas experiéncias que deixam memodrias, aos olhos que veem se
somam o0 cérebro — que compara — e 0 coracdo — que bate acelerado. No
momento de evocar, muitas vezes é o coracdo quem pede ao cérebro que
lembre e, muitas vezes a lembranca acelera o coracéo (IZQUIERDO, 2011,
p. 14).

E, se lembrar é toda uma arte, esquecer-se € uma estratégia que, como tal,
funciona mais do que como uma debilidade, pois permite que o individuo possa
reconstruir uma historia que faca sentido, que possa justificar e explicar as
circunstancias que possibilitaram a constru¢cdo do seu mundo, relativamente estavel
e coerente. O produto final dessa rememoracao individual apresenta-se como um
personagem de si mesmo, cuja histéria pretende sobreviver ao tempo, gracas a ideia

de que esta salva nas memdrias de si, e, sobretudo, dos outros.

Para dar sentido aos acontecimentos de uma vida, o discurso de
apresentacao de si ordena e reorganiza o vivido. Ao inventariar o passado, aparece
com mais énfase a consciéncia de que raros sdo 0S casos em que € possivel

rememorar tudo, como imaginou o escritor argentino Jorge Luis Borges, ao escrever

37 Sao assim conhecidas porque “envolvem uma série de processos metabdlicos no hipocampo e outras
estruturas cerebrais que compreendem diversas fases e que requerem entre trés e oito horas”,
segundo Izquierdo (2011, p. 45 apud IZQUIERDO e MEDINA, 1997; IZQUIERDO et al., 2006). Mesmo
depois de “adquiridas”, as memodrias ndo sdo armazenadas em sua “forma final”, nos primeiros
minutos ou mesmo horas podem sofrer interferéncias, geradas pelo uso de drogas, por exemplo.
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0 conto Funes, el memorioso. Esse personagem da literatura argentina que “podia
reconstruir todos os sonhos, todos os entressonhos. [Que] Duas ou trés vezes tinha
reconstruido um dia inteiro; ndo tinha duvidado nunca, mas cada reconstrucdo tinha
exigido um dia inteiro” (BORGES, 2007, p. 105). Acumular lembrancas, sem critério,

faz de Funes um homem incapaz de pensar, de refletir sobre o que ele guarda.

Desse modo, reconta-se 0 passado numa perspectiva significativamente
totalizante. E ao rememora-lo faz-se uma narrativa reconstrutiva tributaria, posto que,
a lembranca em si carrega tracos emocionais ligados moralmente a uma consciéncia
gue age mais no presente, ou seja, no ato de recordar, do que no passado, quando a
experiéncia foi vivida. A escolha deliberada dessa rememoracdo € um dos
subterfugios usados para ndo colocar em risco a imagem que o homem constréi de si

mesmo.

Para afastar da evocacdo memorias dolorosas ou indesejaveis, 0s
mecanismos mais comuns sao 0s ajustes, as invencgdes, simplificacdes, censuras,
recusas, resisténcias, os néo ditos e o esquecimento, segundo 0 neurocientista lvan
Izquierdo (2006; 2011). As chamadas falhas de memodria ou o0 esquecimento de
determinadas lembrancas sdo, como escreveu o Machado de Assis, “uma
necessidade. A vida é uma lousa, em que o destino, para escrever um novo caso,
precisa de apagar o caso escrito” (ASSIS, 2011, p. 234). Pensando menos na mao do
destino e mais na mdo do homem, que se escreve no tempo, 0 esquecimento é um
dos fios usados para produzir a teia das memorias, algumas vezes atando acgfes
desarticuladas e fragmentadas, proprias da descontinuidade do real, outras, isolando
as dolorosas recordacoes. “A solidao interior causa pasmo - fogem as lembrancas
todas, até mesmo as tristes. Ndo ha uma sombra, um assento, um apoio” (Pe.
JOSE, 1946, f. 1) [Meditacdo. Angustia (11)%. Rio de Janeiro, 28.01.1946].

Do ponto de vista biologico, as formas de esquecimento podem ser trés: a
extincdo, a repressdo e 0 esquecimento real. A primeira, entendida como a
dissociagédo entre estimulos condicionado e incondicionado que tenham se associado
e gerado uma resposta apreendida. Traduzido para a linguagem cotidiana, é quando

um comportamento esta condicionado por um comando produzindo um resultado. No

38 O manuscrito original que foi consultado ndo é paginado pelo autor. Durante a pesquisa, optamos
por paginar a lapis essas folhas para facilitar a localizacdo desses textos.
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entanto, se o comando for alterado, a tendéncia natural da memoria € extinguir o

comportamento associado simplesmente pelo desuso.

A repressdo, segunda e mais popular forma de esquecimento, pode ser
voluntaria, quando o individuo se propde a cancelar uma lembranca que lhe cause
desagrado, mal-estar, prejuizo, ou inconsciente, fortemente ligada a capacidade do
cérebro de “desligar”, por conta propria, naquilo que pode ser entendido como uma
tendéncia autoprotetora, segundo lIzquierdo (2006). Essas duas primeiras formas de
esquecer ndo devem ser equiparadas ao esquecimento real, pois tanto em uma,
guanto na outra forma, a memoéria pode ressurgir, seja de modo espontaneo, seja por

algum estimulo.

O esquecimento real caracteriza-se pela efetiva perda da memdéria, de modo
inexoravel, como um evento, um rosto ou um lugar que passa a hao suscitar mais
gualquer lembranca no individuo. Os déficits mnésicos funcionam como um sistema
gue assegura a continuidade da comunicacéo, pois sugerem uma estratégia narrativa
inconsciente. Outro modulador importante € a nocdo de tempo, tal como sugere

Machado de Assis:

O tempo é um rato roedor das coisas, que as diminui ou altera no sentido de
Ilhes dar outro aspecto. Demais, a matéria era propicia ao alvorogo que
facilmente traria confusdo a memoaria. H4, nos mais graves acontecimentos,
muitos pormenores que se perdem, outros que a imaginacéo inventa para
suprir os perdidos, e nem por isso a histéria morre (ASSIS, 2012, p. 75).

A distin¢do entre o presente e 0 passado é indispensavel, é ela quem da a
certeza de que a lembranca néo é igual a realidade, mas, sim, uma reconstrucao
pessoal elaborada a partir de um conjunto de codigos que o cérebro interpreta. E esta
operacdo de (re)ordenamento do passado ndo deve ser interpretada de forma
puramente aritmética, ou seja, como a juncao de todas as experiéncias sem perdas
ou ressignificagcbes, embora a ideia de um discurso memorial autobiografico apresente

acentuadamente essa conotacao.

2.3 A escrita de si como uma narrativa de identidade

7

A escrita autobiografica, que é objeto de analise desta tese, sera
interpretada como um lugar literério de registro da experiéncia humana de cunho

religioso e, por essa razao, parece mais apropriada a escolha dos trabalhos do fil6sofo
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e epistemologo Georges Gusdorf3. Esses estudos, voltados para a hermenéutica das
escritas do eu, apontam este género literario como “una tarea de salvacion personal.
La confesion, el esfuerzo de rememoracion, es, al mismo tiempo, busqueda de un
tesoro escondido, de una ultima palavra libertadora, que redime en ultima instancia un
destino que dudaba de su propio valor"*® (GUSDORF, 19914, p. 10), pois ao converter
sua vida em uma narracao, o homem que a faz “cree ofrecer testimonio de que no ha
vivido en balde; no elige la revuelta, sino la reconciliacién, y la lleva a cabo en el acto
mismo de reunir los elementos dispersos de un destino que le parece que ha valido la
pena vivir' 4 (GUSDOREF, 1991a, p. 10).

Diante do vasto mar de possibilidades analiticas que o0s textos
autobiogréaficos sugerem, esta tese discute, baseada no conjunto de documentos
produzidos por Dom Helder Camara, como ele escreveu 0 processo auto
ressignificacdo de seu exercicio sacerdotal. Dito de outra forma, como ele descreveu,
justificou e, em alguns momentos, atribuiu novos sentidos e significados a um aspecto
especifico de sua vida, a sua experiéncia religiosa como sacerdote e catdlico

apostélico romano praticante e convicto.

Estranho, Senhor! Quando comparo minhas maos com as de Francisco
empalideco... No entanto, cem vezes eu hascesse cem vezes me ordenaria
de olhos fechados para minha fraqueza de olhos abertos para Tua Bondade.
Confiarei mais na Tua Misericordia? Enxergarei menos minha triste miséria?
N&o sei. Nao sei. Ndo sei. Sem o sacerddcio eu ndo seria eu. Era mais facil
ser planta ou ser pedra ser animal ou ser anjo. Impossivel era ser homem,
carregar o nome que tenho sem o titulo transfigurador. Bendito sejas por me
teres feito padre como deste canto as aves, sombra as arvores, intuicdo aos
anjos, bondade a Ti mesmo, 6 Filho de Deus feito homem... (Pe. JOSE, 1945,
f. 31). [Meditagdo. Vocagéao Eterna. Rio de Janeiro, 1945].

As sucessivas construcdes, reconstrugcbes e, em momentos-chave,
mudancas dos conteudos da figura ideal de sacerdote que Helder Camara perseguia

serdo usadas como fio condutor para a anéalise de sua atuacao social como membro

do corpo hierarquico da Igreja. Mais do que a constatacdo de que houve uma

39 Da sua producao literaria destaca-se, principalmente, Condiciones y limites de la autobiografia,
publicado originalmente em alemé&o, em 1948, cuja traducdo usada sera a feita para o espanhol, por
Angel G. Loureiro, em 1991; e os dois volumes de Lignes de vie: Les Ecritures du moi e Auto-bio-
graphie, ambos publicados pelas Editions Odile Jacob, em 1991, sem tradug&o.

40 Sugestao de tradugéo proposta pela doutoranda: “uma tarefa de salvagéo pessoal. A confissdo —um
esforco de rememoracéo — é, ao mesmo tempo, a busca de um tesouro escondido, de uma udltima
palavra libertadora, que redime [,] em ultima instancia um destino que duvidava de seu proprio valor”.

41 Sugestédo de tradugdo proposta pela doutoranda: “acredita ofertar testemunho de que ele néo viveu
em vao; ndo escolhe a revolta, mas a reconciliagdo, e realiza-se no proprio ato de reunir os elementos
dispersos de um destino que parece ter valido a pena viver”.
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reinterpretagdo de contetdo simbdlico e um redirecionamento das agfes sociais, a
analise dos escritos autobiograficos indica como, sucessivamente, o sacerddcio de
Dom Helder foi sendo construido, partindo, no seu caso, de uma rigida formacéao
tridentina®?, que se conservou até o final da sua vida. Porém, ao longo de sua vida,
ele soube agregar aquela formacdo experiéncias e aspectos sempre mais
progressistas. Parece que, na esséncia, a funcao social do sacerdote apresentada a
ele pelo pai, um macon, ainda na infancia, foi a base a partir da qual essas mudancas

e permanéncias articularam-se e conviveram.

Desde quantos anos — 4? 3? — eu dizia que queria ser Padre. Quando atingi
0s 9 ou 10 anos, meu Pai me chamou e me disse: “Vocé esta crescendo e
continua a dizer que quer ser Padre. Vocé sabe o que significa ser padre? E
aquele macon, aquele homem afastado de praticas religiosas, faz um retrato
de Padre, de comover...” “O Padre néo tem direito de ser egoista. Nao pode
pensar s6 em si. Tem de viver para os outros”. “O Padre acredita que toca no
Cristo com as préprias méos.” Quando ele acabou a descrigcdo eu comentei:
“E exatamente um Padre assim que eu desejo ser”. Ele me abracou e, dai
por diante, foi o primeiro a me ajudar em minha vocacao” (CAMARA, 1972, f.
8). [Carta Circular n° 63, Recife, 8/9.12.1972].

No entanto, o ponto de partida analitico concentra-se no periodo de dez
anos, do final do XXXVI Congresso Eucaristico Internacional, em 1955, ao final do
Concilio Vaticano Il, em 1965. Isto porque 0 movimento que pretendemos analisar

teve inicio, ao que tudo indica, no encontro de Dom Helder com o Cardeal Pierre-

Marie Gerlier, arcebispo de Lyon.

Gerlier € apontado por Dom Helder como uma das cinco pessoas que mais
influenciaram sua trajetdria na Igreja Catolica. Em particular, o Cardeal foi o
responsavel, como Dom Helder recordou, em 1972, pelo desenvolvimento de uma
“etapa importantissima na evolucdo do meu pensamento social” (CAMARA, 1972, f.
6) [Carta Circular n® 344, Nova lorque, 16/17.04.1972], viés pelo qual pretende-se
analisar o processo de ressignificagdo do ministério sacerdotal. Foi a partir daquele
evento que Dom Helder assumiu, ndo apenas do ponto de vista pessoal, mas como
opcao de vida e direcdo para o exercicio do sacerddocio, o que posteriormente ficou

conhecido como “opc¢éao preferencial pelos pobres”.

O sistema analitico das memoarias autobiograficas proposto por Georges
Gusdorf aponta quais aspectos dos textos indicam relevancia para compreender a

experiéncia religiosa. Basicamente, o semidlogo francés parte do suporte conceitual

42 Conforme detalhamos no capitulo seguinte.
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bidimensional onde a ideia de autor é apresentada como um homem que desenha sua
propria imagem e que cré que sua vida seja digna de um privilegiado interesse, em
detrimento de outras. Subvertendo a ordem natural da atencdo, ao tomar a si como
objeto, “yo supongo que mi existencia importa al mundo y que mi muerte dejara el
mundo incompleto. Al contar mi vida, yo me manifesto mas alla de la muerte, a fin de
gue se conserve ese capital precioso que no debe desaparecer” * (GUSDOREF,
1991a, p. 3).

Este memorialista que numa primeira leitura pode parecer presuncoso e
tomado por uma atitude puramente egoica é analisado por Gusdorf a partir dos textos
de cunho espiritual, como as confissdes. Essas caracteristicas que ele aponta como
sendo necessarias ao autor de um texto memorial s&o as mesmas necessarias ao
cristdo que se pde diante de Deus a confessar seus pecados. “La regla de la confesion
de los pecados viene a dar al examen de conciencia un caracter a la vez sistemético
y obligatorio” 44 (GUSDORF, 1991a, p. 5.). Assim, escrever-se €, de alguma forma,
apresentar-se ante Deus, dando-Lhe um humilde balanco das contas, ndo obstante

com todos 0s recursos retdricos que sejam utilizados.

“Apenas uma amostra de como ndo conhecemos os Mundos além do
Nosso: para nos, cristdos confessar fraquezas préprias € testemunho positivo. No
Leste, é autocritica, inteiramente desmoralizada...” (CAMARA, 2009b, p. 78). Ao
iluminar as partes mais escuras e escondidas de sua existéncia o homem supde

escrever ensinamentos Uteis a espiritualidade moderna.

O outro conceito desenvolvido por Georges Gusdorf é les écritures du moi,
um aporte fundamental a discusséo do género autobiografico, uma vez que ele supde
uma visao multidirecional sob o texto, contemplando aspectos histdricos, psicolégicos,
fenomenoldgicos, ontoldgicos, existencialistas, estético-linguisticos e éticos. Com a
ressalva de que essas visdes ou aspectos sdo maneiras de conceber a autobiografia,
sdo todos pontos de vista que permitem analisar e interpretar este fendmeno
complexo e constituem um esforgo epistemoldgico que visa a proporcionar um

conhecimento antropolégico sobre a histéria de uma personalidade.

43 Sugestao de traducao proposta pela autora: “Eu suponho que minha existéncia importa ao mundo e
gue minha morte deixar4 o mundo incompleto. Ao contar minha vida, eu me manifesto para além da
morte, a fim de que esse capital precioso ndo desapareca”.

44 Sugestao de traducdo proposta pela autora: “A regra da confissdo dos pecados vem para dar ao
exame de consciéncia um carater, ao mesmo tempo, sistematico e obrigatorio”.
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Este esfor¢co de reunir os elementos dispersos de uma vida e de agrupa-
los em um esquema coerente e coeso, diferente do que possa ser percebido num
retrato ou num quadro, € feito numa perspectiva de longa duracédo, sera tanto mais

longo quando o destino do autor.

El cuadro representa el presente, mientras que la autobiografia pretende re-
trazar una duracion, un desarrollo en el tiempo, no yuxtaponiendo imagenes
instantaneas, sino componiendo una especie de filma siguiendo un guion
preconcebido. El autor de un diario intimo, anotando dia a dia sus
impresiones y sus estados de animo, fija el cuadro de su realidad cotidiana
sin preocupacién alguna por la continuidad. La autobiografia, al contrario,
exige que el hombre se sitle a cierta distancia de si mismo, a fin de
reconstituirse en su unidad y en su identidad a través del tiempo45.
(GUSDORF, 19914, p. 4).

Ainda que se escreva uma biografia, o autor dela é limitado por ndo captar
as intencdes do biografado, guiando-se pelos significados que atribui aos signos, sua
histéria tende a uma construcéo novelesca. Por outro lado, se o personagem decide
empunhar a caneta, pode significar que queria fazer justica a si mesmo, uma vez que
s6 ele é capaz de vencer a barreira erguida pela vida privada, nesse sentido Dom
Helder escreveu uma pequena meditacdo: “E preciso confessar que a visdo que a
Imprensa costuma deixar-nos dos acontecimentos e das proprias Pessoas esta longe
de ser limpa... Nao € por acaso que em geral, as maos se sujam lidando com jornais...”

(Pe. JOSE, 1976, f. 7476) [Meditacao. E preciso confessar. Recife, 13/14.2.1976].

A rememoracao da existéncia obriga o autor a situar-se na perspectiva do
gue foi. O passado é posto huma balanga em que o fiel € a unidade pessoal, num dos
pratos equilibra-se o momento vivido, nublado pelo dinamismo da situa¢éo, e no outro,
essa segunda leitura do passado, refinada pela perspectiva de ver o todo. Pensando
nisso, o0 homem que rende contas de sua vida, segundo Gusdorf (1991) é alguém
dedicado a um trabalho de justificagdo pessoal cujo pecado é, justamente, buscar uma
coeréncia légica e racionalizada do ponto de vista narrativo que parece decorrer do

real vivido.

Esse Helder que pode parecer coerente e coeso, que Se escreveu em

cartas e anotacdes pessoais, ao longo de mais de uma década ressignificou

45 “0 quadro representa o presente, enquanto a autobiografia procura redesenhar um desenvolvimento
duradouro no tempo, justapondo n&o os instantdneos, mas compondo uma espécie de filme seguindo
um roteiro pré-concebido. O autor de um diario, escrevendo impress@es diarias e seus estados de
animo, define a imagem de sua realidade quotidiana, sem qualquer preocupacao de continuidade.
Autobiografia, ela exige que o homem seja colocado a uma distdncia de si mesmo, para ser
reconstituida na sua unidade e sua identidade ao longo do tempo” [Traducéo livre da autoral].
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profundamente a faceta mais popular de sua existéncia, o sacerddcio. Ele reescreveu
as palavras do principe de Lampedusa, ao dizer que € preciso mudar muito para ser

sempre o mesmo.

2.4 O paradigma indiciario e o epistolario de Dom Helder Camara

O paradigma indiciario surgiu, segundo Ginzburg (2002), nos ultimos anos
do século XIX, e seu primeiro postulador foi o italiano Giovanni Morelli que o aplicou
na andlise de objetos de arte, notadamente, telas e esculturas, “um novo método para
atribuicdo [de autoria] dos quadros antigos” (GINZBURG, 2002, p. 144).
Descreveremos suscintamente o que foi proposto por Morelli e publicado entre os
anos de 1874 e 1879, na revista de arte alema Zeitschrift fir bildende Kunst. Embora
0s textos sejam de sua autoria Morelli os assinou com o pseudénimo de lvan

Lermolieff.

O essencial consiste na identificacdo das pecas, distinguindo os originais
das copias; para fazé-lo, “é preciso ndo se basear, como normalmente se faz, em
caracteristicas mais vistosas, portanto mais facilmente imitaveis, dos quadros. [...]
pelo contrario é preciso examinar 0s pormenores mais negligenciaveis, e menos
influenciados pelas caracteristicas da escola a que o pintor pertencia” (GINZBURG,
2002, p. 144). Aplicado em varios museus da Europa, o método mostrou-se eficiente,
mas seus criticos o consideravam mecanico e severamente positivista, o que 0

colocou em desuso.

Os estudos de Morelli foram retomados por Edgar Wind, que via nos
trabalhos do italiano os tracos necessarios para uma leitura moderna em relacéo a
obra de arte, embora houvesse claramente um equivoco de interpretacédo, ja que a
finalidade do trabalho de Morelli “ndo colocava problemas de ordem estética [...], mas
sim problemas preliminares, de ordem filolégica” (GINZBURG, 2002, p. 145). Foi,
porém, Wind quem atribuiu a Morelli um aspecto criminal ao seu trabalho de analise:
“os livros de Morelli [...] estdo salpicados de ilustracbes de dedos e orelhas,
cuidadosos registros de mindcias caracteristicas que traem a presenca de
determinado artista, como um criminoso é traido por suas impressoes digitais” (WIND
apud GINZBURG, 2002, p. 145).
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Posteriormente, este método foi comparado ao modo perspicaz como um
detetive — 0 personagem da literatura inglesa, de Sherlock Holmes — idealizado por
Arthur Conan Doyle. Assim como Morelli, Sherlock procura identificar, a partir das
narrativas, os indicios imperceptiveis a maioria das pessoas. De todos 0s seus casos*®
destaca-se, em especial, “A caixa de papeléao”, publicado originalmente em 1892, pois
nele, mais do que nos outros, o objeto de investigacdo sdo orelhas e Sherlock

soluciona o caso gracas ao seu impressionante conhecimento sobre biologia humana.

Ginzburg sustenta em seu texto*’ que Doyle pudesse ter conhecido os
trabalhos de Giovanni Morelli, isto porque, entre outras coisas, 0 tio do escritor
americano teve contato direto com o escritor italiano; a parte disso, a tradugcao dos
textos de Morelli para o inglés ocorreram quatro anos antes da publicacéo da primeira
aventura de Sherlock. Em todo caso, o fato € que se pode atribuir ao personagem

uma popularizacao do método de investigacao.

Outro aspecto ressaltado pela releitura feita por Edgar Wind € o fato de que
“a personalidade deve ser procurada onde o esforco pessoal € menos intenso” (WIND
apud GINZBURG, 2002, p. 146). Nesse sentido, a analise critica sobre os gestos
inconscientes pode revelar muito a respeito do carater, mais até do que os gestos
cuidadosamente preparados. Aqui surge a figura do terceiro expoente tedrico,
Sigmund Freud, notadamente no seu ensaio “O Moisés de Michelangelo”. A diferenca

de Conan Doyle, sabe-se que Freud leu os trabalhos de Morelli, pois o cita,

muito antes que eu pudesse ter ouvir falar em Psicanalise, fiquei sabendo que
um conhecedor de arte, o russo Ivan Lermolieff, cujos primeiros artigos foram
publicados em aleméo entre 1874 e 1876, provocou uma revolucdo nas
galerias de arte da Europa, reviu a atribuicao de muitos quadros a um anico
pintor, ensinou a diferenciar entre copias e originais e, a partir de obras
libertas de suas caracteriza¢des anteriores, construiu novas individualidades
artisticas. Ele realizou isso, na medida em que abstraiu a impresséo geral e
os grandes tracos de um quadro e destacou o significado caracteristico de
detalhes subestimados [...]. Mas considerei muito interessante quando soube
gue por tras do pseuddnimo russo se escondia um médico italiano de nome
Morelli (FREUD, 2017, p. 197).

46 Para esta tese optamos por usar a colecdo de nove volumes publicada, a partir de 2005, pela Editora
Zahar. Os cinco primeiros volumes sdo de contos (1.As aventuras de Sherlock Holmes; 2: As
memorias de Sherlock Holmes 3: A volta de Sherlock Holmes; 4: O ultimo adeus de Sherlock Holmes;
5: Histérias de Sherlock Holmes) e os quatro ultimos s&o os romances (6: Um estudo em vermelho;
7: O signo dos quatro; 8: O céo dos Baskerville; 9: O vale do medo). A escolha deve-se ao fato da
colecdo apresentar-se como definitiva, comentada e ilustrada, com edi¢do e notas feitas por Leslei
S. Klinger.

47 Nota n° 10, do capitulo “Sinais: Raizes de um paradigma indiciario”, pagina 262.
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As contribuicdes de Freud ao método indiciario podem ser interpretadas
melhor com a leitura da obra “Psicopatologia da vida cotidiana” (1996), na qual
descreve uma série de pequenos casos, dando énfase a descricdo dos sintomas,
dedicando-se a leitura de dados marginais, considerando-os como potenciais
reveladores do espirito humano. Freud reafirma que o médico jamais alcancara a
doenca, pois dela pode apenas estudar o0s sintomas, as ocorréncias; também por isso,
deve estar atendo a toda as informacdes que possam |Ihe dar os pacientes, ainda que
elas cheguem até os médicos de forma nédo intencional. Ndo por acaso os trés autores

gue Ginzburg reine como tedricos do método indiciario tém formag¢do em medicina.

Apresentadas as origens e 0s tedricos, voltemos ao objeto central desta
tese e de como o método indiciario podera ser util como ferramenta metodoldgica.
Efetivamente este método tem como base a decifracdo, uma vez que ele se refere a
entender e explicar o passado, em oposi¢cado a uma ideia de adivinhacao, a respeito
do futuro. A técnica é simples, os manuscritos submetidos a esta andlise, neste caso
cartas, anotacdes para retiros e cadernos de anotacdes, foram primeiroser lidos, em
ordem preferencialmente cronoldgica, ja que o objetivo era entender o contetdo das
narrativas e ndo a razao pela qual foram arquivados deste ou daquele modo. “O que
caracteriza esse saber € a capacidade de, a partir de dados aparentemente
negligenciaveis, remontar a uma realidade complexa ndo experimental diretamente”

(GINZBURG, 2002, p. 152).

No caso dos manuscritos produzidos por Dom Helder, foram lidos todos os
textos que conseguimos localizar, tanto mas das caixas dos arquivos de Cecilia,
guanto nas Cartas ja publicadas. O primeiro critério de selecdo aplicado aos textos foi
a datacdo, sendo excluidos todos aqueles produzidos depois do ano de 1964;
mantivemos os textos anteriores a 1955, somente quando havia uma referéncia direta
a eles, nos documentos que restaram. Depois, respeitando a ordem de guarda de
cada colecéo, identificamos os textos que, embora tivessem grafados com a letra de
Dom Helder, ndo eram de sua autoria e, por fim, retiramos 0S manuscritos cujos

contetdos nao estivessem diretamente relacionados a pesquisa ou ao seu contexto.

Outro aspecto importante salientado por Ginzburg (2002) € de que o
conhecimento do historiador acerca do fato é se assemelha ao de um médico sobre
uma doencga e &, portanto, indireto, indiciario e conjectural. Para, entdo, interpretar os

contetdos dos textos, recorremos ao conceito de interpretacdo de Umberto Eco
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(2005; 2015). Reconhecemos, desde o principio, que se trata de manuscritos de
natura diversa, escritos em periodos diferentes e com destinatarios variados, ainda
gue em menor grau. A analise considera, neste caso, que ha uma aceitabilidade da
mensagem e uma atribuicdo de relevancia dentro de um arcabouco cultural partilhado
tanto pelo transmissor quanto pelo receptor. Isto é importante porque em virtude do
valor atribuido a elas é que essas memorias foram guardadas: supomos que Cecilia
tenha entendido ou atribuido aos textos um valor histérico, seja de cunho pessoal (do
préprio Helder), ou seja de uma histéria maior, como a da Igreja do Brasil daquele

momento.

Outro ponto que Umberto Eco aponta em seus estudos € a necessidade de
compartilhar universos de sentido: as memoérias de Helder fazem sentido a Cecilia
porque ela se vé neste contar historiografico, supomos. Um dltimo aspecto do
semiblogo italiano nos é especialmente importante; neste caso, é aquilo que ele
classifica como “estratégias discursivas”, que dizem respeito a tentativa de lidar com
as dimensoes virtualmente contidas no enunciado, ou seja, querendo prever um “leitor
modelo”, o autor constréi o texto e tenta mové-lo de modo que, ao |é-lo, esse leitor
exista. Mas retomaremos melhor essa ideia no capitulo quatro. “Diarios intimos e
autobiografias sdo escritos por motivos variados: respondem a necessidades de
confissao, de justificacdo ou de invencdo de um novo sentido. Frequentemente, alias,
esses trés aspectos se combinam” (CALLIGARIS, 1998, p. 43).

O trabalho de Ginzburg sugere que se recorra, quando necessario, a um
estudo da grafia do autor, ndo para atestar a veracidade da autoria, mas para verificar
aspectos da sua personalidade que ficam evidentes no seu ato de escrita, para isso
sugere a leitura de Camilo Baldi, Come da una lettera missiva si conoscano la natura

e qualita dello escritore (1992).
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3 DOS SERVICOS DOS PALACIOS AS FAVELAS: A VIRADA SOCIAL

As décadas de 1940 a 1960 podem ser descritas como um periodo de
grandes mudancas no campo de atuacdo de Dom Helder. Em um primeiro momento,
no campo civil, enquanto intelectual, ele passou do servigo burocratico publico, no
Ministério da Cultura e Educacéo, ao trabalho na educacao formal, como professor
nas recém-criadas Faculdades Catélicas*®. Sucessivamente, no campo eclesiastico,
foi nomeado Monsenhor (1948), depois Bispo (1952) e Arcebispo Auxiliar do Cardeal
Jaime de Barros Céamara (1955). Nesse mesmo campo, assumiu as funcdes
burocraticas de vice-assistente nacional da Acdo Catdlica (1946) e de consultor da
Nunciatura Apostolica (1948). Articulou a Criagdo da Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (1952), da qual foi escolhido secretario-geral e foi o organizador do
Congresso Eucaristico Internacional de 1955. No inicio dos anos 60 destacou-se por
sua participacao ativa durante todo o Concilio Vaticano Il e pelo seu empenho para

colocar em pratica as decisées no pos-concilio.

Nao bastassem todas essas atividades, no plano social, fundou a Cruzada
de S&o Sebastido e o Banco da Providéncia. Supomos, nesta tese, que essas
vivéncias, associadas a acontecimentos de “menor importancia” ou, de ambito
pessoal, tenham sido alguns dos aspectos que proporcionaram a assim chamada

virada social do exercicio sacerdotal de Dom Helder.

Outro fator que nos pareceu relevante ao fazer o levantamento das fontes
foi o encontro e/ou convivio de Dom Helder com algumas figuras leigas e eclesiasticas,
especialmente: Alceu Amoroso Lima, Cecilia Goulart Monteiro, Virginia Cortes de
Lacerda, os Papas Joao XXIIl e Paulo VI, os Cardeais Pierre-Marie Gerlier e Jaime de

Barros Camara e o Presidente da Republica, Juscelino Kubitschek.

Cruzando esses eixos das mudancas, no campo de atuacdo, com 0S

eventos ditos de “menor importancia”’, entremeados pelas relagdes pessoais que

48 Em 1939, o Primeiro Concilio Plenario Brasileiro se declarou favoravel a criagcdo da Universidade
Catdlica. No inicio dos anos 40, comecaram os trabalhos da Comissdo para a Criacdo das
Faculdades Catdlicas e, em julho daquele ano, numa sessao solene no Palacio de Sdo Joaquim, foi
apresentado o estatuto da “Sociedade Civil Faculdades Catdlicas”. Ainda em outubro de 1940 o
Presidente Getulio Vargas assinou o decreto n® 6.049, no qual autorizava as Faculdades Catdlicas a
instalar os cursos de bacharelado em direito e sete cursos na Faculdade de Filosofia. Em 1941,
ocorreu a solenidade de instalacdo desses cursos com as presencas de Dom Sebastido Leme, do
Nuncio Apostélico e do Ministro da Educacdo Gustavo Capanema, segundo o Nucleo de Mem¢éria da
PUC/RJ ().
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listamos acima“*®, nos propomos refazer a sequéncia de acontecimentos vividos, de
modo que, ao final, tenha-se, segundo o método indiciario, uma periodizacdo e uma
cronologia que nos ponha em perspectiva historica o processo de (re)contrucdo da
identidade publica de Dom Helder — aquela que foi sendo forjada em parte pelos textos
publicos de autoria do préprio Dom Helder como as entrevistas e, em parte pela
analise feita por terceiros das acdes e dos textos dele. O dominio dessa construcao
indenitaria ndo pertenceu a Dom Helder e, muitas vezes, esse tipo de producédo era
feito justamente para procurar enaltecer aspectos da personalidade do sacerdote

cearense que pareciam caluniosos aos olhos seus defensores mais fervorosos.

3.1 Do Congresso Eucaristico Internacional (1955) ao anuncio do Concilio

Ecuménico Vaticano Il (1959)

Em 1953, quando o Papa Pio XII anunciou, depois de longas negociagoes,
como sede do XXXVI Congresso Eucaristico Internacional, a cidade do Rio de Janeiro,
entdo capital federal, o Cardeal arcebispo Dom Jaime Camara, por sua vez, nomeou
seu, a época, bispo auxiliar, Dom Helder, como presidente da comissdo
organizatéria®®. O trabalho demandou, entre tantas coisas, preparar a cidade com a
construcdo de um amplo espaco para as celebracdes eucaristicas, providenciar
alojamento e dispor de provisdes de alimentos para autoridades e peregrinos e, para

tudo isso, conseguir recursos financeiros.

Com incentivos fiscais de diversos 6rgaos publicos, as obras comecaram a
andar. Em poucos meses a “Praca da Fé”, como ficou conhecida a Praga do
Congresso foi concluida. Uma obra de “330 mil metros quadrados, espaco tirado [d]o
mar da Guanabara, com um aterro de 2 milhdes de metros cubicos de terra,
transportados do Morro de Santo Antbénio, por 200 caminhdes, em tempo normal, e

300, em situacao anormal de trabalho”, segundo a reportagem da revista O Cruzeiro,

49 Dom Helder teve, ao redor de si, grandes homens e grandes mulheres. Todos, a seu tempo e a seu
modo, ofereceram alguma contribuicdo para sua vida, inclusive muitos foram responsaveis por
profundas transformacfes no seu modo de agir e de pensar. Nossa selecdo ndo pretendeu ignorar,
ou deixar esquecidas, pessoas como: Mons. Larrain, Bispo de Talca, no Chile, Dom José Vicente
Tavora, 0 “Eu”, e muito outros, tais como as demais mulheres que trabalharam com Dom Helder, seja
no Rio de Janeiro, Aglaia Peixoto, Marina Bandeira, Marina Araujo, Maria Luiza Amarante, Hilda
Azevedo, seja no Recife, Maria José Duperron Cavalcanti, Maria Lucia Moreira da Costa, para citar
algumas. Todas e cada uma dessas pessoas merecem um trabalho a parte e esperamos que outros
pesquisadores também se interessem pelo tema.

50 Dom Helder seria, em 1955, promovido arcebispo, sempre como auxiliar do cardeal Camara
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de 1955°l. Outras obras de infraestrutura como expansdo do aeroporto Santos
Dumont, alargamentos de rodovias e, obras de embelezamento da cidade como o

Parque do Aterro do Flamengo, também datam deste periodo

Outra frente para obtencéo de recursos eram as campanhas nacionais de
doacgbes, promovidas em meios de comunicagcdo de massa, como revistas de
circulacéo nacional e programas de radio e televisédo®?. Motivadas, muitas familias
brasileiras doaram joias — tantas que as duas custddias do Congresso puderam ser
confeccionadas nas seguintes composi¢cbes, segundo a revista O Cruzeiro,
supracitada: a custodia maior tinha “pedras incrustadas: 56 brilhantes e diamantes;
1.029 pedras semipreciosas e 1 berilo azulado com 790 gramas”, de modo que seu
peso total era “140,198kg de prata dourada” e media dois metros e meio. Ja a custédia
central pequena (removivel) pesava 7,856 kg de ouro, media 75 cm e possuia 5.696
brilhantes e diamantes e 184 pérolas e pedras semipreciosas. Muitas familias
brasileiras também cederam suas casas para abrigar 0os peregrinos ou trabalharam
voluntariamente em mutirdes cozinhando, ajudando no deslocamento ou,
simplesmente, informando os visitantes. Transcrevemos aqui integralmente o editorial

gue abriu a revista O Cruzeiro que citamos nesta sec¢ao do capitulo:

Era uma cidade inteira a se'agitar e a se angustiar a trabalhar e a indagar.
Mas olhastes nossos corac¢fes, Senhor. E vosso olhar foi de amizade. Vossa
amizade multiplicou as energias, devastou a indecisao, dissipou o medo.
Porque, Senhor, tinhamos medo. Deveis ter sorrido com benevoléncia vendo
nossa aflicdo. Jamais tinhamos promovido tal homenagem. Vosso olhar de
amizade veio em nosso socorro. Lembro-me daquela manh& em que um de
vOssos servos, D. Helder, erguendo os bracos para o céu, pediu socorro aos
anjos. 'Que os anjos da Eucaristia nos ajudem!' E sua Voz foi ouvida. Os anjos
acudiram. Quando bracos operarios punham a terra no chao da Praga, os
anjos estavam junto. Quando foi preciso multiplicar o pao para os peregrinos,
0s anjos abriram caminho. Quando alguém parecia sucumbir, 0s anjos 0
reanimavam. e estando pronta a Praca e tendo vindo os peregrinos, 0s anjos
labutavam ainda, lado a lado, conosco. As almas comecaram a se engalanar
para vos receber. E entdo, Senhor, tivemos uma experiéncia nova.
Comegamos a nos sentir um pouco anjos também. Quando se acenderam as
primeiras luzes da Praga do Congresso, luzes interiores jorravam dentro de
nés. Apreensoes e tristezas desapareceram de nossas almas. Olhavamos
uns para os outros em jubilo. E quando nos chamavamos uns aos outros de
irmaos, ja havieis desembarcado em nosso porto. Aceitando nossa pobre
hospitalidade, visitastes vosso povo e vos fizestes nosso irméo. Vinha de vés
a boa-vontade fraterna com que todos se ajudavam. Vinha de vOs a nossa
alegria. E eravossa, a voz irresistivel que chamou tantas e tantas almas para
vosso seio. Aquele alheamento total a todas as ocupacdes que ndo fosse a

51 Nos referimos ao ndmero 43/ano XXVII da revista O Cruzeiro, publicada com data de 06 de agosto
de 1955, a época, dirigida por Antdnio Accioly Netto.

52 Os anos de 1950 assistiram a rapida expansao da televisdo — como uma rede imagens — nas
principais cidades do Brasil;a, até 1961 j& havia, no territério nacional, mais de vinte emissoras
instaladas.
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de vos agradar, também vinha de vossa presenca. Os habitantes do Rio
experimentaram a vossa amizade, sentiram a vossa docura. N&o poderéo
passar sem a vossa presenca. Lembrai-vos, Senhor, de que, por muitos dias,
experimentamos a maravilhosa sensagdo de sermos um pouco anjos,
também. Jamais poderemos voltar a ser de novo aqueles secos individuos,
aqueles amargos e tristes seres que fomos ontem. Lembrai-vos, hospede
querido, de que, com nossos lengos brancos, adejando em vossa honra,
como se fossem toscas asas, ensaiavamos um movimento seguro em vossa
direcdo. Agora, a beleza daquele instante ficara dentro de nés para sempre.
A visdo incomparavel da Praca do Congresso inundada de luzes repleta de
almas que louvavam o Senhor, serd um patriménio nosso. J& ontem,
chordvamos de saudade. E v0s, Senhor, ndo sentireis saudade de nos?
Agora que sabeis que somos uma parte do vosso coracédo, ja hdo podereis
vos ausentar. Como podereis passar, Jesus, sem aqueles rostos que vos
rodearam, sem aqueles coracBes que bateram de alegria por vos, sem
aguelas lagrimas tao doces que foram derramadas aos vossos pés? Como
podereis ficar longe daqueles homens genuflexos, daquelas criancas,
daquelas mulheres que vos estreitaram junto ao cora¢do?0O Rio de Janeiro
inteiro se transformou em casa vossa. Oh, Senhor, ndo vos afasteis jamais.
Ficai conosco, Senhor! (Lucia Benedetti53. Ficai conosco, Senhor!. O
Cruzeiro, editorial, 06 ago. 1955, s.p.).

Passado o Congresso, era tempo de refletir criticamente a respeito do que
0 evento trouxe para a cidade, para a igreja do Brasil e, para Dom Helder,
pessoalmente. Neste exercicio é impossivel ndo trazer a memdéria a figura de Gerlier,
o Cardeal de Lyon, que conforme apontamos anteriormente, perguntou a Dom Helder
porque ele ndo usava os dons que Deus lhe deu para acabar com as favelas do Rio
de Janeiro. A resposta ndo demorou muito e, nem veio sob a forma de palavras

vazias... A revista Manchete — edicdo de 12 de novembro de 1955 — anuncia: “Dom

Helder: vamos humanizar as favelas” e afirma, em reportagem de quatro paginas:

Esse milagre, tantas vezes anunciado, nunca se deu, os favelados ja ndo
acreditam mais nele. Mas D. Helder acredita — e para que o Milagre se realize,
pde novamente em pé de guerra a sua coragem de cruzado e a sua fé de
apostolo. E arma na praia do Pinto como as tdbuas da Praca do Congresso,
onde venceu a ultima batalha, a sua nova trincheira (SILVEIRA, 1955, p. 7).

Na verdade, continua a reportagem, ele nunca pretendeu extinguir as
favelas, mas “humaniza-las”, na medida em que pensava nas questdes relacionadas
ao deslocamento, ao acesso aos servicos publicos basicos e, sobretudo, no fato de
gue os moradores aquelas areas mereciam, como todos, dignidade. Seu ambicioso

projeto ainda segundo a mesma entrevista, tinha “um plano a longo prazo — de 12

53 Lucia Benedetti (1914-1998) foi uma renomada autora brasileira, nascida em S&o Paulo e radicada
no Rio de Janeiro, é considerada precursora do teatro infantil no Brasil, escreveu também romances
adultos e contos; enquanto morou em Nova lorque, escreveu para o New York Times.



48

anos, até o IV Centenario da fundacdo do Rio de Janeiro, a 20 de janeiro de 1967°4,
e um plano de emergéncia — em 4 meses, para provar com a urbanizagcdo de uma
favela (no caso, a da Praia do Pinto) que a campanha é viavel’ (SILVEIRA, 1955. p.
8). E se o trabalho foi digno de um cruzado, como escreveu Joel Silveira, ele ndo agiu
sozinho, aqui apareceu uma figura cuja experiéncia na Fundacgdo Ledo XIII®®, foi
fundamental para dar o ritmo dos trabalhos que seria capaz de mudar a condic¢ao infra-
humana das inUmeras favelas cariocas, gracas aos seus postos de auscultacdo e

assisténcia: Dom José Vicente Tavora foi fundamental.

Explicou mais D. Helder que o seu movimento néo era uma acao catolica em
beneficio exclusivo dos catolicos. Nao importava a Cruzada o credo religioso
de quem quer que fosse ou sua situagcdo pessoal. Catodlicos, casados,
espiritas, amasiados, protestantes, todos ali viviam na miséria, na lama, todos
vegetavam no mesmo desamparo na mesma ruina. E a miséria ndo era
catolica ou protestante. A miséria era a miséria. Eram palavras francas as
daquele padre franzino — e vinha toda a sua pessoa, que a principio Ihes
parecia tdo significante, a seguranca de quem ndo estava mentindo
(SILVEIRA, 1955, p. 9).

A Cruzada de Sao Sebastiao foi a primeira grande obra social dirigida por
Dom Helder. Oficialmente, ela nasceu em 29 de outubro de 1955 e, foi também a
primeira resposta concreta ao chamado do Cardeal Gerlier. As obras da Cruzada
exigiram um grande esfor¢co da equipe de trabalho, e proporcionaram um novo olhar
sobre a situacdo econbmica das familias daquelas areas do Rio de Janeiro. O

problema n&do era novo; recorrente nas campanhas de prefeitos, governadores e

presidentes, as favelas eram um problema de ordem nacional.

Como o ambicioso projeto de Dom Helder, para sair do papel, precisava de
vultosos recursos, ele recorreu as instancias mais altas da sociedade civil, a

empreéstimos nos bancos e ao governo federal, este Ultimo, na pessoa do presidente

54 A data de fundagéo da cidade do Rio de Janeiro gera, entre 0s pesquisadores, muitas controvérsias.
Ha, pelo menos, duas datas possiveis; a primeira, relacionada ao desembarque dos portugueses, em
1° de marco de 1565 e, a outra, faz referéncia a reconquista do territério, com a expulsdo dos
franceses da Franca Antartica, em 20 de janeiro de 1567. Durante a década de 60 a celebracéao oficial
da data de fundacédo da cidade passou do dia 20 de janeiro, também o dia de Sao Sebastiao, para a
data do desembarque dos portugueses, porque Carlos Lacerda, queria celebra-la ainda durante seu
governo. No entanto, quando o texto foi escrito, em 1955, esperava-se comemorar o IV centenario
no ano de 1967.

55 Segundo Igor: “A Fundagéo Ledo XIII foi criada na cidade do Rio de Janeiro, no dia 22 de Janeiro de
1947 (...) Suas acgdes assistenciais, no periodo de 1947 até 1962, foram marcadas pela atuacéo
concomitante em 33 favelas na cidade do Rio de Janeiro. Mesmo essas ac¢des variando em niveis de
intervencdo, garantiram algumas necessidades sociais jamais proporcionadas anteriormente pelo
Estado nesses espacos, como as questdes de educacéo, alimentagéo, saude, lazer, apoio juridico e
urbanidades (ROBAINA, 2003, p. 176).
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Café Filho, que prometeu recursos do Tesouro Nacional. Entre a promessa e a
concretizacdo da chegada dos recursos tardaram dezenove meses, por razdes
politicas: foi um periodo conturbado da politica nacional®®. O grande facilitador da obra
habitacional do “bispo das favelas” foi o visionario presidente, recém-eleito, Juscelino
Kubistchek, uma parceria que rendeu, entre outras coisas 0 rompimento da relacéo
de Dom Helder com o jornalista, e futuro governador, Carlos Lacerda, a quem era
ligado por profunda afeicdo e a quem orientava espiritualmente, estampada na capa
do jornal Tribuna da Imprensa, de 26 de marco de 1956, e na pagina 4 da mesma

edicdo do jornal, onde se pode ler a carta de Lacerda a Dom Helder,

N&o ha solucéo para as favelas enquanto néo for feita a reforma agraria que
o PSD impede e 0 PTB néo faz [...] Tratar das favelas é uma altissima missao
que V. Exa. se imp0s e, portanto, a Igreja como sociedade civil. Mas a missao
fundamental da Igreja, melhor que eu V. Exa. sabe e sente, ndo pode nem
deve, de modo nenhum, ser mitigada e ainda menos comprometida por essa
momentanea agéo social, por mais importante que seja. Na medida em que
a acgdo social nas favelas possa criar condi¢éo de vida condigna, compativeis
com o proprio exercicio de direitos e deveres que a Democracia impde,
perfeito. Mas a medida que os compromissos de ordem financeira e outros,
gue a Igreja, sociedade civil, se obriga para cumprir a missdo temporal que
se impde, servir para dar palco a exibicdo demagdgica dos Oligarcas e, em
geral, dos que denominam e exploram, sufocam e degradam a consciéncia
do povo, entdo estaria tudo errado e a Igreja se identificaria, aos olhos do
povo, com a Oligarquia: exatamente 0 que mais convém aos inimigos. [...].
Quando V. Exa. se entrega, com a dedicacao e o admiravel ardor apostélico
que lhe sédo proprios, a obra de recuperacao das favelas, presta ao povo e a
Igreja um servico excepcional. Mas se, para isto, tiver V. Exa. de pagar o
preco de exibir o Sr. Kubistchek, ou quem quer seja no comando da
Oligarquia, como auténticos dirigentes democraticos, em troca do auxilio que
esse ou aquele demagogo prometera dar a sua obra, entdo por amor a arvore
V. Exa. estaria destruindo as sementes de onde nascera a floresta
(LACERDA, 1956, p.4).

A resposta de Dom Helder ndo tardou em aparecer, no mesmo jornal, na
edicdo de 2 de abril, uma pégina inteira é dedicada a resposta do arcebispo auxiliar
do Rio de Janeiro ao jornalista Carlos Lacerda,

Meu prezado Amigo,

A sua carta, que tive conhecimento pela TRIBUNA DA IMPRESA de 26 do
més passado, me da a ocasido provincial de prestar, a vocé e a amigos seus
e meus, importantes esclarecimentos sobre a minha posicdo em face do
Governo, do Congresso Eucaristico para ca. Confesso que, embora sem a
pretensdo de modificar seus pontos de vista e 0s de muitos amigos que,
inclusive, ficardo magoados com minha resposta, me sinto, uma vez

56 Jodo Fernandes Campos Café Filho foi o vice-presidente de Getulio Vargas, assumiu a presidéncia
de Republica apés o suicidio de Getulio e, permanecendo no cargo até novembro de 1955, tendo
sido afastado por problemas de ordem médica. Sucedeu a Café Filho, o presidente da Camara Carlos
Luz (PSD) que entrou para a histéria nacional como o mandato presidencial mais curto da historia —
durou de 08 a 11 de novembro. A facanha deve-se ao movimento orquestrado pelo general Henrique
Lott que pretendia garantir a posse do presidente eleito Juscelino Kubistchek.



50

interpelado, na obrigagdo moral de falar, para ndo pecar por omissao.[...] Para
VOCcé, o Governo que ai esta é ilegitimo: foi restaurada a 11 de novembro a
Oligarquia. Aparecer de publico com o presidente da Republica, recebé-lo
como dirigente democratico, receber subvencdes do atual Poder Publico é
retardar o processo de restauracdo da democracia que espera das Forcas
Armadas, e abrir caminho para a guerra civil. [...] Nossas rela¢cdes com o
Governo se passam no plano das relagfes entre Poder Espiritual e o Poder
Temporal com vistas exclusivas ao bem comum. Jamais entramos nos
Palacios da Republica para levar indicagBes politicas, veicular lisonjas ou
solicitar favores pessoais. Nossas visitas e nossas conversas bem poderiam
ser publicas. Nao h& acordos secretos ndo ha combinagfes suspeitas nem
mesmo compromissos implicitos. Quando pleiteamos dos Representantes do
Povo dinheiro do povo para aplicar para 0 bem do povo n&o nos julgamos, de
modo algum, direta ou indiretamente, comprometidos com o Governo que néo
nos faz favor nenhum, mas apenas leva o Estado a cumprir sua missao
supletiva no tocante a assisténcia social.[...] Realize-se em plenitude, querido
amigo. Deus lhe deu, Carlos, dons invulgares que vocé néo tem o direito de
usar, quase exclusivamente, a servico da destruicdo. E verdade que vocé
destr6i pensando em construir. Mas se especializa cada vez em derrubar, em
combater... (CAMARA, 1956, p.4).

No més seguinte houve, entre os dias 21 e 26 de maio, em Campina
Grande (PB), o | Encontro de Bispos do Nordeste, reunido convocada pela CNBB,
com total apoio da Nunciatura Apostélica. Entre os temas debatidos estavam:
planejamento e investimento; agricultura, crédito rural e colonizacdo; servi¢os sociais
e educativos; o problema da eletrificacdo do Nordeste e a contribuicdo da CHESF para
sua solugao; problema de execucgao imediata; a Igreja em face dos problemas do
Nordeste. Os bispos que subscreveram®’ o documento, ao final do Encontro, iniciaram

o relatério afirmando que

A ninguém cause estranheza ver-nos envolvidos com problemas de ordem
material. Para o homem, unidade substancial de corpo e alma, a inter-relagao
entre questdes materiais e questbes espirituais é constante. Nao cause
também espécie ver-nos aparentemente muito ligados a Orgéos de Poderes
Publicos. No lugar oportuno ficard bem clara a absoluta independéncia com
gue agimos, de Poder Espiritual e Poder Temporal, com a maior isencéo de
animo e com o mais elevado propdsito de servir.

Moveram-nos a fé, a esperanca e a caridade. Fé na Providéncia Divina que,
em seus designios eternos, nos confiou os nordestinos como filhos.
Esperanca na graca divina que nos suprira as deficiéncias no ver, no julgar e
no agir. Caridade para com Deus e para com o préximo, inclusive e sobretudo

57D. ANTONIO, Arcebispo de Fortaleza, rep. D. Expedido Eduardo, auxiliar; D. MOISES, Arcebispo da
Paraiba, rep. D. Manoel Pereira, auxiliar D. RANULFO, Arcebispo de Macei6, rep. D. Adelmo
Machado, Arceb. coadj.; D. JOSE, Arcebispo de S. Luiz, rep. D. José Tavora, aux. Rio de Janeiro; D.
ANTONIO, Arcebispo de Olinda e Recife; D. MARCOLINO, Arcebispo de Natal, rep. D. Eugenio
Sales, auxiliar; D. AVELAR, Arcebispo de Teresina; D. JOSE, Bispo de Sobral, rep. D. Expedito
Eduardo, auxiliar de Fortaleza; D. JOAO, Bispo de Barra; D. FERNANDO, Bispo de Aracaju, D. JOAO,
Bispo de Nazaré; D. FRANCISCO EXPEDITO, Bispo de Garanhuns; D. PAULO, Bispo de Caruaru;
D. FELICIO, Bispo de Penedo; D. ELISEU, Bispo de Mossoro, por si e por D. Francisco Pires, Bispo
de Crato; D. ADELINO, Bispo de Caico; D. OTAVIO, Bispo de Campina Grande; D. HELDER,
Arcebispo Auxiliar do Rio de Janeiro, Secretario Geral da C.N.B.B.; D. AURELIANO, Bispo de
Limoeiro, rep. Por D. Expedito Eduardo, auxiliar de Fortaleza; Mons. SAMPAIO, Vigério Capitular de
Pesqueira. Segundo o PLANO DE PASTORAL DE CONJUNTO 1966-1070.
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para com aqueles que nos foram entregues e pelos quais responderemos no

dltimo dia (ROCHA, 2016, p. 85-86).
Esse encontro serviu de base para que, anos mais tarde, conforme
retomaremos neste texto, ao dar inicio a Operacdo Nordeste, o presidente do Brasil e
seus assessores para a causa do Nordeste convocassem a Igreja para caminhar junto

no processo de desenvolvimento desta regiao.

Em meados do ano de 56, a grande preocupacéo de Dom Helder era achar
uma forma definitiva de resolver o problema de dinheiro da Cruzada. A saida foi pedir
ajuda financeira ao presidente Juscelino, a partir de uma ideia de autofinanciamento:
que, com autorizacdo do Governo Federal, da Marinha e da Prefeitura do Rio de
Janeiro, areas da Baia de Guanabara fossem aterradas, loteadas e vendidas, a
exemplo do que ocorrera trés anos antes, para a construcdo da Praca da Fé, do
Congresso Eucaristico. Na proposta do arcebispo auxiliar, o dinheiro proveniente

dessas vendas seria destinado a financiar as obras da Cruzada.

Juscelino entusiasmou-se com a ideia e convenceu o prefeito da cidade,
Francisco Negréo de Lima, o ministro da Marinha, almirante Alves Camara, e
o diretor do Servigo do Patriménio da Unido, Romero Estelita, a preparar a
doacao dos terrenos para a Cruzada ainda em julho de 56. Os terrenos ainda
estavam alagados quando as primeiras vendas foram feitas, no inicio do ano
seguinte, gracas a credibilidade de Dom Hélder, do projeto da Cruzada e da
Arquidiocese junto aos empresarios. Com isso melhorou a situagéo financeira
do empreendimento (PILETTI e PRAXEDES, 1997, p. 239).

No mesmo més de julho, o pai de Dom Helder faleceu. Alegrias e tristezas

caminham juntas, como € proprio de todo ser social.

Moravamos em [na] Voluntarios da Patria, em apartamento térreo e um andar,
qguando ele teve o 1° enfarte. Vi-o descer as escadas, péalido, dizendo: “Seja
feita a vontade de Deus. seja feita a vontade de Deus. Seja feita... a frase foi
partida ao meio. Ele caiu sem sentidos. Veio o Pronto-socorro, [f. 9] fez
sangria. Eu dei extrema-uncéo. Ele ficou em coma a noite toda. Acordou as
8 horas da manha do dia seguinte. Chamou-me e lembrando que, como
Padre, eu ndo poderia enganar, quis saber, exatamente, o que tivera. Contei
tudo. Poucos minutos depois, tornou a chamar-me e comentou amavel: “Quer
dizer que esta vidinha, agora, Deus me deu de quebra”. Eu estava de Retiro,
na Gavea, quando o 2° enfarte o levou. Mas tenho certeza absoluta de que
ele se entendeu com o Pai (CAMARA, 1972, f. 08 - 09) [Carta Circular n° 63,
Recife 08/09.12.1972].

O ano de 1957 marca a inauguracdo dos prédios da Cruzada, 0 sucesso
da obra social despertou atencdo, interesse e ciime, conforme descrevem o0s

biografos de Dom Helder:
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E provavel que esse sucesso de sua inciativa incomodasse alguns membros
da Igreja. Ainda mais porque Dom Hélder receberia a visita de varias
autoridades eclesiasticas interessadas em conhecer seu projeto de
urbanizacdo das favelas cariocas; com isso, despertava uma pontinha de
cimes no préprio Cardeal Dom Jaime (PILETTI e PRAXEDES, 1997, p. 247).

Em 1958, grandes mudancas ocorrem na Igreja catolica, o entdo Cardeal

Angelo Giuseppe Roncalli, com 77 anos, foi eleito Papa, e escolheu o nome de Jo&o

XXIIl. Alceu Amoroso Lima assim o descreve, com um juizo critico, simpatico, mas

pouco entusiasta (do qual se arrependera anos mais tarde), numa carta de 29 de

outubro de 1958,

O novo Papa é essencialmente paternal. E até os comunistas o classificam
de “um conservador paternalistico”. Nao é um sucessor de Pio XlI que juntava
paternalidade com santidade e genialidade politica e intelectual. Este é
puramente paternal. [...] E n&o podendo vir logo o verdadeiro sucessor de Pio
XIl — o Pio XlII que sera uma réplica de Leao XIIl, daqui a alguns anos, se 0s
Cardeais que 0 nosso pai e xara58 Jodo vai nomear ouvirem o Espirito Santo
(como estes de hoje ouviram) — ndo podendo vir um Pio XIIl, que venha um
Jodozinho vinte e trés, Papa pro tem, como dizem aqui. Essa Ultima
expresséo, latina abreviada de pro tempore, é usada aqui para significar
interinidade. O meu diretor aqui, por exemplo, o Dean Pollock de que ja tenho
falado, é diretor pro-tem do Brazilian Institute, isto é, enquanto ndo é
nomeado o diretor efetivo. Assim fizeram os Cardeais do Conclave. Como
nao era possivel eleger logo o verdadeiro sucessor de Pio Xll, e a maioria
tinha cabeca no lugar e ndo aceitaria o candidato extremista, a solucao tinha
que ser conciliatéria: um homem bonachéao, gordo, paternal, habil, moderado,
bem pastoral e que néo tera a menor pretensao de suceder a Pio XIl, mas de
marcar o lugar para seu verdadeiro sucessor. Enquanto isso, podera fazer
um grande bem a todos nés e a Igreja, com sua bondade pastoral, sua
simplicidade, seu jeitdo de vigario de aldeia, seu moto tdo simpatico
Obedientia et Pax. Basta que tenha Paz no seu escudo de armas ou na sua
divisa, para que eu o tenha no cora¢édo. De que precisa o0 mundo de hoje,
mais do que tudo, sendo de espirito pastoral, paterno e pacifico? Os trés pés
de Joao XXIIl estdo bem mostrando o dedo do Espirito Santo (LIMA, 1966, p.
11-12)5°

Considerado entre os seus pares como um Papa de transicao, a figura

humana de Jo&o XlIl ndo passou despercebida a Dom Helder. Imbuido de coragem e

58 Segundo a mesma publicagdo de onde copiamos a cita¢éo, o nome de oblato beneditino do Dr. Alceu
Amoroso Lima, era Jodo Batista.

59 O candidato “extremista” ao qual o texto faz referéncia era o Cardeal Giuseppe Siri, de Génova,
criado cardeal quando tinha 47 anos, em 1953. No Conclave que elegeu Jodo XXIll, tinha ainda 53
anos. Correntes conservadoras da Igreja acreditavam que ele seria eleito Papa. No entanto, os que
temiam eleger “um padre eterno” preferiram Roncalli, enquanto o futuro sucessor, que todos
imaginavam, como realmente foi, seria o entéo arcebispo de Mildo, Giovanni Battista Montini, que Pio
XIl ndo quis fazer cardeal, em 53, mas que o novo Papa criou imediatamente. Em seu texto, o
eminente leigo brasileiro reconhece em Roncalli a0 menos duas caracteristicas: “habil” e “moderado”,
gue fazem referéncia direta & sua longa carreira diplomatica, entre 1925 e 1953. O futuro papa atuou
com Visitador Apostoélico na Bulgéria, de 1925 a 35 e como Delegado Apostélico na Grécia e Turquia,
de 35 a 44, quando foi promovido Nuncio Apostdlico na Franca. Essas atuagfes, marcadas pela sua
capacidade conciliatéria, destacaram sua maneira simples e sincera de dialogo.
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audacia, o arcebispo auxiliar do Rio de Janeiro escreveu uma carta para ser entregue,
por meio de seu superior — Cardeal Camara, ao Papa recém-eleito. O manuscrito
original tem 07 paginas, é datado de 04 de novembro de 1958%. A carta é o
instrumento usado por Dom Helder para transmitir aquilo que chamou de “ainda em
carater informal, um Apelo”. Reproduzimos a transcricdo do documento, para que

possamos analisa-la, segundo o método indiciario, em seguida.

[f.01] Rio de Janeiro, 4 de novembro de 1958

Santissimo Padre

Permita-me, que aproveitando os bons oficios do Exmo. Cardeal D. Jaime
Camara, transmita a V[ossa] Santidade ainda em carater informal, um Apelo
qgue, muito de propdésito, desejei levasse a data auspiciosa e felicissima de
Sua Coroacao.

Vossa Santidade ao enviar ao Brasil a Sua primeira Benc¢éo informou ao
Exmo. Cardeal Arcebispo do Rio de Janeiro que um grande desejo de
conhecer nosso pais. [f.-2] N&o teriamos a veleidade de propor a
concretizacdo deste desejo de V[ossa] Santidade que tanto nos desvanece
se ndo existissem razdes ponderabilissimas capazes de tomar, talvez, nosso
sonho menos irreal e menos absurdo.

A Providéncia me inspirou a chamar de Operacéo Pan-Americana: revisdo do
panamericanismo em bases mais sélidas, partindo da indispensavel premissa
da necessidade e da urgéncia da comunhdo da esperanca para o0
subdesenvolvimento, de consequéncias tdo desastrosas, seja banido de
nosso Continente. [f.3] A operacao se acha em pleno desenvolvimento: conta
com 0 apoio irrestrito de todos os paises latino-americanos e com a
compreenséao e apoio dos USA e, pessoalmente, do Presidente Eisenhower.
Acontece, Santidade, que a Igreja com o CELAM, se antecipou a OPA e
assegurou-lhe o indispensavel complemento na linha do espirito. Se Vossa
Santidade pudesse, de fato, prever uma vinda ao Brasil, entrevejo, entre
outros, 0s seguintes excepcionais beneficios:

[f.4]- em nosso Continente (a0 menos no tocante a América Latina) damos
ao mundo o exemplo do respeito matuo e da colaboracdo fecunda entre
Poder Temporal e Poder Espiritual;

— nossos Ministérios das Relacdes Exteriores estudariam com o CELAM
medidas de grande alcance no sentido de apoio concreto do Poder Publico &
acdo pioneira e evangelizadora da Igreja — medidas para cuja assinatura
nosso Governo convidaria para uma reuniao com o Exmo. Episcopado Pan-
Americano, no Rio de Janeiro, todos os Presidentes das Américas;

[f.5]- a vinda de vossa Santidade ao Novo Mundo importaria, para todos os
nossos paises, num impacto espiritual e mistico da mais profunda e
duradoura na repercussao;

— Vossa Santidade, com Sua presenca, daria impulso definitivo a luta contra
o Subdesenvolvimento que é, entre nds, o Unico aliado efetivo do comunismo.
A data ideal para nos seria 21 de abril de 1960 quando, com as béncéos de
Deus,

Um [f.6] acontecimento simbdlico se estara realizando: a inauguracédo da
nova Capital do Brasil. E facil imaginar, Santidade, o que sera preciso
remover de dificuldades para tornar possivel o arranjo desta Viagem que, no
entanto, ainda terd o mérito de p6r a Santa Igreja no ritmo do século. Nao é
em vao, Santidade, que Malaquias anunciou o Pastor e Navegante.

60 Integralmente analisada pelos Professores doutores Luiz Carlos Luz Marques e Pe. José Oscar
Beozzo, publicada em dezembro de 2011, na Revista Horizonte, da Pontificia Universidade de Minas
Gerais — PUC-MG (Ver referéncias).
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Creia, Santo Padre, que mais [f.7] do que nunca tenho consciéncia de falar
em nome de todo o Brasil e tenho certeza de poder falar em nome das
Ameéricas.

Digne-se V. Santidade abencoar meu Pais, meu Povo, meu Governo e minha
Familia (CAMARA apud MARQUES e BEOZZO, 2011, p. 995-997).

Os autores da analise ressaltam: a audacia — afinal a carta traz em suas
paginas uma série de conselhos ao novo pontifice, especialmente em relacdo ao
CELAM, e a confianca na relacéo entre os poderes religioso e temporal — centrado,
principalmente, na figura do presidente Juscelino Kubitschek. Contrariando as
expectativas sobre o Papa, feita por Dr. Alceu, Dom Helder ressalta na figura do novo

pontifice as inUmeras possibilidades de seu pontificado.

Retornando a carta enviada por Dom Helder ao Papa Jodo XXIll, nés
gostariamos de suscitar a analise de alguns elementos desta correspondéncia:
primeiro, 0 contexto de sua escrita, politicamente Dom Helder faz referéncia a
Operacao Pan-Americana. Essa foi, em linha gerais, a politica diplomatica do Governo
JK (1956-1961), sobretudo, a partir de 1958. A questéo central da proposta era reunir
0s paises das Ameéricas para superar, por meio de um projeto de desenvolvimento
econdmico-social, a face mais aparente do subdesenvolvimento, a pobreza, caréncia

comum na América como um todo.

Dom Helder escreve que “A operacao se acha em pleno desenvolvimento:
conta com 0 apoio irrestrito de todos os paises latino-americanos e com a
compreenséo e apoio dos USA e, pessoalmente, do Presidente Eisenhower”. E
provavel que Dom Helder jA conhecesse a troca de correspondéncias entre 0s
presidentes do Brasil e dos Estados Unidos, iniciada em maio, por inciativa brasileira.
Ja o apoio irrestrito, pode ser lido a partir do evento de “20 de junho de 1958, quando,
em discurso perante os embaixadores das Republicas Americanas no Rio de Janeiro,
transmitido para todo o pais por cadeia de radio e TV, Juscelino Kubitschek langou

oficialmente aquela que passou entdo a chamar de ‘Operacdo Pan-Americana
(SILVA, 1992, p. 16-17).

A capacidade de leitura dos contextos histéricos, politico, social e,
sobretudo, eclesiéstico, € uma das mais marcantes caracteristicas atribuidas a Dom
Helder. A forca de suas ac¢des é um reflexo disso e se, por um lado, ele era um homem
de realizacdes, de outro era, conforme tentamos demostrar, um visionario, também

no momento registrar suas ideias. Nao sabemos se uma copia deste manuscrito
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chegou as maos de Joao XXIll, mas sabemos que as acdes socias de Dom Helder

nao foram indiferentes ao pontifice,

[Jodo XXIlI:] Estou sabendo que vocé se dedica aos pobres, das ... como se
chamam?... das favelas.

Foi o bastante para que Dom Helder, “muito orgulhoso”, como reconheceu
mais tarde, explicasse ao Papa em que consistia a Cruzada de S&o
Sebastido. Jodo XXIIl ouviu com atengéo até que decidiu interrompé-lo:
[Jodo XXIII:] Logo se percebe que o senhor ndo conhece o Oriente Médio! Se
o senhor conhecesse o Oriente Médio, jamais utilizaria o termo “cruzada” para
seu trabalho de libertagéo dos pobres! Porque, apesar do que dizem muitas
vozes de historiadores, essas malditas cruzadas abriram um fosso entre nés
catolicos e os mulgcumanos muito dificil de ser superado... (PILETTI e
PRAXEDES, 1997, p. 249-250).

Se a eleicdo do novo pontifice ndo Ihe passou indiferente pode-se imaginar
0 que fomentaram em suas ideias as palavras de Jodo XXIIl quando, em 25 de janeiro
de 1959, anunciou seu desejo de convocar um concilio para a Igreja: “pronuncio
perante vOs, por certo tremendo um pouco de emog¢do, mas a0 mesmo tempo com
humilde resolucéo de propdsito, 0 nome e a proposta de duas celebra¢cdes: um Sinodo

diocesano para a Urbe e um Concilio geral para a Igreja universal” (JOAO XXIIl apud
BEOZZO, 2005, p. 69)°.

Recuperamos o0 manuscrito de um auto®, primeiro do género literario
teatral atribuido a Dom Helder, intitulado “A festa do Papa”®3, escrito em 05 de julho
de 1959. Ao analisa-lo pretendemos explorar as expectativas de Dom Helder em

relacdo a abertura do Concilio recém-anunciado.

Arquidiocese de S. Sebastido do Rio de Janeiro [,] 5 de julho de 1959

Festa do Papa

Em 3 Cenas e um Fecho, a intencéo € honrar o0 Santo Padre o Papa Joao
XXIIl, a Quem Deus inspirou a ideia felicissima de trabalhar para unir a
Cristandade, através de um Concilio Ecuménico (CAMARA, 1959, Capa).

O texto completo escrito e nunca encenado ou publicado, é importante
objeto de anélise desta tese, na medida em que nele Dom Helder apresenta elementos

teologicos do universo catolico de forma muito atualizada, por exemplo, para honrar o

61 Note-se que, no anuncio aos cardeais, feito ha 60 anos, em janeiro de 1959, na sacristia da Basilica
de Sao Paulo Fora dos Muros, Joao XXIll, como historiador que era, usa corretamente a expressao
“Concilio geral”, e ndo “Ecuménico”, portanto, um Concilio da Igreja ocidental, ou latina. Somente na
sequéncia, dado o impacto da proposta, também entre os cristdos ndo catdlicos, a palavra
“Ecuménico” passou a ser usada.

62 Composicao teatral de linguagem simples e extensao curta.

63 Em razdo do manuscrito original ter 13 folhas optamos por citar no corpo do texto trechos que serédo
objeto direto de nossa andlise e, no apéndice deste trabalho encontra-se o texto integral com notas
explicativas e informag6es complementares.
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Santo Padre, redesenha seu personagem cénico associado a figura biblica do Bom
Pastor (Jo 10,1-21), de tal modo que a primeira cena é a apresentacdo desse

personagem, o Papa nao € s6 o Bom Pastor, ele é o Pastor de um so rebanho.

Na segunda cena Dom Helder faz uma releitura da passagem do
Evangelho de S&o Joao (Jo19, 23-24), também representada na décima estacao da
Via Crucis “Os soldados repartem entre si as vestes de Jesus”, e chama esta cena,
no seu auto de “A Tunica inconsutil”. Os soldados, segundo nossa interpretacdo do
texto de Dom Helder, representam as muitas divisbes do cristianismo no mundo
inteiro, eles ndo tendo entendido a unidade de Jesus, sdo as ovelhas que precisam

ser reconduzidas pelo Bom Pastor a unidade salvadora.

Este é o0 gancho para a terceira cena, “Que todos sejam um, como Tu, Pai,
em mim e eu em Ti" [Jo 17:21]. Dom Helder escreve que em seu cenario teatral, como
forma de representacdo das delega¢cdes ndo-catélicas ao Concilio, ndo sejam usados
personagens, mas sim que os livros sagrados que melhor representem essas
delegacdes sejam trazidos solenemente ao palco junto com os livros de outros sete
concilios ecuménicos ja celebrados pela Igreja. Assim, neste cenario, reaparece, para
o fecho, a figura do Bom Pastor, aclamada como “Deus enviou/ ao mundo dividido/ o
Anjo da Unidade,/ ao mundo em guerra/ o Papa da Paz/ ao Mundo dilacerado/ o Papa
do Concilio Ecuménico” (CAMARA, 1959, f.11).

O Joéao XXIll visto por Dom Helder ndo se parece em nada com o Papa pro
tempore descrito por Alceu Amoroso Lima. Esta nos parece ser outra capacidade de
Dom Helder um tanto esquecida na habitual analise do decurso de sua vida: enxergar
além das aparéncias, vendo em cada pessoa o0 maximo e melhor que poderia extrair
delas, sem explora-las, mas encorajando-as a superar seus limites, nesse sentido,

também o fazendo a si mesmo.

Se, no plano eclesiastico mundial, é a convocacao de um concilio que toma
conta das discussoes, na igreja do Brasil, sdo a fome e a seca que assolam tantos

brasileiros, que inquietam grande parte do clero.

No dia 17 de fevereiro de 1959, no saldo do Palacio do Catete, parlamentares,
ministros, governadores do Nordeste e Dom Helder Camara, sentaram-se em
torno de uma grande mesa tendo, um em cada cabeceira, 0 presidente
Juscelino Kubitschek e Celso Furtado. Era o lancamento da Operacéo
Nordeste, a nova politica que o governo implantaria na “regido problema”
onde a seca, no ano anterior, deixara meio milhdo de flagelados. Para JK, a
Meta 31, como entdo foi chamada a Operacdo, chegava tarde, mas
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demonstrava que ele tinha enfim um plano para o Nordeste, tratado até entéo,
se comparado com a acelerada construcao de Brasilia e o boom industrial do
Centro-Sul, como o filho enjeitado (FURTADO, 2009, p. 7).
Depois dessa reunido com o governo federal houve, em Natal, no Rio
Grande do Norte, o Il Encontro de Bispos do Nordeste, que contou com “a ajuda de
técnicos dos varios Orgaos Federais e Estaduais que atuam no Nordeste” (ROCHA,
2016, p. 311). O documento final apresentou um balanco dos trabalhos feitos pela
Igreja com o apoio do governo federal, deixando claro que havia trabalhos em
adiantado estagio de desenvolvimento e outros que ainda careciam de continua
atencdo por parte das duas instituicbes, reconhecendo que, no ambito do
desenvolvimento do Nordeste, as politicas publicas pareciam caminhar a passos
largos: “Afirmamos nosso jubilo ao ver surgir a Operacéo Nordeste, aplicacdo, dentro
de nossas fronteiras, dos principios que animam a Operacdo Pan-Americana cuja
bandeira o Brasil, em hora feliz, desfraldou” (ROCHA, 2016, p. 331).

No entanto, no inicio dos anos 60, inicia-se um processo que acabara
afastando Dom Helder das elites politicas e sociais da Republica e elas, dele. Na
reconstrucdo do Prof. Marques, em sua tese doutoral, o que afastou Dom Helder
rapidamente, da maior parte dos velhos amigos da elite civil e militar, fazendo-o tornar-
se 0 perigoso “arcebispo vermelho” do fim dos anos 60, foi a radicalizagéo da acao
pastoral da Igreja e de seus lideres mais jovens, paradoxalmente, em sua luta ao
comunismo. Para esses prelados, a luta contra 0 comunismo ateu passava pela luta
contra as estruturas de exploracéo e opressao que faziam da revolugdo comunista,
no fim dos anos 50 e inicio dos 60, uma real alternativa para as massas latino-

americanas®®.

Como parte dessa estratégia, Dom Eugénio Sales, entdo jovem auxiliar do
arcebispo de Natal, no Rio Grande do Norte, organizou o Movimento de Natal e
promoveu a “Réadio de Educacéo Rural”, tendo como inspiracéo a escola radiofénica

criada na Colémbia, pelo Pe. Salcedo®®, iniciativa que se transformou rapidamente no

64 A revolucdo de Fidel Castro, em Cuba, iniciada em 1° de janeiro de 1959, parecia ser apenas a
primeira de muitas revolucdes de libertacdo que se preanunciavam no Continente.

65 Em 1947, na Coldmbia, o recém ordenado Pe. José Joaquin Salcedo Guarin (1921-1994), assumiu
a paroquia de Sutatenza e, pouco tempo depois, nela fundou uma estacdo de radio comunitéria, a
primeira do género. A emissora tinha como principal fungdo alfabetizar e elevar o nivel educacional
dos camponeses pobres, através de programas culturais e da apresentacéo da doutrina cristd. Assim
nasceram as Escolas Radiofonicas. A emissora funcionou até o final dos anos 80 (ver
http://www.fundacionacpo.org/quienessomos/historia/).
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Movimento de Educacdo de Base®®. No Brasil, a CNBB, com o apoio financeiro do
governo Goulart®’, assumiu o projeto, que, dirigido por Dom José Tavora, novo
arcebispo de Aracaju, passou a chamar-se MEB, Movimento de Educacao de Base,
cujo objetivo era ndo apenas o da alfabetizacdo dos trabalhadores rurais, mas a sua

educacdo integral, politica, social e religiosa.

Nascem dessa prética pedagodgica conceitos como “educacdao libertadora”
e “conscientizacdo”, desenvolvidos pelo pedagogo Paulo Freire®. Paralelamente, no
Estado do Rio, em Barra do Pirai, Dom Agnelo Rossi®, inicia uma nova experiéncia
de organizacao pastoral, o Movimento de Barra do Pirai, que serd uma das fontes das
futuras Comunidades Eclesiais de Base (BORGES, 1993, p. 111.).

As transformacdes de consciéncia e de posicdo pastoral e politica
provocadas por essas e outras iniciativas similares somou-se o apelo/desafio langado
pelo recém-eleito Jodo XXIlI, em novembro de 1958, durante a terceira reunido do
CELAM, em Roma, quando solicitou dos bispos e, mais tarde, em 1960, dos

superiores gerais das ordens, congregacOes religiosas e institutos seculares, “um
plano de trabalho, acurado e imediato, a fim de ir ao encontro das crescentes
dificuldades pastorais da América Latina” (“L’Osservattore Romano”, de 26 de marco

de 1960).

Além da influéncia de Jodo XXIII"®, é importante acenar aqui, para a
compreensao das raizes do dinamismo dessa importante ala do clero brasileiro, da
gual Dom Helder foi simbolo e rebocador: as influéncias, no catolicismo brasileiro, da
vertente progressista do catolicismo de lingua francesa. Naqueles anos brilhavam o

pensamento do Pe. Lebret’! e os estudos sociol6gicos do sacerdote e intelectual belga

66 L. de Carvalho BORGES, Comunidades de Base (CEBS) en el Brasil, in «Recollectio» 16 (1993), p.
111-112.

67 O sucesso da iniciativa foi imenso. Ja em 1963 funcionavam 1.410 escolas radiofénicas, apenas na
Arquidiocese de Natal. A partir dela, o MEB espalhou-se por todo o Nordeste, Centro Oeste e
Amazébnia. Idem, p. 112.

68 FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido, Rio de Janeiro ,1971.

69 Agnelo Rossi (n. 1913, b. 1956, m. 1995). Bispo de Barra do Pirai de 1956 a 1962, Arcebispo de
Ribeirdo Preto desde 1962, foi transferido a Sdo Paulo em 1964, logo apés sua eleicdo a presidéncia
da CNBB. Em 1965, foi criado cardeal por Paulo VI.

70 Além do incentivo dado ao CELAM, aos episcopados nacionais e as familias religiosas, ndo é
possivel esquecer a eficacia de sua grande Enciclica Mater et Magistra (de maio de 1961) e,
sucessivamente, da Pacem in Terris (abril de 1963).

1 LOWY, Michael; GARCIA-RUIZ, Jesus, Les sources francaises du christianisme de la libération au
Brésil. In: Archives de Sciences Sociales des Religions, 1997, 97 (janvier-mars), p. 9-32
(https://www.persee.fr/doc/assr 0335-5985 1997 num 97 1 1120). Especialmente o trecho:
Amoroso Lima: de Jacques Maritain au Pére Lebret (p. 16-18).




59

Pe. Francois Houtart’?. Ndo se pode esquecer ainda do sucesso, no Brasil, do
“Movimento per un Mondo Migliore”, do jesuita italiano Riccardo Lombardi, nos anos

50 conhecido como o “porta-voz de Pio XII""3,

3.2 A década de Sessenta: do Banco a ALEF, a progressiva deterioracédo das

relacdes entre o Cardeal do Rio e seu incomodo auxiliar

No entanto, é preciso, para compreender bem os ultimos paragrafos, voltar
atras alguns anos. Em decorréncia de sua imersdo na realidade das favelas, Dom
Helder passou a receber ainda mais pedidos de ajuda e a dar-se conta que a situacao
daquela realidade era muito mais complexa. O recenseamento das familias, feito pela
sua equipe de colaboradores, comecou a mostrar os resultados: muitas familias ndo
conseguiam pagar uma moradia em local melhor porque isso comprometia parte de
sua renda ja dedicada ao pagamento de dividas com agiotas, além disso existia um
grande potencial de mé&o de obra ali entre aquelas pessoas que, no entanto, nao

possuiam qualquer tipo de qualificacdo profissional.

Foi preciso pensar, entdo, em uma forma ordenada e eficiente para ajudar
essas pessoas. Surgiu a ideia de uma instituicdo guarda-chuva, que pudesse captar,
receber e distribuir os recursos e donativos vindos das diversas fontes. A figura de
Dom Helder foi a responsavel pela adeséo de varias figuras socialmente importantes
como, “Heraclito Sobral Pinto [...], o embaixador Oswaldo Aranha, 0s ministros
Candido Mota e Lafaiete Andrade, o ex-ministro e banqueiro Clemente Mariani, o
desembargador Murta. Com o slogan “Ninguém é tdo pobre que nao tenha o que
oferecer. Ninguém é tao rico que nédo precise de ajuda”, o Banco da Providéncia, como
foi chamada a instituicdo criada em 1959, era para todos, ndo sO 0s ricos eram
chamados a doar. Escrevendo a Dom Jaime, no dia 29 de agosto de 1959, o seu
arcebispo auxiliar explicava, assim, com um exemplo, o funcionamento das chamadas

“carteiras” do banco,

Carteira de Roupas e Calcados.

2 HOUTART, Francois. L’'Eglise latino-americaine a I’heure du concilie. Fribourg: F.E.R.E.S., 1963.

73 Em relagdo ao papel do jesuita Pe. Lombardi durante o pontificado de Papa Pio XII, “consultamos,
por sugestdo do orientador, MOROZZO DELLA ROCCA, Riccardo. Le chiese parallele: i religiosi. In
RICCARDI, Andrea. Le Chiese di Pio XII. Bari: Editori Laterza, 1986, p. 123. Para as dificeis relacdes
entre Papa Jodo XXII e Pe. Lombardi consultamos ZIZOLA, Giovanni. Roncalli e p. Lombardi, in
Cristianesimo nella Storia, 8 (1987), p. 79-93.
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O Diretor é o José Luis Moreira (Diretor da Ducal). Tem como alter-ego o
Osvaldo Tavares (da Casa Tavares). Imaginaram, com o exemplo das
proprias Firmas, o oferecimento de todo o material chamado de 22 linha
(tecidos que saem com pequenos defeitos e nos quais a Firma que se preze
nao pde etiquetas). S6 com isso, V. Eminéncia ndo imagina como poderemos,
com a graca de Deus, ter possibilidades de atendimento as nossas Obras ja
existentes e em dificuldades sérias nos tempos dificeis de hoje.

Mas eles tém mlui]tas outras ideias, perfeitam[en]te concretizaveis, mesmo
porque trabalham com uma equipe dos préprios chefes de Empresas de
Roupas e Calcados. Esta acontecendo o mesmo com todas as demais
carteiras (CAMARA, 29 agost. de 1959, f.1-2).

Pensando que o “Banco de Deus” precisava angariar ainda mais recursos,
em marco de 1960, Dom Helder encampou uma campanha na Tv Rio e na Radio
Nacional, “de vinte e sete horas ininterruptas de propaganda”’, conforme estampou o
Jornal do Brasil, convocando aos que desejassem a “proposta para que os juros das
contas bancarias vdo para o Banco da Providéncia” (JORNAL DO BRASIL, 15 de
marcgo de 1960, p. 10). Como ficou conhecida, na Operacao Coleta, a propaganda s6

deixava de ser veiculada quando o objetivo era alcancado.

Logo o Banco virou assunto nacional’, segundo a edi¢éo de 30 de margo
de 1960, do Jornal do Brasil, a Camara dos Deputados naquela data, por meio do
deputado Osvaldo Zanello (PRP — Espirito Santo) autorizava um crédito de 10 milhdes
de cruzeiros para auxiliar o Banco, por meio de projeto de lei. O registro do crédito
seria feito, ainda segundo o projeto de lei, automaticamente pelo Tribunal de Contas
da Unido. A vinda do recurso justificava-se, em parte, pela causa da habitacéo e, em

parte, pelo garoto propaganda da obra,

Ja nos habituamos a ver D. Helder Camara, Bispo Auxiliar do Rio de Janeiro,
um dos mais notaveis realizadores brasileiros. Educado e formado em Escola
diferente, absorvendo mais do que ninguém o sentido humano da doutrina
cristd, D. Helder Camara desce de sua dignidade pontificia para embrear-se,
na planicie, com as populacées mais pobres de nossa Capital, assistindo a
pobreza, socorrendo os necessitados. Apds sua obra gigantesca em favor
dos favelados, propde-se a uma iniciativa de maiores propor¢cdes: O Banco
da Providéncia que levara aos desamparados pela fortuna, socorro imediato
e realizac&o de grandioso plano de assisténcia social (JORNAL DO BRASIL,
30 de marco de 1960, p. 5).

74 0 Banco da Providéncia fez campanhas de arrecadacao de fundos para obras fora do Rio de Janeiro,
como, por exemplo, foi 0 caso, em 1959, da campanha “Orés precisa de nés”. Iniciada por ocasido
do rompimento do agude da cidade de Orés, CE. A campanha visava a reconstrucdo da cidade que
ficou debaixo d’agua apdés o acidente. Dom Helder ficou mais de 24h no ar, gracas as parcerias com
o sistema de comunicacao da TV Rio, para conseguir 0s recursos. Para quem desejar se aprofundar
na histdria da construcdo do acude e o alagamento da regido, nés recomendamos a leitura de O
despertar da Memoria, livro de autoria da pesquisadora Erotilde Hondrio, publicado em 2006.
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Em novembro de 1960, a convite do presidente Juscelino, Dom Helder faz

a Oracao Gratulatéria do Dia Nacional de Acéo de Gracas, celebrada em Brasilia. O

manuscrito de 33 folhas, foi redigido em trés sessdes: |. olhando o Pais (p. 3-13), II.
olhando o Continente (p. 13-20); Ill. olhando o Mundo (p. 20-28), e é datado de 24 de
novembro de 1960. Trés dias depois dessa celebracdo o Presidente Juscelino

escreveu a Dom Helder a seguinte carta, cujo trecho transcrevemos:

Com o maior prazer, venho felicitar Vossa Exceléncia Reverendissima pelo
magnifico serm&@o em que, no Te-deum oficiado no Palacio do Planalto
tracou, com sabias palavras, um vivo quadro da realidade brasileira, ao
mesmo tempo em que patrioticamente reafirmou sua profunda convicgéo na
capacidade criadora de nossa gente.

Uno-me, com reveréncia, ao ilustre Prelado, em seus agradecimentos a Deus
por haver permitido o cumprimento das metas que elaborei em prol do
desenvolvimento nacional e que imprimiram um sentido novo a nossa
expansao civilizadora, com a constru¢do de Brasilia, marco avancado da
conquista de vastas regifes do centro do Pais, e das rodovias que sulcam as
misteriosas solidfes da Amaz6nia, mencionadas pelo nobre Principe da
Igreja, em seu admiravel sermao (KUBITSCHEK, Juscelino. 1960, f. 1) [Carta
Pessoal, Brasilia, 27.11.1960].

Diante de tanto sucesso associado a figura de Dom Helder, era quase

inevitavel pensar que sua projecdo nacional pudesse ofuscar a figura do Cardeal do

Rio de Janeiro, ou que o arcebispo auxiliar pudesse dedicar-se pouco as atividades

ditas proprias dos auxiliares, como o caso das escolas paroquiais, por exemplo.

Segundo carta pessoal escrita por Dom Jaime a Dom Helder:

Na realidade, fiquei decepcionado com o resultado da campanha pelas
escolas paroquias. Para ser leal digo que ndo me dei por satisfeito com a
comparagdo entre as escolas paroquiais do Rio e as da América do Norte,
pois muitas vezes o 6timo é inimigo do bom. Se ndo podemos ter perfeitas,
auténticas como V. Excia. escreve, ao menos tenhamos a medida de nossas
possibilidades. Enfim, quem estava encarregado da campanha nao eram
aquelas boas senhoras, de cuja reta intencdo ndo duvido, mas era meu
Arcebispo auxiliar. [...] Entretanto, ndo me aflige o fracasso, porque ja me
estou acostumando a ele. E isto é uma graca de Deus. Nem me tenho
admirado de que seja habitualmente esquecido na imprensa. Deo gratias! Até
foi bom que ela ndo se houvesse ocupado com as escolas paroquiais
projetadas. [...] Agora permita-me a franqueza de lembrar que ndo é a
primeira vez que meus desejos sao frustrados. Quando, apds o Congresso
Eucaristico, tanto pedi que se comecasse pelo Rio a campanha de
alfabetizacéo pela Radio, nada consegui. Talvez porque a iniciativa partiu de
mim, O material da Radio Sutatenza75 ficou apenas exposto inutiimente no
Palacio do S&o Joaquim. Ultimamente D. Tavora me declarou, sponte sua,
gue se poderia ter aproveitado o material e realizado meu desejo. [...] Bem
sei que ndo é para o publico que trabalhamos. Mas ndo me parece razoavel
uma omissao habitual, ou frequente pelo menos, do que a arquidiocese
realiza. Nao sofro com isso, gragas a Deus, pois sou naturalmente avesso a
publicidade. Os que privam comigo bem o sabem. Mas n&o se trata de minha
pessoinha, se ndo de uma arquidiocese que ja foi importante sob a orientacao

75 Ver acima, nota 54.
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de meus antecessores (CAMARA, Cardeal Jaime. 1961, f. 1-2) [Carta
Pessoal, Rio de Janeiro, 11.04.1961].

Costuma-se reconstruir a relacéo entre esses homens de forma pacifica e
harmonica, ignorando ou desconhecendo os detalhes das grandes batalhas travadas
entre as paredes do S&do Joaquim e do Sumaré. Recuperamos um significativo
conjunto de cartas trocadas entre Dom Jaime e Dom Helder nos primeiros anos de
1960, que nos serviram de base para a afirmacdo que fizemos. A exposicdo em
excesso da figura de Dom Helder pareceu irritar o Cardeal Jaime e, ndo é ingénuo
pensar, neste sentido, que a transferéncia de Dom Helder para fora do Rio de Janeiro
ja estivesse sendo organizada ha muito mais tempo do que se costuma afirmar nos

livros de histéria.

Um exemplo: em meados de 1962, no Rio de Janeiro, surgiu no cenario
nacional politico uma associagéo civil, nos mesmos moldes da LEC dos anos 30, com
a missao de conduzir o eleitorado catélico nacional a votar nos candidatos que se
haviam comprometido e se alinhado aos principios sociais da Igreja. Embora se
pretendesse um movimento nacional, a Alianca Eleitoral pela Familia — ALEF, como
ficou conhecida, teve atuacdo restrita aos estados da Bahia, Goias, Sdo Paulo e
Guanabara e apenas para as eleicOes legislativas federais e estaduais e para o
governo desses estados. Transformou-se, também, em fonte de discérdia entre o

Cardeal Camara e Dom Helder:

Esta carta é escrita na confluéncia entre o final do Seu retiro e o inicio do
meu, e na ante-vigilia do Concilio Ecuménico. De modo algum tem a intencéo
de tentar deter aquilo que a Providéncia ja faz caminhar, no sentido de minha
saida do Rio. Seu intento é mais nobre e mais cristdo; o de tentar desfazer
equivocos que estdo comprometendo a atitude de filho que desejo manter até
o0 ultimo instante de minha permanéncia como Seu Auxiliar.

Permita que eu tente esclarecer minha posi¢do diante da ALEF. Tem sido
insinuado por alguns e soprado pelo diabo, que ndo me interesso por ela por
ndo ser iniciativa minha. Mais grave ainda: que a saboto e a torno odiosa [...].
Peco vénia para frisar, Eminéncia, que esta colaboragdo vem sendo dada.
Ndo é minha a proposta de inclusdo da ALEF no aludido Plano de
Emergéncia; ndo so tenho falado sobre ela nas Reunides dos Secretariados
Regionais; no Encontro Nacional da JEC; nos Recolhimentos mensais que
prego, no Cenaculo, para os que trabalham no S&o Joaquim.

Se evitei falar através da imprensa, do radio e da TV — pense quem quiser o
contrario — foi pela razdo exclusiva de ndo querer reabrir a porta para
insisténcia de pedidos de pronunciamentos que ndo me cabem. [...].

V. Eminéncia certo dia me deu o nome de um Sacerdote que lancara intriga
entre nos dois. (E nasceu dai uma tarde de humilhacdo abencoada no
Sumaré). Pelo amor de Deus, Eminéncia, tenha cuidado com intrigantes. Ou
me engano muito, ou a Sra. que me anda difamando (e a quem so prestei
finezas) esta enferma e dara ainda contrariedades grandes a V. Eminéncia e
a ALEF (CAMARA, 1962, p. 1-2) [Carta Pessoal, Rio de Janeiro, 25.08.1962].
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Em resposta a carta escrita por Dom Helder, de 25 de agosto de 1962,

escreveu Dom Jaime:

Em resposta a sua prezada carta de 25 do corrente, comeco por dizer-lhe que
absolutamente ndo estou magoado com V. Excia., como certamente tera
notado, anteontem, no inicio do seu retiro.

Nem desejo seu afastamento desta arquidiocese, 0 que me traria sérias
complicages.

Se ao exmo. Sr. Nuncio dei conhecimento de que nem sempre combinamos,
€ porque me habituei a dar-lhe conta do andamento da arquidiocese, pedido
a Sua excia. que me indique o que julgar oportuno.

Quanto a Alianca Eleitoral pela Familia, as noticias me vieram ndo de uma sé
fonte. Paroco, em cujo territério residem pessoas que trabalham com Vossa
Excia. disse-me que se manifestaram contra a ALEF, como antipatica e
fracassada. Essas pessoas nada tém com D. Maria Elisa Lynch (CAMARA,
1962, p. 1) [Carta Pessoal, Rio de Janeiro, 29.08.1962].

O centro da questao entre Dom Helder e Dom Jaime, naquele momento,
era a participacao do auxiliar na ALEF. A troca de correspondéncia parece indicar que
Dom Helder parecia um pouco traumatizado com a funcéo de “cabo eleitoral”, desde
a eleicao federal de 1935, quando ele havia trabalhado para eleger Menezes Pimentel,
no Ceara. Em entrevista concedida ao jornal Correio da Manha, Dom Jaime afirmava
gue, “a Alianca Eleitoral pela Familia (ALEF) foi criada visando a esclarecer o povo
sobre a maneira melhor de votar. Declarou, ainda, que a ALEF apontara, quinze dias
antes das eleigbes, os candidatos merecedores do apoio da Igreja” (CORREIO DA
MANHA, 19 de agosto de 1962, p. 7). Venceu, naquela eleicdo, Negréo de Lima para

0 Governo do Estado da Guanabara.

A Ultima carta que recuperamos entre Dom Helder e Dom Jaime sobre esse
problema da ALEF € um documento que traz em seu conteddo muitas reclamacdes e
inquietacdes por parte do arcebispo auxiliar. A comeca pela refutagcdo daquilo que

chamou de “acusacéo téo fragil e tdo vaga”, escreveu Dom Helder,

Vossa Eminéncia me acusou de tornar odiosa a ALEF (isto no dia 2 deste
més). Apressei-me em responder, ansioso pelas provas que ao Sr. Nuncio V.
Eminéncia declarou ter. Ja no fim do més, depois que insistir no direito de
defesa, [...] Trabalhamos no S. Joaquim dezenas de pessoas. Infelizmente
n&do posso responder por todas elas, como ndo podemos responder por todos
os padres.

Se a mim que sou Seu Arcebispo Auxiliar V. Eminéncia julga e acusa perante
o Nuncio na base de informacdes tdo imprecisas sera que algumas vezes,
informacBes desse género nao prejudicaram alguns pobres sacerdotes, sem
voz e sem defesa? N&o acuso, Eminéncia. Pergunto apenas, cumprindo um
dever de filho, de quem, por vezes, Deus se pode servir para alertar o proprio
Pai (CAMARA, 1962, p.1) [Carta Pessoal. Rio de Janeiro, 31.08.1962].
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A carta aborda ainda problemas com relacdo a Dom Jaime e a CNBB, a
delicada situagao de conflito entre o Cardeal do Rio de Janeiro e o Cardeal de S&o
Paulo, Carlos Carmelo de Vasconcelos Mota, e termina reavivando a possibilidade de

saida de Dom Helder:

Quanto a minha saida do Rio — que V. Eminéncia afirma Ihe trard “sérias
complicagBes” — trés vezes o Sr. Nuncio teve a bondade de me avisar que
devo estar preparado a partir a qualquer instante. A primeira vez, foi quando
V. Eminéncia, com aviso prévio a ele, me chamou ao Sumaré quando das
intrigas tecidas a propdsito da reunido dos Parocos, em cujas paréquias
funcionavam Agéncias do Banco da Providéncia. A Ultima vez quando
comentou Seu cartdo, do Aeroporto, a respeito da ALEF disse-me S. Excia.
gue nado era possivel a saida antes das eleicBes, mas que, de volta do
Concilio, eu ja deveria ter outro destino. Gragas a Deus, estou, de coracao,
preparado para sair ou para ficar (CAMARA, 1962, p. 3) [Carta Pessoal. Rio
de Janeiro, 31.08.1962].

3.3 A década de Sessenta: do Plano de Emergéncia ao Concilio Vaticano Il — o

desejo de uma igreja pobre e servidora

Uma vez convocado oficialmente o Concilio, que se tornaria o Vaticano Il,
com o0 anuncio de sua fase preparatéria ainda em 1959, Dom Helder comecou a
preparar-se com afinco. Além do votum que enviou’®, escrevem seus biégrafos que,
para poder estudar mais e preparar-se, muitas manhas ele se recolhia em uma sala
cedida a ele, no Colégio Santa Ursula. Em junho de 1960, o Cardeal Jaime Camara
foi nomeado membro da Comissao Central Preparatdria e Dom Helder, consultor da
Comisséao dos Bispos e Governo das Dioceses (BEOZZO, 2005, p. 128).

Convencido da importancia e urgéncia do apelo/desafio de Jodo XXIll, de
1959, indicado acima, Dom Helder coordena a preparacao do Plano de Emergéncia
PE, assumido oficialmente pelo episcopado brasileiro, em assembleia, em abril de
1962, poucos meses antes do inicio do Concilio’’, plano que serd, sucessivamente,
transformado e aperfeicoado no Plano Pastoral de Conjunto, PPC, com o qual os

bispos brasileiros sairdo do Concilio, em dezembro de 1965, como um dos poucos

76 Publicado nas Atas e Documentos da Fase Preparatéria (AD I/1l, Pars VII, p. 325-327). Muito denso,
na opinido de Baralina, mesmo se composto de “escassas duas paginas e meia, contrastando com
as quinze de Dom Sigaud e as oito de Dom Castro Mayer” (BARAUNA, p. 156). Bate-se por uma
Igreja que caminhe decidida em diregdo ao futuro, deixando para tras o latim, promovendo o
desenvolvimento, a descolonizacéo, promocédo dos trabalhadores, as artes, as ciéncias e abrindo-se
a sociedade civil.

TBEOZZO, José Oscar. Igreja no Brasil: o Planejamento Pastoral em questdo. In: REB 42 (1982) 465-
505.
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episcopados ja organizados para coloca-lo em préatica’®, o que, de fato, a CNBB, com
financiamento da Conferéncia Episcopal da Alemanha Ocidental, fez a partir de 1° de
janeiro de 1966.

No Plano de Emergéncia os bispos declaravam-se “solicitos no combate
ao comunismo”, mas reconheciam que “nem sempre [assumiam] a mesma atitude

diante do capitalismo liberal’®.

O ano de 1959 ja estava por terminar quando, assim preparada, grande
parte da delegacéo de bispos do Brasil embarcou no voo organizado pela secretaria
geral da CNBB, em avido fretado pelo governo brasileiro, com autorizacdo do
presidente Jodo Goulart, junto a PANAIR do Brasil, para o que terminou sendo apenas
0 primeiro periodo conciliar, que durou de outubro a dezembro daquele ano. Uma
pequena parte da delegacdo, como o Cardeal Camara, por exemplo, preferiu dirigir-
se a Roma por via maritima. Dom Quirino Adolfo Muniz, OFM, escreveu sobre a

viagem:

Quando iamos para o Concilio Vaticano Il, éramos 120 [sic] Bispos no mesmo
avido da Panair do Brasil. O quadrimotor fretado pelo presidente Jodo Goulart
nos levava com passaportes diplomaticos. Houve missa a bordo, com licenca
de Roma, celebrada por um s6 Bispo. Os outros comungaram sob a espécie
do pao, j4 que ainda ndo havia concelebracao. Alguém do grupo chamou
essa comunhao de “Pascoa dos Bispos”. Outro brincou: “Pascoa de Bispo sé
mesmo no ar!”.

O primeiro atraso foi em Recife. Depois, pousamos em Dakar, no Senegal,
devido a uma pane numa das turbinas. Mais trés horas de espera no
aeroporto. [...] A seguir, mais quatro horas de espera em Lisboa para reparos
no motor. Em vez de chegarmos as 15horas, na véspera da abertura do

8 Segundo Beozzo, “a Igreja do Brasil viveu uma singular trajetoria em relacéo ao Concilio, pois este
encontra-se em contraponto com o seu esfor¢co de planejar sua acao pastoral para o conjunto do
pais. O Concilio encaixa-se, no tempo, exatamente entre dois planos de pastoral da Igreja do Brasil,
o Plano de Emergéncia (PE), em 1962 e o Plano de Pastoral de Conjunto (PPC), em 1965. Inspirado
em boa parte na experiéncia da arquidiocese de Natal, RN, sob a responsabilidade de D. Eugénio de
Araujo Sales, como administrador apostdlico, o Plano comportava duas partes, uma pastoral e outra
econdmico-social. O PE, para sua execugdo, apoiou-se fortemente no “Movimento por um Mundo
Melhor”, que ganhara a confianca dos bispos, apés retiro pregado pelo Pe. Ricardo Lombardi ao
Episcopado brasileiro, por ocasiao do Congresso Eucaristica de Curitiba, PR, em maio de 1960... Ao
findar o Concilio, os bispos voltaram para casa, ndo apenas com 0s 16 documentos conciliares
aprovados e promulgados, mas também com um ambicioso Plano de Pastoral de Conjunto, PPC,
destinado a colocar em préatica em cada diocese e em cada aspecto da vida da igreja, as grandes
intuicdes e decisdes do Concilio” (BEOZZO, 2005, p. 535). Para o testemunho de quem viveu, por
dentro, como protagonista, essa etapa crucial da Igreja do Brasil, veja-se SERVUS MARIAE. Para
entender a Igreja do Brasil. Petropolis: Vozes, 1994. Sobre a questao do planejamento pastoral:
BARROS, Raimundo Caramurl de. Brasil, uma Igreja em renovacédo. A experiéncia brasileira de
planejamento pastoral. Petropolis: Vozes, 1967.

7 Texto oficial em “CM” 116 (1962), p. 7 ss.
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Concilio, somente as 2 da manha eu entrava em meu alojamento, em Tomba
di Nerone80 (SCHMITZ, 2005, p. 105-106).

A partir desse momento Dom Helder passou a escrever, conforme
apresentamos no capitulo um desta tese, as suas cartas circulares. De cada periodo
conciliar ele foi registrando ndo s6 o que aconteceu nas aulas conciliares, mas,
principalmente, os intervalos das reunides, o grande e intenso movimento de
articulacéo de bastidores. Quem pretende conhecer a figura publica de Dom Helder
nao pode se furtar a ler o conjunto completo dessas correspondéncias. Nesta tese,
nds optamos por tratar delas — das Circulares Conciliares — no capitulo quatro, para
dar énfase a determinados aspectos que, segundo nossa analise, ajudaram a moldar

a sua figura publica eficiente, eficaz e respeitada, dentro e fora da Igreja catdlica.

O ano de 1963 reservou a Igreja oportunidade de eleger um novo pontifice.
Com a morte de Jo&o XXIlI, iniciou-se, em junho daquele ano, o conclave que elegeu
o Cardeal Giovanni Battista Montini para o trono de Pedro, sob o nome de Paulo VI.
O novo pontifice resolveu dar prosseguimento ao concilio, mantendo o segundo
periodo conciliar para os meses de setembro a dezembro daquele ano. Desde o final
do primeiro ano conciliar a figura de Dom Helder ja apontava no horizonte como a de
um lider, uma espécie de guia articulador do episcopado brasileiro. Em julho, a revista
Manchete publicou uma entrevista de trés paginas, dada por ele ao editor chefe, Pedro

Bloch, que assim o apresentou:

Ja disse e ja escrevi d. Hélder, para mim, é assim uma espécie de Sao
Francisco de Assis “bossa nova”. Para se constatar a presenca de um santo
muitas vezes se fica & espera de um milagre. D. Helder € o proprio milagre
ambulante. Quem nunca viu o sorriso de D. Helder, quem nunca foi por ele
abracado, nesse abracgo todo alma em que ele parece auscultar o coragdo do
mundo, através do nosso, ndo compreendera toda a extensdo do que ai vai.
Estou convencido de que D. Helder fala com passarinho e que passarinho
entende D. Helder. Mas néo fala s6 com passarinho, fala e sente com todos
os humildes, como vejo, naquele instante, no patio do Palacio Sao Joaquim.
Um marginal que amanha sera levado a “Emaus” e que grita: “é um grande
homem! Isto € um grande homem!” Ou como eu observo logo a seguir quando
um pobre lhe vem propor o problema de roupa que devera trajar para o seu

80 Segundo a autora, era “propriedade da Acdo Catdlica Feminina italiana, Domus Mariae esta
localizada na Via Aurelia, n° 481, préximo ao Colégio Pio Brasileiro, em Roma. Durante o Concilio
Vaticano Il era dirigida pelo Instituto Secular. A casa foi cedida ao episcopado brasileiro durante os
periodos conciliares. Domus Mariae abrigou também religiosos indonésios, hungaros, africanos e
italianos (PINA NETA, 2013, p. 36). Aqueles padres que pertenciam a Ordens Religiosas, muitas
vezes, preferiam ficar em suas casas fossem elas as casas gerais ou colégio, conventos, no caso de
Dom Frei Quirino Adolfo Schmitz, que sendo um membro da Ordem dos Frades Menores (OFM), ele
hospedou-se no Colégio das Irmas Franciscanas (Suore Francescane), na Via Céassia, 645, no bairro
Tomba di Nerone.
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emprego novo. Seu sorriso tudo compreende, tudo minora, tudo tenta
resolver (BLOCH, 1963, p. 101).

Em marco de 1964, Dom Helder vai a Roma para a Reunido das Comissodes
Conciliares;n, no ultimo dia, escreve em carta circular que escutou anunciar a sua
transferéncia do Rio de Janeiro: “A Radio Vaticano acaba de anunciar minha
transferéncia para a Arquidiocese de Olinda e Recife (sdo 14:30h do sabado, 14 de
marco)” (CAMARA, 2009, p. 430) [Reunido das Comissdes — 162 Circular. Roma,
marco de 1964]. Cumpria-se, com algum atraso, o desejo de Dom Jaime Camara.
Sobre a transferéncia de Dom Helder a histéria mostrou que se o objetivo era apaga-
lo, a ida para a arquidiocese de Olinda e Recife fez o contrario, ele se agigantou,
ganhou o mundo. Desde a sua chegada foi aclamado pelo povo e até mesmo pelas
autoridades militares, que ja haviam tomado o governo do Brasil. “Seu conhecimento
da indole, do coracdo e do temperamento dos nordestinos, assim como das
particularidades da vida regional, quanto, sobretudo, a suas implicagcdées no panorama
politico, ddo as autoridades a tranquilidade de haver conquistado uma valiosa
colaborac&o” (JOSE, 1964, p. 37), assim registrou o reporter Hélcio José as palavras
do General Justino Alves Basto, comandante do IV Exército, ao receber o novo

arcebispo.

No final de margo de 1964 houve, no Brasil, a imposi¢cado do governo militar
gue acabou configurando-se, posteriormente, numa ditatura civil-militar;p, portanto
guando Dom Helder tomou posse da arquidiocese da capital pernambucana, em 12
de abril de 1964, o governador Miguel Arraes de Alencar ja havia sido preso — em 1°
de abril — e o lider das ligas camponesas Gregorio Bezerra ja havia sido preso,

torturado e arrastado pelas ruas do bairro de Casa Forte, no Recife.

A posse de Dom Helder marcou o inicio de um periodo de confronto velado
entre 0s que usavam fardas e 0s que usavam batinas. Ja no discurso de posse Dom
Helder apresenta-se como um nordestino falando aos seus conterrdneos que, a
imagem de Cristo, ndo vinha para ser servido, mas para servir e, por isso, pedia a
todos que nao se escandalizassem primeiro porque o arcebispo era de todos e sendo
assim ele nao se pretendia de nenhum grupo ou preferéncia e, termina dizendo que
nao poderia abandonar as bandeiras certas apenas porque elas pudessem estar em

“maos erradas”.
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Naquele novo cenario politico-social do Brasil, no final do ano de 1964 Dom
Helder viajou a Roma para o terceiro periodo conciliar. Estava em marcha o seu plano
de, junto com um grupo de outros bispos, ndo so do Brasil, de fazer a Igreja refletir a
sua posi¢ao, no mundo, em face a pobreza. A este tempo Dom Helder j4 ndo era mais
a sombra que assombrava Dom Jaime; era um arcebispo bem relacionado com o
episcopado do mundo, muito gracas ao seu trabalho de formacéao feito na residéncia
onde ficava parte da delegacéo eclesiastica brasileira, a Domus Mariae.

O ano de 1965 trouxe a Dom Helder uma nova situacdo: o problema da
cheia que inundou o Recife naquele ano, o agito de uma nova frente de trabalho
através da Operacéo Esperanca® e a grande preocupagdo com o encerramento e,

sobretudo, com o pés-concilio, isto é, sua aplicacdo na vida cotidiana das Igrejas.

Conforme dissemos na abertura deste capitulo, pretendemos apresentar
ao leitor uma sucessédo de fatos que ocorreram na vida de Dom Helder, alguns ja
bastante conhecidos, outros nem tanto. Nao pretendemos abarcar as minucias da vida
cotidiana, como o personagem do escritor argentino Borges, Funes, cuja historia
rapidamente contamos no primeiro capitulo um desta tese. Mas fazer um esforgo
reflexivo de olhar para o passado na tentativa de enxerga-lo ndo como uma massa
homogénea de coisas, mas como o que foi, um emaranhado de relacdes e fios que,

de uma forma ou de outra, tecem a vida e conduzem a decisdes e ressignificagdes.

3.4 Além dos tempos: os encontros de Pe. Helder Camara com Alceu Amoroso
Lima, Cecilia Monteiro Goulart e Virginia Cortes de Lacerda

Para reconstruir a histéria pessoal de Dom Helder Camara entre os anos
de 1950 e 1960 é imprescindivel falar em trés figuras que n&do surgiram em sua vida
necessariamente naquelas décadas e cujo raio de atuagdo supera esses anos. Em
razao dessa observagao reservamos este espacgo, na tentava de dar a conhecer ao
publico o valor inestimavel que figuras como as de Alceu Amoro Lima, Cecilia Monteiro

Goulart e Virginia Cértes de Lacerda tiveram na trajetéria de Dom Helder.

81 Movimento social cujas origens estiveram relacionadas as acGes promovidas pela Arquidiocese de
Olinda e Recife para amenizar os problemas causados pela enchente ocorrida em 1965, no estado
de Pernambuco.
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O Dr. Alceu Amoroso Lima €, por exceléncia, a figura do intelectual que
permeou boa parte da vida de Dom Helder: trocaram correspondéncias desde o0s
tempos em que Dom Helder estava no seminario, conforme registram os bidgrafos de
Dom Helder®?. Foi inspirado na figura de Dr. Alceu que o, a época, Pe. Helder,
escreveu para o jornal com o pseuddnimo de Alceu da Silveira, a corruptela de Alceu
Amoroso Lima e de Tasso da Silveira, outra figura por quem nutria grande admiracéo.
Ainda enquanto foi integralista, Pe. Helder compartilhou com Dr. Alceu muitas
concepc¢des, chegando mesmo a ter no amigo um apoio para as suas decisoes. Foi
também do periodo o embate entre o “Manifesto Pioneiro pela Educacdo Nova’ e a
Confederacdo Catdlica de Educacdo — desde esse tempo ja se discutia propostas
como gratuidade, laicidade e obrigatoriedade do ensino no Brasil — la estava a figura
do intelectual a traduzir em palavras os anseios e inquietacbes da Igreja e, por

conseguinte, do jovem padre cearense.

Quando de sua mudanca para o Rio de Janeiro, ndo se pode mensurar o
que representou a figura de Dr. Alceu, sempre como esteio, amigo presente, em certa

medida um formador e, porque néo dizer, um lider.

Alceu Amoroso Lima, que, embora cauteloso, fora um entusiasta simpatizante
do integralismo, vivia também seu momento de transicdo rumo a um
pensamento cristdo-catélico mais arejado e democratico e, novamente, foi
guem mais influenciou a mudanca de pensamento de Hélder. J& em 1936
Alceu indicou-lhe a leitura do Humanismo integral, ainda no original francés,
pois o livro do intelectual catélico francés Jacques Maritain s6 seria langado
no Brasil em 1941, pela Editora Nacional (PILETTI e PRAXEDES, 1997, p.
139).

Estiveram juntos, apos o retorno do Dr. Alceu dos Estados Unidos — em
195283, em empreitadas como o Banco da Providéncia, a celebracdo a “Tarde
Sagrada” e quando a nova Lei de Diretrizes de Base da Educacéo, de 1962, entrou
em vigor, juntos defendiam os interesses catolicos. Quando Dom Helder foi transferido

para a arquidiocese de Olinda e Recife, escreveu Dr. Alceu a sua filha Maria Tereza:

A tarde, de volta ao Rio e do embarque de Dom Hélder. Foi uma apoteose,
do povo, acima de tudo, da classe média, dos intelectuais, mas com rarissima
(se alguma houve) gra-fina! Nao posso afirmar, pois néo fiquei até o fim, nem
procurei realmente investigar. Mas ndo vi nenhuma. Vi os pequenos e 0s
médios. N&o vi os grandes... la de braco em braco, de modo impressionante.
E muita gente chorando. E dizendo “até a volta”. E criancas cantando. E
fotégrafos tirando flashes. E ele, com aquele sorriso de sempre, e aquela
absoluta serenidade de santo! Deus o leve e o traga de volta, preparado...

82 Ver: Piletti e Praxedes, especialmente as paginas 69 e 70, edi¢do de 1997 da editora Atica.
83 Infelizmente ndo chegou a tempo de assistir a sagracao de Dom Helder, naquele ano.
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Bom, agora, a grande tarefa destes dois dias para a Igreja! Reze! (LIMA,
2003, p. 385) [grifos originais].

Nos anos que se seguiram, a amizade entre os dois pode ser lida tanto

através dos arquivos de correspondéncias guardados, em parte, no Centro Alceu

Amoroso Lima para a Liberdade, CAALL®, em Petrépolis, quando pelos inimeros

artigos publicados em periédicos nacionais onde, geralmente, se leem manifestos de

defesa a figura publica de Dom Helder, constantemente atacada por Gilberto Freyre,

Gustavo Corcdo e Nelson Rodrigues, para citar os mais conhecidos®®. Também

ajudou na divulgacao positiva das campanhas ao Nobel dos anos de 1970 a 1973,

gquando o amigo estava entre os indicados.

Cada vez mais, a vida e a obra de um homem como Hélder Camara se
apresentam como qualquer coisa que ja agora transcende o plano puramente
historico. Por isso mesmo prefiro que Paulo VI nunca faga com ele o que fez
com o Cdénego Cardijn, por mais que merega, por todos 0s motivos, passar
de arcebispo a Cardeal. E ainda por isso é que, embora digno e mais do que
digno ao Prémio Nobel da Paz, prefiro que nunca o obtenha. Hélder Camara
ndo € homem de prémios e dignidades. Na campanha insidiosa de que é
vitima entre nds, vejo mesmo um sinal muito maior de sua grandeza pessoal
e de seu destino do que no renome internacional que ja hoje adquiriu e dele
fez, como a orelha do magnifico livro de José de Broucker, a que ontem nos
referimos “uma das personalidades mais fascinantes da Igreja
contemporénea, audaciosa e comedida, simples e sutil, direta e refletida.”
N&o apenas do Brasil ou da América Latina, mas da Igreja universal. Esses
qualitativos, aparentemente contraditérios, bem mostram como o redator-
chefe das Informations Catholiques Internationales soube, nos poucos dias
gue conviveu com Dom Helder no Recife, compreender e traduzir, num livro,
de leitura apaixonante, a complexa personalidade dessa figura mofina da
Legenda Dourada® e da memorizacao histérica em que se converteu o jovem
cearense, que até hoje acorda as duas da manhd@; come como um
passarinho; trocou seu palacio episcopal por um quartinho de pobre aberto a
todas as horas e a todos os visitantes; escreve quase diariamente pequeno
epigramas espirituais, que ele préprio chama “meditacdes” e que um dia o
consagrardo, nao tenho a menor ddvida em afirma-lo, como um dos nossos
grandes poetas modernos, o maior dos nossos poetas catélicos vivos, a par
de um Armindo Trevisan ou de um Murilo Mendes; e é hoje, ndo apenas o
“advogado do Terceiro Mundo”, como diz De Broucker, mas a voz profética
de uma revolucéo pela ndo violéncia no mundo inteiro, como legitimo herdeiro
de Gandhi e de Martin Luther King (TRISTAO DE ATHAYDE, 1970, p. 1).

84 Parte da correspondéncia inclusive esta disponivel para leitura e download gratis no endereco
http://e-chat.netwatts.com.br/alceuamorosolima/OpenViewer.atx, acessado em 12 dez. 2018 .

85 Ainda esta por ser escrito um trabalho que conjugue e analise a figura de Dom Helder sob a 6tica de

seus opositores.

8 Também conhecida como "Legenda Aurea” trata-se de uma coletanea de narrativas hagiogréaficas
reunidas pelo dominicano Tiago de Voragine que depois veio a ser o bispo de Génova.
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Quatro anos depois desse artigo, Dom Helder estava lendo o livro
Memodrias improvisadas, no qual Dr. Alceu conta suas historias, ele retribui a analise

feita pelo amigo historias... E ele retribui:

A vida do Alceu esta tao identificada com a vida da Igreja e, em boa parte,
com a nossa propria vida, que, acompanha-lo, sera dar o balanco de que
todos precisamos. O Alceu é uma das maiores criaturas humanas que o Pai
me deu a graga de encontrar. Na linha de encontros como os do Papa Jodo
ou de Roger, o prior de Taizé. Sob varios titulos € nosso mestre, inclusive,
agora, de envelhecer por fora, guardando, por dentro, uma juventude cada
vez mais aberta, mais corajosa, mais bela, mais evangélica (CAMARA, 1974,
f. 1) [Carta Circular n° 219, Recife, 4/5.3.1974].

Se por um lado pode causar espanto que Dom Helder tenha reconhecido
gue um dos seus mestres foi um leigo, o que dizer de confessar-se as mulheres??’
Para ilustrar esse pequeno e significativo grupo escolhemos duas pecas
fundamentais: uma, a jovem Cecilia Monteiro Goulart, que foi a primeira secretaria de
Pe. Helder e a outra, a sua aluna e companheira de trabalho no Ministério da
Educacéo, Virginia Coértes de Lacerda. Da primeira conforme apresentamos nos
capitulos anteriores, recuperamos muitos documentos de seu arquivo pessoal, 0 que
nos possibilitou, em larga escala, conhecer e completar uma visdo nova a respeito da
figura publica de Dom Helder. Cecilia — ou Cecilinha, como ele costumava escrever —
comecou trabalhando no Instituto do Sal, mas logo abandonou para aventurar-se no

Secretariado Nacional da Agéo Catolica Brasileira.

Antes de irmos a S. Clemente, passamos pelo Instituto do Sal. Da parte de
Cecilinha encontramos compreensdo e apoio totais. Mas ela mesma
precisava de aprovacdo materna, pois a Familia do grande Governador
Bernardino Monteiro conservava todo o prestigio e fidalguia, mas perdera
muito da situacgéo financeira. D. Indh ndo vacilou um segundo. Também ela,
cheia de espirito de fé, fechou os olhos e pulou no escuro. [...] Ali vivemos na
orac¢do, no siléncio, aceitacao total da vontade do Pai o mistério que cercou,
durante anos, minha nomeacdo como Bispo-Auxiliar do Cardeal D. Jaime
Camara.

Ali vivemos minhas relac8es inesperadas (o Nuncio D. Carlos Chiarlo me
chamou um dia, pedindo-me que o ajudasse, como conselheiro privado da
Nunciatura) e sempre mais firmes (o Ndncio D. Armando Lombardi foi um
amigo fraterno) com a Nunciatura (a principio, na Praia de Botafogo; depois,
em Santa Teresa). Aos poucos, foi-se alargando, e tornando mais objetiva, e,
sobretudo, cheia de fé. Ali, na S. Clemente, sonhamos o Ano Santo de 1950.
D. Jaime, por sopro do querido Eu®, me nomeara Secretario Geral da
Comisséo Nacional do Ano Santo. (CAMARA, 1972, f. 4 - 6) [Carta Circular
n° 344, Nova York, 16/17.1. 1972].

87 Veja-se, acima, nas péaginas 12 a 14, o que Dom Helder entendia por isso, dentro da mais classica
tradicdo crista.
88 Dom Helder costumava referir-se a Dom José Vicente Tavora como “querido Eu”.
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Cecilia é também uma figura importantissima ndo s6 para entender a
operacionalizagéo das ideias de Dom Helder, ela foi por muitos anos o seu “Frei Le&do”,
tal como na histdria de Sao Francisco. Nos primeiros anos da década de 1940 Dom
Helder leu “Séo Francisco de Assis e a revolucéo social”, uma obra de Ernesto Pinto,
traduzida pelo Frei Elzeario Schmitt, OFM, embora ndo saibamos precisar a partir de
guando, exatamente, o fato é que a partir da leitura passou a assinar seus manuscritos
pessoais como “F. Francisco” — sdo anotacdes para retiro, cartas e manuscritos
avulsos. Mas Dom Helder ndo s6 chama a si de Francisco, renomeia também Cecilia,

chamando-a de “Frei Ledo”, conforme dissemos.

Meu querido Frei Ledo
Ja tinha lido sua carta em s/ olhar, em s/ atitude, assim que acabou de fazer
meu comentario... Amizade, Frei Ledo, €, sobretudo, ajuda para a mutua
santificagdo. Encorajemo-nos, mutuamente, com a graca de Deus na luta
contra o egoismo, as estreitas visdes humanas os sentimentos mesquinhos,
as atitudes pagas, o instintivismo, o naturalismo.... Quando o abatido for eu,
seja Frei Ledo! Quando o abatido for vocé, o Bom Deus me fara Frei
Francisco! (FREI FRANCISCO, 1946, f. 1) [Carta de Direcéo Espiritual. Belo

Horizonte, 26.08.1946].
Se houve um Frei Ledo também existiu, na histéria de Dom Helder, uma
Frei Jacoba, ela foi Virginia Cértes de Lacerda. Sua importancia também como
confessora do Padrezinho esteve sempre mais relacionada a dimenséo do intelecto.
Lia os classicos gregos diretamente do seu texto original, tinha um vasto repertério
literario e, juntos, eles leram e anotaram muitas obras®. A parte delas trocaram
inUmeras correspondéncias, estima-se que haja mais de sete mil paginas deste tipo
de documento, que esta em processo de digitalizacdo e poderé ser estudado tdo logo

seja dado ao publico o seu conhecimento.

Conforme dissemos no primeiro capitulo, quando da apresentacao das
diversas fontes as quais recorremos para a feitura deste trabalho, mencionamos dois
documentos, identificados um como uma regra de vida, a “Regra do Apostolado

Oculto” e outro, como o “Roteiro de vida cristd"®°, sobre o qual falaremos abaixo.

Dom Helder escreve que a “Regra” nasceu a partir da leitura de O
apostolado das elites ocultas, que ele estava lendo com Virginia. Nos localizamos, no

decorrer da pesquisa, trés versdes deste manuscrito. Segundo essas cadernetas,

8 Tema que foi objeto de dissertacdo de mestrado defendida pela autora e, transformado em livro,
publicado pelas Paulinas, em 2018 (Ver nas referéncias).
9 O texto transcrito com algumas notas encontra-se nos Anexos desta tese.
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todas com mesmo contetdo®, “nunca pensamos, por principio, em fundar uma
congregacdo, nem sequer um instituto leigo. Mas formou-se todo um grupo”
(CAMARA apud KATHEN, 1991, p. 42). De fato, trata-se de um documento riquissimo,
pois, todo o seu contetdo gira em torno de uma experiéncia de vivéncia cristd em
sociedade; desse modo, o texto da-se a conhecer apresentando, primeiro, sua
finalidade, seguida dos principios béasicos, depois do significado de ser apostolado
oculto, da fidelidade a acdo missionaria da Igreja Catdlica e da Acédo Catdlica, segue-

se um longo tratado sobre a santificacdo das virtudes cristds como tarefa para todos.

E inovador pensar que um padre, nos anos quarenta do século passado,
pudesse compartilhar a escrita e a reflexdo de uma regra de vida com mulheres. Mas
essa hipétese é possivel porque, em duas versdes que localizamos o texto apresenta
as grafias tanto de Dom Helder quando de Virginia, dando a entender que ela pode
ter escrito junto com ele, ou simplesmente ter apenas transcrito o texto original. Pode-

se pensar que este foi um caso Unico, e foi.

Ainda na fase de levantamento de fontes localizamos duas pequenas
cadernetas, escritas no Rio de Janeiro, entre os dias 3 e 7 de fevereiro de 1951, trata-
se do “Roteiro de vida cristd”, do qual texto ndo localizamos outras versoes. Esses
textos sdo um chamado para cumprirmos o que nos pede Sao Pedro, “antes, como &
santo aquele que vos chamou, tornai-vos também vés santos em todo o vosso
comportamento, porque esta escrito: sede santos, porque eu sou santo (1Pe
1:15,16); (Lv11,44). Pode parecer ao leitor que esse tipo de projeto ndo tenha ocupado
muito o centro da vida de Dom Helder, mas, conforme pretendemos desenvolver nos
capitulos adiante, eles sdo fundamentais para, em momentos-chave, consolidar
determinados aspectos da vida de Dom Helder e, em outros, ressignifica-los com a

mesma forga e intensidade.

Virginia e Cecilia deixaram a vida de Dom Helder de forma muito abrupta:
a primeira, no final dos anos cinquenta, vitima de ataques cardiacos. A segunda,
Cecilia, no final dos anos setenta, vitima de um atropelamento na cabeceira da ponte
gue liga o Rio de Janeiro a cidade de Niteréi. Duas perdas profundamente sentidas,

na dor da auséncia fisica, na diminuicdo e, em alguns casos, escassez, de

91 Este manuscrito, cuja autoria ndo se sabe se € de Dom Helder sozinho ou se em coautoria com
Virginia tem as seguintes datas: “confirmada e aben¢coada em Roma no Natal do Ano Santo de 1950.
Pe. José”, “Roma 21.10.1951", “Rio (Géavea) 12 a 17.11.1951", “Rio (Sumaré), retiro de preparacéo
para a Sagragéo Episcopal 13 a 19.4.1952".
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determinadas cole¢cdes de documentos. No caso de Virginia, ela tinha sido
responsavel pela guarda das Meditacbes de Pe. José e, apO6s sua morte, as
meditacdes diminuiram, mas ndo deixaram de ser escritas e gracas a ela que as
recolheu e incentivou, hoje ja foram recuperados mais de sete mil textos dessa

natureza.

Las meditaciones del Padre José se mezclaban con los libros que
intercambiaba con Virginia. Las Meditaciones del Padre José eran los
pequenos textos que yo escribo en mis veladas, aquello que mi rector del
seminario, el Padre Dequidt, llamaba mis poesias...

Un dia, al despedir a mi director espiritual, el Padre Franca, me hizo esta
pregunta: «¢No tienes nada que afiadir?». Yo sonreia: «Entiendo que usted
tiene algo que preguntar-me...» - «Padre José ¢quién eres?». Yo sonrei.
Adivinaba que alguien le habia hablado, y yo sabia que Virginia era una de
las pocas personas que tenian noticia del Padre José. «Hazme el favor de
traerme esas meditaciones». Expliqué al Padre Franca que la mayoria de las
veces les rompia. Para mi aquellas meditaciones eran como flores que nacen,
gue se ofrecen y que deben desaparecer. Entonces me pedi6: «Hazme el
favor de no romper nunca ninguna meditacion. Si alguna de ellas te parece
gue ha de guardar el secreto del rey, ponle una sefial, pero no las rompas.
Daselas, por ejemplo, a Virginia...» (CAMARA, 1980, p. 105)92

Ja o que sucedeu apés a morte de Cecilia em 1977, nos faz crer que Dom
Helder, embora escrevesse suas circulares a Familia Mecejanense, as enderecava
mentalmente para Cecilia. Com sua morte, perdeu a motivacdo de escrevé-las! Esta
hipotese, cuja fundamentagdo assenta-se mais na aplicagdo do método indiciario as
fontes, do que apenas na constatacdo por via de documentos (era a destinataria do
envelope de uma das cartas, por exemplo). Conforme nosso levantamento,
verificamos que apd6s a morte de Cecilia o0 numero médio de cartas anuais cai

vertiginosamente e, poucos anos depois do episddio do acidente, elas deixam de ser

escritas®s.

92 As meditagOes de Pe. José se misturam com os livros que trocamos com Virginia. As Meditacdes de
Pe. José eram os pequenos textos que eu escrevo em minhas vigilias, aqueles que o reitor do
seminario, o Padre Dequitd chamava de minhas poesias... Um dia, ao me despedir do meu diretor
espiritual Pe. [Leonel] Franca, ele me fez uma pergunta: “ndo tem nada a acrescentar?” Eu sorri:
“Entendo que o senhor tem algo a me perguntar...” — “Padre José, quem é?...” Eu sorri. Adivinhava
gue alguém tinha falado, e eu sabia que Virginia era uma das poucas pessoas que tinham noticia do
Pe. José. “Faca-me o favor de trazer essas meditacdes”. Expliquei ao Pe. Franca que a maioria das
vezes as rasgava. Para mim, aquelas meditac6es eram como flores que nascem, que se oferecem e
gue devem desaparecer. Entdo me pediu: “Faca-me o favor de ndo rasgar nunca nenhuma
meditacdo. Se alguma delas te parecer que deve ser guardada como segredo de um rei, coloca-lhes
uma senha, mas ndo as rasgues. As dé, por exemplo, a Virginia” [Traducéo livre da autora].

93 A fim de ilustrar nosso raciocinio colocamos na sessao de apéndice desta tese uma pequena tabela
ilustrativa dessa hipotese.
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Enfim, tracado o contexto de nossa documentacao e das personagens que
nele tiveram um papel preponderante, podemos passar ao nucleo de nossa tese,

mergulhando em busca do sacerdote Helder Pessoa Camara.
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4 “MAS E UM PADRE ASSIM, COMO O SENHOR TA FALANDO, QUE
EU QUERO SER”

Pouco foi conhecido da figura de Helder Pessoa Camara para que se possa
dizer, a respeito de sua atuacdo, que ele tenha sido conservador ou progressista,
usando uma divisdo comum para o estudo do clero, na histéria da Igreja recente®.
Pode-se apresenta-lo ora como um conservador: aquele padre que nunca abandonou
a batina, que foi um devoto admirador do Papa® e um sacerdote que viveu
intensamente imerso na teologia da Igreja. Ora como um progressista, aquele que
mesmo ndo tendo abandonado a veste, despojou-se de todos os outros adornos
proprios a sua condicdo de (arce)bispo e foi capaz de viver de forma modesta nos
fundos de uma sacristia ou, simplesmente, do homem capaz de dialogar com as mais

diversas instituicbes pelo bem comum.

Nés acreditamos que, ao contrario dos estudos que apresentam essas
duas categorias como antagonicas, no caso de Dom Helder, mas ndo exclusivamente
nele, as duas posi¢cdes subsistem. Uma pode ser mais aparente em determinados
aspectos da vida do que a outra, mas sem a necessidade de excluir, no todo, uma
delas. Em resumo: quem, por exemplo, apresentou Dom Helder como um sacerdote
da ala progressista da Igreja Catélica, enfatizou, geralmente, sua luta em defesa dos
mais necessitados ou sua luta por mudancas profundas no seio da prépria Igreja,
esqueceu-se, também, de marcar que este mesmo homem, quando foi censurado
pela Igreja Catdlica, em 1969%, procurou atender a todas as exigéncias impostas pela

instituicdo. Da mesma de forma, ele jamais pronunciou-se publicamente — em

94 Para citar exemplos de obras que ajudam a entender o assunto, sugerimos a leitura de: CALDEIRA,
Rodrigo Coppe. Os baluartes da tradicdo: o conservadorismo catélico brasileiro no Concilio
Vaticano Il. Curitiba: CRV, 2011. LOWY, Michel. A guerra dos deuses: religido e politica na América
Latina. Petropolis: Trad. Vera Licia Mello Joscelyne: Vozes, 2000. MANOZZI, D. A igreja Catdlica e
a Seculariza¢&o. Sdo Paulo: Paulinas, 1999. ROCHA, Zildo Barbosa (Org). Helder, o dom: uma vida
gue marcou os rumos da Igreja no Brasil. 3. ed. Petrépolis: Vozes, 2000.

9% Nenhum em especial, mas todos os que ocuparam o trono de Pedro.

9 Segundo informacdes escritas por Dom Helder, na Circular n® 517/1969 (publicada no Il volume, do
4° tomo das suas Obras Completas), o Cardeal Secretério de Estado, Giovanni Benelli, havia lhe
enviado duas cartas, uma dela foi possivel recuperar. Ela aparece nesta publicagédo transcrita e
traduzida, como anexo da circular supracitada. No conteldo das cartas, conforme escreveu o
arcebispo existia, por parte de Roma, uma preocupacao com o alcance que suas palavras poderiam
ter fora dos dominios de sua Arquidiocese, como “sugestdo apostolica”, o Cardeal recomenda que as
proximas conferéncias devam ser examinadas e autorizadas pela “autoridade eclesiastica local”.
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entrevistas ou em discursos, por exemplo — negativamente contra qualquer ordem dos

Papas.

Era a convicgdo de atuar no espirito da Igreja que o fazia sempre condicionar
o atendimento aqueles convites ao conhecimento e a concordancia dos
bispos ou arcebispos locais. Dai, poder-se imaginar o quanto lhe custou
acatar em espirito reverencial a carta que lhe chegou do Vaticano, assinada
pelo amigo Cardeal Benelli, impondo-lhe condi¢cdes (que ja cumpria) para
atender a convites para tais conferéncias ou declara¢des, e chamando-lhe a
atencdo para a extensa pauta de atividades pastorais que 0 seu munus
[encargo] episcopal a frente da Arquidiocese de Olinda e Recife, dele estava
a exigir (ROCHA, 2011, p. XXVI) [Introdug&o ao Volume IV].

Assim, nosso trabalho busca mostrar que rotular Dom Helder entre os
conservadores € injusto com aquilo que ele buscou ser diante de seu Deus. Pois, se
o colocarmos atado a esta posicdo, estariamos negando todo o esfor¢co que ele fez
para supera-la em muitos aspectos de sua vida pratica como sacerdote e, se 0
classificarmos apenas como um progressista, estariamos negando aspectos

fundamentais da sua formacdao, que Ihe permitiram viver e exercer o sacerdécio como

ele o fez.

Conforme escrevemos na introducdo desta tese, o sacerdécio de Dom
Helder deve ser entendido como uma experiéncia que ele viveu, simultaneamente, em
duas dimensfes complementares, uma da oracéo, da unidade, da pertenca a Deus e,
outra, a da vida pratica, do cotidiano. Foi, por assim dizer, um mistico no sentido
classico®’, mas que viveu essa unidade e dela fez uma experiéncia profunda na pratica

social junto aos seus semelhantes, em comunidade.

Para tornar mais claras as nossas ideias dividimos este capitulo em trés
secoes: a primeira apresenta da forma mais detalhada quanto foi possivel como Dom
Helder foi formado e, a partir dai, viveu a dimensdo mais espiritual do sacerdocio,
nosso objetivo principal com esta secao foi, ndo s6 fazer conhecer esse mistico —

posto que tantos que conviveram com ele o classificam dessa forma® — mas,

97 Mistico é aquele que viveu uma experiéncia da presenca de Deus no sentido intimo. Pode-se dizer,
também, daquele que tomou consciéncia particular do mistério de Cristo, sendo, portanto, levado a
um conhecimento oculto de Deus, para além das Escrituras e dos sinais da liturgia (Dicionario Critico
de Teologia, 2004). Para H. Bernard, também autor desse dicionario, no entanto, “os misticos nédo
sao super-homens. A maioria deles ndo tem éxtase, nem vis@es [...] alids, pode ocorrer (e quanto a
mim estou quase persuadido disso) que, na mais débil oracdo, mais ainda, na menor emoc¢éao estética,
se esboce uma experiéncia da mesma ordem e ja mistica, mas imperceptivel e evanescente.
(BERNARD apud DICIONARIO CRITICO DE TEOLOGIA, 2004, p. 1162) [o vocabulo “mistica”
encontra-se entre as paginas 1161 e 1169]

9% Como se pode observar nas seguintes publicagées: CASTRO, Marcos de. Dom Helder Camara:
misticismo e santidade. S&o Paulo: Civilizacao Brasileira, 2002. PINHEIRO, Pe. José Ernanne. Dom
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sobretudo, mostrar que essa dimensédo de sua experiéncia religiosa foi a base, o
alicerce que permitiu as profundas mudancas que defendemos nesta tese.

O segundo aspecto que apresentamos Sao as experiéncias praticas, aquilo
gue acreditamos ter sido fruto de uma profunda vivéncia espiritual e que, segundo
nossas pesquisas, foi a dimensao em que as mudancgas e permanéncias no exercicio

sacerdotal podem ser observadas e analisadas.

4.1 A formacao dada pelos padres da Congregacao da Missdo no Seminario da

Prainha

Segundo as normas adotadas ap6s o Concilio de Trento (1545-1963), cada
seminario deveria possuir um regulamento, e este deveria ser aprovado pelo Bispo a
fim de que se ensinasse 0 que deveriam o0s seminaristas observar e fazer para o
servico da Igreja. O Seminério da Prainha, a época da entrada de Dom Helder como
aluno do curso do seminario menor®®, em 1923, estava sob a dire¢do dos padres da
Congregacéo da Missao'®. A fundacdo Seminario Episcopal do Ceara!®! deveu-se ao

empenho de Dom Luis Antdnio dos Santos — 1° Bispo do Ceara.

Nesse tempo [em 1814] construia-se ativamente perto da Igreja da Prainha,
no Outeiro'®2, um prédio, destinado a um Recolhimento de 6rfés. Estando as
obras quase terminadas, o Sr. Bispo prevendo que dificilmente alcancaria do
Governo Imperial o edificio, que este se comprometera a dar para o
Seminéario, pelo contrato da fundagéo da Diocese, tratou de entrar em acordo
com o Presidente da Provincia, no sentido de aplicar a casa das Orfds a um
Estabelecimento Clerical. Queria o Sr. Dom Luiz o seu Seminéario dirigido por
Religiosos como eram os de Mariana e de S. Paulo — aluno e particular amigo
da Congregacao da Misséo, foi para os Filhos de S&o Vicente de Paulo, que
dirigiu suas vistas, suas preferéncias e sua confianga (ALBUM HISTORICO
DO SEMINARIO EPISCOPAL DO CEARA, 1914, p. 19-20).

Helder Camara e seu legado profético, disponivel online <http://www.cefep.org.br/dom-helder-
camara-e-seu-legado-profetico/>, acessado em 21 de fev. 2019. COMBLIN, Pe. José. A
espiritualidade de Dom Helder, disponivel online
<https://teologianordeste.net/index.php/publicacoes/artigos/114-a-espiritualidade-de-dom-helder>,
acessado em 21 de fev. 2019.

9 Antiga designacdo usada para o Seminario que acolhia jovens ainda em idade escolar para iniciar a
formacao.

100 Congregacéao da Missdo “é uma sociedade de vida apostélica [que] foi fundada no dia 17 de abril de
1625, por S&o Vicente de Paulo. Seus membros s&o conhecidos como padres e irm&os vicentinos ou
lazaristas (porque a primeira casa da Congregacdo, em Paris, se chamava “Casa de S&o Lazaro”),
segundo a pagina da web da Congregacao (http://www.pbcm.com.br/o-que-e-congregacao-da-
missao/, acessada em 21 de fev. 2019).

101 Depois de algum tempo o Seminario passou a ser conhecido como Seminario Provincial da Prainha.

102 pequena elevacao de terreno.
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O regulamento apresentado aos seminaristas era, em certa medida, um
instrumento de origem quase divina, o0 modelo de sacerdécio obediente era Jesus,
cuja histéria do nascer ao morrer mostrava a perfeita obediéncia a Deus, dai que todos

deveriam seguir esse exemplo.

Que estima e respeito lhe ndo teremos, se considerarmos que provém de um
santo; que é, em substancia, o fruto da sabedoria de nossos pais da
experiéncia dos séculos; que, concebido apos maduras deliberagdes, s6 com
discricdo e tato foi modificado, de acordo com as necessidades
prudentemente reconhecidas; que tudo quanto encerra impele a perfeigéo;
que, finalmente, formou muitas geracbes de bons e santos sacerdotes,
notaveis pela dignidade de vida, zelo apostolico e toda casta de virtudes? (O
LIVRO DO SEMINARISTA1% 1959, p. 6).

Deus era apresentado aos seminaristas como, essencialmente, ordem;
assim, tudo que se opusesse a isso, as Suas obras ordenadas, era o inferno e estava
em pecado. O regulamento ndo deveria ser discutido, mas praticado, posto que ele
era “uma questéo de retidéo e lealdade” (O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 7).
Em outras palavras, era um contrato tacito, no qual uma das partes oferecia os meios

necessarios a formacéo e, a outra comprometia-se a seguir o regulamento. Garantiam

as disposicoes gerais do instrumento regulador que de sua pratica “fiel” resultavam:

paz interior, perfeita tranquilidade de consciéncia, a graca de conhecer a
vocacdo e a ela corresponder, a graca de fazer dignos frutos de peniténcia,
pela continua mortificacdo de si proprio e aquisigdo do espirito sacerdotal;
por ultimo, a de viver santamente, de modo a poder, no fim da vida,
apresentar a Deus dias cheios e obras dignas de recompensa, segundo a
palavra de um santo: qui regulae vivit, Deo vivit (O LIVRO DO SEMINARISTA,
1959, p. 7-8).

Em cada um dos quartos do seminéario deveria haver um exemplar do
regulamento. Ele servia ao mesmo tempo para lembrar que aquele conjunto de
normas expressava “a vontade de Deus e, [nesse sentido, deveriam] esforcar-se
incessantemente por lhe ser fiel, com o intuito de agradar aquele que deve ser a regra
de nossos pensamentos, desejos, palavras e acdes” (O LIVRO DO SEMINARISTA,
1959, p. 8). Era importante ressaltar que esse conjunto de obrigacdes e sangdes era

de ordem moral e sua transgressdo nao constituia, necessariamente, um erro

103 Recuperamos a terceira edi¢cao impressa em 1959, pela Editora Ave Maria, de Sao Paulo. Esta copia
nos foi cedida pela Biblioteca da Provincia Brasileira da Congregacdo da Missdo. Informaram que a
edicdo em questdo mantinha a forma e o contetdo daquela utilizada na época em que Dom Helder
foi aluno do Seminério (anos 20).
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teolégico. Previa como medidas punitivas duas “penas” o adiamento das

ordenacdes!®* e a expulsédo do seminariol®,

Como se pode imaginar havia regras para abrir a porta, sentar, comer,
vestir-se, ordenar o banho, organizar e limpar o quarto, portar-se na capela, no
refeitorio e no recreio. Havia ainda indicacdes dos interditos que poderiam ser:
lugares, como a despensa, a cozinha e a enfermaria, ou pessoas, tanto as internas
guanto as externas ao seminario, ndo se podia falar com elas sem prévia permissao
do Diretor. O regulamento determinava o horario das aulas e dos exercicios, impunha
as confissdes semanais, determinava os dias de béncéaos solenes, o retiro mensal, a
direcédo espiritual e atividades de avaligdo — trés ao longo do ano, um na entrada, outro

no meio e o ultimo no final do ano.

A escola de formacdo a qual este regimento fazia referéncia tinha duas
caracteristicas proprias: “[1.] A separagdo do mundo com uma feliz mescla de solidao
e vida comum. [2.] Um espirito todo particular, resultante da direcéo pratica e exclusiva
para o sacerdocio e o ministério pastoral” (O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 23).
A primeira, dizia respeito ao “recolhimento” dos seminaristas ao ambito do seminario,
para que “sob o olhar de Deus”, pudessem se preparar para receber as
transformacdes que havia de “operar neles o Divino Espirito” (O LIVRO DO
SEMINARISTA, 1959, p. 24). Assim, separados e a medida em que avancavam nos
estudos, candidatos ao sacerddcio, por meio das ordenacgdes, iam sendo subtraidos
da influéncia do mundo. A Igreja os ia “transportando para uma atmosfera de luz e
vida sobrenaturais, onde se possam desenvolver, eficazmente, os germes admiraveis
das virtudes e as misteriosas faculdades, comunicadas pela graca com a vocacgao” (O
LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 24).

Ainda sobre esta caracteristica do seminario duas considerac¢des: uma

sobre a solidao necesséaria para o encontro fecundo com Deus, dai a valorizacdo do

104 Na Igreja Catélica sdo chamadas de Ordens Sagradas — ou Ordens Maiores — do sacerdote, diacono
e subdiacono e as quatro Ordens Menores: acélito, exorcista, leitor e porteiro.

105 S30 previstos nove casos punidos com a expulsdo, em resumo: 1. Escarnecer dos exercicios de
piedade e do ensinamento praticados no Seminario; 2. Bater ou injuriar grosseira e
escandalosamente alguém; 3. Manter conversas, contrérias a fé, introduzir ou guardar maus livros,
manter correspondéncia com pessoas externas; 4. Embriagar-se ou manter outros excessos; 5.
Entrar em “cafés”, bares e lugares publicos para beber ou comer; 6. Sair do seminario sem licenga;
7. Fechar-se no quarto com algum condiscipulo; 8. Faltar ao regulamento e, 9. Gastar, na aquisi¢do
de objetos supérfluos, o dinheiro recebido para as despesas necessarias (O LIVRO DO
SEMINARISTA, 1959).
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espaco que chama de cela, “cantinho bendito e estimado [...] verdadeiro eremitériol%
onde, de boa mente, viver4 a s6s com Deus; santuario, onde, no recesso do seu
coracao, conforme o conselho do Evangelho, se deliciara em orar ao Pai das luzes”
(O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 24-25). Como companheiro de cela,
recomendava-se ao seminarista ter: um crucifixo, uma imagem de Maria e algumas

belas gravuras de santos(as).

N&o se devia pensar que a vida do seminarista fosse s6 solidao, por isso a
importancia da vida em comum, da qual suge a segunda consideracdo: todos o0s
aspirantes ao sacerddécio viviam sob o mesmo teto, praticavam os mesmos exercicios,
0 principio da vida em comum era, por sua natureza, uma parte importante da

formacdo, posto que auxiliava a criar habitos de regularidade e disciplina.

A segunda caracteristica do seminario diz respeito ao fato de que este
espaco “destina-se, exclusivamente, aos que querem ser padres ou pelo menos
estudar a sua vocacdao e cultiva-la” (O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 27). Aos
que nao tivessem esta inclinacdo a mera descricdo das atividades poderia parecer
insuportavel; no entanto, afirmava o regimento ser, para aqueles cujo propdsito era o
servico dos altares, motivo de jubilo poder “alargar as fronteiras do reino de Jesus
Cristo, catequizar os meninos, converter os pecadores, instruir os fiéis” (O LIVRO DO
SEMINARISTA, 1959, p. 27). Assim eram descritos 0s sonhos dos seminaristas.

Sendo uma casa de formacao, o seminario tinha um cunho prético, sugeria
o regulamento que fosse deixado a margem o “estudo aprofundado de teses
especulativas” (O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 28), para centrar-se numa
direcdo mais “realista”’. Desse modo deveria zelar pela “exatidao, clareza e perfeicdo”
das coisas relacionadas as ciéncias eclesiasticas, primar pela “utilizagdo da doutrina
em proveito das almas, nos catecismos e nas prega¢cdes, no confessionario e na
administracdo dos sacramentos, e em todo o conjunto do ministério pastoral” (O
LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 28). O seminario deveria suscitar: o espirito de
piedade com relacdo a Deus e o espirito da docilidade em relacdo aos superiores; 0
espirito da caridade fraterna com relacdo aos condiscipulos e o espirito da

regularidade, que dizia respeito a fidelidade ao trabalho, aos deveres. Escreveu

106 Entendido como o lugar préprio dos eremitas ou o lugar onde vivem.
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Bernardo Guimaraes, de forma mais poética em seu romance O seminarista (1872),

sobre o trabalho de recrutamento dos padres lazaristas

Naqueles tempos os dignos e veneraveis sacerdotes da Congregacédo da
Misséo de S. Vicente de Paulo, aos quais tantos beneficios deve a provincia
de Minas, ndo se descuidavam em empregar meios para atrair nedfitos ao
seio daquela respeitavel corporacdo. Como 0s jesuitas, porém com mais
escrdpulo e menos violéncia, procuravam dirigir a educacdo moral e
intelectual dos meninos, de modo a inspirar-lhes o gosto pela vida ascética
dos claustros e a resolvé-los a tomar a loba e o barrete!®” de congregados
(GUIMARAES, 2014, p. 34).

Durante o processo de formacdo dos seminaristas era imprescindivel que
eles recorressem a um Diretor Espiritual que, a diferenca do confessor, dirigia 0 seu
trabalho para guiar o sacerdote no sentido da salvagao, da virtude e da santidade, por
meio de conselhos e avisos. Era dever do Diretor Espiritual conter o impeto
intempestivo que poderia alimentar a vaidade e a presuncdo, além de promover
exercicios que auxiliassem nas debilidades de vontade e de carater dos dirigidos e,
sempre, deveria ensinar a todos o valor da oragdo. Diante do Diretor,

o dirigido comeca por desvendar o estado do seu interior. Manifestando o seu
proceder e 0 modo porque cumpre seus deveres, deve, sobretudo, remontar
ao principio, isto é, ao conjunto das ideias, sentimentos, disposicfes, que
compdem seu ser moral e espiritual. Dird seus gostos e tendéncias, seus
desejos e inclinacdes boas ou mas, seus pendores para o mal como para o
bem, para o vicio como para a virtude. Revelard seus estados de alma:
alegrias ou tristezas, temores, angustias ou misérias morais. Falara de suas
esperancgas ou ambicgBes, de seus impulsos para o fervor e para o zelo. Tudo
guanto sofre e sente sera claramente exposto e descoberto; tentagbes e
vitorias, ocasioes de quedas e de fragilidade, quantas vezes triunfou de seu
proprio carater e de seus defeitos. Ndo é a alma humana um mundo perfeito,
um microcosmos, no dizer dos antigos? Um oceano em continuas agitacdes,
mais ou menos profundas? Ora duvidas que torturam e reclamam solucao,
ora ignorancias ou incertezas que exigem pronto esclarecimento; hesitacées,
timidezes, desdnimos que estimular: preocupacdes que dissipar, esforcos
gue secundar, penas que consolar; nao raro presuncdes que reprimir, orgulho
gue esmagar, ilusdes que destruir (O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 36-
37).

Descrito como alguém de confianca absoluta, instruido, prudente e
piedoso, o Diretor Espiritual deveria ainda encorajar, naqueles cuja vocacéo era o

sacerddcio, a “aquisicdo do espirito do sacerdocio de Jesus Cristo” (O LIVRO DO

107 As expressoes “loba” e “barrete” referem-se as vestes usadas pelos sacerdotes. Loba significa
batina eclesiastica e barrete € um tipo de cobertura flexivel para a cabeca, no geral feita de tecido,
em forma quadrangular, usada pelos clérigos. A cor do barrete designa a posi¢cdo na hierarquia
clerical: os sacerdotes e seminaristas usam preto, os monsenhores usam preto com a borla violeta —
adorno pendente feito com fios de 1&, que fica na parte superior do barrete — os bispos e arcebispos
usam o adorno na cor violeta e os cardeais, todo vermelho e sem a borla (HOUAISS; VILLAR;
FRANCO, 2004).
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SEMINARISTA, 1959, p. 40). A preparacao para o sacerddcio nao deveria pretender
formar um “padre qualquer, um mediocre, mas um padre modelo, um santo” (O LIVRO
DO SEMINARISTA, 1959, p. 40). O caminho mais eficiente para atingir o exercicio
pleno da vocacao sacerdotal, segundo o manual, era bem viver e bem observar cada
etapa do processo de formacéo através das ordenacdes'®®. Isso porque, durante os
longos anos de estudo era “aceitavel” que alguns seminaristas apresentassem “horas
de perturbacédo e melancolia, ao anuviar-se de incertezas e o horizonte de sua alma”
(O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 44). Apontava como causas mais frequentes
dessas perturbacdes: “a imaginacdo desordenada, a consciéncia indecisa ou 0
demonio a instigar desanimos” (O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 44).

Por fim, cabia ao Diretor Espiritual saber a histéria da vocacéo de cada um
dos seus dirigidos, comunicando-lhes as gracas particulares recebidas — iluminacoes,
aspiracOes, vitorias, mortificacbes e progressos nas virtudes — a fim de que
alcancasse o candidato aquilo que se descrevia como o0 “estado de seminarista”.
Recomendava-se que, ao final de cada encontro com o Diretor, o dirigido deveria
anotar todos os conselhos e os reler sempre que fosse necessario renovar a resolucao
tomada de progredir na virtude; deveria ainda, ao sair da sala, voltar a capela para
agradecer tais conselhos e pedir a graca de os seguir fielmente.

Tendo sido o seminarista, “verdadeiramente”, chamado ao sacerdocio era
preciso que ele soubesse o que significava a vocacao, se ela era de foro intimo e,
portanto um chamado de Deus, “remontalva] a sua origem as profundezas de Seu
amor, ao proprio seio da eternidade” (O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 56), ou
se era de foro externo, sendo assim um chamado da Igreja considerado, neste caso,
um ato de jurisdi¢do, a instituicdo admitia um candidato as ordenac¢fes, mediante trés
elementos: apresentacdo da solicitacdo do sacramento da Ordem, por parte do

ordinando, o julgamento da Igreja da idoneidade do candidato e, o ato de admissao.

A Igreja considerava um conjunto de qualidades que requeria de seus
ministros, julgadas convenientes para o desempenho de suas funcdes. Elas eram de
origens candnicas e, duas mereciam maior destaque: a “devida ciéncia” — comprovada
por meio de exames e exercicios intelectuais — nas quais se evidenciava o0

desenvolvimento da inteligéncia e, “as virtudes proprias da ordem” que seriam

108 Conforme mencionadas na nota n° 107.
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promovidas. Estavam excluidos da ordenacdo aqueles que apresentassem, em grau

excessivo;

Na ordem intelectual: os espiritos curtos (falta de compreenséao), os espiritos
irrefletidos (falta de atencgéo), os espiritos falsos (falta de discernimento). Na
ordem moral: 0s espiritos originais, singulares, fantasistas. Os levianos,
precipitados, inconsistentes, vollveis. Os espiritos moles, sem energia, sem
coragem, 0S pequeninos, minuciosos, escrupulosos. Os espiritos, débeis,
timidos, incapazes de assumir um compromisso. Os inconsistentes, os
baixos, rasteiros. Os dissimulados, melancélicos e sombrios. Os espiritos
irasciveis e sombrios, os melindrosos e amuados. Os impertinentes,
teimosos, altercadores e os criticos. Cumpre, ainda, vigiar as tendéncias:
para o orgulho, a avareza, a intemperanga, a impureza e, também, as
nevroses e psicoses (O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 63).

Cabia ao seminarista dedicar-se aos estudos; ndo meramente ler, ou

escutar as prelecdes dos professores, ou, tomar notas das aulas. Estudar significava

assimilar “a verdade”, dela obter e extrair reflexdes, “ndo se opera este trabalho sem
esforco nem fadiga” (O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 76). O estudo deveria ser

dirigido para a aquisicdo de ideias claras, visto que o padre estava destinado a

ensinar, era preciso saber usar as palavras precisamente, “porque os labios do

sacerdote guardam o conhecimento, e de sua boca procura-se ensinamento: pois ele

€ o mensageiro de lahweh dos exércitos” (Mal 7,2). Os estudos ofereciam os subsidios

para: doutrinar os fiéis, esclarecer-lhes a consciéncia, ajuda-los em casos

embaracosos e dissipar-lhes as davidas. A respeito das normas diretivas das leituras

para o0 seminarista:

N&o sera fora de propésito (...) [recordar as] normas e principios, emanados
da Santa Sé e ditados pela experiéncia, relativos a orientacdo e prudéncia
gue guiardo o seminarista na escolha de suas leituras. De fato, aumentam
diariamente as publicac6es de todo género, revistas periddicas, brochuras e
livros, literarios e cientificos, que atingem mesmo as regides mais remotas e
0s ambientes mais reservados e se colocam ao alcance de todos, com
tentadores reclames de obras seletas, cujo conhecimento ndo se pode
ignorar. E muitos, sob pretexto de se tratar de conhecimentos integrantes do
patriménio comum intelectual perdem consideravel e precioso tempo nestas
leituras, quando ndo se expBem ao perigo de deformarem a prépria
inteligéncia ou de degradarem o préoprio coracdo, fracassando nos bons
costumes e naufragando na fé, por terem servido, ingénua e candidamente,
ao veneno de uma curiosa e pretensa erudicdo. (...) Guarde-se em seguida
da leitura efeminada e doentia dos romances atentatérios ou abertamente
opostos a moral crista, e dos qualificados pelo Directorium Seminariorum de
“fabulas amatorias minus honestas”%. Para formar em si mesmo esta

109 Nao localizamos em nossas fontes esse documento, mas verificamos que, segundo o Cdédigo de
Direito Candnico, vigente a partir do Concilio de Trento e, portanto, contemporaneo a essas
instrucdes, no seu Livro Terceiro (Relativo As Coisas), na quarta parte (Do magistério Eclesiastico),
0 seu 23° Titulo é relativo a “Prévia censura dos livros e de sua proibicao”, os canones 1.395 a 1.405
sdo claros no que diz respeito a proibicdo de obras de diferentes géneros literarios (Codigo de
Derecho Canonico y Legislacion complementaria, 1976).
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convicgdo inabalavel, capaz de resistir a qualquer insinuacdo, medite, de
frequente, estas palavras de S&o Pio X: “Em nossos dias, quantos membros
do clero se deixam, a pouco e pouco, invadir pelas trevas da duvida e seguem
os caminhos perversos do século! A causa é, sobretudo, esta: preferem aos
livros piedosos e divinos toda sorte de outros livros, e uma multidao de jornais
gue espalham em profusédo o erro sutil e a corrupgdo. Vigiai, pois, filhos
carissimos. N&o vos fieis na vossa idade adulta ou avancada. Nao abuseis,
com a esperanga iluséria de que pretendeis servir melhor ao bem comum” (O
LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 95-97).

Feitas as consideragfes a respeito do estudo, deveria o seminarista
desenvolver ascética com vistas ao éxito dos exercicios de piedade. Apresentada ora
como sinbnimo de misericordia, uma afetuosa e compassiva simpatia entre homens
de bom coragéo e 0os mais necessitados, ora como um precioso dom, cuja origem
remontava ao Espirito Santo, necessario para servir a Deus. Piedade podia ser lida,

genericamente, como um conjunto de exercicios que ligavam o seminarista a Deus.

Segundo o regulamento, este “precioso dom” deveria assentar-se em um
tripé, a piedade deveria ser sélida — posto que era feita da convic¢ao verdadeira —,
substancial — nutrida das verdades da razéo e da fé — e pratica ndo estando sujeita as
fraquezas do respeito humano. Apresentada aos seminaristas por um conjunto de
adjetivos: sincera, simples, inteira, que excluia formalismos externos de gestos vazios
de fé e somente rituais, pois a piedade verdadeira era uma questao de coracao, “da
alma que se consagra a Deus” e, dessa forma, deveria se manifestar por atos de

virtude.

O caminho para alcanca-la eram os exercicios espirituais, 0s sacramentos
da confissdo e comunh&o, a oracdo mental, as visitas ao Santissimo Sacramento, a
recitacdo do terco, os exames de consciéncia, a leitura espiritual e os retiros. “Tudo
neles foi previsto: nimero, qualidades, duracdo. Nenhum € inutil ou supérfluo; nenhum
€ impraticavel ou inoportuno (O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 117). Juntos eles
esclareciam a inteligéncia, inflamavam o coragéo e faziam o seminarista entrar, por

meio de exame, em sua propria consciéncia.

Segundo o Cdédigo de Direito Can6nico!'%, no canon 1.367, artigos 1° ao 5°,
recomendava-se que 0s Bispos com 0s seminaristas a eles confiados: rezassem
juntos as oragdes da manha e da tarde, que se confessassem ao menos uma vez por

semana, que fizessem exercicios espirituais anuais, que recorressem a direcao

110 O mesmo a que nos referimos na nota anterior.
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espiritual, semanalmente e que assistissem a missa todos os dias. Especial atencao
era dada para a Ultima recomendacéo, porgue a missa era apresentada como “a ultima
vontade de Jesus Cristo”, segundo esta escrito em Lc 22. Ela é a permanente

renovacdo do sacrificio cruento do calvariot!?,

Estruturada em trés partes: a missa dos catecumenos consistia no culto da
oracéo e da instrucao (o introito, o Kyrie, o gléria e as oracfes), a missa dos fiéis, com
a preparacao para o ofertorio, a acdo sacrifical e a ceia sacrifical, e a despedida, com
a recomendacdo de que era preciso viver a missa, “a missa acabou cada um devera
levar para a sua vida cotidiana a forca recebida no Sacrificio Eucaristico” (O LIVRO
DO SEMINARISTA, 1959, p. 175). Portanto, ndo se podia supor uma assisténcia
passiva, negligente e distraida; mas fervorosa e ativa. Participar do sacrificio
eucaristico requeria, como pré-requisito, um exame de consciéncia, por meio da
confissdo, da “graca do sacramento da peniténcia” e da contricdo, ja que a proposta
da Santa Comunh&o era cumprir um dever de justica, por meio da preparacdo e da

gratidao, derivada da intencao reta.

Deveria 0 seminarista durante a sua formacg&o guardar e praticar as
instrucdes referentes as refeigbes, aos recreios, aos retiros, as férias e as obras.
Quanto as primeiras, era preciso ter em mente que as refeicdes eram um caminho
para 0s excessos e degeneracdes; para evitar isso, deveriam santifica-las por meio
de praticas de religido, modéstia e mortificagdo, conduzindo a satisfacdo de uma
necessidade corporal. O seminarista deveria se dirigir ao refeitério modesta e
comedidamente, fazer com atencdo e piedade as oracdes que precediam as
refeicbes, jamais tomar com avidez os alimentos, mas com modéstia cristd. Deveria
ser circunspecto, silencioso e modesto, comeria o que lhes pusessem sobre a mesa
e deveria, “evitar tomar aquilo que ha de melhor e nunca deixar a mesa sem haver
[se] imposto alguma leve privacao” (O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 266). Ainda
no refeitdrio era recomendado ouvir atentamente a leitura feita na ocasido das

refeicOes para que se pudesse tirar delas algum assunto para o recreio.

Atividade necessaria ao espirito que precisava de distracéo e ao corpo que
reclamava movimento, 0s recreios deveriam ocorrer em varios momentos do dia; os

passeios, porém, apenas uma vez por semana. Eram descritos como oportunidades

111 Conforme procuramos descrever teologicamente na introducdo desta tese.
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para o exercicio da virtude, apresentavam-no como “melhor campo de batalha de
desprendimento e da luta contra si préprio” (O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p.
268). Os recreios também provocavam situacfées nas quais podiam ser trabalhadas a

tolerancia, a humildade, a mortificacdo dos préprios gosto e juizos.

N&o se entregara a ele sO por prazer, mas por espirito de obediéncia e
submissdo a divina vontade, chamando-o, agora, a divertir-se, como, em
outros momentos, a estudar e orar. Assim, sobrenaturalizado, pode o recreio
tornar-se para o seminarista fervoroso exercicio tdo meritorio quanto a oragao
(O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 269).

Devia-se, a todo custo, evitar a maledicéncia, as discussdes e as
leviandades; buscava-se, por outro lado, desenvolver as virtudes da alegria — desde
gue custodiada pelos limites devidos —, a modéstia, a caridade, o respeito matuo e a
decéncia — com vistas a evitar pilhérias equivocadas, historietas e anedotas. Se, por
um lado, os recreios eram uma oportunidade para o exercicio da virtude, os retiros —
fossem os anuais, 0s de ordenacdo ou 0s mensais — eram uma oportunidade de
eliminar as relagbes com o mundo exterior, por meio do siléncio profundo e de estudos

com vistas a perfeicdo e a santidade.

Os retiros anuais deveriam ocorrer sempre na volta das férias para o
seminario: “é mister que se recolha cada um, se examine diante de Deus, cure seus
achaques” (O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 276). Esse periodo poderia variar
entre 3 e 5 dias, mas deveria se realizar impreterivelmente. Os retiros que precediam
as ordenag0es tinham dupla finalidade em relagdo a vocacéao: primeira, a de fazer o
seminarista refletir sobre ela como “bela e honrosa” e, a segunda, de analisa-la sob
as oticas das responsabilidades e das virtudes. A diferenca do retiro anual, em que
guem se colocava diante de Deus era o cristdo pecador, nos retiros de ordenacéo, era

o clérigo que se afastava do mundo para unir-se aos apéstolos no cenaculo!?,

Os retiros mensais consistiam nos exames de renovacdo das resolugcdes
tomadas em direcéo a perfeicdo e a ordenacéo, além de oferecerem subsidios para a
preparacdo dos seminaristas para a morte. Pensando a respeito do projeto de

salvacdo e do negdcio da santificacdo, era necessario ter sempre presente que, ao

112 Entdo, do monte chamado das Oliveiras, voltaram a Jerusalém. A distancia é pequena: a de uma
caminhada de sabado. Tendo entrado na cidade, subiram & sala de cima onde costumavam ficar.
Eram Pedro e Jodo, Tiago e André, Felipe e Tomé, Bartolomeu e Mateus; Tiago, filho de Alfeu, e
Siméo, o Zelota; e Judas, filho de Tiago. Todos estes, unanimes, perseveraram na oracdo com
algumas mulheres, entre as quais Maria, a mée de Jesus, e com seus irmaos (AT 1, 12-14).
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morrer, tudo seria deixado, sem excec¢ao, dos pais aos amigos, a casa, as obras.
Morreria 0 cristdo e sua alma deixaria o corpo, para que ela pudesse comparecer

diante de Deus para o julgamento no tribunal divino.

Este termo retiro ou exercicios espirituais significa, diz S. Vicente de Paulo, o
desprendimento de todos os negOcios e ocupacdes temporais, para
seriamente nos aplicarmos em conhecer nosso interior, bem examinar o
estado de nossa consciéncia, meditar, contemplar, orar e preparar deste
modo nossa alma para se purificar de todos os pecados, afetos e habitos
maus; para se encher do desejo das virtudes: investigar e conhecer a vontade
de Deus, e, depois de conhecer, a ela aderir, pela obediéncia, conformidade
e unido, assim a prépria perfeicdo prossegui-la e, enfim, alcanca-la (ABELLY
apud O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 274-275).

A vida dos seminaristas ndo era s6 estudo; havia os periodos de férias,
concedidas a titulo de descanso. Mas, como todos os pontos anteriores da formacao,
também para ela existia uma série de normas que deveriam ser observadas. Pensado
como teste a vocacdo, no periodo de férias até os encontros de Direcao Espiritual
poderiam ser suspensos Ou, em casos menos comuns, eram feitos por
correspondéncia. Os seminaristas precisavam provar sua vocagao, uma vez que eram
chamados a viver no mundo, assim estariam terminados os anos de formacéo,
entregues a si mesmos e deveriam continuar observando as regras da vida
eclesiastica, sem o0 amparo da vida em comum proporcionada no seminario. Exigia de

cada um o equilibrio entre a liberdade e a regularidade.

Tendo em mente essas premissas, durante as férias 0s seminaristas
deveriam manter os exercicios de piedade, levantar-se cedo e, tdo logo, por-se em
oracao, vestir-se rapida e silenciosamente e “a ninguém aparecer sendo totalmente
vestido” (O LIVRO DO SEMINARISTA, 1959, p. 297), assistir a santa missa, manter
as recitacdes das horas candnicas!?, as confissdes e comunhdes como no seminario.
O descanso nao poderia ser um campo para a ociosidade, por isso deveria 0

seminarista dedicar-se a algum trabalho util ou alguma honesta diversao.

113 S30 as antigas divis6es do tempo, desenvolvidas pelo Cristianismo, que serviam como diretrizes
para as orac@es a serem feitas durante o dia. Dividia-se o tempo em: "Matinas" ou oficio da leitura,
"Laudes" a oracdo da manha, as "Vésperas", a oracdo da tarde, elas constituiam os dois polos do
Oficio cotidiano. A "Terca" (Hora intermédia): recordava a vinda do Espirito Santo sobre os discipulos
reunidos com Maria no cenaculo (Atos 2:15). A "Sexta" (Hora intermédia): lembrava a hora em que
Pedro saiu no terraco para rezar e teve uma visdo. "Noa" (Hora intermédia): lembrava a oragéo de
Pedro e Jodo no Templo, onde Pedro curou o paralitico, conforme Atos 3:1. E as "Completas"
deveriam ser rezadas antes do repouso da noite. Nesse momento, fazia-se um ato penitencial pelas
faltas cometidas naquele dia e a salmodia exprime a confianca no Senhor: o sono da noite, que
lembra o sono da morte, leva o cristdo a se entregar e abandonar-se ao Senhor antes do repouso
noturno (DICIONARIO CRITICO DE TEOLOGIA, 2004).
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O ultimo aspecto da formacao oferecida pelo seminario dizia respeito ao
fomento das ideias relacionadas as obras. Conscientes de que n&o dispunham de
recursos financeiros para empreendé-las durante a formacao era necessario cultivar
ideias para que eles as pudessem desenvolver quando assumissem seus postos no
mundo. As obras eram um complemento das func@es relativas ao ministério pastoral;
entdo, deveriam estar vivas no sacerdote as atividades relacionadas ao catecismo, as
pregacoes, ao cuidado dos enfermos, a administracdo dos sacramentos, aos
patronatos e aos apostolados. Nao somente essas, mas também aquelas associacdes
de oracdes e peniténcias, ordens terceiras, escolas, circulos de estudos, sindicatos e

organizagoes profissionais.

Procuramos apresentar um resumo do que significava a formacéao
sacerdotal, daquilo que foi o fiel da balanca na vida de Dom Helder. Somente
mergulhando no universo da formacédo € que se pode medir ou tentar mensurar o
esforco que significou qualquer mudanca que pusesse em xeque convicgdes tao
assentadas. Como o texto reiteradamente afirmava, nunca se tratou de uma formacéao

mundana; mas algo de fundo divino, que deveria conduzir a perfeigéo.

A educacao dada no Seminario da Prainha era muito semelhante aquela
dada em outros seminarios do Brasil, posto que elas seguiam as diretrizes previstas
no Codigo de Direito Candnico. O que os diferenciava de outros seminarios
diocesanos era o fato de que estava confiado aos religiosos da Congregacao da
Missao, os sacerdotes religiosos tém uma dindmica um pouco diferente dos padres

diocesanos.

Quando comecamos a listar aquilo que chamamos, nesta tese, de
ressignificagbes do exercicio sacerdotal, ndo tinhamos ainda claro o que realmente
elas queriam dizer. Sabiamos que Dom Helder ndo conservava a sua formagédo sem
transforma-la. Nao pela mera passagem do tempo, do acumulo de novas fungcdes ou
mesmo das pequenas modernizacdes que se puderam operar durante o periodo mais
profundamente estudado de sua atuagao, mas por uma transmutacao que se passava

no espirito e reverberava em suas ac¢des praticas.
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4.2 “E preciso mudar muito, para ser sempre 0 mesmo”

Da sincera e apaixonada vocacdo de Dom Helder ninguém duvidou;
expressou-se muitas vezes, desde pequeno, segundo seus biografos dizendo: “Quero
ser padre! Quero ser padre! Outras vezes dizia que queria ser lazarista” (PILETTI,
PRAXEDES, 1997, p. 42). Sua primeira participagao ativa como membro da igreja foi,
ainda na infancia antes de ingressar no seminario, quando, Helder Camara, foi
aspirante da Conferéncia de S&o Vicente de Paulo e i, isso significou que ele, como
catolico, foi alguém gque frequentou uma conferéncia vicentina''* com o intuito de ser
um vicentino. Embora nédo saibamos a qual Conferéncia pertenceu, o fato dele ter
expressado o desejo de ser lazarista se deveu, provavelmente, a presenca de

numerosos padres daquela ordem em Fortaleza nhaquele momento.

Outro episédio envolvendo os padres da Congregacdo da Missdo e sua
vida, antes de ingressar no seminario, foi quando sua irma, Maria Pessoa Camara,
por ter tentado cometer suicidio, teve o ingresso barrado entre as Filhas da
Caridade!®®, ainda assim ela frequentou o Colégio da Imaculada Conceicdo que era
administrado pelas Irméas. Maria acabou conseguindo entrar como postulante, em
outubro de 1924, na Congregacdo das Irmas Missionarias Capuchinhas de Séao
Francisco de Assis, tendo sido consagrada a 18 de maio de 1926, em S&o Luiz do
Maranh&o. Aqui pela primeira vez a figura de S&o Francisco de Assis aparece, ainda

que indiretamente, associada a aspectos da biografia de Dom Helder.

Aqueles que j& escreveram sobre sua vocacao, dizem que Dom Helder,
guando pequeno costumava celebrar missas de brincadeira, enfatizando que ele
“ajoelhava-se”, “abria os bracos” e “fazia o sinal da Santa Cruz” diante de um pequeno
altar improvisado. Quase como na descricdo feita pelo romancista Bernardo
Guimardaes que, para acentuar no protagonista, Eugénio, aquilo que se atribuia como

sendo as qualidades de um seminarista cuja vocacao era verdadeira:

114 E formada por vicentinos (leigos e leigas catolicos, geralmente dedicados & oracéo e ao servico dos
necessitados e, que ja passaram pela cerimdnia de proclamacédo dos aspirantes) que se reinem
semanalmente afim de desenvolver todas as atividades necessarias a promoc¢ao humana. Sugerimos
como aprofundamento do tema: http://www.ssvpcmg.org.br/docs/Subsidio.pdf, acessado em 07 de
mar. 2019.

115 Segundo o site oficial da Congregacéo, “a Companhia das Filhas da Caridade é uma Sociedade de
Vida Apostolica em comunidade, que assume os Conselhos Evangélicos de castidade, pobreza e
obediéncia, conforme suas constituicdes e estatutos, para servir corporal e espiritualmente os Pobres,
vendo neles a pessoa de Jesus Cristo Crucificado”
(http://www.filhasdacaridade.com.br/institucional/historia/8, acessado em 07 de mar. 2019).
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Eugénio era dotado de indole calma e pacata, e revelava ainda na infancia

juizo e sisudez superior a sua idade; tinha inteligéncia facil e boa meméria.

Além disso mostrava grande pendor para as coisas religiosas. Seu principal

entretimento, depois de Margarida, cuja companhia preferia a tudo, era um

pequeno oratorio, que zelava com extremo cuidado e trazia sempre enfeitado

de flores, pequenas quinquilharias e ouropéis. Diante deste oratério, 0 menino

se extasiava fazendo o papel de capeldo, rezando tercos e ladainhas e

celebrando novenas com a regularidade e com uma gravidade

verdadeiramente cOmica. Seus assistentes eram os crioulinhos da casa, e as

vezes ele tinha por sacristdo a Margarida, que com isto muito se encantava.

Em vista de tudo isto os pais entenderam que o menino tinha nascido para

padre, e que néo deviam desprezar tao bela vocagao. Assentaram, pois, de

manda-lo estudar e destina-lo ao estado clerical (GUIMARAES, 2014 p. 25).

Conforme buscamos apresentar, o seminarista Helder foi, como era o

costume, submetido a uma rigida formacéo. Associada a ela existia toda uma cultura
daquilo que “deveria” ser e fazer um sacerdote. Divulgada ora pela literatura
relacionada — conforme apresentamos com citacbes de trechos do romance O
Seminarista (primeira edicdo publicada em 1872) — ora pelo senso comum; para
ilustra-la, retomamos a apresentacao do conceito de sacerdote apresentado a Dom
Helder, por seu pai, Jodo Eduardo Torres Camara Filho, pois nela constam néo s6
aquilo que deveria “compor” o ser sacerdote, mas, sobretudo, a sua fungéo no mundo.
Os termos associados ao sacerdécio por Jodo Eduardo foram “ndo pode ser egoista,
ndo pode pensar em si mesmo” e, como fungdes desse exercicio os “padres”
deveriam, primeiro, acreditar que “tocavam a Cristo durante a celebracdo da
eucaristia” e que ela, ainda nas palavras dele, “eram o proprio Cristo”. Segundo,
acreditar que o “padre” existia para “gléria de Deus” na medida em que se punha a

servigo do proximo.

Procurando relacionar esses conceitos passemos a analise propriamente
dita das mudancas e permanéncias a que fizemos referéncia do inicio da tese até
aqui, retomando ponto a ponto os itens da formac&o, a saber: a obediéncia e
preferéncia pela ordem, a vocacéo, o quarto, os horarios, a vestimenta, a solidao, as

ordenac0es, a direcao espiritual, os estudos, a piedade, a missa, 0s retiros e as obras.

N&o pairam duvidas de que Dom Helder foi sacerdote obediente; notamos,
porém, no decorrer da pesquisa, que nao se pode afirmar que isso foi uma constante
em sua trajetoria. Em muitos momentos, a desobediéncia acabou por “mudar” o rumo
de sua vida. Listamos alguns: o primeiro, nos remeteu ao periodo em que o Padre
Helder ainda vivia no Ceara, atuando como secretario de educagdo do seu Estado

natal, e atravessou o que seus biografos descreveram como
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verdadeiro inferno astral no segundo semestre de 1935. Ele tinha consciéncia
de passar por um mau momento na Diretoria de Instrucéo Publica, a tal ponto
gue, poucos dias antes de estourar a Ultima crise que o levaria a apresentar
seu pedido de demisséo, escrevera ao educador Manuel Lourengo Filho
comunicando-lhe que ndo suportava mais as ingeréncias politicas do
governador e de varios secretarios de estado em sua pasta, ora pedindo para
transferir um professor que os apoiava para um posto melhor localizado na
capital, ora pretendendo afastar compulsoriamente outro que nao se
submetia a seu comando (PILETTI; PRAXEDES, 1997, p. 115).

Esse ato de rebeldia custou ao Padre Helder ndo so6 o cargo que de préprio
abandonou, mas ele resultou ser o verdadeiro motivo de sua mudanca para o Rio de
Janeiro. Costumava-se apontar como a causa da transferéncia para a capital federal
o fato de ele ter militado no integralismo; entretanto, a analise de manuscritos dos
anos 40, mostrou que a chamada “fase integralista” foi rememorada por Dom Helder

de outra forma:

Parece estranho que eu tenha sido politico e me tenha filiado a um partido de
tipo fascista: o integralismo brasileiro. Tudo foi mais simples do que hoje pode
parecer. Ordenei-me com 22 anos e meio (com licenca especial da Santa Sé).
Antes mesmo do meu sacerddécio interessei-me pelos movimentos sociais e
colaborei na organizagdo de um lindo movimento proletario, de espirito
perfeitamente cristdo: A Legido Cearense do Trabalho. De acordo com o0s
dirigentes da Legiéo, organizei a Juventude Operéria Catdlica (o jocismo) e a
Sindicalizacao Operaria Catdlica Feminina. Para agir junto aos dirigentes da
massa, ajudei a organizar a Liga dos Professores Catélicos, do Ceara.
Achava-me em plena ligal*® quando surgiu a Acao Integralista Brasileira.
Friso este fato porque ha uma diferenca enorme entre se achar no meio da
massa ou entre as quatro paredes de um gabinete. [...] Estivesse no gabinete
e teria olhado dessa maneira a reacdo nacional-corporativa em face dos
excessos a que tinha chegado a ideia, um dia generosa e pura, do liberalismo.
Estivesse longe da necessidade de pronunciar-me e teria visto a que exagero,
em breve, os estados intervencionistas haveriam de chegar. [...] Alias, néo
agi sozinho. Abri-me com meu Arcebispo. Expus o caso a ele e a ele
confiei a decisdo. Achou bom meu ingresso no integralismo. (CAMARA,
1943, p. 1 — 2) [Transcricdo do manuscrito DeclaragBes Testamentarias.
Grifos da doutoranda].

No mesmo sentido, outro ato que pudemos apontar foi 0 que expusemos
no capitulo anterior, quando Dom Helder decidiu ndo acatar a “sugestdo” para
desenvolver as chamadas escolas radiofonicas, em 1961. Ali claramente Dom Helder
se opos a ideia do desenvolvimento, naguele momento, daquela “obra”, seja porque,
como ele mesmo apontou, ndo existiam condi¢des minimas necessarias, seja porque,

como sugeriu o Cardeal Camara, aquela ndo era uma obra nascida das ideias de Dom
Helder.

116 Em sentido figurado significa, “Lugar onde se debatem questdes importantes”. "lica", in Dicionario
Priberam da Lingua Portuguesa [on-line], 2008-2013, https://dicionario.priberam.org/li%C3%A7a
[consultado em 04 abr.2019].
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No final da década de 1960 outro episédio marcou profundamente a vida
de Dom Helder: o Cardeal Benelli lhe enviou duas correspondéncias sugerindo que
ele se ocupasse estritamente de sua arquidiocese, restringindo as suas viagens ao
seu periodo de férias. Acreditou-se, por muitos anos, que Dom Helder ndo havia
expressado, em nenhum momento, nada contra aquela situacdo. Mas houve. Dom
Helder anotou nas margens do livro que lia quando recebeu as correspondéncias —
Didlogos com Paulo VI, do jornalista francés Jean Guitton — muitos comentérios
relacionados a figura de Paulo VI, quando ainda era o Monsenhor Montini e, muitas

“meditacdes-protesto”:

Se és sincero / e buscas a verdade / e tentas encontra-la como podes, /
ganharei / tendo a honestidade / e a modéstia / de completar com o teu / meu
pensamento, / de corrigir enganos, / de aprofundar a viséo... (Pe. JOSE,
1969, p. 40) [Transcricdo de Se discordas de mim, tu me enriqueces. S.
Paulo, 17/18.7.1969. Vol. 40 das Meditacdes de Pe. José].

Por outro lado, a obediéncia foi, sem sombra de duvidas, uma das
caracteristicas que mais marcaram seu sacerddécio, pela fidelidade a Igreja, a figura
do Papa e aos designios vindos de Roma; ela nos faz crer que, para ele, o ditado era
verdadeiro: “Roma locuta, Causa finita” 11/. Ndo foram localizados, por exemplo, no
decorrer de nossas pesquisas textos de sua autoria ou mesmo entrevistas que ele
tenha concedido, contendo quaisquer tracos de novas e pequenas transgressdes a
obediéncia'!®. Com o inicio da década de 1970, quando - a censura a sua figura
publica nos meios de comunica¢cdo, Dom Helder, nos pareceu, passou a olhar muito
mais para si, do que para seu entorno, passando a adotar, inclusive em suas

circulares, um tom excessivamente autobiografico,

Obrigado, Senhor, por 1969! Sem duvida, foi um ano sofrido. E ndo penso
apenas nos sofrimentos pessoais ou nos sofrimentos da Familia
queridissima. Nem mesmo paro nos sofrimentos do Nordeste e do
Brasil. Ano sofrido, dificil para o Mundo. Mas quem disse que o sofrimento &
maldicdo?... Quem ndo sabe que ele amadurece e faz crescer!?...
Pessoalmente, agradeco a fidelidade as linhas essenciais de minha vida.
Ainda um ano de Santa Missa preparada na Vigilia, vivida, por tua graca, em
plenitude; estendendo-se, depois, ao dia inteiro. Ainda um ano de entrega
absoluta e irrestrita em tuas méos (e como testaste esta entrega, das
maneiras mais variadas, mais imprevistas e mais dificeis! Também, como tua

117 “Roma dita, a causa finita”, em traducéo livre da autora.

118 Apuramos que existiam mecanismos de transgressao usados por Dom Helder como o envio tardio
das cépias dos discursos pronunciados no exterior ou quando o envio era feito a tempo e ele falava
de improviso. Optamos por ndo nos aprofundarmos nessa seara porque néo tinhamos acesso aos
registros de correspondéncias daqueles discursos para corroborar a apuracdo dessas informacgdes;
além disso, sobreviveram apenas as versdes oficiais dos discursosos que foram ditos de improviso,
nédo encontramos nenhuma copia.
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Graca me ajudou!) (CAMARA, 2014b, p. 337) [6362 Circular Apbés-Concilio.
Recife, 31/12.1969/1°.01.1970. Grifos da doutoranda].

Dom Helder, no trecho que destacamos, fez referéncia a si, haquilo que
acreditamos remeter a proibicdo das viagens e das conferéncias fora dos dominios da
Arquidiocese ou, possivelmente, em referéncia ao assassinato do Pe. Henrique
Pereira Neto. Fez, ainda, referéncia aos sofrimentos da Familia, ao trabalho de cada
uma de seus membros, com especial atencdo, para as coisas relacionadas ao Banco
da Providéncia e a Feira na Providéncia. No que tange a histéria do Brasil, é possivel
relacionar suas memoarias aos seguintes fatos: Decreto-Lei n°® 477/1969, que proibiu
aos professores, alunos e funcionarios das escolas quaisquer manifestacfes de
carater politico; a trombose que afastou o presidente Costa e Silva do governo, sendo
substituido por uma Junta Militar, ou mesmo o0 sequestro do embaixador norte-
americano, Charles Elbrick, ocorrido em setembro daquele ano. Finalmente, cabe a
lembranca a Lei de Seguranca Nacional e a Emenda Constitucional N° 1, por alguns

considerada uma nova Constituicao.

Retomando os aspectos de nossa analise, aparece associado a obediéncia
0 “gosto pela ordem”. Tanto aquela interpretada como oriunda da observancia dos
conjuntos de leis e normas internas e externas — as mais relacionadas ao conjunto de
codigos que regem a Igreja Catdlica e sobre as quais ndo encontramos qualquer traco,
nos manuscritos de Dom Helder, que tenham posicionamentos a este respeito. Ele
cumpriu fielmente aquilo que estava prescrito nos codigos — Quando nos referimos
as ordens internas, tratamos, especificamente, daquelas relacionadas as coisas
praticas da vida cotidiana, o que inclui a ordenacdo do quarto, a vestimenta, 0s
horarios. Notamos, no transcorrer da pesquisa, que os habitos oriundos desse
conjunto de normas e regras mantiveram-se praticamente inalterados. Por exemplo,
a respeito do quarto que, segundo a norma, deveria ser um ambiente de meditagao,
conservando apenas poucos objetos que deveriam servir-lhes de inspiracao para as
oracdes. Quando recuperamos as fotografias do quarto que pertenceu a Dom Helder,
no Rio de Janeiro ,ou quando visitamos o0 seu quarto nos fundos da sacristia da Igreja
de Nossa Senhora da Assunc¢ao — a Igreja das Fronteiras, no Recife — podemos ver o
mesmo conjunto de objetos: uma cama de solteiro, uma pequeno guarda-roupas e
uma comoda e, como objetos de decoragcao, um crucifixo de madeira, duas imagens

emolduradas, uma de Nossa Senhora e outra de Sao Vicente de Paulo; nesta Ultima,
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completa a representacdo a frase: “"11°. Ainda no quarto da Igreja das Fronteiras se
V€, sobre a cOmoda, uma pequena amostra da cole¢cao de imagens de S&o Francisco

de Assis, que pertenceram a Dom Helder.

Quando tratamos de analisar o uso das vestimentas, constatamos que
desde seu ingresso como aluno no semindrio, ndo ha um unico registro fotografico por
nos recuperado de Dom Helder em que ele estivesse sem a batina que,p, por um
longo periodo foi negra, depois ganhou tons mais claros, passando pelo azul até o

bege — tao frequentemente lembrado por aqueles que conviveram com ele,

Adotei para sempre (e penso em ti12%!) a velha e querida batina, com a cruz
de madeira. Sei que o Clergyman e até vestes mais modernas se
coadunariam melhor com a audacia das ideias, e facilitaria 0 contato com os
jovens... Agrada-me ser velho por fora e jovem por dentro. Alegra-me néo ter
peias, nem barreiras, nem preconceitos, nem medo, na linha do pensamento,
e envolver este modernismo na veste de Peregrino do Absoluto... Gostaria
de largar meias e sapatos, adotando sandalias como o Cristo, sandalias do
meu Nordeste. Varios dos meus padres as adotaram. Tenho aguardado hora
mais propicia, para ndo abrir mais um front para ataques e incompreensdes...
Quando as forcas faltarem (se a vida terrena prosseguir) ndo vacilarei em
adotar o bastéo de peregrino! (CAMARA, 1973, f. 1) [1002 Circular da 32 Fase:
Articulagdo das Minorias Abradmicas. Recife, 29/30.1.1973].

Seguindo nossa linha de pesquisa e procurando, com a ajuda do método,
fazer perguntas “incomodas” que nos levassem a novas discussdes sobre velhos
temas, a discussdo sobre o uso das vestimentas aparece como um ponto de
intersecao entre a ordem/obediéncia e o questionamento sobre se elas eram, de fato
necessarias. Curiosamente, quando olhamos para Dom Helder, dentro da perspectiva
histérica, notamos, através dos arquivos de imagem, que ele foi, pouco a pouco,
desfazendo-se ou trocando os objetos e vestimentas que, por direito!?, teve licenca

para usar. Como resultado de nossa analise, nesta disposi¢cao inserimos o fato de

119 Em traducéo livre da doutoranda: “Eu sinto sua dor”.

120 Dom Helder referia-se a Mahatma Gandhi, quando a circular em questéo foi escrita, segundo ele
mesmo na “Vigilia de Agao de Gragas pelo Jubileu de Holocausto de Gandhi (30.1.1948-30.1.1973)".
E tinha como objetivo, nas suas seis folhas, aproveitar o Jubileu para oferecer aquilo que ele chamou
de “um balanco em minha propria vida. Pretensdo e audacia de comparar-me com o Mahatma?
Conviccao de que o ideal, o modelo deve brilhar diante de nés, incitando-nos a imita-lo” (CAMARA,
1973, fl. 1) [1002 Circular da 3?2 Fase: Articulacao das Minorias Abradmicas. Recife, 29/30.1.1973].

121 Segundo a liturgia da Igreja Catolica, a vestimenta dos membros do clero € um sinal, entre eles, de
distincdo. Assim, a medida que vao ocupando novos cargos ou sendo investidos de novas ordens
podem usar objetos e cores especificas, por exemplo, aos sacerdotes cabia o uso da batina preta ou
bege e do solidéu, mas era ao bispo que cabia, por exemplo o uso da cruz peitoral e do anel de
sagracao episcopal, além do uso da batina que poderia ser preta ou violacea, com filetes vermelhos
e uma faixa violacea, pouco acima da cintura e, na cabega, a mitra. Os cardeais deveriam vestir-se
com batina preta ou vermelha, com filetes e sua faixa seria vermelho, além do anel, da cruz peitoral
e da mitra.
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Dom Helder ter-se despojado de alguns objetos, como a cruz peitoral de metal
precioso que foi trocada, ainda durante o Concilio, pela cruz em lenho e, ainda, o caso
do baculo — simbolo do autoridade e jurisdicdo que representava o pastor que zelava
e liderava o seu rebanho — que ele ndo possuia, quando necessario usava, nas
solenidades, o baculo do Bispo Auxiliar, Dom José Lamartine Soares. Isso nos fez
guestionar qual era a verdadeira opinido de Dom Helder sobre o uso e a necessidade
dessa indumentéria, se apenas para marcar a separacao dos agentes institucionais
do sagrado ou se elas deveriam carregar consigo um valor de memoéria da

responsabilidade de cada um ante o projeto de salvacao das almas.

O Sinodo se abriu, de modo solenissimo, a 27.9.74, na Capela Sistina. Sofri
vendo a Hierarquia to alienada: enquanto, 14 fora, Roma estava de vida, nés
surgiamos de batinas vermelhas, solidéus, faixas, murcas, como animais pré-
histéricos, saidos dos Museus... Sofri vendo o Santo Padre perder a
oportunidade de concelebrar com representantes do Episcopado do Mundo
inteiro. Apenas quatro concelebraram com ele... (CAMARA, 1974, f. 1) [2552
Circular de Abertura da AJP para o plano mundial. 32 fase: Articulagdo das
Minorias Abradmicas. Roma, 3/4.10.1974. Grifos originais].

Nossa conclusdo a este respeito € de que existia a necessidade de
separacao, por meio da vestimenta, como ele mesmo afirmou, anos mais tarde: “Ao
participar do 1° pequeno almogo, enquanto estava em uma mesa com 0 querido
Manoelito [D. Larrain], ele e eu, sem batina, nos sentiamos com 10 dedos em cada
méao” (CAMARA, 1978, f. 3 [292 Circular de Abertura da AJP para o Plano Mundial. 42
fase: Apoés a partida do querido Frei Ledo. Recife, 13/14.8.1978]. Em razéo da batina
evidenciar uma escolha consciente de consagracéo de uma vida ao sacerddcio, como
marca externa de uma escolha interna, 0 uso excessivo das vestes litargicas

terminava por ser, muitas vezes, motivo de soberba entre o préprio clero.

bY

Quanto a manutencdo dos horarios, os que biografaram Dom Helder
costumam descrevé-lo como um homem muito regrado para cumprir CoOmpromissos,
entre 0s quais, o mais famoso eram as vigilias. “Geralmente ia dormir por volta das
onze da noite e, pontualmente, seu despertador soava as duas da madrugada. Este
primeiro sono livrava-o do cansaco do dia anterior e, entdo ele se levantava e
permanecia acordado até as cinco da manh&@” (PILETTI; PRAXEDES, 1997, p. 145).
As vigilias permaneceram por quase toda a sua vida, minutos mais minutos menos,

ele era despertado nas madrugadas para fazé-las e quando o cansaco vencia suas
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forcas, ele pedia que S&o Pedro fosse o vigilante'??2 daquela noite. N&o identificamos
gue esse aspecto de sua formacdo — a obediéncia aos horarios — tenha sofrido

ressignificacdes.

Dando seguimento a analise dos aspectos da formac&do, chamamos
atencao para aquele relacionado a solidédo, apontada como necessario ao seminarista.
Notamos que, no caso de Dom Helder, ela foi necessaria ndo s6 durante sua
permanéncia no seminario. Tendo vivido huma casa com muita gente, tanto quando
morou na pensao de Dona Cecy Cruz, logo que chegou ao Rio de Janeiro, quanto na
casa que compartilhou com seu pai e sua irma, buscou manter seus momentos de
solidao. Acreditamos que a manutencao desse habito, favoreceu as vigilias, conforme

se pode ler numa das circulares:

Hora propicia para escutar o siléncio, os ecos noturnos, 0s passos dos
insones. Hora para refazer a unidade, reencontrar o senso das medidas,
afastar qualquer sombra de amargura, vencer o desanimo, sair de si mesmo
e ir ao encontro dos homens. A Vigilia pode ter mil formas e utilizar horarios
variadissimos: mas é indispensavel. Indispensavel no sentido de que é
preciso abrir espaco para encontro com Deus (Se ndo crés em Deus, poderas
ler: para o encontro contigo e com o siléncio). Claro que Deus esta em toda
parte e vivemos mergulhados n’Ele. Mas sé vive esta verdade maravilhosa,
qguem é fiel a encontros marcados com Ele (CAMARA, 1970, f. 1) [155?
Circular Abertura da AJP para o plano mundial. Recife, 14/15.12. 1970].

Em meio as pequenas ou grandes mudancas que operou na sua forma de
ser sacerdote, e de agir como tal, acreditamos que Dom Helder sentia necessidade
de se manter em conex&o com Deus. ISso nos levou a crer, também, que 0S processos
de acomodagéao de novos conceitos nao se operaram, nele, sem sofrimento. Porque,
guando analisamos a construcdo de sua identidade publica — aquela a qual ele nédo
tinha o dominio da construcdo — verificamos que as criticas a sua pessoa ou aos seus
projetos Ihe deixavam receoso de uma “ma interpretacdo de sua figura”. Por isso,
também, a necessidade das vigilias, pois elas ofereciam uma recomposi¢cao que o

sono nao era capaz de dar, elas ofereciam um momento de prestar contas a Deus.

Cometemos uma injustica milenar para com o espirito. Cada noite,
estendemos o corpo no leito e nem pensamos se isto vale, também, como
descanso para o espirito. A verdade é que ha repousos especificos para o
espirito: o contato com a natureza, com as artes, uma boa prosa com amigos
queridos e, para quem tem fé, sobretudo, uma conversa com o Pai. E o
descanso do espirito reflete-se sobre o corpo. Quantas vezes o corpo vai

122 Segundo esta escrito nos Evangelhos de Sao Lucas e Sdo Mateus (Lc 22, 39-46; Mt 26, 36-46),
guando Jesus retirou-se para orar no Monte das Oliveiras sugeriu aos seus discipulos que também
eles orassem, eles, porém, dormiram. Jesus os repreendeu dizendo que a oragdo os mantinha
afastados dos pecados.
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arrastado para a Vigilia e, no fim da mesma, se sente disposto e firme!?...
Gosto de fazer a Vigilia de janela aberta, contemplando o céu, e isto ndo sé
em claras noites de lua ou de céu coberto de estrelas, mas também em noites
escuras, chuvosas e até de tempestades. Cada noite tem sua mensagem
(CAMARA, 1970, f. 2) [155° Circular Abertura da AJP para o plano mundial.
Recife, 14/15.12.1970].

A vigilia, conforme descrita pelo préprio Dom Helder, era um momento no
gual costumava “repassar 0s acontecimentos da véspera: encontros havidos,
correspondéncia recebida, noticias da cidade, da regido, do pais, do continente e do
mundo” (CAMARA, 1970, f. 2) [1552 Circular Abertura da AJP para o plano mundial.
Recife, 14/15.12. 1970]. Estando Dom Helder em comunh&o com Deus, sentia-se livre
para prestar-lhe contas de sua vida, daqueles problemas que ele havia escutado

durante o dia, das inquietacdes que moviam suas agdes

N&o se pense, porém, que a Vigilia se passe toda e sempre em reclamacoes.
Pedir, reclamar, emprestar a voz aos irmdos homens de todos os lugares e
de todos os tempos (e, diante de Deus, todos somos frageis, pobres,
necessitados) — € apenas uma parte da Vigilia. Partes pelo menos igualmente
importantes e belas sdo os hinos de adoracdo, de acdo de gracas e de
contricdo. Como é bom, madrugada adentro, sentir em si as sementes das
sete faltas capitais — ira, inveja, gula, preguica, avareza, luxuria e soberba —
e, como digno embaixador da fraqueza humana, pedir perddo ao Pai por
todos os pecados de todos os homens, de todos os tempos e de todos os
lugares!?(...) Como é bom, madrugada adentro adorar o Pai! Pensar n’Ele em
nome da Humanidade inteira, sem nada pedir: simplesmente alegrar-nos
porque Ele existe e é Pai. E facilimo adorar partindo do que o Pai criou
diretamente (e cada criatura, bem meditada, enche uma Vigilia: a luz, a 4gua,
a terra, o ar...) ou criou através do homem, a quem quis como co-Criador...
Pessoalmente, o que mais agradeco a Vigilia € que ele funciona como a
melhor das preparacdes para a Santa Missa (CAMARA, 1970, f. 3-4) [1552
Circular Abertura da AJP para o plano mundial. Recife, 14/15.12.1970].

Apontada por Dom Helder como a forma mais eficiente e eficaz de
preparar-se para a missa, a vigilia foi por nés analisada como um momento no qual
ele prestava contas, duplamente; a Deus, por meio da oracdo, e aos Seus
semelhantes, na medida em que também usava daquele espaco de tempo para
escrever suas circulares. Vista como uma forma peculiar de fazer um exame de
consciéncia moral, o acervo de memorias autobiograficas de Dom Helder é fruto
desses momentos de siléncio. Sentado a sua mesa de trabalho ele foi capaz de
realizar aquela tarefa a qual George Gusdorf faz referéncias em seus estudos sobre
autobiografia, ele rememorou e, com isso, buscou dar valor a sua existéncia para que
ela pudesse sobreviver, para além daquelas paginas de papel, para que elas

sobrevivessem a ele mesmo.
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Se houve, por parte dele, todo esse esforgo por contar-se, ele ndo pode ser
interpretado isoladamente. Dom Helder escreveu-se para ser lido, de outro modo n&o
teria confiado suas memarias as maos humanas, mas, sim, ao fogo, que as pudesse
consumir com eficiéncia. Por isso, as vigilias ndo aconteciam so para ele, elas eram
partilhadas, no caso das circulares, como parte do cabecalho de todas as cartas dessa
natureza, “1552 Circular Abertura da AJP para o plano mundial. Recife, 14/15.12.
1970. A querida Familia Mecejanense. Vigilia Ferial” (CAMARA, 1970, f. 1) [1552
Circular Abertura da AJP para o plano mundial. Recife, 14/15.12.1970]. Estando ali
com ele, as destinatarias daquelas memdrias, ou suas guardids, poderiam entender a

mistica que envolvia aquele exercicio de confissao.

Dom Helder viveu intensamente as vigilias, como premissas daquilo que foi
0 centro de sua vida religiosa: a celebracdo da missa. Esse era, por exceléncia, o
trabalho do sacerdote, aquele homem separado dos demais que se dedicou a
manipular as coisas do sagrado e, nesse exercicio, todo o seu trabalho deveria buscar
conduzir as almas a salvacdo. Esse era 0 modelo de sacerdote que Helder Pessoa
Camara tinha em mente quando ingressou no Seminario da Prainha, em 1923. Toda

a sua formacao, como vimos, buscava confirmar isso.

A MISSA é, por exceléncia o encontro entre Deus e 0os homens. Quando ela
principia, o Celebrante, ao pé do Altar, preparando-se para o Santo Sacrificio,
€ um auténtico Embaixador das fraquezas humanas. Ao inclinar-se instantes
depois de rezar o Eu pecador esta pedindo perddo a Deus em nome dos
homens de todos os lugares e de todos os tempos. (CAMARA, 1957, p. 60)
[Caderno Especial da Revista O Cruzeiro].

A celebracdo da missa estava longe de ser a mera repeticdo de gestos
vazios... Cada uma era celebrada como se fosse a primeira!l E comum Dom Helder
ser lembrado, por muitos que testemunharam o gesto, quando, durante a celebracéao,
no momento da elevacdo, ele chorava. Sua crenca na veracidade do ato de
transubstanciacdo pelo qual passam o pao azimo e o vinho de uva, durante a missa,

lhe davam a convicgéo, expressa também sob a forma de interrogagfes que

a Santa Missa é o ponto alto de cada dia? Por que estou seguro de que haja
o que houver ao longo do dia — encontros da maior significacdo, palestras da
maior responsabilidade — a Missa fica sempre a uma distancia incomparavel
de tudo? Se é verdade que, dia e noite, Cristo ja é um conosco; se é verdade
gue nos O encontramos no proximo — sobretudo, no Pobre, no Enfermo, no
Estrangeiro, no Humilde, no Oprimido — o encontro na Missa, 0 encontro
eucaristico tem, entre outras, duas caracteristicas especiais: [1.] continua o
Calvario, com todo o sentido imenso, infinito que ele representa para a
humanidade; [2.] reacende, reaviva, reforca a unidade com o Cristo
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(CAMARA, 1970, f. 1) [1582 Circular Abertura da AJP para o plano mundial.
Recife, 17/18.12.1970. Grifo original].

Acreditamos que esse tenha sido o aspecto mais permanente de tudo
aquilo que pudemos analisar; ele ndo passou por processos de ressignificacdo, ao
contréario, seu valor sacrifical para Dom Helder permaneceu. No entanto, foi possivel
acompanhar, através das circulares, sobretudo daquelas escritas durante o Concilio,
como as mudancas no rito de celebracdo da missa foram sendo apresentadas e
absorvidas por ele, por exemplo, a concelebracdo: “pretendo bater-me para a
ampliacdo ainda maior: nao s6 quando nédo for possivel, mas quando for conveniente.
Por exemplo para unir os padres em si e os padres a seu Bispo (CAMARA, 2009, p.
15) [Volume [, tomo | das Obras completas de Dom Helder Camara]. Tornar a
celebracéo inteligivel a todo o povo era um desejo constantemente expresso por Dom
Helder. Nao sé pela simplificacdo dos gestos e utilizacdo do vernaculo como lingua
oficial, mas que todo o povo entendesse 0 que se passava no altar, compreendesse

o valor sacrifical daquele ato e pudesse vivé-lo de forma plena.

O sacerdote deveria dedicar-se, ainda, com afinco, ao estudo, a direcéo
espiritual e as suas obras. Esses trés aspectos da formacéo, no caso de Dom Helder,
revelaram-se surpreendentes. No que tange ao estudo, s6 se pode compreender o
valor que teve a relacdo intelectual dele com Virginia Cortes de Lacerda quando, ao
olhar para a formacao recebida por aquele seminarista, se compreende o0 que se
deveria ou ndo estudar. Quando nos anos 40 do século passado as estantes da
biblioteca pessoal do Pe. Helder comegaram a ganhar livros, ndo se poderia prever a
pequena e silenciosa revolucéo que eles significaram. Livros de literatura: lliada e
Odisseia, ambos de Homero, adquiridos em 1943 e 44, respectivamente, ambos em
espanhol; de filosofia: o quarto tomo da obra, Assim falou Zaratustra, do alemao
Friedrich Nietzsche, lida em 1941, na traducédo espanhola, a obra apresenta muitos
grifos e anotacgdes; de psicologia: Ambicion y Angustia de los Adolescentes e Diario
intimo de una Adolescente, ambos do escritor argentino Anibal Ponce, lidos e
anotados em janeiro de 1944 e, de Kurt Koffka psicélogo alemao, Bases de la

evolucion psiquica. Una introduccion a la psicologia infantil, lido, anotado e entregue
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pelo Pe. Helder a Virginia para que aquele exemplar fosse o primeiro da biblioteca

comum do grupo Confianca!?3,

Dedicar-se a continua formacao de si e do pequeno grupo de colaboradores
mais proximos a ele, nos faz deduzir que, primeiro, Dom Helder manteve viva a ideia
da formacéo, segundo a qual o sacerdote deve falar expressando ideias e opinides de
forma clara e precisa; segundo, a ideia de compartilhar livros anotados com essas
colaboradoras nos levou a pensar que poderia ser uma estratégia de leitura adotada
por ele, que funcionou assim: para explicar como um padre poderia ocupar seu tempo
lendo e anotando obras que ndo eram do dominio da “filosofia” e da “teologia”, Dom
Helder permitiu-se guiar por obras de outras areas do conhecimento, através de uma
intelectual, trocando com ela livros completamente anotados por ambos. Ao formar-
se foi modificando e ampliando sua forma de ver o mundo e nele agir, ao tempo que
precisava que fosse tudo aquilo compartilhado e conhecido entre as pessoas do
pequeno grupo de trabalho; assim, ele resolveu eleger os livros anotados que
colocaria a disposicédo daquele grupo e passou a fazer com eles reunibes semanais

nas quais se pudesse discuti-los.

A estratégia consistia em tornar habitual, explicavel e natural, aquilo que
aos olhos de outros poderia parecer estranho, injustificavel e incomum. Ela foi Gtil para
a maior parte dos livros que Dom Helder conseguiu ler e anotar enquanto viveu na
cidade do Rio de Janeiro. Quando se mudou para o Recife, ela foi aprimorada, pois
os livros continuavam sendo lidos e anotados, mas somente por ele, e as reunides
semanais foram substituidas por longos esquemas de leitura escritos nas circulares.
Todavia, os livros nunca chegaram ao conhecimento das destinatarias, pois ao
contrario das cartas circulares que seguiam para a capital carioca por portadores, 0s
livros seguiam pelo servico de Correios e eram destinados a casa da irma de Dom
Helder, Nair Camara, em Botafogo, de modo que anota¢des repousaram por longos

anos nas estantes daguela casa sem serem descobertas'?*.

123 Confianca foi 0 nome escolhido por Dom Helder para o primeiro grupo de trabalho. Ele era composto
majoritariamente por mulheres leigas e catélicas, muitas delas depois, com o fim do grupo, migraram
para a “Familia” do S8o Joaquim/Mecejanense. Dentre aquelas que fizeram parte da fundacdo do
grupo estavam Virginia Cortes de Lacerda e Cecilia Goulart Monteiro.

124 1sso nao ocorreu por negligéncia de Nair, mas porque tinha uma verdadeira devogéao pelas coisas
enviadas pelo irméo sacerdote. Logo os livros repousavam nas estantes quase como reliquias de um
santo.
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O sacerdote Helder Camara ndo descuidou de seu estudo e 0 mesmo se
pode dizer do seu trabalho como Diretor Espiritual. Recuperamos uma série de vinte
e nove cartas, escritas entre 1946 e 1959, destinadas a Cecilia Goulart Monteiro,
escritas com esse fim. Nos utilizamos delas para fazer as seguintes observacdes: na
primeira carta, escrita em 27 de junho de 1946, temos o primeiro indicio do
pseuddnimo que foi escolhido para Cecilia: “que nome feliz Deus Ihe inspirou para seu

anjo! Na Santa Missa, 0 nome sera imposto solenemente. Mons S. Francisco sorriu,
felicissimo, ante tanta delicadeza de sua parte” (CAMARA, 1947, f. 01) [Carta de
Direcdo espiritual. Rio, 27.7.1946. Grifos originais]. A carta apresenta, ainda, as
primeiras instru¢des que deve a dirigida procurar executar nos dominios da caridade,

do desapego, da oracéo e da humildade.

Em carta escrita aos 16 de agosto de 1946 — um dia depois do aniversario
de dez anos de ordenacdo sacerdotal de Dom Helder — ele escreveu a Cecilia,
chamando-a de Frei Ledo'?: “quero agradecer-lhe a aceitacdo do pacto sagrado'?® e

assegurar-lhe que, em nome de Deus, velarei para que jamais se banalize, tombando
na mediocridade” (CAMARA, 1947, f. 1) [Carta de Direcao Espiritual. Rio, 16.8.1947.
Grifos originais]. Inicialmente acreditavamos que n&do havia sido escrita nenhuma
Regra nos anos 40. A analise das cartas de Direcao Espiritual revelou que estdvamos
enganada a esse respeito pois a primeira caderneta, escrita somente por Dom Helder
e, curiosamente sem indicacdo de local e data, resultou ser a versdo mais antiga
desse documento; além do mais, essa era a Unica versao do texto que apresentava
sinais de rasura. Ao compararmos as versdes com a data posterior ao Natal de 1950,
vemos que trechos inteiros foram reescritos e outros absolutamente desprezados.
Toda a atividade dirigida tinha uma finalidade clara, conforme se pode ler na carta de
28 de agosto de 1946:

Amizade, Frei Ledo, é, sobretudo, ajuda mutua para a santificacdo.
Encorajemo-nos, mutuamente, com a graca de Deus na luta contra o
egoismo, as estreitas visées humanas, os sentimentos mesquinhos, as
atitudes pagas, o instintivismo, o naturalismo... Quando o abatido for eu, seja
Frei Ledo! Quando o abatido for vocé, o Bom Deus me fara Frei Francisco!

125 Na primeira carta do dia 27, usa o vocativo “Minha Filha”.

126 Somente lendo um manuscrito escrito no Natal de 1946, que estava no mesmo envelope das Cartas
de Diregéo Espiritual, foi que se pdde entender a qual pacto o texto se referia: “Em louvor da SS.
Trindade, da Bemaventurada [sic] Virgem Mae de Deus, dos anjos e dos santos do céu, e em favor
do purgatorio e da terra, prometo solenemente, com a graga divina, por um ano, a partir do Natal de
Hoje, esforcar-me por praticar os votos de pobreza essencial, pureza e obediéncia e os pactos de
siléncio, alegria, catolicidade e aceitacdo de censuras e ironias, dentro do Espirito da Regra do
A[postolado] O[culto]. (CAMARA, 1976, fl. 1) [Manuscrito de Dire¢do Espiritual. Rio, Natal de 1946].
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(CAMARA, 1946, f. 1) [Carta de Diregdo Espiritual. Belo Horizonte,
26.8.1946).

O processo de santificacdo ao qual “Frei Francisco” faz referéncia em sua
carta é detalhado nas missivas seguintes. Usando como referéncia teolégica o santo
de Assis, ele detalha aspectos relativos ao siléncio e ao seu valor para “afugentar o
tumulto e defender a soliddo e o siléncio” (CAMARA, 1946, f. 1) [Carta de Direcéo
Espiritual. Rio, 16.9.1946). Nota-se que, ao fazer a direcdo, Dom Helder buscou
conduzir sua dirigida aos mesmos pontos vividos por ele durante os anos de sua
formacédo, o siléncio e a soliddo. Diz, ainda, na mesma carta, que nao se deve
descuidar das vigilias e como portar-se diante de elogios. Em 1946, apareceu como
referéncia literéria nesses documentos a obra, O franciscanismo, de Frei Agostino

Gemelli, publicado em portugués poucos anos antes pela editora Vozes.

Os documentos escritos e trocados entre “Frei Francisco” e “Frei Ledo” no
ano seguinte (1947), buscam confirmar o proposito da santificacdo, também por meio
de uma pequena diversificacdo de contetldo em que aparecem as primeiras instrucdes
de retiro e Dom Helder apresenta os primeiros avancos espirituais alcancados por

Cecilia:

Dizer-lhe, com graga de estado, que o Bom Deus esta contentissimo com
vocé. O ano que termina no dia 30 foi e sera para sempre diante de Deus um
ano decisivo em que Frei Ledo, sem saber e sem notar — ou até tendo a
impressdo contraria — santificou-se e ajudou Frei Francisco a santificar-se.
N&o se espante com a expressao: ela traduz vitéria em nds de quem deve
crescer a nossa custa e os tracos de N. Senhor, para quem teus olhos de ver,
séo cada vez mais nitidos em vocé. Dai o diabo a assedia-lo com a tentacdo
do des&nimo, a mais dura e perigosa que existe. (CAMARA, 1947, f. 1) [Carta
de Dire¢éo Espiritual. Rio, 22/23.11.1947].

Confirmava-se, assim mais um aspecto da direcédo espiritual que recebeu
no Seminario da Prainha. Nos anos seguintes, surgem ainda mais detalhados os
programas de orac&o e peniténcia: os retiros anuais passam a ser mensais. E também
do ano de 1949, que recuperamos o primeiro “Testamento Espiritual de Frei Francisco
feito a todos os seus irmédos em Nosso Senhor por intermédio de Frei Jacoba e de
Frei Ledo” (CAMARA, 1949. f. 1) [Carta de Direcao Espiritual. Rio, 28/29.4.1949]. Do
ano de 1950, ndo recuperamos nenhuma correspondéncia dessa colecédo e, pode-se
pensar como justificativa que naquele ano Dom Helder estivesse envolvido com a
viagem a Roma, por ocasido do Ano Santo. A partir de 1951 e1959, ano da ultima

carta que recuperamos, percebemos que elas se tornaram, temporalmente, cada vez
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mais espacadas. Todas conservam, no entanto, o carater primario de sua funcéo:
oferecer conselhos claros para que Cecilia/Frei Ledo pudesse alcancar

desenvolvimento espiritual.

No ultimo aspecto que gostariamos de analisar, aquele relacionado as
obras as quais deveriam se dedicar os sacerdotes, se pode dizer que Dom Helder
soube abandonar parte dos servi¢os dos palacios, uma vez que nunca lhe foi confiada
uma pardquia, para dedicar-se aos servicos das favelas. Dito de outro modo, quando
olhamos para os fatos que marcaram a vida de Dom Helder, entre os anos de 1955 e
1965, o que se pode observar foi que ele, paulatinamente, foi deixando de exercer
trabalhos que o prendiam a burocracia eclesiastica e social, para ir exercer trabalhos
sociais do ponto de vista pratico. Assim, nasceram, conforme apresentamos no
capitulo segundo desta tese, o Banco da Providéncia, a Cruzada de S&o Sebastido e
a Feira de Providéncia. Trabalhos que, sob a 6tica de seus criticos, pareciam, como
disse Carlos Lacerda, que o padre estava metendo-se onde néo Ihe cabia. Por outro
lado, acreditamos, conforme pretendemos demonstrar no capitulo seguinte, que
justamente esses trabalhos deram a Dom Helder uma dimenséao simbdlica capaz de

mobilizar o episcopado do mundo inteiro para ouvi-lo falar sobre pobreza.
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5 HELDER PESSOA CAMARA: OPERADOR SOCIAL DO SAGRADO

Este capitulo foi desenhado a partir de dois eixos centrais: o primeiro, busca
uma historicizacdo dos indicios do que chamamos processo de construcdo de uma
identidade publica de empreendedor religioso-social que, em nossa leitura, Dom
Helder foi consolidando a partir da sua atuacdo durante o Concilio Vaticano Il. O
segundo, busca apresentar como essa identidade publica foi repensada e afinada, a
partir da sua posse como Arcebispo Metropolitano de Recife e Olinda, em abril de
1964, para que ele se tornasse, definitivamente, aquele “operador social do sagrado”,
eficiente, eficaz e respeitado na Igreja, na sociedade e na politica, que se delineava

desde os anos 50.

Para esta secdo da tese recorremos a dois tipos de fontes primarias
basicamente: as cartas escritas de Dom Helder Camara — a chamada colecao de
Circulares — e, alguns recortes de jornais e revistas que conseguimos recuperar, em
gue se pode observar aspectos da identidade publica dele, especialmente, artigos e
entrevistas. Neste capitulo, retomamos a discussdo de alguns conceitos que ja
haviamos apresentado no decorrer da tese: o de “operador social do sagrado” e os de
“identidade”, “memoaria de si” e “interpretacao”.

Desde o anuncio do Concilio, em 1959, até a abertura solene, em Roma,
em 1962, conforme procuramos descrever no terceiro capitulo desta tese, Dom Helder
procurou preparar-se como pode para estar a altura do evento com o qual Papa Joao
XXII pretendeu colocar a Igreja Catolica em sintonia com a modernidade. Durante 0s
periodos conciliares, ele comecgou a escrever, metodicamente, o seu Ultimo conjunto
de memdrias autobiograficas, suas cartas Circulares. Ali, em Roma, longe da maior
parte do seu seleto grupo de colaboradores Dom Helder, péde registrar ndo s6 essa
marcha institucional, como também pdde usa-la como pano de fundo para escrever e
justificar suas proprias mudancas. Depois, como se sabe, esse mesmo método,
baseado na correspondéncia diuturna, também foi usado por ele para registrar boa

parte de sua atuacao a frente da Arquidiocese de Olinda e Recife.

Em nossa avaliacdo, as cartas foram escritas para serem guardadas,
arquivadas e, posteriormente, tornadas publicas. Varios indicios corroboraram essa

assertiva. Destacamos trés: o primeiro indicio esta no fato de que, ao escrevé-las,
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Dom Helder, criou para elas um pequeno indice'?’, anotou, nesse pequeno pedaco
de papel, na margem esquerda, a data (14.10.62), abaixo dela uma lista com os
seguintes nomes: Alfredina, Cecilinha, M2 Luiza, Aglaia, Hildete, Marina Aradujo,
Carlina. Ao lado deles indicou, “12 Circular”. Na data de 15.10.62, escreveu: “Alfredina
(resp.), Cl6 Pedrosa (resp.)”, na data de 16.10.62, aparecem mais duas indicagdes de
respostas e a informacdo de que aquela era a data da 22 Circular. Ele s6 voltou a
incluir o nome de novas destinatarias, na data da 52 Circular, 18.10.62, “Nair C. de
Oliveira, Carmem Pessoa e Rance!?® [?]". Dom Helder foi anotando a data em que
escreveu cada uma das suas circulares, bem como o nimero que atribuiu a cada uma

delas.

Um segundo indicio que apontamos na analise dessas missivas é que Dom
Helder, além de numera-las e pagina-las, ao escrevé-las procurou utilizar uma estética
gue se mostrou bastante regular: seja pelo niumero médio de paginas de cada carta,
seja pela forma como disp6s o conteudo no papel, fazendo a opcao de comecar todas
com o mesmo cabecalho comum: local, seguido de data, més e ano. Logo abaixo ele
acrescentou o numero e “sub colecdo” a qual aquela carta pertencia. Para so, entéo,
usar o vocativo e determinar a “vigilia”?® na qual a carta foi feita. No que tange ao
conteudo das cartas, propriamente, eles foram escritos em pequenas secdes, sempre
com uso de frases curtas e diretas. Dom Helder desejava se fazer entender de forma
clara. A escrita se desenvolve de forma linear, de modo que um assunto tratado num
tépico ou numa sessédo deveria se encerrar ali ou, se oportuno, seria retomado em

outra carta.

Hoje, a colecdo de Cartas Circulares de Dom Helder compreende as
missivas escritas em dois periodos: o primeiro entre anos de 1962 e 1982; o segundo,
entre 1986 e 1987. O conteldo das cartas é diverso e rico, na medida em que oferece
aos leitores varias lentes com as quais se pode analisar o periodo em que foram
escritas'®. Do ponto de vista de nossa analise, elas apresentaram dois importantes

conjuntos de memodrias autobiograficas ou de “escritas de si”: a primeira, relativa ao

127 Dos anos que de consultamos para esta tese, sé ndo localizamos o indice referente ao ano de 1963.

128 A transcrigdo do ultimo nome néo oferece, segundo a transcricdo da doutoranda, precisao.

129 As “vigilias” ndo sdo um detalhe de somenos importancia, no tecido da vida de Dom Helder, como
afirmado acima na pagina 16 e demonstrado pela frequéncia da palavra em nosso texto (27x).

130 Recentemente organizamos junto com o Prof. Newton Cabral um livro sobre Dom Helder e as artes,
no qual a quase totalidade dos artigos que o comp8em usam, como fonte, as cartas circulares
(CABRAL; PINA NETA, 2018).
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momento da escrita, no qual Dom Helder ao eleger de sua atuacéo o que deveria ser
registrado, fez uma selecdo daquelas memorias da sua rotina e, s6 entdo as
descreveu e as justificou. A segunda, surge no texto a partir das digressdes temporais,
guando ele procurava descrever e justificar acdes do passado mais distante. Essas
cartas costumam ser, inclusive, mais extensas que o normal. Assim, somente com a
leitura dessas cartas, os eventos da vida de Dom Helder parecem justificados por ele
mesmo, ora como escolhas naturais, ora como etapas de um processo que terminou
por conduzi-lo a posicdo em que se encontrava. Esse Ultimo recurso, sabemos, é
bastante comum em textos de natureza biografica e, mais ainda, naqueles textos

autorais que buscam criar do autor uma identidade publica®!.

O terceiro indicio que percebemos em nossa analise diz respeito a natureza
propria dessas cartas: os primeiros historiadores e tedlogos que as analisaram,
guando vieram a publico, as classificaram como um misto de jornal e diario. Isso
porgue naquelas folhas de papel aéreo cabiam, sem conflito, descricdes dos eventos
vividos e analises sobre eles, como a sintética afirmacédo sobre o inicio do Concilio,
em que ele afirma “é facil mandar impressdes sobre as solenidades do Concilio. E
dificil, especialmente nos primeiros dias, fixar impressdes sobre o espirito do Concilio:
suas tendéncias, suas perspectivas, seus rumos” (CAMARA, 2004, p. 3) [12 Carta.
Roma, 13/14 de outubro de 1962]. A regularidade da escrita dessas missivas permitiu
assim, aos que as leram, conhecer o desenrolar das discussdes pormenorizadas
daqueles temas mais caros a Dom Helder: as comissdes conciliares, 0s projetos de
reforma, as reunides de trabalho que organizou na Domus Mariae, os livros que leu e
anotou, 0s encontros pessoais, 0s grupos de trabalho que ele foi formando, além de

informes de viagens, de pronunciamentos e entrevistas que concedeu.

Nos seus escritos, ele revela o seu modo de ser bispo. Ndo esperamos deles
nenhuma dissertagdo teolégica. A mensagem do Dom, porém, esta no seu
modo de entrar na vida do povo. Tanto pelas cartas como pelos discursos,
pelas oracdes e poesias, o0 Dom revela a sua personalidade. Ninguém se
identificou mais do que ele com a sua missdo. Ele ndo tinha nenhuma vida
pessoal fora da sua missao apostolica. Por isso 0 que escreve, vale como
revelacdo da sua maneira de ser padre, primeiro, e bispo, depois. Essa
atuacao episcopal € a grande mensagem que transmite as geracdes futuras
e servira como diret6rio para a missédo episcopal e a atuacdo de todos os
ministros da Igreja no futuro (COMBLIN, 2004, p. XXVII) [Prefacio do 1° tomo,
do Vol. | das Obras Completas de Dom Helder Camara].

131 Ver, acima, no capitulo 2, especialmente o item 2.3 “A escrita de si como uma narrativa de
identidade”.
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Ainda segundo as observacfes do tedlogo belga, Pe. José Comblin,
conforme ja citado, ndo era possivel esperar dissertacdes teoldgicas em textos de
Dom Helder, especialmente nas cartas. De fato, ele ndo se dedicou a fazé-las, mas
ao anunciar, descrever e, por vezes, analisar o desenrolar das atividades durante e
apos o Concilio, por exemplo, foi imprimindo naqueles leitores o seu modo de ver e
analisar como foram sendo processadas, ou ndo, as mudancgas na Igreja, esse era o

efeito jornalistico que se pode perceber das cartas.

Por outro lado, quando as percebemos como diarios, passamos a analisar,
dentro do contexto de escrita, os mecanismos que Dom Helder usou para ir
entalhando a sua imagem privada, ou seja, aquela que foi por ele controlada e
confiada a um pequeno grupo. Esse mesmo grupo que deveria, apés a sua morte,
trazer a luz esses entalhes, para com eles preservar a figura de Dom Helder. Segundo
nossa interpretacdo, essas cartas serviriam como um anteparo ao “ataque” que sofria
aimagem publica de Dom Helder, sobretudo quando ele foi impedido de se pronunciar

nos meios de comunicacao.

Os detalhes que nos propusemos a analisar aqui ndo dizem respeito ao
contetdo todo das cartas, mas, especialmente, a dois aspectos: 0 primeiro, aquele
gue trata dos rastros literarios que Dom Helder foi deixando de si e de sua atuacao. O
segundo, como ele organizou e articulou o grupo de trabalho néo-oficial conhecido
como Grupo da Pobreza'??. Justificamos nossa escolha com base no eixo central de
nossa tese, a ressignificacdo do exercicio sacerdotal que, segundo nossa
interpretacdo, encontra no Concilio o espaco ideal para ser apresentado aos demais
bispos do mundo, como pratica possivel no ambito das dioceses. Acreditamos que as
palavras de Dom Helder possam ter sido tdo contundentes, para conseguir arrasta-
los para o Grupo da Pobreza, justamente pelo que intuiu o Pe. Comblin: o fato de
nunca ter-se tratado de uma teoria, pois Dom Helder tem seu lugar de fala a partir da
manutencado de seus pés fincados nas lamas das favelas do Rio de Janeiro e do

Recife.

132 Nome dado ao grupo de bispos comprometidos com a causa da pobreza.
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5.1. Dom Helder nos bastidores do Concilio

Uma das mais vivas imagens associadas a figura publica de Dom Helder é
a de que ele foi um articulador de bastidores, sobretudo durante os periodos
conciliares. Isso se deve, em parte, ao fato de Dom Helder nunca se ter pronunciado
oficialmente em nenhuma aula conciliar. Suas ideias, porém, chegavam aos ouvidos
de todos e, muitas vezes, eram discutidas e votadas sem que se soubesse a origem
delas. E, de outra parte pelo fato de Dom Helder conseguir trazer para junto de si
personalidades que sao descritas como “muito diferentes” da sua, como foi 0 caso do

Cardeal Suenens.

Depois de pouco tempo, descobriu que os cardeais tinham muitos privilégios:
podiam tomar a palavra mais vezes do que os simples bispos. Ele entendeu
gue precisava de um cardeal para comunicar as suas intui¢cdes. Escolheu o
cardeal Suenens cuja posicado como moderador do Concilio, era primordial.
Era um dos 4 escolhidos como moderadores para serem o0s verdadeiros
presidentes e era dos 4 o mais ativo, 0 mais capacitado para dirigir uma
assembleia. Entre Helder e Suenens nasceu uma amizade profunda, ainda
que, a primeira vista, estranha. Era dificil imaginar duas pessoas mais
diferentes. Mas cada um sabia que precisava do outro. Eram honestos e
sinceros, Helder era certamente o mais inteligente e o mais astuto, que
conseguiu mais do seu amigo do que este dele (COMBLIN, 2009a, p. XXVIII-
XXIX) [Prefacio do 1° tomo, do Vol. | das Obras Completas de Dom Helder
Camara].

A imagem de articulador de Dom Helder Camara n&o surgiu durante o
Concilio, mas podemos afirmar que ela ganhou um impulso internacional com o
evento. A origem dessa capacidade poderia estar ligada aos trabalhos de criacdo e
organizagdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil ou ao Conselho Episcopal
Latino Americano, pois, como se sabe, esses dois organismos exigiram um intenso
trabalho de acordos e ajustes entre as realidades da Igreja Catélica, no s6 em ambito
nacional. Foi, porém, durante o Concilio que olhos de cardeais e bispos do mundo
enxergaram a figura do franzino padre de batina preta. Dom Helder Camara se fez
conhecer entre o episcopado do mundo inteiro, e seus trabalhos, principalmente em
grupos informais, tiveram grande repercussdo. Exemplo disso, o “Ecuménico”.
Segundo o curador do primeiro volume das Obras completas de Dom Helder Camara,
tratava-se de um grupo ndo-oficial composto pelos secretarios de diversas
Conferéncias episcopais. Ainda segundo a mesma fonte, esse mesmo “Grupo”, pode
aparecer citado em outros documentos como “Conferéncia dos 22", “Grupo da Domus
Mariae” ou “Grupo da terca-feira” (CAMARA, 2004). O grupo que Dom Helder chamou

de Opus Angeli era formado por peritos em teologia que prestavam assessoria aos
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episcopados carentes, geralmente, do Terceiro Mundo (CAMARA, 2004). Finalmente,
0 grupo chamado da “Igreja dos Pobres”, que também aparece nas cartas como
“Grupo da Pobreza” ou da “lgreja servidora e pobre”, encarregado de discutir o
problema da pobreza no mundo, nasceu dos estudos no Colégio Belga, em torno do
Cardeal Gerlier e a partir do livro Les pauvres, Jésus et 'Eglise (1962), do padre

francés Paul Gauthier.

O trabalho de analise que realizamos em torno da documentacéao produzida
por Dom Helder a respeito de sua atuacéo neste Ultimo grupo nos deu uma medida
daquela ideia inicial de nossa tese: no ultimo lustro dos anos 50 Dom Helder passou
por um processo pessoal de ressignificacdo do seu exercicio sacerdotal, deixando de
ser um burocrata da educacdo para se tornar o “bispo das favelas”, como ficou
conhecido posteriormente. Essa fase de transicao pessoal, ainda segundo nossa tese,
atingiu seu ponto mais alto durante o Concilio, justamente, quando Dom Helder
abracou a causa da Igreja servidora e pobre, fruto das discussdes nascidas naquele
grupo. Dela decorreram a celebracéao e a assinatura do documento conhecido como
Pacto das Catacumbas: por uma Igreja servidora e pobre, aos 16 de novembro de
1965.

Segundo a 232 Circular, de 4 de novembro de 1962, “amanh, no Colégio
Belga, temos reunido da equipe que estuda o problema da ‘pobreza’, na linha de
‘Jésus Christ, 'Eglise et les pauvres’, que eu envie a vocés” (CAMARA, 2009a, p. 70).
Essas primeiras referéncias que surgem nas Circulares tém uma importancia
fundamental para se entender o alcance dos sonhos de Dom Helder: seu desejo ndo
era discutir a pobreza no “mundo subdesenvolvido”, mas discutir “a pobreza”, aquela
gue assola todos os paises de mundo e contra a qual a Igreja ndo poderia fechar
institucionalmente suas portas. Naguele momento, em que ja se anunciava o fim do
primeiro periodo conciliar, Dom Helder tinha claro a seguinte ideia: “temos, entao, que
arranjar um meio de deixar programado para o inicio da 22 fase (dizem que logo depois
de Péascoa) os esquemas do 3° Mundo e da Pobreza. Explicaremos, inclusive, que
isto sera chamariz para que o 3° Mundo compareca” (CAMARA, 2009a, p. 70). Esse
trabalho, ele afirmou, na circular seguinte, era uma das missdes que Deus havia

confiado a ele, junto com os trabalhos no Opus Angeli e na Prece pela unidade':.

133 Dom Helder imaginou que no final do Concilio o Papa faria uma oracéo solene em unido com lideres
religiosos das Familias cristés. O projeto pode ser lido em detalhes na Circular n® 20/1962, publicada
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Embora n&o tenha participado da primeira reunido de trabalho, Dom Helder
informa que para a segunda reunido que ja estava prevista, 0 niumero de Bispos
interessados havia triplicado, sendo, entdo, sessenta no total, vindos de cinco
continentes. Diante desse grande interesse Dom Helder sugere, na mesma Circular,
gue se elabore um documento assinado “por uns 2 mil Bispos” (CAMARA, 2009a, p.
74), no qual se solicitasse ao Papa a instituicdo de nova Comissao conciliar para
estudar os assuntos relacionados a pobreza e ao mundo subdesenvolvido. Sua
sugestao foi acatada e essa comissao interna foi criado dentro do Grupo da Pobreza,
Dom Helder fez parte dela. A partir dessa referéncia e durante todo o primeiro periodo
conciliar Dom Helder ocupou-se de registrar seu trabalho na comisséo encarregada
de escrever a peticdo. Na 502 Circular, escrita aos 03 de dezembro de 1962, registra
a Ultima reunido do grupo naquele periodo e descreve as acfes posteriores: “amanha,
chegara as maos do Santo Padre, a carta de Mons. Mercier assinada pelo Grupo da
Pobreza. Se apesar deste esforco, a ideia ndo marchar agora, esperaremos, paciente
e humildemente pela 22 sesséo” (CAMARA, 2009, p. 148). Dom Helder registra, ainda,

0 que pensava para a segunda fase do movimento:

Aqui, pude expor o plano Mercier-Abbé Pierre, de conquista de toda a Santa
Igreja para o ideal da Pobreza. Ndo nos contentamos com um Grupo (por
mais numeroso que ele seja). Queremos a Igreja toda, de modo a ajudarmos
o Papa a livrar-se das riquezas do Vaticano que tanto escandalizam e
dificultam os caminhos da unido. Foi comovente a despedida. Senti que
somos irméos (CAMARA, 2009a, p. 149).

Entre o primeiro e o segundo periodo conciliar houve o falecimento do Papa
Joao XXIIl, em seu lugar assumiu Paulo VI. Grandes esperancas foram langadas com
a sua eleicéo, sobretudo no que diz respeito ao andamento dequele grupo de trabalho

articulado por Dom Helder, porque o Cardeal Montini sabia de sua existéncia desde o

comeco. Os trabalhos foram relatados logo na primeira carta de volta ao Concilio,

esteve aqui o Grupo da Pobreza: Mons. Mercier, o Pe. Paul Gauthier e Marie
Thérése. O Santo Padre aprovou os nossos estudos: Mons. Mercier e o Ivan
vao acompanhar os 12 teélogos que aprofundam a Teologia da Pobreza:
Mons. Ancel coordenara estudos sobre pastoral da pobreza; eu deverei
pensar na espiritualidade do desenvolvimento (CAMARA, 2009a, p. 180).

Ainda sobre o fato da ascensédo ao papado de Paulo VI, isso pode ser lido,

guando voltamos o0 nosso olhar para o epistolario de Dom Helder e focarmos no seu

no primeiro tomo, do primeiro volume das Obras Completas de Dom Helder Camara, entre as paginas
70 e 73.
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trabalho de articulador, como um sinal, por parte do sacerdote brasileiro de que as
coisas poderiam caminhar mais eficazmente no sentido da promocao do Grupo e da
criacdo de uma comissdo conciliar. Conforme escreve na 82 Circular de 1963, a
proposta a ser apresentada primeiro aos membros do Grupo e depois de aprovada ao

Santo Padre

As grandes cerimbnias na Basilica de S&o Pedro tém sempre, como
convidados de honra, membros do Patriciado Romano e o Corpo Diplomatico.
2) Por uma vez, no encerramento da 22 Sessdo do Concilio, temos a
confianca filial de propor como convidados de honra os Operarios e os Pobres
de Roma, representando os Operarios e os Pobres do mundo inteiro. Esta
peticdo ndo precisa de justificativa junto ao Vigario de Cristo e Antigo
Arcebispo de Mildo. Compreendeis como ninguém o alcance deste gesto
como simbolo da deciséo por parte da Santa Igreja de ser, cada vez mais, a
Igreja servidora e pobre. (CAMARA, 2009a, p. 201).

Duas circulares depois, Dom Helder relata que o Bispo do Saara, Mercier,
havia se encontrado com o Papa Paulo VI e ele havia confirmado o recebimento da
carta enviada a ele e que dava sua “bencé&o” ao Grupo da Pobreza. Esse “pequeno”
gesto papal foi entendido como 0 mais importante impulso para a articulacado do Grupo

nos corredores de Roma. A ideia, apresentada na carta, conforme mostramos, ndo é

mencionada pelo Papa naquele momento.

Tentando dar uma visdo panoramica do que foi o trabalho no Grupo da
Pobreza podemos dizer que durante a primeira sessao do Concilio, os esfor¢cos de
seus idealizadores concentraram-se em trazer e reunir novos membros para o grupo
em torno do tema. Era preciso deixar claro do que se tratava o aquele Grupo e sobre
gual “pobreza” buscava lancar seus esforgos. A referéncia teoldgica eram os “pobres
de Jesus”, mas, do ponto de vista pratico o acolhimento deveria ser entre 0os pobres
reais e concretos que vivem no mundo e que, para alguns a Igreja havia esquecido

deles.

Nos primeiros meses de trabalho em torno do tema, Dom Helder dedicou-
se ao estudo da “espiritualidade do desenvolvimento”, nesse sentido seu plano era
amplo, primeiro porque, pretendia “para além da mera existéncia e da prépria justica
social” (CAMARA, 2009a, p. 212), agregar a luta os “evangélicos ricos” mundo,
representado por instituicbes como Associacdo de Patrbes Cristdos. Segundo,
pretendia estender a conscientizacdo das massas em condi¢c8es consideradas “infra-

humanas”, esse era o plano a ser executado extramuro.
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No ambito interno da igreja a mudanca precisava ser mais efetiva. Para
conseguir convencer e atingir o maior nimero de catdlicos, era necessario superar a
chamada “Era do Imperador Constantino” — sem a pretensdo de indicar um
determinado periodo histérico como uma dinastia ou monarquia. Esse tempo, ao qual
a expressao entre aspas faz referéncia, originalmente referente aos atos do Imperador
Flavius Valerius Aurelius Constantinus (272-337), porque sob sua influéncia se
desenvolveu, e depois, se fixou, durante séculos, um complexo mental e institucional
nas estruturas, nos comportamentos e até na espiritualidade da Igreja, e isso néo

apenas de fato, mas também no plano ideal (CHENU, 2013).

Por isso Dom Helder perseguiu, junto com um conjunto de Bispos do
mundo inteiro, o ideal de uma Igreja que, conservando a sua unidade, se pusesse a
servico dos mais pobres. E comum, para quem pega o conjunto de cartas Circulares,
hoje, abri-las a procura daquele conjunto especifico de cartas onde Dom Helder
comenta um a um os pontos do documento Chamado “Pactos das Catacumbas”. Isso
€ praticamente impossivel. Somente lendo o conjunto estreitando a relacao da escrita
com o contexto é que se pode perceber como a proposta desses itens foi surgindo e

ganhando forga entre os membros do grupo.

Desde o inicio do Concilio, a Providéncia ligou-me ao Grupo da Pobreza. Em
consequéncia do que sustento, a proposito de Pobreza, em Echange d'idées
entre des Fréres dans I'Episcopat, passou em julgado que € minha a ideia de
os Bispos se desfazerem de titulos de nobreza e de adotarem vida simples,
de estilo evangélico... O Santo Padre, em sua 1% Enciclica, convidou o
Episcopado a ajuda-Lo a descobrir os caminhos da perdida Pobreza... O
Grupo da Pobreza esta se dirigindo ao Papa anunciando-Lhe, como comego
de resposta, duas decisdes (cf. Circular n° 22). A Providéncia me levou pela
méao para Recife, capital do Nordeste em desenvolvimento... Reparem que
acumulo de circunstancias exige que eu passe da teoria a pratica... Bem sei
gue ao querer chegar a vias de fato rebentam dificuldades sérias: ha elefantes
brancos dos quais ndo € facil um cristdo livrar-se; ha tradicdes cujo
desrespeito parece singularidade e orgulho; ha praxes cujo abandono
suscitam comentarios e mal estar... Quando isto se da com o Santo Padre,
somos inclementes e censuramos 0 Sumo Pontifice. Lembram-se de que,
antes da Enciclica, ele me dissera pessoalmente que eu ndo imagino o
alcance enorme que tém sobre o Papa os exemplos dos Bispos?... Paulo VI
me declarou que s6 acredita que o Papa se possa livrar de excessos nao-
evangélicos de sua apresentacao externa se os Bispos do mundo inteiro
derem o primeiro passo... Dai, nesta Vigilia Sagrada, pedir a vocés, e, de
modo particular ao meu querido Mons. Barreto que me ajudem: a) a livrar-
me, quanto antes, da maneira mais eficaz e mais simples, do titulo de
Exceléncia e do braséo de nobre. Guardo apenas a divisa: In manus tuas! [f.
2] Prémio a quem sugerir o caminho mais seguro e mais simples; e o titulo
mais facil de pegar: Pai? Nosso Pai? Senhor Bispo? (Claro que, infelizmente,
nao é facil propor os de brincadeira que sdo os mais belos: Bispinho e Dom...
Vejam como, em geral, nada mais sério e mais profundo do que brincar!) b)
a livrar-me, quanto antes, do Aero-Willis. Gostaria, ao chegar a Recife, de
encontrar um carrinho a altura do Bispinho. Por que ndo um da marca de Dom
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José e de Mons. Barreto? Vejam que concedo em ter carro. Mas desejo carro
gue ndo escandalize minha pobre e querida Gente... Pode-se aproveitar a
troca para evitar a famosa placa... ¢) livrar nosso querido Palacio de Sdo José
de Manguinho: da denominagéo de Palacio (prémio a quem encontrar o nome
-mais simples e mais facil de pegar). do ar de Palacio (gostaria de encontrar
totalmente transformada - a arrumacéo da Casa). Como desfazer-nos dos
dois Tronos?... Para que Museu encaminha-los? Coitados: ndo tém culpa,
mas sao simbolos de um passado que desejamos morto e sepultado... Como
desfazer-nos das cadeiras nobres?... Reconheco que séo belas. Dom José
lembra duas dificuldades graves: para onde manda-las e como substitui-las.
Pondera que o desejo de simplicidade talvez acabe importando em despesa
maior. Como desfazer-nos dos tapetes?... Pondera Dom José que eles
escondem um soalho esburacado e feio... Por que ndo reler o episodio
admiravel de Terra dos homens, de Saint-Exupéry, a propdsito do casardo do
Paraguai?... Como aproveitar melhor tanta sala vazia? Dom José acha que
levar para la o Secretariado Regional do Nordeste serd separa-lo do
Secretariado Arquidiocesano... E por que ndo levar os dois?... Dom José
lembra que eu preciso das salas para receber Comissdes... Desta maneira,
0 Santo Padre jamais se livrara do Vaticano! [f. 3] Sera que Lourdes Moraes
ndo da um jeito, ndo tem uma sugestdo? Se Manguinho for ocupado, na parte
debaixo e da frente pelos dois Secretariados ou por um dos dois, 0 juvenato
ndo desafoga e ndo abre espaco para Organizacfes que estdo sem sede?
Receber?... Por que ndo receber na Salinha ligada a sala de jantar?
Incébmodo quando se tratar de hora de refeicBes? Mas a Casa é ou ndo a do
Pai e Pai de todos, sem exce¢do? Enlouqueci?... Quem me dera, se se
tratasse da loucura que tomou conta de Francisco ou de uma loucura
chamada da Cruz!?... Noitadas? Por que ndo as promover na parte
sobradada? (CAMARA, 2009A, p. 114-1186).

A ideia de dar utilidade publica e pastoral ao palacio de Manguinhos, no
Recife, tornando-o mais do que apenas residéncia oficial do arcebispado, e de ocupar
com vida os espacos da Igreja'®*, e mesmo de desfazer-se daquilo que Ihe distinguia
dos demais, nasce durante o periodo conciliar de 1964. E bem verdade que antes,
sendo s auxiliar, no Rio de Janeiro, ele ndo tinha acesso a tantos luxos, sequer
morava em um palacio, s6 para ele, mas em um simples apartamento, na ladeira que
terminava em uma favela, em Botafogo. Agora que via as coisas desde a perspectiva
do trono episcopal, ele parecia sentir-se incomodado. Acreditamos também que parte
dessa insisténcia em deixar anotadas essas inquietacdes tivessem a ver com uma

preparacdo para o que diria a “opinido publica” a respeito daquelas mudancas. Dai

134 Eduardo Hoornaert, em sua “Introducdo” as Circulares Interconciliares", ao responder a pergunta
"Como o bispo se apresenta nos trabalhos pastorais de cada dia, apods tantas vigilias?" e lembrar
gue, no imaginario religioso, ndo sé em ambito cristdo, "costuma-se representar os misticos de olhar
voltado ao céu, de rosto sereno, gestos ponderados e palavras que lembrem a vaidade das coisas
deste mundo” afirma que "Dom Helder ndo tem nada disso. Ele sai da vigilia de passo leve e gesto
livre. Sabe rir, brincar e se divertir como uma crianca. Gosta de ir ao cinema (adora o filme Zorba, o
Grego) e ao teatro. Organiza noitadas de arte no palacio episcopal e preza a presenca de artistas
como Francisco Brennand (ceramista), Ariano Suassuna (escritor), Daniel Lima (poeta) e Jaime Diniz
(musico) (HOORNAERT, apud CAMARA, 2008, p. XX).
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decorre nossa interpretacdo de que existia um direcionamento de interpretacdo dos
conteudos das cartas, por parte de Dom Helder.

O fato € que as mudancas que empreendeu, na arquidiocese, a partir da
experiéncia do Concilio, sobretudo aquelas relacionadas ao Pacto das Catacumbas,
s6 puderam comecaram a sair do plano das ideias apds o seu retorno da Ultima sessao
do Concilio, em dezembro de 1965. E, também, importante ressaltar que, embora n&o
tenha assinado o Pacto, porque ndo pode estar na Catacumba de Santa Domitila,
naguele dia'®, ele o viveu de forma intensa, tendo sido apontado por Dom José Maria
Pires, falecido arcebispo da Paraiba, como aquele que viveu mais intensamente 0s

treze itens do documento.

Mas, para que a Igreja do mundo inteiro pudesse entender o esfor¢co de
transformar o modo de vida daqueles bispos — até entdo principes, na tradicdo da

igreja — era necessario que um gesto viesse do alto.

Terminada a Santa Missa, a grande surpresa, que 0s jornais, certamente, ja
noticiaram. O Secretario Geral do Concilio, depois de lembrar que a Igreja
sempre amou 0s Pobres, anunciou que o Santo Padre ia depositar, no Altar
da Oferenda, sua propria tiara, a ser vendida para os Pobres... E a Basilica
contemplou, emocionada, num siléncio impressionante, Paulo VI avancar
com a tiara nas maos, joga-la no Altar e regressar feliz!... Foi um delirio! [f. 2]
N&o entra na minha cabeca que Ele dé uma e fique usando as outras, talvez
mais ricas e solenes... Importante, no caso, ndo € o montante da tiara: € o
gesto do Papa. Ele poderia dar dinheiro, ou mesmo uma cruz ou um anel.
Quis a tiara... Que simbolo mais feliz poderia encontrar do despojamento e
da pobreza!?... A tiara, a triplice coroa, ndo se liga aos trés poderes de
profeta, sacerdote e rei (estes sdo comuns aos Bispos, aos padres e aos
proprios fiéis). A tiara tem ligacéo direta com o poder temporal. E Paulo VI ja
advertira aos nobres que a Igreja ndo é e ndo deseja mais ser senhora
temporal... Na Ecclesiam suam, Ele pedira aos Bispos que o ajudassem a
levar a Igreja aos caminhos da simplicidade evangélica. De agora em diante
bispo nenhum podera alegar que ndo podemos dar licdo ao Papa: dele nos
veio a licdo. De agora em diante, quem podera falar em demagogia quando
os Bispos se desfizerem de anéis e cruzes peitorais?... (CAMARA, 2009A, p.
320-321).

De fato, Paulo VI nunca criou a sonhada comisséo conciliar para discutir a
pobreza e o terceiro mundo, mas, ao menos, nao deixou de perceber o “barulho” que
aguele grupo da Pobreza estava produzindo, em parte pelo aumento no niamero de

adeptos e em parte pelas criticas, sobretudo internas, daqueles que nao deixaram de

ver aquele barulho todo como autopromoc¢do de uma parte pequena do clero catdlico.

135 Ele estava na Bélgica, a convite dos reis, Balduino e Fabiola (Segundo informacgé&o do Prof. Dr. Pe.
José O. Beozzo, por e-mail, para a doutoranda, em 6 de mar¢co de 2019, “Dom Helder ndo pode
comparecer a celebracdo e assinar ali 0 documento, por causa de reunido da Comisséo de redacao
da Gaudium et Spes, da qual era um dos titulares”.
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Certamente Dom Helder estava entre os que faziam barulho, queriam ser notados e,
mais do que isso, desejavam que o0 maior nimero de ouvintes entendesse a razao de

ser daquela situacao.

Com o anuncio do ultimo periodo conciliar ndo havia mais tempo a perder
com discursos vazios e gestos sem propdsito. Nas cartas escritas nesse periodo por
diversas vezes Dom Helder vai se imaginar sentado no trono de Pedro, como o cabeca
da Igreja no mundo. s vezes, para indicar o que de alguma forma esperava que o Papa
fizesse; outras, para mostrar como ele, Dom Helder, conduziria a Igreja. O fato € que
muitos acabaram lendo essas passagens como “loucura sagrada'3®”, uma espécie de
rascunho de um papa reformador que pudesse conduzir, de forma mais pratica e

menos burocratica, as reformas necessérias a Igreja de Roma e do mundo inteiro.

A incbmoda e atuante figura conciliar de Dom Helder vai desenvolver o que

ele mesmo chamou de

Mania de Pobreza!... Para que a Igreja seja servidora como Cristo, para que
ndo dé ao Mundo o escéndalo de uma Igreja poderosa e forte, que se faz
servir, parece-me fundamental este comeco de comeco, a ser feito logo no
primeiro dia. J& pensaram na revolucao que seria?!... Dai, para a reforma da
Curia Romana, seria um passo (CAMARA, 2009b, p. 93).

Essa ideia vai leva-lo a mudancas de atitudes extremas na quais a
mudancga do palacio dos Manguinhos e a venda do carro da Arquidiocese foram so
comeco. Para que as ideias de Dom Helder tivessem forma, nos acreditamos que ele
percebia ser preciso superar a longa burocracia, disso decorre que quem analisa seu
episcopado percebe um arcebispo profundamente atuante, sobretudo nas areas mais
necessitadas da Arquidiocese e na luta em defesa dos direitos humanos — talvez e
mais acentuadamente por razdes ligadas ao contexto histérico do Brasil e de parte da

América Latina.

A mania de pobreza, qual ele mesmo fez referéncia, foi a sua marca mais
forte como operador social do sagrado. Ela foi sendo consolidada, primeiro, pelo longo
e eficiente trabalho de campo que Dom Helder fez ainda como Arcebispo Auxiliar do
Cardeal Camara, e depois, quando em Roma ele decidiu trazer a tematica da pobreza

para as discussdes extraoficiais do concilio e, com isso, conseguiu trazer para junto

136 Tijtulo de uma famosa meditagdo de Dom Helder escrita em Poema escrito na 2362 Circular -
Abertura da AJP para o plano mundial 32 fase: Articulagdo das Minorias Abradmicas — a Familia
Mecejanense em (Recife) 4/5.5. 1974.
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de si figuras de peso como cardeais e até o Papa. Esse € o elemento mais
fundamental do alicerce da construcdo da sua identidade publica — um articulador de

bastidores da Igreja e um amante dos pobres.

5.2 A construcéo de identidade para a posteridade

Quando iniciamos este estudo tinhamos em mente que as fontes colocadas
a nossa disposi¢do para andlise eram constituidas de memdrias construidas quase
gue imediatamente apods os fatos que elas descreviam. Em nossa percepc¢ao, depois
de anos de imersao no universo dos escritos do Nosso personagem, era como se ele
precisasse escrever aqueles relatos para, realmente, confessar-se, colocar para fora
todo os sentimentos provenientes daquelas mudancas que ocorreram — a saida do
servico burocratico, o ingresso como professor no ensino superior, os trabalhos dentro
e fora da estrutura eclesiastica. Nao haviamos atentado, ainda, para o fato de que
além de servirem como uma “valvula de escape”, essas memorias escritas foram se
transformando numa espécie de “moldura”, dentro da qual ele procurou definir e

construir a sua identidade publica.

Essa perspectiva s6 chegou até nosso campo de analise apds 0 processo
de qualificacédo pelo qual passou esta tese. Naquele instante, demo-nos conta de que
era necessario alargarmos um pouco mais os horizontes da historia, para podermos

abarcar mais esse dado, inclusive porque ele € o local de fala desta doutoranda.

A identidade publica de Dom Helder, forjada em parte por ele mesmo, em
parte por seus mais fiéis colaboradores e em parte por seus opositores, forma o tripé
gue sustenta viva a imagem da “batina bege” do franzino sacerdote cearense,
passadas mais de duas décadas de sua morte. Isso porque, conforme procuramos
demonstrar, partes significativas dessas memorias, ou desses fragmentos de
“memoaria”, foram ora reaparecendo ora sendo escondidos para que, pouco a pouco,

fossem dadas a conhecer as muitas faces desse mesmo homem.

O primeiro conjunto de cartas publicadas, as Circulares Conciliares, por sua
natureza Unica e devido ao momento histérico impar de sua producao, tornaram-se o
primeiro ponto de contato com esse Helder mais inimista. De como ele foi descrevendo
o Concilio e se descrevendo como um “padre conciliar”, gerou-se um rico e detalhado

conjunto de documentos sobre esse evento da historia recente da Igreja Catdlica e, a
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respeito do seu autor ajudou a reforcar aquela moldura na qual a sua identidade
publica vinha sendo desenvolvida.

As estratégias discursivas e 0S recursos para guiar as possiveis
interpretacdes desses textos nos ajudaram a entender como Dom Helder foi, ao longo
de sua vida, desde que entendeu que poderia ser mal interpretado seja pela Igreja
seja pela historia, deixando rastro de memarias ou testamentos “espirituais”, ou o que
chamamos mais comumente, nessa tese, de textos sobre a escrita de si. Os mais
antigos desses textos recuperados ainda nos anos 90, pela pesquisa da qual fazemos
parte desde 2006, sdo 0os manuscritos escritos em 1943, enderecados a Alba Frota.
Neles, Dom Helder escreve as memoérias, ndo s6 dos anos em que viveu no Ceara,
mas, ocupa-se, longamente, em explicar fatos importantes, que Ihe deram notoriedade
eclesiastica e social, de sua passagem pelo integralismo e de sua vida como
secretario de educacdo do Ceard, além de explicar a sua transferéncia para o Rio de

Janeiro.

N&do sem razdo, esses manuscritos tornaram-se Uteis, posteriormente,
sobretudo quando, dentro e fora da Igreja, seus inimigos comecaram a trazer a tona
eventos da biografia de Dom Helder que eram narrados de uma maneira diferente
daquela contada por ele mesmo. Aqueles que o conheciam, que haviam recebido dele
mesmo a sua versao da historia, contestavam essas “falsas interpretacfes” da sua
figura publica. Estava, assim, instaurada uma guerra, que ainda hoje persiste, entre
agueles que admiram Dom Helder e aqueles que preferem que sua memoaria seja
esquecida. Essa “guerra” tem como resultado, Unica e exclusivamente, a manutencao
do nome do falecido arcebispo na memoria das pessoas. Seja como candidato aos

altares, seja como uma figura a ser esquecida.

Disso decorre que, entre 0s seus mais fervorosos admiradores, Dom Helder

seja aclamado como “articulador”, “inspirador da Igreja Catolica brasileira”, “alguém
de clarividéncia e senso politico”, “simples”, “contemplativo”, “cheio de imaginacéo e
criatividade”, “representante eminentemente de uma maneira brasileira de ser cristao”.
Jé entre seus criticos, ndo menos fervorosos, tem sido lembrado como “terrorista”,
alguém que “é todo docura e compreensdao para com os atiradores de bomba,
assaltantes de bancos e sequestradores e assassinos de diplomatas” (ANDRADE,
1970, p. 10); um homem, escreveu Gustavo Corgdo, em 1970, de “palavras aladas” e

promessas vazias. “Alegrar-me-ia se me convencesse de que Dom Helder descobriu
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afinal seu compromisso principal, mas ndo me parece facil tal convic¢do” (CORCAO,
1970, p. 2). O polemista conservador refere-se a ele, ainda, como idedlogo, “agente
voluntario ou involuntéario da [33] Guerra Mundial”, alguém inebriado pela fama e pelos
aplausos. Sem contar os inimeros artigos, no Brasil e no exterior, que 0 mencionam
como progressista, admirador das coisas subversivas, demagogo, politico. Um
jornalista escreveu sobre ele, em parte discordando de Gustavo Corc¢ao:

Com licenca do Dr. Corg¢do, a aminha convic¢éo quanto a Dom Helder é de
tratar-se de um caso a ser pesquisado por psiquiatras e geneticistas. Nao se
trata, a meu ver, de quaisquer tendéncias ou visadas politicas ou sociais e
sim de um IMPERATIVO INEXORAVEL DE EXIBICIONISMO. O vedetismo
€ seu clima, a ribalta sua atragéo irresistivel (GONDIN, 1970, p. 3) [Grifos
originais].

Se féssemos perguntados sobre qual dos dois Helderes teria sido o
verdadeiro, poderiamos dizer que os dois, ou que essas opinides refletiam lados de
uma mesma moeda. Nao é do oficio do historiador, muito menos do cientista da
religido apontar os “bons” e 0s “maus”, mas, sobretudo, por meio de analise critica,

apresentar os possiveis motivos dessas interpretacoes.

Conforme procuramos mostrar, ao longo da tese, Dom Helder disse que
era preciso mudar muito, para conservar a sua unidade. Mas acreditamos que a
melhor frase seria, € preciso escrever-se muito, para garantir a mesma interpretacéo
de si. Assim, tivemos a oportunidade de reler todas as cartas que utilizamos como
fontes primarias para a pesquisa e pudemos entender melhor algumas pistas que, a

primeira vista, nos tinham passado despercebidas.

Como nossa analise indica que Dom Helder ndo deixou anotagdes
desencontradas ou desconexas, acreditamos que, segundo nossa perspectiva
histérico-critica, aquela que prioriza entender, primeiro, 0 que de sua formacéo se
conservou e o0 que de sua atuacao ele ressignificou e, segundo, como ele construiu,
ao longo da vida, uma moldura em torno da sua imagem publica, para que ela primeiro
sobrevivesse aos sucessivos ataques que sofreu e, depois, sobrevivesse a sua morte
fisica. O que Dom Helder fez, em nossa analise, caracteriza a tentativa de formar
pequenos grupos, ou bolsdes de pessoas, que seriam as guardidas dessas memarias.

Para que elas pudessem entendé-lo, justifica-los e defendé-lo.

Esse tipo de leitura € o0 mais comumente feito pelos leitores das circulares,

sobretudo seus admiradores, que o colocam no patamar de um homem simples e
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humilde. Acredito, como historiadora, que Dom Helder era alguém que possuia a rara
capacidade de se reconhecer com um ser histérico, ou seja, como aquele que vive
num tempo histoérico determinado e sabe que também € agente desse tempo. Talvez,
por isso, sentisse uma necessidade de ir registrando suas mudancas de pensamento

e justificando sua tomada de decisoes.

Agueles que ficaram com a missdo de reescrever a sua historia, resgatando
momentos essenciais de sua vida, talvez ndo tenham entendido a mensagem.
Acabaram, com isso, dando vida a um Helder que possivelmente n&o foi real, deixando
de lado as suas imperfeicdes e as suas vacilagdes, mesmo as suas mudancas, tantas
vezes por ele mesmo revistas e reescritas. Para que saltasse a luz um sacerdote que,
na sua humanidade, pode ser, hoje, proposto até como exemplo de santidade

candbnica, ndo apenas como bandeira de discursos progressistas.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Acreditado que “é preciso mudar muito, para ser sempre o mesmo”, Helder
Pessoa Camara ressignificou sistematicamente, sobretudo entre os anos de 1955 e
1965, o seu exercicio sacerdotal. Dono de uma fé solida, ele viveu intensamente sua
escolha pelo ministério ordenado, consciente de que sua plenitude existia em duas
dimensdes distintas e complementares. Uma fixa, como uma raiz, através da qual ele
refazia a sua unidade com Deus — pelas vigilias e pela Santa Missa —, outra de

natureza mais fluida, relacionada a sua forma de viver e agir no mundo.

Em relacdo a primeira, parece-nos que, ao longo de sua existéncia, nao
sofreu mudancas, mas foi se solidificando, se adensando. As vigilias, como ele
costumava chamar, eram aquelas horas que passou acordado durante as
madrugadas, na companhia do seu anjo da guarda, o Padre José, rezando,
meditando, lendo o breviario, escrevendo as suas homilias, talvez rascunhando seus
discursos ou respondendo cartas. Esse estar com Deus era completado, segundo
Dom Helder, com a celebracéo diaria da Santa Missa, cujo ofertério deveria estender-
se pelo dia inteiro, assim doando-se de corpo e, sobretudo de alma, a noite, nos
momentos em que caia no sono, descansava e recompunha a matéria, para,

novamente, acordar-se e recompor o espirito.

A segunda dimensdo desse exercicio sacerdotal se manifestava na vida
cotidiana, naquilo que o pai de Dom Helder disse a ele quando crianca e que parece
té-lo marcado profundamente, “o padre n&o existe sozinho! So existe padre para gloria
de Deus, servindo ao préximo!”. E foi na incessante busca desse servico permanente
gue o seu exercicio sacerdotal, parece-nos, transformou-se, ndo porque ele foi
burocrata, professor, assistente da nunciatura, bispo auxiliar, arcebispo, nao foi por
isso. Tudo que rapidamente listamos séo cargos e funcgdes, e elas foram importantes,
mas nao devem ser interpretadas como as causadoras — isoladas ou todas conforme

listamos, em conjunto — de transformacdes.

A premissa de nossa tese mostrou-se verdadeira. A partir do acesso a uma
vasta documentacdo, em sua maioria ainda inédita, conseguimos reunir argumentos
gue ndo s6 sustentam nossas afirmacdes inicias da pesquisa, como também nos
permitem conhecer e apontar muitas lacunas historicas da vida de Dom Helder. Muito

do que se conhece de sua vida publica, no geral, tem duas fontes — as incontaveis
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biografias e os relatos orais daqueles que conviveram com ele. Nossa pesquisa
buscou ancorar-se mais nas primeiras do que nas demais dessas fontes, isso porque,
ao longo dos anos percebemos que existe um Helder que viveu apenas no imaginario
daquelas pessoas que conviveram com ele. As fontes bibliograficas também carecem
de atencdo visto que muitas foram escritas, justamente, por essas pessoas que
mencionamos, mas sdo passiveis de verificacdo a medida que fornecem datas,

eventos e até a referéncia a outras pessoas envolvidas naquelas meméorias.

Conforme apresentamos, o texto desta tese foi elaborado para dar
sustentacdo a uma pesquisa que ja dura mais de 10 anos. A convivéncia diaria com
cartas manuscritas e a leitura atenta das biografias de Dom Helder mostravam, de
inicio, uma certa discrepancia entre o vivido registrado pelo sacerdote cearense e
aquilo que fora, anos depois, narrado por autores. Essas narrativas biograficas
buscavam, segundo nossa analise, enaltecer a figura publica de Dom Helder criada,
em parte por ele mesmo — por meio de seus textos publicos e suas acdes midiaticas
— e em parte pela opinido de seus opositores. Na guerra travada entre esses dois
campos complementares a imagem publica de Dom Helder foi sendo forjada e

sobreviveu até hoje, passados quase vinte anos de sua morte.

As cartas, por outro lado, assim como outros manuscritos que tivemos a
oportunidade de conhecer, mostraram um Helder diferente, ndo menos surpreendente
e nem menos admiravel. Por isso recorremos ao método indiciario! N6s queriamos
suscitar no leitor as mesmas perguntas que faziamos: sera essa a unica interpretacao

possivel? Porque ndo considerar também este ou aquele contexto?

Desse modo, ao estruturarmos nossa tese com uma introducdo, quatro
capitulos, essas consideracgdes finais e varios anexos e apéndices, nunca foi ponto de
nossa discussao apontar verdades e mentiras em textos ja publicados, senédo dar vez
a voz do proprio Dom Helder. Para sair do lugar comum, para nao dizer mais do
mesmo, foi preciso inovar no método cientifico da pesquisa; assim, a escolha do
paradigma indiciério permitiu primeiro, observar e apontar lacunas interpretativas que
outros métodos foram deixando pelo caminho; segundo, tendo acesso as mesmas
fontes do passado fazer novas e diferentes perguntas, afim de obter novas e
diversificadas respostas ou, pelo menos, novos indicios que nos levavam a outras
fontes e interpretagdes. Certos de que a vida ndo se desenrola sob o fio da historia de
forma linear e plana, mas seguros de que € no emaranhado de possibilidades e



123

relacdes que se pode tecer a teia da vida, comegamos nos perguntando e fazendo o
leitor refletir sobre o lugar de escrita das biografias, pois, conforme ja dissemos, elas

também foram uma fonte importante em nossas pesquisas.

Foi preciso também trazer ao leitor uma informacéo crucial a respeito das
nossas fontes manuscritas: Dom Helder confessava-se a um pequeno grupo de
mulheres, conforme dissemos no texto. Ndo para escandaliza-las, nem mesmo para
apresentar o sentido negativo que se pode atribuir ao ato de confessar, de reconhecer
faltas ou omissdes, sendo na tentativa de lhes mostrar o poder regenerador da
confissdo, 0 que, por sua natureza, mostra a grandeza libertadora de Deus. Ao
partilhar suas angustias e alegrias, seus sonhos e frustacdes Dom Helder se da a
conhecer na intimidade, sem deixar de ser o formador espiritual delas, sem deixar de
ser o sacerdote que foi, mas mostrando-se como €, um semelhante a elas, busca sem

cessar, através de suas memorias, mostrar a presenca de Deus em sua vida.

Se a escolha do método abriu portas, o arcabouco de conceitos-chave que
orientou nossa pesquisa foi, muitas vezes, o porto seguro de nossa analise. Entender
0s processos de formacdo, armazenamento e registros de memorias vividas foi
fundamental para que pudéssemos ler os manuscritos e os livros com as “lupas” do
método proposto por Carlo Ginzburg. Outro ponto fundamental de nossa analise,
ainda na linha dos conceitos, foi a identificacdo do tipo de manuscrito que tinhamos
acesso, manuscritos do grupo das “histérias de si” que tém muitas peculiaridades,
conforme dissemos no primeiro capitulo e retomamos nos capitulos terceiro e quarto,
a tarefa de contar uma histéria de si, que faca sentido aos demais e que torne o vivido
interessante ao ponto de que ele sobreviva também na memoria dos outros.
Fechamos a introdugdo e o capitulo primeiro da tese certos de que entregamos ao
leitor os conceitos e as ferramentas de analise necessérias para dar ao texto a fluidez

necessaria.

Para o segundo capitulo dois nossa ambicdo literaria era fazer a
historicizacdo de uma década da vida de Dom Helder, os anos entre 1955 e 1965.
Nao foi facil, pois esse periodo se mostrou rico de peculiaridades, o que nos conduziu
a buscar fontes cada vez mais diversas. Nao nos bastava listar os acontecimentos,
por isso procuramos explorar coisas novas e revisar fatos ja conhecidos com outros
olhos;n; nesse sentido comegamos explorando rapidamente o que significou 0 XXXVI
Congresso Eucaristico Internacional, sua recepcdo e, sobretudo, as suas
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consequéncias. Nao podiamos passar indiferente as questfes politicas envolvidas
naqueles anos de 54 e 55, o suicidio de Getulio, o governo de Café Filho e a posse
de Juscelino, mesmo porque elas ndo passaram indiferentes a figura publica de Dom
Helder. A preocupacdo com as questdes da politica publica — ndo partidaria — alias,
sdo um capitulo a parte na vida do sacerdote. Procuramos recuperar o maior nimero

possivel de documentos que nos ajudassem a refazer lagos e a reconstruir memarias.

A medida que liamos e fichavamos as cartas tinhamos uma impressao
cada vez mais acentuada de que Dom Helder procurava explica-se e justificar-se ao
passo que narrava, ele mesmo, a sua vida. Tanto os textos de natureza privada quanto
0os textos de natureza publica reforcam essa ideia. Foi um trabalho prazeroso
identificar as diferentes fontes dos arquivos de Cecilia Goulart Monteiro, perceber
como havia em Dom Helder a rara consciéncia histérica de que seus manuscritos
eram documentos historicos e, por parte de Cecilia, a sensibilidade de guarda-los e,
embora nossa maior preocupacao nunca tenha sido suscitar ou trazer a tona as

“fofocas historicas”, reconhecemos que elas dao cor e sabor as historias.

No esteio dessa historia com sabor, resgatamos os esforgos de Dom Helder
para responder com ac¢des concretas ao pedido do Cardeal Pierre-Marie Gerlier, para
dedicar-se ao problema das favelas do Rio de Janeiro. Ela ressalta um aspecto muito
importante da figura intelectual de Dom Helder, pois quem buscava nele um tedlogo,
um tedrico, encontrava um pratico, alguém que ndo se gastava e nem desperdicava
papel elaborando teses, mas encontrava tempo para relatar suas praticas sociais. A
Cruzada de S&o0 Sebastido e o Banco da Providéncia, cada um a seu modo e a seu
tempo, séo prova disso. Humanizar as favelas, dar aos favelados moradia digna, dar
oportunidade de empregabilidade, profissionalizar a m&o de obra, essas eram, nos
parece, 0s propoésitos dessas obras. Sustentamos, ao longo do texto, mas,
principalmente no quarto capitulo, que uma das razdes pelas quais a figura publica de
Dom Helder conseguiu arrastar parte do episcopado do mundo para ouvir as suas
ideias durante o Concilio, porque elas sdo nascidas de uma pratica social real que,

em certa medida, deu certo.

Se as relagdes politicas poderiam ser um capitulo a parte, as relacbes com
a Igreja dariam uma nova tese. Os conflitos entre os membros do clero, do qual
apenas citamos o Cardeal Camara, foram muitos e trouxeram consequéncias que, em

geral, ndo transpareciam ao publico, a exemplo da transferéncia de Dom Helder da
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Arquidiocese de S&o Salvador do Rio de Janeiro, quando mostramos que, desde
1962, ela ja estava sendo “tramada” nos bastidores do Sumaré e nos corredores da
Nunciatura. Depois, lendo o discurso de posse de Dom Helder, a frase “a Providéncia
Divina me trouxe pela mao”, pareceu uma referéncia velada aguele jogo de forcas. Da
mesma forma que procuramos apresentar ao leitor que a figura publica de Dom Helder
ndo era unanimidade, isso desde os anos cinquenta, quando ja era alvo dos

conchavos e do ciime.

Por outro lado, seu imenso amor a Igreja ficou sempre nitido: ainda no
segundo capitulo conseguimos apresentar alguns textos escritos durante o pontificado
do Papa Joao XXIII, o primeiro uma carta — que citamos integralmente — por ocasiao
da eleicdo do pontifice e, o outro, um auto para a abertura do Concilio — texto
integralmente transcrito, acrescido de notas explicativas, nos anexos desta tese.
Ambos nos ajudam a perceber como Dom Helder viu 0 novo Papa e como imaginou
gue devesse ser ao menos a abertura do Concilio, ndo apenas de forma teatralizada,
mas de forma muito viva como aquela encenacao carregada de sentido e significado,

gue deveria mostrar ao mundo a forca unificadora da Igreja.

O Concilio que foi melhor explorado no quarto capitulo, foi mencionado no
segundo capitulo, para ambientacdo histérica dentro do arco temporal pesquisado,
assim como a posse e o0 primeiro ano a frente da Arquidiocese de Olinda e Recife. A
razao pela qual fizemos esta opgao, se néo ficou clara no texto, justifica-se pelo fato
de que é na andlise da figura publica de Dom Helder e no apontamento das
ressignificacdes e permanéncias do seu exercicio sacerdotal — objetivos centrais do
guarto capitulo — que esses eventos se mostraram mais eficientes como ambiente

histérico de anélise.

Fechamos o segundo capitulo falando de trés figuras impares na vida de
Dom Helder, as do Dr. Alceu Amoroso Lima, da professora Virginia Cortes de Lacerda
e a de seu “Frei Ledo”, Cecilia Goulart Monteiro. Diferentes nas suas origens e na
forma como chegaram a vida de Dom Helder e nela atuaram, Dr. Alceu foi para Dom
Helder, desde os tempos do seminario, a figura do intelectual de referéncia. As cartas
trocas entre eles nao tinham um carater memorioso como as que ele trocou com as
duas mulheres, especialmente. As missivas que conseguimos recuperar entre Dr
Alceu — ou Tristdo de Athayde, seu pseudonimo — tém um tom aconselhador ou
consultivo, nelas Dom Helder nos pareceu que foi mais dirigido do que diretor. Desse
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conjunto ndo sobreviveram muitas cartas, nas colecbes de Dom Helder quase

nenhuma, nas de Dr. Alceu, um conjunto n&o muito numeroso.

Quando comparamos a natureza das cartas trocas entre Dom Helder e
Virginia e Dom Helder e Cecilia percebemos: primeiro, o conteludo das cartas era
substancialmente diferente daquelas trocadas seja com Dr. Alceu, seja com outras
personalidades do mundo catélico, politico ou social, isso porque com essas mulheres
Dom Helder assume um caréter confessional e memorioso. Podemos afirmar que ele
as elegeu para serem as guardids de partes de suas memorias. Confiou a Virginia,
intelectual do universo das letras e da literatura, sua biblioteca anotada e suas
meditacdes, foi com ela que ele adotou mais pseuddnimos diferentes — Pe.

Albertus/Caecilia e Frei Francisco/Frei Jacoba.

O arquivo recuperado de Cecilia nos pareceu mais rico, primeiro, porque
ofereceu uma variedade maior de fontes — correspondéncias ativas e passivas
trocados entre ele e algumas autoridades eclesiasticas e civis, recortes de jornais,
arquivos do tempo que Dom Helder foi professor. Segundo, porque Cecilia conseguiu
reunir documentos de diferentes épocas, trazendo a luz um conjunto variado nao
continuo de um homem no tempo. Essa combinacéo de fatores nos ajudou a entender
0 processo de entesouramento pelo qual esses arquivos passaram, Cecilia, enquanto
secretaria, foi selecionando os documentos que seriam guardados em seu arquivo

pessoal, assim convertendo-se na guardid dos registros produzidos por ele.

A ressignificacdo do exercicio sacerdotal de que falamos durante toda a
tese, constituia em apontar as mudancas e permanéncias proprias da experiéncia de
Dom Helder enquanto operador social do sagrado, elaboramos o terceiro capitulo com
esse intuito. Comegamos apresentando como havia sido a educacéo recebida por
Dom Helder no Seminario da Prainha, sabiamos que ela ndo era a exce¢do, mas sim
a regra vigente de formacéo naquele periodo, seu carater excepcional talvez devesse
ao fato de o Seminario Diocesano ter sido confiado aos padres da Congregacao da
Missdo, mas, ainda assim, eles também estiveram a frente de outros seminarios pelo

Brasil.

Ainda no terceiro capitulo, comecamos a analisar como aqueles pontos da
formacdo que haviamos apresentado foram vividos por Dom Helder, especialmente,
entre os anos de 1955 e 1965. Pretendiamos, com isso, dar clareza aquela premissa

gue norteou toda nossa tese, Dom Helder conseguiu conservar muitos aspectos de
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sua formacao e, nega-los, seria injusto com ele. Em outros aspectos conseguiu dar
“giros” muito significativos, esses foram as ressignificacées. Segundo nossa anélise
esses giros ocorram de forma consciente, porém ndo podemos dizer que tenham sido
por ele planejados. Acreditamos que muitas dessas mudancas foram produzidas mais
com uma resposta imediata as sucessdes de fatos que foram ocorrendo na vida de

Dom Helder.

Fechamos a tese com o quarto capitulo, em que apresentamos dois pontos
sumamente importantes de nossa andlise: primeiro, o Concilio Vaticano Il, embora
nossa intencdo nunca foi fazer uma analise pormenorizada da atuacao de Dom Helder
Camara naquele evento, procuramos, antes, fazer uma leitura analitica de todas as
cartas e eleger, a partir disso um ponto, onde pudéssemos ancorar nossa tese, esse
ponto, nos pareceu, foi a atuacdo de Dom Helder no grupo de trabalho extraoficial
chamado “Grupo da Pobreza”, isso porque perseguimos a ideia de que Dom Helder
chegou a Roma em condi¢des se fazer ouvir entre bispos e cardeais do mundo inteiro,
nao porque ele tenha sido um grande teérico sobre o tema, mas porque sempre
buscou amparar sua fala a partir daquela prética social que havia feito na Arquidiocese
de S&o Salvador do Rio de Janeiro. O trabalho nesse grupo vai impulsiona-lo a
escrever o Pacto das Catacumbas, documento nao-oficial do Concilio e, talvez por
isso um dos mais emblematicos. Conforme dissemos e atestam outras publicacdes,
Dom Helder sequer esteve presente quando de sua celebracdo, em 16 de novembro
de 1965, nas catacumbas de Santa Domitila. Mas é provavel que tenha sido, entre

todos, aguele que viveu mais intensamente aqueles treze itens.

O ultimo ponto que abordamos na tese diz respeito a nossa analise dos
mecanismos que Dom Helder Camara usou para construir e lapidar uma imagem de
si que pudesse sobreviver a sua vida. Ele construiu ao longo de sua vida trés vias de
acesso as suas memarias autobiograficas; criou, entdo, trés possibilidades para que
se pudesse analisa-lo. A primeira, de foro mais intimo, aparece cercada de pequenas
“xaradas”, como pseuddbnimos que ndo puderam ser decifrados de imediato, com
anotacdes travestidas de notas de rodapé feitas nas margens das paginas dos livros
de sua biblioteca pessoal, a esse Helder, ele se apresentou ora como Pe. José, ora
como Pe. Albertus, ora como Frei Francisco. Esses textos produzidos dédo conta de

alguns aspectos mais enaltecidos da personalidade de Dom Helder que sobreviveu a
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sua morte: um homem de inabalavel fé e absoluta confianca em Deus, ressaltam a

ideia de que ele foi um mistico e um poeta.

Quando lancamos nossas lupas sobre os textos que acreditamos terem
sido produzidos por Dom Helder para um grupo restrito de colaboradores no qual ele
narrou sua atuacdo no Concilio e, depois quando esteve a frente da Arquidiocese de
Olinda e Recife, percebemos que a proposta do texto das Circulares nao diz respeito
apenas ao tempo presente da escrita, ha nelas muitas referéncias ao passado de Dom
Helder e, com isso, a tentativa de justificar determinados aspectos e circunstancias de
sua vida publica e privada. Esse contelido tornou-se, ap6s a morte de Dom Helder, o
seu maior legado, isso porque quase a totalidade das memarias de natureza privada
permaneceram guardadas, as cartas circulares converteram-se, ainda quando Dom
Helder estava vivo, em objeto de estudos cientificos, e até um centro de pesquisa foi
criado para abriga-las, digitaliza-las e publica-las. Hoje o centro abriga ndo sé essas
cartas sendo muitas mais que alcancamos coletar, inUmeros recortes de jornais,
revistas, arquivos de imagem e som. Esses materiais que listamos formam aquilo que
chamamos de identidade publica, aquela forjada de fora para dentro e sobre a qual
Dom Helder ndo teve o controle absoluto, em oposicdo as duas primeiras que
listamos. Essa identidade foi composta por elementos nédo sé fornecidos por Dom
Helder, como nas cartas ou entrevistas, mas, em sua maioria, pela analise nem

sempre favoraveis dos intelectuais e dos meios de comunicacao.

Podemos afirmar, ao final de nossa pesquisa, que o fato de ter
ressignificado seu exercicio sacerdotal pode ter impulsionado Dom Helder a escrever
sobre si, na intencéo de tentar explicar-se ou na tentativa de oferecer contas de suas
mudancas, visto que elas ndo acompanhavam nenhuma nova diretriz eclesiéstica,
mas, sim, se tratava-se de mudancas de natureza pessoal. Podemos afirmar, também,
gue embora Dom Helder ndo tenha obtido éxito na escolha de suas guardids, visto
gue todas faleceram antes dele, o trabalho de guardar essas memaorias por um tempo
e trazé-las a tona posteriormente foi realizado com sucesso. Esta tese é uma prova

disso!
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ANEXOS

[Capa]
“Roteiro de vida crista”

1° caderno

[fl.1.] Roteiro de vida crista
Rio, 3a7.2.1951

) Comecando do comeco

1- O primeiro passo para que, desejar, realmente, progredir na perfeicdo é
rebentar a carapaca do egoismo, livrar-se de si, para ser capaz de viver o duplo
e sagrado mandamento no qual se resumem todos os profetas e toda a lei (S.
Mat. XXII, 36-40)

(S. Mat. XXII, 36-40137): “Mestre, qual o maior mandamento da Lei?’ Ele respondeu:
Amaras ao Senhor teu Deus de todo o coracdo, de toda a tua alma e de todo o teu
espirito. Esse é o maior mandamento. O segundo é semelhante a esse: Amaras o teu
proximo como a ti mesmo. Desses dois mandamentos dependem toda a Lei e 0s
Profetas.”

Antes de indicar o modo mais simples e mais eficiente de romper a
carapaca, vale a pena mostrar como o egoismo é fonte Ultima de todos os pecados,

de todas as estreitezas, de todos os choques, [fl.02] de todas as complicagdes:

- que é fonte de todos os pecados pode, facilmente, descobrir quem for [sic] a raiz
dos setes pecados capitais de onde brotam todos os outros (de onde vem a
preguica? Por que a ira nos inflama? Que é a gula? Como nasce a inveja? Qual o
sentido da avareza? De onde irrompe a luxuria? A que se reduz a soberba?)

- que é fonte de todas as estreitezas é facil provar fazendo descobrir como o
egoismo nos leva a atravessar o mundo vendo-nos (quando parecemos ver), [fl.03]

ouvindo-nos (quando parecemos ouvir), amando-nos (quando parecemos amar);

137 Todas as passagens incluidas nesse manuscrito, segundo a indicacéo do proprio texto, séo da 102
reimpressédo (2015) da 12 edicao (2002) da Biblia de Jerusalém.
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- que é fonte de todos os choques se pode prever, porque sendo comunissimo o

egoismo, os eus se esbarram, se atritam, se agridem, sendo inutil pensar em paz

nas familias, nas sociedades, nos paises e entre as na¢des enquanto cada um,
consciente ou inconsciente, quiser ser centro do mundo e alvo de todas as finezas

e adoraco0es;

- que é fonte de toas as complicacdes basta cada um olhar em si: ndo fosse o amor

pro-[fl.04]prio exacerbado veriamos as coisas do tamanho que elas tém,

escutariamos as coisas dando a cada palavra o alcance exato que merece sem
joga-las todas na caixa de ressonancia da cabeca exaltada, meio excelente para
gastar em vao consigo mesmo um tempo precioso.

3- S&o tais os inconvenientes e aborrecimentos gerados pelo egoismo que parecia
simples questao de inteligéncia e de bom senso livrar-nos dele como de prisdo
escura, suja, humilhante e fria. O problema é mais grave que parece: nossa
pobre na- [fl.05]tureza, ferida pelo pecado original, guarda, mesmo depois do
batismo, a concupiscéncia que é a matriz do egoismo.

4- Nossos melhores amigos (a quem temos como tais, embora a amigo verdadeiro
seja aguele que nos ajuda a caminhar na perfeicdo) consciente ou
inconscientemente costumam ser insufladores de nosso egoismo, aticam,
sobretudo, o amor préoprio em face de humilhacdes que se aproximam,
afastando-nos da humildade e afogando-nos na soberba. [fl.06]

5- O grave do egoismo é que se 0 eu hos enche nao deixa lugar para Deus, ou
se Deus consegue entrar e Hoéspede em nossa casa € Hospede a quem
largamos na sala, a quem esquecemos atarefados em cuidar dos nossos
planos, dos nossos trabalhos, dos nossos problemas.

6- Forma sutilissima de egoismo é 0 excesso de preocupagcdo com 0S proprios
pecados: a tendéncia a comparar-se com 0s outros e consigo mesmo, a achar
gue nao tem remédio, que ndo tem animo para arrancar definitivas, que [fl.07]
ndo tem merecimento para rezar...

No momento oportuno, veremos como pensar nos proprios pecados na
hora exata e na medida conveniente; entenderemos o alcance providencial da eterna
mediocridade e da incuravel fraqueza; aprenderemos o segredo de nada de tudo isso
perturbar a oragéo, transformando- se ao contrario em fonte magnifica de amor ao

proximo e de amor a Deus.
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J& é mais do que tempo para ensinar o modo mais simples e mais eficiente de
romper a [fl.08] carapaca de egoismo: é exercitar-se em ver (ao invés de
apenas ver-se), ouvir (ao invés de apenas se ouvir), amar (ao invés de apenas
se amar).

Um cego que fosse curado da vista ndo teria mais descobertas a fazer do que
0 egoista que comeca a descobrir os outros e através de tudo e de todos
descobrir o Criador e Pai, tdo presente e tdo pouco visto, tdo préximo, tdo
nosso, apesar de parecer aos cegos tao frio e tdo distante.

Um surdo que fosse curado do ouvido néo teria mais [fl.09] descobertas a fazer
do que o egoista que comeca a sair de si e a ouvir 0s irmaos se é téo raro
encontrar guem ouga é porque ndo é comum achar quem tenha entendido e

amado o siléncio, e se tomado de respeito pelo verbo imagem do Verbo).

10-Uma pedra que recebesse um sopro de vida e comecgasse a sentir o coragao

pulsar seria imagem aproximada do egoismo que sai do amor-proprio para o

amor do proximo e o amor de Deus.

11-Quem quiser comecar pelo comeco [fl.10] saiba que sem sair do egoismo é

1)

3-

absurdo pensam em arroubos de santidade e é ilusdo acreditar-se amigo de

Deus.

O mundo a luz da Criacao

E importantissimo firmar como convicgéo de todos os instantes, como verdade
basica para entender a vida o principio simplicissimo: s6 Deus é Deus, sO 0
Criador é Criador; tudo o mais é criatura.

Criatura é tudo o que foi tirado do nada, por pura bondade de Deus, quer seja
pedra, planta, animal, homem ou anjo.

Nosso Senhor insistiu nessa verdade [fl.11] essencial ao ensinar: “Soé existe um

Senhor e Mestre; vocés todos sdo irmaos” (S. Mat.XXIlll, 8)

(S. Mat. XXIlII,8): “Quanto a vos, nao permitais que vos chamem ‘Rabi’, pois um s6 é
0 V0sso Mestre e todos vOs sois irméaos”

4-

5-

Feliz de quem passa por esta terra sentindo-se criatura no meio de irmaos.
Feliz de quem se torna interprete das criaturas e cantor de Deus.
Sem notar, tomamos o lugar do Criador, usando as criaturas como servas e

delas esperando submissao e respeito devidos a Amo e Senhor.
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Com respeito a gratiddo é que nos devemos servir das criaturas nossas irmas,
tiradas do nada [fl.12] como nés, todas tendo ocupado o pensamento de Deus.
E um positivo encanto a vis&o transfiguradora que o mundo nos oferece: a &gua
gue nos mata a sede, nos limpa e refresca o corpo, alegra-nos a vista e
fecunda-nos o campo € imagem comovedora de bondade divina; o ar tao
andnimo e discreto em seu servi¢o precioso, a luz como sua varinha magica de
fada poderosa e boa, o chdo que nos sustem tdo humilde aos nossos pés —
sdo amostras de descobertas capazes de tornar-nos felizes [fl.13] como
criaturas que viajam de trem pela primeira vez.

Mesmo os seres de aparéncia repugnante ou transformadas hoje em fontes de
perigo ou de incbmodos para o homem decaido, mesmo eles nos devem fazer
parar de respeito ante o mistério da Criacdo e de espanto ante o mistério do
pecado.

Criatura nenhuma — nem nés ninguém, nem nada fora de Deus — pode ser fim.
Nem podemos para em nada que nao seja o Criador e Pai, nem consentir que
ninguém pare [fl.14] em nés.

O Criador para nos nao € apenas um Grande Ser, Onipresente, Onisciente,
cheio de grandeza e majestade: € Pai que nos conhece até os ultimos
pensamentos, nos ama de toda a eternidade, tem planos a respeito de cada
um de nés e nos acompanha, segundo a segundo, a ponto de ndo cair, sem

consentimento seu, um cabelo de nossa cabeca.

10-E mais entender agora — e ¢ indispensavel firmar para sempre: devemos passar

pela vida como interpretes das [fl.15] criaturas e cantores de Deus.

*kk

bY

11.Entre as irmds criaturas, ocupam para ndés um lugar a parte as criaturas

humanas. Se a exemplo de Davi e S. Francisco de Assis podemos e devemos
emprestar a voz as estrelas e as montanhas, as aves e as arvores, mais importa
emprestar os labios e o coracdo a irmaos homens que nédo sabem, ndo podem

Oou nao querem rezar.

12.Quatro obrigacdes fundamentais tem, em face da Criacdo, a criatu- [fl.16] ra

humana: obrigacao de pedir, de pedir perdao e adorar.

13. Tornamo-nos incapazes de rezar apenas no proprio nome e mesmo em relacéo

a amigos e a familia, alarguemos sempre mais o cora¢do sobretudo na hora da
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prece: amigos? Quem ndo € amigo, quem ndo é irmao? Parente? Além da
pequena familia distribuida em algumas casas de alguns cantos do pais ou do
mundo, temos a Grande Familia dos que ja estdo no céu e dos que penam no
purgatério, e dos que ainda se acham [fl.17] no exilio.

14.Pedir € necessidade de todas as criaturas humanas, pois ricos e pobres,
milion&rios ou miseraveis, todos somos mendigos diante de Deus.

15.Com o pensamento voltado para as criaturas humanas de todos os lugares e
de todos os tempos, estendamos, confiantes, a mao ao Pai Celeste, pedindo
favores materiais e sobretudo espirituais.

16.Pensar nas grandes aflicbes da Terra é remédio providencial contra a visédo
egoistica que nos apresenta os nossos [fl.18] sofrimentos fisicos ou morais,
como se sO nos sofréssemos ou como se sofréssemos como ninguém.

17.0s encontros entre a missa de hoje e a de amanha devem enriquecer a nossa
lista do Momento: encontramos alguém ferido no corpo ou na alma? Vimos
irmaos em necessidade, em perigo, em desespero? Nao h& acaso: a
Providéncia com o0s encontros que nos proporciona cada dia, alargar-nos e
enriquecer-nos o coragao para a manha seguinte.

18.Cuidado especial deverem mere- [fl.19] cer os desesperados do dia, isto €,
agueles cujo travo vai transbordar, cuja amargura vai explodir.

19. Imitar Jesus no Jardim das Oliveiras e sobretudo no Calvério, lugares sagrados
onde de modo especialissimo se apresentou ao Pai em nome dos pecadores —
Repensar sem cancgar-nos o brado admiravel: “Meu pai perdoai, eles nao
sabem o que fazem”. Também aqui os pecados ou aparéncias de pecados (ja
gue nao nos cabe julgar ninguém) surgidas no correr do [fl.20] dia devem tomar
inconfundiveis o Confiteor, o Kyrie eleison, o Agnus Dei de cada dia...

20.De tal modo agradecer e adorar em nome de todos que ao chegarem diante do
Juiz as criaturas, nenhuma seja condenada por falta de acdo de graca e de

adoracéao.

1)) O mundo a luz da Incarnacao

1. Consumado o pecado humano, o Pali, ao invés de abandonar o homem, manda
ao mundo seu Filho Unigénito que se fez homem para salvar os homens.
2. A Santa Igreja ndo se acostuma com mistério tdo grande: [fl.21] trés vezes por

dia, nas horas mais sugestivas (ao amanhecer, ao meio dia, ao cair da noite)
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manda bater seus sinos, na tentativa bastante va de levar o homem a pensar
na Incarnacédo, Cada vez que na Missa alude a humilhac&o do Verbo (S. Paulo
diria: aniquilamento — Fil.ll, 7) faz com que todas dobrem o joelho (é assim no
Credo e no Evangelho de S. Joéo, p.ex.)

(Fil.Il, 7): “mas se despojou, tomando a forma de escravo. Tornando-se semelhante
aos homens e reconhecido em seu aspecto como um homem.”

3. O estonteamento da Incarnacao néo € tanto a estribaria: mesmo que o Filho de
Deus nascesse em palacio espléndido, [fl.22] se teria esvaziado, tomado a
forma de servo, fazendo-se homem em tudo, exceto o pecado.

4. Jesus prendeu-se ao tempo (aguardou, sdo sO para nascer, mas para tudo em
sua vida, que chegasse a sua hora: S. Joéo Il, 2 VIII, 20 e VII,30); limitou-se ao
espaco (ndo saiu da Palestina, a ndo ser Crianca fugindo para o Egito: S. Mat.
II, 13-23); prendeu-se a uma raca e a lingua; alimentou-se; cresceu; caminhou,
sentiu cansaco, alegria, tristeza; deixou-se cobrir de ultrajes; morreu na cruz
entre dois ladrdes. [fl.23]

(S. Joéo I, 2): “Jesus foi convidado para o casamento e 0s seus discipulos também”.
(S. Joéo VIII, 20): “Essas palavras, ele as proferiu no Tesouro, ensinando no Templo.
E ninguém o prendeu, porque sua hora ainda ndo havia chegado”.

(S. Joao VI, 30): “Tendo ele assim falado, muitos creram nele”.

(S. Mat. 11, 13-23): “Ap0s sua partida, eis que o Anjo do Senhor manifestou-se e, sonho
a José e lhe disse: ‘Levanta-te, toma 0 menino e sua mée e foge para o Egito. Fica la
até que eu te avise, porque Herodes procurara o menino para matar. Ele se levantou,
tomou 0 menino e sua mae, durante a noite, e partiu para o Egito. Ali ficou até a morte
de Herodes, para que se cumprisse o0 que dissera o Senhor por meio do profeta: Do
Egito chamei meu filho. Entdo Herodes, percebendo que fora enganado pelos magos,
ficou enfurecido e mandou matar, em Belém e em todo o seu territorio, todos os
meninos de dois anos para baixo, conforme o tempo de que havia se certificado com
0s magos. Entdo cumpriu-se o que fora dito pelo profeta Jeremias. Ouviu-se uma voz
em Rama, choro e grande lamentacdo: Raquel chora seus filhos; e ndo quer
consolacéo, porque eles ja ndo existem. Quando Herodes morreu, eis que o Anjo do
Senhor manifestou-se em sonho a José, no Egito, e lhe disse: ‘Levanta-te, toma o
menino e sua mae e vai para a terra de Israel, pois 0s que buscavam tirar a vida ao

menino ja morreram. Ele se levantou, tomou 0 menino e a sua mae e entrou na terra
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de Israel. Mas, ouvindo que Arquelau era rei da Judeia em lugar de seu pai Herodes,
teve medo de ir para la. Tendo recebido uma viso em sonho, partiu para a regido da
Galileia e foi morar numa cidade chamada Nazaré, para que se cumprisse o que foi
dito pelos profetas: Ela serd chamado Nazoreu”.

5. O Divino Metre quis dar o exemplo apostolado oculto e de apostolado externo:
ao primeiro, dedicou 30 anos; ao ultimo, trés. E mesmo durante a vida publica,
recolhia-se sempre que podia e encontrava delicias nas Vigilias, horas por
exceléncia, de prece e de adoragéao (S. Luc. VI,12)

(S. Luc. VI,12): “Naqueles dias, ele foi a montanha para orar e passou a noite inteira
em oracao”.

6. Sua pregacédo nao podia ser mais simples. Suas parabolas revelam como Ele
descia aos problemas trivialissimos de seus irmaos homens — via tudo, observa
tudo: o amigo que pede péao (S. Luc. XI, 5); a arvore boa e ma (S. Luc. VI, 43);
os dois devedores (S. Luc. VII, 40); [fl.24] o rico que abarrota os celeiros (S.
Luc. XllI, 16); o rico e Lazaro (S. Luc. XVI, 19); os dois Senhores (S. Mat. VI,
24); a casa edificada sobre a areia (S. Mat. VI, 26); a moeda perdida (S Luc.
XV, 8); o ferimento (S. Mat. XIII, 33); o argueiro no olho (S. Mat. VII, 3); a
fogueira esteéril (S. Luc. XllI, 6); o filho obediente e o foragido (S. Mat. XXI, 28);
o filho prodigo (S. Luc. XV, 11); o gréo de trigo (S. Joao Xll, 24); o homem ferido
pelos ladrdes (S. Luc. X, 30); os convidados para o banquete (S. Mat. XXII, 2);
0 juiz iniquo (S. Luc. XVIII, 2); a luz embaixo do alqueire (S. Mat. V,15); a pedra
precio- [fl.25] sa (S. Mat. XllI, 45); o bom pastor e 0 mercenario (S. Joédo X,1) a
messe e 0s operarios (S. Joao, IV, 35); os talentos distribuidos (S. Mat. XXV,
14); a mulher que d& a luz (S. Jodo XV, 21); contrato de operérios para a vinha
(S. Mat. XX,1); a ovelha perdida (S. Mat. XVIII, 12); o fariseu e o publicano (S.
Luc. XVIII, 10); a porta estreita (S. Mat. VII, 13); a rede jogada ao mar (S. Mat.
XIll, 23); o mau administrador (S. Luc. XVI,1); joio e o trigo (S. Mat. XIII, 24). [fl.
26]

(S. Luc. XI, 5): “Disse-lhe ainda: ‘quem dentre vés, se tiver um amigo e for procura-lo
no meio da noite, dizendo: ‘Meu amigo, empresta-me trés péaes...”

(S. Luc. VI, 43): “Certa mulher, porém, que sofria de fluxo de sangue, fazia doze anos,
e que ninguém pudera curar...”
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(S. Luc. VII, 40): “Jesus, porém, tomando a palavra, disse-lhe: ‘Simé&o, tenho uma
coisa a dizer-te. — ‘Fala, Mestre’, respondeu ele. ”

(S. Luc. XIl, 16): “E contou-lhes uma parabola: ‘A terra de um rico produziu muito”.
(S. Luc. XVI, 19): “Havia um homem rico que se vestia de purpura e linho fino e cada
dia se banqueteava com requinte”.

(S. Mat. VII, 26): “Entéo, que foste ver? Profeta? Eu vos afirmo que sim, e mais do que
profeta”.

(S Luc. XV, 8): “Ou qual a mulher que, tendo dez dracmas e perder uma, ndo acende
a lampada, varre a casa cuidadosamente até encontra-la?”

(S. Mat. XIlI, 33): “Mas hoje, amanha e depois de amanha, devo prosseguir 0 meu
caminho, pois ndo convém que um profeta pereca fora de Jerusalém”.

(S. Mat. VII, 3): “Por que reparas um cisco no olho do teu irméo, quando nao percebes
uma trave que esta no teu?”

(S. Luc. XIll, 6): “Outra parte caiu sobre a pedra e, tendo germinado, secou por falta
de umidade”.

(S. Mat. XXI, 28): “Que vos parece? Um homem tinha dois filhos. Dirigindo-se ao
primeiro, disse: ‘Filho, vai trabalhar hoje na vinha”.

(S. Luc. XV, 11): “Disse ainda: ‘Um homem tinha dois filhos”.

(S. Joéo XiIl, 24); “Em verdade, em verdade, vos digo: ‘se 0 grédo de trigo que cai na
terra ndo morrer, permanecera so; mas se morrer produzird muitos frutos”.

(S. Luc. X, 30): “Jesus retomou: ‘Um homem descia de Jerusalém a Jerico, e caiu no
meio de assaltantes que, ap0s havé-lo despojado e espancado, foram deixando-o
semimorto”.

(S. Mat. XXII, 2): “O Reino dos Ceéus é semelhante a um rei que celebrou as nupcias
de seu filho".

(S. Luc. XVII, 2): “Havia na cidade um juiz que nao temia a Deus e né&o tinha
consideracao para com os homens”.

(S. Mat. V,15): “Nem se acende uma lampada e se coloca debaixo do alqueire, mas
na luminaria, e assim ela brilha para todos os que estdo na casa”.

(S. Mat. XllI, 45): “Diante disso, vai e toma consigo outros sete espiritos piores do que

ele, e vém habitar ai. E, com isso, a condi¢éo final daquele homem tornar-se pior do
gue antes. Eis 0 que acontecera a esta geragdo ma”.

(S. Joéo X,1): “Em verdade, em verdade, vos digo: quem nao entra pela porta no redil
das ovelhas, mas sobe por outro lugar, é ladrdo e assaltante”.

(S. Joao, IV, 35):

(S. Mat. XXV, 14):

(S. Jodo XV, 21):

(S. Mat. XX,1):

(S. Mat. XVIIl, 12):
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(S. Luc. XVIII, 10): “Dois homens subiram ao Templo para orar; um era fariseu e o
outro publicano”.

(S. Mat. VII, 13):

(S. Mat. XIll, 23):

(S. Luc. XVI,1): “Dizia ainda a seus discipulos um homem rico tinha um administrador
gue foi denunciado por dissipar 0os seus bens”.

(S. Mat. XIll, 24)

7. Seus milagres comprovam como tinha olhos para todas as necessidades e
aflicbes do proximo. Entre outros, vale recordar: a ressurreicao do filho da vitva
de Naim (S. Luc. VIII, 11); a ressureicdo de Lazaro (S. Luc. Xl, 1), o paralitico
da piscina probatica (S. Luc. V, 2-9); a multiplicacédo dos paes (S. Mat. XV, 32).

8. E admiravel a paciéncia do Filho de Deus, particularmente com os ignorantes
e os pecadores. Comove encontrar o Verbo Eterno as voltas com os 12
pecadores ignorantes. Comove notar que quanto mais duro comigo mes- [fl.27]
mo (ndo tinha uma pedra em que descansar a cabeca), mais bondoso para
com o proximo (que o digam a samaritana, Maria Madalena e a mulher
adultera).

9. LicAo para 0 nosso apostolado: a nosso modo e de acordo com nossas
possibilidades, cabe-nos incarnar-nos [sic], isto €, inserir-nos no tempo e no
meio em que a Providéncia nos faz viver, fazendo-nos tudo a todos para todos
levar a Jesus Cristo.

10. Até onde levar essa incarnacao [sic] e problema que o exemplo [fl.28] do Verbo
Incarnado iluminara e que, em grandes linhas sera resolvido por nosso Bispo,
e, em pormenores pelo nosso Diretor espiritual.

V) O mundo a luz da Redencéo

1. Que o pecado é tremendo podemos ver, ndo s6 pelo castigo infligido aos anjos
maus e a humanidade inteira em Adao, mas pelas humilhagbes inenarraveis
sofridas pelo Redentor.

2. Quando no Jardim das Oliveiras Jesus chegou a pedir “Se é possivel, passe
de mim este calice”, pensava menos na morte, do [fl.29] que no horror de estar
carregado com os pecados todos da terra.
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N&o foi por acaso (ndo existe acaso) que Ele se deixou despir diante da
multiddo; e que recebeu bofetadas e escarros em plena face; e que caiu trés
vezes, debaixo da cruz; que derramou as Ultimas gotas de sangue nas trés
horas de agonia.

Brado que nos devia abrir para sempre os olhos é o grito lancinante [?]: “Meu
Pai, meu Pai, por que me abandonaste”? Ao proprio Filho Unigénito, em Quem
pés todas as complacén- [fl.30] cias, o Pai da a impresséo de abandonar, uma
vez que Ele se apresenta carregado com os pecados humanos.

E angustiante ver as multiddes afogadas no trabalho ou no prazer, e
esquecidas da Redencao. Pensassemos no Sangue derramado por nés e nao
seriamos capazes de pecar. Ora, 0 Santo Padre ja denunciou a tristeza das
tristezas: 0 nosso século esta perdendo a nocéo de pecar.

Ser apostolo é encher-se de sede de ajudar Jesus Cristo a salvar os homens,
uma vez que os [fl.31] planos misteriosos da Providéncia aceitam e exigem
essa colaboracao de que é exemplo supremo a Corredentora, a Santa Mae das
Dores.

Sair pelo mundo revelando aos homens que a morte de Cristo, ndo foi so
reparacao infinita pelos pecados humanos, mas é e sera até o fim dos tempos
fonte de vida divina para nés — € um programa capaz de encher a vida.

Que o0s pagaos ignorem em que consiste a vida divina reconquistada no
Calvario é triste, mas [fl.32] se compreende — inconcebivelmente é haver
cristdos que desconhecam tamanha grandeza, e catolicos praticantes que tirem

tdo pouco proveito das riquezas divinas que carregam consigo.

O reino de Deus esta dentro de vos

Verdade sobrenatural que conhecemos, mas que precisa ter um lugar em
nossa vida: no dia de nosso batismo comecou para noés, além da vida humana
gue j& possuiamos, a vida divina, pela graca santificante que nos foi
comunicada. [fl.33]

O nome da graca que nos da ou nos aumenta a vida divina ndo poderia ser
mais expressivo: graca santificante, isto é, graca que torna santo. De fato, tal &
a rigueza que nos traz, que se santificara quem dela tirar proveito.

A vida divina que a graga santificante nos consiste:
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- na presenca paternal em nos da S.S. Trindade (S. Jodo XIV,23; | Cor.
11,16 e VI, 19-20), e, como, consequéncia de estarmos cheios de Deus, consiste ainda

- ha participacéo da natureza [fl.34] divina (Il S. Pedro 1,4)

4. Quem anda, dia e noite, com Deus na propria casa — no préprio corpo, na
propria alma — serd insensato se se sentir abandonado e soO, e andar
mendigando o consolo. Os elogios e a companhia dos homens; sera grosseiro
se esquecer o Companheiro de moradia, cuja presenca constitui a esséncia do

céu, cuja alegria inefavel; sera lastimavel se para ser santo ndo aproveitar

facilidades maiores de que a dos contemporaneos de Cristo, incentivos iguais
aos concedidos [fl.35] a N. Sra. e a S. José.

5. N&o adianta dizer: o que me falta é fé intensa para viver verdades sagradas
como essa! Faltar ndo falta: pois a S.S. Trindade, ao chegar, traz ndo s6 a fé,
mas a esperanca, a caridade, e todas as demais virtudes e os dons do Espirito
Santo. O problema é sé lembrar-se de usar riguezas tdo grandes energias tao
puras, forcas tao decisivas.

6. Quando um cristdo, diante uma dificil reforma a empreender, se sente sem
coragem, sem forga, tem razédo de sobra [fl.36] se pensa em forca humana (por
nds, por nossa natureza, todos somos po e nossa miséria, além de contarmos
com a concupiscéncia que € a inclinagdo para o mal, ndo tem razdo nenhuma
de desanimo, se se lembrar que o dom da forca ja esta dentro de nés, trazido
pelo Espirito Santo.

7. H& mios praticos de desenvolver, com auxilio divino, a lembranca de Deus
[fl.37] exceléncia, 0 meio de aumentar a graca santificante, no sentido de a
presenca divina se torna ainda mais dominadora e paternal, havendo
crescimento de todas as virtudes e dons do Espirito Santo;

- riscar do dicionario as palavras “s@”, “sozinho”, “soliddo”; ndo estamos

sozinhos nunca (é mais sério do que se pensa a importancia do falar cristdo que

corrige o falar pagao)

- ao sair da Igreja, firmar bem claramente a convic¢do de que jamais saimos

da Igreja, [fl.38] pois somos Templos da S.S. Trindade;

- fazer da presenca de Deus o grande mével de todas as acdes; por que

ser puro? Para respeitar o Templo de Deus; por que ser humilde? Porque seria ridiculo
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querer brilhar quando dentro de nés se esconde o grande Deus; por que ser paciente
e manso? Seria desrespeito encher de ira quando dentro de nos est4 o Deus da paz;
porque viver alegre e afastar a tristeza como doenca do diabo? Porque ndo tem

cabimento andar triste quando [fl.39] se carrega o céu dentro da alma;

- ter como devocdo maxima (acima muito acima da devocao dos santos,

dos anjos da prépria Santissima Virgem) a devocao a Trindade Santissima;

- fazer do Gléria ao Pai, que enche de alegria nossa eternidade, oracao

predileta desde agora: comecar a canta-lo desde o exilio;

- cada vez mais ver no Pai um verdadeiro Pai, aprendendo no Evangelho a
ser filho com N.S. Jesus Cristo; ver no Filho, nosso Irméo Jesus Cristo; ver [fl.40] no

Espirito Santo o grande amigo e santificador de nossas almas;

- habituar-nos a rezar como a Santa Igreja: ao Pai, pelo Filho, em unidade
com o Espirito Santo (o que ndo nos proibe de dirigir-nos ao Filho e ao Espirito Santo,

iguais ao Pali, consubstanciais com Ele).

8. Para nds a desgraca Unica é a perda da Graca Santificante, a perda da vida
divina, isto €, o afastamento da S.S. Trindade de nossa alma pela desgraca do
pecado mortal. [fl.41]

VI) Lugar a parte para Jesus Cristo

1. Quando se contempla o mundo o que se descobre é no alto o Pai Celeste e,
na terra, a perder de vista, a fraqueza, fraqueza, fragueza. Nota-se que nao
dizemos maldade e sim fraqueza, lembrados da licdo de Cristo: Pai, perdoali,
eles ndo sabem o que fazem.

2. Por um mistério divino, o Pai escolhe os fracos para representar os fracos. Ele
os pde diante d’Ele como interpretes dos irméos pecadores e, ponto curioso,
nao os transforma em fortes, deixa-os [fl.42] pequeninos, fracos, mediocres até
0 ultimo suspiro.

3. Tem razbes poderosas o Pai Celeste para manter na fragueza os fracos
escolhidos para representar os fracos: se se tornassem fortes talvez se
enchessem de orgulho e provavelmente entenderiam menos a fraqueza em

nome da qual Ihes cabia falar.
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4. De que adiantara, no entanto, aos pecadores um pecador como portavoz [sic]
diante do Altissimo? Quando o interprete dos fracos pedir, pedir perdao,
agradecer e adorar estardo se [fl.43] movendo labios manchados a servico de
uma coracgao ingrato e frio.

5. Nesta altura é que se pode entender todo o alcance infinito do papel de Jesus
Cristo e do aviso importantissimo que Ele deu a seus apéstolos, dizendo-lhes:
“Até hoje vocés nao pediram nada em meu nome: pecam e VOCés receberdo”
(S. Jodo XVI,24).

6. Nao se trata apenas de rezar por intermédio de Cristo ou em companhia d’Ele:
podemos ir mais longe — somo um com Ele, fazemos parte de Seu Corpo
Mistico (I Cor. VI,15), [fl.44] podemos rezar em Nosso Senhor, unidos a ele,
desaparecidos n’Ele.

7. Quando o Pai olha do alto e 0 nos vé rezando, ja ndo descobre, mas o rosto
divino do Filho em que vé todas as complacéncias (S. Mat. XVII,1); quando nos
escuta, jA ndo ouve a triste voz de pecadores, mas a voz santissima do Filho a
gquem nao sabe faltar (S. Jodo XVI, 23). Nossa prece tendo, entdo, valor infinito:
podemos rezar em nome de todos os homens de todos os lugares e de todos
[fl.47] os tempos; podemos pedir perdao, agradecer e adorar, certos de estar
prestando ao Pai um culto perfeito em nome de toda a humanidade.

8. Ponto importantissimo: quando se reza em Jesus Cristo, cessa a perda de
tempo de ficarmos apurando antes da prece se temos ou ndo merecimento
para falar em nome de tantos — pouco importa 0 nosso valor ou desvalor [sic]:
desaparecidos em Cristo, um com o0 Homem-deus, n0sso Amigo e nosso Irméo,
cantam os [fl.48] seus méritos insuperaveis e nao a nossa incuravel
mediocridade;

9. Surge, entéo, a sociedade que na Santa Missa tem realizacao plena e perfeita
culminancia: nossa parte é a fraqueza, € o pecado ou a convic¢ao absoluta de
poder tombar em qualquer miséria (e isso nos da credenciais amplas para falar
em nomes de todos o0s pecadores); a parte de cristo € a rigueza infinita de Sua
prece e, sobretudo, de Seu sangre.

10. Quem entendeu essa alianga com o Filho de Deus e [fl.49] nosso Irmé&o, quem,
com a graga divina, mergulhou na Santa Missa, tem com que encher a vida
com que ajudar de fato a humanidade toda e com que prestou ao Pau um louvor

a altura de Sua infinita majestade.
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A Santa Missa, como centro da vida

Grande, imensa como a decisdo do Filho de Deus de aceitar a morte pela
salvacao dos homens, foi a resolucdo sacratissima de perpetuar, até o fim
[fl.50] do mundo, em cada missa que se celebra, o Sacrificio Redentor.

O verdadeiro Celebrante de toda e qualquer Missa é N. S. Jesus Cristo. Ele, a
vitima Divina, que se oferece ao Pai com a mesma largueza e generosidade
com que se ofereceu no Calvario. Nao ha, é certo, derramamento de sangue,
nem nova morte do Filho de Deus, mas de tal modo o Sacrificio € 0 mesmissimo
do Golgota que os anjos de Deus baixaram ao mais anénimo dos altares e o
Pai € honrado de maneira perfeitissima como na celebre sexta-feira santa.
[Caderno 2. fl.51]

A Missa é, por exceléncia, a hora de representar a humanidade, para pedir,
pedir perdao, agradecer e adorar (e vale a pena estudar o Missal, descobrindo
como sdo belas as preces que a Santa Igreja pée em nossos labios, como séo
comoventes 0s gritos de contricdo que nos inspira, como comovem as acgoes
de graca e os hinos de adoracdo que endereca ao Pai pelo Filho na unidade
do Espirito Santo!)

Como a ingratiddo humana quase néo tem excecdes (e como a acao [fl.52] de
gracas permanente humana é pobre e feia, sem profundidade e sem colorido),
o0 Sacrificio Eucaristico nos ensina a ser eucaristicos (ndo em vao que
Eucaristia quer dizer Acao de gracas e que o Filho de Deus é Acéo de Gracas
Substancial ao Pai). Nota-se, de modo particular, a beleza e a forca dos
Prefacios que, mesmo simplesmente rezados, devem valer como canticos.

A Missa é incomparavel pelo encontro visivel, tangivel do humano e do
sobrehumano [sic], [fl.53] da terra e do céu. Comeca o sacrificio e somos nos,
criaturas humanas, que estamos rezando. De repente, oh! Mistérios dos
mistérios, o Filho de Deus, na consagracao, desce ao altar, toma-nos o lugar,
reza conosco, ou antes e melhor, convida-nos a fundir-nos com Ele, a afogar-
nos n’Ele, glorificando o Pai e levando todas as criaturas de todos os lugares e
de todos os tempos ajuda substancial. E sem ddvida a grande meia-hora
fecunda, capaz de alegrar ainda mais [fl.54] o préprio Céu, de fechar o
Purgatorio, de abalar a terra inteira.
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6. Quem tem a Santa Missa, tem tudo. Nem precisa peregrinar. Sem davida, para
guem pode é um consolo ir a Roma e ver o Vigéario de Cristo: mas no mais
apagado altar, temos, vivo ansiando por unir-se a nd0s na Comunhéo, Aquele a
guem o Papa representa. Sem duvida para quem pode € um consolo ir a Terra
Santa: mas ir a Missa € ir a Belém (e mais do que ir a Belém porque aqui ndo
sé vé apenas [fl.55] o lugar em que o Salvador nasceu, mas o lugar ai Ele
Baixou, aclamado pelos anjos); € mais que ir ao Jardim das Oliveiras, ao
Calvério, ao Tabor, pois no altar ndo temos o passado, a lembranca, mas
realidades santissimas, que atraem para a terra, irresistivelmente, a
misericordia infinita do Pai Celeste.

7. Quem nao pode ir, em pessoa, cada dia, ao Santo Sacrificio, pode unir-se as
Missas que, sem cessar, se celebram no mundo inteiro. Oh! Se os homens
soubessem de [fl.56] onde vem o equilibrio da Terra, e de onde parte a forca
gue contrabalanca os desastres causados pelos pecados!

8. A proporcdo que a divina graca nos abre os olhos para a grandeza e beleza do
altar, cresce a responsabilidade de representar irméaos que estariam, talvez
com mais proveito do que naos, se tivessem a felicidade de entender o que a luz
divina nos ensinou a descobrir.

9. Em rigor, cada Missa € Unica pois levamos para cada uma [fl.57] as alegrias,
as tristezas, as necessidades e as aflicbes da terra (e 0 que vimos na véspera,
ao correr do dia, serve de lembranca e inspiragdo) e Cristo obtém do Pai
béncdos que ndo se repetem, sdo sempre novas, sempre adequadas aos
recados de que fomos portadores.

10. 0 ideal é que ndo deixemos Jesus Cristo se oferecer sozinho. Sejamos a gota
d’agua no vinho da oferenda. E se amanha entrar nos planos divinos
transforma-nos em vitima, exultaremos em virar héstia nas maos do [fl.58]

Divino Celebrante.

VIII) O cristéo é Cristo

1. Verdade que precisamos aprofundar e cujas consequéncias serdo revolugéo
abencoada em nossa vida: pelo batismo fomos incorporados a Jesus Cristo,
isto €, passamos a fazer parte de seu Corpo Mistico. Nota-se que Corpo Mistico

ndo quer dizer corpo ideal — é corpo invisivel, misterioso, mas real.



157

2. S. Paulo de tal modo esta cheio dessa verdade que pergunta: “Nao sabeis que
vossos membros sdo membro de Jesus Cristo™? (I Cor. VI,15) [fl.59] e informa
gue o cristdo que comete impureza torna os membros de Cristo e 0s muda em
membros de meretriz.

O grande apostolo chegou a exclamar “N&@o sou eu quem vive: € Cristo

guem vive em mim (Gal. 11, 20)

3. Lembremos as consequéncias praticas de nossa unido com Jesus Cristo:

- uma das maiores € a atitude na oracdo: ndo s6 na Santa Missa, mas
sempre rezamos em Jesus Cristo, 0 que e meios excelente de transfigurar nossa
oracao (Experimente-se, p.ex., [fl.60] rezar com nosso Irmé&o o Padre Nosso. Note-se,
de passagem, a oracao dominical sé pode ser dirigida ao Pai e ndo a um Santo ou a
N. Sra...),

- em toda parte e sempre, celebramos que nossa presencga arrasta Jesus
Cristo: nossas palavras, nossos gestos, nossas atitudes ndo devem ser indignas

d’Aqueles que é nossa Cabeca;

- dentro da cristandade, lembremo-nos de que ndo somos apenas irmaos:
somos membros de um mesmo Corpo, somo um (e a unido, a unidade foi o [fl.61]

supremo anseio de Cristo em sua orac¢ao sacerdotal na ultima ceia (s. Jodo XVII,21)

- a Cabeca do Corpo Mistico ao qual pertencemos € Cabeca humilde e
mortificadissima: ndo tem sentido ser membro orgulhoso e gozador com tdo santa

Cabeca.

4. Entre os membros do Corpo Mistico, merecam-nos cuidados especiais 0s
membros sofredores (os enfermos) e os membros mortos (0s que se acham
em pecado mortal).

5. E pouco para nés ndo comprometer o Mestre com palavras e atitudes; ja que a
bondade [fl.62] divina nos incorporou a Jesus Cristo embebamo-nos de seu
espirito, lendo e relendo o Evangelho, saboreando as parabolas, os sermdes e
mesmos as simples palavras do Divino Mestre.

6. Dois grandes anseios devem encher de modo particularissimo (em

sintonizacdo com o que se passa em Jesus Cristo): a sede de almas téo
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profundamente sentida pelo Redentor e o zelo pela gléria do Pai Celeste, tdo
da esséncia do Filho de Deus.

7. Ao empreender missdes dificeis - ao lidar com os poderosos da [fl.63] terra,
com os sabios deste mundo, com os inimigos de Deus — podera ser fonte de
tranquilidade absoluta sentirmos um com Jesus Cristo, e saber que a nossa
chegada no meio deles é a chegada do Filho de Deus.

8. Um com Jesus Cristo, podemos contar com o coracdo maternal de N. Senhora,
cujas preces muito poderao valer para que nao participemos em vao de mistério
tdo sagrado e esmagador.

9. O demédnio que investiu trés vezes contra 0 Mestre, ousard tentar-nos apesar
de encontrar-nos [fl.64] incorporados a Cristo. Os anjos bons nos acudiréo
velando por nds, ndo sé por terem recebido do Pai a missdo de guardar os
homens, mas para honrar o Filho de Deus, a cujo Corpo Mistico nos sabem
pertencentes.

10. Quando um dia chegarmos diante do Juiz, sera grande valia ndo sé ser Irméao
de quem vai decidir nosso destino eterno, mas poder exclamar: “Senhor, ndo

te julgues: o cristdo € Cristo. NOs somos um”.

Vigilia de S. Romualdo
6/7.2.1951
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“Festa do Papa”

Arquidiocese de S. Sebastido do Rio de Janeiro [,] 5 de julho de 1959

Em 3 Cenas e um Fecho, a inteng&o é honrar o Santo Padre o Papa Jo&o XXIII,
a Quem Deus inspirou a ideia felicissima de trabalhar para unir a Cristandade, através
de um Concilio Ecuménico.
[fl.1]
|2 Parte Um sé rebanho e um sé Pastor.

Quando o pano se descerra, aparece no palco um pastor feliz, rocando uma
flauta, cercado de carneirinhos (Carneirinhos de Petrépolis?®®). Enquanto se se ouve
o coro falado, vai ocorrendo, no palco, entre o Pastor e o rebanho, o que as palavras
descrevem
Uma Voz: Quem sO6 conhece/ pastores/ através de gravuras,/ quem nunca viu/ um
pastor de verdade/ cercado de seu rebanho/ ndo entendeu/ plenamente/ a parabola
do Bom Pastor!3?

Todos: Bom Pastor, nés te conhecemos/ Como Tu nos conheces; / nés te amamos/

como Tu nos ama

138 Coral dos Canarinhos de Petrépolis € o mais antigo coro de meninos do Brasil. Criado, em 1942,
gracgas aos esforcos do padre franciscano aleméo, naturalizado brasileiro, Frei Leto Bienias. Hoje, o
Instituto dos Meninos Cantores de Petropolis € uma escola da Associacdo Franciscana de Ensino
Senhor Bom Jesus.

139 O Bom Pastor — “Em verdade, em verdade vos digo: quem néo entra pela porta no redil das ovelhas,
mas sobe por outro lugar, é ladréo e assaltante; o que entra pela porta é o pastor das ovelhas. A este
o porteiro abre: e as ovelhas ouvem a sua voz e ele chama suas ovelhas uma por uma e as conduz
para fora. Tendo feito sair todas as que sdo suas, caminha a frente delas e as ovelhas o seguem,
pois conhecem a sua voz. Elas ndo seguiram um estranho, mas fugirdo dele, porque ndo conhecem
a voz dos estranhos". Jesus lhes apresentou essa parabola. Eles, porém, ndo entenderam o sentido.
Disse-lhes novamente Jesus: "Em verdade, em verdade, vos digo: eu sou a porta das ovelhas. Todos
0s que vieram antes de mim séo ladrbes e assaltantes; mas as ovelhas n&o os ouviram. Eu a porta.
Se alguém entrar por mim, sera salvo; entrara e saira e encontrard pastagem. O ladrdo vem sé para
roubar, matar e destruir. Eu vim para que tenham vida e a tenham em abundéancia. Eu sou o0 bom
pastor: o bom pastor da a sua vida pelas suas ovelhas. O mercenario, que ndo é pastor, a quem nao
pertencem as ovelhas, vé o lobo aproximar-se, abandona as ovelhas e foge, e o lobo as arrebata e
dispersa, porque ele é mercenario e ndo se importa com as ovelhas. Eu sou o bom pastor: conheco
as minhas ovelhas e as minhas ovelhas me conhecem, como o Pai me conhece e eu conheco o Pai.
Eu dou minha vida pelas minhas ovelhas. Tenho ainda outras ovelhas que nao desse redil: devo
conduzi-las também; elas ouvirdo minha voz; entdo haverd um so6 rebanho, um sé pastor. Por isso o
Pai me ama, porque dou a vida para retoma-la. Ninguém a tira de mim, mas eu a dou livremente.
Tenho poder de entrega-la e poder retoma-la; esse € o mandamento que recebi do meu Pai." Houve
novamente uma cisdo entre os judeus, por causa dessas palavras. Muitos diziam: "Ele tem um
demodnio! Esta delirando! Por que escutais?" Outros diziam: "N&o sdo de endemoninhado essas
palavras; porventura o deménio pode abrir os olhos de um cego?"(Jo 10:1-21)
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Uma Voz: Parece absurdo,/ completamente errado/ mas o Bom Pastor/ larga de fato/
99 ovelhas/ e vai em busca/ da ovelhinha que se perdeu
[fl.2]
Todos: Deixa-nos aqui/ e vai em busca/ da ovelha perdida
Uma Voz: Enfrenta/ qualquer caminhada/ aceita qualquer cansaco/ e se encontra/ a
ovelhinha transviada/ é de ver/ a alegria/ com que carrega/ nos ombros/ o querido
fugitivo
Uma Voz: O Bom Pastor/ da a vida/ por suas ovelhas/ O mercenario, / o que nao é
pastor/vé o lobo vir/ abandona as ovelhas/ e foge./ O mercenério foge/ porque é
mercenario/ e nao se importa/ com as ovelhas
Todos: Tu és o Bom Pastor/ e das a vida por tuas ovelhas.
Uma Voz: A licdo mais importante/ que o Bom Pastor nos deu,/ a licdo, que nao
podemos esquecer,/ a licdo/ que deve alimentar/ oracdes constantes/ ainda esta por
lembrar
[fl.3]
Todos: Recorda-nos/ esta licdo/ que se deve transformar/ em oracao perene
Uma Voz: Disse o Mestre:/ Tenho Muitas Ovelhas/ que ndo sdo deste aprisco./
Preciso/
Conduzi-las também./ Elas ouvirdo minha voz/ e haverd/ um so rebanho/ e um so6
Pastor
Todos: Bom Pastor,/ realiza o prodigio:/ um sé rebanho/ e um sé Pastor?/ Um sé
rebanho/ e um so Pastor!
Os Canarinhos Catam, encerrando a 12 Cena: “O senhor é meu Pastor!4°”
[1%) Parte: A Tanica inconstil*4t

Nossa Senhora (que aparece em primeiro plano) acaba de tecer o Tunica
inconsutil e antevé o que se passara com a tunica de seu Filho. O Coro falado
interpreta os sentimentos da Senhora - cfr. Anexo
Uma Voz: Mae,/ com tuas proprias maos/ teceste/ a tunica de teu Filho
[fl.4]

140 O Salmo 23.

141 Referéncia ao poema de mesmo titulo publicado em 1938, pelo poeta modernista alagoano Jorge
de Lima. Em sua biblioteca pessoal, constam duas obras relacionadas a esse autor: ANSELMO,
Manuel. A poesia de Jorge de Lima (Ensaio de interpretacdo critica). Sdo Paulo: Edicao do Autor,
1939. Observacao: "Pe. Helder Camara, 1942" e, LIMA, Jorge de. Poesia. Apresentacao por Luis
Santa cruz. Colecdo Nossos Classicos. N° 26. Rio de Janeiro: Livraria Agir Editora, 1958.
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Todos: nem os anjos/ a teceram/ com mais amor

Uma Voz: Vestido com ela/ Jesus andou/ com seus discipulos/ e contou parébolas/
como a do Filho Prédigo.

Todos: Guardavas no coracao/ todas as palavras/ de teu Filho

Uma Voz: Vestido com a tunica/ tecida por tuas maos/ Jesus passou/ fazendo o bem:/
sando vista aos cegos,/ ouvido aos surdos/ saude aos paraliticos/ vida aos
mortos

Todos: De longe abencoavas/ teu Filho/ que era teu Deus!

Uma Voz: Vestido com a tunica/ tecida por tuas maos/ Jesus presidiu/ a ultima Ceia;/
instituiu a Eucaristia;/ entrou em agonia/ no Jardim Das Oliveiras;/ foi coberto
de ignominias; e/ [fl.5] levado ao Calvario/ com a Cruz nos ombros.

Todos: De longe te unias/ aos sofrimentos/ de teu Filho

Uma Voz: Teu coragcdo/ Mae Santissima/ estremeceu de susto/ quando os soldados
comecaram a dividir/ o que era de teu Filho/ Iria rasgar/ a tunica sem costura/
tecida por tuas méaos?

Todos: Méae/ o que os soldados néo fizeram/ aconteceu depois

Uma Voz: A tunica foi rasgada/ partida/ e seus pedacos espalhados/ dilaceram teu

Filho

Todos: Mée Santissima:/ tua oracdo/ é importante/ Lembra ao Pai Celeste/ que

teceste/ com tias maos purissimas/ a tunica de teu Filho

[fl.6]

Uma Voz: Obtém o milagre/ de reconstituir- se/ uma/ indivisa/ e integra/ a tunica
transfigurava ao contato/ com o corpo santissimo/ do Homem Deus

Todos: Obtém o milagre/ obtém o milagre!

A cena se encerra com o canto do Salmo®#?“ " pelos Canarinhos de Petrépolis

12 Parte “"Que todos sejam um, como Tu, Pai, em mim e eu em Ti” [Jo 17:21]

Ouve-se a voz de Cristo, que profere o Sermao da Ultima Ceia, enquanto voltam os 3
grupos que se separaram da Igreja: o primeiro trazendo, com maior respeito, o “Livros
das Oracdes” (Prayer's Book)*3, dos Anglicanos; (Cfr. Anexo)

Voz de Cristo

142 Provavelmente o Salmo 22, especialmente os versiculos 17 ao19: “Cercaram-me cdes nUmerosos,
um bando de malfeitores me envolve, como para retalhar as minhas méos e meus pés. Posso cortar
meus 0ssos todos, as pessoas me olham e me veem; repartirem entre si as minhas vestes, e sobre
a minha tdnica tiram sorte.”

143 O Livro de Oracdo Comum (Book of Common Prayer) é o livro de preces da Igreja da Inglaterra.
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“Pai, € chagada a hora (continua S. Jodo XVII, até o fim do vers. 8)

[Assim falou Jesus, e erguendo os olhos ao céu, disse: Pai, chegou a hora: glorifica

teu Filho, para que teu Filho te glorifique, e que, pelo poder que Ihe deste sobre a

carne, ele dé vida eterna a todos os que lhe deste! Ora, a vida eterna é esta: que eles

te conhecam a ti, o Unico Deus verdadeiro, e aquele que enviaste, Jesus Cristo. Eu te
glorifiquei na terra, conclui tua obra que me encarregaste de realizar. E agora,
glorifica-me, Pai, junto de ti, com a gléria que eu tinha junto de ti antes que o mundo

existisse. Manifestei o teu nome aos homens que do mundo me deste. Eram teus e

0s deste a mim e eles guardaram tua palavra. Agora reconheceram que tudo quanto

me deste vem de ti, porque as palavras que me deste eu as dei a eles, e eles as
acolheram e reconheceram verdadeiramente que sai de junto de ti e creram que me
enviaste”]

Uma Voz: Estamos recordando/ a Oracg&o de Jesus/ na Ultima Ceia./ Nela/ o Mestre
acima de tudo/ pedird/ por sua Igreja/ para que seja uma./ Preparando-nos/
para ainda mais entende-la/ assistamos/ com o maior respeito/ a entrada do
livro/ que é simbolo/ da Igreja Anglicana:/ “O Livro de Orac¢des”

(Entre, carregado com o maior respeito, e é colocado, em lugar de honra o “Prayer
Book”)

[f.9]

(Entram os Volumes do 7 primeiros Concilios Ecuménicos'**, carregados,

religiosamente e postos em lugar de destaque)

Voz de Cristo

“N&o rogo, porém (continua S. Jodo, XVII, 20 até o vers. 23 inclusive)

[“N&o rogo somente por eles, mas pelos que, por meio de sua palavra, crerdo em mim:
a fim de que todos sejam um. Como tu, Pai, estas em mim e eu em ti, que eles estejam
em nés, para 0 mundo creia que tu me enviaste. Eu Ihes dei a gléria que me deste
para se sejam um, como ndés somos um: Eu neles e tu em mim, para sejam perfeitos
na unidade e para que o mundo reconheca que me enviaste e 0s amaste como amaste

a mim.”]

144 Os concilios aos quais faz referéncia foram: Primeiro Concilio de Niceia (325), Primeiro Concilio de
Constantinopla (381), Primeiro Concilio de Efeso (431), Concilio de Calceddnia (451), Segundo
Concilio de Constantinopla (553), Terceiro Concilio de Constantinopla (680) e, Segundo Concilio de
Niceia (787).
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Uma Voz: Agira/ estamos preparados/ para assistir/ a entrada da Santa Biblia/
Enganam-se/ os que pensam/ que os catdlicos/ ndo amamos/ as Sagradas
Escrituras/ Para nés/ a Biblia/ € a Palavra de Deus/ Apenas/ aprendemos na
prépria Biblia/ que nem tudo esta na Biblia/ E completamos a Escritura/ com
a Tradicdo/ e entendemos/ Tradicdo e Biblia/ a luz do magistério infalivel/
[fl.10] da Santa Igreja/ A Biblia/ sendo nossa/ nos lembra os protestantes/
gue a aceitam e veneram/ Rezemos/ por nossos irmaos separados/ ao ouvir
o fecho/ da Oracéo Sacerdotal de Cristo

(Entra a Santa Biblia)
Voz de Cristo

“Pai, quero que, (continuar com S. Joao XVII, até o fim)

[“Pai, agueles que me deste quero que onde eu estiver, também eles estejam comigo,

para que contemplem minha gléria, que me deste, porque me amaste antes da

fundacao do mundo. Pai justo, o mundo néo te conheceu, mas eu te reconheci e estes

reconheceram que tu me enviaste. Eu Ihes dei a conhecer o teu nome e Ihes dei a

conhece-lo, a fim de que o0 amor com me amaste esteja neles e eu neles.”]

Uma Voz: “Que todos sejam um/ como Tu, Pai/ em mim/ e eu/ em Ti"/ Anunciado por
este dia/ por esta unidade/ contemos o Credo/ na esperanca de um dia/ o
podermos cantar/ com toda a Cristandade/ e até com todos os homens.

CREDO

[Creio em um s6 Deus,

Pai todo-poderoso,

Criador do céu e da terra,

de todas as coisas visiveis e invisiveis.
Creio em um s6 Senhor, Jesus Cristo,
Filho Unigénito de Deus,

gerado do Pai

antes de todos os séculos:

Deus de Deus,

Luz da luz,

verdadeiro Deus de verdadeiro Deus,
gerado, nao feito,

da mesma substancia do Pai.

Por Ele todas as coisas foram feitas.
E, por nés, homens,

e para a nossa salvacéao,

desceu dos céus:

Se encarnou pelo Espirito Santo,

no seio da Virgem Maria,

e se fez homem.
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Também por nés foi crucificado

sob Poncio Pilatos;

padeceu e foi sepultado.

Ressuscitou dos mortos ao terceiro dia,
conforme as Escrituras;

E subiu aos céus,

onde esta assentado a direita de Deus Pai.
Donde ha de vir, em gloria,

para julgar os vivos e 0s mortos;

e 0 Seu reino nao tera fim.

Creio no Espirito Santo,

Senhor e fonte de vida,

gue procede do Pai (e do Filho);

e com o Pai e o Filho

€ adorado e glorificado:

Ele falou pelos profetas.

Creio na Igreja

Una, Santa, Catdlica e Apostélica.
Confesso um so batismo

para remissao dos pecados.

Espero a ressurreigdo dos mortos;

E a vida do mundo vindouro. (Credo Niceno-Constantinopolitano)]
[fl.11]

Uma Voz
Como sao misteriosos; os caminhos de Deus!/ Quando o mundo; se sentiu/ 6rfao/ com
a morte de Pio Xll/ e se tomou de surpresa/ com a eleicdo/ do Papa Joao XXIll/ mal
sabia/ que tinhamos/ no novo Papa/ o coroamento/ dos trabalhos e anseios/ de seu
grande antecessor

Todos
Bendito seja/ o Papa Joao XXIII!

Uma Voz
Deus enviou/ ao mundo dividido/ o Anjo da Unidade,/ ao mundo em guerra/ o Papa da
Paz/ ao Mundo dilacerado/ o Papa do Concilio Ecuménico
[fl.12]

Todos
Bendito seja/ o Papa Joao XXIII

Uma Voz
Queremos ver e ouvir/ o Senhor Nuncio Apostélico/ D. Armando Lombardi/ digno
Representante/ do Papa que é na Terra/ o Vigario de Cristo.
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Regra do Apostolado Oculto

Comentarios, desdobramentos, adaptacdes.
I) Da finalidade do Apostolado Oculto (ver o verso).

1. S&o muitos, realmente, os caminhos de Deus. Ele € quem chama a quem
quer (a cada um) e modifica o que deseja. E fundamental na vida cristd saber respeitar
as vocacoes, os chamados de Deus. N&o € o lugar para dizer como se reconhece 0
chamado divino com parte para indicios naturais, e sobretudo pela voz de quem para
iISso tem graca de estado: no plano interno, o confessor, no plano externo, a
Autoridade Diocesana ou o Superior Religioso). No caso, o importante € a atitude de
guem acata vocactes diferentes da prépria e se lembra de que “na casa do pai ha

muitas moradas”.

Nada de querer impor aos outros a propria vocacao. Nada de sé ver,
entender e louvar o caminho que nos foi dado por Deus. A nds foi 0 nosso. A cada um
foi 0 que cada um recebeu. [v, fl. 1] Uma das Incontestaveis tentativas de realizacéo,
na terra, do verdadeiro espirito evangélico consiste em procurar entender e amar o

apostolado oculto.

[fl. 2] 2. Ha principios basicos sem os quais 0 apostolado oculto ndo pode

ser entendido:

Fundamental para cada um é comecar na terra, com a graga de Deus, 0
oficio cosolador que enchera a eternidade: dai gloria a Deus (Cf. J, 12); o catecismo
nos ensina desde criancas que Deus nos criou para conhecé-lo, ama-lo e servi-lo
nessa vida e depois gozar d’Ele no céu. Vida cheia ou vazia, realizada ou irrealizada
nao se mede, em vigor. Por feitos na ordem econdmica, ou intelectual, ou social: a

medida é a da realizacéo da finalidade para a qual fomos tirados do nada.

Como complemento do trabalho pela Gléria de Deus, importa recorrer o
préximo, ajudando Jesus Cristo a salvar as almas (Cf. J, 24). O 2° mandamento € igual
ao 1°, é um com ele. Impossivel amar o artista e ndo se interessar por suas criagoes,
pedacos de uma carne e uma alma... Comove pessoas no amor pelos homens de que
sao provas decisivas e constantes o Pai, e o Filho e o Espirito Santo. E ha ainda em

levar em conta o mistério estonteante de o Redentor nos querer como colaboradores
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da redencéo. Claro que hd uma distancia infinita de seus [fl. 3] méritos de homem —
Deus. Mas ele nao nos dispensa de levar a gota d’agua ao calice da oferenda.

Mais real do que o plano visivel (pessoas e objetos que nos rodeiam) é o
plano invisivel (Deus em n@s, o0s anjos bons e maus,0 mistério da graca). (Hebr. X1,
27). E preciso ter a humildade de exercitar-nos na vis&o do invisivel. E isso porque
embora nds cantemos no credo que cremos no visivel e no invisivel, o invisivel nos
afoga. Quem lembra de que anda dia e noite, dentro de Deus e com Deus dentro de
si? (Atos XVII, 2; | Cor. lll, 16) Vale apena iniciar-se na visdo do invisivel, ou
comecgando por pensar nos anjos (ao entrar num bonde, num 6nibus, na igreja, no
cinema pensar nos anjos da guarda das pessoas que ali se encontram...) ou em Deus
(ver narua as pessoas se movendo dentro d’Ele). Temos tudo para esta contemplacao
do invisivel: fé (aumentada todos os dias pelo aumento da graca santificante) e dom
como o da inteligéncia e da sabedoria. E facil imaginar que alargamento e
enriquecimento recebe a vida quando suas dimensofes sensiveis se completam dessa

maneira. Esta é a verdadeira terceira dimenséo.

[fl.4]. o apostolado cristdo tem que atingir o plano invisivel, mesmo quando
se desdobrar no plano externo[.]. Seria um erro pensar que apostolado oculto é
consolo para quem nao pode agir no plano externo. Que nos é dado fazer no plano
visivel? Os que conseguem mais conseguem tao? Imaginemos que? Francisco Xavier
tinha conseguido batizar um milhdo de pagados. Que é isto para a sua sede de
apostolo? Gota de agua para quem anseia ver salvas todas as criaturas de todos 0s
lugares e de todos os tempos. Deus vem em nosso socorro: cada um faz o que pode
no plano externo (com toda alma, com toda dedicacdo, com todo o zelo) e completo
desejo e pela unidade em Cristo (mais, muito mais que unido) e que ndo é dado
realizar no plano externo. Estou falando a esta mae, a esta crianca, a este operario, a
este enfermo, Eles tém direito de uma atencéo concreta e pessoal, a um interesse que
nada tem de vago. Mas atras de cada um vejo milhdes de milhdes (todas as maes,
todas as criancas, todos os operarios, todos os enfermos de todos os lugares e de

todos os tempos).

O melhor meio para colaborar para a conversdo dos outros é tratar
seriamente da prépria conversao (I. Cor. 1V, 16). [fl. 5] o mal é que descobrimos
facilmente os defeitos alheios e ndo temos olhos para descobrir os nossos (S. Mat.
VIII, 3). Imitamo-nos porque os outros ndo se emendam, quando o ldgico seria cada
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um comegar pela sua propria emenda e conversdo. Mudaria a face da terra se ao
menos 0s cristdos comecassem de repente a dotar uma atitude nova perante o

proximo. Dureza consigo, paciéncia e misericordia com os outros.

Cada alma deve ser amada de maneira Unica (cada uma custou o sangue
de Jesus Cristo e Ele o derramaria mesmo se so0 ele existisse), mas, dentre as almas,
merecem mais desvelo as consagradas totalmente a Deus (sacerdotes, religiosos,
almas sacerdotais), porque ajuda-las é, indiretamente, atingir milhares de criaturas
humanas. Nenhuma alma nos pode ser indiferente. Ninguém nos € estranho e
desconhecido, mas irméo, filho do mesmo Pai Celeste, remido pelo mesmo irmé&o
salvador Jesus Cristo. Mas pelo amor de todos importa ajudar os que tém na vida
missao especial de representar os irmaos. Qual a razado de ser do sacerdote, do
religioso ou da alma sacerdotal (isto é, do leigo a quem a graca divida da sede de
viver em plenitude o amor a Deus e o amor ao préximo)? Adorar, agradecer, pedir
perdao e fazer suplica em nome de todas as criaturas. [fl. 6] ajudar os padres a serem
padres, os religiosos a serem religiosos, as almas sacerdotais a serem almas

sacerdotais €, indiretamente, ajudar a terra inteira.

3. Viver o apostolado oculto € ser hostia de adoracéo, de acao de gracas,
de reparacao e de suplica (Rom.XIl, 1). [fl. 7 - rasurada].

[fl. 8] 4. Fiéis ao espirito da Santa Igreja, o apostolado oculto
acompanhardo, com especial carinho, a A¢do Missionaria (expansao do reino de
Cristo entre os infiéis) e a Acdo Catdlica (expansdo do reino de Cristo entre 0s
cristdos). E da maior importancia sentir com a igreja. Se a igreja faz sua acao [fl.9]
missionaria e a acao Catdlica, elas ndo nos podem ser indiferentes, nem basta que
merecam uma atencdo qualquer. De coragdo queiramos O que a igreja quer,

prefiramos o que Ela preferir.

5. No apostolado oculto se adota, como plano proprio de trabalho, o plano
subterraneo e anénimo das raizes e se faz da oracdo e do sacrificio essencial ao
apostolado. Se a obediéncia nos confia uma tarefa do plano externo, é evidente que
a ela nos entreguemos sem vacilar e com devotamento. Ndo esqueceremos, porém,
em nenhum instante — nem antes, nem durante, nem depois — que ai de nés e de
nosso trabalho se deixarmos de ser instrumentos nas maos de Jesus Cristo. Ai de nos

e de nossos trabalhos se esquecermos que, muitas vezes e quase sempre, 0S
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caminhos de Deus séo diferentes dos nossos caminhos e 0 que nos parece desastre,
insucesso e morte ao olhar divino pode ser comeco de vida e de gloria.

II) Da perfeicao Crista
Das virtudes.
Das virtudes em geral.

1. Reconhecendo ao Espirito Santo a liberdade [fl. 10] de conduzir as almas
por onde |he aprouver e sem esquecer que cada criatura tem mais propensao e
facilidade para determinadas virtudes, no apostolado oculto, as vistas se voltam, antes
de mais nada para a fé, a esperanca e a caridade (I. Cor. XIlll, 13). S&do as virtudes
teologais, pois teem a Deus como comeco, meio e fim. Delas nascem e delas se
radicam todas as virtudes. Felizmente, fé, esperanca e caridade nos vieram com a
graga santificante desde o batismo e aumentam em nos cada vez que em nés
aumenta essa graca divina que € a presenca da Santissima Trindade e participacao
da prépria natureza divina. Erraria quem dissesse: “gostaria de ter fé” ou “esperanca”
ou “caridade”. Ter, n6s temos. As virtudes teologais estdo dentro de nds e crescem
cada dia. O problema é aproveitar melhor suas riquezas divinas que a Santissima

Trindade deposita no intimo de nossas almas.

2. Logo a seguir, guem se da ao apostolado oculto descobre a justica, a
prudéncia, a fortaleza, e a temperanca sédo as virtudes cardiais, que em vigor, um
pagao poderia ter, mas que em um cristdo ganham seiva nova, maior amplitude, maior

profundidade, pois ndo agem isoladas, mas unidas as virtudes teologais.

[fl. 11] 3. Das virtudes teologais e das virtudes cardinais nascem todas as
virtudes, como é facil demonstrar teoricamente e experimentar na pratica. Sem davida
ndo bastaria o estudo tedrico. A consideracdo, no entanto, do objeto das diversas
virtudes, & meditacdo sobre o alcance de cada uma delas sao alimentos fecundos da

vida interior.

4. Cuidado especial merecem a humildade e a caridade, pois onde existem,
ao menos como desejo profundo e sincero, atraem o Divino Espirito Santo. Nao se

trata de esquecer que o Espirito Santo ndo esta conosco. Atraem o Espirito Santo no
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sentido de cativam o Espirito Santo e levam-no a fazer do humilde e caridoso um

objeto de suas predilecdes.

5. Em Deus, todas as virtudes se fundam, a ponto de nem se distinguirem
da esséncia infinita. O ideal seria se nos aproximassemos do exemplo divino e
aprendéssemos a harmonizar caridade e justica, alegria e compaixao, desejo e amor
ao proximo, apagamento e bom exemplo, mansidao e firmeza, zelo e prudéncia, o que
€ menos dificil do que parece quando cada virtude é apreendida de modo exato, a luz
dos exemplos de Cristo e dos Santos. O que também torna facil o que parecia dificil e
até impossivel é a simplificacéo interior que a graca vai operando. Assim como as
muitas divisbes e pracas se vao fundindo na visédo unitéria e bendita da acdo da
Trindade sobre o mundo, assim também a operante dispersdo dos [fl 12] muitos

trabalhos e atos de quem, a cada passo e sempre, € um com Jesus Cristo.

No apostolado oculto se sentira especial encanto em estudar as virtudes,
descobrindo cada um a que mais lhe custa, a que mais facil Ihe parece e a que menor
seducdo exerce sobre o0 seu espirito. De grande alcance é discutir a filiacdo das
virtudes e 0s recursos naturais e sobrenaturais para obté-las. Sugestao para um livro.
E um engano pensar que so para prioridades haja leitores em todos os séculos, ha na
sombra almas sedentas de perfeicdo. Pensar 0 contrario seria praticamente negar a
santidade da Igreja e esquecer o trabalho silencioso e constante do Espirito Santo e

Santificador.

Das virtudes teologais
Do espirito de fé

1. Qualquer das verdades catdlicas, vivida plenamente, leva a santidade.
Cada um tente descobrir, diante de Deus, que verdade mais |Ihe fala e parece
destinada, no plano divino, a exercer papel decisivo no aprimoramento de sua alma.
Caso nenhuma surja com forca especial, seja escolhido como dogma para informar
toda a vida a consoladora verdade do Corpo Mistico de Cristo (Rom. XII, 5). Se
dispondo de todo o credo, avancamos tao pouco [fl. 13] na perfeicdo € que ndo nos
damos ao trabalho de escolher uma das verdades sagradas para aprofunda-la, vivé-
la, leva-las as ultimas consequéncias. Baste de adiamentos! Que se faca hoje, se faca

agora a escolha e aducé&o que tanto podem influir em nossa vida!
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2. A presenca de N. S. Jesus Cristo seja honrada de modo especial na
Divina Eucaristia, no Santo Evangelho e nas pessoas dos sacerdotes, dos pobres,
dos doentes, dos presos e dos peregrinos (S. Mat. XXV, 35-36). Se o mundo
descobrisse em nds fé viva no Santissimo Sacramento, respeito sagrado pelo Santo
Evangelho, visdo sobrenatural do sacerdote, do pobre, do enfermo, do preso e do

peregrino nosso simples exemplo valeria mais que muitos sermoes.

3. E necessério velar, constantemente, para que labios cristios n&o
profiram palavras pagas e ndo se encham de pensamentos pagaos mentes cristas. O
perigo € grave, porque a atmosfera do mundo nos evolve e o espirito do século se
infiltra em nos, sem que disso nos apercebamos (1. Jodo XVII, 15-17; Cf. v, 8). E
preciso sem respeito humano, riscar do vocabulario palavras pagas: s, sozinho,
acaso, desgraca... E tantas, e tantas outras. Ou se comeca, ou jamais se chega a abrir
os olhos para o esvaziamento de sobrenatural de que sofrem nossos pensamentos,

palavras, obras.

[fl. 14] 4. Dia a dia, instante a instante, convengamo-nos mais de que nao
existe acaso, e sim Providencia, a amavel Providencia do Pai que do céu nos
acompanha. Acostumamo-nos a descobrir, honrar, amar e defender a vontade divina
nos fatos mais simples como nas provac¢des mais duras, diante do inexplicavel como
em face das alegrias supremas. Note-se que, por vezes, € mais facil receber
provacdes grandes e duras do que amolacdes mofinas. E particularmente penoso o
gue nos vem através das criaturas. O diabo logo sobra que nédo se trata de vontade
divina, mas de maldade humana. No entanto, sem desconhecer a liberdade humana,

0 certo é que os homens se agitam a Deus os conduz.

5. Entreguemos o passado a misericordia de Deus, o futuro a Providéncia
Divina — Ocupemo-nos com 0 presente, sem preocupar-nos, vivendo o conselho
evangélico: “basta a cada dia o seu cuidado” (s. Mat. VI, 34). N&o nos contemos em
admirar a beleza do Serméo da Montanha — confiemos, de fato, no Pai que alimenta
as aves do céu e veste os lirios do campo, sem cuja permissdo ao cai um sé cabelo
da nossa cabeca. E de fato um lema inspirado “{ilegpivel}”. Vale como um programa
de vida. Em qualquer lugar, em qualquer instante, em quaisquer circunstancias, “nas
maos de Deus”. Sem preocupacdes, sem sustos, sem preferéncias. Tranquilos como

uma crianca que dorme no [fl. 15] seio materno.
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6. Se a vontade divina nos deixar em estado de aparente inutilidade -
realizando tarefas que nos parecem ridiculas ou trabalhos que ficam sem proveito;
estendidos em um leito, sobrando na vida, dando comeco aos outros — exultemos pela
oportunidade magnifica de viver em plenitude o sentido profundo de nossa vocacao
de apostolado oculto. A experiéncia prova que aceitar a aparente inutilidade é atitude
crista dificilima de viver. O melhor, no caso, é preparar-nos enquanto é tempo. Pedir
a graca de Deus que ndo nos deixe encher os labios de apostolado oculto e de
revoltar-nos contra a vontade divina na hora em que os planos misteriosos de Deus
nos arrancam a possibilidade de atuar externamente. Ninguém se julgue preparado.
E facil doutrinar os outros. Quando chega a nossa vez, o diabo nos sopra o amor

préprio, ficamos em carne viva, sem entender os caminhos de Deus.

7. Melhor do que pedir sofrimentos a Deus € nada pedir de concreto pra
nés. Entreguemo-nos, de olhos fechados, a misericordia infinita do Bom Deus,
preferindo o que Ele preferir, certos de que Ele sabera escolher, muito mais do que
nds, 0 que nos convém. Pecamos apenas que ndo nos falte a sua divina graca, pois
sem ela nada podemos, nada temos e nada somos. Tudo ao contrario, podemos
n'Aquele que nos comporta (Filip, 1V, 13). Nada impede, no entanto que, a exemplo
de que faz a Santa Igreja, de vez em [fl. 16] quando tenhamos a simplicidade e a
esperanca de pedir, mesmo para nés. Somos fracos, pequeninos, criancas e Deus é
Pai bonissimo. Claro que, ao pedir, de ante-mao aceitamos o sim ou 0 ndo que Deus

nos der, certos de que Ele Fara o que for realmente melhor para a nossa alma.

8. Nao nos aflijamos se o trabalho externo ameacar absolver-nos a
atencdo, prender-nos em excesso, com prejuizo do espirito de oracdo. O trabalho &
prece para quem se lembra de que Deus € nosso sdcio, trabalha conosco de meia,
pois sem o0 auxilio divino nada lograriamos fazer. Ha um cuidado indispenséavel para
gue o trabalho ndo nos devore: abrir para a oracao espaco proporcionado a tarefa que
temos em mao (aumentar o trabalho? Temos que encontrar meios e modos de
aumentar a oragao, pois s6 assim o trabalho ndo nos atravancara a cabeca, terd para
nés o peso e o valor que tem para Deus, sera feito em uni&o com o Senhor). E de
grande alcance ver a tarefa que nos cabe a luz dos grandes mistérios cristaos
(procurar vé-la como a vém os que ja estdo na eternidade). E o segredo da hierarquia

de valores e, sobretudo, segredo para ndo cansarmos, pois mos livramos da tentacao
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muito humana de aguentar ao peso real dos trabalhos o peso criado por nossa

Imaginagao.

[fl. 17]. 9. Quando suceder que um pregador, ou celebrante, ou confessor,
brutamente deixe a desejar, haja cuidado extremo em respeitar o ungido do Senhor e
em descobrir, em qualquer sacerdote, o Unico sacerdote Jesus Cristo. Nas pregacdes,
muitas vezes, Deus nos abre os olhos, permitindo que nos atinjam profundamente
pregacoes destituidas de brilhos terrenos e permitindo, ao contrario, que palavras
brilhantissimas, transbordadas de altura, nos deixem como estavamos. Na Santa
Missa, a partir da consagracéo, o representante nao conta de uma vez que Cristo esta
vivo no altar. Na confissao, € comum a tentacao de tal interesse pelos conselhos que
se lastima o instante da absolvicdo, quando afinal € no momento de o perddo nos ser

dado que se realiza o sacramento.

10. Quando as novidades chegam até nds — pela imprensa, pelo radio,
pelas palestras — ao invés de ouvi-las levianamente, deixamos que nos dissipem, que
nos tirem a paz ou firam a caridade, alimentemos com elas nosso espirito apostolico
e encontremos em cada fato motivos de oragdo (Rom. VIIl, 28). H4 na maneira paga
de ler jornais, ouvir radio, ver e ouvir TV, participar de conversas: é dar vazao a
curiosidade, a bisbilhotice e a falta de caridade. Quando, porém, todas as noticias nos
interessam do angulo de Deus, como se Jesus Cristo por ndés e em nos as escutasse,
tudo muda de tom e vira oragdo. Com isso néo [fl. 18] se perde a espontaneidade, n&o

se fica esquisito: fica-se cristao, vira-se Jesus Cristo.

Do espirito de esperanca

1. No meio das maiores misérias, procuraremos, com a graca de Deus,
confiar plenamente na bondade divina, lembrados de que o coragdo de Jesus
informava que nada lhe magoa tanto o Coracdo sagrado como desconfiarem de sua
infinita misericordia. Nado ha razdo para que se tema abusar da bondade divina,
guando além de arrependimento sincero, ha desejo real e concreto de emenda. Se
depois vence a mediocridade e temos necessidade de recomecgar nem para iSSo
deixar de ser sincero 0 nosso prazer pela ofensa comedita ou 0 nosso desejo de nunca

mais pecar.
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2. Fagcamos tudo para nao conhecer o desanimo: interpretemos o0s
insucessos como holocaustos necessarios, esperando, como Abrado, contra toda
esperanca. Insucesso so existe um que conte: a condenacao eterna. Todo o mais tem
importancia relativa e pode ser ponte para chegar a vida eterna. Depois que demos a
um trabalho quanto estava ao nosso alcance — sobretudo se temos convic¢ao de ter
dado mais do que podiam as nossas for¢cas e de haver agido em unido com Jesus
Cristo - é fechar os olhos sem preocupar-nos com os resultados. Se houver tempo,
seja de Cristo. Se houver naufragio seja nosso e aceito na conviccao [fl. 19] de que

Deus o julgard de modo muito diverso.

3. Diante dos maiores pecados, procuremos bendizer a humilhagéo vestida
de esperancga, e repelir como falsa e filha do inferno a que parecer vestida de
desespero. Feliz daguele a guem a Graca de Deus comecou a revelar as
riquezas sobrenaturais da humilhacdo. E sabido por que ninguém da um passo na
perfeicdo sem humildade. Nossa natureza decaida por si ndo € humilde, mas
orgulhosa e rebelde. Deus se compadece de nds e inicia-nos ha humildade através
das humilhagdes, “bdnus es tu gria humiliasti me”. Se eu cair um milh&o de vezes e
levantar-me um milhdo e uma vez, estarei salvo. Ser santo, ja disse o Pe. Giloteause
€ recomecar humilde e alegremente depois de cada queda. O orgulhoso fica em carne
viva: ndo pode admitir que tenha caido. O humilde se admira é quando néo cai: sabe
que se ndo caiu, foi Deus quem o sustentou; se caiu, sabe que o senhor assim o

permitiu para manté-lo BA humildade e na caridade.

4. O motivo supremo de confianca esta na palavra do Mestre: “quem comer
a minha carne e beber 0 meu sangue tera a vida eterna [fl. 20] e eu o ressuscitarei no
altimo dia”. Nés nos alimentamos com a sagrada comunhao. Temos o direito de morrer
reclamando: “Pai, em tuas méaos eu entrego a minh’alma”. Como nao Pensar nos que
nao comem a carne e ndo bebem o sangue do Filho de Deus?... Cada vez mais, ao
ter a felicidade de comungar, lembremo-nos de representar todos o0s irmaos,

especialmente 0s que vao partir para a eternidade no correr do dia.

Do espirito da Caridade.

1. Ideal supremo é perder a nocao de espaco e de tempo, saboreando

palavras como de S. Francisco no Monte Alverne: “Meu Deus é meu tudo”. Caridade
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€ antes de tudo amor a Deus. Feliz de quem sobe os degraus da oracéo, e sem parar
nos pedidos ou mesmo nos gritos de contricdo, passa pela acédo de gracas e chega
até a pura adoracdo. E vetura indizivel poder dizer a Deus: “Senhor, nada tenho a
pedir. Deixa que, por alguns instantes, me esqueca de tudo e de todos, para pesar em
ti, somente em ti e exultar porque existes, és Deus, infinitamente grande, poderoso,

cheio de majestade” Gloria ao Pai e ao Filho, e ao Espirito Santo!

[fl. 21] 2. Quando o Bom Deus PE o supremo anseio de nossa vida, ao
proximo nao deve temer - o amor de Deus transborda em caridade perfeita e permite
viver o incomparavel capitulo XII da 12 Epistola aos Corintios. E preciso, de tempos
em tempos, voltar a ler o celebérrimo elogio da caridade. Voltar a medita-lo, pois a
experiéncia diz que a concupiscéncia vai abrindo brechas na caridade, tornando-a

menos pura, despojando-as das qualidades que, segundo S. Paulo, a devem amar.

3. A caridade para com o préximo esta em funcgéo, sobretudo, do cuidado
constante de evitar julgamentos, mesmo interiores e instintivos, o que s6 se consegue
guando o subconsciente se embebe de misericordia (S. Mat, VIII, 1; Rom. I, 1). Raras
edificacbes maiores podemos dar ao préximo do que o espetaculo (verdadeiro
espetaculo) de convencer, com vivacidade, com espirito, com alegria sem julgar. E
afinal € menos dificil do que parece. Temos que nos conhecer (e a experiéncia pessoal
pode ser decisiva) que ndo mergulhamos no intimo de ninguém. Nao adianta dizer
gue “nao estamos julgando”, “estamos vendo”. Vemos o lado de fora. O intimo, as
intencdes, os moveis Ultimos nos escapam. Nao se diga que se fica sem assunto.
Defender o proximo ou pelo [fl. 22] menos lembrar como € dificil e até impossivel
atingir as almas, da assunto de sobra e causa edificacdo mesmo aos que reclamam e

zombam de nos.

4. é dificil ndo ter caridade com os de fora e os de longe. N. Senhor fez bem
insistir na caridade para com o préximo. Na vida de quase todos ha tantas criaturas
gue causam repulsa mais ou menos instintiva. Suporta-las em espirito de caridade &
transforma-las em amigos, modalidade abencoada de peniténcia como se vera no
capitulo sobre mortificacbes. Verdade que se reflete na vida de todos nos.
Continuamos nos dominios em que o maior exemplo escandaliza muito, e o bom
exemplo é de grande edificacdo. NOs que temos vida sacramental, somos muito mais
vistos e ouvidos do que imaginamos. E mais facilmente os sem fé fecham os olhos

para falhas na caridade para com o proximo.
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5. Nao nos cansemos de perdoar 70 vezes 7. Perdoamos e esque¢camos
para honrar a misericordia inesgotavel do Bom Deus. Perdoar e ndo esquecer, ndo €
perdoar. Perdoar e viver alegando numa prova tangivel de que ha ainda travo na alma

e de perddo. Perdoamos como desejamos que o Pai nos perdoe.

[fl. 23] 6. Evitemos comparacdes nossas com o proximo, seja para exultar-
nos, seja para humilhar-nos. Fagamos nossa a bela orac&o: “Senhor, que eu seja bom
e meus irmaos melhores do que eu”. Faltaria acrescentar: “e quando isso acontecer,
e a virtude de meus irmaos for aplaudida pelo céu e pela terra, que eu exulte de

verdade e ajude meus irm&os a entoar o0 magnificat.

Das virtudes cardiais.
Da prudéncia.

1. Meditemos, frequentemente, sobre a prudéncia. Nao ha de ser sem
raz8o0 que a Santa igreja a considera rainha das virtudes morais, a todas
indispenséavel. H4 uma idade em que nao se entende a prudéncia. Ha uma idade em
gue ela irrita e tem 0 dom de despertar a imprudéncia e sugerir loucuras. Claro que
pensamos na prudéncia cristd e ndo na prudéncia paga, nome que tantas vezes
encobre falta de generosidade, de zelo, de confiangca em Deus. Prudéncia ndo deve

ser sinbnimo de rotina, mediocridade e tristeza.

2. Demo-nos AP trabalho de balancear de vez em quando, a quantas anda
a nossa prudéncia de pensamentos, palavras e obras. Ha sobretudo prudéncias no

falar que [fl. 24] s&o muito dignas de notar.

3. E facil notar que assim como a correspondéncia, a nossa pequena
Inspiracdo atrai gragcas abundantes, assim pequenas imprudéncias séo brechas por
onde escapa o fervor e por onde entram as tentacdes. De grande alcance é descobrir,
guanto antes, essas brechas e procurar fecha-las, evitando as consequéncias
desastradas das pequenas infidelidades. Ai de quem se descuida das brechas e s6
abre os olhos quando se abriram sombras que tornam o sufrdgio praticamente

inevitavel.
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Da justica.

1. N&o é facil dar a cada um que |he é devido: a Deus o que € de Deus, e

as criaturas o que é das criaturas.

2. A justica, vivida plenamente, se confunde com a santidade, como se
conclui das Sagradas Escrituras e em particular do elogio feito a S. José, varado justo
(S. Mat. I, 19). Fala-se muito em justica e justica social. O primeiro cuidado para néo
deformar a bela virtude é ndo esquecer gque ela se aplica ao préximo, mas também a
Deus e a Deus antes mesmo de estender-se ao proximo. A melhor maneira de as

criaturas receberem o que Ihes cabe, é a justica comecar por Deus.

Da fortaleza

Preocupando-nos, embora, com o robustecimento da [fl. 25] vontade, n&o
nos firmemos em for¢ca humana e sim na virtude sobrenatural da fortaleza e no dom
da forca sem os quais s6 fragueza encontramos em ndés. Desnorteia ver como a
vontade humana, ferida pelo pecado, ficam enfraquecida. E capaz de todos as

surpresas, todas as agitacdes, todas as misérias.

Da temperanca

1. Ha ligacdes profundas entre a temperanga e a pureza, entendida esta
nao apenas como respeita ao 6° e ao 9° mandamentos, mas como transparéncia a
graca, auséncia de mescla de amor préprio, de capacidade introduzida por motivos
humanos e mesquinhos, de {ilegivel} terrena que enfie os diamantes de Deus. A
temperanca ndo se estende apenas ao comer e a beber. H4 uma temperanca que

atinge os cinco sentidos externos e ainda a imaginacao.

2. Lembrados dos ensinamentos da Santa Igreja a respeito de
concupiscéncia que em noés é heranca do pecado original (Rom. VIII, 14 a 25)
procuramos, com a graca de Deus e os avisos de um prudente diretor espiritual,
iniciar-nos no mundo estranho e misterioso das mortificacdes. E indispensavel a
humildade de consultar, no caso, um prudente Diretor para evitar fantasias e exageros
dos primeiros tempos de converséo. O diabo facilmente atinge as almas pela porta de

mortificacBes exageradas e invulgares.
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[fl. 26]. b) Das tentagoes.

1... Gracas a Deus, tentacdo nado € pecado: é ocasido de ficar alerta pois
pode levar a queda ou conduzir a virtude (S. Tiago I, 12). O Padre N0osso nos ensina
a posicao exata em face das tentagdes: ndo nos manda dizer “livrai-nos, Senhor, das
tentacdes”, mas “ndo nos deixeis cair em tentacéo”. Podemos glosar por propria conta:
ajudai-nos Senhor, a de tal modo aproveitar as tentacfes que elas importem em
decepcado ao tentador. Ele nos quer perturbados e sem paz, revoltados e sem
esperanca. Que as tentagbes nédo nos perturbem e que, mesmo no chao triste de
gueda, recomecemos humildes e confiantes, sem admirar-nos de haver caido (“a terra
deu seu fruto” diria S. Luiz Gonzaga), sentindo mais a necessidade de agarrar-nos a

graca divina e entendendo muito mais os companheiros e irméaos de tentagao.

2. Além da concupiscéncia é preciso contar com a acao do deménio que
anda (presente e ndo passado) pelo mundo procurando perder as almas (Ef. VI, 12).
Quando S. Paulo afirma, nesta passagem aos Efésios, que ndo temos luta contra a
carne e contra 0 sangue, mas contra os demonios, ndo esta negando o papel da carne,
nem o do [fl. 27] mundo, mas o Apostolo sabe que o tentador acende a carne e insufla

0 mundo.

3. As imagens populares do tentador representa-o como animal grotesco,
ndo facam esquecer que, embora decaido, é anjo e como tal muito mais inteligente,
poderoso e habil do que noés. Nao foi sem razéo, que para proteger-nos, sobretudo
dos anjos maus, o bom Deus nos fez acompanhar por um anjo bom. O diabo néo tenta
a todos no mesmo grau. Tenta tanto mais quanto maior é o alcance da atuacao quer

pela posicao-chave ocupada, quer pela forma de virtude.

4. Feliz de quem tira partido das tenta¢des, humilhando-se diante de Deus,
sentindo-se pequenino em face do perigo, refugiando-se no abrigo seguro do coracéo
sagrado, entendendo o proximo em suas tentacdes e fraquezas, tendo a humildade
de recomecar depois de cada queda. O diabo acaba desistindo, concluindo
inteligentemente que ndo é negdcio em troca de quedas mais ou menos inconscientes

servir de ocasido para humildade, confianca em Deus e amor ao proximo.

5. Particularmente em face de tentacfes mais graves € oportuno recordar

0 aviso de Cristo sobre deménios que s6 sao expulsos pela jejum e poder da oracédo
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(S. Mat. XVII, 20). Um exemplo, entre outros, é a tentagdo de amor proprio ferido que
nos leva a [fl.28] revoltar-nos contra os superiores eclesiasticos, rejeitando suas

ordens e planejando abandonar encargos que nos tenham sido confiados.

6. Quando, com a graca divina, a tentacdo for vencida é indispensavel
contar com o regresso do tentador, acompanhado de sete espiritos piores de que ele
(S. Mat. XII, 45). Valha-nos a certeza de que ninguém é tentado acima dos préprias
forcas e de que o demédnio nada pode contra quem se enche de sincera humildade.
Este final € uma garantia enorme. Como é grande a humildade e poderosa diante de
Deus! Se ela desarma a onipoténcia do Altissimo ndo admira que quebre a arrogancia
do maldito...

7. Dada a importancia da humildade no combate as tentacGes, ndo é
demais lembrar que ela se alimenta pela descoberta e aceitagcdo das 4 ou 5 pequenas
humilhagBes que, cada dia, a Providéncia coloca diante de nés, e das 4 ou 5 pesadas
humilhacfes que surgem em nossa vida como provas cuja superacao € decisiva para
o0 avanco espiritual. Eis uma observacdo que os anos s6 fazem confirmar. E grande
graca descobrir e aceitar as humilhacdes. Saber ver por destras da méo dos homens,
a mao de Deus. Agradecer a providencia que nos alimenta a humildade, com seu
alimento predileto. Falta acrescentar que se as pesadas humilhacdes [fl. 29] quando
aceitas e vividas, dara margem a grande avenco espiritual, quando nao-aceitas e

repelidas podem ter as mais tristes consequéncias e até a perda da fé.

8. Antes da tentacdo, pecamos forcas a Deus, lembrados de que n&o é por
acaso que um dos sete pedidos do Padre nosso se refere a tentacdo. Durante a
tentacdo recorramos ao nosso Anjo e a Maria Santissima, terror do deménio. Depois
da tentacéo, agradecamos ao Senhor que nos libertou do lago que nos apanhara.
Estejamos vigilantes contra o ledo que nos rodeia, a nés e a nossos irmaos, buscando
a quem devore. Pode parecer excessiva tanta insisténcia. E que um dos males mais
grandes do nosso século é a perda da visdo do invisivel. Quando se cré no demoénio,
trata-se quase sempre da crenca em um poder tedrico, sem que se conte com um
poder realissimo e que interfere realmente na vida quotidiana buscando, por 6dio a

Deus, arrancar almas do caminho do céu.

9. O demobnio sendo o pai da mentira e da falsidade, boa arma contra ele é
a simplicidade em pensamentos, palavras e obras. Lucifer tendo gritado non serviam!

(N&o servirei!) facamos de Serviam (Servirei) o lema de nossa vida (S. Mat. XX, 28).
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Simplicidade é auséncia de dobras, de pregas, de complicacbes. Ver as coisas do
tamanho que elas téem. N&o usar fermento [fl. 30] e quanto a Serviam € nao s6 um

belo lema, mas um lema profundamente cristao.

10. Ao assistir batizados, acompanhemos, tomados de respeito, a luta entre
o Inimigo e o Ministro de Deus. Exultemos ao ver o espirito das trevas ceder lugar ao
Espirito Santo. Quem ler com atencado, o Ritual do Batismo se torna propagandista
deste grande sacramento e ndo mede sacrificios para que pais, padrinhos e
convidados acompanhem, conscientemente o drama impressionante cujo desfecho é

a repulsao do diabo e a convic¢éo da vida divina ao batizando.

11. A beira do leito dos moribundos, assistimos as ultimas investidas do
Tentador que sabe decisivo os derradeiros instantes. Ajudemos 0s que estdo em
agonia, rezando por eles as belas oracbes com tanto amor preparadas para a hora
suprema pela Santa Madre Igreja. E santo e salutar exercicio a preparacio para a
morte que ao menos uma vez por més deveriam fazer. Nada, porem, como assistir a
um moribundo. Importa, porem lembrar que Deus também sabe que na hora da morte,
a alma é ganha ou perdida para sempre. E também ele joga a suprema cartada,
desencadeia suas gracas mais poderosas, acende seus grandes clarbes. Raros

espetaculos para quem tem fé do que a morte do mais [fl. 31] an6nimo dos homens.

12. Nao esquecamos que o demonio tem 6dio pessoal a quem comeca a
progredir na perfeicdo. Nada de julgar-nos bastantes firmes. S6 a humildade nos
salvard. A principio, ele vé nossa mudanca e ri. Nao cré em nossa conversdo. Se a
mudanga persiste e a conversdo caminha, comega a inquietar-se. Vendo-nos
fagueiros a proa do barco empurra-nos n’agua (ou na lama) e gargalha enquanto
bebemos agua. Dai por diante tudo dependera da humildade confiante que nos leve
a recomecar sem perder tempo apos certa queda.

C) Das mortificacdes

1. A mortificacdo maxima, sem a qual nenhuma vertra{?} importa, € aceitar
a vontade divina, preferir o que a Providéncia prefere. Nao sendo razoavel esperar
ordens diretas de Deus, vejamos na vontade das Superiores a vontade do préprio
Deus. Quando a vontade divina coincide com a nossa; ou quando, sem coincidir, pelo

menos a entendermos, ou, pelo menos, a voz divina se manifesta diretamente sem
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intermediarios humanos — ainda é facil o Fiat. Dificil € quando Deus nos da ordens
gue parecem absurdas e ridiculas através [fl. 31] de superiores que nos parecem sem

visao, incultos e apaixonados.

2. Nao esquecamos que o exemplo unanime dos santos atesta a
necessidade da mortificagdo de acordo com a que Jesus ensina: “Se alguém quiser
seguir-me, tome a sua cruz e venha” (S. Mat. XVI. 24. |. Cor. IX, 27). Nao ha exemplo
de um s6 santo cuja vida néo esteja muito protegida por mortificacées. O que a alguns
deu impresséo foi chamado “pequeno método” de Santa Teresinha. Ela de fato trocou
as grandes mortificacBes por mortificagcdes que s6 parecem pequenas a quem nao as
experimentava fazer. D&o menos na vista. Mas ndo custam menos, nem S&80 menos

mortificacao.

3. Entre o perigo do comodismo contemporaneo que nao entende as
mortificacbes e o risco para a humildade em abracar mortificacdes pesadas e
rigorosas, nada fagamos, messe dominio, sem o prudente aviso do Diretor espiritual.
O diretor nos levard dos 2 excessos assinalados, ensinando-nos pequenas
mortificagOes, agradaveis a Deus e desconhecidas dos homens. Ninguém percebera

as incertezas do nosso ascetismo ingénuo e sem pretensoes.

9. Ha mortificacdes que podem ser praticadas sem consulta, como calar
maledicéncias e comentarios levianos ou vencer a curiosidade de olhares indiscretos

€ perigosos.

[fl. 33] 5. O melhor cilicio € o amigo-cilicio. Ele nem deve perceber que nos
irrita @ nos causa Hipocrisia? O homem velho em nés estara irritado, mas o homem
novo estara feliz (Efs. IV, 24; Rom. VI, 6). O ideal alias, € acabar possuindo entranhas
de misericérdia (Col. lll, 12) e vivendo em plenitude a caridade evangélica (1 CO. XIlI).
Quando se ouve falar em amigo-cilicio, o0 amor proprio muitas vezes, antes de permitir
gue se descubra os amigos-cilicios como ponto de partida para um avanco na
caridade, se preocupa em saber se se € ou ndo amigo-cilicio para alguém. E ainda
insinua que se trata de querer poupar o préximo de incbmodos e enfado de que se
fosse origem. Basta de preocupac¢ao com o proprio eu. J& gastamos tempo excessivo

com isso: tratemos de pensar em Deus e no préximo.

6. No tocante a mortificacdes relativas a alimentos melhor do que méo

comer € comer o0 que vier, quando e como vier. A menos que se trate de indiscutivel
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contraindicacg&o por parte da satde. E fora de davida, porem, que para cada autentica

alergia ha véarias manhas e caprichos perfeitamente superaveis.

7. Trés qualidades, entre outras, sao indispensaveis a modificacdo do

corpo:
a) que so seja percebida pelo Pai Celeste (S. Mat. VI, 18);
b) que alegre, ao invés de acabrunhar (S. Mat. VI, 16-17);

c) que sendo feita por filhos e n&o por escravos (Sal. IV, 5) [FL. 34] seja

suspensas confiantemente em circunstancias especiais.

8. Motivo para suspender a mortificagéo corporal €, por exemplo, a certeza
de poder fazer um bem sensivel (comtemplacdo da beleza, de alimentos
agradaveis, palestras amigas, uso do sono, audicdo de musica...) dando gléria ao Pai
Celeste e irmanando-se as criaturas de Deus. E claro que se houvesse abandono
constante da mortificacdo ficaria dificil e até impossivel que o bem sensivel fosse
aproveitado como oracao. Quando a alma esta em forma tanto faz comer como nao
comer (se ndo se come, jejum é oferecido com simplicidade a Deus; se se come, é
possivel, sem que ninguém perceba, adorar, agradecer, pedir perddo e fazer suplica

enquanto se come uma fruta ou se toma um sorvete). E assim para tudo o mais.

9. Atendidas as recomendacdes precedentes, a Vigilia merece um lugar a
parte entre as mortificacbes, dado o exemplo de Jesus Cristo (A. Luc. VI, 12), o
costume da Igreja primitiva e a licdo dos santos. A vigilia ndo é igualmente facil para
todos. Supbes que se dura a s6s com Deus e 0 anjo e supde que se tenha facilidade
de voltar a dormir. Ha pessoas a quem a privacdo do sono deixa ndo s6 com 0 rosto
mais suado, mas com a cabeca imprestavel ao longo do dia. Mas ha também quem
de tal modo descanse a alma na vigilia que esse descanso se comunique ao préprio
corpo. E é de fato um repouso espiritual — e honra, e alegria — unir-se a Cristo que,

em Vigilia, chama o Pai Celeste [fl. 35] e pede pelos homens.

10. Certas épocas merecem cuidado especial: a preparacao para a Pascoa,
a partir da setuagésima; a preparacao para o Natal, a partir do Advento; as Vigilias
dos grandes mistérios ou das festas dos santos prediletos; as témporas como tempo
inicial de ordenacdes sacerdotais. Como é sugestivo e como ajuda a vida interior
acompanhar o Ano Litargico! Que remédio eficaz contra a rotina pela variedade de

terras, pela riqueza de assuntos, pela mudanca de cenérios!
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11. Sugestdo, mera sugestdo é a Quaresma em honra de S. Miguel, como
agradecimento aos anjos na pessoa de seu Chefe, por todo o incalculavel bem que
fazem aos homens e, 0 que € mais, por todo o louvor que prestam no Bom Deus.
Trata-se de uma devocdao de S. Francisco. A partir da Assuncédo de N. Senhora, ele ja
comecava a preparar-se para a festa de 29 de setembro (e foi em uma dessas
Quaresma que lhe vieram, a 17 de setembro, as chagas de Cristo). Hoje, teriamos
uma razao a mais para a Quaresma de S. Miguel: pensar nos anjos para iniciar-nos

na visao do invisivel, uma das mais urgentes necessidades do nosso tempo.
Das oracoes

1. Rezar sendo pensar em Deus, procuraremos estar sempre rezando,
guase sempre sem que ninguém o perceba, aproveitando-nos do privilégio de, [fl. 36]
em seguidos segundos, subir até o céu ou encontrar Deus em nosso intimo, sem que
0 note o nosso interlocutor (Efs. V, 19). Com os dons da ciéncia e da piedade, da
inteligéncia e da sabedoria, o problema é apenas comecar. Em pouco tempo, tudo,
tudo, tudo é convite a oracdo. Até cenas que normalmente poderiam despertar
julgamentos e escandalizar: ndo despertam julgamentos e despertam oracdes. Tudo
isso é tanto mais facil quanto tudo e todos estdo mergulhados em Deus e ha, ao lado

de cada homem, um anjo do Senhor.

K 2. Em nossas preces, jamais esqueceremos de adorar, de agradecer, de
pedir perddo e de fazer suplicas e isso ndo s6 em nosso nome e Nno dos nossos
amigos, mas no de todas as criaturas humanas de todos os lugares, sem excecao de
espécie alguma. Como levar o egoismo até a oracdo? Como € bom ao contrério ter
um coracao catolico, isto € universal! Quem reza em Cristo ndo pode deixar de abracar
toda a vastidao de intencdes que fazem arder constantemente a “fornalha ardente da
caridade”.

3. A oracdo das oracbes € a Santa Missa, prolongamento do Calvario.
Exercitemo-nos em descobrir nela as passagens latrenticas, eucaristicas,
propiciatorias e impetratérias. Unindo-nos a Jesus Cristo, 0 que dara valor infinito a
nossa pobre prece, demos lugar a nossa alma sacerdotal, servindo de interpretes a
todos os irmaos que nédo sabem, ndo podem ou ndo querem rezar. [fl. 37]. Sera
exagero insistir tanto na Missa, voltar sempre a Ela? De momo algum. Nela se

resumem todos os mistérios cristdos. Nela atingem a culminancia as relagfes entre
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Deus e os homens. Nela se realiza em plenitude a razéo de ser de nossa vinda a terra

e nossa passagem pelo mundo.

4. Preparemos sempre gque possivel a Santa Missa, meditando o texto que
vamos ler com o sacerdote, saboreando as partes méveis e imoveis, descobrindo o
sentido de cada mistério ou a licdo mais profunda de cada santo, unindo=nos sempre
mais ao Pai, pelo Filho, com o Espirito Santo, de tal modo que o Santo Sacrificio
impregne com o seu perfume ndo sé a meia hora de sua celebracédo, mas todas as
horas de todo o dia. Quando o padre {palavra ilegivel}, hA um momento feliz em que
ele esta entre duas celebracdes. Este € 0 estado normal do cristdo: estamos sempre
entre a Missa de hoje e a de amanha. E sera assim até que estejamos entre a ultima

missa da terra e o Face a Face do céu.

5. Pedir aos anjos que nos acompanhem durante a Santa Missa nao é
exagero: é entrar no espirito da Santa Igreja, que nos faz contar os pecados ao Chefe
dos anjos (confiteor), cantar hinos angelicais (Gléria e Sanctus), pedir para que um
anjo leve nossa oferenda ao altar sublime, a presenca da Divina Majestade. [FL. 38]
Dados tantos apelos e sendo a Missa 0 que €, longe de causar espanto, a presenca

de anjos na Santa Missa é o que é de mais légico, mais simples e natural.

6. Piedoso exagero também nédo € esperar que Nossa Senhora assista a
Santa Missa, pois a Corredentora continua ao pé da Cruz. E que modelo para nos de

participacdo no Santo Sacrificio!

7. A preparagao do Oficio Divino merece quase tanto cuidado como a
preparacao do Santo Sacrificio. Sobretudo as almas rezam, dia a dia, mais entendidos
e saboreados, e haja um cuidado sempre maior de unir o Breviario e a celebracao
dos santos mistérios. Missa e Breviario de completam mutuamente e juntos servem
de lastro sobrenatural para a atuagao do padre e para a sua vida interior diante de

Deus.

8. As oracOes repetidas devem merecer grande cautela, pois a rotina
facilmente nelas se infiltra. Aqui ficam exemplos de salvaguarda de oragbes muito
expostas a mecanizagdo: Credo (bom recurso € reza-lo, cada dia, em nome de um
grupo diferente de incrédulos ou na intencéo particular do pais onde, em espirito,

estejam missionando); Padre Nosso (em unido com Jesus Cristo, pois o Pai a quem
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a oracao se dirige é tanto d’Ele como nosso), Ave Maria (em unido com o anho da

guarda, pois se trata da saudacao angélica).
[fl. 39] 9. Ha modelos sagrados de apostolado oculto a invocar:
- Jesus em Nazaré e na Eucaristia;

- Nossa Senhora Corredentora silenciosa ao pé da cruz, apazada e
humilima na terra e ainda hoje em sua funcdo sublime de medianeira Universal das

gracas;
- 0S anjos, tao eficientes, tao discretos, tdo andnimos;
- S. Jodo Batista e S. José, modelos acabados de vocacédo de segundos;

- Santa Teresinha do Menino Jesus, padroeira universal das missées sem

sair de Lusieux;

- S. Paulo e S. Francisco das Chagas, exemplos invulgares de unido ao

Crucificado;
- Santa Cecilia que ensina a cantar glorias de Deus no intimo do coracao;

- Os santos desconhecidos que — na terra, ao purgatorio € no céu —

aumentam o tesouro da Santa Igreja e alegram o Corpo Mistico de Cristo.

A lista, ja se v&, ndo é exaustiva. Muitos e muitos outros poderiam ser
lembrados, a comecar pelo proprio Divino Espirito Santo cuja acdo nas almas se

passa no siléncio e na sombra.

Dos mandamentos e conselhos
Dos mandamentos de Deus e da Igreja

A base de qualquer construcdo espiritual sdo os mandamentos de Deus e
da Igreja, razdo [fl. 40] pela qual constantemente é preciso meditar sobre eles,
aprofundando-lhnes o sentido e fazendo de sua observancia objeto de exame
particular. Por que de vez em quando ruem edificios? E que ndo houve bastante
cuidado com o alicerce. O aviso dado aqui deve ser tido na maior conta: € preciso,
de vez em quando, voltar aos mandamentos, pois € perfeitamente possivel andar as
voltas com altas esponhacdes {?} espirituais e andar, pisar mandamentos de Deus ou

da Igreja.
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Dos conselhos evangélicos

K 1. A delicadeza deve levar-nos, com graca divina, a ndo parar nos
mandamentos, nas ordens: devem interessar-nos, vivamente, os conselhos
evangeélicos, consubstanciados nas bem-aventurancas quintesséncia da moral de
Cristo. Um conselho de Cristo deve ser sagrado para nés. Ndo dizemos tanto: “vocé
nao pede, manda”, “um desejo seu € ordem para mim”. Tenhamos na mais alta conta
conselhos que foram dados por quem tanto nos ama e nos conhece mais do que nés

mesmos nos conhecemos.

2. Para vivermos a pobreza de espirito — o desapego — pediremos o dom
do temor que nos leve a fugir de tudo o que nos possa prender as criaturas, afastando-
nos de Deus. Vale aqui a observacdo: ndo devemos temer as criaturas e ao contrario
as podemos e devemos amar enquanto [fl. 41] foram transparentes, isto €, enquanto
as pudermos atravessar, atingindo a Deus, ao contrario devemos teme-las e delas
fugir quando se tornarem opacas, no sentido de estar penando nelas nosso amor, sem

chegar a Deus.

3. A mansidao néo sera dificil se existir desapego e, sobretudo, se o dom
de piedade, fazendo-nos ver em Deus o0 pai comum, despertar em nos sentimentos
de fraternidade para com todos os homens. Que jamais olhemos como estranha e
desconhecida nenhuma criatura humana. Que as apresentagdes no intimo nos fagam
sorrir: apresentam-nos quem ja € mais que conhecido. Posso ndo saber o nome, mas
sei que € irmao ou irma.

4. O dom da ciéncia nos ensinara a fugir do mal, mesmo a custa de lagrimas
e a buscar o bem, diante do qual, por vezes, a emoc¢ao nos fara chorar. Bem e mal:
tenhamos a prudéncia e a humildade de reler de vez em quando as oportunas,
corajosas e humilimas declaracGes de S. Paulo sobre as duas leis que descobre em
seu intimo (Rom. VII, 14 a 25).

5. Feliz de quem se enche de fome de sede de justica, sinal de que o dom
da forca estard agindo, pois ndo é facil dar a Deus o que é de Deus e ao préximo o
gue é do proximo. [fl. 42] A sagrada liturgia nos faz dizer a Deus: “tu és justo, por isso

usaras comigo de misericordia” certissimo Deus sabe a que seriamos reduzidos se
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Ele n&o usasse conosco de sua compaix&o e sua bondade. Que grande ligdo para o

NOsso trato com as criaturas!

6. Quem avanca na perfeicdo precisa ndo esquecer a misericérdia sob
pena de tombar (. Cor. X, 12). E dom do conselho que devemos pedir se quisermos
ser misericordiosos. Esta em nossas méaos escolher a maneira de ser tratados pelo
Supremo Juiz (s. Mat. V, 7; VII, 1). Se formos intolerantes, intransigentes, duros,

agressivos preparemo-nos para ser tratados assim no ultimo dia.

7. Se avancarmos até aqui — ou melhor, se ndo opusermos resisténcia ao
Divino Espirito Santo e Ele nos trouxer a estas alturas — o com da inteligéncia nos fara
descobrir os mistérios de Deus. A vida se transfigurard e o mundo lembrara um conto
de fadas cada criatura surgindo cheia de Deus, os anjos bons e maus sendo t&o reais
como as arvores e as pedras, a Santa Missa aparecendo, tal qual é, como a riqueza
maxima do céu e da terra. E pensar que nao se trata de privilégios para meia dizia
de eleitos e sim o desfecho normal de toda vida cristd! Como pesa sobre nés a
atmosfera paga do mundo! So ela impede a cristdos, em quem a graca santificante

cresce cada dia, de ter do mundo a visédo que afinal é a Unica adequada e real.

[fl. 43] 8. Mais um passo e o dom da sabedoria nos formara na paz. Quem
nos separara do amor de Deus? (Rom. VIII, 35). O meio de agradecer tanta felicidade
sera uma sede, cada vez maior, de tornar Deus conhecido. Tudo o que levar a este
fim sera bendito - donde o mistério de as melhores humilhac8es se transformarem na
perfeita alegria, e o aparente absurdo de lemas como: “quanto pior, melhor”. Final de
gue essa regido foi atingida é entrar o servo de Deus na alegria de seu Senhor.
Enquanto estamos sujeitos a altas e baixas, enquanto oscilamos entre momentos de
euforia e momentos de desanimo, abatimento e tristeza — ainda estamos muito
dependentes das alteragbes organicas, das circunstancias externas e sobretudo do
amor proximo. Dai sem sombra de duvida, a alegria ser termémetro de vida interior e

a alegria parece prémio que Deus sO anos santos entrega.

9. Mais longe ainda sé a misericordia excessiva de Deus nos podera nos
levar, permitindo-nos a honra de sofrer por amor da justica. Quem merece o martirio
vermelho ou branco? Como agradecer, devidamente, a graca que € coroamento de
toda uma vida de perfei¢do ou o sinal indiscutivel de invulgar preferencia divina! Duas

importantes observagdes ocorrem: [fl.44]
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- Se ndo somos chamados ao martirio, pelo menos ndo tenhamos a
leviandade de esquecer que somos contemporaneos de martires (mais de 60 milhdes
de catdlicos se acham atras da cortina de Ferro). Ndo temos o direito de esquecer
esses irmaos, cuja perseveranca bem pode em parte estar presa a nossos sacrificios

e nossas oracoes;

- Martirio branco € enfermidade que valha como holocausto. Nenhum de
nés esta preparado para holocaustos e todos temos obrigacéo de aproveitar o tempo
gue nos resta para estar as ordens de Deus se sua vontade divina quiser aproveitar-

nos.

[Il) Tentativa de programa

Dos meios de santificacoes

1. Dos votos

Ingere-se que se facam, por periodos de um ano, 0s seguintes votos:

pobreza essencial usando as coisas como se dela ndo usasse, possuindo-
as como se as ndo possuisse; praticando o desapego que € liberdade e a renlincia de
si mesmo atraves da formula: ao invés de amar-se, amar. Na pobreza essencial pode-
se conservar tudo o que se tem e usar tudo o que nos for dado usar, com a condi¢cao
de em [fl. 45] esséncia estarmos de tal modo desapegados que, a cada instante e sem
consulta, Deus nos possa privar do que bem quiser: na ordem dos bens terrenos, na

ordem da saude; na ordem dos afetos...

pureza: em pensamentos, palavras, e obras, provando incentivo no aviso
evangélico: “se o teu olhar for puro, todo o teu corpo sera luminoso” (S. Mat. VI, 22).
N&o se trata apenas de pureza relativa ao 6° e ao 9° mandamentos. Pureza € auséncia
de mistura, de ganga terrena. E amor a Deus e ao préximo sem mescla de amor

proprio e de egoismo.

obediéncia: entrega do unico dom que de fato nos pertence: a liberdade.
Pela adesao externa e interna a igreja, aos Superiores, a Regra, aos deveres de
estado e ao Diretor espiritual. Oracdo a fazer com as préprias palavras: “Senhor, esta

mais do que provado que nao sei usar minha liberdade. Nao me dé confianca
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excessiva. Nao tenhas cerimonia comigo Usa de mim sem maiores consideracoes,

como fago com minha caneta e com todos os instrumentos de que me sirvo”.
2. Dos pactos
Ingere-se que se facam, por periodo de um [fl. 46] ano os seguintes pactos:
alegria: pois tristeza é doenca do diabo, amor préprio, ambicéo, apego;

Pelo menos 4 vezes no ano, convém recordar o pacto da alegria: na 32
Dominga do Advento; na 32 Dominga da Quaresma; na festa da Assuncéo de Nossa

Senhora; na festa de S. Francisco.

siléncio: procurando honrar o Verbo Eterno, mando a palavra sem ferir a
caridade, a humildade ou a descri¢&o. E de grande conveniéncia combinar com crist&o
que convivam conosco e sejam capazes de entender as coisas de Deus para que nos
avisem quando em palavras estivermos ferindo o proximo, falando de ndés ou
comentando o que pela prépria natureza seja reservado (Aviso semelhante nos

poderiam dar quando estivéssemos esquecendo a alegria).

catolicidade: respeitando a diversidade dos caminhos de Deus na
conducédo das almas; a riqueza de modalidades dos santos do Senhor; a variedade
das Ordens e Consagracdes Religiosas; o sabor especial de cada escala de
espiritualidade ; as diferencas individuais — tudo sem prejuizo de preferencias proprias
e predilecOes inspiradas pela Providencia Divina. [fl. 47] Quando notamos que
andamos discutindo muito e isso, em Ultima analise, pela mania de querer impingir
Nnos outros nossos pontos de vista, nossas preferencias (com questbes abertas),

lembremo-nos do nosso pacto de largueza de coracao, de catolicidade.

aceitacdo de censuras e ironias: como institivamente o amor proprio salta
em defesa propria, haja o cuidado de aceitar as censuras e ironias que surgem,
evitando desculpas, a menos que a uma interpelacdo dos Superiores seja mister
apresentar a verdade dos sentimentos ou dos fatos. As censuras imerecidas, sejam
aceitas para honrar a injusta condenacao do inocente Salvador e para reparar faltas
desconhecidas pelos homens, mas conhecidas por Deus. O possivel escandalo a
temer em certos casos sera suprimido e superado no plano invisivel: o sacrificio
redundara em bencdo sobre quem o fez e sobre quem, consciente ou

inconscientemente, o provocou. Estender-se-a muito mais: a circunstantes e
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ausentes, pois tem ressonancia infinita a mais leve humilhagdo aceita em unido com

os sofrimentos de Jesus Cristo. [fl. 48]
3) Das devocoes

a) Santissima Trindade: procuremos sempre mais mergulhar no mistério da
S. Trindade contendo a cada passo, com o Pai do céu como se conta com um Pai
bonissimo; com Jesus Cristo como irméao de verdade e ndao sé de nome; com o Espirito
Santo como o autentico Santificador das almas. Deus deixa de ser o Senhor temido e
distante, para ser o intimo, o Amigo de todos os momentos, Aquele cuja vida se

interlaca a cada instante com a nossa.

b) Igreja triunfante: N&o apenas Deus em todos 0S seus mistérios e
perfeicoes, mas os amigos de Deus - N. Senhora, 0s anjos e 0s santos — seréo
festejados carinhosamente como protelares e modelos. Eles também ndo estdo
distantes. O espaco e 0 tempo ndo nos separam, pois todos tém licdes atualissimas
para nés e se interessam por nossa sorte como quem ja chegou a patria para onde

caminhamos.

c) Igreja padecente: As almas do Purgatdrio ndo serédo esquecidas: todos
os dias serdo lembradas, ao menos na Santa Missa. E ndo s6 caridade para com elas
mas fineza para com Deus: apressar 0 encontro pelo qual tanto anseia e que s6

retarda por amor a justica. [fl. 49]

d) Igreja militante: Os companheiros de exilio acaba de integrar a grande
familia, espalhando pelo céu, pelo purgatério e pela terra. Velamos até pelos que
ainda vao surgir, no correr dos séculos. Rezar pra todos os homens, até o ultimo dos
altimos que viver neste mundo. Rezar por todos os que foram remidos por Jesus
Cristo. Milénios depois de termos morrido ainda podemos estar atuando nossa oragao
em Cristo.

e) Santa Missa, centro da vida: meio divino de dar gléria perfeita ao Pai por
Jesus Cristo e em unido com o Espirito Santo; meio de alegrar o céu, socorrer 0
purgatorio e ajudar a terra. O Oficio Divino: o oficio divino completa e prolonga o Santo
Sacrificio. Recita-lo sera honra e alegria para os clérigos e ideal até para os leigos

sedentos de perfeicao.

g) Ano litargico: Acompanhar o ano Liturgico, através do oficio e da Santa

Missa, é ter, em matéria de devocao, roteiro firme, apresentado pela prépria igreja.
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Dentro dele, cada mistério ou cada [fl. 50] santo tem lugar assegurado. Viver as varias
salinidades da Igreja é ter sempre 0 espirito ocupado com pensamentos capazes de

levar a santidade.

HO Nossa Senhora: Parecendo embora desnecessario destacar o nome da
Mé&e Queria, pois basta o Ano Litargico para dar a mao de Deus o lugar que lhe é
devido, ndo temamos redundancias ao tratar-se de lembrar Maria Santissima e o
papel decisivo de Nossa Senhora do Silencio em favor de seus filhos do apostolado

oculto.



