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A Assembleia de Deus no Brasil ¢ brasileira? Brasileirissima. Ela pode ndo ser “a cara”
do Brasil, mas ¢ um retrato fiel. E um dos principais. E uma das sinteses mais proximas
da realidade brasileira. Como o Brasil, ¢ moderna, mas conservadora; presente, mas
invisivel; imensa, mas insignificante; Unica, mas diversifica; plural, mas sectaria; rica,
mas injusta; passiva, mas festiva; feminina, mas machista; urbana, mas periférica;
mistica, mas secular; carismatica, mas racionalizada; fenomenologica, mas burocratica;
comunitaria, mas hierarquizada; barulhenta, mas calada; omissa, mas vibrante;
sofredora, mas feliz. E brasileira.E uma igreja hibrida. Presente em todos os centros
urbanos, mas ausente da questdo urbana; visivel em todas as periferias, mas indiferente
nas decisdes sobre as mesmas; vanguardista no espago que da aos pobres ¢ as mulheres
na atuagdo dentro da congregagdo, mas repete ¢ ajuda a perpetuar os mecanismos de
opressdo contra os mesmos; com grandes patrimdnios nos templos sedes, repetindo o
modelo de concentragdo de renda, enquanto os da periferia continuam com pouca ou
nenhuma infraestrutura; barulhenta em suas reunides, mas calada sobre o pais. Como o
Brasil que ndo é apenas um, mas varios brasis; as Assembleias de Deus - ADs também
sdo varias. O Brasil, como unidade federativa, ¢ um so, mas na realidade sdo varios
brasis. As ADs, da mesma forma, sdo uma so, e, simultaneamente, varias. Muitas. Sdo
muitas as assembleiasl. Diversas, distintas, plurais, contraditorias e concorrentes. Como
o pais (“o melhor pais do mundo”), ela também sofre da mesma sindrome: ¢ o centro do
mundo. Visada e amada. E a maior igreja pentecostal do pais ¢ a maior Assembleia do
mundo.

(Gedeon Alencar).



RESUMO

Nesta tese, analisamos o discurso religioso de membros de ramificagdes da Igreja
Evangélica Assembleia de Deus no Brasil e em Portugal. Atualmente, ¢ a maior igreja
evangélica nesses dois paises. Originada, com menos de vinte membros, em 18 de junho
de 1911, em Belém do Para, por uma divisdo desse grupo dissidente da Igreja Batista,
em adesdo a mensagem pentecostal pregada por dois missionarios suecos: Gunnar
Vingren e Daniel Berg. Hoje, segundo o Censo brasileiro de 2010, esta igreja encontra-
se presente em todo o territorio brasileiro, com 12.314.410 membros. Ela se presentifica
também em Portugal, através de diversas ramificacdes em ministérios. Por sua
expressiva representatividade social, com sujeitos inseridos, em importantes segmentos
destes paises, ¢ importante analisa-la, na producao do seu objeto simbolico, o discurso
assembleiano. Para tal, questdes de pesquisas foram mobilizadas. Assim, investigamos
de que posigao-sujeito enuncia cada membro entrevistado dessas ramificagdes no Brasil
e em Portugal e formacdes discursivas geradas das ramificagdes da Igreja Precursora.
Também objetivamos investigar os efeitos de sentido produzidos a partir do que hd em
comum e diferente entre os membros dessas ramificagdes nestes paises e as
modalidades discursivas de  funcionamento subjetivo, cotejando o processo de
identificacdo, contra-identificagdo e desidentificacdo desses sujeitos entrevistados em
relacdo a Formacgdo Discursiva (FD) Precursora de crente assembleiano. Nessa
diretriz, analisamos o discurso religioso de quatro sujeitos pertencentes a duas
ramificacoes assembleianas no Brasil e de quatro sujeitos pertencentes a duas
ramificagdes assembleianas presentes em Portugal, perfazendo um total de oito sujeitos
entrevistados. Posteriomente, as entrevistas foram transcritas e analisadas pelo viés da
Andlise do Discurso de linha francesa pecheutiana (AD). As anélises também dialogam
com autores das Ciéncias da Religido e apontam para o surgimento de um
assembleianismo heterogéneo, que subverte a percepgdo da Assembleia de Deus, como
inscrita no pentecostalismo classico. Ainda, em dialogo, numa interface com autores
dos Estudos Culturais, propomos que a identidade assembleiana ndo se mostra mais
como fixa, todavia, encontra-se presente na atualidade, de trés formas: identidade fixa
desejante, identidade assembleiana em deslocamento e identidade assembleiana
heterogénea. Com efeito de fim, a pesquisa aponta que, dos sujeitos assembleianos,
aqui, analisados, os da Assembleia de Deus da Convencdo Pernambuco (Recife),
mostraram-se os mais identificados aos saberes inscritos a FD dos primeiros crentes
assembleianos.

Palavras-chave: Analise do Discurso; Assembleia de Deus; discurso religioso;
formacodes discursivas; identidade.



ABSTRACT

In this thesis, we analyze the religious discourse of members of branches of the
Evangelical Church Assembly of God in Brazil and Portugal. Today, it is the largest
evangelical church in these two countries. It originated, with less than twenty members,
on June 18, 1911, in Belém do Para, by a division of this dissident group of the Baptist
Church, in adherence to the Pentecostal message preached by two Swedish
missionaries: Gunnar Vingren and Daniel Berg. Today, according to the Brazilian
Census of 2010, this church is present in the whole Brazilian territory, with 12,314,410
members. It also presents itself in Portugal, through various ramifications in ministries.
Because of its expressive social representation, with subjects inserted, in important
segments of these countries, it is important to analyze it, in the production of its
symbolic object, the assembly discourse. To this end, research questions were
mobilized. Thus, we investigate from which position-subject each member of these
ramifications in Brazil and in Portugalenunciates and discursive formations generated
from the ramifications of the Precursor Church. We also aim to investigate the effects of
meaning produced from what is common and different between the members of these
branches in these countries and the discursive modalities of subjective functioning,
comparing the process of identification, counter-identification and disidentification of
these subjects interviewed in relation to the Precursor Discursive Formation (DF) of
congregational believer. In this guideline, we analyze the religious discourse of four
subjects belonging to two congregational branches in Brazil and four subjects belonging
to two congregational branches present in Portugal, making a total of eight subjects
interviewed. Later, the interviews were transcribed and analyzed by the bias of the
Discourse Analysis of the French Pheheutian Line (DA). The analyses also dialogue
with authors of the Sciences of Religion and point to the emergence of a heterogeneous
congregationism, which subverts the perception of the Assembly of God, as inscribed in
classical Pentecostalism. Also, in dialogue, in an interface with authors of Cultural
Studies, we propose that the Assembly identity does not appear to be fixed anymore.
However, it is currently present in three ways: desiring fixed identity, disjointed
assembly identity and heterogeneous assembly identity. Finally, the research shows that
the ones from the Assembly of Godof the Pernambuco Convention (Recife) were
themost identified with the knowledge inscribed in the DF of the first congregational
believers.

Keywords: Discourse Analysis; Assembly of God; religious discourse; discursive
formations; identity.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Ao longo dos anos, em convivéncia com sujeitos evangélicos, entre amigos,
alunos e familiares, observamos que membros da Igreja Evangélica Assembleia de Deus
utilizam em seus discursos cotidianos metaforas que se remetem a ativagdo do texto
fonte: os textos biblicos. Ha uma forte presenca da heterogeneidade discursiva nas suas
falas diarias, que provocam efeitos metaforicos, conforme a compreensdo dos efeitos
metaforicos defendida por Pécheux em seus estudos. A titulo de exemplificacdo,

3

podemos citar a seguinte proposi¢do: “- Vocé ¢ um vaso de Deus”, fazendo-se uma
referenciagao ao texto biblico do livro de Jeremias 18, no qual, segundo a narrativa
biblica, Deus diz a Jeremias ser o oleiro ¢ Jeremias ser o vaso nas maos divinas. Ou
ainda, “- Falei linguas de fogo”, “- Sou crente de fogo”, fazendo-se uma referenciagdo

ao livro de Atos 2, sobre o Dia de Pentecostes, relatado na Biblia.

Essa curiosidade inicial nos fez desenvolver no mestrado em Ciéncias da
Linguagem questdes de pesquisa acerca do modo como se apresentam esses efeitos
metaforicos entre os crentes assembleianos ¢ a qual formagdo discursiva eles se
encontram identificados. Para tal, pudemos pesquisar a representatividade social dessa
igreja, que possui a maior doutrina evangélica ocidental em termos de seguidores no
Brasil, conforme atesta, no apéndice 3, a tabela do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica no censo 2010, com doze milhdes, trezentos e quatorze mil e quatrocentos e
dez membros assembleianos no Brasil. De acordo com Carreto (2010), ela também ¢ a
maior igreja evangélica em Portugal em numero de membros e de falantes da lingua

portuguesa.

Continuamos as pesquisas acerca dessa igreja e, ao sermos aprovado no
Programa de Doutorado-sanduiche no Exterior - PDSE, com a bolsa CAPES, fomos
morar em Portugal, durante o periodo de um ano (maio de 2017 a abril de 2018), sob a
coorientagdo no exterior do Prof. Dr. José Eduardo Franco, no Centro de Literaturas e
Culturas Lusé6fonas e Europeias da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa
(CLEPUL) e na Cétedra Infante Dom Henriques para os Estudos Atlanticos Insulares e
a Globalizagdo, da Universidade Aberta de Lisboa, onde pesquisamos que, de acordo
com os autores portugueses, Branco (2003; 2010; 1981) e Barata (1999), o movimento
das Assembleias de Deus em Portugal iniciou-se no ano de 1913, com a chegada do
missionario José¢ Placido da Costa, cidaddo portugués emigrado no Brasil, pais que

aceitou a mensagem pentecostal apds contato com os primeiros missiondrios
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pentecostais suecos Daniel Berg e Gunnar Vingren, com os quais passou a trabalhar de

forma intensa na divulgacdo do Evangelho.

Assim, José Placido da Costa desloca-se a Portugal e desenvolve a sua atividade
missiondria, primeiro em Valezim-Seia onde batizou a crente Maria dos Prazeres
Mendes Corveira e, mais tarde, na cidade do Porto. Em 1927, vai para a Argentina,
depois, ao Brasil, e regressa novamente a Portugal, entre 1932 e 1933, para ajudar o
missionario sueco Daniel Berg, que havia chegado ao Porto em 1932 para estabelecer a
Assembleia de Deus. Ha versdes que apontam para a existéncia de pentecostais no Porto

desde 1925.

Do exposto, ampliamos o nosso projeto de tese inicial de Anélise do discurso
religioso de membros de ramificacGes da Assembleia de Deus no Brasil, para "Nasceste
da divisdo e ela te divide mais”: Analise do discurso religioso de membros de
ramificacbes da Assembleia de Deus no Brasil e em Portugal. Desse modo, no
doutorado-sanduiche em Portugal, realizamos pesquisas acerca de ramificagcdes da
Igreja Assembleia de Deus neste pais, origindrias a partir do fendmeno pentecostal no
Brasil, que fizeram com que esta pesquisa se destinasse a refletir acerca de como se
mostra o fendmeno pentecostal assembleiano em Portugal e no Brasil, em detrimento ao
pentecostalismo nos dias atuais. Tais questionamentos inquietaram-nos ainda mais, para
seguirmos em busca de uma profunda investigagdo que respondesse as seguintes

questdes de pesquisa:

(i) Como o discurso religioso desses assembleianos brasileiros e portugueses
funciona?

(1)) A que Formagdao Discursiva (FD) os sujeitos assembleianos brasileiros e
portugueses entrevistados pertencem?

(ii1) Que posi¢des sdo assumidas por esses sujeitos, quando indagados sobre suas
praticas sociais?

(iv) Como o interdiscurso a respeito da FD precursora de crente assembleiano se
mostra no discurso desses sujeitos assembleianos entrevistados?

(v) Que efeitos de sentido sdo produzidos a partir do que ha em comum e diferente
entre os membros dessas ramificacdes da Assembleia de Deus no Brasil ¢ em
Portugal?

(vi) Como se mostra a identidade dos sujeitos assembleianos entrevistados nesta
tese? Serd que possuem uma identidade fixa?
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Dessa forma, evidenciamos como principal questdo a ser respondida neste trabalho,
o modo como o discurso dos sujeitos assembleianos e portugueses funciona, pois para a
Andlise do Discurso de linha francesa, teoria e procedimento analitico deste trabalho,
importa como o discurso funciona, por meio das marcas da historicidade presentes nele,
pelo atuar da ideologia na exteriodidade que ¢é constitutiva de todo o enunciar, de todo
o dizer. Desse modo, ndo nos interessa observar num texto o que o autor quis dizer,
como vemos, noutras teorias da Linguistica, por exemplo, na Andlise de Contetido, na
Linguistica Textual ou na Anélise da Conversacdo. Nesse viés, levantamos a hipotese
de que membros de ramificagdes da Igreja Evangélica Assembleia de Deus no Brasil e
em Portugal encontram-se em processo de identificagdo, contra-identificacdo e

desidentificacdo a FD precursora de crente assembleiano.

Nesse ponto, convém marcarmos o lugar de ineditismo desta tese, pelo fato de, com
base nas nossas pesquisas feitas, acreditarmos nao haver no Brasil nenhum trabalho em
Andlise do Discurso de linha francesa que mostre 0 modo como funciona e produz
sentidos, o discurso religioso de membros de ramificagdes da Assembleia de Deus no
Brasil e em Portugal. Do que foi dito, salientamos que ao analisarmos o discurso de
membros da Igreja Evangélica Assembleia de Deus, em suas ramificagdes, nao
pretendemos falar de crengas ou descrengas, nem de valores morais ou espirituais, mas
de objeto de conhecimento, que ¢ o processo de identificacdo, contra-identificacdo e
desidentificacdo desses sujeitos assembleianos em relagdo a formagéo discursiva (FD)
precursora de crente assembleiano, que foi observada e caracterizada como resultado
da nossa pesquisa de dissertacdo de mestrado em Ciéncias da Linguagem pela

Universidade Catolica de Pernambuco, no Brasil'.

E pertinente ressaltarmos que o processo de identificagdo, contra-identificacio e
desidentificacdo do sujeito em relacdo a uma determinada formacdo discursiva foi
profundamente estudado e defendido por Pécheux (1975), na Franca e demais
estudiosos da Andlise do Discurso no Brasil, tais como Orlandi (1987, 1989, 2001,
2003, 2005, 2006, 2007, 2008, 2010, 2011, 2012, 2014, 2017), Indursky (1997, 2000a,
2000b; 2001, 2005, 2007) e Indursky et al (2013).

' O modo como a formagdo discursiva precursora de crente assembleiano se caracteriza encontra-se
presente numa tabela, que esta no capitulo das andlises, na pagina 112, para ser usada como teoria e
método.
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Assim, analisamos o discurso religioso de membros de ramificagdes da Igreja
Evangélica Assembleia de Deus no Brasil e em Portugal, investigando de que posicao-
sujeito enuncia cada membro entrevistado dessas ramificagdes da Assembleia de Deus
nesses dois paises, bem como investigando formacdes discursivas geradas das
ramificagdes da Igreja Precursora e cotejando o processo de identificagdo, contra-
identificacdo e desidentificacdo desses sujeitos entrevistados em relacio a FD
Precursora de crente assembleiano. Também investigamos as heterogeneidades

discursivas presentes no discurso desses sujeitos assembleianos.

Desta feita, o direcionamento deste trabalho consiste em estabelecer uma
relagdo estreita entre a pesquisa tedrica e a atividade pratica?, por meio do acionamento
da memoria discursiva constitutiva nas marcas da historicidade presentes no discurso
religioso desses crentes assembleianos por meio também das relagdes de
heterogeneidade discursiva apresentada, principalmente sob um atravessamento do
discurso da Biblia e de Deus (Jesus — Espirito Santo), como bem compreende Orlandi

(2005).

Também é pertinente destacar que, para obtermos as respostas® as questdes de
pesquisa presentes nesta tese, foi necessdrio procedermos a um processo de entrevista a
quatro sujeitos, que fossem membros de duas ramificagdes da Assembleia de Deus, que
atuassem em Portugal e a quatro sujeitos que fossem membros de duas ramificagdes da
Assembleia de Deus, que estdo presentes no Brasil, perfazendo um total de oito sujeitos
entrevistados, analisados numa parceria interdisciplinar entre a Anélise do Discurso de

linha francesa, as Ciéncias da Religido e os Estudos Culturais.

Desse modo, o primeiro capitulo se propde a situar o leitor acerca da movéncia
de sentidos desse discurso assembleiano, a que chamamos de As trés épocas das ADs —
Assembleias de Deus no Brasil. Aqui, o leitor vera a origem assembleiana, constituida
pelo atravessamento do discurso coronelista do Nordeste brasileiro, pelo discurso
machista e a forte presenca do divisionismo, pois a medida que as Assembleias de Deus
crescem, elas trazem em si, a fragmentacdo, que também cresce em suas ramificagdes,

fazendo valer a alcunha que lhe é sagrada por Fajardo (2014), ao dizer que:

2 Esclarecemos que ndo julgamos ser necessario trazer a metodologia para a Introdugdo, porque este
trabalho ja possui um capitulo consolidado sobre a metodologia, onde se pode observar o passo a passo
metodologico desta pesquisa.

3 As perguntas feitas aos sujeitos entrevistados estdo num roteiro de entrevistas com oito questdes sobre a
pratica social religiosa desses sujeitos. O roteiro de entrevista se encontra no apéndice 1 desta tese ¢ as
entrevistas completas encontram-se transcritas no apéndice 2.
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ndo € possivel compreender as Assembleias de Deus no Brasil sem
destacar seu processo de fragmentagdo, que longe de ser uma
contingéncia historicarecente, remonta a década de 1930. A
fragmentagdo ¢ um elemento constitutivo das Assembleias de Deus
apresentou-se em todo o processo de expansdo da denominagdo por
todas as partes dopais. A  Assembleia de Deus é uma igreja que
cresce enquanto se fragmenta (FAJARDO, 2014, p. 161).

E interessante pontuarmos que o titulo convidativo do primeiro capitulo As trés
épocas das Assembleias de Deus no Brasil, inscreve-se numa rede de memorias ao
produzir um efeito de semelhanga ao classico texto de Michel Pécheux, intitulado A
Analise de Discurso: Trés Epocas, no qual, ele situa a origem e o desenvolvimento da
Anadlise do Discurso de linha francesa nessas trés épocas. Nessa diretriz de sentidos,
buscamos mostrar que as Assembleias de Deus, vistas pela nossa 6tica, também podem
ser observadas em trés épocas, aproximando-se em identificagdes (AD: Analise do
Discurso e ADs: Assembleias de Deus). Ambas possuem a divisdo em épocas e também
mostram-se pelo viés discursivo, pois falam de unidades de sentido em relacdo a

situagdo, que envonvem sujeito € memdoria.

O primeiro capitulo também apresenta os Aspectos cronoldgicos sobre a Igreja
Evangélica Assembleia de Deus em Portugal em sua constituicao histérica. O leitor tera
contato como esse discurso assembleiano, tocado pelo expansionismo e pelo
divisionismo, migrou para as terras lusitanas e de como, ao chegar 14, também favoreceu
a fragmentacdo dessa igreja em ramificagdes. Logo, podemos afirmar que, hoje, em
Portugal, ha Assembleias de Deus da Convencao Portuguesa, com suas especificidades,
mas também muitas Assembleias de Deus que ndo pertencem a convengao portuguesa,
como ¢ o caso da igreja que vimos no bairro de Arroios, em Lisboa, chamada

Assembleia de Deus Poco de Jaco.

Desse modo, hd Assembleias de Deus consideradas independentes e outras
vinculadas as suas convengdes no Brasil, numa instigante caga aos fiés entre as proprias
ADs, ja que, se no nascedouro e implantagdo, as Assembleias de Deus tiveram por
“inimigas” a Igreja Catoélica, as Igrejas tradicionais e a Igreja Universal (neo-
pentecostais) também, hoje, podemos perceber que as maiores inimigas das
Assembleias de Deus parecem ser as proprias Assembleias de Deus, que amplamente

ramificadas chegam a duelarem entre si.
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No segundo capitulo apresentamos a Analise do Discurso de linha francesa
(AD), seu surgimento e como se constitui essa disciplina da interpretagdo, ao longo dos
anos. Apresentamos os seus postulados tedricos e analiticos, ao definirmos o que
entendemos, nesta tese, por discurso, ideologia, sujeito, posigdes-sujeito, condi¢des de
produgdo do discurso, formagdes discursivas e imagindarias, interdiscurso/memoria
discursiva*, efeitos metafdricos e o discurso religioso na Analise do Discurso de linha
francesa. Mostramos ainda, o conceito de identidade presente nos Estudos Culturais.
Saberes, que serdo retomados no capitulo que analisara o corpus discursivo, contendo

as entrevistas feitas aos sujeitos assembleianos de ramificagdes no Brasil e em Portugal.

No terceiro capitulo, apresentamos os aspectos metodoldgicos que possibilitaram
a inser¢do dos sujeitos entrevistados. Como se deu o passo a passo da pesquisa. Desse
modo, explicitamos a tipologia do estudo, a pesquisa qualitativa, Nessa diretriz,
mostramos como se procedeu a coleta de dados para o corpus discursivo e as técnicas
de pesquisa efetuadas aqui, bem como os procedimentos de andlise e as consideragdes

éticas necessarias a uma pesquisa que envolve o ser humano.

Como efeito de fim, no quarto capitulo trazemos as analises trabalhadas por
meio do cotejamento do discurso religioso assembleiano mobilizado por quatro sujeitos
assembleianos membros de duas ramificacdes da Assembleia de Deus, que atuam em
Portugal e de quatro sujeitos de ramificagdes assembleianas membros de duas
ramificacdes da Assembleia de Deus, que estdo presentes no Brasil, perfazendo um total
de oito sujeitos entrevistados, numa analise feita que se contitui numa parceria
interdisciplinar entre a Analise do Discurso de linha francesa, as Ciéncias da Religido e

os Estudos Culturais.

* Em realagdio 4 memdria discursiva/interdiscurso, assumimos nesta tese os postulados tedricos
defendidos por Orlandi, em todas as suas obras ao tomar a memoria discursiva como sindénimo de
interdiscurso. Segundo Orlandi (2005, p. 31): “a memoria, por sua vez, tem suas caracteristicas, quando
pensada em relag@o ao discurso. E, nessa perspectiva, ela é tratada como interdiscurso”.
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CAPITULO 1 - AS TRES EPOCAS DAS ASSEMBLEIAS DE DEUS NO BRASIL

De inicio, pontuamos que neste trabalho mobilizamos fontes de histdria oficial
da denominagdo Assembleia de Deus, por exemplo, Conde (2008), Aratjo 2011,2012,
2014), Vingren (1982) e Berg (1960, 2000) e fontes académicas cientificas de trabalhos
sobre essa igreja, tais como: Freston (1993, 1994), Mariano (1996, 2011, 2014) Alencar
(2010, 2012) Fajardo (2014, 2016, 2017) e Marina (2006, 2013, 2014).

Neste capitulo, propomos discutir como se mostra o discurso assembleiano ao
longo dos anos, a partir de um discurso fundador que tende unificar a igreja em
diferentes cidades do pais até se chegar aos diversos discursos assembleianos, numa
heterogeneidade que divide e fragmenta a igreja em varias ramificagdes das

Assembleias de Deus.

De um discurso fundador, que ao trazer o cunho pentecostal, inicialmente
provoca a persegui¢do da Igreja Catdlica e o confronto direto, principalmente com as
igrejas tradicionais Batista e Presbiteriana, depois num discurso institucional e
denominacional, que traz um efeito de concorréncia para com 0S NoOvoS
pentecostalismos que surgem no Brasil, até chegar ao momento atual com o discurso
discurso heterogéneo a deriva, no qual as igrejas Assembleias de Deus se perseguem

entre si, em busca de auto-afirmag¢ao na briga santa numa empolgante caca aos fiéis.

E, se de um lado a luta ¢ para conduzir as almas humanas a salvacgao, por outro,
nao se pode esquecer de que o crente ¢ um capital humano de muito valor ao contribuir
com os dizimos e as ofertas, que adornam os diversos imponentes templos
assembleianos espalhados em territério nacional e internacionalmente promovem as
viagens dos pastores-presidente aos paises de Primeiro Mundo, em busca de novos fiéis

e tudo isto feito em nome de Deus, mas também a favor dos homens.

E importante pontuarmos que este capitulo deter-se-a em apresentar de forma
mais detalhada a constitui¢do, formulagdo e circulagao do discurso fundador, pois este
sera retomado durante todo o capitulo das analises feitas dos discursos dos sujeitos
entrevistados neste trabalho em cotejamento aos diversos dizeres assembleianos para
com este discurso fundador que ainda apresenta suas marcas caracteristicas em muitas
Assembleias de Deus espalhadas pelo Brasil. Logo, justifica-se um maior olhar para ele

em sua constituicao histérica desta igreja.



16

De inicio, ¢ pertinente pontuarmos que a divisdo do pentecostalismo com foco
nesta tese, na Igreja Evangélica Assembleia de Deus, visto em fases, eras ou épocas, ¢
feita efetivamente por fins didaticos, para que se perceba melhor o fendmeno
pesquisado deste imenso e diversificado universo assembleiano. Assim. Rolim (1995, p.
89): propos uma divisdo triplice do pentecostalismo em: “1° Implantagdo (1910-35), 2°
Expansao (1935-50) e 3° Enclausuramento na esfera social e variadas praticas sociais

(1964-1985)”.

Ja Alencar (2010, p. 47), ao estudar o pentecostalismo assembleiano, propoe a
divisdo do mesmo em trés fases: “1* fase: A implementacdo da “Seita pentecostista” —
1911-1930, 2* fase: A institucionalizagdo da igreja — 1930 — 1946 e 3 fase: A

oficializagdo da denominagdo — 1946 em diante”.

Acerca do exposto, Fajardo (2017, p. 133), em sua tese de doutorado, propde
compreender as principais mudancas ocorridas no meio assembleiano, a partir de suas
origens, por meio de uma periodizagdo que ele estabelece em quatro periodos e resolve
denomina-los de “eras”. A saber: “1* Era - A era Vingren (1911-1932), 2 Era - A era
Nystrom (1932-1946). 3* Era - A era Canuto/Macalao (1946-1980) e 4* Era - A era
Wellington (1980 a seguir)”.

Deste modo, Fajardo (2017) parte da observagdo das caracteristicas presentes na
igreja em cada era destes principais lideres assembleianos, para dividir a historia das
Assembleias de Deus no Brasil a partir destes cinco personagens emblematicos
(Vingren, Nystrom, Canuto, Macaldo e Wellington), que sao considerados dirigentes

icones da igreja em cada um desses periodos propostos.

A partir de tais estudos citados, ¢ importante inferirmos que toda mutagdo e
migrac¢do de sentidos ocorridos na linha do tempo nunca sao fixos, ndo ha algo estanque
para mostrar exatamente o dia, a hora e o local onde hove a mudanga, como se, de fato,
as mudancas se dessem, apenas, naquele exato momento social, como num passe de
magica. O que ha, realmente, sdo datas que se marcam a eclosdo de algo que ja vinha
num continuo processo de modificagcdo paulatinamente e no trascorrer das mudangas,
chega a eclodir em tal momento historico, passando a significar que ali houve uma
modificacdo em algo ou alguém, conforme podemos observar ao estudarmos os citados

autores e, principalmente nos estudos acerca do pentecostalismo, observados por Rolim

(1979, 1980. 1995b) e Campos Jr (1995).
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Dito de outro modo, numa outra possibilidade de leitura, os estudiosos de
determinados fendmenos sociais também recorrem ao viés didatico, pois
pedagogicamente falando, a divisdo de um acontecimento em fases ou eras, pode
favorecer o processo de compreensdo desse evento social. Desse modo, ocorre uma
didatizagdo desses acontecimentos sociais, visando ao favorecimento do entendimento
de quem se propoe a estudar esses fendmenos, de modo que, a divisdo em eras ou fases,
possa possibilitar a compreensdo do pensamento que vigora em determinados

momentos sociais.

Seguindo essa linha de raciocinio que adotamos, procedemos, aqui, a uma
analogia ao fundador da Andlise do Discurso de linha francesa, teoria a qual nos
encontramos filiados Nesse ponto, efetuamos uma correlagdo ao que Pécheux (1969,
1975, 1997, 2009) produz em relagdo a maior critica do préprio trabalho dele, que é o
texto chamado: Analise de Discurso: trés épocas, no qual ele marca alguns pontos que
fecham cada época da Anélise do Discurso de linha francesa, por exemplo, da primeira

época para a segunda, Pécheux mostra que houve a explosido da maquinaria discursiva.

Depois de mostrar isso, ao falar sobre a segunda época da Analise do Discurso
de linha francesa, influenciado por Foucault (2011a, 2011b, 2010), Pécheux percebe
haver a porosidade nas formagdes discursiva e que elas sdo atravessadas por outras
formagdes discursivas. Ja na terceira época, por exemplo, influenciado por Lacan (1957,
1992, 1985a, 1985b, 1985¢), com as contribui¢des da Psicanalise, apds Pécheux assistir
a varios semindrios de Lacan e, também sob a influéncia da psicanalista Authier-Révuz
(1990, 2004), Pécheux mostra o “outro” constitutivo do sujeito e dos sentidos, dentro da
AD pecheutiana, numa perspectiva da heterogeneidade do sujeito, do discurso e das

formacdes discursivas.

A partir do exposto, propomos nesse momento deslocar essa percepcdo de
época, de Pécheux, da Andlise do Discurso de linha francesa, para pensar as Ciéncias
da Religido, objetivando pensar as mudangas de sentidos ocorridas na historicidade
assembleiana. Nesse viés, projetamos a divisdo do discurso assembleiano em trés
épocas, numa perspectiva discursiva, também com fins didaticos, visando a
pedagogizacdo na compreensdo dos acontecimentos sociais que marcaram 0s
acontecimento epocais assembleianos. Assim, pelo observar de como se desloca o
discurso assembleiano no decorrer dos anos, essas trés épocas, sdo, assim, apresentadas

e cognominadas:
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1* Epoca: Discurso fundador® (por ser o momento fundante em cada territorio
brasileiro aonde chega. E fundador ndo apenas por ele ser a origem, mas
principalmente, porque os posteriores estudiosos do discurso assembleino sempre fazem

referéncias a ele, a esse momento socio-historico, retomando-o) - 1911 - 1930

2% Epoca: Discurso intitucional-denominacional (por ser o momento da igreja

estruturada como uma institui¢do, denominacionalmente - 1930 - 1989.

3* Epoca: Discurso heterogéneo a deriva (por ser o momento no qual hi varias
ramificacdes das Assembleias de Deus e o surgimento de novas ADs sem se saber para
onde vao as Assembleias de Deus apos a criacdo. Primeiro, da Convencdo Madureira
(CONAMAD), em 1988 ¢ o seu rompimento da CGADB em 1989 e depois da
Convenc¢ao das Assembleias de Deus no Brasil (CADB), criada em 05 de dezembro de

2017, dai em diante).

1.1 A primeira época das Assembleias de Deus no Brasil - o discurso fundador — 1911 —
1930

A primeira época do embrionamento do discurso assembleiano no Brasil se da,
com a chegada do navio Clement, que traz os missionarios Gunnar Vingren e¢ Daniel
Berg, ao porto de Belém, em 19 de novembro de 1910:

o velho Clement aportou na capital do Para numa tarde ensolarada de
verdo. Era o dia 19 de novembro de 1910. Belém, a Petite Paris,
respirava ainda o final de sua Belle Epoque, periodo aureo da riqueza
advinda da extracdo da borracha. Teatros, cafés e lojas gra-finas
importavam o modo de vida europeu. A cidade, de arquitetura
riquissima, fora planejada para ser a Paris da América. Nobres

mandavam passar suas roupas de baile em Lisboa (RAIOL, 2011, p.
29).

Belém vivenciava duas grandes realidades sociais, pois o luxo e a pobreza eram
caracteristicas dispares bem presentes e fortes entre sua populacdo. Neste periodo socio-
historico, os efeitos de sentido no discurso fundador assembleiano trazidos pelos

missionarios Gunnar Vingren ¢ Daniel Berg apresentaram-se, constituidos

5 Esclarecemos que pelo viés da perspectiva tedrica e analitica da Andlise do Discurso de linha francesa,
baseados nos estudos de Pécheux, retomados no Brasil, principalmente por Orlandi, tomamos por
empréstimo o termo discurso fundador, ndo necessariamente por vim primeiro, mas principalmente por
ser um discurso frequentemente retomado por diversos estudiosos do pentecostalismo, pelas sempre
constantes referéncias feitas a esse momento discursivo socio-historico das Assembleias de Deus no
Brasil.
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principalmente pela literalidade. Em seus estudos, Alencar (2010, p. 49) diz que nesta
época havia a “interpretacdo teologica literal das escrituras”. Logo, ¢ uma marca
presente neste discurso fundador a compreensao do sentido literal da Biblia, por isso, o
que estd escrito na Biblia deve ser seguido e cumprido conforme o que esta escrito.
Assim, por exemplo, se na Biblia diz no livro de Atos 2 que ha Linguas de Fogo, todos

os crentes precisam falar Linguas de Fogo, em obediéncia ao que esta dito.

Deste modo, podemos compreender que advém desta época a necessidade que
muitos crentes assembleianos tém, de ao dialogar com seu interlocutor, procurar sempre
trazer ao seu discurso de forma literal, os textos biblicos como refor¢o de verdade para
fundamentar o que eles dizem no didlogo. Assim, a literalidade do texto biblico se
presentifica no discurso assembleiano, para assegurar a fidelidade aquilo que entendem
ser a vontade de Deus. Embora se possa observar que ha pastores € ministros que trazem
o texto em suas pregacdes e procurem trazer a comunidade assembleiana possiveis
aplicacdes desses textos, contudo, para muitos assembleianos, a literalidade do texto

biblico e do testemunho ali relatado € visto como fato e ndo como interpretagao.

O discurso fundador assembleiano em foco se apresenta também nesta época
identificado a marginalidade, ou seja, as pessoas que vivem a margem da sociedade e
que sofrem perseguigdes por suas condi¢cdes sociais, tais como, seringueiros, ex-
escravos, negros, pobres, imigrantes nordestinos e nortistas. Eles seguiam nesta
conjuntura socio-historica a rota econdmica do pais em busca de melhoria social por
meio do trabalho para o seu sustento e de suas familias, como por exemplo, a rota do
ciclo da borracha, o éxodo rural para o Sul do Brasil, pois sdo estas pessoas que se
tornam crentes assembleianos nesta época e que reproduzem este discurso fundador

composto por seus elementos sdcio-historicos.

E nesssa conjuntura social as Assembleias de Deus se constituem de pessoas que

viviam a margem da sociedade e que passam a promover a sua expansao territorial:

assim, a Assembleia de Deus (inicialmente Missdo da Fé Apostolica)
nasce em um grupo protestante composto majoritariamente por
estrangeiros residentes em um bairro de destaque na Belém dos anos
1910. No entanto, em poucos meses se encontraria com 0 grupo que
permitiria sua expansdo inicial para além do estado do Para: o grupo
dos migrantes seringueiros, oriundos principalmente do catolicismo
popular. Tais migrantes ex-catdlicos impulsionados pela crise da
borracha acabaram levando as ADs para outros estados do Norte e
Nordeste, consolidando um modelo comum de estabelecimento das
ADs em suas primeiras décadas: a criagdo por parte dos leigos de
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nucleos que posteriormente se transformariam em igrejas, que apenas
depois de estabelecidas receberiam obreiros devidamente ordenados.
Tal modelo também permitiu a expansao da Igreja nas regides Sul e
Sudeste, sob o fluxo migratério da industrializagdo a partir das
décadas de 1940 e 50, quando as ADs experimentaram seu maior
periodo de crescimento (FAJARDO, 2017, p. 118).

Assim, a Assembleia de Deus surge e ¢ vista por muito tempo, como uma igreja
marginal. Isto €, uma igreja composta por pessoas que estdo a margem da sociedade, na
marginalidade da pobreza, do ndo-acesso a educacdo enciclopédica, de pessoas com
subempregos e baixa escolaridade. Segundo Freston (1993, p. 68) “A Assembleia de
Deus® tem um ethos sueco/nordestino. Comegou com os nordicos e passou para os
nordestinos”. As Assembleias de Deus surgiram com os suecos e, tanto 0s suecos
fundadores, quanto os seus membros eram pessoas pobres, marginalizadas. A Suécia
ndo era o pais desenvolvido dos nossos dias atuais. Vivia numa estagnacgao e era for¢ada
a exportar grande parte da sua popula¢do e o padrio escandinavo era de uma igreja
estatal luterana, ndo havendo aceitacdo para o pentecostalismo, mas sim, persegui¢ao

religiosa.
Deste modo:

0s missionarios suecos que tanto influenciaram os primeiros quarenta
anos da Assembleia de Deus no Brasil vieram de um pais religioso,
social e culturalmente homogéneo, no qual eram marginalizados.
Pertenciam a insignificante minoria religiosa num pais onde varios
tramites burocraticos ainda passavam pelo clero luterano (FRESTON,
1993, p. 69).

Logo, podemos perceber nas palavras deste autor, que os missionarios ja
estavam acostumados em seu pais ao ambiente de persegui¢do e a margem, que eles
vivenciariam no Brasil. Ao contrario do que se vé, hoje, nos dias atuais com uma nova
geracdo de pastores ontentagdo, os missionarios fundadores nao demonstraram possuir
a preocupagdo com a ascensao social. Eles tinham uma postura de sofrimento, pois se
mostraram envoltos num martirio acarretados pela marginalizacdo cultural de onde

vieram e que vivenciaram também ao chegarem ao Brasil, em 19 de novembro de 1910:

6 Salientamos que o referido autor usou a abreviagdo AD para designar a Assembleia de Deus, como ¢ de
costume dos autores das Ciéncias da Religido, contudo para evitar ambiguidades com a AD (Anélise do
Discurso), tomamos a iniciativa de escrevermos o nome desta igreja por extenso toda vez que algum autor
das CRs (Ciéncias da Religido) proceder de tal modo.
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naquela época a Suécia passava por uma tremenda depressao
financeira. Como consequéncia dessa crise, muitas fabricas e casas
comerciais faliram. Aqueles que ainda se conservavam nos empregos
sabiam que podiam ficar desempregados de uma hora para outra. A
produgdo nacional era cada vez menor, em razéo de ndo se encontrar
mercado para os produtos. Nos, os jovens, naturalmente, seriamos 0s
primeiros a ser despedidos dos empregos. E ninguém sabia quando
aquela situacdo se normalizaria. Por essa razdo concluimos que era
melhor nos anteciparmos aos acontecimentos e procurar um pais onde
pudéssemos ganhar a vida. (BERG, 2000, p. 15)

Conforme podemos obsevar nas palavras extraidas do proprio diario de um dos
fundadores da Assembleia de Deus no Brasil, o missiondrio Daniel Berg, ¢ desta
conjuntura de marginalizagdo trazida por eles (Daniel e Vingren) e vivenciada também
pelos crentes assembleianos, muito marcados neste periodo de inicio da igreja, que os
assembleianos sao chamados, principalmente pelos batistas, presbiterianos e catolicos,
de seguidores da Seita pentecostista. Isto contribuiu como reforgo para a manutengio
dos tragos que identificaram as Assembleias de Deus nesta época, conforme nos aponta
Berg (2000, 2011, 1960). Ser assembleiano, nesta época, significava para os crentes
asembleianos, ser perseguido por servir a Cristo, dito muito frequente no falar dos
assembleianos neste momento epocal, pois

[...] a Assembleia de Deus foi produto do esfor¢o missionario de um
grupo pequeno e marginalizado de um pais ainda relativamente pobre.
Os missionarios ndo tiveram condigdes de inundar a igreja com
dinheiro, criando instituicdes poderosas que permanecessem nas suas
proprias mdos ou que se tornassem palco de brigas internas.
Forgosamente, suas vidas pessoais foram marcadas pela simplicidade,
um exemplo que ajudou a primeira geracdo de lideres brasileiros a
ligar pouco para a ascensdo econdmica. Assim o ethos da Assembleia
de Deus evitou um aburguesamento precoce que antecipasse as

condigdes oferecidas pela propria sociedade brasileira aos membros da
igreja (FRESTON, 1994, p. 79).

Deste modo, o discurso fundador assembleiano se relacionou bem com as
pessoas menos favorecidas da sociedade brasileira, a partir de 1910, com a chegadas dos
missionarios ao Brasil. Neste momento do discurso fundante, os crentes pentecostais
das periferias assumiam, juntamente com os missiondrios suecos, uma religiosidade
fervorosa e um tanto anti-intelectualista. Assim, as Assembleias de Deus foram
originadas de um pequeno grupo marginalizado num pais pobre e que teve como

fundadores duas pessoas marginalizadas também.
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Nao havia ainda surgido as outras igrejas pentecostais. SO existiam a
Congregacdo Cristd do Brasil, que surgiu em Sao Paulo, em 1910 e a Missao da F¢é
Apostolica em 18 de junho de 1911, que recebe oficialmente o nome de Assembleia de
Deus, em 11 de janeiro de 1918. Mas havia uma diferenga que marcava, favoravelmente
em apoio a esta igreja.

Em 1910, a Igreja Catolica celebrava missas em latim, a Igreja
Luterana, cultos em alemao, a Igreja Anglicana em Inglés. Até mesmo
a unica igreja pentecostal da época, a Congregagao Cristd do Brasil,
celebrava seus cultos em Italiano. O espiritismo ainda era caso de
policia e os cultos afro, como referencial religioso, nem sequer eram
nomeados ou reconhecidos. Qual, entdo, o espaco para a expressdo de

religiosidade popular da época? Oficialmente, nenhum (ALENCAR,
2010, p. 19).

Tais fatores expostos nas palavras de Alencar (2010) deixam evidenciados que
havia um ambiente favoravel a aceitagdo deste discurso fundante assembleiano, pois se
tornara um discurso que promovia a identificacdo dos ouvintes a ele num momento no
qual as igrejas existentes apresentavam um dizer intelectualista demais para as camadas
menos favorecidas. Deste modo, como ainda ndo havia nesta época no meio religioso
brasileiro as outras igrejas (neo) pentecostais, as Assembleias de Deus s6 disputavam a
concorréncia no meio evangélico brasileiro com os demais protestantismos historicos
existentes.

Assim, ¢ natural que os elementos mais destacados pela igreja neste
tempo sejam o batismo com o Espirito Santo, a glossolalia e a
contemporaneidade dos dons espirituais, seus principais elementos
distintivos em relagdo aos prostestantismos. Neste momento, a

pergunta € “O que tém as ADs de diferente em relacdo as demais
igrejas protestantes? (FAJARDO, 2017, p. 135).

E interessante observarmos nas palavras de Fajardo (2017), que esse discurso
fundador das Assembleias de Deus no Brasil traz em si a proposta de ser diferente.
Logo, o que ¢ apresentado nesse discurso fundante assembleiano nesta época sdo
caracteristicas ndo encontradas nas grandes igrejas protestantes tradicionais existentes,
muito menos na Igreja Catdlica Apostdlica Romana. Ou seja, 0 batismo com o Espirito
Santo, a glossolalia e a contemporaneidade dos dons espirituais. Deste modo, o
discurso fundante apresenta como elementos convidativos a possibilidade de se

experimentar algo novo. O ser diferente e o ser perseguido por ser diferente funcionam
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muito bem como estratégias que ajudam a promover o crescimento desta igreja nesta

época.
Acerca disso, vemos em Alencar (2010), que:

a Assembleia de Deus tem em seu ethos uma natureza de “aversdo ao
mundo” que se justifica por razdes internas: sua escatologia iminente
ndo lhe da tempo para pensar no presente, seu purismo moral afasta-se
das manifestacdes culturais do povo, e a perseguicdo como
legitimagdo coletiva se faz “necessaria” para ela se sentir verdadeira,
ademais, seu nascente rol de membros é composto de extratos sociais
inferiores, portanto, ja acostumados com a marginalizacdo
(ALENCAR, 2010, p. 49).

E possivel observarmos nas palavras de Alencar (2010) que o discurso fundador
assembleiano traz em si também estes elementos de purismo moral e de promocgao da
separacdo das coisas do mundo, numa determinada “aversdo ao mundo”. Marca
identitaria que tornou as ADs bem conhecidas nos mais variados lugares onde elas se
estabeleceram e que serviu como motivo de santidade para os crentes assembleianos por
representar simbolicamente uma diferenga do povo do mundo (termo usado pelos
assembleianos para se referir ao ndo-assembleiano), mas também servia de motivos de

estereotipos pelas pessoas pertencentes aos outros credos religiosos.

Alencar (2012) também corrobora com os estudos de Freston (1993) ao mostrar
que os missiondrios eram marginalizados em sua terra natal Suécia e perseguidos, pelo
fato de ndo seguirem aos ensinamentos da Igreja Luterana, que detinha o poder nas
escolas e nas igrejas suecas por ser uma igreja estatal deste pais. Logo, os proprios
missionarios ja sentiam na pele esta sindrome de persegui¢do por terem se identificados
ao pentecostalismo, contrario aos ensinamentos luteranos. Eles eram de uma Igreja
Batista na Suécia que se pentecostalizou e se torno a Igreja Filadélfia de Estocolmo,

uma igreja muito perseguida pela Igreja Luterana da Suécia, nesta época.

Foi deste modo que o discurso fundador assembleiano apresentado pelos
missionario Gunnar Vingren e Daniel Berg favoreceu, principalmente neste momento,
a identificacdo a ele de pessoas no Brasil que se encontravam em situacdes de modo
semelhante. Este elemento de perseguicdo bem presente nesta €poca serviu de
marketing para atrair os fiéis a igreja precursora, advindo de forma proveitosa desta
perseguicao advinda, principalmente, das igrejas evangélicas tradicionais e da Igreja

Catolica Apostolica Romana, um mote que se criou e que se consagrou nas Assembleias
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de Deus, como uma espécie de sindrome da perseguicdo. Ou seja, 0 crente € perseguido

na terra, mas Jesus ja preparou um lugar no céu pro seu povo perseguido.

Neste discurso fundador se profilera a metafora: falar Linguas de fogo. Esta
expressdo depois se amplia com o passar dos anos e reverbera para, crente de fogo,
sapato de fogo, o crente tem que ter fogo e, demais expressdes que se ramificaram desta
metafora de Linguas de fogo. E desde modo, que os assembleianos identificados a este
discurso fundador defendiam que os assembleianos iriam para o céu e era preciso
sempre falar em Linguas estranhas para se santificar ¢ se revestir do poder de Deus e,

assim, projetavam-se socialmente.

Ainda convém dizermos que este discurso fundador se projeta como um discurso
autoritario, pois ¢ divulgado para ser obedecido e ndo questionado. Segundo Freston
(1993, p. 72): “a mentalidade da Assembleia de Deus carrega as marcas dessa dupla
origem: da experiéncia sueca das primeiras décadas do século, de marginalizagdao
cultural. E da sociedade patriarcal e pré-industrial do Norte/Nordeste dos anos 30 a 60”.
Freston ainda acrescenta que “o sitema de governo da Assembleia de Deus ¢é oligarquico

e caudilhesco”.

Além do que diz Freston, é preciso entendermos também que todo esse
autoritarismo se reveste ainda mais de forca, por ser um discurso que se projeta por
aqueles que falam em nome de Deus. Afinal, ¢ um discurso composto pelo Mito
Fundante assembleiano, no qual os assembleianos acreditam que Daniel Berg e Gunnar
Vingren receberam uma profecia vinda de Deus para evangelizarem e levarem o
pentecostalismo ao povo de Belém do Para. Logo, acredita-se que € o proprio Deus
quem esta a mardar e portanto, Deus € o discurso da verdade, inquiestionavel. E ¢ Deus
quem fala tanto pelos missiondrios, quanto pelos demais pastores, isto, segundo creem

os assembleianos identificados a este discurso fundante das Assembleias de Deus.

E indispenséavel reforgarmos que as Assembleias de Deus nascem e se proliferam
no Norte e no Nordeste no Brasil neste momento em que dominava a ideologia
coronelista nordestina. Desse modo, eram os coronéis detentores do poder quem
escolhiam os santos catdlicos para suas fazendas e quem conduziam os seus
empregados a veneracdo por meio da imagem escolhida de cada santo como protetor,

numa forte relacdo de mandar e obedecer, neste regime coronelista presente nesta época,
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na qual a Igreja Catdlica e o Estado caminhavam em apoio mutuo numa relacdo

passional para com o poder.

E nessas condigdes socio-historicas que o discurso fundante assembleiano no
Brasil se projeta. A figura imponente de santidade do padre catdlico e o autoritarismo
no poderio dos coronéis (caciques) nordestinos e nortistas se deslocam rapidamente para
a posi¢do dos pastores assembleianos que passam a ser vistos como 0S portadores da

verdade divina pentecostal.
Desse modo:

0 pentecostalismo se estabeleceu em uma regido caracterizada pelo
latifindio com uma populagdo campesina e pré-industrial que tinha
como unico meio de sobrevivéncia o cultivo da terra. Terra que estava
na mao do fazendeiro que dispunha da mesma de forma vitalicia e
absoluta. Era o fazendeiro quem construia a capela, escolhia o santo
de sua devogdo e mandava trazer o padre para rezar a missa. Num
contexto como esse, o pastor, muito além de ter e exercer o poder, ele

7

representa o poder; ele é, em si, simbolo de poder. E na religido,
especialmente no pentecostalismo, um simbolo passa a realidade
(MELLO, 2011, p. 11).

E nessa compreensdo que, de acordo com Freston (1994), podemos perceber que
o sistema de governo das Assembléias de Deus pode ser caracterizado como
oligarquico tendo se originado para facilitar o controle pelos missionarios suecos ¢

depois, foi reforcado pelo coronelismo nordestino. Assim:

a sociedade e cultura nordestinas impregnaram um autoritarismo
quando a liderangca passou as mdos dos obreiros nacionais. Os
“caciques” nordestinos deixaram o seu estilo de lideranca. E
importante também compreender a postura dos missionarios suecos e
sua influéncia na lideranga brasileira (MELLO, 2011, p. 12).

Havia, naquele momento, uma sociedade afetada pelo autoritarismo. Em 1930,
no inicio do governo de Getulio Vargas, o Brasil passava pelo periodo das oligarquias e
por um clima de favorecimento ao partriarcalismo visto também na figura dos lideres da
Assembleia de Deus. E nessa conjuntura sécio-histérica que o pastor assembleiano
passa a ser visto como um homem escolhido Deus e que detém o discurso da verdade
pentecostal profética, o discurso que nao deve ser questionado, mas sim, obedecido. Se
o povo devia obediéncia aos padres e aos coronéis, essa obediéncia se transfere de modo

mais natural aos pastores das Assembleias de Deus.
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Conforme ja dito, convém relembrarmos que este discurso fundador se projeta
nesta época constituido por todos esses fatores expostos, bem como, pela interpretacao
teologica literal, que concede aos homens um elevado e irretocdvel poder social,
seguindo também o regime patriarcal descrito na antiguidade pela Biblia. E desse modo
que surge esse discurso, que ¢ entendido, hoje, como um discurso machista
assembleiano e, que, no transcorrer do tempo em territorio brasileiro relegou e silenciou
na Histdria oficial das Igrejas Assembleias de Deus no Brasil, muito do que se foi feito

pelas mulheres dessa igreja no decorrer dos anos.

Desse modo, houve o apagamento de muitas coisas produzidas pelas mulheres
assembleianas, mas por ndo ser contado com profundidade nos livros oficiais da sua
maior editora, a Casa Publicadora das Assembleias de Deus, e de outras editoras
assembleianas menores que destacam o trabalho masculino nas igrejas, houve um
consideravel silenciamento da voz feminina. Nessa perspectiva, podemos ressaltar que
prevalece essa visdo, que conta a historia oficial da igreja e atribui os grandes méritos de
sua historia aos homens, relegando um papel secundério as mulheres da igreja. Assim,
convém pontuarmos que esse discurso que prevalece até hoje nas Assembleias de Deus

¢ origindrio desta época.

E interessante aqui, também desmistificarmos a crenca de que os missionarios
Gunnar Vingren e Daniel Berg sdo enviados por alguma missao evangélica dos Estados
Unidos da América. Na realidade, eles eram autonomos e, embora tenham chegado ao
Brasil, oriundos dos EUA, ndo foram enviados por nenhuma missdo ou igreja norte-
americana. Gunnar Vingren foi pastor batista, mas de acordo com Alencar (2012),
Vingren diz em seu diario que, ao se despedir de sua igreja, ndo ¢ mais membro de
nenhuma denominacao, portanto, ele chega a Belem do Para em 19 de novembro de

1910, como pastor autdbnomo, sem vinculos com nenhuma institui¢do americana.

Outro ponto a ser esclarecido e que também gera duvidas acerca da Assembleia
de Deus ¢ pontuado por Alencar (2012, p. 88), ao dizer que: “a ligacdo e sustento oficial
registrado ¢ da Filadélfia. Igreja Filadélfia de Estocolmo”. Assim, o referido autor
marca que foi forte a influéncia mantida pela Suécia e ndo pelos EUA aos missionarios:

a participagdo da igreja sueca na histéria da Assembleia de Deus no
Brasil tem inicio a partir da visita de Daniel Berg, em 1914 a Suécia,
onde estabeleceu contato com Lewi Petrhus, seu amigo de infancia e

pastor da 7* Igreja Batista de Estocolmo, que poucos anos antes se
tornara pentecostal e se organizou em 1913 como a Igreja Filadélfia
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de Estocolmo, na época com 500 membros aproximadamente. A partir
deste ano, Daniel Berg e Gunnar Vingren passaram a constar nos
registros da igreja Filadélfia como seus missiondrios em terras
brasileiras. A partir dai, esta igreja sob a extraordinaria lideranga do
pastor Lewi Pethrus comegou a preparar e enviar missionarios ao
Brasil. No ano seguinte (1915), Vingren também viajou para a Suécia.
Era a sua primeira viagem a terra natal depois que veio para o Brasil.
Ali conheceu Frida Strandeberg, com quem se casou em 16 de outubro
de 1917. Berg casou-se com a jovem sueca por nome Sara, em 31 de
julho de 1920. Oficialmente, Samuel Nystrom e Lina Nystrom foi o
primeiro casal de missionarios enviados para o Brasil pela Igreja
Filadélfia de Estocolmo. Samuel e Lina Nystrdm chegaram a Belém,
no Estado do Pard em 18 de agosto de 1916, para se somarem aos
missiondrios Daniel Berg, Gunnar Vingren ¢ Otto Nelson e esposa
Adina Nelson [este casal sueco ja estava no Brasil desde 1914, vindo
dos Estados Unidos] (PAIXAO, 2011, p. 127).

Do exposto, observamos que a Igreja Filadélfia de Estocolmo foi uma igreja
batista que se pentecostalizou, mas nunca veio a ser Assembléia de Deus. Ela continuou
como uma igreja livre, congregacional, pentecostal, até hoje. Assim, os missionarios
tém suas decisdes influenciadas pela Igreja Filadélfia de Estocolmo, que ¢ quem os
mantém. Logo, a grande influéncia na Assembleia de Deus no Brasil e nos missionarios

vém da Suécia e ndo dos EUA’.

Agora, na passagem para a segunda época das Assembleias de Deus no Brasil,
convém pontuarmos que, de acordo com Berg (2000), o movimento assembleiano
rapidamente chegou ao interior da AmazoOnia, pincipalmente entre os migrantes
seringueiros, que, marginalizados, ali se encontravam estabelecidos. Segundo Fajardo
(2017), a expansao das Assembleias de Deus deu-se crescentemente nesta época, pelo
fator de que houve a migracdo de retorno de seringueiros nordestinos assolados pela
crise da borracha. O ciclo da borracha se deu no Amazonas de 1870 até 1912, mas ja em
1910 se observa em solo amazonense o forte declinio deste ciclo. Assim:

em termos de expansdo geografica, o crescimento notavel alcancado
pela Assembléia de Deus deveu-se, principalmente, ao refluxo de
migrantes nordestinos que se desiludiram com a crise do ciclo da
borracha e o fluxo de migrantes nortistas e nordestinos para o sudeste
do pais. Em 1920 a Assembléia de Deus estava estabelecida em nove

estados, sendo trés no norte e seis no nordeste. Ja em 1931 estava
presente praticamente em todo o pais, em quatro Estados do Norte,

7 E importante aqui afirmarmos que Samuel Nystrém e Lina Nystrom Samuel também
constituiram o discurso fundador das Assembleias de Deus no Brasil juntamente com os
missionarios.
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nove do nordeste, quatro do sudeste e trés do sul (MELLO, 2011, p.
5).

Nesse ponto, os migrantes ao retornarem aos seus locais de origem,
principalmente, os nordestinos, agora, ex-seringueiros, sao 0s responsaveis por estender
o raio de acdo das Assembleias de Deus por todo o Nordeste do pais, onde a institui¢ao
ganhou for¢a e se consolidou. E o periodo em que as Assembleias de Deus eram
eminentemente rurais, conforme compreende Fajardo (2016), ao falar do imaginario

assembleiano e da transi¢do do rural para o urbano em territorio brasileiro.

1.2 A segunda época das Assembleias de Deus no Brasil: o discurso intitucional-
denominacional 1930 — 1989.

De inicio, ¢ pertinente pontuarmos que por se tratar de uma €poca maior, serao
apresentadas cronologicamente as principais nuances do discurso assembleiano. Assim,
nesta época, a partir da segunda metade de 1930, podemos perceber que ocorre um
deslocamento do discurso fundador dessa igreja apresentado neste trabalho num recorte
historico entre a época de 1911 até 1930 (primeira metade), para o discurso
institucional-denominacional assembleiano, pois ¢ o periodo no qual este movimento
pentecostal assembleiano ja possui uma geragdo de crentes formada nele. Assim, firma-
se como igreja-denominagao. Logo,

Esta fase, que comegou com a Convenc¢do Geral em 1930, em Natal-
RN, e se consolidou com o registro estatutario da CPAD, foi definitiva
para a Assembleia de Deus se firmar como igreja/denominacdo. Foi
um periodo de muitas tensodes internas (Convengdo em Natal e todas
as demais, relacdo suecos x brasileiros X norte-americanos. Semente
do divisionismo ministerial ¢ expansdo da igreja em todo o pais etc.) e
externas (crise nas bolsas, Getllio Vargas, Estado Novo, Segunda
Guerra Mundial), mas, resolvendo bem ou mal todos os desafios que

ela teve, a Assembleia de Deus alcangou todos os Estados e se
fortaleceu por todo o pais (ALENCAR, 2010, p. 90).

A primeira Convencdo Geral das Assembléias de Deus no Brasil — CGADB,
realizada como uma reunido de dmbito nacional ocorreu em Natal de 5 a 10 de setembro
de 1930. E importante observarmos o papel da CGADB, pois permite-nos mostrar como
o discurso institucional-denominacional assembleiano vai se modificando desde a
primeira Convencdo Geral até a atualidade. Fajardo (2017) diz que ¢ com a 1*

Convenc¢ao Nacional em 1930 que se tem inicio ao proceso de institucionalizagdo desta
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igreja e Alencar (2010) defende que também tem inicio a consequente e natural luta

pelo poder dentro das igrejas Assembleias de Deus.

Desse modo, percebemos que ¢ a partir da realizacdo desta primeira convengao
assembleiana que o discurso intitucional-denominacional nas Assembleias de Deus
comega a se mostrar, mais marcadamente, constituido pelo sentido de cisdo. Assim,
pode-se perceber que o tdo conhecido divisionismo que com o transcorrer dos anos
fragmentou as Assembleias de Deus em diversas e incontaveis ramificagdes de igrejas,
por vezes, com ideias opostas entre si, a partir das inimeras cisdes ocorridas, t€m como
principal elemento contribuidor as convengdes da CGADB, que, dito de outro modo,

poderia ser chamada de reunido pela luta do poder assembleiano.

Acerca disto, define Alencar:

convengdo é o palco mais tenso — desde a primeira em 1930 até o
presente — de suas articulagdes politicas. A primeira Convengao, por
sinal, foi convocada por brasileiros contra a vontade dos suecos.
Todas as demais, parece, mantém a sina: sdo sempre contra algo ou
alguém. Os muitos e diversos nomes de convengdes no Brasil
demonstram toda a confusdo que elas tém em sua natureza
(ALENCAR, 2012, p. 32).

Do exposto, obervamos que se as convengdes representam o diSCUrso
institucional-denominacional das Assembleias de Deus, elas também fazem eclodir os
ecos que ressoam em divisionismos. No que se refere a primeira Convencao, a iniciativa
partiu dos pastores brasileiros das regides Norte e Nordeste, que insatisfeitos queriam
ascender ao poder maior na igreja em busca de uma autonomia dos pastores
assembleianos brasileiros, que se consideravam insatisfeitos com a lideranga das
Assembleias de Deus, principalmente, nas regides do Norte e do Nordeste brasileiro

concentradas nas maos dos suecos.
De acordo com Melo:

isto porque, até 1930, eram os missionarios suecos que lideravam ou
supervisionavam todas as Assembléias de Deus no pais. Nenhum
trabalho aberto pelos missionarios havia recebido autonomia, mesmo
sendo boa parte das igrejas do Norte ¢ Nordeste dirigidas por pastores
nacionais. Os missionarios suecos ja haviam tomado conhecimento da
proposta dos obreiros nacionais. Inclusive durante a Conferéncia
Pentecostal de 1929, em Recife, ocorrida oito meses depois do
encontro preliminar dos obreiros nacionais e haviam conversado entre
si em busca de uma solugdo harmoniosa (MELLO, 2011, p. 7).
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Conforme o exposto, até 1930, o lider natural dos missiondrios era o pastor
Gunnar Vingren, que, desde 1924, liderava a Assembléia de Deus no Rio de Janeiro,
entdo capital do Brasil. Na auséncia de Vingren, Samuel Nystrom, também liderava.
Nesse jogo de liderangas entre o dominio de poder dos suecos e a ansia de poder dos
pastores brasileiros assembleianos, a primeira Conven¢do Geral reuniu a maioria dos
pastores nacionais e todos os missiondrios suecos para juntos decidirem questdes
relativas as seguintes temadticas: (i). O relatdorio do trabalho realizado pelos
missionarios; (ii). A nova dire¢do do trabalho pentecostal do Norte e Nordeste; (iii). A
circulacdo dos jornais Boa Semente e O Som Alegre; (iv). O trabalho feminino na

igreja.

Nesse momento, o efeito de unidade visto no discurso fundador ja comeca a
deixar de ressoar de forma unissona em detrimento ao discurso institucional-
denominacional trazido principalmente pela primeira reunido da CGADB como ja dito.
Neste ponto, os motivos principais de discordias comecam a ganhar forga em torno das

opinides diversas no que concerne principalmente a nova direcdo do trabalho

pentecostal do Norte e do Nordeste e do trabalho feminino na igreja.

De acordo com Mello (2010) e Aratjo (2012, 2014), a Convencao de 1930
contou com os seguintes presentes: os missiondrios Gunnar ¢ Frida Vingren, Daniel
Berg, Otto Nelson, Samuel Nystrom, Nels Julius Nelson, Algot Svenson, Anders
Johanson, Joel Carson e Nils Kastberg; o pastor Lewi Petrhus, e os pastores brasileiros
Cicero Canuto de Lima, Francisco Gonzaga, Josino Galvao, Juvenal Roque de
Andrade, José Felinto, Jos¢ Amador, Napoldao de Oliveira, Manoel Higino de Souza,
Antonio Lopes Galvao, Ursulino Costa, Manoel César, Manoel Ledo e Diomedes

Pereira.

O discurso institucional-denominacional assembleiano materializado na
Convencgdo de 1930 terminou por decidir pela ndo aceitagdo de mulheres consagradas
ao cargo de pastora e por determinar que as igrejas do Norte e do Nordeste fossem
entregues para serem lideradas sobre a autoridade dos pastores brasileiros e os pastores
suecos se destinaram na intengdo de criar novas igrejas nas regides Sudeste e Sul do

Brasil.
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Desse modo, podemos perceber que houve uma interdi¢ao institucionalizada
para com o trabalho feminino na igreja, pois embora uma mulher pudesse ter
habilidades e vocacdo para exercer a funcdo de pastora, como era o caso da Frida
Vingren (inica mulher presente nesta Convengdo), que assumia esta fungdo na pratica,
pelo fato do seu esposo Gunnar Vingren ter problemas frequentes de saude, ela
ocupava essa posi¢cdo sem o devido reconhecimento oficial de pastora pela lideranga da
igreja. Mas, o que fica evidenciado ¢ que a decisdo dos pastores parece-nos, hoje,
preconceituosa ao dizer: “- Nao ao reconhecimento da ascen¢do do trabalho feminino na
igreja”. Assim, de acordo com Gandra (2015, p. 19): “a historiografia assembleiana
criou entdo um estereotipo de Frida Vingren que ndo lhe fazia justiga. Silenciada e

descaracterizada”.

Gunnar Vingren registra em um dos seus didrios a declaracdo que foi
homologada depois dos debates acerca do ministério feminino nas Assembléias de

Deus:

as irmas tém todo o direito de participar na obra evangélica,
testificando de Jesus e a sua salvagéo, e também ensinando quando for
necessario. Mas ndo se considera justo que uma irma tenha a fungao
de pastor de uma igreja ou de ensinadora, salvo em casos excepcionais
mencionados em Mateus 12.3-8 [uma referéncia ao principio do
estado de necessidade]. Isso deve acontecer somente quando ndo
existam na igreja irmdos capacitados para pastorear e ensinar
(VINGREN, 1982, p.168).

E preciso pontuarmos que este discurso ndo ¢ algo constituido apenas pela
presenca masculina brasileira. Isso quer dizer que, embora os pastores brasileiros
presentes nesta reunido tenham feito parte do coro que decidiu pela nio aceitacdo do
trabalho feminino oficializado no cargo de pastora, tal adesdao também contou com o

apoio do pastor sueco Samuel Nystrom. Desse modo:

torna-se necessario ressaltar que Gunnar Vingren era um ardoroso
defensor do ministério feminino, mas Nystrom n@o compartilhava
com o posicionamento de Vingren. Portanto, havia divergéncia de
opinides entre os convencionais, ¢ os principais lideres da igreja no
Brasil, Gunnar Vingren e Samuel Nystrom, tinham opinides diferentes
sobre o assunto ja havia muito tempo. Durante os trinta anos em que
trabalhou no Brasil, Nystrom ajudou a langar e consolidar os
fundamentos doutrinarios das Assembléias de Deus no Brasil e
exercia grande lideranca espiritual e eclesiastica entre os missionarios
e os pastores nacionais. Gunnar Vingren defendeu o ministério da
mulher na Convengdo de 1930, enquanto Samuel Nystrém, por sua
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vez, se opOs a proposta. Em sua agenda, Vingren registra, em 27 de
setembro de 1929, que recebera “uma carta dura de Samuel Nystrom”
contraria a sua posi¢do favoravel ao ministério da mulher. Por esse
motivo, no mesmo dia, no culto a noite, resolveu realcar sua posicao
ensinando em Sdo Cristovao “concernente aos dons espirituais ¢ ao
direito de a mulher falar na igreja”. Gunnar também respondeu a carta
de Nystrom posteriormente, sustentando sua posi¢ao (MELLO, 2010,
p.42).

Ora, se de um lado tinha o pastor sueco Gunnar Vingren que defendia que uma
mulher pudesse ser oficializada no pastorado, do outro havia os pastores brasileiros e o
pastor sueco Samuel Nystrom que foram terminantemente contra tal ascensdo feminina
ao poder eclesiastico assembleiano. Dentre outros aspectos, isto nos mostra, hoje, que o
machismo nao ¢ algo puramente herdado dos coronéis (caciques) do Nordeste e do
Norte do Brasil, mas que o machismo estd presente em toda e qualquer sociedade

manifestado na postura de determinados grupos sociais.

Assim, na conjuntura desta época compreendida pelo que resolvemos chamar de
discurso institucional-denominacional assembleiano, ¢ possivel observarmos que o
machismo patriarcal também se faz presente como um dos componentes deste discurso
circulado nesta época. Contudo, ¢ importante marcar a diferenca deste discurso para a
época anterior, na qual o machismo se apresentava majoritariamente, mas agora ja

aparece no meio dos pastores quem se posicione contra 0 mesmo.

Samuel Nystrom, como um dos principais opositores ao pastorado feminino nas
Assembleias de Deus, tinha grande influéncia no meio pentecostal assembleiano e entre
os anos de 1932 e 1946 liderou a igreja do bairro de Sao Cristovao no Rio de Janeiro,
que nesta €poca era considerada a igreja assembleiana de maior influéncia entre as
igrejas Assembleias de Deus no pais. Observamos que:

neste periodo as principais igrejas do Sul e do Sudeste estdo
comecando a ganhar for¢a e o processo de institucionalizagdo das
Assembleias de Deus ¢ acelerado principalmente por conta da criagao

da CPAD em 1940 e da transformagdo da CGADB em pessoa juridica
em 1946 (FAJARDO, 2017, p. 136).

Do exposto, conforme podemos observar em Fajardo (2017), houve um
processo de expansdo das Assembleias de Deus para as regides do Sul e do Sudeste do

Brasil. Assim, ¢ possivel percebermos que este referido processo permitiu que o
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discurso institucional-denominacional assembleiano pudesse chegar a um novo
ambiente em territorio brasileiro. Isto €, as zonas urbanas em formacao. Neste momento
socio-historico, a igreja comeca, além de estar presente nas zonas rurais brasileiras, a se
deslocar para as zonas urbanas do pais. Neste periodo de 1940-1946, do mesmo modo
como ocorreu na época do discurso fundador assembleiano, as igrejas protestantes

continuam a ser oponentes em confronto direto para com as Assembleias de Deus.

No que se refere a presidéncia das Convengdes Gerais das Assembleias de Deus
no Brasil (CGADB) nessa conjuntura, ¢ possivel observarmos nos estudos de Alencar
(2010, p. 51), que “em 1947, um brasileiro assumiu pela segunda vez (em 1937, Paulo
Macaldo foi presidente) o cargo de presidente da Convengdo, até agora nas maos dos
suecos e somente a partir de 1953 os brasileiros asssumiriam definitivamente esta
funcdo”. Deste modo, pela institucionalizagio da CGADB, o autor defende que o
movimento religioso assembleiano passa a ser visto com o seu peso institucional. E
nesta época que as Assembleias de Deus se dividem em ministérios e, por isso:

comeca uma luta fraticida pelo poder politico e financeiro dessa
igreja, ndo apenas enquanto local e espaco de reunides mas,
sobretudo, uma luta ideologica entre os ‘“pentecostalismos” e a
“pentecostalidade fundante” (Campos, 1996), onde cada ramo requer
para si “originalidade e verdade”, ¢ nega o outro grupo. Nos anos
anteriores, os problemas externos (persegui¢do da Igreja Catodlica e
das denominagoes protestantes, a pobreza dos membros, a dificuldade
de locomogao etc.) mantiveram a igreja coesa e estimulada. Agora, ela
estd envolta em problemas internos (o peso e a riqueza da instituicdo,e

ironicamente, o status que os titulos e cargos das Convengdes e da
CPAD) lhe sao o maior desafio (ALENCAR, 2010, p. 51).

Neste momento, além do poder dado a quem era da dire¢ao das Convengdes das
Assembleias de Deus e da direcdo da Casa Publicadora das Assembleias de Deus, a
criacdo dos ministérios nas Assembleias de Deus também favoreceu a forte presenca do
divisionismo no discurso institucional-denominacional assembleiano que circulava
nesta época. A igreja deixa de se denominar apenas Assembleia de Deus e passa a ser
chamada de Assembleia de Deus de determinado ministério, uma igreja como Templo
Central, que passa a organizar as demais igrejas pequenas pertencentes a este campo de
atuacdo administrativa-religiosa:

historicamente, em meados dos anos 1940, as igrejas ADs criaram as
Igrejas-sede e/ou Ministérios, € os batizaram com a nomenclatura

interna de Campo. Campo, nas Assembleias de Deus, refere-se a area
de atuacdo de um Ministério ou Igreja-sede (chamada também de
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igreja-mae), ¢ mantém suas congregacdes ¢ pontos de pregagdo
agrupados em um determinado local. Essas congregacdes ¢ os pontos
de pregacao pertencentes a um Ministério sdo desterritorializados,
construidos em bairros, cidades em um ou mais estados. Constituem
uma rede de “congregagdes-satélite’, dependentes de um Ministério,
liderado por um pastor-presidente que conta com um forte vinculo
administrativo, doutrinario e litargico, entre ele, as congregacdes e 0s
pontos de pregacdo (CORREA, 2014, p. 144).

E interessante observarmos que essa mudanga no nome da igreja funciona como
um modo de assinalar um determinado pertencimento. Conforme compreende Correa
(2014), a formagdo de uma igreja assembleiana tem inicio com um ponto de pregacgio
que ¢ frequentemente ligada a uma congregacdo mais proxima. A exemplo do occorido
com a irma Celina de Albuquerque, que cedeu sua casa como ponto de pregacdo para
Gunnar Vingren e Daniel Berg, as atividades assembleianas comecam nas casas dos
convertidos, que ap6s algum tempo de pratica nas congregacdes resolvem iniciar um
ponto de pregagdo em sua casa, na garagem, etc., COm poucas pessoas, que, ha maioria

das vezes, sdo vizinhos e amigos. A chamada congregacao.

No que se refere a logica de organizagdo interna dos ministérios das
Assembleias de Deus:
no Brasil, embora a proposta tenha sofrido varias contestagdes por
alguns lideres (entre outros, o pastor Paulo Leivas Macaldo também se
posicionou sobre os perigos de se ter uma igreja com maiores poderes
em torno das pequenas, pois dessa maneira as igrejas estariam sob
uma organizagdo rigida), venceu a escolha do sistema uUnico de
ministérios, no qual os ministérios teriam como missdo funcionar
como um poélo unico, em cada cidade ou estado, para facilitar os

trabalhos das igrejas locais, evitando-se, dessa maneira, a invasdo de
campo CORREA, 2013, p.131).

Do exposto, ¢ possivel constatarmos que o futuro contradita tal compreensao de
um polo tnico, que viria a facilitar os trabalhos das igrejas locais, sem a invasao de
campo, pois a criacdo dos ministérios com a légica das igrejas menores enviarem o
dinheiro dos dizimos e das ofertas dos crentes para uma lideran¢a numa Igreja Templo
Central administrar e repatriar o dinheiro. Mas, na verdade, favoreceu a desigualdade
entre as igrejas. Assim, por vezes, muitos ministérios favorecem a exuberancia de uma
igreja sede na qual cada detalhe ¢ luxuosamente pensado em detrimento das igrejas

menores, que, por muitas vezes, s6 conseguem ter um ventilador de teto se os pastores
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locais fizerem campanhas com os crentes locais ou se os mesmos doarem o dinheiro

para compra de um simples ventilador de teto.

Desse modo, ¢ preciso dizermos que a discrepancia entre uma Igreja Assembleia
de Deus Templo Central e uma igreja Assembleia de Deus de uma cidade mais afastada
do centro ¢ absurdamente ir6nica. Sem se falar nas Assembleias de Deus da zona rural.
Isto se v& muito presente mesmo na atualidade. O mesmo se pode dizer dos pastores
locais que precisam se locomover com muita dificuldade, sem transporte proprio, para
pontos de pregacdo mais distantes, enquanto os pastores-presidentes, por vezes, como
temos visto, ostentam num carro Mercedes nos Estados Unidos da América e tudo isto
em nome da “evangelizacdo” do Primeiro Mundo, enquanto no Terceiro Mundo, os
pastores locais se locomovem para evangelizar de dnibus, fato visto por nds, durante as

pesquisas no Brasil no periodo da coleta de dados para analises.

Dito isso, ¢ preciso pensarmos no momento da criagdo dos ministério e dizemos
que nesse momento, a principal concorréncia em busca de fiéis pelas Assembleias de
Deus ainda ndo era entre si € sim, para com as novas igrejas pentecostais que surgiram a
partir da década de 1950. Isto ¢, a Igreja do Evangelho Quadrangular (1951), a Igreja
Pentecostal O Brasil para Cristo (1955) e a Igreja Pentecostal Deus ¢ Amor (1962), e,
posteriormente para com o fendmeno da pentecostalizagdo das igrejas consideradas
tradicionais que fez surgir muitas Igrejas Renovadas, como por exemplo, a Igreja
Batista Renovada. Logo, o discurso institucional-denominacional assembleiano, mesmo
constituido pelo divisionismo presente, posiciona-se em concorréncia pelos fiéis num

campo religioso acirrado pelo surgimento destes pentecostalismos.

E preciso redizermos que a primeira igreja pentecostal que surge ¢é a
Congregagdo Cristd do Brasil em 1910 em Sao Paulo, fundada sob orientagao italiana.
Em seguida, sob orientagdo sueca, surge a partir do cisma na Igreja Batista de Belém do
Para, o grupo que recebe inicialmente o nome de Missdo de Fé Apostdlica e depois,
em 1914, toma conhecimento do termo Assembleia de Deus, usado pelos pentecostais
nos Estados Unidos e decide adotar, oficialmente, em 1918 este termo e passa a adotar

no Brasil o nome Assembleia de Deus, como um termo copiado dos Estados Unidos.

De 1950 at¢ 1970, as Assembleias de Deus passam a conviver com um
acirramento no meio pentecostal. Se antes, s6 havia a Congregacdo Crista do Brasil e as

Assembleias de Deus, ha, agora, o surgimento de novos pentecostalismos, que se
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apresentam com uma nova proposta em busca de fiéis, pois deixam de dar énfase a

glossolalia e passam a se posicionar com o foco principal na cura divina.

Assim, € possivel percebermos como as Assembleias de Deus vao estabelecendo
limites e de certa forma, recebem influéncias durante todo o seu processo discursivo,
que resolvemos chamar de discurso fundador ao discurso institucional-denominacional
até o discurso heterogéneo a deriva. E deste modo que na década de setenta, mas
precisamente em 1977, surge no Rio de Janeiro outra forte concorrente para angariar
fiés no meio pentecostal brasileiro. Trata-se do surgimento da Igreja Universal do
Reino de Deus no Rio de Janeiro, liderada pelo bispo Edir Macedo. Desse modo,
inaugura-se esta fase que Freston (1993) chama de “terceira onda do pentecostalismo”,
Mariano (1996, 2011) denomina de “neopentecostalismo” e Siepiersky (1997, 2002)

identifica como “pds-pentecostalismo”.

As Assembleias de Deus agora passam a ter mais concorréncia em manter e
conquistar novos fiéis, pois além da Igreja Universal do Reino de Deus, com énfase
principalmente no exorcismo e na Teologia da Prosperidade, do ano de 1980 em diante
surgem também a Igreja Internacional da Graga de Deus, a Igreja Renascer em Cristo, a
Comunidade Sara a Nossa Terra e a Igreja Paz e Vida, dentre outras consideradas

neopentecostais ou pds-pentecostais.

Mas ¢ também na década de 1980 que as Assembleias de Deus enfrentam o seu
primeiro forte impacto desestruturante e, se em seu discurso fundante proporcionaram a
cisdo a Igreja Batista de Belém do Para, agora ¢ a sua propria vez de vivenciar uma
impactante divisdo. E bem verdade que o divisionismo ja era algo presente nas
Assembleias de Deus, porém de forma leve a contra-gotas, mas a partir desta década

ocorre uma grande divisdo em seu meio.

E com a desfiliacio das Assembleias de Deus do Ministério Madureira da
Convengao Geral das Assembleias de Deus no Brasil - CGADB (unica Convengao
Nacional até esta década de 80) e a criagao da Convengao Nacional das Assembleias de
Deus de Madureira — CONAMAD, tem-se o inicio a0 que chamamos de discurso
heterogéneo a deriva, dando surgimento a terceira época das Assembleias de Deus no

Brasil.
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1.3 A terceira época das Assembleias de Deus no Brasil: o discurso heterogéneo a

deriva — 1989 em diante

Até a primeira metade de 1930, ainda havia nas Assembleias de Deus uma ideia
de unidade, todas as Igrejas eram da Missdo sob a lideranga sueca e logo, apés, pela
lideranga brasileira, onde o discurso fundante assembleiano imperava, constituido
principalmente pelo Mito Fundante, a crenga na profecia divina que fez dar vida as

Assembleias de Deus.

Apenas até a primeira metade de 1930, nesta época do discurso fundante
assembleiano se consegue observar ainda na igreja este carater de unidade. Nao havia
ainda o acréscimo do segundo termo, ou seja de varios termos ao nome Assembleia de
Deus, como vemos hoje nos dias atuais. Todas as Assembleias de Deus no Brasil se

chamavam assim e eram conhecidas como as igrejas da Missao.

Na segunda época das Assembleias de Deus no Brasil, constituida pelo discurso
institucional-denominacional, quando as Assembleias de Deus ja assumem um carater
realmente institucional consolidado, como defende Alencar (2010), comeca a se
estruturar a semente do divisionismo, mas em pequenas propor¢des, que nao chegam a
caracterizar um forte impacto nas estruturas da igreja, pois ainda se consegue visualizar

um padrao em seu discurso.

Desse modo, ¢ uma igreja que se firma intitucionalmente em territorio
brasileiro, contemplando tanto a zona rural, quanto a zona urbana, nos grandes centros
das principais cidades do Brasil, ja havendo inclusive, enviado missionarios para fora
do pais, como ¢ o caso, por exemplo, de José Placido da Costa, enviado pela Missdo a

Portugal.

Mas ¢ nesta segunda €poca, que o paradoxo, como principal figura de linguagem
que caracteriza as Assembleias de Deus, comeg¢a a se fazer presente de forma
acintosamente. Com a criacdo dos ministérios na intengdo, segundo os seus
idealizadores, de favorecer a unidade nas igrejas, favoreceu-se de fato, o brotar da
semente do divisionismo dentro dos ministérios. Assim:

a criagdo dos ministérios segundo os seus idealizadores foi criada com
a ideia de unidade. O que era para funcionar como ponto de unido
passou a ser identificado como ponto de tensdo. Os dirigentes

organizadores das convengdes buscavam estratégias coerentes e
pacificadoras de unidade entre elas, mas mesmo assim ndo
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conseguiram eliminar os conflitos ao longo dos anos. Com isso,
aumentavam cada vez mais o processo de cisdo dentro das ADs em
muitas regides do Brasil (CORREA, 2013, P. 150).

Os conflitos entre as liderangas nos ministérios nao foram bem resolvidos nas
reunioes da Convengao Geral das Assembleias de Deus — CGADB. Do contrario, a
CGADB e a criagdo dos ministérios parecem ter fornecido um ambiente propicio para
as cisdes assembleianas e ¢ justamente a terceira época das Assembleias de Deus no
Brasil, que ¢ marcada pela forte presenca dessas divisdes em busca do poder nas igrejas,
favorecendo varias ramificagdes assembleianas. Epoca que denominamos de discurso
assembleiano heterogéneo a deriva, porque ¢ marcada por grandes cisdes dentro do
meio das Assembleias de Deus. Logo, tais divisdes proporcionaram nas Assembleias de
Deus uma heterogeneidade em seu discurso, que se pde a deriva, sem se saber qual serd
o rumo das Assembleias de Deus no Brasil? Para onde caminham as Assembleias de

Deus?

Esta terceira época das Assembleias de Deus no Brasil tem inicio em 1989 com
a primeira grande cisao entre as Assembleias de Deus do Ministério Madureira ¢ o
rompimento com a CGADB, com a criacdo de uma nova conven¢do nacional chamada
CONAMAD. E fato que ja havia pequenas cisdes, favorecidas pelas divergéncias entre
os lideres dos ministérios, bem como de algumas igrejas independentes que surgem.

Deste modo:

vale salientar que as cisdes internas das ADs ndo se deram
primeiramente entre o Ministério Missdo e Madureira. Esse processo
de autonomia ja ocorria em algumas ADs antes dessa divisdo, ou
autonomia concedida, como os pastores preferem dizer. Havia
ministérios que funcionavam com autonomia propria desde 1934,
como ¢ caso do Ministério de Santos. A questdo entre Ministério
Missdo e Madureira foi o mais expressivo caso, que se deu entre Sao
Paulo ¢ Rio de Janeiro, dois grandes Ministérios da época, ou seja,
além das questdes politicas entre o pastor Macaldo e os missionarios
suecos, oficiosamente ainda existia uma questdo politica entre os
pastores-presidente Paulo Leivas Macaldo e José¢ Wellington Bezerra
da Costa (CORREA, 2013, p. 150).

A proposta deste trabalho em marcar o inicio da terceira época das Assembleias
de Deus no Brasil a partir desta divisdo entre as Assembleias de Deus de Madureira e
Missdo em 1989 da-se justamente pela grandiosidade dos envolvidos nestes dois

expressivos ministérios nesta época, conforme se pode perceber nas palavras de Correa
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(2013), além dos missionarios suecos, hd a forga politica nas muitas igrejas destes dois

pastores, Paulo Leivas Macalao e Jos¢ Wellington Bezerra da Costa.

E desse modo que o o discurso heterogéneo a deriva é constituido pelas
dissensdes, que favorecem a todo o momento o surgimento de uma nova Assembleia de
Deus em alguma parte do pais e do mundo, favorecendo um verdadeiro diversificar de
ramificagdes das Assembleias de Deus para todos os gostos. Ainda sobre este cisma

entre Madureira e Missdo (CGADB), ¢ pertinente entender que:

a medida que os anos passavam, os pastores do Ministério de Madureira, sob
a ideranga do pastor (hoje bispo) Manoel Ferreira, distanciavam-se das
normas eclesiasticas da CGADB. Por essa razdo, foi realizada uma
Assembléia Geral Extraordinaria em Salvador, BA, em setembro de 1987,
onde esses pastores foram suspensos até que aceitassem as decisdes
aprovadas. Por ndo concordarem com as exigéncias que lhes eram impostas,
organizaram-se numa nova entidade, hoje com cerca de 2 milhdes de
membros no Brasil e exterior. Dessa forma surgiu a Convengdo Nacional das
Assembléias de Deus no Brasil — Ministério de Madureira — CONAMAD,
fundada em 1988. Conseqiientemente, ocorre a primeira desconstru¢do
interna no meio pentecostal da Assembléia de Deus no Brasil, causando um
grande estremecimento em suas bases. A razdo do acontecimento foi
originada pela busca por pessoas menos favorecidas, realizada pelo pastor
Paulo Leivas Macaldo no Rio de Janeiro, em detrimento da pregacdo elitista
da igreja em S@o Cristovao (ALMEIDA, 2007, p. 91).

Conforme vemos nas palavras de Almeida (2007), percebemos que o impacto
desta primeira grande tensdo nacional entre as Assembleias de Deus em 1988 promove
a primeira grande divisdo nas Assembleias de Deus. Até 1989, o Ministério de
Madureira, mesmo ja possuindo sua conveng¢ao nacional de igrejas filiadas, permanecia

filiado a Convencéo Geral das Assembléias de Deus no Brasil - CGADB.

Neste mesmo ano, em razdo do estatuto da CGADB ndo permitir que os
ministérios a ela filiados possuissem entidade de abrangéncia nacional, os membros do
Ministério de Madureira efetuaram os seus desligamentos da Convencdo Geral -
CGADB, fortalecendo assim a CONAMAD. Agora, ndo se trata mais de uma luta ou de
uma persegui¢do da Igreja Catolica, nem tampouco das igrejas evangélicas tradicionais
como ja ocorrera, nem ainda de um acirramento dos varios pentecostalismo ou de uma
luta em busca de fiés promovido pelas igrejas ditas neopentecostais (ou pos-

pentecostais).
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Nesta época, as Assembleias de Deus passam a vivenciar esse grande conflito
entre os ministérios. Madureira, como expressivo ministério grandioso em numeros de

igrejas, rompe com a CGADB em 1989. Acerca disto, convém ressaltarmos que:

0 mais expressivo dos ministérios independentes origindrios da
CGADB ¢ o Ministério de Madureira, cuja igreja ja existia desde os
idos da década de 1930, fundada pelo pastor Paulo Leivas Macaldo e
que, em 1958, serviu de base para a estruturagdo nacional do
Ministério por ele presidido, até a sua morte, no final de 1982. A cisdo
final entre ‘“Madureira” e “Missdo” ocorreu no final da Convengao
Geral em Salvador, no ano de 1987, em razdo da derrota de seu lider,
o pastor Manoel Ferreira, na elei¢do para presidente da Convengao
Geral das Assembléias de Deus no Brasil (cujo mandato seria de dois
anos). Ele foi vencido pelo pastor Jos¢é Wellington Bezerra da Costa,
representante da ala assembleiana chamada “Missdao” (ALMEIDA,
2007, p. 90).

A cisdo promovida pelo Ministério das Assembleias de Deus de Madureira em
1989 ¢ apenas o desencadear de novas cisdes assembleianas. A partir deste momento, as
Assembleias de Deus no Brasil deixam de ter apenas uma conveng¢do nacional chamada
de CGADB e passam a contar com outra convengdo que se posiciona de forma
antagoOnica a primeira conven¢ao em determinados aspectos. Mas o que leva um grupo
de Assembleias de Deus a fundar uma nova conven¢ao? Parece que a resposta estd no
proprio modo de funcionamento das Assembleis de Deus. A atual dindmica de
ministérios nos traz, em si, a resposta, pois permite que as igrejas pequenas enviem todo
o dinheiro dos dizimos e das ofertas de todos os crentes para uma igreja sede, chamada
de Templo Central, faz com que seja concentrado nas maos de um pequeno grupo de

lideres muito dinheiro e poder.

Desse modo, concentram-se dois principais pecados nas maos de homens que
podem ter determinadas posturas com tanto dinheiro e poder em seus dominios, pois se
no plano dito espiritual a briga nas cisoes € pela salvacao dos fiéis, criando um ambiente
na igreja “favoravel” aos crentes, no plano terreno, a briga parece ser pelos crentes
como capital humano, que podem ser compreendidos como a principal fonte de renda
que mantém o luxo de alguns pastores e igrejas nos Templos Centrais assembleianos e

favorecem a pobreza dos pastores e das igrejas periféricas assembleianas.

Assim, a criagdo dos ministérios assembleianos e do cargo de pastor-presidente

parece ter quebrado a ideia de unidade que se podia observar nas Assembleias de Deus,
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de 1911 a 1930, os ministérios, atualmente, parecem se posicionarem num duelo entre

si, de modo que:
um ministério ndo emprega suas finangas ou parte delas em beneficio
de outro ministério. Se uma igreja Assembleia de Deus pertence a um
ministério com recursos limitados e estiver enfrentando problemas
financeiros e, em funcao disso, ndo consiga realizar seus projetos, nao
deve esperar que uma igreja coirmd lhe fornega algum bem que a
ajude a sair das dificuldades. Na verdade, o que se tem visto é um
ministério com forte poder aquisitivo abrir outra igreja proxima com
uma estrutura mais aconchegante e acabar definitivamente com aquela
que ja estava manquejando e, em alguns casos, vangloria-se por levar

0s poucos membros da igreja pioneira como se estivesse tirando almas
do inferno (SOBRINHO, 2012, p. 43-44).

Este sistema de organizacdo das Assembleias de Deus em ministérios, a partir
também da criacdo do cargo de pastor-presidente, concentrou nas maos de um pequeno
grupo de lideres mais de um poder. Podemos lembrar de que este poder eclesidstico ¢
também capitalista, politico ¢ “divino”. Poderes que fazem o lugar social ocupado por

este pequeno grupo de lideranca ser visto como um lugar de disputa e cisdes.

O pastor-presidente fala de um lugar privilegiado na sociedade, que atrai varios
tipos de aproximacgdes. Haja vista, o0 que vemos comumente sdo os governadores ¢
demais politicos, em época de candidaturas as elei¢des brasileiras, correrem para dentro
dos templos assembleianos, principalmente para receberem oragdes e posarem em fotos
ao lado das principais liderancas das Asssembleias de Deus no Brasil e, ndo ¢ incomum,
vé-se, depois de vencidas as elei¢des, estes mesmos politicos naturalmente e de bom
coracdo abengoarem os assembleianos ao empregar alguns pastores ¢ alguns parentes
dos pastores-presidente em cargos comissionados nas prefeituras e nas esferas publicas

estaduais e até federais, como temos visto, principalmente no Estado de Pernambuco.

Logo, além do pastor-presidente falar de um lugar que lhe estabele também o
poder politico e capitalista (¢ ele e sua diretoria que administram todo o dinheiro da
igreja e escolhem onde investir o dinheiro), ele ainda assume a forga na sua posi¢ao por
falar em nome de Deus. Este falar deste lugar, garante-lhe um poder ainda maior perante
a sua comunidade, pois suas decisdes assumem um carater de ser algo feito sob a
vontade divina, cabendo aos crentes, simplesmente, acatar tais decisdes em obediéncia

ao servo de Deus, ao homem escolhido por Deus, para conduzir suas ovelhas rumo ao
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que a Biblia diz, embora, em muitos casos, basta um olhar mais atento para

percebermos que tais decisdes podem refletir uma postura por vezes, contraditoria.

Regressando agora ao perfil histérico sobre as trés épocas das Assembleias de
Deus, apds 1989, conforme ja dissemos, vive-se a época do discurso assembleiano
heterogéneo a deriva. A cada ano, surgem novas ramifica¢des das Assembleias de Deus
para todos os gostos. Atualmente, também se convive com o surgimento de novas
convengodes estaduais e até de cunho nacional. As Assembleias de Deus se ramificaram
em seus ministérios e se tornaram igrejas fragmentadas, dispersas, heterogéneas,
opostas entre si. Acerca disso, desses diversos ministérios, afirma Corréa (2006. p.80):
“de fato, os denominados Ministérios acabam favorecendo a sobrevivéncia de uma sigla
geral — Assembleia de Deus — com suas ramificacdes e divergéncias ao longo de sua

historia”.

E desse modo que suas ramificagdes sdo mantidas pelo primeiro nome
Assembleia de Deus, que aponta para uma rede de memorias, mas os seus lideres, ao se
dividirem, logo acrescentam um segundo nome, que aponta para uma atualidade, que
faz com com o novo nome acrescentado oculte a ideia da cis@o que ali houve e aponte
para mudangas:

ha Ministérios locais cujos lideres sao filiados a convengdes nacionais,
embora suas igrejas tenham autonomia administrativa. Assim, ¢
possivel encontrar na mesma cidade, mesmo bairro, e em alguns casos
na mesma rua Assembleias de Deus de diferentes Ministérios: Belém,
Madureira, Perus, Santos, Ipiranga, Santo Amaro, Bom Retiro, Vitoria

em Cristo, Manancial, Nova Alianca, Deus Forte, Nova Esperanga,
entre centenas de outros (FAJARDO, 2014, p. 163).

Do exposto, acerca dessa diversidade de ministérios que representam as mais
variadas ramificagdes assembleianas, podemos citar, por exemplo, na cidade de
Paulista em Pernambuco, a Igreja Assembleia de Deus Harmonia e a Igreja Assembleia
de Deus Exceléncia, ambas oriundas da igreja de Abreu e Lima - Pernambuco, com seus
respectivos ex-pastores da Convengdo da Assembleia de Deus Abreu e Lima -
pernambuco, mas que agora, apds desentendimentos com a direcdo desta Assembleia de
Deus, desfiliaram-se desta convencao e pertencem a lideranca desses novos ministérios

assembleianos que se tornaram independentes.
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Assim, os ex-pastores da Convengdo da Assembleia de Deus de Abreu e Lima,
ao se tornarem lideres destas igrejas independentes, passam a controlar a vida espiritual
dos seus membros ¢ o capital humano crente. Muitos crentes advindos da antiga igreja,
contudo, mesmo apos o cisma, as novas igrejas independentes conservaram o primeiro
nome: Assembleia de Deus, que da sequéncia a novas ramificagdes das Assembleias de
Deus, mas que criam barreiras que impedem, por exemplo, que um crente da
Assembleia de Deus de Abreu e Lima possa ir assistir a um culto nessas novas igrejas

independentes, o que ocasionaria uma severa puni¢ao a quem fosse.

E neste ambiente de cismas, brigas, divisdes, intrigas e indiferencas que as
Assembleias de Deus vivenciam a sua atualidade. E para reforcar ainda mais este campo
minado das ramificagdes das Assembleias de Deus, que por vezes, duelam arduamente
entre si em seus ministérios, que no dia 05 de dezembro de 2017 surge mais uma cisao
com o aparecimento da Conveng¢do das Assembleias de Deus no Brasil — CADB, a mais
nova convencao nacional, que ao surgir diversifica ainda mais o que ja tdo diversificado
campo atual das Assembleias de Deus. A Convencdo do Amazonas, filiada a CDAB,
promove a ordenagdo de mais de mil e duzentas mulheres ao cargo de ministra do
evangelho. Segundo o referido site, todas elas passaram por uma preparagdo e
treinamento que foi realizado pela mesa diretora da Convengao Estadual da Assembleia
de Deus no Amazonas — CEADAM, onde foram ministradas pelo presidente da igreja

pastor Jonatas Camara®.

Deste modo, podemos observar no site oficial desta nova Convencdo que ja
constam com mais de vinte e sete mil pastores, que se desfiliaram da CGADB e se
filiaram a CADB, a exemplo da CEADAM — Conveng¢do Estadual da Assembleia de
Deus no Amazonas (vide apéndice 4). Agora, as Assembleias de Deus no Brasil contam
com trés grandes convengdes nacionais. Ou seja: a CGADB — Conven¢do Geral das
Assembleias de Deus no Brasil (a primeira a surgir e durante muito tempo a Unica), a
CONAMAD - Convencgao Nacional das Assembleias de Deus de Madureira (a segunda,
que surge em 1988, como maior cisdo nas Assembleias de Deus até o momento) e,

agora, a atual CADB — Conveng¢do Nacional das Assembleias de Deus no Brasil, que

8 Informagéo extraida do site da Convencdo Estadual das Assembleia de Deus no Amazonas, disponivel
em: http://ieadam.com.br/blog/consagracao-de-pastoras-da-icadam-2018/ e acessado em 18 de setembro
de 2018,
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surge no dia 02 de dezembro de 2017° e ja se posiciona com grande impacto no seio
assembleiano por trazer o diferente no Capitulo I, Art. 2°, da pag. 3 do seu estatuto o

seguinte:
Art. 2° - Sdo propositos desta Convengao:

I - Reviver e continuar a histéria da Assembleia de Deus, iniciada
em Belém do Pard, tendo a Biblia como regra de fé e pratica e os

principios éticos, morais e espirituais do Evangelho Pentecostal;

IT - Ser um férum fraterno e voluntario de reflexdo, estratégias e
cooperagdo, priorizando a evangelizacdo e missdes no Brasil e até os

confins da Terra, respeitando o papel e missao da Igreja;

III - Congregar, congracar e promover o ministério cristao,

sem distin¢cdo da vocacido e chamada divina de homens e de mulheres;

IV - Promover a responsabilidade social da Igreja, especialmente

nas areas da educagao, cultura ¢ comunicacao;

V - Registrar convengdes estaduais e ministérios de igrejas

Assembleia de Deus que solicitarem registro.

Deste modo, antes de um més do seu surgimento, a CADB ja promoveu a
execucdo da ordenacdo de mais de novecentas mulheres como pastoras no més de
dezembro de 2017. Agora, observamos melhor o discurso heterogéneo a deriva neste
momento atual das Assembleias de Deus, principalmente por meio das suas grandes trés

convengdes nacionais, que apresentam o seu dizer bem marcado.

Ou seja, a CGADB permance identificada ao discurso machista patriarcal e s6
permite que homens possam ocupar o carpo de pastor e de pastor-presidente (cargo mais
alto) nos ministérios das Assembleias de Deus inscritos nesta convencdo. A
CONAMAD permitiu que, apenas, mulheres de pastores pudessem ser pastoras
também, o que nos faz perceber que, apesar de inovar na cisdo como a segunda

convencdo nacional a surgir nas Assembleias de Deus, a convengdo de Madureira fez

? A nova Convengio (CADB) surge juridicamente em 29 de novembro de 2017 € ¢ oficializada no dia 02
de deaembro de 2017, no Templo-central da Assembleia de Deus, de Belém do Para.
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refletir a posicdo de poder dos homens nas mulheres de outra forma, pois quem
credenciava a mulher ao cargo do pastorado era a posi¢do do marido dela. Logo, foi

uma inovacao neste ponto, repleta de equivocidade.

De acordo com Freston (1993, p. 66) “grupos novos podem inovar com muito
mais liberdade. Assim, a Assembleia de Deus dos anos 80 ndo é a mesma dos anos 10”.
Agora, podemos ampliar a fala deste autor e dizermos que a Assembleia de Deus dos
anos 10 e dos anos 80 ndo ¢ a mesma de 2017 e dos anos atuais. Com o cisma no
surgimento da CADB, independente da posi¢do do marido na igreja, esta terceira
convencao nacional das Assembleias de Deus ao surgir, passou a ordenar mulheres
assembleianas a partir da vocagdo e preparo da propria mulher. Logo, neste ponto, a
convengdo CADB ¢ a que realmente parece promover uma ruptura nas demais, como
forte oposicionista ao discurso, hoje, criticado por algumas rarmificagdes assembleianas
que possuem outro olhar para o trabalho feminino na igreja e que se opde a esse tipo de

discurso que impera abertamente na CGADB e disfargadamente na CONAMAD.
1.4 A constituicao histérica da Igreja Evangélica Assembleia de Deus em Portugal

Aqui, buscamos mostrar de forma cronolodgica, como este grupo que teve
origem numa divisdo e exclusdo, articula-se e consegue enviar um missionario para

Portugal, objetivando alargar as fronteiras do pentecostalismo assembleiano.

De acordo com Santos (1991), podemos afirmar que o avivamento de cunho
pentecostal, chamado também por alguns de “Movimento Pentecostal” ou “Novo
Movimento” ¢ o rebuscar de uma velha experiéncia da Igreja primitiva, principalmente
no que concerne a cura divina e a glossolalia (o falar em Linguas estranhas), e que
estava a ser fortemente vivenciada na atual conjuntura soécio-historica da primeira
década do século XX, em alguns paises, com destaque para os Estados Unidos da
América, Suécia, Pais de Gales, Alemanha, Dinamarca, Russia, Bugaria e India. Depois,
ainda baseado nas contribui¢des do autor lusitano Santos (1991, p. 12), “seguir-se-ia o
Brasil e logo depois Portugal que foram evangelizados por dois grandes homens (além

de muitos outros) de nome, Daniel Berg (sueco) e José Placido da Costa (portugués)”.

As Assembleias de Deus em Portugal tém sua veia embriondria com o
missionario portugués chamado José Placido da Costa, que de acordo com os estudos de

Branco (2013):
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foi um portugués natural de Valezim-Seia, nascido a 25 de dezembro
de 1869, casado com Maria da Piedade Silva Costa e pai de Maria dos
Prazeres Costa, tendo emigrado de Portugal para o Brasil, onde se
converteu ao evangelho em 1903 na Igreja Batista de Belém do Para,
onde foi batizado no dia 1° de novembro do mesmo ano nesta igreja
(BRANCO, 2013, p. 28).

Posteriormente, com a chegada dos missionarios pentecostais suecos Gunnar
Vingren e Daniel Berg, dos Estados Unidos da América, para Belém do Para — Brasil e
com as pregacgdes pentecostais feitas por estes dois missionarios na Igreja Batista de
Belém do Para, José Placido aderiu ao movimento pentecostal e deixou os ensinamentos

batistas, inserido nessa conjuntura socio-historica.

Ainda de acordo com Santos (1991) e Branco (2008), ao se identificar a esses
ensinamentos pentecostais, Jos¢ Placido da Costa decidiu fazer parte do grupo de
crentes que saiu da Igreja Batista de Belém do Para-Brasil em 18 de junho de 1911 e,
depois, formou uma congregacdo chamada de “Missdao de Fé Apostolica”, liderada
pelos missionarios pentecostais suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg. Deste modo:

em 18 de junho de 1911 resolvem fundar uma nova Igreja com o
nome Missdo de Fé Apostolica. Deste grupo faziam parte Ana Silva,
Antonio Mendes Garcia, Celina e Henrique de Albuquerque
(brasileiros), Emilia Dias Rodrigues, Isabel, Jodo Domingues,
Joaquim e Benvinda Silva, Maria ¢ Jos¢ Batista de Carvalho, Piedade
e José Placido da Costa (portugueses), Jerusa e Manuel Maria

Rodrigues (portugueses), Maria de Nazaré, Manuel Dias Rodrigues
(portugués) e Tereza Silva de Jesus (BRANCO, 2008, p. 03).

Foi pertinente retornarmos ao Brasil para ratificarmos que este grupo que se
identificou com os ensinamentos pentecostais assembleianos foi excluido do rol de
membros da Igreja Batista de Belém do Para - Brasil, por abandonarem alguns valores
tradicionais apregoados pela doutrina batista e por darem énfase a glossolalia, termo
compreendido na Assembleia de Deus como o falar em Linguas estranhas, mas bastante
questionado por noutras perpectivas teoricas, como sendo um disturbio psiquiatrico,

histérico.

De acordo com Brandao et al (1986), ao tomarem conhecimento da expulsdo
desse grupo da igreja, outros crentes membros desta igreja Batista de Belém do Para
resolveram se juntar em adesdo a este grupo, pois também encontravam-se identificados

(13

com 0s ensinamentos pentecostais apregoados pelos missionarios suecos- Assim, “aos



47

expulsos, juntaram-se outros que ndo haviam comparecido ao templo”, no dia da

reunido na qual esses membros foram afastados da igreja.

Do exposto, convém pontuarmos que foi ap6s o relatado acontecimento que esse
grupo passou a se organizar, inicialmente na casa da irma Celina de Albuquerque. De
acordo com Araujo (2011), ela foi a primeira crente a receber o batismo com o Espirito
Santo no Brasil, pois segundo Araujo (2011, p. 9): “ela passou a buscar a promessa de

Deus, vindo a receber no dia 8 de junho de 1911

Identificada aos ensinamentos pentecostais assembleianos, a irma Celina de
Albuquerque, por meio deste acontecimento, acabou por contribuir para precipitar a
sessdo extraordinaria do dia 13 de junho de 1911, da Igreja Batista de Belem do Para,

que excluiu todos os crentes que se mostraram identificados a crenca pentecostal.

Posterior a exclusdo, a irma Celina ¢ os crentes excluidos do rol de membros da
Igreja Batista de Belém vieram a fundar uma congregagdo, que com o transcorrer do
tempo passaria a ser chamada de Missdo de Fé Apostélica e que viria no futuro, mais
precisamente, de acordo com Camara (2011), em 18 de junho de 1911, a ser chamada
de Assembleia de Deus. Logo, pontuamos que de acordo com Costa (1985), esta igreja
sO passaria a receber o nome de “Assembleia de Deus” em territorio brasileiro em 11 de

janeiro de 1918.

Acerca do exposto, no que concerne ao grupo expulso e a implantacdo da nova
congregacao que passaria a surgir, Baptista (2002) ainda destaca a grande importancia
de José Placido da Costa neste momento socio-historico, ao atestar que “o irmao
Placido e a esposa sempre abriram a sua casa aos missionarios suecos, que encontraram
neles amigos fiéis e cheios de compreensdo”. Deste modo, € pertinente ressaltar que
Jos¢ Placido da Costa teve um importante papel, tanto no inicio da implantagdo da

Igreja Evangélica Assembleia de Deus no Brasil, quanto em Portugal.

E importante destacar que o nome Assembleia de Deus como denominago surge
pela primeira vez na cidade de Arkansas, nos Estados Unidos da América, no dia 02 de
abril de 1914. Segundo Branco (2008), anteriormente a esta data, em 1910 surgiu uma
das grandes Associagdes Pentecostais que possuia duas fraternidades: uma no Texas e
Arkansas, dirigida por E. M. Beel e a outra em Alabama e Missisipi, dirigida por H. A.

Gross.
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Branco (2008) ainda destaca que devido a este avivamento pentecostal entre as
igrejas evangélicas e protestantes surgiram muitas igrejas independentes com
diversificadas doutrinas. Para o autor, foi isso que fez com que alguns pastores fossem
excluidos do rol de membros de suas igrejas as quais pertenciam inicialmente, por
aderirem aos ensinamentos pentecostais, que de inicio, eram ensinamentos considerados
por muitos como sendo de uma seita. Foi nessa conjuntura que:

o pastor Bell editou um jornal chamado “A Fé Apostdlica”, que mais
tarde passou a chamar-se “Palavra e Testemunho”, desde Fort Wort no
Texas. Foi assim que a 20 de Dezembro de 1913, E. M. Bell publicou
um anuncio convocando todas as Igrejas do recente “Movimento
Pentecostal” para uma Convengdo que se realizaria a partir do dia 2 de
Abril de 1914 na cidade de Hot Springs no Arkansas. Na mesma
estiveram presentes cerca de 300 lideres, homens e mulheres de 20
Estados da América e do estrangeiro. Foram analisados cinco
aspectos: unidade doutrinaria, conservagdo da obra, interesses em
missdes estrangeiras, reunir as igrejas sob um nome comum para
propositos legais ¢ a necessidade de uma Escola de treinamento

Biblico. Foi ai que ficou decidido enviar uma fraternidade Pentecostal
com o nome de “Assembleia de Deus” (BRANCO, 2008, p. 04).

Aqui, esclarecemos que tal assertiva mostra que o nome Assembleia de Deus
outrora ja circulado e produzindo sentidos no solo americano, desmistifica a crenca de
alguns pesquisadores de que a alcunha Assembleia de Deus, como denominagéo
evangélica pentecostal, tenha sido originada no Brasil. Ocorre que este nome
Assembleia de Deus, ao surgir nos Estados Unidos da América em 1914, foi tomado de
empréstimo pelos missiondrios suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg, que propuseram
que as igrejas intituladas Missdo de Fé Apostolica em Belém do Para no Brasil,

passassem a serem chamadas de Assembleia de Deus.

Deste modo, segundo Branco (2008, 2013) e Costa (1985), por escritura publica,
em 11 de janeiro de 1918, tém-se inicio, assim, ao surgimento do nome
institucionalizado Assembleia de Deus no Brasil. Depois, com o passar dos anos e
devido as multiplas ramifica¢des que se originaram na Assembleia de Deus, ndo se pode
mais falar no singular em Assembleia de Deus, mas sim, de forma plural em
Assembleias de Deus, devido aos seus mais diversificados ministérios existentes no

mundo.

Do exposto, ainda no que se refere ao missiondrio José Placido da Costa,

convém pontuarmos que ele foi efetivamente o primeiro missionario pentecostal
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assembleiano enviado pela Assembleia de Deus do Brasil para Portugal. José Placido
chega do territorio brasileiro em Portugal em 1913. E pertinente destacarmos que neste
momento socio-historico no Brasil, ainda nio se tinha adotado o nome Assembleia de
Deus para esta denonimagdo evangélica, mas sim, o nome outrora ja citado de Missao

de Fé Apostolica.

José Placido chega no dia 04 de abril de 1913, com a sua esposa Maria da
Piedade Silva e sua filha Maria dos Prazeres Costa. Eles chegam a localidade natal dele,
chamada de Valezim-Seia, que fica numa zona serrana, na parte central de Portugal. E
neste local que ocorre o primeiro batismo de uma crente portuguesa que se identifica a
doutrina pentecostal assembleiana, a irma Maria dos Prazeres Mendes Corveira, que foi
batizada por meio de imersdo nas aguas, pelo missionario portugués José Placido. Por
tal acontecimento, Maria dos Prazeres entrou para os relatos historicos da igreja
portuguesa ao ser considerada como o primeiro membro da Assembleia de Deus em

Portugal.

Vale ressaltarmos, entretanto, que este primeiro trabalho missionario pentecostal
assembleiano realizado por Placido, apesar de deixar suas marcas em contribui¢des para
a divulgagdo desta doutrina pentecostal, foi um trabalho que nio prosperou, porque a
filha de José Placido da Costa morreu e ele entrou numa tristeza profunda apos tal
acontecimento. Por tal fato, ele recebeu muito apoio dos crentes batistas portugueses e
decidiu evangelizar e trabalhar com os batistas portugueses, pois a Igreja Batista ja
estava organizada em Portugal e bem estruturada, enquanto a Assembleia de Deus
ainda estava a se iniciar com graus de dificuldades, por tal motivo exigia um enorme

esforco para quem acabara de perder a sua filha, conforme destaca Branco (2008).

Além disso, como ele j& havia sido anteriormente um crente batista no Estado de
Belém do Para no Brasil, ele volta a se identificar aos ensinamentos batistas e passa a
ser membro da Igreja Batista em Portugal, onde com o passar do tempo € com a sua
intensa dedicacdo ao trabalho ministerial na Igreja Batista portuguesa, José¢ Placido da
Costa chega a ocupar o alto cargo de 2° Vice-presidente da Convencdo Batista em

Portugal.

Ao chegar o ano de 1921, a Igreja Assembleia de Deus no Brasil decide enviar
outro missiondrio pentecostal para evangelizar em Portugal, chamado José¢ de Matos

Caravela. Ele havia se convertido ao pentecostalismo assembleiano no Brasil, como
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imigrante portugués e também de acordo com Branco (2008, 2013) ¢ considerado como
sendo o fundador da Igreja Evangélica Assembleia de Deus no Estado do Amapa no
Brasil. Jos¢ de Matos Caravela ¢, entdo, ¢ considerado o segundo missiondrio da
Assembleia de Deus no Brasil, que ¢ enviado para disseminar os ensinamentos

pentecostais assembleianos em solo portugués.

Jos¢ de Matos Caravela funda uma Igreja Assembleia de Deus numa cidade
chamada de Tondela, muito perto de Valezim-Seia, distrito de Viseu. Com a criagdo
desta igreja houve muita polémica e desentendimentos entre os crentes desta regido,
porque o surgimento dela acabou por contribuir para dividir a Igreja Batista na qual o
José Placido trabalhava, pois alguns crentes batistas comegaram a se identificar aos
ensinamentos pentecostais assembleianos trazidos pelo missionario Jos¢ de Matos
Caravela e passaram a se perceber como pentecostais assembleianos, contrariando, deste
modo, a lideranca da Igreja Batista local. Por motivo desta desavenca entre os crentes,
José de Matos Caravela decidiu sair desta regidoe partir rumo ao Sul de Portugal em
1923, mais precisamente, para a cidade de Portimdo, onde ele fundou a Assembleia de

Deus.

Dito isso, baseados principalmente nos estudos de Barata (1999); Baptista
(2002) e Branco (1981, 2008, 2013) convém destacarmos que ¢ a partir da chegada da
Assembleia de Deus a Portimao, que havera realmente uma maior expansao pentecostal
assembleiana em Portugal. Antes desse momento sdcio-historico, o que havia era
apenas um trabalho evangelistico pentecostal assembleiano e com poucas pessoas
participantes. Mas a partir deste acontecimento histérico, a Igreja Assembleia de Deus
em Portugal extende-se para atingir, com o transcorrer do tempo, grandes dimensdes no
territorio portugués. De inicio, a Assembleia de Deus em Portugal sofreu forte rejeicao,
pois os portugueses estranharam inicialmente a doutrina pentecostal. Acerca disto,
atesta Lourenco:

ndo resisto a citar Fernando Pessoa que, procurando uma defini¢do
para um novo produto alimentar, disse: primeiro estranha-se, depois
entranha-se! Acho que tem sido um pouco isso que tem definido o

Movimento Pentecostal em todo o mundo e também em Portugal
(LOURENCO, 2006, p. 21).

De fato, os primeiros contatos dos portugueses com a doutrina pentecostal

causou estranheza, mas também causou muita curiosidade noutras pessoas, que
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desejaram conhecer o que era apregoado pelos missionarios advindos, primeiramente,
do Brasil e depois, pelos suecos acerca desse movimento pentecostal assembleiano. E
importante destacar estes dois marcos historicos na expancdo da Assembleia de Deus
em Portugal, a propaga¢do de sua doutrina pentecostal em 1924 na cidade de Portimao e
a chegada dos missionarios suecos a Lisboa e Porto na década seguinte, como podemos

observar nas palavras de Barata:
so0 na década seguinte se implantaria, cresceria ¢ se constextualizaria
na cidade de Lisboa, sob uma bandeira sueca. A bandeira sueca a que
nos referimos, em sentido metaforico, indicava tdo-s6 a nacionalidade
ou a procedéncia de alguns dos pioneiros, 0s quais em conjunto com
os primeiros portugueses levaram a mensagem evangélica e

pentecostal as suas origens, a Igreja Primitiva do livro dos Actos dos
Apostolos (BARATA, 1999, p. 07).

Assim, nos anos de 30, chegaram a Portugal os primeiros missionarios suecos
com a linha pentecostal assembleiana. Em primeiro lugar a capital do pais, Lisboa, onde
se implanta mais uma Assembleia de Deus. Em 1933, o missiondrio sueco Daniel Berg
chega a Portugal e funda a Assembleia de Deus no Porto. E importante ressaltar que a
presenca dos missiondrios suecos em Portugal, defensores da doutrina pentecostal
assembleiana contribuiu consideravelmente para a expansdo da Assembleia de Deus

neste pais.

Outra marca sueca que se destacou foi a consolidagdo na igreja da implantagao
de tracos identitarios, que durante muitos anos se tornaram vistos como uma das
principais caracteristicas de identificagdo dos crentes assembleianos tanto em Portugal,
quanto no Brasil. Esses tracos sao chamados socialmente por “usos e costumes” (marca
identitaria da contribui¢do dos suecos a Assembleia de Deus, principalmente no modo
de se vestir dos crentes), conforme podemos perceber neste relato acerca da esposa do

missionario sueco Daniel Berg, presente nas palavras de Santos (1991, p. 15):

os irmaos antigos recordam que a senhora Berg vestia de uma forma
muito simples, fazia diversos trabalhos e estava sempre pronta a
ajudar os necessitados. A simplicidade ¢ a humildade desta senhora
(crente no Senhor Jesus), tocou no coragdo dos crentes primitivos
(SANTOS, 1991, p. 15).

Acerca do exposto sobre o perfil historico assembleiano no que se refere a forte

presenca dos suecos, ¢ necessario esclarecermos ainda baseado principalmente nas
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contribuigdes de Branco (1981, 2008, 2013), que desde a origem do Movimento
Pentecostal até o tempo mais atual, nunca este movimento na Suécia se chamou
Assembleia de Deus, ja que esta alcunha foi originada, de fato, nos Estados Unidos da
América e retomada para nomear a Assembleia de Deus no Brasil. Desse modo, o que
existiu de fato e o que ainda existe na Suécia até a atualidade ¢ um Movimento
Pentecostal que possui uma identifica¢do doutrinaria de modo semelhante a Assembleia

de Deus originada no Brasil.

Outro fator importante a se destacar ¢ que em 1939 ocorre a primeira Convengao
da Assembleia de Deus em Portugal. Acerca do poder e da auagao da Convengao,
Barata (1999) esclarece:

dentro da Assembleia de Deus como comumente ¢ designado o
Movimento em Portugal, ha uma verdade biblica de imenso valor: a
independéncia e a integridade da igreja local. Na Biblia ndo se
encontra mencionada qualquer autoridade humana com seu dominio
sobre a igreja local. (...) Ndo é numa Convengdo que se determina o
futuro da Obra. Ha coisas indispensaveis que necessitamos ventilar, e
unidos poderemos mais e melhor do que separados, por exemplo no
que diz respeito a nossa literatura, missdo, etc., mas ndo ¢ das
atribui¢cdes da Convengdo determinar sobre estas coisas. O alvo da

Convengdo ¢ mais espiritual, para ndo dizer absolutamente espiritual
(BARATA, 1999, p. 17).

Nas palavras desse autor percebemos que a caracteristica da Convencdo de
Portugal ¢ de reconhecer a autonomia local de cada Igreja Assembleia de Deus
portuguesa, ndo fazendo interferéncias em seu dominio local e assumindo,
priorirariamente, a fun¢do de ordem espiritual. Para tal, Barata (1999) retoma a Biblia
para dizer que ela atesta a independéncia e a integridade da igreja local, ndo havendo a

necessidade de uma interferéncia humana externa para com a igreja local.

No que se refere ainda ao primeiro propagador da doutrina pentecostal
assembleiana, de acordo com Branco (2013) e Barata (1999), José Placido da Costa
volta ao Brasil e depois vai para Buenos Aires, na Argentina (entre 1926 e 1934). José
Placido regressa ao Porto, em Portugal, por volta de 1934/35, desta feita, novamente
identificado aos ensinamentos pentecostais assembleianos. Assim, segundo Branco
(1981, 2008, 2013) ele regressa como missionario pentecostal assembleiano. Sobre isso,
Santos ainda acrescenta:

desde 1935 que o irmao José Placido da Costa desempenhava fungdes
de co-pastor, para além de presidente da junta administrativa (as leis
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do nosso pais s6 admitiam cidaddos portugueses como presidentes das
corporagdes). Porém, a partir de 1939, apos a saida de Holger
Backstrom, Placido da Costa assume as fungdes de pastor-presidente.
José Placido da Costa viria a ter como adjuntos os pastores Jaime
Figueiredo e Augusto Henriques (SANTOS, 1991, p. 31).

Desse modo, José Placido deu assisténcia as igrejas em Esgueira, Agueda,
Recardaes e Carvalhal Redondo, vindo a ocupar o cargo de co-pastor na Assembleia de
Deus no Porto, no periodo de tempo de 1935 a 1939, chegando ao maior cargo
eclesiastico assembleiano na regido, de acordo com Santos (1991) e Branco (2013), ao
se tornar o pastor-presidente no periodo de 1939 a 1950. Depois desse periodo, ele
regressou a Valezim-Seia, local onde continuou a dar assisténcia ao evangelismo

pentecostal assembleiano, vindo a falecer em 11 de abril de 1965.

Segundo Barata (1999, p. 08), “[...] a existéncia dos pentecostais tem dependido
da pregacdo do Evangelho”. Do exposto até aqui, fica evidenciado que a principal
estratégia de crescimento da Igreja Evangélica Assembleia de Deus foi em seu inicio o
forte evangelismo pentecostal assembleiano apregoado, principalmente, por meio dos
crentes missionarios que fizeram com que a doutrina pentecostal assembleiana pudesse
tomar grandes dimensdes tanto no territorio do Brasil, quanto no solo de Portugal.
Assim,

mantendo este padrdo, José Placido da Costa (um ex-batista), Manuel
José de Matos Caravela, Daniel Berg, Jack Hérdstedt (auxiliado por
um jovem vindo de Evora), que se baptizara em 1934, o pregador
Rogério R. Pereira), Samuel Nystrém e Tage Stdhlberg, apesar de
oriendos de culturas diferentes, com raizes sociologicas diversificadas,
mas experiéncias comuns dentro da doutrina pentecostal, tendo
conhecido sobretudo o evangelho na Suécia e no Brasil, influiram

enormemente na implantacdo e edificagdo do evangelhol...]
(BARATA, 1999, p. 08).

Deste modo, segundo Carreto (2010) e Branco (2013), a Assembleia de Deus
portuguesa cresceu, continua em processo de crescimento e esta presente em todas as
provincias de Portugal. Deste modo, por atingir tal expansao territorial ¢ humana, ¢
considerada a maior denominagdo evangélica em Portugal. Este crescimento da igreja
também ¢ reconhecido nos estudos de Parreira (2009) e Branco (1999), ao atestarem
que, apesar da doutrina pentecostal da Assembleia de Deus ter enfrentado muitas

dificuldades em seus primeiros passos estabelecidos em solo portugués, o passar dos
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anos lhe trouxe o crescimento de membros e¢ de templos espalhados em todas as

provincias portuguesas. Assim:

tomando como ponto de partida o tridngulo Suécia, América do Sul e
Portugal, este ainda que com ntimeros diminutos, o que temos desde a
primeira década do século XX, isto é, desde 1910, até a década de 90,
¢, sem duvida um crescimento na ordem dos milhdes de comungantes
nas Assembleias de Deus, ao qual ndo sera alheio o que socidlogos
evangélicos ja chamaram de compartilhar de um Pentecostes nao
apenas doutrinal e historico, mas sobretudo existencial ou, se
preferirmos outro vocabulo descomprometido com a filosofia, um
Pentecostes vivencial (CARDOSO, 2014, p. 28).

E pertinente destacarmos esse pentecostalismo vivencial que se tornou uma
marca fortemente presente e impulsionadora do crescimento da Assembleia de Deus,
principalmente em suas origens, tanto no Brasil, quanto em Portugal, sempre marcada
pela caracteristica do testemunho da fé vivenciada pelos seus crentes membros
participantes deste processo de evangelismo e propagacdo da doutrina pentecostal
assembleiana, ao relatarem, incessantemente, para as outras pessoas, principalmente,
para quem pertencia a outro credo religioso, as suas experiéncias e visdes espitituais que
despertavam a curiosidade destas pessoas nao-crentes e atraiam a presenga delas para os

cultos com a finalidade de ouvirem as pregacdes pentecostais assembleianas.

Acerca deste crescimento, no que concerne ao papel da importante contribuigao
dos crentes pentecostais assembleianos representados principalmente pelos seus

missionarios, Cardoso (2014) esclarece que:

como todo o crescimento das igrejas evangélicas pentecostais, o da
portuguesa de um modo geral, e o lisboeta em particular, deveu-se ao
desenrolar de uma forca centrifuga, caracteristica das igrejas
pentecostais, onde cada crente ¢ um embaixador do evangelho. O
padrao de crescimento, em Lisboa da Assembleia de Deus Pentecostal
estd no quadro do que afirmam alguns historiadores do crescimento
das igrejas na América Latina, numa obra publicada ha mais de trinta
anos e que ¢ valido também para Portugal: “O esfor¢o evangelistico
pentecostal ndo depende da atividade profissional dos ministros, mas,
antes, da responsabilidade e do privilégio de cada crente”. Esta de
igual modo no funcionamento da fé de cada membro, por mais
simples que socialmente ele fosse (CARDOSO, 2014, p. 27).

Deste modo, podemos perceber que o papel ocupado por cada crente
assembleiano em sua posi¢do social € quem contribui e continua a contribuir para a

socializacdo da doutrina pentecostal, tanto no Brasil, quanto em Portugal, paises onde
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essa denominacgdo continua a ser na atualidade a maior denominagdo evangélica e

pentecostal em termos de seguidores e de expansao territorial.

Todavia, Branco (2008, 2013) salienta que nos anos de 1980, a Assembleia de
Deus em Portugal sofreu uma grande divisdo e muitas igrejas pentecostais em Portugal
passaram a surgir a partir da Assembleia de Deus, como por exemplo, A Igreja Centro
Cristio Vida Abundante, A Igreja Manancial de Aguas Vivas, a Igreja Vida Vitoriosa, a
Igreja Nova Alianga. Desse modo, por divergéncias, varias igrejas se desfiliaram da

Convengao da Assembleia de Deus em Portugal e fundaram outros nomes.

Mesmo com este impacto sofrido nos anos de 1980, pontuamos que a Igreja
Evangélica Assembleia de Deus em Portugal continua em constante processo de
crescimento, conforme ja citado, havendo sempre a necessidade da ordenacdo de novos
pastores ao cargo ministerial da igreja. Acerca dessa pratica, ainda convém dizermos,
baseado principalmente nas contribuicdes de Branco (2003, 2010) que os primeiros
poucos portugueses pentecostais assembleianos comecaram a ser consagrados ao

ministério da Igreja Evangélica Assembleia de Deus em Portugal no ano de 1938.

Contudo, ¢ importante destacarmos que foi com a criagdo da Convencdo da
Assembleia de Deus em Portugal no ano de 1939, que foram consagrados varios
pastores e duas mulheres ao ministério da igreja, sendo Portugal um dos primeiros
paises a atribuir a consagracdo de mulheres ao ministério da igreja, o que, de acordo
com Branco (2008, 2013), causou bastante polémica para com os lideres religiosos de
outras igrejas que se chocaram com tal acontecimento historico. Outro acontecimento
importante para esta igreja em Portugal, ocorreu nos anos de 1942/1943 com o
surgimento e consolidacao da Casa Publicadora da Convencao das Assembleias de Deus

em Portugal - CAPU.
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CAPITULO 2 — A ANALISE DO DISCURSO DE LINHA FRANCESA E AS
INTERFACES DA AD COM OS ESTUDOS CULTURAIS

Nesse capitulo apresentamos a Analise do Discurso de linha francesa (AD) em
sua constitui¢do ¢ o modo como se consolida essa disciplina da interpretagdo com o
transcorrer dos anos. Assim, mostramos os seus postulados tedricos e analiticos, ao
definir o que entendemos, nesta tese, por discurso, ideologia, sujeito, posi¢cdes-sujeito,
condicdes de producdo do discurso, formacdes discursivas e imagindrias,
interdiscurso/memoria discursiva, efeitos metaforicos e o discurso religioso na Analise
do Discurso de linha francesa. Mobilizamos ainda, uma interface com os Estudos
Culturais para trabalharmos o conceito de identidade. Esses postulados serdo retomados
no capitulo que analisard o corpus discursivo, contendo as entrevistas feitas aos sujeitos

assembleianos de ramificagdes no Brasil e em Portugal.

De acordo com Baronas e Miotello (2011, p. 11): “a Analise do Discurso
irrompeu na geografia francesa no final dos anos sessenta com os trabalhos pioneiros de
Michel Péchéux”. Assim, em sua veia embrionaria, € no cenario da intelectualidade
francesa, no decorrer dos anos sessenta e setenta que emergem na Franga importantes
discussdes aprofundadas e rupturas em torno do Materialismo Histérico de Althusser,
da Linguistica Estrutural de Saussure e da Psicandlise, com a releitura lacaniana de

Freud. Desse modo:

de um lado, com o progresso da Linguistica, era possivel ndo mais
considerar o sentido apenas como conteudo. Isto permitia a analise de
discurso ndo visar o que o texto quer dizer (posi¢do tradicional da
analise de contetdo face a um texto) mas como um texto funciona. De
outro, nesses mesmos anos, ha um deslocamento no modo como 0s
intelectuais encaram a “leitura”. Este fato pode ser pensado a partir de
trabalhos como os de Althusser (Ler Marx), de Lacan (a Leitura de
Freud), de Foucault (a Arqueologia), de Barthes (a Relacdo
leitura/escrita). H4 o que designo como suspensdo da nogdo de
interpretacdo. A leitura aparece nao mais como simples decodificagao
mas como a constru¢do de um dispositivo tedrico. [...] um sentido
preciso que leva em conta a materialidade da linguagem, isto é, sua
ndo-transparéncia e coloca a necessidade de construir um artefato para
ter acesso a ela, para trabalhar sua espessura semantica — lingiiistica e
historica — em uma palavra, sua discursividade (ORLANDI, 2001, p.
21-22) (grifos originais).

E nessa diretriz que a Analise do Discurso (AD) é vista como uma desdisciplina,

pois ¢ articulada no entremeio de trés regides do conhecimento cientifico: o
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Materialismo Historico, a Linguistica e a Psicandalise. Orlandi (2007) a alcunha assim
para substituir interdisciplinaridade. A autora recusa essa nogdo, pois uma disciplina
precisa ser dominante em relagdo a outra para que a interdisciplinaridade se estabelega,
0 que ndo se configura na Analise do Discurso de linha francesa, na qual as trés teorias
referenciadas a constituem, de forma paritaria. Logo, a AD ¢é de entremeio porque se
move no espago entre a Linguistica e as ciéncias das formagdes sociais, trabalhando
conceitos exteriores ao dominio da Linguistica, interrogando-os:

interroga a Linguistica pela historicidade que ela deixa de lado,

questiona o Materialismo perguntando pelo simbdlico e se demarca da

Psicanalise pelo modo como trabalha a ideologia como materialmente

relacionada ao inconsciente sem ser absorvida por ele (ORLANDI,
2007, p. 20).

Desse modo, conforme vemos em Orlandi (2007), a AD ¢ uma disciplina de
entremeio, que reterritorializa nogdes externas na elaboracdo de seus pressupostos
norteadores, promovendo uma releitura de conceitos trazidos da Linguistica
(mecanismo de enunciagdo), Teoria Materialista Histérico-dialética (formacgdes
sociais/Marxismo) e da Teoria do Discurso (semantica de base materialista), todos esses
pressupostos atravessados por uma teoria da subjetividade de base lacaniana. Dito de
outro modo, de uma teoria ndo-subjetiva da subjetividade, preocupando-se com o

funcionamento do processo de significacdo de sentidos e de sujeitos.

Nesse aspecto, embora a Analise do Discurso pecheutiana tenha a Linguistica
em sua formac¢do, dela se afasta por estar filiada a outras regides do conhecimento,
conforme compreende Maldidier (2003). Essa teoria pressupde a Linguistica, pois
compreende a lingua como um sistema significante. Para Orlandi (2007) ndo se pode
ndo estar sujeitos a Linguistica, isto €, aos seus equivocos, a sua opacidade, pois nao
existe neutralidade nem no uso mais cotidiano do simbolo. A autora compreende o
discurso como o movimento dos sentidos, lugares provisérios de conjun¢do e dispersao,
de unidade e de diversidade, de indistin¢do, incerteza, de habitos, de ancoragem e de

vestigios.

No que concerne a ideologia, Althusser (1980), ao fazer uma releitura de Marx,
sob o viés da concepcdo materialista da historia, formulou a teoria das ideologias com
base nas formacgdes sociais, corrigindo, assim, a falha marxista de ter ignorado as

formagdes imaginarias. De acordo com Orlandi (2005, 2006a) a ideologia retrata a
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relacdo imagindria dos sujeitos com suas condigdes reais de existéncia, como bem atesta
Indursky (1997, p. 19): “a relagdo imaginaria com mundo real ¢ que ¢ o objeto da
representacdo ideoldgica”. Nesse ponto, ao observar uma existéncia material a
ideologia, Althusser (1980) defende que s6 ha pratica através e sob uma ideologia, bem

como, que so ha ideologia pelo sujeito e para o sujeito.

Dentre essas contribui¢des, ainda se destaca a figura de Harris, com a publicacao
de um artigo intitulado Discurse Analysis, publicado em 1952, embora ele tenha
excluido de suas perspectivas um dos principais legados que viria a servir de base para o
estudo da Analise do Discurso de linha francesa, que € o contexto socio-historico de
producdo, contudo, hd uma compreensdo consensual entre os primeiros estudiosos da
Andlise do Discurso de linha francesa, que defende ser a obra de Harris considerada o
marco inicial da Analise do Discurso pecheutiana, pois, coube-lhe atribuir a alcunha
Analise do Discurso a nova perspectiva tedrica que se embrionara na Europa, conforme

compreende Conein et al (2016).

Contudo, foram os debates acerca da triade, Saussure-Marx-Freud, que
favoreceram a publicagdo em 1969, do livro: Analise Automatica do Discurso, de
Michel Pécheux, que procurava mostrar que o estruturalismo deixava brechas ao
analisar as frases. Atento a essas brechas, ele pesquisou um dispositivo que pudesse
abarcar essas lacunas e escreveu seu primeiro texto voltado a essas interrogacdes feitas
pela Linguistica, pelo Materialismo e pela psicanalise. A necessidade de publicacdo do
texto de Pécheux foi externada pelos seus seguidores e em 1969 foi editada a Andlise

Automatica do Discurso (AAD) inaugurando definitivamente a AD na Franga.

Esta obra defende uma ruptura epistemologica, apresentando o discurso como
cerne nas questdes tedricas relativas a ideologia e ao sujeito, principalmente porque
ocorre a rejei¢do da concepgao de sujeito enquanto entidade homogénea e estimula-se a
valorizagdo da compreensdao de sujeito numa visdo dispare do consciente ¢ do
inconsciente. De acordo com Charaudeau e Maingueneau (2006, p. 202): “tratava-se de
fazer o texto parecer uma plenitude enganadora cuja andlise devia revelar a

‘incoeréncia’ fundamental, relacionando-a ao trabalho de forgas inconscientes”.

Do exposto, visando definir o seu campo de atuacdo, a AD procurou analisar,
sobretudo, discursos politicos de esquerda e textos impressos. De inicio, a AD foi

definida como o estudo linguistico das condi¢des de producdo do enunciado, tendo
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como apoio conceitos ¢ métodos da Linguistica. A AD procura enfatizar o estudo da
lingua em funcionamento para a produgao de sentidos e analise do texto. De acordo com
Silva (2018, p. 141): “o sujeito fala a partir de uma posi¢do, de um lugar social. Nessa
guisa, o sujeito estd sempre interpretando e ao interpretar produz sentidos, identificado a
formagdo discursiva a partir da posigdo-sujeito que enuncia”. E desse modo que a
Andlise do Discurso pecheutiana considera o homem na sua historia, considera os
processos e as condi¢des de producdo da linguagem, pela relacdo estabelecida da lingua
com os sujeitos que a falam e as situagdes em que produz o dizer, como compreende

Magalhaes (2011).

E preciso pontuarmos que, na Anélise do Discurso pecheutiana, o linguistico e o
histérico ndo sdo campos dispares, mas se complementam. Eles sdo campos
constitutivos no processo de significacdo dos sentidos, por tal motivo, é que existem os
deslocamentos de sentidos e, de acordo com Grigoletto (2013), existe uma concepgao de
sujeito cindido em sua estrutura. Essa compreensdo permitiu 2 Andlise do Discurso de
linha francesa ndo trabalhar com o que o texto quer dizer (posigdo tradicional da analise

de conteudo), mas sim, com o como o texto funciona (posi¢ao assumida pela AD).

Nessa guisa, ¢ preciso considerar que a Andlise do Discurso de linha francesa ¢
constituida por trés épocas. De acordo com Pécheux (1969), sdo, de fato, trés momentos
distintos, a saber: a primeira época (AD-1), compreendida no periodo que se estende de
1969 a 1975, é chamada de Periodo das Maquinas Discursivas, no qual as posi¢des
ideologicas e os lugares sociais sdo vistos menos conflitantes.

De fato, sdo, exatamente, as relacdes que ocorrem entre as maquinas discursivas
que se constituem objeto de andlise nessa fase. A proposta foi criar um dispositivo de
analise de textos baseado num modelo de uma maquina de ler que arrancaria a leitura da
subjetividade. Tratava-se de um método de andlise por computador e foi, juntamente
com os programas de lexicometria, um dos primeiros programas operacionais no
dominio da analise de textos por computador.

Nessa primeira época, o sujeito ¢ concebido numa perspectiva que o compreende
como assujeitado a maquindria, submetido as regras determinadas que delimitam a
produgdo do discurso enunciado por ele. Logo, quem, de fato, fala, ¢ uma instituicdo ou
uma dada teoria, ou ainda a ideologia.

Podemos dizer também que a formacao discursiva e a formagdo ideoldgica

aparecem com mais intensidade nas andlises de Pécheux, nesta primeira época (AD- 1),
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pois representam a relagdo entre o discurso e o sujeito e a relacdo entre o historico e o
politico; juntas sao também responsaveis pelos sentidos produzidos no discurso. Além
disso, esses elementos visam a teorizar sobre as possibilidades discursivas, verificando
como um determinado enunciado significa.

A segunda época da AD, periodo que se estende de 1976 a 1979, ¢ concebida
como o periodo das formac@es discursivas (FD), na qual tem-se a compreensdo de que
aquilo que determina o que pode/deve ser dito esta relacionado e compreendido a partir
de um dado lugar social que o sujeito ocupa. Ainda de acordo com Mussalim (2003, p.
120), “adota-se a perspectiva segundo a qual os diversos discursos que atravessam uma
FD nao se constituem independentemente uns dos outros para serem, em seguida,

postos em relagdo, mas se formam de maneira regulada no interior de um interdiscurso”.

A autora ainda argumenta que € nessa época que a visdo acerca da ‘maquinaria
discursiva’ serd realmente desconstruida, pois as maquinas passam a ser vistas por
Pécheux como relacdo de forgas desiguais entre os processos discursivos. Assim:

fica evidente, portanto, que o conceito de formagao discursiva aparece
como elemento fundamental a partir da segunda fase da Analise do
Discurso, elemento este que possibilita justamente a compreensdo de

que um discurso se mostra sempre irredutivelmente heterogéneo
(GRIGOLETTO, 2002, p. 31).

Além do conceito de formagdes discursivas sofrer alteragdes, € preciso
pontuarmos que, nesta segunda €poca, a nocao de sujeito sofre alteragdo, pois se deixa
de conceber a nog¢do de sujeito como uma ideia de unidade. Ele passa a ser
compreendido, como disperso, como aquele que passa a ocupar diversos papéis,

conforme as variadas posi¢des-sujeito que ocupa no espago interdiscursivo.

Na AD-2, para Pécheux (1969), uma das mudancas referentes as maquinas

discursivas relaciona-se diretamente com as formagdes discursivas. Assim:

[...] € possivel observar que o conceito de formacdo discursiva
formulado inicialmente por Michel Pécheux como "aquilo que “pode e
deve ser dito (articulado sob a forma de uma arenga, de um sermio, de
um panfleto, de uma exposi¢do, de um programa, etc.) a partir de uma
posicdo dada numa conjuntura dada’ (1971) se desloca,
principalmente, a partir das contribuigoes de Jean-Jacques Courtine
(1980) [...] (BARONAS, 2011, p. 11).
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Assim, de acordo Baronas (2011), diferente da primeira época da Analise do
Discurso de linha francesa, na qual a formagao discursiva era vista agindo diretamente
sobre a enunciacdo do sujeito, nesse segundo momento, por conta do carater
heterogéneo da discursividade, ela precisou ser (re) vista como “a descricdo do
deslocamento realizado pelos sujeitos, de sua passagem de um lugar enunciativo para
outro”. Assim, para que se possa entender uma formagao discursiva recorre-se sempre a
outras formagdes discursivas, fazendo-nos entender que sempre estaremos significando

um texto partindo de outros textos ja significados/existentes/cristalizados.

A terceira €poca, conhecida por AD-3, para Pécheux (1969) historiciza o periodo
correspondido entre 1980 a 1983. De acordo com Nascimento (2008, p. 29), pode-se
dizer que “a memoria discursiva € trazida para a AD, através de Courtine (2009, 2017),
a partir do conceito foucaultiano de dominio de memoria. Courtine (1981) lembra que
ha sempre ja um discurso, ou seja, o enunciavel é exterior ao sujeito enunciador. E
através da memoria discursiva que € possivel perceber a circulacio de formulagdes
anteriores, sendo ela quem possibilita perceber, no intradiscurso, elementos do

interdiscurso que aparecem ressignificados.

Essa terceira época recebeu, também, a influéncia da linguista Jacqueline
Authier-Revuz que, a partir dos estudos de Bakhtin, na confluéncia com Lacan
apresentou a no¢do de heterogeneidade marcada e ndo marcara. Nog¢ao que faz explodir
a ideia de maquinaria discursiva estrutural, visto que ha o primado teorico do outro
sobre 0 mesmo. A autora defende a tese de que a homogeneidade do discurso ¢ uma
ilusdo, sendo o mesmo atravessado por discursos outros que anunciam a presenga de
diversas vozes em uma s6 voz. Aqui, a nogao de sujeito da Analise do Discurso de linha
francesa sofre um deslocamento, que inaugura uma nova vertente, pois o sujeito passa a
ser constituido pela heterogeneidade, afetado pelo primado do interdiscurso (memoria
discursiva). Logo, vé-se, assim, um sujeito heterogéneo, divido, clivado e cindido em
sua estrutura, pois o eu, ndo € o senhor de si, agora, ele ¢ atravessado pelo “outro”, pelo
“Outro” (Deus, inconsciente), pelo desconhecido, que passa a constituir o sujeito em sua

identificagcdo a uma formagao discursiva.

Além de refletir sobre a propria historia das ciéncias humanas, coube a Pécheux
o mérito de ter analisado as bases epistemologicas que possibilitaram o surgimento da
AD, tendo em vista que suas pesquisas direcionavam-se no papel da Linguistica no

ambito das ciéncias humanas, nas suas crises, conquistas e contribui¢des que a ciéncia



62

da linguagem traz ao campo da AD. Advindo dai, o que ele convencionou chamar de:*‘a

tripla entente’- Saussure-Marx-Freud, que alicer¢am toda a sua obra. Assim:

[...] esse triplo assentamento traz consequéncias teoricas: a forma
material do discurso ¢ linguistico-historica, enraizada na Historia para
produzir sentido; a forma sujeito do discurso € ideoldgica, assujeitada,
ndo psicoldgica, ndo empirica; na ordem do discurso hd o sujeito na
lingua e na Historia (GREGOLIN, 2003, p. 08).

E desse modo que, de acordo com Gregolin (2003, 2006), o sujeito da Analise
do Discurso de linha francesa é cindido em sua estrutura, pois sentidos e sujeitos se
constituem mutuamente pela exterioridade constitutiva, inscrita na historicidade. Assim
se compreende, aqui, um sujeito afetado pelo inconsciente e interpelado por uma
ideologia que o interpela a ocupar uma posicao social inscrita numa formagao discursiva

e ideoldgica, que promovem no sujeito uma injun¢ao a interpretagao.

Algo também ressaltante de se pontuar ¢ que Michel Pécheux foi influenciado
também pela tese desenvolvida pelo historiador Michel de Certeau. Assim, pelo viés de
A escrita da histdria, principalmente no segundo capitulo, intitulado A operagao
historiografica, Pécheux observa no trabalho de Certeau, como se mostra o oficio do

pesquisador, ao fazer histéria como uma operagao historiografica.

Isto €, uma pesquisa sobre outra pesquisa, um texto sobre o outro texto. Michel
de Certeau mostra a Pécheux que produzir historia, desse modo, vai muito além de uma
atividade de datacdo, de fidelidade aos fatos cronoldgicos, de registros datais. Esse
modo de pensar contraria a historia objetiva do século XIX, cujo objetivo principal, na
Historia, era a busca da “verdade” dos fatos. Certeau defende, na 6tica de Lira (2013, p.
305) que “[...] o historiador ndo fala e nem tem a ambicao de falar verdades absolutas. O
discurso da histéria, embora deseje um efeito de real, ele ndo outorga uma verdade

sobre o passado”.
2.1 Discurso, ideologia, sujeito e posi¢des-sujeito

Segundo Orlandi (2005), etimologicamente, a palavra discurso tem em si a ideia
de curso, de percurso, de movimento. Assim, o discurso ¢ a palavra em movimento, de
modo que o estudioso do discurso observa o sujeito falando em um processo de
historiciza¢do continuo. O discurso para Pécheux (1993, p. 82): “[...] ¢ o efeito de

sentidos entre locutores”, pois o que ¢ encontrado no discurso € um complexo processo
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de constituicdo de sujeitos e de producdo de sentidos oriundos da tensdo entre
constituicao e formulagao.

Fernandes (2007, 2008) atesta que devido ao fato de os discursos terem sua
legitimidade assegurada no ja-dito, na memoria, eles ndo sdo fixos, mas se transformam
e assumem outros valores, de acordo com a época, o lugar ¢ a ideologia vigentes. Ja
para Foucault (2011a), um discurso ¢ um conjunto de enunciados que tem seus
principios de regularidade em uma mesma formacao discursiva. Para ele, a andlise de
uma formagdo discursiva consistird, entdo, na descricdo dos enunciados que a
compdem. E a nocdo de enunciado em Foucault é contraposta a no¢ao de proposicao e
de frase, concebendo-o como a unidade elementar bdsica que forma o discurso,
conforme apontam Piovezani et al (2014). O discurso seria concebido, dessa forma,
como uma familia de enunciados pertencentes a uma mesma formagao discursiva, como
também pontua Brandao (2004).

E relevante considerarmos que Foucault compreende que o discurso seria
constitutivo da realidade e produziria, como o poder, inimeros saberes. Ele falou acerca
disso desde o inicio de suas investigagdes, em Arqueologia do Saber esse assunto

aparece sob a forma de reflexdo sobre o trabalho realizado e sobre projetos futuros:

gostaria de mostrar que o discurso ndo ¢ uma estreita superficie de
contato, ou de confronto, entre uma realidade e uma lingua, o
intrincamento entre um 1éxico € uma experiéncia; gostaria de mostrar,
por meio de exemplos precisos, que, analisando os proprios discursos,
vemos se desfazerem os lacos aparentemente tdo fortes entre as
palavras e as coisas, ¢ destacar-se um conjunto de regras, proprias da
pratica discursiva.(...) ndo mais tratar os discursos como conjunto de
signos (elementos significantes que remetem a conteudos ou a
representagdes), mas como praticas que formam sistematicamente os
objetos de que falam. Certamente os discursos sdo feitos de signos;
mas o que fazem ¢ mais que utilizar esses signos para designar coisas.
E esse mais que os tornam irredutiveis a lingua e ao ato da fala. E esse

“mais” que & preciso fazer aparecer ¢ que ¢é preciso descrever
(FOUCAULT, 2010, p.54-55).

Nesse viés foucaultiano, percebemos que seu universo estd imerso em relagdes
de poder e saber, implicando-se mutuamente, ou seja, enunciados, visibilidades que se
constituem em praticas sociais por definicdo permanentemente presas, amarradas as
relagdes de poder, que as supdem e as atualizam. Nesse item, o discurso ultrapassa a
simples referéncia a coisas, ele existe para além da mera utiliza¢do de frases, ndo pode

ser entendido como um fendmeno de mera expressdo de algo, pois apresenta
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regularidades intrinsecas a si mesmo, através das quais é possivel definir uma rede
conceitual que lhe ¢ propria. E a esse “mais” que o autor se refere, sugerindo que seja
descrito e apanhado a partir do proprio discurso. Isto ¢, dentro de um determinado

campo discursivo.

Do exposto, destacamos que Pécheux amplia a definicdo do conceito de discurso
passando por uma discussdo dos conceitos de lingua e de fala, conforme definidos por
Saussure (2006) no Curso de Linguistica Geral. Analisando a tese de Saussure de que a
lingua ¢ social e exterior aos individuos, enquanto a fala é individual, o fil6sofo
argumenta que esses conceitos ndo dao conta de toda a produgdo de linguagem. Defende
0 autor que seria necessario propor um “nivel intermediario” entre a lingua e a fala, que
seria o nivel do discurso:

parece indispensavel colocar em questdo a identidade estabelecida por
Saussure entre o universal e o extra-individual, mostrando a
possibilidade de definir um nivel intermediario entre a singularidade
individual e a universalidade, a saber, o nivel da particularidade que
define “contratos” linguisticos especificos de tal ou tal regido do
sistema, isto é, feixes de normas mais ou menos localmente definidos,

¢ desigualmente aptos a disseminarem-se uns sobre os outros
(PECHEUX, 1997 [1969], p. 73-74).

Desta feita, para se chegar a lingua da AD ¢ preciso sair do espago da
univocidade, da completude, da transparéncia, migrando para uma lingua opaca, sujeita
ao atravessamento do historico e do social. Nesse ponto, lingua, histéria, ideologia e
sujeito convivem nos processos discursivos. Pécheux (1969) sugere pensar a lingua
afastada da unicidade, da completude e procura mostra-la como sendo atravessada pela
falta, estando, portanto, muito proxima do sujeito, que ¢ atravessado pelo inconsciente e
pela ideologia. Logo,

o discursivo materializa o contato entre o ideoldgico e o linguistico a
medida que ele representa, no interior da lingua, os efeitos das
contradi¢des ideologicas e, inversamente, ele manifesta a existéncia da

materialidade linguistica no interior da ideologia (COURTINE, 1981,
p. 102).

Nesse ponto, abandona-se um processo mecanico e automatico por um processo
dindmico que permite a compreensdo da histéria das transformagdes do sentido, com a
finalidade de se chegar aos mecanismos de sua producdo, fundado em determinagdes

historico-sociais. Nesse item, o discurso se define para Pécheux (1969) como um
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subconjunto, situado em um nivel irredutivel tanto aos elementos individuais que a ele
pertencem quanto ao conjunto mais amplo que o contém. Assim, em conformidade com
Pécheux, em Haroche (1992), o discurso ¢ um fendmeno constituido ndo apenas por
elementos linguisticos, mas por elementos “extralinguisticos”. Isso fica mais explicito
na seguinte passagem de um dos primeiros textos de Pécheux:
[...] os fendmenos linguisticos de dimensdo superior a frase podem,
efetivamente, ser concebidos como funcionamento, mas com a
condicdo de acrescentar que esse funcionamento ndo ¢ integralmente
linguistico, no sentido atual deste termo, ¢ que ndo se pode defini-los

sendo em referéncia a estrutura da formagdo social em que se
encontram (PECHEUX, 1969, p. 218).

Do que foi dito, o discurso como pensado por Pécheux estd em intima relagdo
com uma série de conceitos da teoria marxista: estrutura da formagao social, ideologias,
posicdes de classe. Destes, o conceito de ideologia ¢ aquele com que o discurso mantém
uma relagdo mais direta. Assim, Pécheux propde que o discursivo seja entendido como
uma das formas da materialidade das ideologias. Sendo assim, concebe as formagdes
discursivas (FD) como elementos constitutivos das formacdes ideologicas (FI), as quais

estdo relacionadas a producdo dos discursos.

Pécheux (1969) chama a atengdo a impossibilidade de analisar um discurso
como um texto, como uma sequéncia linguistica fechada sobre si mesma, com comego,
meio e fim. Logo, ¢ preciso referir o texto ao conjunto de discursos possiveis, toma-lo
como discurso. Assim, a relagdo entre texto e discurso ndo ¢ biunivoca. Isto ¢, um
discurso nao ¢ igual a um texto e vice-versa. O texto (a parte) € a manifestagao material
do discurso (o todo). Nesse foco, o discurso ndo ¢ um conjunto de textos, mas sim um

fenomeno social, a linguagem em interagao.

Nessa compreensao, o texto ¢ visto como o lugar de producao de sentidos. Ele ¢
mais que uma simples unidade, ¢ uma unidade complexa de significagcdo. E um espago
simbolico, ndo fechado em si mesmo, estabelecendo, sempre, contato com o intertexto,

a exterioridade.

E dessa forma que Orlandi (2005) vé o texto, ndo apenas como um dado
linguistico, mas como um fato discursivo. O fato da lingua na Andlise de Discurso traz
em si a Otica da historicidade. Assim, o texto funciona como unidade de sentido em

relagdo a situagdo, desse modo, importa o seu funcionamento. E nesse ponto que a
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Anadlise de Discurso pecheutiana, segundo Orlandi (2007), observa que a lingua ¢
afetada pela ideologia, e tal atributo a faz significar muitas coisas diferentes. Assim, a
lingua ¢ vista pela AD como uma mediacdo necessaria entre 0 homem e a realidade
natural e social e a mediacdo ¢ o discurso. Dito de outro modo, a lingua ¢ o lugar de
inscricdo do discurso, pois o discurso se materializa na lingua, inscreve-se nela e

determina o seu funcionamento.

Logo, conforme Olandi (2017), ¢ através do sentido do discurso que sua
inscri¢ao na histodria se realiza, pois a historicidade nos concede pistas para entendermos
a constitui¢ao ideologica do sujeito e das palavras, seus atos, suas acoes, € seu ideal de
luta, que muito contribui para a compreensdo dos objetos simbodlicos ao produzirem
sentido. Sendo a lingua ideoldgica, logo temos um sujeito ideoldgico — “eu” — que
dialoga com outro sujeito — “tu”; entdo ideologia e histdria sdo as propriedades que
atuam com o real do discurso, permitindo que se trabalhe a interpretagdo para entender

0 que se passa nele.

Deste modo, sendo o discurso a materialidade especifica da ideologia ¢ a
materialidade do discurso ¢ a lingua, constitui-se, entdo, uma triade lingua-discurso-
historia. Nesse ponto, o que a Andlise do Discurso tenta compreender ¢ como se produz
o trabalho simbolico e ideoldgico na lingua, fazendo com que nela se produzam
sentidos. Por esse motivo, para Orlandi (2005), o discurso ¢ entendido como um objeto
socio-historico, em que o linguistico intervém como pressuposto, que aponta para a
exterioridade contitutiva. Assim, o discurso funciona como um lugar de mediagdo, ja

que os sentidos sdo produzidos nele.

Nesse ponto, de acordo com Mariani (2012), Mariani et al (2012) e Goeppert
(1973) vem da psicandlise a contribui¢do para que se perceba o deslocamento que
ocorre da no¢do de homem para a de sujeito, que por sua vez, constitui-se na relagao
com o simbdlico, na histéria. Pécheux (1969) compreende que nao ha discurso sem
sujeito, como nao ha sujeito sem ideologia e ¢ assim que a lingua faz sentido. Esse
sujeito discursivo funciona pelo inconsciente e pela ideologia, pois ele ¢ descentrado e
afetado pelo real da historia, ndo podendo controlar o modo como ela o afeta, como bem

compreende Orlandi (2017).

Vale ressaltar que com a publicagdo de Analise Automatica do Discurso, em

1969, Michel Pécheux introduz, a partir da releitura de Saussure, uma nova perspectiva
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para o sentido, o sujeito e a historia, trazendo para o centro da discussdo, o discurso
como objeto de analise, visto que, para Pécheux, o instrumento da pratica politica € o
discurso. Para isso, recusa a concep¢do de linguagem como instrumento de
comunicagdo, pois para ele a linguagem tem relagdo com o politico e o historico e sua
preocupagdo nesse momento era estabelecer uma ligacdo entre o discurso e a pratica

politica que passa pela ideologia.

Acerca disso, Orlandi (2007) e Gregolin (2003) compreendem que para a AD,
nao had uma linearidade nos elementos de comunicag¢do, como se a mensagem fosse um
processo que obedega a um serial. Por exemplo: “Ele fala alguma coisa e o outro
(receptor) vai captar a mensagem e a decodificar”. Na AD ndo existe essa separagdo
entre emissor e receptor. O processo de significacdo ocorre simultaneamente. Assim, de
acordo com Fernandes (2011), o que se tem ¢ um complexo processo de constitui¢do
dos sujeitos e de produgdo de sentidos, ndo havendo, unicamente, transmissao de
informagdes. Sendo assim, a linguagem s6 faz sentido porque se inscreve na historia,
pois de acordo com Lagazzi ( 1988, p. 51): “€ na linguagem que o sujeito se constitui, e

¢ também nela que ele deixa as marcas desse processo ideologico”.

Nesse viés, destaca-se que o sentido ndo esta preso aprioristicamente as palavras,
do contrério, ele gera sentidos diversos. Assim, no lugar da ideia de que lingua funciona
como codigo de transmissdo de informacdes ou sistema de signos, a Analise do
Discurso pecheutiana propde que esta se configura como um lugar de inscricdo do
discurso, ou seja, a cadeia material na qual se inscreve o que ¢ da ordem do discurso,

Gadet e Pécheux (2010).

Dessa forma, a lingua constitui um campo material que sé funciona porque ¢
afetado por algo que ndo ¢ tdo somente da ordem da lingua, mas como cadeia material
que significa,porque nela se inscrevem sentidos de praticas sociais que se processam

historicamente, discursivamente.

Nessa percepcao, os sentidos ndo estariam, dessa forma, no sistema linguistico,
como propOs Saussure com a no¢do de valor e significado, mas no processo de
produgdo simbdlica ininterrupta, isto €, nas praticas sociais que realizam um trabalho de
simbolizacao deslizando no tempo e no social, construindo, reconstruindo, interditando

e reativando sentidos.
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Para Pécheux (1969) a Analise Automatica do Discurso aparece formalizada sob
duas perspectivas: epistemologica e operacional que permite obter resultados empiricos,
de maneira a propor uma alternativa tedrica e metodoldgica a andlise de contetido, cujo
método de andlise foi inspirado na linguistica harrisiana. Pécheux (1969) comegou a
tecer reflexdes sobre o discurso quebrando com o paradigma de lingua, forma e objeto,

de linguagem e de forma de comunicacgao. Sobre o exposto, € conveniente destacar que:

Pécheux propde um esquema formal que permite chegar a uma
definicdo operacional do estado das condi¢des de producdo de um
discurso e descrever os requisitos tedricos ¢ metodologicos do
processo de produgéo do discurso (NASCIMENTO, 2008, p. 24).

Pécheux (1969) rejeita o esquema da comunicacdo de Jakobson de mensagem
como transmissdo de informacdo para atuar com a nogdo de “efeito de sentido”,
trazendo a tona o discurso como efeito de sentido entre discursos distintos. Dessa
maneira, a AD compreende o sujeito como sendo atravessado tanto pela ideologia
quanto pelo inconsciente, assim seu sujeito ndo ¢ uno ou do cogito, mas é considerado
um sujeito descentrado, cindido, clivado. Ele ndo se constitui na fonte e origem dos
processos discursivos que enuncia, pois esses processos sdao determinados pela
formagdo discursiva na qual o sujeito falante se inscreve, embora esse sujeito possua a
ilusdo de ser a fonte ou origem do seu discurso. De acordo com Mussalim (2003),
inscreve-se num terreno em que intervém questdes tedricas relativas a ideologia e ao
sujeito. Sendo assim,

o sujeito lacaniano, clivado, dividido, mas estruturado a partir da
linguagem, fornecia para a AD uma teoria do sujeito condizente com
um de seus interesses centrais, o de conceber os textos como produtos
de um trabalho ideoldgico ndo-consciente. Calcada no materialismo
histérico, a AD concebe o discurso como uma manifestacdo, uma
materializagdo da ideologia decorrente do modo de organizagdo dos
modos de produgdo social. Sendo assim, o sujeito do discurso nio
poderia ser considerado como aquele que decide sobre os sentidos e as
possibilidades enunciativas do proprio discurso, mas como aquele que
ocupa um lugar social e a partir dele enuncia, sempre inserido no
processo historico que lhe permite determinadas insercdes e nao
outras. Em outras palavras, o sujeito ndo ¢ livre para dizer o que quer,
mas ¢ levado, sem que tenha consciéncia disso (...), a ocupar seu lugar
em determinada formacdo social e enunciar o que lhe e possivel a
partir do lugar que ocupa (MUSSALIM, 2003, p.111).
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Do exposto, a AD entende o sujeito, a linguagem e os sentidos como partes de
um todo interacional e indissociavel. o sujeito da AD ¢ clivado porque ¢ dividido entre
0 “eu” e “o outro”, e nisso o discurso se configura como a relacdo entre sujeitos e
sentidos entendidos como aquilo que insere o linguistico em articulagdo com a historia,
com a ideologia. Nessa compreensao, baseado em Courtine (1981), vemos que a AD
concebe a linguagem como um lugar de conflito e opacidade que, com a conjun¢do da
historia, constitui, por sua vez, um sujeito descentrado, dividido, incompleto.

Nesse viés, retomando Pécheux (2014, p. 163): “quando o sujeito diz “eu”, o faz
a partir de uma inscri¢do no simbdlico e inserido em uma relagdo imaginaria com a
“realidade”, (...) algo produzido apods a entrada do sujeito no simbolico e impede que o
sujeito perceba ou reconhega sua constitui¢ao pelo Outro (...).” E dessa forma que pela
inscricdo no simbolico o sujeito se mostra em sua inser¢do na historia, em outras

palavras, ¢ afetado ideologicamente.

Neste angulo, podemos dizer que o ponto de partida do sujeito da AD ¢ *“0
outro”, ou seja, o outro da linguagem e da historicidade. O Outro de acordo com Lacan
(1998, p. 193): “é o campo... onde o sujeito tem que aparecer." E, pontualmente, nessa
perspectiva que Lacan (1957) evidencia que em relacdo ao sujeito, ndo se trata de um
fendomeno e sim, de algo que ¢ estrutural, um sujeito que ¢ marcado pela linguagem,
articulado a cadeia dos significantes, sendo no ato da fala que ele pode surgir, o que fica
claro quando ele se pergunta no Seminario 5 (cinco): “As Formacdes do Inconsciente™:

0 que € um sujeito? Sera alguma coisa que se confunde, pura e
simplesmente, com a realidade individual que esta diante de seus
olhos quando vocés dizem o sujeito? Ou serd que, a partir do
momento em que vocés o fazem falar, isso implica necessariamente
uma outra coisa? (...) quando ha um sujeito falante, ndo ha como
reduzir a um outro, simplesmente, a questdo de suas relagdes como
alguém que fala, mas ha sempre um terceiro, o grande Outro, que €

constitutivo da posi¢do do sujeito enquanto alguém que fala (LACAN,
1957, p.58).

Para Lacan (1957), ¢ a partir da fala e do modo como esta ¢ enderegada ao outro
que podemos escutar e identificar o sujeito e, na medida em que o sujeito ¢ falante, sua
relacdo com “0 outro” nao se fecha numa relacdo dual, j4 que inclui um terceiro, o
“grande outro”. Do exposto, fica pontuado que o sujeito do discurso é um termo usado
para especificar o estatuto, o lugar e a posi¢cdodo sujeito que fala com relagdo ao seu ato

de linguagem.
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Diante dessa concepgao exposta, Indursky ainda acrescenta:

para a AD, a categoria de sujeito ndo ¢ idealista por ser interpelado
ideologicamente, (...), 0 sujeito, ao produzir seu discurso, o faz a partir
de determinadas posi¢des de sujeito, igualmente ideoldgicas. Tais
posicdes, contudo, ndo transformam esse sujeito em uma figura que
decide livremente seu discurso, pois se trata de um sujeito socialmente
constituido. No entanto, por ndo ter consciéncia de seu assujeitamento,
mantém fortemente arraigada a ilusdo de ser plenamente responsavel
por seu discurso e suas posigoes (INDURSKY, 1997, p. 27-28).

Do externado, evidenciamos que para a Analise do Discurso de linha francesa, o
sujeito, de fato, ndo ¢ origem do sentido nem elemento de onde se origina o discurso,
pois, ressalta-se a compreensao de que ele nao ¢ unico, pois ha diversas posigdes-sujeito
que estdo relacionadas com determinadas formacdes discursivas e ideoldgicas. Nessa

guisa, o sujeito estd sempre interpretando e ao interpretar produz sentido.

Se o sujeito, na Analise do Discurso pecheutiana, ¢ posicao entre outras, a
medida que se posiciona no seu discurso, passa a subjetivar-se diante da posi¢cao na qual
estd inserido. Todavia, Pécheux (1969) entende que essa subjetivacdo ¢ regulada pela
lingua, levando ao equivoco da impressao idealista da origem em si mesmo do sujeito.

Nesse entendimento acerca da subjetivagdo, do assujeitamento, compreende Orlandi:

a subjetivacdo é uma questdo de qualidade, de natureza: ndo se émais
ou menos sujeito, ndo se € pouco ou muito subjetivado. Nao
sequantifica o assujeitamento. Com isto estou dizendo que quando
seafirma que o sujeito ¢ assujeitado, ndo se estd dizendo
totalmente,parcialmente, muito, pouco ou mais ou menos. O
assujeitamento ndoé quantificavel. Ele diz respeito a natureza da
subjetividade, aqualificacdo do sujeito pela sua relagdo constitutiva
com osimbolico: se € sujeito pelo assujeitamento a lingua, na historia.
Naose pode dizer sendo afetado pelo simbolico, pelo sistema
significante. Nao ha nem sentido nem sujeito se ndo houver
assujeitamento a lingua. Em outras palavras, para dizer, o sujeito
submete-se a lingua. Sem isto, ndo tem como subjetivar-se
(ORLANDI, 2001, p.100).

Nesse viés, compreendemos que a subjetividade ¢ regulada pela lingua. Nessa
formulagdo o equivoco se instala e o sujeito se centraliza, constituindo-se, desta forma,
pela e na linguagem. E desse modo que a partir de uma dada posi¢do-sujeito, a
subjetividade assume uma forma material especifica, constituida pela historicidade. Dai,

ser possivel observar e analisar os sentidos, através dos mecanismos e estratégias
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empregados pelas diversas praticas discursivas para instituir e legitimar processos de

subjetivacao.

Nesse horizonte, por possuir uma forte relacdo com a exterioridade, a Andlise do
Discurso de linha francesa contraria as perspectivas tedricas que veem a linguagem
como expressdao do pensamento ou como instrumento de comunicagdo, levando-se em
consideracdo que a linguagem deve ser percebida como acgdo, transformacdo. Para
Orlandi (1998, p. 17): “tomar a palavra ¢ um ato social com todas as suas implicagdes,

conflitos, reconhecimentos, relacdes de poder, constitui¢ao de identidade etc.”
2.2. As condigdes de producdo do discurso, as formagdes discursivas e ideoldgicas

O conceito de condic¢des de producao ¢ o que (re)formulara os procedimentos de
analise e o objeto de estudo da AD, assim, as condi¢des de producdo ¢ o que caracteriza
o discurso e o constituem como objeto de andlise. Orlandi (2005) aborda em seus
estudos que, os diferentes sentidos encontrados em diferentes enunciados remetem as
memorias e as circunstancias externas, mostrando que o sentido ndo estd apenas nas
palavras e no texto propriamente dito, mas na tensdo das relacdes de forgas, pois,

os dizeres ndo sdo, como dissemos, apenas mensagens a serem
decodificadas. Sao efeitos de sentidos que sdo produzidos em
condigdes determinadas ¢ que estdo dealguma forma presentes no
modo como se diz, deixando vestigios que o analista dediscurso tem
de apreender. Sdo pistas que ele aprende a seguir para compreender os
sentidos ai produzidos em relacdo ao dizer com sua exterioridade, suas
condigoes deproducdo. Esses sentidos tém a ver com o que ¢ dito ali,
mas também em outroslugares, assim como com o que nao ¢ dito, e
com o que poderia ser dito e ndo foi.Desse modo, as margens do dizer,
do texto, também fazem parte dele (ORLANDI, 2005, p. 30).

Orlandi (2005) salienta que as condigdes de producdo compreendem
fundamentalmente os sujeitos e a situagdo. Também a memoria faz parteda produgdo do
discurso. A maneira como a memoria ‘aciona’, faz valer as condigdes de produgao,
tornando-se fundamental. Podem-se considerar as condi¢des de producao em sentido
estrito e tém-se as circunstancias de enunciacdo: é o contexto imediato. E se as

considerarmos em sentido amplo, as condigdes de producao incluem o contexto socio-

histérico-ideologico.

E nesse ponto que o sentido ndo existe em si, sendo parte constitutiva do

contexto-historico-social. Ele ¢ determinado pelas posi¢des ideologicas em que as
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palavras sdo produzidas e de que as palavras mudam de sentido de acordo com as
posi¢des dos sujeitos que as empregam, sendo através da formacao discursiva (FD) que
se consegue compreender o processo de producdo de sentidos, a sua relagdo com a

ideologia, sendo a formacgao discursiva que determina o que pode e deve ser dito.

Nesse ponto, as condi¢cdes de producdo imediatas passam a interferir nas
produgdes discursivas dossujeitos e na constituicdo de seus imaginarios, de forma a

gerar deslocamentos em seus discursos,

pela natureza incompleta do sujeito, dos sentidos, da linguagem
(dosimbdlico), ainda que todo sentido se filie a uma rede de
constituicdo, elepode ser um deslocamento nessa rede. Entretanto, ha
também injuncdes aestabilizagdo, bloqueando o movimento
significante. Nesse caso, osentido ndo flui e o sujeito ndo se desloca.
Ao invés de se fazer um lugarpara fazer sentido, ele é pego pelos
lugares (dizeres) ja estabelecidos, num imaginario em que sua
memoria ndo reverbera. Estaciona. SO repete. Dai termos proposto a
distingdo de trés formas de repeticdo: a repeticdo empirica
(mnemonica) que ¢ a do efeito papagaio, sorepete; b. a repetigdo
formal (técnica) que ¢ um outro modo de dizer o mesmo;c. a repeti¢ao
histérica, que ¢ a que desloca, a que permite movimentosporque
historiciza o dizer e o sujeito, fazendo fluir o discurso, nos
seuspercursos, trabalhando o equivoco, a falha, atravessando as
evidéncias doimaginario e fazendo o irrealizado irromper no ja
estabelecido (ORLANDI, 2005, p.54).

Nesse enfoque, a linguagem possibilita o aparecimento de deslocamentos em
condig¢des de produgao especificas. No entanto, pela natureza incompleta do sujeito, dos
sentidos, da linguagem, ndo ha garantia de uma determinada producdo de sentidos, ou
da geracdo de um deslocamento especifico (ou mesmo de qualquer deslocamento) nessa

produgao.

No segundo quartel dos anos sessenta, Foucault consagrou-se como um dos
pioneiros a fazer uso do termo formacé&o discursiva (FD), termo presente em um de seus
livros, intitulado: Arqueologia do Saber. Nele, o autor faz a aproximagdo de objetos

como discurso, sujeito, ideologia. Assim:

no caso em que se puder descrever, entre um certo nimero de
enunciados, semelhante sistema de dispersdo, € no caso em que entre
objetos, os tipos de enunciagdo, os conceitos, as escolhas tematicas, se
puder definir uma regularidade (uma ordem, correlagdes, posi¢des e
funcionamentos, transformagdes), diremos por convengdo, que se trata
de uma formagdo discursiva (FOUCAULT, 2010, p. 43).
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O conceito de formacéo discursiva (FD) foi criado por Foucault e deslocado
com outros vieses por Pécheux. Em suas concepgdes tedricas acerca da formagao
discursiva, Pécheux busca centralizar suas pesquisas, focando o elemento ideoldgico, ja
que na compreensao dele, a ideologia ¢ materializada no discurso. Assim, para Pécheux,
a FD esta, pelo menos em seu inicio, intimamente relacionada a no¢do de formagdo
ideoldgica, decorrente da leitura que ele fez da obra Aparelhos Ideoldgicos do Estado,
de Althusser, o que, por conseguinte, explica o seu estreito laco com o marxismo.
Assim, Pécheux expde seu conceito:

chamaremos, entdo, formagdo discursiva aquilo que, em uma
formacao ideoldgica dada, isto é, a partir de uma posicdo dada em
uma conjuntura dada, determinada pelo estado da luta de classes,
determina "o que pode e o que deve ser dito", articulado sob a forma

de uma alocugdo, de um sermdo, de um panfleto, de uma exposicao,
de um programa, etc (PECHEUX, 2014, p. 147).

Desta forma, ao chegar a essa concep¢do de formacgdo discursiva, o autor
compreende que a diferenca entre duas formagdes discursivas estd contemplada no
elemento ideologico, nas lacunas que favorecem a movimentacdo e impedem a
cristalizacdo dos sentidos. Assim,

as formagOes ideologicas de que acabamos de falar comportam
necessariamente, como um de seus componentes, uma ou varias
formacgdes discursivas que determinam o que pode e deve ser dito
(articulando sob a forma de uma arenga, um sermao, um panfleto, uma
exposicdo, um programa, etc) a partir de uma posicdo dada numa
conjuntura, isto é, numa certa relacdo de lugares num interior de um

aparelho ideoldgico, e inscrita numa relagio de classes (PECHEUX e
FUCHS, 1993, p. 166).

Do que foi dito, podemos observar nas palavras de Pécheux a presenca da
heterogeneidade da formacdo discursiva. O autor prossegue com essas reflexdes e
comprova que no interior de uma FD coexistem discursos provenientes de outras
formacgdes discursivas, o que implica no favorecimento da diferenga e da contradigdo,
como caracteristicas constitutivas de uma FD, na compreensdo de que os discursos
fazem parte de formacgodes ideoldgicas e discursivas, associadas, sempre, a uma memoria

social.

Pécheux (1993) amplia seus estudos e destaca que as formacgdes discursivas

sempre se correspondem com outras formagdes discursivas para a sua concepgao. Isto &,
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baseiam-se em outras formagdes discursivas para elaborarem seu proprio discurso.
Nessa perspectiva, uma formacgao fiscursiva ¢ atravessada pelo pré-construido, definicao
dada por Pécheux, na qual ele a define como discursos que vieram de outro lugar e que
sdo incorporados por ela em uma relagdo de confronto ou alianga. Compreende-se,
assim, que uma formagdo discursiva ¢ constituida por parafrases, ja que € um espago

onde enunciados sao retomados e reformulados.

Pécheux (1997) compreende que a formacao discursiva ¢ o lugar de articulacao
entre lingua e discurso. Assim, as palavras, expressdes, proposigdes etc, possuem
sentido a partir da formacao discursiva na qual sdo produzidas. O autor explica como
funciona a relagdo do sujeito com o discurso e a ideologia. E nesse tramite que o
conceito de formacgao discursiva ¢ utilizado pela AD para designar o lugar onde se
articulam discurso e ideologia. Logo, uma FD ¢ governada por uma formagao
ideoldgica e como uma formacao discursiva ¢ um dos componentes de uma formagao
ideologica especifica, ela ¢ um espaco de embates, de lutas ideoldgicas. Isso significa
que os discursos sdo governados por formagdes ideoldgicas, pois a formacao ideoldgica

¢ composta por uma ou varias Formacdes Discursivas interligadas.

E diante dessa concep¢do que se compreende a nogdo da interpelagdo ou do
assujeitamento, levando-se em consideracdo, como ja exposto, que o sujeito ndo € o
senhor de sua vontade, tendo em vista que sofre as coercdes de uma formagdo
ideoldgica e discursiva, ou ¢ submetido a sua propria natureza inconsciente. Desse
modo, sem que tenha consciéncia disso, cada sujeito passa a ter a impressdo de que ¢

senhor de sua propria vontade.

Pécheux (2014) afirma que ¢ através da identificagdao do sujeito com a FD que o
domina que a interpelagdo (assujeitamento) se d4 e transforma-o em sujeito de seu
discurso. Assim, o sujeito ndo pode ser concebido como um individuo que fala, pois
quem, de fato, fala é uma institui¢do, ou uma teoria, ou uma ideologia, pois o sujeito
passa a ser concebido como aquele que desempenha diferentes papéis de acordo com as

varias posi¢des que ocupa no espago interdiscursivo.

Nesse enfoque, por sofrer as coer¢des da formagao discursiva do interior do qual
j& enuncia, o sujeito, para a AD, ndo ¢ o centro de seu dizer. Esta afirmacdo retoma as
observacdes sobre os esquecimentos 1 (um) e 2 (dois) que foram formuladas por

Pécheux e Fuchs (1993):
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a) Esse primeiro esquecimento, também se tornou conhecido como ‘“‘esquecimento
ideoldgico”. Nesse ponto,produz no sujeito ailusdo de ser a origem do que diz, fato que

ndo ¢ verdadeiro, pois ele esta retomando sentidospré-existentes;

b) O segundo esquecimento, chamado de “esquecimento enunciativo”, produz no
sujeito a impressao de que o que ele diz s6 pode ser dito daquela maneira e ndo de outra
forma. Entretanto, esse esquecimento ndo ¢ total, porque, ao recorrer as familias
parafrasticas, osujeito reconhece que o dizer podera ser sempre outro. O sujeito se
subjetiva na medida em que se projeta de seu lugar no mundo para sua posi¢do no
discurso. Nessa medida, sujeito e sentido se constituem ao mesmo tempo na articulagao

da lingua com a historia.

Isso posto, esse sujeito passa a ser conduzido a, pelos diferentes modos,
identificar-se ou, de acordo com Courtine (1981) contra-identificar-se com o saber de
uma FD, cujas fronteiras se deslocam para acomodar saberes que migram, que vém de
fora, do interdiscurso, fronteiras cujo fechamento ¢ extremamente instavel. Nesse foco,
para se alinhavar o entendimento dessa contra-identificagdo, ¢ procedente, retomar-se
Pécheux (1969) no ponto em que ele diz que o funcionamento da ideologia, em geral
como interpelacdo dos sujeitos, acontece por meio do complexo das formacdes
ideoldgicas e atribui a cada sujeito a sua realidade, enquanto sistema de evidéncias e de

significacdes percebidas, aceitas e experimentadas.

Ao discutir os desdobramentos entre sujeito da enunciacdo e sujeito universal,
Pécheux afirma que ¢é possivel constatar que esse desdobramento pode assumir

diferentes modalidades: identificacdo plena, contra-identificacéo e desidentificacéo.

No que se refere a identificagdo plena, Pécheux (1969) compreende que o
sujeito permanece indentificada a uma formagdo discursiva sem questionar os saberes
pertencentes a essa FD. Essa identificagdo plena do sujeito do discurso com a forma-

sujeito da FD que o afeta, faz com que se tenha ai, o discurso do bom sujeito.

Quanto a contra-identificacédo, Pécheux (1969) entende que nessa modalidade de
identificacaoo discurso do sujeito da enunciagdo se volta contra o sujeito universal por
meio de uma tomada de posi¢do. O sujeito se contra-identifica na formagdo discursiva

que esta incrito.
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Além da identificacdo plena e da contra-identificacdo, Pécheux (1969)
acrescenta uma terceira modalidade, na qual o sujeito, ao desidentificar-se de uma
formacao discursiva, desloca sua identificacdo para outra formagado discursiva, tendo-se
assim um mau-sujeito. Destaca-se que quando Pécheux fala de bom e mau-sujeito, ele
fala a partir da concepcao de sujeito proposta pela Analise Automatica do Discurso ou
seja, pela AD-1, na qual a concepgdo de maquinaria discursiva era preponderante.

O olhar de Pécheux sobre a no¢do de sujeito vai evoluindo gradativamente em
seus estudos, com a introducdo da ideia de tomada de posi¢do, que origina o
desdobramento do sujeito. Nesse ponto, aos poucos, a homogeneidade e unicidade do
sujeito sdo relativizadas, culminando na fragmentagao da forma-sujeito em diferentes
posigdes-sujeito, nomenclatura criada por Courtine (2009) para definir um sujeito
heterogéneo, polissémico, fragmentado e disperso. Assim, as diferentes posi¢des-sujeito
sdo resultado das contradigdes, descontinuidades, lacunas presentes em uma formagao
discursiva heterogénea, que ¢ materializada na lingua. Trata-se de um movimento
inconsciente e que sofre determinagdes sdcio-historicas e ideoldgicas.

Dentro dessa perspectiva da fragmentacdo da forma-sujeito, o sujeito cindido da
AD se desloca para além dos limites da sua FD na busca de completude. Courtine
(1981) fornece novos contornos a no¢do de FD que passa a ser compreendida como
matriz de sentidos que regula o que o sujeito pode e deve dizer e, também, o que nao
pode e ndo deve ser dito. De acordo com Mariani (1998), o sujeito ganha sentido para si
proprio e se constitui nesse processo identificatério com a formagao discursiva, todavia,
falar em identificagdo do sujeito em uma dada formagao discursiva implica dizer que ao
mesmo tempo em que ocorre a interpelagdo em sujeito sdo apagadas, para ele, as outras
formagdes discursivas que figuram em relagdo umas as outras, no todo complexo das
formagdes ideoldgicas. Desse modo, o emergir do sujeito numa dada formagdo
discursiva promove o apagamento das outras formag¢des discursivas, provocando para

ele o efeito de unicidade.

Nessa percepcao defendida pela autora, podemos apreender que a identidade nao
¢ algo definitivo. Esse processo de identificagdo ¢ inacabado e acompanhado
ininterruptamente de outros processos de identificagdo, ou seja, o sujeito se
desidentifica de formacdes discursivas se identificando a outras e se contrai-

dentificando a outras ainda.
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Dessa maneira, ha sempre algo que falha na cadeia significante, que resiste aos
rituais ideologicos que deveriam promover a uniformidade do semantico. Essa
resisténcia possibilita que o sentido inesperado possa insurgir, que o NON SENse possa
significar ou mesmo que o siléncio possa fazer sentido ou ainda que um outro sentido
possa surgir

Indursky (2005), ao estabelecer um contraponto entre Foucault e Pécheux,
chama a atencdo para o fato de que a formagdo discursiva é concebida, por Pécheux,
sempre como ideoldgica e contraditéria, constituida de saberes provenientes de outro
lugar, de uma outra formacgdo discursiva. Assim, mais do que o desdobramento da
forma-sujeito em duas tomadas de posi¢ao, ter-se-ia a fragmentagdo da forma-sujeito
em varias posi¢des-sujeito desiguais entre si.

Para a autora, ai, residiria a contradicao:

a existéncia da diversidade contraditéria, instaurada pela entrada de
saberes diferentes e muitas vezes divergentes, no interior da FD. Ou
seja: tais saberes ndo se originam todos no interior da mesma FD, nem
fazem parte de um subsistema no interior do sistema. Tais saberes sdo
provenientes do exterior e, num determinado momento histérico
passaa poder ser ditos no ambito da FD. E isto que entendo por uma
FD heterogénea em relagdo a ela mesma (INDURSKY, 2005, p. 192).

Assim, ao observar a existéncia dessa diversidade contraditoria no interior da
FD, Indursky (2000) afirma que a modalidade de contra-identificacdo traz para o
interior da FD o discurso-outro, a alteridade e, isto resulta em uma FD heterogénea.
Para Indursky (1997, p. 233), “uma FD autoriza a divisdo sob a aparéncia da unidade, a
qual ¢ garantida pela identificacdo ideologica e a divisdo sendo decorrente das
diferentes posi¢des de sujeito possiveis no interior de uma FD”. E por isso que a
coeréncia de uma FD ¢ relativa, pois contém, em si mesmo, espago para a diferenga e
para contradicdo. Nesse direcionamento, um discurso ¢ heterogéneo porque sempre

comporta, constitutivamente, em seu interior, outros discursos.

Nesse item, Indursky (2000) pontua que a identificacdo ocorre atravessada por
determinagdes inconscientes ¢ ideoldgicas. Nessa compreensdo, o sujeito se identifica
com uma matriz de sentido (formacao discursiva), com dizeres de uma FD, atravessada
por outros dizeres de formagdes discursivas distintas, o que possibilita filiagdes socio-
historicas de identificagdo. Assim, ideologia e inconsciente trabalham simultaneamente

nesse processo. Para a autora, pode-se falar de identificagdo ou de processos de
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identificagdo. Isso equivale a falar de uma tomada de posi¢ao, que ¢ atravessada pela
ordem da ideologia e do inconsciente. Desse modo, desde sempre, o sujeito ¢
interpelado pela ideologia. Nesse ponto, a identificagdo do sujeito ¢ marcada por uma
singularidade, que vai determinar o seu assujeitamento a ideologia, processo que ¢

inconsciente.
2.3 As formagdes imaginarias e a memoria discursiva/interdiscurso

Orlandi (2005) e Brandao (2004) tecem importantes consideracdes em relagao a
forma como o sujeito atribui imagens do interlocutor, do referente e de si. Assim, essas
imagens constituem o processo de elaboracdo discursiva, pois se remetem a
mecanismos de funcionamento da linguagem. Isto ¢, as relacdes de sentido, as relagdes
de forca e de antecipacao condicionados pelas formagdes imagindrias:

no discurso, as relagdes entre esses lugares, objetivamente definiveis
acham-se representadas por uma série de “formacdes imaginarias”
que designam o lugar que destinador e destinatario atribuem a si

mesmo e ao outro a imagem que eles fazem de seu proprio lugar e do
lugar do outro (BRANDAO, 2004, p.44).

Do exposto, como compreendem Orlandi (2005) e Brandao (2004), no
mecanismo da antecipagdo, o sujeito coloca-se no lugar do destinatario e, dessa
maneira, o sujeito representa, em suas formagdes imaginarias, 0 outro, prevendo o efeito
de suas palavras. O locutor regula seu discurso conforme os efeitos que espera
reproduzir no interlocutor. Deste modo, na relagdo de forcas, o sentido das palavras ¢

regulado de acordo com olugar social ocupado pelo sujeito-falante.

Nessa perspectiva, a posi¢ao social ocupada pelo sujeito falante ¢ inerente ao seu
dizer. Nesse item, Pécheux (1990) tece seus estudos observando que certos dizeres
dominam outros dizeres, segundo a representacdo que se faz do lugar social ocupado

por aquele que enuncia — variagdo de dominancia das palavras.
Com relacdo ao imagindrio, vale reproduzir o que escreve Orlandi:

segundo o mecanismo da antecipagdo, todo o sujeito tem a capacidade
de experimentar, ou melhor, de colocar-se no lugar em que seu
interlocutor ‘ouve’ suas palavras. Ele antecipa-se assim a seu
interlocutor quanto ao sentido que suas palavras produzem. Esse
mecanismo regula a argumentacdo, de tal forma que o sujeito dird de
um modo, ou de outro, segundo o efeito que pensa produzir em seu
ouvinte. Este espectro varia amplamente desde a previsdo de um
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interlocutor que € seu cumplice até aquele que, no outro extremo, ele
prevé como adversario absoluto. Dessa maneira, esse mecanismo
dirige o processo de argumentacdo visando seus efeitos sobre o
interlocutor (ORLANDI, 2005, p.39).

Nessa perspectiva, o sujeito diz aquilo que espera que faca sentido para seu
interlocutor. Amossy (2008) nos mostra que esse jogo esta a interpretacdo, ou a imagem
do sujeito com relagdo ao seu interlocutor ¢ ao objeto do discurso. Nesse
direcionamento, o sujeito, quando enuncia, mobiliza um funcionamento discursivo, que
remete as formagdes imaginarias.

Assim, aquilo que o sujeito espera que faga sentido para o interlocutor ¢ também
uma interpretagdo de um discurso anterior que faz parte da formag¢do imaginaria do
sujeito falante. O mecanismo imaginario acessa esse sentido ja dado em discursos
anteriores e produzido em condi¢cdes em que fazia sentido. O mecanismo imaginario
produz imagens dos sujeitos, assim como do objeto do discurso, dentro de uma
conjuntura sécio-histdrica.

A partir dos mecanismos de funcionamento da linguagem, pode-se concluir que
nao sao os lugares empiricos, ocupados pelos sujeitos, que determinam os dizeres, mas
a representacdo que o sujeito faz de si, do outro, do outro em relagdo a si e também do
referente. Logo, € a representacdo que o sujeito faz desse interlocutor que direciona a
produgdo de seu discurso. Vale ressaltar que a relagdo de sentido postula que ndo ha
discurso original - todo discurso faz parte de um processo: ¢ determinado por dizeres
prévios e aponta para dizeres nao-ditos.

Outro elemento pertinente a este trabalho, que merece destaque ¢ o papel da
memoria, observada e compreendida a luz da perspectiva da AD. Assim, nesta tese,
assume-se o conceito de memoria discursiva defendido por Pécheux, ao apontar que:

a memoria discursiva seria aquilo que, face a um texto que surge
como acontecimento a ser lido, vem restabelecer os ‘implicitos' (quer
dizer, mais tecnicamente, os pré-construidos, elementos citados e
relatados, discursos-transversos, etc.) de que sua leitura necessita: a

condigio do legivel em relagio ao proprio legivel (PECHEUX, 1999,
p. 52).

Isso posto, para Pécheux (1999, 1984) todo discurso se constitui a partir de uma
memoria e do esquecimento de outro. Nesse item, os sentidos vao se construindo no

embate com outros sentidos. Assim, quando ndo se consegue recuperar a memoria que
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sustenta aquele sentido, temos o nonsense. Ainda que o falante ndo tome consciéncia

desse movimento discursivo, ele flui naturalmente.

Assim, a memoria € o saber discursivo, o ja-dito, os sentidos a que ja ndo se tem
mais acesso, que foram constituidos ao longo de uma historia e que estdo nos sujeitos,
sem pedir licenca. A memoria, compreendida por Orlandi (2001) em relagdo ao
discurso, ¢ tratada como interdiscurso e ¢ esta concep¢do que nesta tese se adota. Isto &,

a memoria discursiva chamada também de interdiscurso.

Pécheux (1999, 1984) também compreende a memoria discursiva, nesse ponto,
enfatizada como interdiscurso. De outro modo, ¢ um saber que possibilita que nossas
palavras facam sentido. Esse saber corresponde a algo falado anteriormente, em outro

lugar, a algo “ja dito”, entretanto, ainda continua alinhavando os nossos discursos.

Em razdo disso, a memoria e, consequentemente, o interdiscurso sao
responsaveis diretos pela constituicdo do sentido, como bem atenta Orlandi (2001, p.
33): “a constituicdo determina a formulagdo, levando-se em consideracdo que s se

pode dizer (formular), colocando-se na perspectiva do dizivel (memoria, interdiscurso)”.

Nesse ponto, a memoria surge, entdo, como questdo efetiva que permite o

encontro, por exemplo, entre o historico e o socioldgico. Foi essa compreensido quem:

conduziu a abordar as condigdes [mecanismos, processos...] nas quais
um acontecimento historico [um elemento histoérico descontinuo e
exterior] € suscetivel de vir a se inscrever na continuidade interna, no
espago potencial de coeréncia proprio & memoéria (PECHEUX, 1984,
p- 49).

Acerca disso, Pécheux (1984) esclarece que a memoria deve ser entendida como
nos sentidos entrecruzados da memoria mitica, da memoria social inscrita em praticas, €
de memoria do historiador. Para o autor, o discurso, uma vez produzido, ¢ objeto de
retomada, que se esforga por estabelecer um deslocamento suplementar em relagdo ao

modelo. Assim. Pécheux afirma que:

o processo discursivo ndo tem, de direito, inicio: o discurso se conjuga
sempre sobre um discursivo prévio, ao qual ele atribui o papel de
matéria-prima, ¢ o orador sabe que quando evoca tal acontecimento,
ou ja foi objeto do discurso, ressuscita no espirito dos ouvintes o
discurso no qual este acontecimento era alegado, com as
‘deformacgdes’ que a situagdo presente introduz e da qual pode tirar
partido (PEUCHEUX, 1997, p. 77).
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E nesse viés que o interdiscurso (memoria discursiva) ¢, para Orlandi (2001), o
lugar em que os sentidos se constituem enquanto tradutor de um ja-dito e esquecido
pelo sujeito que o produz, conforme as condi¢des de producdo exigidas para 0 momento
dado. Logo, o discurso ndo escapa a interdiscursividade para se constituir. Por toda sua
existéncia, ele se obriga a esquecer que ndo nasce de um retorno as coisas, mas da
transformagao de outros discursos. Pécheux (1997) afirma que o interdiscurso tem
precedéncia sobre o discurso; desta sorte, serd o espaco de trocas entre varios discursos.

Assim, a memoria suposta pelo discurso ¢ sempre reconstruida na enunciagao,
como, por exemplo, nesta presente tese, conforme se pode observar, nas analises e nos
apéndices, quando um crente assembleiano produz seu discurso, ele sempre o remete
por meio de uma memoria social ao discurso proferido pelos seus fundadores, Daniel
Berg e Gunnar Vingren, ou ainda, 8 memoria do discurso produzido pelos seus lideres
religiosos e do discurso sacro biblico, marcado pela presenga do divino, do Ser superior.
Assim, os dizeres estdo disponiveis, ndo no proprio sujeito, mas sim no outro, na

memoria discursiva.

Nessa guisa, €, pois, fundamental ressaltarmos que Pécheux (1999) nio dissocia
memoria do histérico e do politico. Assim, o fato de que exista o outro interno em toda
memoria € a marca do real historico como remissdo necessaria ao outro exterior. Isto &,
ao real historico como causa do fato de que nenhuma memoria pode ser um frasco sem
exterior. Contudo, para Pécheux (1999) a memoria ¢ muito mais do que uma colagem,
uma montagem, uma reciclagem, uma jung¢do. Ela ¢ tudo que pode deixar marcas dos

tempos desjuntados que o sujeito vive e que lhe permite a todo o momento, fazer surgir

e reunir as temporalidades passadas, presentes e que estdo por vir.

Dito de outro modo, ¢ na memoria discursiva que se inscrevem todos os sentidos
que ja foram produzidos e historicizados socialmente. Isto ¢, tudo o que ja foi
simbolizado historicamente nas praticas sociais. Assim, o sujeito enuncia a partir da
memoria discursiva e desse modo, o que ¢ dito se filia a essa memoria, pois para que
algo faca sentido, ¢ preciso uma sustentagdo na historicidade do discurso. Logo, ¢
preciso que alguma coisa fale antes, noutro lugar independente e diferentemente,

conforme atesta Pécheux (1969).
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2.4 A heterogeneidade enunciativa e a discursiva

Orlandi (2001) destaca que o discurso ¢ heterogéneo porque agrega em seu
interior diferentes posi¢des-sujeito, tendo em vista que a univocidade ndo ¢é parte
formativa de todo e qualquer dizer. Logo, ele é composto por diversas vozes que
exprimem o dialogismo como componente presente. Nessa compreensao, todo dizer ¢
determinado de fora, do exterior, do dialégico que lhe da constitui¢dao. Por isso, cré-se
que o que se enuncia estard sempre moldado por enunciados anteriores, aos quais eles
estdo respondendo, e, também, por subsequentes, que eles antecipam, pois, como atesta

a autora, os enunciados serdo sempre compostos por elementos de outros enunciados.

A exterioridade ¢ parte constitutiva da linguagem, pois ela se imprime como
elemento que determina historicamente a constituicdo dos sentidos. Nesse aspecto,
como bem atesta Orlandi (2001, p. 32) “o que vem pela histéria, vem pela memoria,
pelas filiacdes de sentidos constituidos em outros dizeres, em muitas outras vozes, no
jogo da lingua que vai se historicizando aqui e ali”. Nessa linha de raciocinio, a autora

destaca a heterogeneidade do discurso.

Do exposto, nesse aspecto, varios autores tém se direcionado a essa percepcao
acerca da heterogeneidade discursiva. Authier-Revuz (2004) em seus estudos
relacionados a linguagem efetua a distingdo de dois tipos de heterogeneidade: a
heterogeneidade mostrada (marcada ou nao-marcada) e a constitutiva da enunciagao.
Nesse ponto, podem-se observar, abaixo, as distingdes feitas pela autora acerca da
heterogeneidade mostrada e constitutiva, considerando-se sempre em perspectiva a

producao da enunciagao:
a) A heterogeneidade mostrada

Por heterogeneidade mostrada, Authier-Revuz (2004) compreende a presenca do
outro no discurso de um determinado locutor, ou seja, designando-o no ato de
enunciacdo. Quando este outro ¢ linguistica e explicitamente notado, temos a
heterogeneidade mostrada marcada. Como exemplos, podemos citar a glosa, as aspas, o
itdlico, as referéncias. Quando a heterogeneidade mostrada nao ¢ explicitamente

detectavel na materialidade da lingua, a heterogeneidade mostrada ¢ ndo marcada. Isso

acontece no discurso indireto livre, na alusdo, na imitagdo, na ironia, por exemplo.

b) A heterogeneidade constitutiva
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A heterogeneidade constitutiva € caracteristica essencial a enunciacdo. Ela possui o
entrelacamento de varias vozes e nao depende de tragos que sejam recuperaveis na
superficie do texto, visto que o didlogo que ocorre entre os discursos nao ¢ definido, ndo
¢ mostrado. Assim, por vezes, o autor do texto ndo tem o controle sobre essas vozes por

causa das restri¢des socio-historico-culturais.

Orlandi (2006) afirma que o discurso ¢ “caracterizado duplamente pela
dispersao: a dos textos e a do sujeito” (p. 53). Com isso, a autora salienta que ha varias
posicdes-sujeito em um texto. Nesse aspecto, compreende-se que ndo ha discurso nem
sujeitos que nao sejam heterogéneos, tendo essa heterogeneidade a caracteristica de ndo
ser localizavel, nem representdvel no discurso que a constitui; por isso, ¢ oposta a
heterogeneidade mostrada como representagdo e delimitagdo de um sujeito/discurso na

pluralidade dos outros.

Vale salientar que Authier-Revuz (2004) formula e desenvolve o conceito de
heterogeneidade enunciativa; e Orlandi (2008) mobiliza a concepcdo de
heterogeneidade discursiva, encontrando-se, portanto, em ordens diferentes: a
enunciativa e a do discurso, ja que a ultima enfatiza mais a constituicao do sentido, ou
seja, a propria historicidade. Para tanto, marca a sua posi¢do, ao concluir que um texto
pode ser atravessado por diferentes formagdes discursivas. Orlandi defende a concepgao
de heterogeneidade discursiva, ao verificar que, na primeira dimensao, a da enunciagao,

ha um apagamento também, na ordem do siléncio.

E pertinente ressaltar que este trabalho assume a concepcio de heterogeneidade
discursiva proposta por Orlandi (2005), em que o outro sempre permanece no
interdiscurso. Portanto, verifica-se a presenga de diferentes discursos que constituem um

determinado discurso que se pretende compreender.

Desta feita, entendemos que o discurso ndo se origina no momento de sua
producdo, e sim ¢ uma retomada de dizeres que estdo em outros lugares e nele se
acomodam produzindo efeito de homogeneidade. Logo, no estudo do discurso, deve-se
ter como pressuposto a no¢do de heterogeneidade, o que se torna compreensivel a partir

da seguinte consideragao:

sob nossas palavras, ressoam palavras-outras, palavras de outros
sujeitos, pois o discurso € da ordem do repetivel e essa repeticdo nao
remete, apenas, aquilo que foi dito anteriormente pelo sujeito do
discurso, no presente ou no passado. O repetivel é da ordem de um ja
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dito mais amplo e disperso, que remete para o dizer de outros sujeitos,
em outros discursos, em outros espacos e em tempos diversos, que
tanto podem estar inscritos na mesma Formagao Discursiva do sujeito
que enuncia quanto em outra Formacgdo Discursiva, seja ela
“amigavel” ou antagdnica (INDURSKY, 2001, p. 27-28).

Indursky (2001) compreende que um discurso ¢ heterogéneo porque sempre
comporta, constitutivamente, em seu interior, outros discursos. Ele ¢ heterogéneo,
também, porque abriga em seu interior diferentes posicdes-sujeito. Logo, falar de
heterogeneidade, na perspectiva discursiva, indica reconhecer o dialogismo de todo e
qualquer discurso, questionando a unicidade de todo dizer. Para autora o que estd em
jogo em AD ¢ o modo de organizagdo interna dos elementos provenientes do exterior
para que produzam o efeito de homogeneidade. Desta forma, o sujeito reune e organiza
os elementos externos e, na medida em que eles sdo inscritos no intradiscurso, apaga-se
a sua genealogia. Esse efeito de homogeneidade é, desse modo, produto da ilusdo de
que tudo o que devia ser dito foi dito, configurando um espago discursivo

simbolicamente fechado, acabado e completo.

Ainda segundo Indursky (2001), a ilusdo da superficie homogénea se desfaz,
pois outras vozes constituem um espago discursivo para que ele seja declarado
heterogéneo. Dessa forma, o discurso mostra-se heterogeneamente constituido por uma
“fala anterior”, em termo de AD, o interdiscurso (ou memoria discursiva), conjunto do
jé-dito, afeta o intradiscurso, o fio do discurso. Essa heterogeneidade torna o discurso
opaco, revelando que ha algo que o sujeito ndo domina e que se faz presente em seu
dizer, como atesta Laureano (2008, p. 120): “a opacidade do discurso revela osujeito em
seu desejo de fazer-Um com a lingua, (preencher sua falta, completando-se) e sua

relacdocom o “outro”.
2.5 Das concepgoes de metafora para os efeitos metaforicos

Os termos metaféricos vém sendo alvos de constantes investigacdes desde a
Grécia antiga. Etimologicamente, a palavra "metafora" vem do grego metaphora,
derivada de meta ("sobre") e pherein ("carregar, transportar"). Ela se refere a um
conjunto de processos linguisticos em que as caracteristicas de um objeto sdo

transferidas para outro, ao ponto de se falar do segundo como se fosse o primeiro.

Aristoteles e Platdo ja demonstravam interesse em estabelecer concepgdes acerca

desse assunto. Para Aristoteles, a metafora possuia um valor decorativo, que acontecia
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pela semelhanga entre dois ou mais objetos ou seres. Nesse aspecto, de acordo com
Ricoeur (2005, p. 20): “ndo verdo nela nada além de simplesornamento e puro deleite.
Toda a condenacdo da metadfora como sofisma participa dacondenacdo da propria

sofistica”.

Nesse sentido, Aristoteles defende que a metdfora tem por principal
caracteristica a transposicdo do nome de uma coisa para outra, transposi¢cao do género
para a espécie, ou da espécie para o género, ou ainda, de uma espécie para outra espécie
por analogia. Tal afirmacgdo leva-se a crer que ¢ também a partir de Aristételes, ou
melhor, de sua teoria sobre a metafora que se comega a delinear a dicotomia literal x
figurado. Para ele, a metdfora implica numa substitui¢do. Isto €, o termo metaforico
poderia ser substituido pelo termo préprio aquele uso, ou mesmo, pelo termo corrente:

a ideia aristotélica de allotrios tende a aproximar trés ideias distintas:
a ideia de desvio em relacdo ao uso ordinario, a ideia de empréstimo a
um dominio de origem, ¢ a de substitui¢do em relagdo a uma palavra

comum ausente mas disponivel. [...] E a ideia de substituigdo que
parece a mais prenhe de conseqiiéncias, pois se, com efeito, o termo

metaforico ¢ um termo substituto, a informagdo fornecida pela
metafora é nula, o termo ausente podendo ser restituido caso exista; e,
se a informacdo € nula a metafora tem somente um valor ornamental,
decorativo. Essas duas conseqiiéncias de uma teoria puramente
substitutiva caracterizardo o tratamento da metafora na retorica

classica ( RiIICOEUR, 2005, p. 37):

Do exposto, podemos apreender que advém dai, a visdo tradicionalmente
consolidada que a metafora vinha sendo estudada no ambito das figuras de linguagem,
por isso sendo vista tdo somente como ornamento poético. A vinculagao da metafora
com a retdrica aristotélica fez com que ela fosse, por muito tempo, observada tao

somente como uma figura:

antes, portanto, da taxionomia das figuras, existia a grande retorica de
Aristételes, mas, antes desta, existia o uso selvagem da palavra e a
ambicdo de apreender por meio de uma técnica especial sua perigosa
poténcia. A retdrica de Aristoteles ja ¢ uma disciplina domesticada,
solidamente saturada a filosofia pela teoria da argumentagao, da qual a
retorica em seu declinio foi amputada (RICOEUR, 2005, p. 19):

E notério que foi Aristdteles o primeiro a abordar o tema da metafora,
identificando-a como termo genérico que compreendia todas as figuras retdricas em

geral. Essa visdo aristotélica estd presente em grande parte dos fundamentos que dao
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sustentabilidade a dicotomia sentido figurado e sentido ndo figurado. Lakoff (2002)
afirma que para Aristételes o homem obtém o conhecimento das coisas por meio de
suas esséncias, pois estas sdo intrinsecas aquelas. O autor ainda acrescenta que para
Aristoteles o conhecimento sobre as coisas deve ser comunicado através da linguagem
convencional e que as expressdes linguisticas designam de forma apropriada, clara e

objetiva as propriedades essenciais das coisas.

Ressaltamos que para o referido autor, o conhecimento cientifico ndo poderia ser
comunicado se os termos nao fossem usados no sentido proprio, ou seja, literal. Lakoff
(2002) ainda afirma que havia quatro principios norteadores da literalidade na visdo de
Aristoteles. Segundo ele, o primeiro principio estava relacionado a concepgao de mente
independente do mundo. Isto ¢é, para que se pudesse comunicar 0 mundo por meio da
linguagem seria necessaria a utilizacdo de férmulas l6gicas e silogismo que explicitasse
um carater objetivo e inquestiondvel. O segundo principio aristotélico consiste na
assertiva de que o uso “desviante” das palavras consistia numa forma inadequada de se
falar das coisas, pois as palavras em seus usos desviantes ndo poderiam ser aplicadas as
coisas de forma apropriada. Ja o terceiro principio prega ser o sentido literal o unico
realmente existente para as expressoes linguisticas. Por fim, como quarto principio,
pode-se observar a visdo de que a utilizagdo de uma coisa para designar outra tem sua

motivagdo na semelhanga entre elas.

Dai, o principio da defini¢do de metadfora que permeou durante muitos anos e
permaneceu viva no discurso de muitos estudiosos. De acordo com Amora (apud Vila
Nova, 1994, p. 156): “a metafora é o emprego de uma palavra noutro sentido que nao o
proprio, com base numa semelhanca de ideias, devendo ser considerada sempre uma

imagem, pois toda fic¢do €, em sentido amplo, uma imagem da realidade”.

Essa visdo de metafora trazida por Aristételes perdurou por cerca de vinte e trés
séculos. Aos poucos, a metafora vai deixando de ser percebida como fun¢do ornamental
da chamada tradi¢do objetivista, evitada quando se queria expressar-se de forma precisa,
e passa a ser percebida como essencial a condicdo humana, bem como um mecanismo

de cria¢do de novos sentidos e de novas realidades na vida humana.

De acordo com Zanotto (1998), houve uma virada paradigmatica a partir de
1970, pois a metafora deixa sua funcdo meramente ornamental e objetiva para se tornar

um importante instrumento de cogni¢do, de cunho objetivista. Foi o retdrico e critico



87

literario inglés, Ivor Armstrong Richards (1893-1979), quem introduziu através de sua
obra “The Philosophy of Rethoric” (1936), os primeiros passos para que,
posteriormente, Black pudesse desenvolver o que chamou de Teoria da Interacéo.
Sendo assim, as concepg¢oes de Richards foram posteriormente aprimoradas na
sistematizagdo de Black. Richards defendia, nos secus estudos, dois conceitos
fundamentais: “Teor” e “Veiculo”, o teor ¢ a ideia ou assunto principal ¢ o veiculo seria
a ideia pela qual o teor ¢ apreendido, advindo da interagdo entre teor e veiculo a
metafora, nesse direcionamento a importancia estara centrada naquilo que ¢ construido

de novo, na informagado gerada dessa informagao entre contextos semanticos.

Assim, para Contencas (1999), Richards centra-se contraditando a dicotomia
literal x figurada, pois para ele, a metafora ¢ melhor compreendida em sua Teoria da
Interac@o, levando-se em consideragdo que ndo ha sentidos fixos anteriormente
determinados, mas um sentido potencial revelado de forma diferente nos diversos
contextos em que sao usados. Segundo Contencas (1999, p.51): “Richards defende que

o pensamento ¢ em si metaforico e € dele que derivam as metaforas da linguagem”.

Posteriormente, destacam uma visdo mais interativa da metafora, em que
diferentes pensamentos sdo ativados conjuntamente e interagem para produzir um
significado, neste sentido, uma sentenca metafdrica teria dois sujeitos distintos, um
primario ¢ um secundario. De acordo com Lakoff (2002), a metafora faz parte do nosso
sistema conceitual e, por isso permeia todos 0s nossos pensamentos, palavras e agoes,
conscientes ou inconscientes, veiculando através da linguagem o que esta
profundamente guardado no nosso sistema conceitual. Nesse sentido, Lakoff (2002, p.
55) afirma que "[...] as metaforas podem ter o poder de definir a realidade. Elas assim o
fazem através de uma rede coerente de vinculos que enfatizam algumas feigdes da
realidade e escondem outras”. Dito isto, segundo Goatly (1997, p. 79): “a escolha de
uma metafora pode ter amplas consequéncias ideoldgicas e também cognitivas. A
metafora ndo seria, entdo, apenas uma varia¢ao no uso das palavras, mas seria um modo

de expressao do significado”.

Isto posto, Charteris-Black (2004) chama atengdo para o fato de serem as
metaforas instrumentos cognitivos, na medida em que a interacdo entre pensamentos de
dois dominios da metafora - leva a um novo entendimento ¢ destaca a importancia
retorica do papel da metafora na construcdo de avaliacdo implicita pelo autor. Ele

afirma que a coeréncia de textos, re (construida) pelo leitor, ¢ o resultado de uma
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interagdo complexa de contexto lingiiistico e conhecimento ndo-lingiiistico. Logo, as
metaforas podem ser usadas persuasivamente para expressar avaliacdo e, por isso,
constituem parte da ideologia dos textos. Assim, Charteris-Black afirma que a metafora

¢ vital na criagdo dessa apresentagdo da realidade.

Diferindo-se das concepgdes apresentadas, nesse percurso que a metafora
caminhou, este trabalho adota como concepg¢do a compreensao da metafora como efeito
metaforico tal qual foi defendida por Pécheux:

chamaremos efeito metaforico o fendmeno semantico produzido por
uma substituicdo contextual para lembrar que esse “deslizamento de
sentido” entre x e y € constitutivo do “sentido” designado por x e y;
esse efeito ¢ caracteristico dos sistemas linguisticos “naturais”, por
oposicao aos codigos e as “linguas artificiais”: em outros termos, um
sistema ‘“‘natural” ndo comporta uma metalingua a partir daqual seus

termos poderiam se definir: ele € por si mesmo sua propria metalingua
(PECHEUX, 1990, p. 96).

Assim, diferentemente de Lakoff (2002), que entende ametafora a partir do
conhecimento do individuo (conforme proposta do método conceitual), Pécheux (1990)
traz outra perspectiva quando coloca a metafora constitutivamente em relacdo a
exterioridade. Tal relagdo leva a pensar a metafora como efeito de sentido instaurado
por meioda posicao do sujeito (social, cultural, historico), da relacdo com a ideologia, a
memoriadiscursiva e a rede de sentidos tecida pelo interdiscurso. Esse efeito metaforico
relaciona-se fortemente com o imaginario do sujeito do discurso que, por ser social,
encontra-seancorado na formacgdo discursiva em que se inscreveo sujeito, € ndo em
umimaginario individualizado, como ¢ o da retérica. De modo que as transferénciase/ou
superposigoes que estdo na base do efeito metaférico refletem todo o jogo de possiveis

desse discurso.

E a possibilidade do efeito metaforico, conforme afirma Pécheux (1990) que
permite que um efeito semantico possa ser substituido contextualmente por outro, sem
que dele se desvincule totalmente. E, pois, esse efeito que traz a possibilidade de
deslocamentodos sentidos, sendo, o que ocorreria seria apenas uma reproducdo dos
sentidos, nos quais ainterpretacdo, os deslizes, os deslocamentos ndo teriam lugar, pois
seriam meras repeticdes do que, no caso deste trabalho, o discurso religioso ja

instaurou. O autor defende em seus estudos que todo enunciado ¢ intrinsecamente

suscetivel de tornar-se outro, diferente de si mesmo, de se deslocar discursivamente de
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seu sentido para se derivar para outro, assim, é o efeito metaférico que expoe a relagdo

da lingua e da historicidade no discurso, através dos deslocamentos de sentidos.

Logo, diferentemente do conceito linguistico de metafora, que opde o sentido
literal (primeiro e natural) ao sentido metaférico interpretado como um desvio do
sentido literal, Pécheux (1990) postula um conceito de metafora como o cerne da
producdo de sentidos. Enquanto que para a Linguistica, a metafora ¢ um fenémeno local
da linguagem, para Pécheux os processos metaforicos sdo vistos como um mecanismo

presente em todo processo de producao de sentidos.

Desta feita, a metafora passa a possuir a nogao de “transferéncia”, o modo como
as palavras significam. Nessa compreensdo, nao ha sentido sem metafora, como bem
defendeu Pécheux:

o sentido ¢ sempre uma palavra, uma expressdo ou uma proposi¢ao
por uma outra palavra, uma outra expressio ou proposicdo; esse
relacionamento, essa superposi¢cdo, essa transferéncia (meta-phora),
pela qual elementos significantes passam a se confrontar, de modo
que se “revestem de um sentido” ndo poderia ser predeterminado por
propriedades da lingua, pois isso seria admitir que os elementos ja
estdo dotados de sentido, que tém primeiramente sentido ou sentidos,
antes de ter um sentido. De fato, o sentido existe exclusivamente nas
relacdes de metafora (realizadas em efeitos de substituicdo, parafrases,
sindbnimos), das quais uma formacdo discursiva vem a ser
historicamente o lugar mais ou menos provisorio: as palavras,

expressdes e proposigoes recebem seus sentidos da formagdo
discursiva a qual pertencem (PECHEUX, 2014, p. 239-240).

De acordo com Orlandi (2005), é por meio da transferéncia de sentidos de uma
palavra que percebemos a ndo-evidéncia, a nao-literalidade desses sentidos, pois para
ela palavras iguais podem significar diferentemente, porque se inscrevem em formagoes
discursivas diferentes. A partir da formacgdo discursiva, relaciona-se a questdo do
discurso com o proprio sujeito, ou seja, os enunciados nao existem em “si mesmos”,
mas sdo determinados pelas posi¢des ideologicas ocupadas pelo sujeito, e assim a
mesma palavra pode significar de forma diferente a partir da posicdo em que se
inscreve.

E nesse ponto que o efeito metaférico visto como fendmeno semantico
produzido por uma substituigdo contextual provoca um ““deslizamento de sentido’ entre

dois termos. Esse deslizamento ocorre, porque os sentidos de um discurso sdo
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determinados pelo processo de produgdo e pelas condigdes de producao desse discurso,
0 que significa inscrever os sentidos na histéria

A possibilidade da metafora entendida como transferéncia, substitui¢do, ndo ¢
um desvio ou um erro de interpreta¢do da histoéria, ela € constitutiva do proprio sentido,
ela promove o sentido novo e, a0 mesmo tempo, carrega nele a memoria do que foi dito
e do que se instituiu como a génese dos interesses que inauguraram, no caso desse
trabalho, uma aproximagdo/contraposi¢do entre o sagrado e o profano, o divino e o
satanico. Pécheux (1969) ratifica que todo processo de producao de discursos se da pelo
constante deslizamento de sentidos, através do qual de um termo ou expressao se passa
a outros, que os substituem. Nessa compreensao, as metaforas devem ser entendidas nao

como desvios, € sim como deslize ou transferéncia.

Dessa forma, a metafora estd, pois, na base do movimento dos sentidos. Logo,
para que haja discurso ¢ preciso que se passe constantemente de um sentido a outro.
Dito de outro modo, todo novo processo de producdo de um discurso vai sempre
produzir deslocamentos ou deslizes, no sentido de passagem de um termo a outro, que
sdo os efeitos metaforicos. Dito isso, ao se considerar a definicdo de metafora proposta
por Pécheux (1990), pode-se perceber esse efeito metaforico presente nos discursos de
membros da Igreja Evangélica Assembleia de Deus, foco deste trabalho. Pode-se
observar que sua manifestacdo pode ocorrer por meio de uma heterogeneidade
mostrada, que ¢ a incidéncia sobre as manifestacdes explicitas, recuperaveis a partir de
uma diversidade de fontes de enunciacao. Por exemplo, quando um assembleiano diz: -
Eu sou uma Ana, mulher de oragdo! (heterogeneidade mostrada, referindo-se a
personagem Ana da Biblia, no livro de 1 Sm 2, que diz que Ana orou tanto a Deus, que

foi tida pelo profeta Eli, como embriagada).

Nesse recorte discursivo, a heterogeneidade no discurso assembleiano ¢
acionada por meio da memodria discursiva, pois ¢ a memdria discursiva que torna
possivel a toda formagao discursiva fazer circular formulagdes anteriores, ja enunciadas.
Ou seja, a memoria discursiva diz respeito a recorréncia de enunciados no discurso, ela
separa e elege, dentre os elementos de uma determinada contingéncia historica, aquilo
que deve ser rejeitado € o que pode emergir e ser realizado num novo contexto,

produzindo determinados efeitos.

2.6 O discurso religioso na perspectiva da Analise do Discurso de linha francesa
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Em relag@o aos mais variados tipos de discursos, encontramos em Orlandi (2006

a) um estudo que distingue uma possibilidade de tipologia discursiva que esta baseada

em dois critérios principais: o da interacdo (o modo como os interlocutores se

consideram e, o segundo, o grau de transparéncia ou de opacidade dos enunciados

produzidos, a polissemia). E por meio desses dois critérios que os discursos podem ser

classificados, de forma predominante e ndo exclusivamente, em: ‘““ludicos”,
“polémicos™ ou “autoritarios”. Assim:

nesse sentido, podemos caracterizar os trés tipos de discursos da

seguinte maneira: o discurso ludico é aquele em que o seu objeto se

mantém presente enquanto tal e os interlocutores se expdem a essa

presenca, resultando disso o que chamariamos de polissemia aberta. O

discurso polémico mantém a presenga do seu objeto, sendo que os

participantes ndo se expdem, mas ao contrario, procuram dominar o

seu referente, dando-lhe uma direcdo, indicando perspectivas

particularizantes pelas quais se olha e se o diz, o que resulta na

polissemia controlada. No discurso autoritario, o referente esta

ausente, oculto pelo dizer; ndo ha interlocutores, mas um agente
exclusivo, o que resulta na polissemia contida (ORLANDI, 2006a,

p.15).

Nessa compreensdo, o ludico tem por -caracteristica o jogo aberto de
interlocugdes, tendo como dinamica a relacdo dialdgica entre locutor e interlocutor,
sendo, portanto, bastante polissémico. A titulo de exemplificacdo dessa modalidade
discursiva, pode-se citar uma conversa entre amigos sem que haja uma verdade absoluta
sendo defendida a toda prova, ndo ocorrendo, portanto, o cerceamento dos

interlocutores.

Ja no discurso polémico, a relagdo dialogica entre os interlocutores torna-se mais
restrita, pois os sujeitos envolvidos visam direcionar seus pontos de vista com um
menor grau de interagdo e polissemia. Por exemplo, o discurso numa consulta médica,
pois hd um determinado momento em que a voz do médico deve ser ouvida e aceita pelo
fato de ser considerada como detentora de um saber, sendo cabivel ao paciente aceita-la,
tendo em vista que o paciente ndo tem o dominio da linguagem e dos procedimentos

médicos.

Por fim, no discurso autoritario, ocorre uma acentuada, ou completa, restri¢ao na
relacdo dialogica entre locutor e interlocutor, o que proporciona a instauracdo de

condig¢des para que se efetue o exercicio da dominagdo sobre o outro, havendo um quase
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desaparecimento do “tu”. Isso posto, o discurso religioso ¢ o exemplo de manifestagcdo

na qual existe a predominancia do mecanismo desse autoritarismo discursivo. Assim:
[...] o paroxismo autoritario chega a tal grau de requinte que o eu
enunciador ndo pode ser questionado, visto ou analisado; € a0 mesmo
tempo o tudo e o nada. A voz de Deus plasmara todas as outras vozes,

inclusive daquele que fala em seu nome: o pastor (CITELLI, 1997, p.
48).

E nesse sentido que podemos perceber o paroxismo autoritario do discurso
religioso, por exemplo, no caso do discurso dos assembleianos, apresentado trabalho, a
partir da posi¢do que o pastor fala aos seus membros em nome de Deus, de Jesus ou da
posicdo de quem ¢ cheio do Espirito Santo, tomado por esse Ser superior, quando
dizem: - Deus mandou eu te dizer que ele ¢ fiel em tua vida! (dirigindo seu discurso aos

seus fiéis assembleianos).

Quanto a dinamica propria a cada discurso, a partir da nocdo de reversibilidade,
pode-se dizer, tomando as palavras de Orlandi (2006 a), que o polémico a realiza sob
certas condigdes, o ludico pode suspendé-la e o autoritdrio busca anular essa
possibilidade. No discurso autoritario, o ouvinte e o locutor sdo de tal forma capturados

pela palavra que a reversibilidade ¢ estancada.

Diante dessa compreensao discursiva, defendida por Pécheux (1969) e assumida,
no Brasil, por Orlandi (2005), Patriota e Turton (2004) e, demais representantes,
entendemos a religido como o espaco institucional de uma discursividade estendida as
varias praticas expressas € a igreja assume a fungdo de significar o siléncio divino, pois
¢ a igreja que faz confluir o espiritual sobre o temporal, os céus sobre a terra, ¢ a
hierarquia eclesidstica, sendo a igreja edificada pela discursividade religiosa. Ela ¢ o

lugar onde se concentram diferentes formas dessa discursividade.

E certo que os aspectos sociais e historicos constituem esse tipo de discurso
religioso que circula em uma sociedade, sendo resultado, também, das perspectivas
politicas e das configura¢des econdmicas da comunidade na qual ele circula. Assim, o
discurso religioso ¢ permeado pelos dogmas, leis e éticas que representam a institui¢ao

que o circula.

Nesse ponto, o discurso religioso apresenta especificidade discursiva aos que o

praticam. Para Orlandi (1987, p. 243), identificam-se como “aqueles em que fala a voz
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de Deus: a voz do padre — ou do pregador, ou, em geral, de qualquer representante seu”.
Seguindo a linha de raciocinio da autora, sdo realizacdes marcadas pela anulacdo da
reversibilidade, pois ndo ha possibilidade de interlocu¢do, de dialogismo entre locutor e
ouvinte(s), tendo em vista que o papel do locutor, nesse tipo de discurso, resume-se a
ser o porta-voz de Deus, o de mediador do plano celestial, o defensor do bem, o

propagador da verdade.

Nesse tramite, o discurso religioso propaga e instaura a crenca num Ser
Superior, como elemento transcendental que governa e controla o homem e tudo ao seu
redor. Como define a autora, Deus ¢ aquele que fala na voz do homem. Logo, o homem
se posiciona, desse modo, como “instrumento de Deus” e permanece, desta forma, ao
inteiro dispor divino. Assim, percebemos, nesse tipo de discurso que se instauram o

plano espiritual e o plano temporal.

Acerca disso, Orlandi (2005) faz consideragcdes sobre a nocdo de ilusdo da
reversibilidade para a distingdo de discursos polémicos, ludicos e autoritarios. Desse
modo, a reversibilidade é em si mesmo, a troca de papéis na interagdo que constitui o
discurso. No caso do discurso religioso, ocorre uma ilusdo do elemento de
reversibilidade do discurso, em que a troca de papéis se dé entre locutor e ouvinte,

todas as formas de discurso, entretanto, tém como parametro essa
nogdo e, em se tratando do discurso autoritario, gostariamos de

observar que, embora ndo haja reversibilidade de fato, ¢ a ilusdo da
reversibilidade que sustenta esse discurso (ORLANDI, 2005, p. 240).

Orlandi (2005) argumenta que, no discurso religioso, estar no “lugar de” nao se
constitui, exatamente, em estar no “lugar proprio”, pois existe um desnivelamento em
relagdo ao mundo temporal e o mundo espiritual. Desse modo, o mundo espiritual se
sobrepde ao mundo temporal. E nesse aspecto que o discurso religioso apresenta uma
grande tendéncia a ser monossémico, haja vista haver uma polissemia estagnada,
contida dentro de si. Na Biblia, no livro de Ex 3,1-22, Deus se auto-define como o
Sujeito por exceléncia, ou seja, como “aquele que é”. E a partir dai que ele interpela
outros sujeitos, assujeitando-os a este Sujeito superior. Althusser (1980) afirma que
Deus interpela seu sujeito em sujeito cristdo e que, portanto, se existe uma multidao de

sujeitos cristdos ¢ porque existe o todo poderoso (Deus) que os assujeitou, clivando-
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osna posicao de sujeitos-cristaos.Logo, esses sujeitos assujeitados ficam numa condig¢do
passiva de serem doutrinados,
mas particularmente, isto quer dizer que, na ordem do discurso
religioso, Deus é o lugar da onipoténcia do siléncio, ¢ o homem

precisa desse lugar, desse siléncio, para colocar sua fala especifica; a
de sua espiritualidade (ORLANDI, 1987, p. 30).

Nesse ponto, de acordo com Orlandi (1987), levando-se em considera¢do que o
homem esta assujeitado a voz do Ser Superior, que é Deus, ja que no discurso religioso,
o poder divino ¢ sustentado, desde seu inicio e origem, pela desigualdade de papéis e de
lugares, ocorre um elemento mistico que se constitui na subjuncao de uma voz pela

outra, ou o “estar no lugar de”.

Desse modo, temos o “como se” instalado nestes discursos. E 0 homem falando
“como se” fosse o proprio Deus. Nesses termos, para se apropriar da voz de Deus, o seu
representante utiliza-se do texto sagrado, a Biblia. Assim, o discurso religioso pode ser
compreendido como o discurso da Biblia, no qual o proprio Deus fala com seu povo
acerca do plano divino e do Ser superior. Assim, a Biblia ¢ tida como a voz divina, o

discurso ideal.

Do exposto, pode-se perceber que, na citagdo do livro de Exodo, o discurso
biblico ¢ baseado na histéria de fé de um povo, e quando se utiliza a fé como
instrumento de facilitagdo de qualquer ato nas relagdes sociais, torna-se inviavel
contraditar, porque a fé ¢ uma experiéncia pessoal e, como tal, ela ¢ real para aqueles

que a possuem e inven¢ao para aqueles que ndo acreditam.

Assim, a medida que o sujeito participa de um processo de conversado religiosa,
ele comeca a usar essa fé para aproximar-se de Deus, passando a sentir a necessidade de
evidencia-la, de uma forma pacifica, por meio do seu comportamento social ou dos usos
e costumes, assumindo uma posi¢ao submissa em relagdo a esse sujeito superior, nao
empirico. Nesse ponto,

como, na ordem do discurso religioso, o sujeito se marca pela
submissdo, isto propicia multiplas espécies de manipulagdo. Mesmo
porque podemos ver a religido como forma de controlar a

agressividade desconhecida. E, nesse caso, converter ¢ pacificar
(ORLANDI, 1987, p. 15).
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O discurso religioso possui uma assimetria entre o plano espiritual (Deus, como
o sujeito que interpela, ordena, regula, salva etc.) e o plano temporal (Homens, como
sujeitos que pedem, agradecem, desculpam-se, exortam etc.). Nesse ponto, o discurso
religioso estabelece um distanciamento entre o campo do sagrado e o campo do profano,
havendo um lugar de onde Deus fala e outro lugar onde o homem, na sua condi¢do de

pecador se encontra.

Orlandi (1987) assinala que nesse tipo de discurso ¢ possivel observar que ha um
desnivelamento fundamental que ocorre entre os interlocutores, assim, o locutor é do
plano espiritual (o Sujeito, Deus, Jesus, o Espirito Santo) e o ouvinte ¢ do plano
temporal (os homens, os assujeitados). E dessa forma que resulta a ilusdo do elemento
de reversibilidade, pois ndo ¢ possivel ao homem ocupar concretamente o lugar de
Deus, contudo, estando ele assujeitado, € por ele que fala a voz de Deus, ¢ como se ele,
realmente, falasse em lugar de Deus. Nesse caso, ocorre uma desigualdade elementar
que instaura outras, como por exemplo, santo/profano, imortalidade/mortalidade,
vida/morte e disso emerge a necessidade da salvacdo que, conforme a teologia crista se

da pela fé.

Isso posto, para que se possa compreender melhor esse processo discursivo que
impede a reversibilidade ¢ fundamental a distingdo entre os lugares sociais no discurso
religioso. O lugar social de Deus é o espiritual e o lugar dos sujeitos-cristdos

interpelados ¢ o plano material. Acerca disso,
locutor e ouvinte pertencem a duas ordens de mundo totalmente
diferentes e afetados por um valor hierarquico, por uma desigualdade
em sua relacdo: o mundo espiritual domina o temporal. O locutor ¢
Deus, logo, de acordo com a crenga, imortal, eterno, infalivel, infinito
¢ todo-poderoso; os ouvintes sdo humanos, logo, mortais, efémeros

faliveis, finitos, dotados de poder relativo. Na desigualdade, Deus
domina os homens (ORLANDI, 2006 a, p.243).

No que se refere a essas duas ordens de mundo totalmente diferentes, o que se
pode aferir ¢ que um dos efeitos de sentido do discurso religioso ¢ esse reconhecimento
do lugar de Deus e dos humanos (sujeitos-cristdos), conforme se pode observar no
seguinte enunciado biblico, em Jo 1: “no principio era o verbo e o verbo estava junto de
Deus e o verbo era Deus. Todas as coisas foram feitas pelo verbo e sem ele nada foi
feito”. Esse enunciado comporta uma cosmologia cujo efeito ¢ o reconhecimento, por

parte do homem, interpelado, de que existe um poder que lhe ¢ superior e ao qual ele
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deve se submeter, o poder divino, transcendente. Nessa relagdo, Orlandi (1987) nos

mostra a ndo-reversibilidade do discurso religioso.

Nessa diretriz, ao falar em nome de Deus, o discurso assembleiano é constituido
por uma forte heterogeneidade biblica, que respalda todo o seu dizer. Por exemplo: -
“Ele ¢ crente de fogo”, onde ha uma referéncia a Biblia, nolivro de At 2, sobre o

Pentecostes.
Nesse ponto, percebemos na autora que:

o discurso religioso ndo apresenta nenhuma autonomia, isto é, o
representante da voz de Deus ndo pode modifica-lo de forma alguma
(...) Ha regras estritas no procedimento com que o representante se
apropria da voz de Deus: a relagdo do representante com a voz de
Deus, ¢ regulada pelo texto sagrado, pela igreja e pelas
cerimonias(ORLANDI, 2006a, p.245).

Logo, tomando o discurso como materialidade ideologica cujo objetivo ¢
capturar o sujeito livre e assujeita-lo a um poder superior, podemos afirmar que o
sujeito livre ¢ interpelado por Deus para que livremente aceite sua coercao a esse poder
superior, sendo que ele proprio, Deus, € o poder superior. Orlandi (2006a) compreende
que esse reconhecimento enquanto efeito de sentido, por parte do sujeito-cristdo, torna-
se consensual na comunidade a qual ele (sujeito) pertence. O consenso sé pode ser
entendido se for reconhecido o poder simbolico das palavras e que as palavras nao
falam por si mesmas, mas falam pelos homens que as utilizam e cujo uso se insere nas

relacdes sociais, que sdo relagdes de poder entre os homens.

E possivel observar no discurso religioso assembleiano, o uso da palavra
“poder”. Por exemplo, quando um crente de alguma ramificacdo da Assembleia de
Deus no Brasil ou em Portugal diz: -“Deus tem poder”, ou o seguinte enunciado: -“O
poder da palavra de Deus”, ou ainda: -“O poder de Deus”, esses enunciados garantem o

efeito de sentido no discurso religioso assembleiano.

Assim, fica garantido o reconhecimento, por parte do sujeito ouvinte, da
existéncia de um poder Superior a ele e ao qual ele deve se submeter. Diante desse
poder, o homem reconhece sua nulidade, reconhece ndo ser mais que uma criatura,
evidencia-se o seu assujeitamento. O poder, reconhecido e, assim constituido, situa-se,

na formagdo discursiva religiosa, no lado do plano espiritual (Deus). Assim, 0s ouvintes
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reconhecem o enunciador (Deus) como aquele que os nomeou ¢ criou e, perante o qual,
devem se submeter. Dessa forma, fica garantida a contencao da polissemia, portanto, a

nao-reversibilidade na formagao discursiva religiosa.

Nesses termos, tal caracteristica do discurso religioso faz com que haja uma
diferenciagdo do discurso religioso em detrimento aos demais tipos de discursos, uma
vez que o querer estar no lugar de, ndo ¢ fungdo de outros discursos, dessa forma, a
retorica utilizada ¢ a retorica de apropriacdo, pois a ilusdo da reversibilidade leva o

representante a estar no lugar de e nao a estar no lugar proprio.

Pécheux (1997, p. 161) denomina que o processo discursivo ¢ o “sistema das
relacdes de substituicdo, parafrases, sinonimias etc, funcionando entre elementos
lingliisticos — “significantes” — em uma formacdo discursiva dada”. Para ele, tais
funcionamentos da lingua sdo marcados pelas diferentes posi¢des dos sujeitos do
discurso. Assim, a relag@o entre a lingua e a ideologia ¢ que explica a apropriac¢do social
dos conhecimentos pelos sujeitos. E o que Pécheux resolve cognominar de interpelacao
ideoldgica que, segundo o autor, sdo formas que se materializam e se cristalizam por
rituais que fazem reniténcia através dos aparelhos ideoldgicos, como bem defende

Althusser (1980).

Acerca dessa compreensao de ritual, Pécheux ainda contribui ampliando que nao
ha ritual sem falha, desmaio ou rachadura: uma palavra por outra ¢ uma definicdo (um
pouco restritiva) da metafora, mas ¢ também o ponto em que um ritual chega a se
quebrar no lapso ou no ato falho. Isto significa que, na estrutura, na sintaxe da lingua ha
fendas, ha brechas através das quais a memoria discursiva faz irromper as dissidéncias,
faz irromper o lugar de filiacdo do dizer. Nesta perspectiva, o referido autor afirma que
as formagdes ideologicas:

comportam, necessariamente, como um dos seus componentes, uma
ou varias formagoes discursivas interligadas que determinam o que
pode ¢ deve ser dito [..] a partir de uma posicdo dada numa
conjuntura’, isto €, numa certa relacdo de lugares no interior de um

aparelho ideologico, e inscrita numa relagido de classes (PECHEUX,
1997, p.166).

Vale ressaltar a marca representativa da ideologia presente no dizer, pois de
acordo com Orlandi (2005, p. 38), “todo dizer ¢ ideologicamente marcado”. Segundo

Pécheux (1997, p. 92), “[...] todo processo discursivo se inscreve em uma formagao
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ideologica de classes”, ou seja, ¢ a ideologia que fornece evidéncias de que uma dada
palavra, expressdo, proposi¢do signifique aquilo que ela esta significando em
determinado momento socio-historico.

Nesse viés, podemos sugerir que o discurso religioso assembleiano sustenta-se
nas oposigdes entre o plano espiritual e mortal, o sagrado e o profano, a salvagdo ¢ o
castigo, a fé e o pecado etc. Por meio desse discurso, todos aqueles que se destinam a
transmitir a palavra de Deus, falam a partir de uma posi¢cdo que pode nos permitir

observar efeitos de sentido de controle e de persuasao.
2.7 O conceito de identidade nos Estudos Culturais

Orlandi (2005) nos apresenta a AD como uma disciplina de entremeio. Neste
tramite, reterritorializa nog¢des externas, estabelecendo o didlogo com outras areas.
Logo, para discutirmos questdes concernentes ao sujeito, ao discurso ¢ a identidade, ¢
possivel trafegarmos acompanhados dos Estudos Culturais. De acordo com Silva
(2014), a identidade se constitui pela diferenga, sendo esta, pois, a condicdo de
existéncia daquela. A identidade e a diferenca sdo, portanto, produtos sociais, que sdao

“fabricados” pela/na linguagem.
Neste aspecto, ele ainda acrescenta:

a identidade e a diferenca ndo podem ser compreendidas, pois, fora
dos sistemas de significagdo nos quais adquirem sentido. Nao sao
seres da natureza, mas da cultura e dos sistemas simboélicos que a
compdem. [...] Somos nés que as fabricamos no contexto de relagdes
culturais e sociais. (SILVA, 2014, p. 76 -78).

Nesse sentido, salientamos que a identidade s6 adquire sentido se relacionada ao
outro, ao que esta noutro lugar e nos discursos sociais em que ¢ produzida, assim como
mostra sua indissocidvel relagdo com a Historicidade. Do exposto, fica evidenciado que
tanto a AD quanto os Estudos Culturais compreendem a identidade como uma
constru¢do discursiva, constitutiva na historicidade, o que permite e favorece o

amigavel didlogo entre a Analise do Discurso de linha francesa e os Estudos Culturais.

No que se refere, ainda, a identidade, ¢ salutar destacar que na sociedade atual,
contemporanea, pela otica dos Estudos Culturais, ndo ha mais a compreensdao de uma
identidade rigida, unificada, entende-se que as identidades estdo em permanentes

movimentos, sio cambiantes.
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Para o socidlogo Bauman (2005: p. 96), “nosso mundo fluido exige que as
identidades nao sejam permanentes”. Essa ¢ uma condicao da vida moderna. Logo, a
identidade ¢ sempre plural. E nesse ponto que, segundo o tedrico em pauta, os sujeitos
modernos, tornam-se consumidores de identidades. Ainda de acordo com Bauman
(2005), a identidade se revela como invencdo e¢ ndo descoberta; ¢ um esforco, um
objetivo, uma construgdo. E algo inconcluso, precario. O refletir sobre se ter uma
identidade ndo ocorre enquanto se acredita em um pertencimento, mas quando se pensa
em uma atividade a ser continuamente realizada, desse modo, ele entende a identidade
como mutacdo permanente, pois de acordo com Bauman (2007, 2009), as identidades

circulam, atualmente, inseridas nos tempos liquidos, de uma modernidade liquida.

Do exposto, torna-se fundamental também ressaltarmos que ndo ha identidade
sem sujeito, assim como também nao ha sujeito sem discurso. Logo, tanto a Analise do
Discurso de linha francesa, quanto os Estudos Culturais também dialogam na

compreensdo de um sujeito ndo individualizado, empirico, mas um ser do discurso.

Desse modo, um sujeito clivado, multiplo, disperso, de semelhante modo as suas
identidades. A identidade ¢ um processo cultural, construida nos discursos sociais que
circulam na sociedade. De acordo com Baracuhy (2010, p. 171), “em interface com os
Estudos Culturais, a AD vai propor estudar a identidade como uma construgdo

discursiva, historica, sempre multipla, heterogénea, instavel”.

De acordo com Delgado (2008, p. ), “as representacdes produzem significados
que ddo sentido a nossa existéncia. As representagdes incluem praticas com
significagdes que portam sistemas simbolicos, a identidade ¢ uma representagdo social”.
Assim, € um processo que se da nas interagdes sociais, ¢ construida em sociedade por

meio do processo de socializacao.

E neste aporte que Hall (1997, p. 4), afirma que a identidade “é definida
historicamente, e ndo biologicamente.” a identidade ¢ uma "celebracdo movel": formada
e transformada continuamente em relacdo as formas pelas quais somos representados ou
interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam, isto ¢, as identidades sdo
posicionamentos que assumimos, pois sdo histdricas, materializadas em circunstancias e
experiéncias vividas. Desse modo, ela ¢ relacional, pois ela existem em relagcdo a algum
algo, ou seja, em relacdo ao outro. Assim, a identidade se constitui no encontro com o

diferente, depende de algo fora dela para ser percebida. Woodward (2000) afirma ser a
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identidade e a diferenca, componentes de um mesmo processo, sdo edificados através

das representagdes coletivas.

Do exposto, o sujeito ¢ interpelado em seu fazer historico-social e a identidade ¢
construida e cambiante. De acordo com Hall (1997, p. 13): “através de diferentes
discursos, praticas e posicoes interligadas ou antagonicas.” Dessa forma, ndo sdo as
(in)formagdes genéticas que fazem o sujeito ser ou sentir-se assembleiano, mas sua
posicdo-sujeito marcada pela historicidade a partir da uma memoria discursiva, tocada

pelas formacgdes imaginarias do que € ser um assembleiano.
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CAPITULO 3 — ASPECTOS METODOLOGICOS

E proposito, deste capitulo, destinar-se a exposi¢do dos procedimentos
metodolégicos que propiciaram o passo a passo para o adequado seguimento desta
pesquisa. Assim, seguem, abaixo, a classificagdo do tipo de estudo adotado, as
motivacdes, os critérios e as varidveis qualitativas que contribuiram para a sele¢ao dos
sujeitos da pesquisa e da igreja. Ainda ha a exposicao da modalidade técnica escolhida
para a coleta dos discursos, as técnicas da pesquisa, os procedimentos de analise e as

consideragdes éticas propostas neste trabalho.

De inicio, relembramos que esta tese se desenvolve em continuidade, a partir do
resultado da nossa dissertacdo de mestrado, que serd retomada neste trabalho, no
capitulo das andlises, por meio de uma tabela, na qual se poderd observar a FD
precursora de crente assembleiano. E importante tal compreensio metodologica, pois,
analisar-se-4, nesta tese, como o0s sujeitos assembleianos atuais, inscritos nas
ramificagdes das Assembleias de Deus no Brasil e em Portugal se encontram em relagao
a essa FD precursora assembleiana. Isto ¢, em identificados, contra-identificados ou

desidentificados.

3.1 Tipologia do estudo

Como ja citado, numa interface com as Ciéncias da Religido e os Estudos
Culturais, serd adotada a perspectiva teorica e analitica da Analise do Discurso de linha
francesa (Andlise do discurso pecheutiana, AD pecheutiana ou AD, apenas),
sistematizada por Pécheux (1969), na Franga e defendida no Brasil, por Orlandi (2005)

e demais estudiosos.

Tal didlogo que, aqui, estabelecemos, visa & compreensdo de como se encontra o
sujeito religioso assembleiano na atualidade, analisando-o em sua producao discursiva,
produzindo efeitos de sentido. Assim, busca-se estudar o discurso de membros de
ramificagdes da Igreja Evangélica Assembleia de Deus no Brasil e Portugal, para
observar como ele se encontra nas modalidades discursivas de funcionamento subjetivo.
Isto é, se ele se encontra identificado, contra-identificado ou desidentificado da FD

precursora de crente assembleiano, surgida em 1911.

Para atendermos ao carater descritivo e interpretativo desta pesquisa, optamos

pela abordagem qualitativa que, segundo Minayo (1999), trabalha com o universo de
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significados, motivos, aspiragdes, crengas, valores e atitudes, correspondendo a um
espago mais profundo das relagdes, dos processos e dos fendmenos que nao podem ser
reduzidos a operacionalizagdo de varidveis. Assim, o método qualitativo permite ao
pesquisador um aprofundamento no mundo dos significados das acdes e relagdes
humanas, o qual ndo ¢ perceptivel nem captavel em equagdes, médias e estatisticas,

proprias do método quantitativo.

Segundo Demo (1995), a pesquisa qualitativa se destaca entre si, de acordo com
seus métodos, a forma e os objetivos porque se concentra na busca da compreensdo
dindmica das relagdes sociais. Dito isso, vale ressaltar que a opg¢do pelo método
qualitativo também se deu, porque, de acordo com Trivifios (1987), o método qualitativo
requer como matéria-prima o discurso dos sujeitos que compdem o Corpus da pesquisa,
descrevendo, nos seus discursos, as situagdes e experiéncias vivenciadas. Neste ponto, o
método qualitativo se harmoniza com a perspectiva adotada por este trabalho, que ¢ a

AD.

Segundo Neves (1996), o objetivo da pesquisa qualitativa ¢ traduzir e expressar
os sentidos dos fendmenos do mundo social. Logo, os pesquisadores que empregam o
método qualitativo estdo mais preocupados com o processo social do que com a
estrutura social, buscando visualizar o contexto, como, também, salienta Ludke (1986,
p. 13): “a pesquisa qualitativa ou naturalistica envolve a obten¢do de dados descritivos,
obtidos no contato direto do pesquisador com a situacdo estudada, enfatiza mais o

processo do que o produto e se preocupa em retratar a perspectiva dos participantes”.

Ainda de acordo com Trivifos (1987), na pesquisa qualitativa, o pesquisador se
ap6ia em uma fundamentagdo tedrica geral, o que demanda uma revisdao vertical da
literatura sobre a questdo estudada. A maior parte do trabalho se realiza durante o
processo de investigacdo e a necessidade da fundamentagdo tedrica vai surgindo a

medida que as interrogagdes se apresentam.

Dito isso, orientando-se pelo enfoque qualitativo, o pesquisador tem ampla
liberdade teodrica e metodoldgica para realizar seu estudo e os limites de sua iniciativa

particular se fixam exclusivamente pela exigéncia de um trabalho cientifico.

3.2 Selegao da igreja (ou seja, do objeto sdcio-historico discursivo)
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Vale destacarmos que a escolha por pesquisar e analisar o discurso religioso de
membros de ramificagdes da Igreja Evangélica Assembleia de Deus no Brasil e em

Portugal, nessa pesquisa, deu-se por duas motivagdes:

1*) Porque de acordo com o Censo 2010 realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica — IBGE, ela ¢ a igreja evangélica brasileira que comporta o maior nimero
de fiéis tanto no Brasil, cerca de 12.314.410 (doze milhdes, trezentos e quatorze mil e
quatrocentos e dez), quanto em Portugal, possuindo, assim, uma representagdo
significativa de falantes brasileiros que se destacam, também, na politica e no
Congresso Nacional, bem como, nas mais diversas areas do conhecimento e nos demais

segmentos sociais.

E importante dizermos que fomos ao INE — Instituto Nacional de Pesquisa —
Lisboa — Portugal (6rgao oficial responsavel pelo recenseamento portugués), em busca
de informagdes sobre a quantidade de assembleianos neste pais, contudo, o modo de
elaboragdo da pergunta feita no Censo portugués ndo permite sabermos quantos sao os
assembleianos em Portugal, pois eles sdo agrupados aos demais evangélicos no Censo
desse pais, sem haver uma diferenciagdo entre eles, conforme se podera observar na
tabela oficial que se encontra no apéndice 5 dessa tese. O que ha sdo autores
portugueses que afirmam ser a Assembleia de Deus a maior igreja evangélica em

Portugal, baseados em pesquisas académicas nao oficiais.

Assim, de acordo com Carreto (2010), a Assembleia de Deus ¢ a maior igreja
evangélica em Portugal em numero de membros e de falantes da lingua portuguesa
nesse pais. Logo, torna-se também interessante pesquisar uma igreja que possui uma
representacao muito expressiva em territorio brasileiro e portugués, sendo a Unica igreja
evangélica brasileira que esta presente do Oiapoque ao Chui, de acordo com Costa

(1985).

2%) Porque desde a nossa inicial experiéncia pedagogica, em sala de aula, na rede
publica municipal e estadual de ensino, mantivemos contato com muitos dos nossos
alunos que frequentavam a Igreja Evangélica Assembleia de Deus do campo de Abreu e
Lima (hoje, chamada de Convencgao), o que nos despertou a atengdo por ja percebermos
no discurso desses assembleianos o fendmeno em foco deste trabalho, agugando-nos a

curiosidade e, por conta disso, o desejo de elaborarmos essa pesquisa, havendo,
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portanto, uma identificagdo com ela, conforme salientou Byington, ao tratar de questdes

relativas a reuniao da subjetividade e da objetividade num processo de pesquisa:
[...] se voc€s querem uma pesquisa que reuna subjetividade com a
objetividade, mas querem ao mesmo tempo fazer ciéncia, a primeira
coisa é recorrer ao seu processo de individuagdo. E perguntar: Qual é
sua relagdo emocional com sua pesquisa? Ha um chamado para a sua
pesquisa? [...]. Vocés sentem uma motivagdo? Vocés estdo ouvindo
alguma coisa dentro de vocés que dirige vocés a pesquisa, ou nao? Se
ndo tiverem, nds temos uma saida: vocés continuam e fazem uma
pesquisa formal, para receber um titulo, permanecendo,
exclusivamente, dentro da objetividade e na ilusdo universitaria
antiga. Fazem mais uma pesquisa, daquelas que as estantes
universitarias do mundo, as bibliotecas ja estdo locupletadas [...]. Se
vocés quiserem uma vivéncia holistica, se vocés quiserem fazer
ciéncia a luz da modernidade, vocés tém de procurar essa ligagdo da
pesquisa com os seus sonhos, suas emogdes, com as suas esperangas,
com seus interesses pessoais, com as suas motivagdes politicas,

sociais, mas absolutamente tnicas dentro de vocés [...] (BYINGTON
in FAZENDA, 1995, p. 43).

Assim, essa motivagdo subjetiva foi ampliada com a conclusdo da nossa
dissertagdo de mestrado intitulada: A heterogeneidade, as formacGes discursivas e 0s
efeitos metafdéricos no discurso religioso de membros da Assembleia de Deus. E,
posteriormente, com a publicacdo de um livro sobre o discurso assembleiano e novas
publicagdes em artigos cientificos voltados as tematicas discursivas assembleianas
relacionadas a esta pesquisa de tese. Ainda, como ja citado, de cunho investigativo,
tivemos o nosso projeto de tese aprovado pela CAPES no Programa de Doutorado-
Sanduiche no Exterior para morara em Portugal por um ano, para pesquisar o discurso

assembleiano neste pais.

3.3 Selecdo dos sujeitos

E importante salientarmos que o universo da pesquisa foi constituido por oito
sujeitos, apresentando idades entre trinta e seis e sessenta e sete anos, sendo trés do sexo
feminino e cinco do sexo masculino. Foram selecionados quantro sujeitos de
ramificacdes da Assembleia de Deus no Brasil e quatro sujeitos de ramificagdes da
Assembleia de Deus em Portugal, sendo entrevistados cinco sujeitos do sexo masculino

e trés sujeitos do sexo feminino.

Assim, pesquisamos no Brasil, dois crentes da Assembleia de Deus da

Convengao Recife ¢ dois crentes da Assembleia de Deus Vitoria em Cristo e, em
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Portugal, pesquisamos dois crentes da Assembleia de Deus da Convengao Portuguesa e
dois crentes da Assembleia de Deus da Convengdo Abreu e Lima — PE, presente na

cidade de Braga — Portugal.

E pertinente ressaltarmos que a predominancia do sexo masculino nesta pesquisa
deu-se, porque nas Igrejas Evangélicas Assembleias de Deus, tanto no Brasil, quanto em
Portugal, os cargos de liderancas sdo exercidos, em sua maioria, por pessoas do sexo

masculino.

Os sujeitos que participam desta pesquisa tiveram que atender aos seguintes

critérios e variaveis abaixo:

a) Aceitarem livremente a participacdo na pesquisa e assinarem o Termo de

Consentimento Livre e Esclarecido.

b) Serem membros de alguma ramificagcdo da Igreja Evangélica Assembleia de Deus no

Brasil ou em Portugal.

¢) Serem maiores de 35 anos, para que se pudesse observar o discurso na fase mais

adulta e de pessoas com mais vivéncias sociais.

d) Terem, no minimo cinco anos de membro em alguma ramificagdo da Igreja
Evangélica Assembleia de Deus no Brasil ou em Portugal, para que o sujeito tivesse ha
mais tempo vivenciando o discurso assembleiano, pois os membros passam por um
processo de formagdo religiosa ao longo desse tempo, no qual tém contato com as

crengas e os dogmas assembleianos. Isto €, o discurso institucional assembleiano.

e) Serem quatro sujeitos membros que ocupem algum cargo de lideranca em
ramificagdes assembleianas no Brasil e quatro sujeitos que ocupem cargo de lidentanca
em ramificacdes que estdo em Portugal, perfazendo um total de oito sujeitos de
pesquisa. (esses critérios foram pontuados para que se pudesse observar os fenomenos
pesquisados a partir de diferentes posicdes-sujeito dentro das ramificagdes das

Assembleias de Deus nesses dois paises).

O objetivo de ocuparem cargos de liderangas se deu, porque o cargo de lideranga
favorece um contato maior com o discurso institucional dessas ramificagdes, pois sao os

lideres os responsaveis em socializarem para os demais crentes assembleianos as
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normas institucionais e o discurso biblico entendido por cada instituicdo religiosa das

Assembleias de Deus.

Ainda vale destacar que, por questdes éticas, para que se preservasse € garantisse
o respeito a identidade dos sujeitos envolvidos na pesquisa, os mesmos nao serao

identificados pelos seus respectivos nomes proprios.
3.4 Coleta do corpus e técnicas de pesquisa

Para a efetivacdo da pesquisa, no processo de constituicdo do cOrpus, no que se
refere a modalidade técnica, a opgdo foi por entrevistas semi-estruturadas. Desta feita,
realizou-se uma entrevista semi-estruturada com os sujeitos membros das ramificagdes
assembleianas no Brasil e em Portugal. (vide anexo 1). De acordo com Morgan (1988),
a entrevista ¢ uma conversa que ¢ dirigida por uma pessoa objetivando obter
informagdes sobre a outra, sendo necessdria a presenca de um guia previamente

preparado, servindo de orientagdo para o desenvolvimento da mesma.

A escolha da entrevista se deu, porque ela ¢ uma das técnicas de coleta de dados
que permite a obtencdo de aspectos relevantes sobre referéncias e preocupacdes do
entrevistado, pois supde uma interlocucao entre informante e pesquisador. Dito isso, de
acordo com Ludke (1986, p. 34): “a grande vantagem da entrevista sobre outras técnicas
¢ que ela permite a captacdo imediata e corrente da informagao desejada, praticamente,

com qualquer tipo de informante e sobre os mais variados topicos”.

Desse modo, a escuta dos sujeitos assembleianos, desse universo de pesquisa,
deu-se por meio de entrevista, por ser considerada um instrumento privilegiado de

coleta de informacodes devido a:

[...] possibilidade de a fala ser reveladora de condigdes estruturais, de
sistemas de valores, normas e simbolos (sendo ela mesma um deles) e
ao mesmo tempo ter a magia de transmitir, através de um porta-voz,
as representacdes de grupos determinados, em condi¢des historicas,
socioecondmicas e culturais especificas (MINAYO, 1999, p.109-
110).

Desse modo, elaboramos um roteiro para entrevista contendo oito
questionamentos relacionados a vivéncia religiosa desses sujeitos na Igreja Evangélica
Assembleia de Deus. As oito questdes elaboradas para essa entrevista versaram em

torno da vivéncia religiosa desses assembleianos, por exemplo, o inicio da conversao, a
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fé, os usos e costumes, o divino e o profano, a crenga da Biblia Sagrada como regra de
praticas sociais, a concepcao de pecado, as relagdes do assembleiano com os demais
sujeitos na sociedade, dentre outras. Cada uma dessas teméticas foi introduzida por uma
questio aberta, elaborada pelo pesquisador da entrevista!®. Assim, de acordo com
Trivifios (1987) o propoésito da entrevista ¢ fazer com que o entrevistador se coloque

dentro da perspectiva do entrevistado.

Depois, as oito perguntas foram analisadas, com base no campo tedrico € nos
procedimentos analiticos da Andlise do Discurso de linha francesa, destacados nessa
pesquisa. A saber: ideologia, sujeito, posi¢cdes-sujeito, condigdes de producdo do
discurso, formagdes discursivas, ideologicas, formagdes imagindrias, memoria
discursiva/interdiscurso, heterogeneidade enunciativa, discursiva e os efeitos
metaforicos presentes no discurso religioso de membros de ramificagdes da Assembleia

de Deus no Brasil e em Portugal.

Vale refor¢ar que optamos pela entrevista semi-estruturada, porque de acordo
com Trivinos (1987, p. 146): “ao0 mesmo tempo em que ela valoriza a presenca do
investigador, oferece todas as perspectivas possiveis para que o informante alcance a

liberdade e a espontaneidade necessarias, enriquecendo a investigacao”.

Do exposto, a entrevista foi feita, individualmente, gravada em 4udio, por meio
de um aparelho de gravacdo profissional e transcrita, posteriormente, para analise,
respeitando e preservando, integralmente, o discurso dos sujeitos entrevistados,
materializado em textos. Nesse tramite, as entrevistas duraram cerca de trinta a
cinquenta minutos, sendo comunicado, anteriormente, aos entrevistados acerca de sua
liberdade de expressao e do direito de ndo responder a quaisquer questionamentos que
os mesmos hesitassem em responder, bem como, da garantia do sigilo absoluto acerca
de sua identidade nas referidas informagdes que seriam prestadas pelos mesmos na

entrevista em pauta.

Os quatro sujeitos selecionados no Brasil foram entrevistados dentro do
laboratorio de Ciéncias da Linguagem no prédio da Universidade Catodlica de
Pernambuco — UNICAP e os quatro sujeitos selecionados de Portugal foram
entrevistados no laboratorio do Centro de Literaturas e Culturas Lus6fonas e Europeias

da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa — CLEPUL.

10 As perguntas constam no apéndice 1 desta tese para serem consultadas.
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Durante as entrevistas, o entrevistador mencionou diversas tematicas
relacionadas as praticas religiosas do universo da Igreja Evangélica Assembleia de
Deus. Tais tematicas foram baseadas nos contatos iniciais que o entrevistador j& havia
estabelecido com alguns crentes assembleianos, nesta feita, quando em suas pesquisas

no mestrado em Ciéncias da Linguagem, na UNICAP.
3.5 Procedimentos de analise e consideragdes éticas

De acordo com Brandao (2002), atribuir aos materiais de pesquisa, informagdes
e conhecimentos oriundos das entrevistas e do campo teorico, concedendo-lhe o estatuto
de dados, so se torna realmente promissor por meio de um trabalho prévio derivado de
um conjunto de escolhas tedricas que ¢ indispensdvel para delimitar e conferir sentido
aos materiais empiricos necessarios ao desenvolvimento de uma determinada

investigagao.

E sob essa perspectiva que essa pesquisa se alicer¢a, por meio do campo tedrico
e dos procedimentos analiticos da Andlise do Discurso de linha francesa, que foi
sistematizada e defendida, na Europa, por Pécheux (1969) e, assumida e rediscutida no
Brasil, por seus principais representantes. Dentre eles, destacando-se: Orlandi (2005),

Indursky (2001) e Brandao (2004).

Paulatinamente, essa pesquisa foi assumindo os postulados teoricos e analiticos
da AD, analisando os discursos, de modo a trabalha-los observando-os na rela¢do da
lingua com a historia, buscando na materialidade linguistica as marcas das contradigcdes

ideoldgicas e, em didlogo, com os Estudos Culturais e as Ciéncias da Religido.

“Colocar o dito em relagdo ao ndo-dito”. Eis a proposi¢cdo na constru¢do de um
dispositivo de interpretacdo, criada pela Andlise do Discurso pecheutiana e assumida
por essa pesquisa, conforme contribui Orlandi (2005), este dispositivo tem como papel
colocar o dito em relagdo ao nao dito, o que ¢ dito pelo sujeito em um lugar com o que €
dito em um outro lugar, o que ¢ dito de um modo e, ainda, o que ¢ dito de outro modo,
sempre procurando ouvir naquilo que o sujeito diz, o que ele ndo diz, mas que constitui

os sentidos de suas palavras.

Desse modo, a AD procura compreender o discurso no mundo, considerando as
condi¢des de producdo e os sujeitos; ndo trabalha com a lingua de forma estanque,

acabada, mas com o dinamismo, com o discurso fazendo sentido no contexto social.
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O analista do discurso procura perspectivar o carater aparentemente opaco da
linguagem, o que possibilita desconstruir a ilusdo de transparéncia da linguagem. Ele
ndo procura o sentido “Unico” e “verdadeiro”, mas a relacdo deste com a ideologia, com
o meio social e historico:

[...] o analista procura determinar que gestos de interpretagdo
trabalham a discursividade que ¢é objeto de sua compreensdo. Ele
procura distinguir quais gestos de interpretacdo estdo na base da
producdo de sentidos de um texto. Como os sujeitos com suas
posicdes se constituem ao mesmo tempo, o analista busca, assim,
compreender os gestos de interpretagdo constitutivos dos sentidos e
dos sujeitos (ORLANDI 2001, p. 27-28).

Orlandi (2005), também destaca que a AD ndo procura o sentido “verdadeiro”,
sentido em sua materialidade linguistica e historica, como se o sentido estivesse colado
no texto, mas compete ao analista explicitar os processos de identificagdo realizados
pela sua andlise, buscando observar a relacdo do texto com a exterioridade. Orlandi

(2005) afirma que a interpretagdo esta presente em dois pontos da andlise. Isto é:

1°) No primeiro momento, precisa-se considerar que a interpretacao ¢ parte constituinte
do objeto de andlise, ou seja, o sujeito que fala interpreta e o analista deve procurar

descrever essa interpretacdo do sujeito que € responsavel por constituir o sentido

submetido a analise.

2°) No segundo momento, € necessario entender que nao pode existir descricdo sem
interpretacdo, sendo assim, o proprio analista estd envolvido na interpretacdo, ndo sendo
neutro. E devido a isso, que ¢ necessario um dispositivo para intervir na relagdo do
analista com os objetos simbolicos que ele analisa, produzindo um deslocamento em sua

relagdo de sujeito com a interpretacao.

Assim, dentre os procedimentos analiticos € o campo teorico da AD pecheutiana,
essa pesquisa prioriza cotejar os discursos dos crentes assembleianos, privilegiando os
conceitos que ficaram mais salientes nas analises, ou seja, como aparecem as posi¢des-
sujeito no discurso assembleiano, como se faz essa realizagdo, que efeitos de sentido

estao ali presentificados, em que condigdes de produgdo ele se realiza.

Da mesma forma, analisamos as formagdes discursivas/ideologicas em que estao

identificados, contra-identificados ou, mesmo, desidentificados, os diferentes sujeitos
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pesquisados, todos participantes de ramificacdes da Igreja Assembleia de Deus no

Brasil ¢ em Portugal, em relagdo a FD precursora de crente assembleiano.

Destacamos também nesta pesquisa o papel da memoria discursiva, como ela
aparece no discurso assembleiano, como se da o efeito de sentido provocado pelo
acionamento da memoria discursiva, de que modo ela significa, pois ela traz aspectos
historicos ressignificados dos discursos dos fundadores da Assembleia de Deus (Gunnar
Vingren e Daniel Berg), bem como, elementos do discurso institucional e do

interdiscurso biblico, cabendo ao analista observa-los. Assim, ¢, pois,

[...] impossivel analisar um discurso como um texto, isto €, como uma
sequéncia lingiiistica fechada sobre si mesma, mas [...] € necessario
referi-lo ao conjunto de discursos possiveis a partir de um estado
definido de condi¢des de produgio (PECHEUX, 1990, p. 79).

Logo, ao analista cabe questionar a transparéncia da linguagem, o efeito de
evidéncia e, para isso, precisa considerar a historicidade, vendo-a ndo como um pano de
fundo, mas como constitutiva na producdo dos sentidos. Compreender a historicidade
significa ir além do discurso, ou seja, observar os processos de constituicdo dos
sentidos, desconstruindo as ilusdes de clareza e certeza. Para isso, € importante seguir as
pistas linguisticas, tragando percursos que auxiliem na localizagdo de deslocamentos e
rupturas.

Nesse enfoque, buscamos, ainda, investigar os efeitos metaforicos produzidos
pelo discurso desses crentes assembleianos, como eles significam, que efeitos de sentido
produzem. Podemos dizer entdo que a AD se define como a teoria que trata do efeito
metaforico, da interpretacdo, do “equivoco” (o efeito da falha da lingua inscrevendo-se
na historia). Dito de outro modo, todo enunciado passa a ser compreendido na sua nao-
transparéncia, ou seja, na sua opacidade, buscando-se os pontos de deriva.

Levando-se em consideragdo que se trata de uma pesquisa envolvendo seres
humanos, estd prevista a devolugdo dos resultados através de palestras para os sujeitos
envolvidos no projeto e demais religiosos dessa igreja. Vale ressaltar que o referido
projeto de pesquisa foi aprovado pelo Comité de Etica da Universidade Catdlica de

Pernambuco!'.

'O documento do Comité de Etica que autoriza a pesquisa de seres humanos nesta tese se encontra no
anexo 1.
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CAPITULO 4 —- TRABALHO ANALITICO NUM CORPUS DISCURSIVO

Nesse momento da pesquisa, buscamos situar, isto ¢ compreender o movimento
da interpretacdo inscrito no objeto simbdlico, ou seja, no discurso religioso
assembleiano. Do explicito, atenta Orlandi:

a construcgdo desse dispositivo resulta na alteragdo da posi¢do do leitor
para o lugar construido pelo analista. Lugar em que se mostra a
alteridade do cientista, a leitura outra que ele pode produzir. Nesse
lugar, ele ndo reflete, mas situa, compreende, o movimento da
interpretagdo inscrito no objeto simbolico que ¢ seu alvo. Ele pode
entdo contemplar (teorizar) e expor (descrever) os efeitos da
interpretagdo. Por isso é que dizemos que o analista de discurso, a
diferenga do hermeneuta, nio interpreta, ele trabalha (n) os limites da
interpretagdo. Ele ndo se coloca fora da historia, do simbdlico ou da
ideologia. Ele em uma nova posi¢do deslocada que lhe permite

contemplar o processo de produgdo de sentidos em suas condigdes
(ORLANDI, 2005, p. 61).

Nesse modo de considerar a interpretacdo na AD, pretendemos, agora, descrever
e situar como se porta, no discurso religioso de membros de ramificagcdes da Igreja
Evangélica Assembleia de Deus no Brasil e em Portugal, a presenca da ideologia, a
constituigdo do sujeito e posi¢des-sujeito do crente assembleiano. Para tal
procedimento, analisamos as condigcdbes de producdo do discurso, o
interdiscurso/memoria discursiva, os efeitos metaforicos, a presenca da heterogeneidade
discursiva, as formacdes discursivas, ideologicas e imagindrias em que esses sujeitos se
encontram identificados, contra-identificados ou, mesmo, desidentificados da formacéao

discursiva precursora de crente assembleiano.

Nessa diretriz, faremos a exposi¢ao também, por meio dos recortes discursivos
dos sujeitos entrevistados via teorizagdo a luz da AD e do didlogo com os Estudos
Culturais e as Ciéncias da Religido, de como se encontra a identidade assembleiana na
atualidade, levando-se em consideragdao de que lugar social cada sujeito membro dessas
ramificagdes assembleianas, enuncia, pois de acordo com Silva e Azevedo (2017a):
“enunciados mostram-se nos sujeitos e sujeitos enunciam de um lugar social, inscritos
numa formagdo discursiva e se contituem numa posi¢ao-sujeito”. Desse modo,
analisaremos os enunciados dos oitos sujeitos assembleianos de ramificagdes presentes

nesta pesquisa, visando & compreensdo de como esses sujeitos se constituem
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ideologicamente e de como constituem sentidos, baseado também nos estudos de Silva

etal (2015) e Silva (2012, 2015, 2018).

Assim, faz-se necessario apresentarmos o quadro que é o resgate do resultado
da nossa dissertacdo de mestrado, onde apresentamos uma tabela com os principais
saberes que marcam a formacao discursiva precursora de crente assembleiano. Nela,
mostraremos como sdo as principais caracteristicas do crente assembleiano na época de
surgimento desta igreja, no periodo de seu discurso fundador, de 1910 a 1930. Para isso,
destacamos que alguns dos saberes presentes nesta tabela que sao compreendidos como
pertencentes a essse momento epocal, funcionam, na realidade, como uma analogia ao
que Hobsbawm (2017, p. 8) chamou de “a invencdo das tradicdes” ou “tradi¢do
inventada”. Para esse autor:

por tradigdo inventada entende-se o conjunto de praticas, normalmente
reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas; tais praticas, de
natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e normas
de comportamento através da repeticdo, o que implica,

automaticamente, uma continuidade em relacdo ao passado
(HOBSBAWM, 2017, p. 8).

Ao desenvolver o conceito de tradi¢do inventada ou a invengdo das tradicoes,
Hobsbawm (2017) estuda o contexto soOcio-histérico do imperialismo, de como o
imperialismo britanico forjou tradi¢des na india e em outros paises colonizados por ele.

Isto ¢, a ideia de que foi criada uma tradigdo que nao ¢ natural do pais colonizado.

E numa analogia aos estudos de Hobsbawm (2017), que entendemos que alguns
saberes presentes na FD precursora de crente assembleiano funcionam como a
invengdo de uma tradigdo, pois, por exemplo, foi criado nas Assembleias de Deus, ja
depois que as ADs tinham mais de cinquenta anos de historia, a ideia de que existe uma
tradi¢do doutrindria quanto aos usos e costumes dos crentes assembleianos, que vinha
desde o inicio da igreja, contudo, esse ndo ¢é, de fato, um elemento distintivo na primeira
década das Assembleias de Deus, embora no discurso dos crentes assembleianos, eles

os retomem como pertencentes a 1910.

Desse modo, os usos e costumes assembleianos presentes na FD precursora de
crente assembleiano funcionam como uma tradi¢@o inventada, que circula com efeito de
verdade nas Assembleias de Deus por meio do imagindrio dos crentes como algo que

estd presente na origem desse movimento pentecostal. Foi esse tipo de tradi¢do
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inventada, que funciona como real, que Hobsbawm (2017) percebeu ao estudar o

contexto da colonizacao britanica.
Agora, apresentamos a referida tabela:

FORMACAO DISCURSIVA PRECURSORA DE CRENTE ASSEMBLEIANO

O sujeito esta assujeitado a autoridade do discurso divino, materializado na Biblia e do discurso dos
pastores fundadores.

Muitos Efeitos metaforicos, principalmente associados ao fogo (A irmd Celina de Albuquerque,
primeira convertida, relatou ter sido batizada com fogo, no Espirito Santo. (Crenca baseada em Mt 3. 11
e Lc 3. 16, quando Jodo diz que Jesus viria para batizar com o Espirito Santo e com fogo).

Grande énfase na atuacdo divina diretamente relacionada a vida das pessoas. (irmda Celina, os
missionarios).

Forte presenca da Fé vivenciada, portanto, com muita emocdo, sentimentos (os primeiros convertidos
relatavam suas experiéncias pessoais sobre a atuacdo do Espirito Santo em suas vidas e sobre as
experiéncias com as curas divinas e com o batismo no Espirito Santo e com fogo, como ja foi dito. Tais
relatos serviam como evangelismo e atraiam mais adeptos a Assembleia de Deus)

Forte presenca da heterogeneidade discursiva (os missionarios Gunnar Vingren e Daniel Berg faziam
referéncias ao discurso biblico a todo 0 momento para pregarem, principalmente, sobre o batismo com
fogo no Espirito Santo, com muita énfase ao livro de Atos, capitulo dois, acerca da descida do Espirito
Santo no dia de Pentecostes e do falar em linguas estranhas, do falar em linguas de fogo, considerado
uma das principais caracteristicas identitarias do crente assembleiano).

Significado colado na Biblia. (Nado se procura teologizacdes, nem reflexdes, classificacdes ou
conceituacdes hermenéuticas dos fendmenos religiosos e sim, o cumprimento da Biblia como esta
escrito, literalmente).

Assume-se a santidade. Isto ¢, total separagdo do “mundo”, das coisas do mundo.

Usos e costumes colados na Biblia, sem interagdo com o “mundo”. Os crentes assembleianos devem ir
em busca da luz, ndo ir ao cinema, os homens devem usar sempre calgas compridas, ndo usar calgdo
nem bermudas, ndo participar de nenhum tipo de jogo, as mulheres ndo podem cortar o cabelo nem
raspar os pélos das pernas ou maquiar-se e s6 devem usar saias compridas, muito menos usar quaisquer
tipos de joias, a excecao da alianga. Assim, a mulher que se pintar serd vista como uma “Jezabel”. Isto ¢,
uma mulher pecadora, citada na Biblia como uma mulher muito vaidosa e que, por isso, foi duramente
castigada por Deus. Desse modo, ndo aderir a esses usos e costumes seria pecado diante de Deus.

Forte presen¢a do discurso machista (patriarcal, autoritirio) defendido na igreja pelos pastores e
acatados pelos crentes como elemento de identificacdo da igreja.
Purismo moral (o crente ndo pode beber socialmente, por exemplo, ouvir musicas seculares nem usar

determinadas expressdes ou ter alguns tipos de posturas, pois isto seria considerado pecado).

Enfase a escatologia, ou seja, o alvo do crente é o céu, morar 1a. Nao ¢ aqui na terra.

Natureza de “aversdo ao mundo” (o crente deve se diferenciar das pessoas ndo-assembleianas tanto no
modo de se vestir, quanto em ndo participar de manifesta¢cdes culturais, tais como festas juninas,
Carnaval etc).
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Do exposto, essa tabela!? se faz fundamental neste trabalho, porque os oitos
sujeitos entrevistados nesta tese terao a produgao dos seus discursos, analisada, aqui, em
cotejamento com essa tabela, para que se possa perceber em qual modalidade discurisva
de funcionamento subjetivo tais sujeitos assembleianos se encontram. Isto ¢, se eles se
encontram identificados a FD precursora de crente assembleiano, contra-identificados

ou desidentificados dessa formacao discursiva inicial.

Levando-se em consideragdo que, por recomendacdo ética, nessa investigacao
nao podemos expor os nomes dos sujeitos entrevistados, e sim, o fendmeno pesquisado,
no momento em que os discursos forem cotejados, cognominaremos os sujeitos da

entrevista em siglas, sendo designados, assim:

i) SMRB 1, SMRB 2, SMRB 3 ¢ SMRB 4 (Sujeito Membro de Ramificagdes no
Brasil, da Igreja Assembleia de Deus 1, 2, 3 ¢ 4).

i1) SMRP 1, SMRP 2, SMRP 3 ¢ SMRP 4 (Sujeito Membro de Ramificacdes em
Portugal, da Igreja Assembleia de Deus 1, 2, 3 e 4).

Para favorecermos a andlise do discurso religioso de crentes assembleianos,
assumiremos nesta tese a concepcao de Orlandi acerca de recorte discursivo. Assim, de
acordo com Orlandi (2006a, p. 139/140), “o recorte ¢ uma unidade discursiva:
fragmento correlacionado de linguagem — e — situacdo (...) os recortes sdo feitos na (e
pela) situacdo de interlocucdo, ai compreendido um espago menos imediato, mas
também de interlocugdo, que é o da ideologia”. Nessa diretrz, seguem, abaixo, os

recortes discursivos constituidos e suas analises:

Recorte discursivo 1

- Sou Assembleia de Deus da Convengdo Recife-Pernambuco. Bom, na verdade, eu sou
evangélico hd quinze anos e na verdade, eu fazia parte de uma outra denominagio, nio
¢? Na verdade, antes de eu aceitar a Jesus, eu era muito religioso. Eu pertencia a uma
outra igreja. E indo a essas missas, ¢ que eu lembro que eu tava assistindo aquela missa
e de repente, eu olhei para uma porta e uma voz me disse assim: “- Grande ¢ a porta, que
leva para a perdi¢do e larga”. E eu procurei aquela voz e novamente, aquela voz foi
repetida: “- Grande € a porta que leva para a perdigdo e larga”. Dali, eu levantei e néo
consegui me concentrar mais naquela missa e fui pra casa. Na mesma noite, eu tive um
sonho. E, eu via um caminho estreito e uma voz dizia: « - Este é o caminho estreito, vocé
vai seguir por ele [...] E em um desses sonhos, Deus, ele me disse: “ — Vou te mostrar o
nome da igreja e o bairro”. E assim foi. Deus, ele me mostrou o simbolo da Assembleia

12 Conforme ja dito, esta tabela é extraida da nossa dissertagdo de mestrado: Silva (2012, p. 115) , que
foi publicada em livro pela Editora Prismas, em Silva (2015, p. 164). Por isso, decidimos manter a tabela
em sua forma original, por se tratar de citag@o, retomada.



115

de Deus e me disse o bairro. E, ali, eu acordei e, depois de um tempo, de algumas
profecias também, eu decidi passar pra Assembleia de Deus, eu fui conversar com o
pastor. E Deus me mostrou o simbolo da Assembleia de Deus da Convengdo Recife,
Pernambuco, exatamente e 14, eu estou ha dez anos exatamente. Eu ndo tomei a decisdo
sem que antes, Deus falasse para mim. Como tantos servos de Deus, ao longo da Biblia,
eles ndo tomaram determinada atitude sem que antes, Deus fale. E eles querem que Deus
fale de novo para confirmar e, assim, aconteceu comigo. Eu me lembro que ele usou uma
serva dele em profecia e me disse: “- Pra onde vocé for, eu sou a porta”. Assim se
cumpriu e eu estou 14 (SMRB 1).

De inicio, ¢ interessante analisarmos como os sujeitos entrevistados sao
interpelados em crentes assembleianos e de que modo, numa injungdo a interpretagao,
afetados por essa ideologia religiosa, eles se veem como sujeitos que ocupam uma

posicao social numa das ramificacdes dessa igreja.

SMRB 1, ao enunciar, marca bem a sua tomada de posi¢do-sujeito de um
religioso (catdlico), para a sua inscri¢do na formagdo discursiva de crente assembleiano,
conforme podemos observar no recorte discursivo 1. Embora, SMRB 1 ndo cite na
superficie do texto o nome da sua religido anterior a qual ele era identificado, torna-se
possivel pelo acionamento da memdria discursiva percebermos que ele era catdlico, pois
a memoria discursiva faz acionar saberes que nos mostram que a missa ¢ um evento
social da cultura catélica. Assim, a memoria discursiva ¢ acionada para que se
estabelecam novos dizeres e ¢ desse modo que o termo linguistico “missa”, citado por
SMRB 1, funciona aqui, como pressuposto que aponta para a exterioridade e faz ressoar

ecos da memoria discursiva, que marca a sua posi¢ao anterior de sujeito catélico.

E nessa retomada de valores, praticas e representagdes sociais, que SMRB 1
produz, via formagdes imaginarias, o efeito de sentido de diferencgas entre o sujeito
catolico e o sujeito evangélico assembleiano ao dizer: “na verdade, antes de eu aceitar a
Jesus, eu era muito religioso. Eu pertencia a uma outra igreja”. Aqui, marca-se a
diferenga entre ser muito religioso (catolico) e aceitar a Jesus (evangélico). E também
pelo acionamento da memoria discursiva que se pode oberservar que o enunciado
produzido por SMRB 1 aponta, agora, para um evento social evangélico, principalmente
nas Assembleias de Deus, que ¢ o momento no qual uma pessoa que se torna um crente
assembleiano, pela publica confissdo de fé, deve enunciar a todos que ela quer aceitar a
Jesus. Assim, se marca a inser¢do do sujeito assembleiano, pelo abandono da antiga
formagao discursiva ndo-evangélica e a inscricdo na FD de crente assembleiano, que

deve enunciar para todos “- eu quero aceitar a Jesus como meu Senhor e Salvador”.
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Assim, o sujeito fala de um lugar de memoria, como bem compreende Zoppi-Fontana

(2014).

E interessante observarmos que a interpelagio de SMRB 1 em sujeito
assembleiano se da de modo semelhante a interpelagdo dos sujeitos fundadores da
Assembleia de Deus no Brasil que chegam a Belém do Pard em 1910, pois Gunnar
Vingren e Daniel Berg afirmaram que receberam uma profecia divina que lhes
conduziram a fundagdo desta igreja. Isto €, foram interpelados por eventos sobrenaturais
atribuidos a Deus. De modo a produzir efeitos de semelhanga para com o discurso
fundador das Assembleias de Deus (o mito fundante e a FD precursora de crente
assembleiano), SMRB 1 faz enunciar, ao dizer: “eu olhei para uma porta e uma voz me
disse assim: “- Grande ¢ a porta, que leva para a perdi¢do e larga”. E eu procurei aquela
voz e novamente, aquela voz foi repetida: “- Grande ¢ a porta que leva para a perdi¢ao e
larga”. Ou, “ - Na mesma noite, eu tive um sonho. E, eu via um caminho estreito e uma
voz dizia: “ - Este ¢ o caminho estreito, vocé vai seguir por ele”. Ou ainda, “e em um
desses sonhos, Deus, ele me disse: “ — Vou te mostrar o nome da igreja e o bairro”. E
assim foi. Deus, ele me mostrou o simbolo da Assembleia de Deus e me disse o bairro.
E, ali, eu acordei e, depois de um tempo, de algumas profecias também, eu decidi
passar pra Assembleia de Deus, eu fui conversar com o pastor. E Deus me mostrou o

simbolo da Assembleia de Deus da Convengdo Recife, Pernambuco”.

Do exposto, ¢ desse modo que, pelo viés das formacdes imaginarias, SMRB 1
mobiliza o mecanismo da antecipacdo e faz circular para o seu ouvinte, representagdes
de Deus, pois de acordo com Orlandi (2005), no mecanismo da antecipag@o, o sujeito
coloca-se no lugar do destinatario e, dessa maneira, pode prever o efeito de suas
palavras. Logo, a posicao social ocupada pelo sujeito falante ¢ inerente ao seu dizer.
Assim, a interpelacdo de SMRB 1 em sujeito assembleiano se mostra tocada pelo
simbolico, pela injuncdo a essa posi¢do, feita pelo Outro da ideologia cristd (O Grande
Outro - Deus), pois SMRB 1 reforga tal assertiva, ao enunciar: “eu ndo tomei a decisao

sem que antes, Deus falasse para mim”.

SMRB 1 vé-se interpelado pelo proprio Deus para se inscrever na formagao
discursiva evangélica assembleiana. Uma interpelacdo que se da, de acordo com ele,
i u ua Vi visO
toda tocada pelo efeito do sobrenatural celeste em sua vida terrena ‘visoes
aranormais”, “sonhos divinos rofecias”, reforcadas pelos termos linguisticos, no
)’, 13 h d )’, 13 f ”’ f d 1 t 1 t ,

discurso produzido por ele, que marca a voz divina: “uma voz me disse assim”, “Deus,
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ele me disse”, - Este ¢ o caminho estreito, vocé vai seguir por ele”. E importante
observarmos que a interpelacdo dele em sujeito assembleiano se d4 como se fosse
possivel haver um ritual sem falhas, pois no funcionamento discursivo de SMRB 1 ndo
parece haver espago para questionamentos, duvidas, inquietagdes ou contra-
identificacdo, ja que ele se limita a crer que deve obedecer a voz do proprio Deus que

fala com ele e lhe manda ir ser membro da Assembleia de Deus.

E nesse aporte que Orlandi (2005) classifica o discurso religioso como discurso
autoritario, pois os sujeitos, em suas respectivas posi¢des-sujeito, sdo controlados pelo
discurso divino que ¢ materializado pela Biblia e ativado pela memoria discursiva por
meio da heterogeneidade discursiva. Da mesma forma, Cazarin (2013) também
compreende como autoritario o discurso religioso, porque, nele, ndo ha reversibilidade
possivel, isto €, no caso em estudo, o discurso de Deus (Jesus, Espirito Santo) ndo deve
ser questionado e sim, obedecido. Assim, nessa assimetria entre os dois planos
(espiritual e material), o plano divino aparece se posicionando como superior ao terreno,
pois Deus ¢ mostrado, levando SMRB 1 a tomar decisdes em sua vida terrena que o

conduzem a supremacia do mundo sobrenatrural.

Nessa compreensdo pecheutiana, o discurso analisado em SMRB 1 mostra-se
impossibilitado de resisténcias a voz divina nesse momento epocal de sua interpelacao,
pois até o nome da igreja e o bairro, ele afirma que o prérprio Deus lhe mandou
obedecer, como se pode verificar nesse enunciado produzido por ele: “Deus, ele me
disse: -“Vou te mostrar o nome da igreja e o bairro”. E assim foi. Deus, ele me mostrou
o simbolo da Assembleia de Deus ¢ me disse o bairro”. Desse modo, SMRB 1 se
posiciona como um sujeito desejante de completude que ele busca na voz do seu
criador, cabendo-lhe a obediéncia sem questionamentos, que lhe inscreve numa posi¢ao
de passividade ante a voz de Deus, que lhe dé até o endereco completo da igreja para

que seja obedecido o querer divino.

Contudo, do exposto, ¢ preciso pontuar que no final de sua retificagao feita no
artigo intitulado *“SO ha causa daquilo que falha™, Pécheux (2009, p. 281), afirma que
realmente “ndo h4d dominacdo sem resisténcia”. Desse modo, pode-se perceber que
SMRB 1, de fato, ndo resiste ao discurso divino ao ser interpelado, mas resiste a
discursos outros que desqualifiquem a crenga em Deus e duvidem de que foi Deus quem

de fato falou com ele.
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Desse modo, como sujeito do discurso pela ideologia evangélica assembleiana,
SMRB 1 precisa ocupar uma posi¢ao no discurso e, portanto, resistir a outras. Pécheux
(2009) chama esse tipo de movimento discursivo de funcionamento subjetivo, de
resisténcia. Logo, SMRB 1 ndo resiste ao discurso divino, mas resiste a outros discursos
que o atravessam, que contradizem os saberes dessa FD, ou os negam, por exemplo, ao
discurso ateu, ao discurso ceticista, cientifico ou a todo discurso que desconstrua a

imagem de fé relatada que ele tem como representagdes de Deus.

Nessa diretriz, SMRB 1 se apresenta tao sintonizado com Deus, que, segundo
ele, em seu relato, a voz divina lhe diz ndo apenas para ser um crente assembleiano, mas
lhe mostra até o simbolo da Assembleia de Deus de Recife — PE e ainda lhe diz o nome
do bairro. Logo, a ele, ndo caberia escolher entre as diversas ramificagcdes
assembleianas existentes, mas apenas se tornar membro da Assembleia de Deus da

Convengao Pernambuco, no Recife.

Aqui, ¢ importante situarmos que esse enunciado pode ser naturalmente
circulado entre os crentes assembleianos como efeito de verdade, pois a ideologia
evangélica assembleiana naturaliza os sentidos de que Deus fala mesmo com o seu
povo. Vale ressaltar a marca representativa da ideologia presente em seu dizer, pois de
acordo com Orlandi (2005, p. 38), “todo dizer ¢ ideologicamente marcado” e segundo
Pécheux (1997, p. 92), “[...] todo processo discursivo se inscreve em uma formagao
ideoldgica de classes”, ou seja, ¢ a ideologia que fornece evidéncias de que uma dada
palavra, expressdo, proposi¢do signifique aquilo que ela esta significando em
determinado momento so6cio-histérico. Nesse ponto, pontuamos que a ideologia
evangélica assembleiana naturaliza para esses sujeitos a compreensao de que Deus
realmente falou com SMRB 1. Logo, torna-se 6bvio para essa comunidade que Deus
fala mesmo com os seus servos, por ter um plano espiritual em suas vidas. Para
Pécheux (1990) certos dizeres dominam outros dizeres, segundo a representagdao que se

faz do lugar social ocupado por aquele que enuncia.

E desse modo que SMRB 1 se posiciona como membro da Assembleia de Deus
do Recife, pelas formagdes imagindrias, atravessadas pela ideologia, advindas desse
lugar social que ocupa. Ainda cabe refor¢ar que esse lugar social aciona sempre a
memoria discursiva para significar, por meio da heterogeneidade discursiva na relacao
constitutiva, sempre estabelecida pelos crentes assembeianos para com as formagdes

discursivas dos personagens biblicos, evocados pelas citagdes dos textos biblicos,
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conforme se percebe ao SMRB 1 enunciar: “como tantos servos de Deus, ao longo da
Biblia, eles ndo tomaram determinada atitude sem que antes, Deus fale. E eles querem
que Deus fale de novo para confirmar e, assim, aconteceu comigo. Eu me lembro que
ele usou uma serva dele em profecia e me disse: “- Pra onde vocé for, eu sou a porta”.
Assim se cumpriu e eu estou 14”. Assim, nesse discurso produzido por SMRB 1, pode-
se comprovar o que atesta Gallo (1995, p. 21): “ o discurso, enquanto pratica, ¢ uma

pratica ideoldgica de um sujeito, da mesma forma determinado pela ideologia”.

E desse modo que o discurso produzido por SMRB 1 ¢ marcado pela presenca
do discurso divino (ideal) e da interdiscursividade biblica presentes, quando se realizam
os efeitos metaforicos, pois, ddo-se, a partir do interdiscurso biblico, j4 que a Biblia diz,
por exemplo, no livro de Ex 3, 12: “E Deus disse: certamente eu serei contigo; e isto te
sera por sinal de que eu te enviei: quando houveres tirado este povo do Egito, servireis a
Deus neste monte”. Logo, hd um deslizamento de sentidos, pois se Deus falou com
Moisés nesse relato e ele sempre tomava decisdes, depois de ouvir a voz de Deus,
SMRB 1 traz ao seu discurso um novo efeito de sentido, ao dizer “assim aconteceu
comigo”, pois ndo se trata mais, por exemplo, de Moisés nem de “tantos servos da
Biblia”, como ele cita em seu enunciado, mas de um crente inscrito noutras condi¢des
de producdo do discurso e que frequenta a Assembleia de Deus no Recife. Assim, ele
sugere que o crente assembleiano deve obedecer a Deus, a verdade absoluta, ao discurso

verdadeiro, ideal.

SMRB 1 ainda mobiliza o interdiscurso biblico ao relatar: - “eu me lembro que
ele usou uma serva dele em profecia e me disse: - “ Pra onde vocé for, eu sou a porta”.
Assim se cumpriu e eu estou 14”. Do exposto, percebe-se no discurso de SMRB 1 que o
interdiscurso biblico retomado reconstrdi o ja-dito e nele se inscreve um novo dizer, um
outro acontecimento discursivo a partir da memoria discursiva de quem sdo o0s
personagens biblicos e de Jesus Cristo, visto na Biblia no livro Jo 10, 9: “Eu sou a
porta; se alguém entrar por mim, salvar-se-a, e entrara, ¢ saird, e achard pastagens”.
Logo, ao citar sua experiéncia pessoal de recebimento de uma profecia, SMRB 1 faz,
via memoria discursiva, ressoar ecos desse evento biblico, no qual Jesus diz ao povo ser
ele a porta que conduz a Deus. Dito de outro modo, a “formacdo discursiva da

salvagdo”, por meio da fé, do encontro com o sobrenatural.

Portanto, o trajeto de sentido que o discurso de SMRB 1 assume, s6 podera ser

reconhecido e interpretado quando se desvendar os sentidos exteriores ao texto,
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recuperando-lhe a historicidade. Dessa forma, o discurso religioso produzido por ele ¢
circulado, desse modo, no meio assembleiano, porque, de acordo com Pécheux (1990),
¢ a memoria discursiva que torna possivel a toda formacdo discursiva fazer circular
formulagdes anteriores, ja enunciadas:
desse modo, pode-se compreender que o sujeito assembleiano,
interpelado pela ideologia e afetado pelo inconsciente, assume uma
posicdo, um lugar a partir do qual produz enunciados, sendo

irremediavelmente afetado por dizeres anteriores (SILVA E
AZEVEDO, 2017b, p. 263).

E de acordo com essa compreensdo exposta por Silva e Azevedo (2017), que a
memoria discursiva diz respeito a recorréncia de enunciados no discurso, pois ela separa
e elege, dentre os elementos de uma determinada contingéncia historica, aquilo que
deve ser rejeitado e o que pode emergir e ser realizado num novo contexto, produzindo
determinados efeitos. Nesse ponto, SMRB 1 demonstra, em sua posi¢do-sujeito de
crente assembleiano uma identificagdo com a formagao discursiva desses personagens
biblicos que s6 tomavam suas decisdes depois de ouvirem a voz de Deus e suas
ordenancas. Assim, via memoria discursiva, de acordo com Pécheux (1990), nota-se que
houve a separagdo e eleicdo de saberes e formagdes discursivas, pois nao foram
recuperados no discurso de SMRB 1 outros personagens da Biblia, mas aqueles que se
aproximam da formacao discursiva desses sujeitos assembleianos, de uma pratica social
constituida pela teméncia e obedi€ncia aos ensinamentos de Deus e a interpretacdo mais
literal dos textos biblicos, pois se estd escrito na Biblia, entdo, deve-se cumprir,
identificando-se dessa forma, aos saberes presentes na formacao discursiva precursora

de crente assembleiano, apresentada nesta tese.

Agora, observaremos como se dard a interpelacio de SMRB 2, em sujeito do

discurso assembleiano, no seguinte recorte discursivo:

Recorte discursivo 2:

- A igreja que eu sou? Chama-se Assembleia de Deus da Convengdo Recife-
Pernambuco. E eu frequento a Assembleia de Deus desde a minha adolescéncia, quando
eu ainda morava no interior de Pernambuco e uma irma que Jesus ja guardou, que era
um vaso de fogo, falou pra mim em profecia assim:
contigo. Se preciso for, vou te tirar do leito”. E eu me esqueci dessa profecia, mas depois
de alguns anos, eu adoeci e as irmds foram me visitar no hospital e eu me lembrei
daquela profecia, falei pras irmés que oraram por mim e eu fiqui curada. Assim que sai
do hospital, eu fui logo ser uma crente da Assembleia de Deus. As profecias que Deus

‘- Moga, vou eu ter um encontro



121

fala sempre se cumprem, é como esta escrito na Biblia. Sabemos que a Palavra sempre
se cumpre na vida de todo aquele que nele cré. Pronto. Até hoje, eu continuo servindo a
Deus na Assembleia de Deus. E eu procurso cumprir tudo direitinho em respeito a
Palavra (SMRB 2).

De outro modo, inserida noutras condigdes de produgdo do discurso, mas com
efeitos de semelhanca a SMRB 1, a interpelagdo de SMRB 2 em sujeito crente da
Assembleia de Deus da Convencdo Pernambuco, no Recife, também se da numa
injun¢do pela voz divina num plano sobrenatural, conforme ¢ possivel se perceber no

recorte discursivo 2.

No recorte discursivo 2, ¢ mostrada a énfase na voz de Deus, que marca seu
discurso. Ha pistas linguisticas que afirmam a crenga na voz divina, refor¢adas com o
uso da expressdo: “uma irma que Jesus ja guardou”. Nessa expressdo, recorre-se a
exterioridade, a algo dito noutro lugar, acerca de quem ¢ Deus, pois hd uma memoria na
historicidade de quem ¢é Ele para os cristdos, para os assembleianos. O dito, colocado
contra o nao dito, revela o que ndo aparece explicitamente, mas estd presente na
exterioridade, no ja-dito, concernente ao discurso de SMRB 2, que produz efeitos
metaforicos, via memoria discursiva, ao enunciar a morte de uma crente assembleiana

como tendo sido guardada por Jesus.

Desse modo, a morte ¢ suavizada e reverberada pela crenca assembleiana de que
um crente fiel a Deus ndo morre, mas dorme no Senhor. Assim, podemos dizer que
SMRB 2 promove um deslizamento de sentido para dizer que se trata de “uma irma que
Jesus ja guardou”. Isto ¢, ‘“guardada pelos bracos do Pai”, sentido que circula muito
frequente no interior da FD assembleiana na qual ela estd inscrita. O grande outro
(Deus) interpela os sujeitos em crentes por circular na memoria do dizer assembleiano
como o principio e o fim de todas as coisas, a verdade absoluta incontestavel, que da o
folefo de vida e que o tira também, conforme se pode acessar na Biblia, no livro de 1
Sm 2, que diz: “o Senhor ¢ o que tira a vida e a da; faz descer a sepultura e faz tornar a

subir dela”.

Pécheux (1990) traz os efeitos metaforicos como efeitos de sentido instaurados
por meio da posicao-sujeito (social, cultural, histdrico), da relacdo com a ideologia, com
a memoria discursiva e a rede de sentidos tecida pelo interdiscurso. Assim, na sequéncia

discursiva acima, na posi¢cdo social de crente assembleiana, por meio das relagdes



122

imaginarias de suas condi¢des de existéncia, SMRB 2 ainda favorece a producio de
efeitos metaforicos ao enunciar que era um vaso de fogo. Esse efeito metaforico
relaciona-se fortemente com o imaginario de SMRB 2, como sujeito do discurso que,
por ser social, encontra-se ancorado na formacgao discursiva em que se inscreve como

sujeito; ndo em um imaginario individualizado, como ¢ o da retorica.

Nesse posicionamento socio-historico, SMRB 2 marca a presenga da alteridade
de uma forma adjetivada, por meio de efeitos metaforicos, pois a crente que lhe falou
em profecia, além de ser mostrada como um “vaso”, ¢ qualificada como um “vaso de
fogo”. Dai, nesse evento social religioso no qual se cré que uma pessoa crente ¢ cheia
do Espirito Santo de Deus e passa a entregar mensagens para os outros em forma de
profecia advinda do proprio Deus, a crente (irmd) € ressignificada no discurso de SMRB
2, pois na memoria discursiva presente no meio assembleiano, ndo se deve ser crente

apenas, mas o crente tem que ser de fogo (santificado, cheio de Deus).

E interessante pontuarmos que, assim como no discurso de SMRB 1, o discurso
de SMRB 2 também ¢ circulado, de modo que a memodria discursiva acione o
interdiscurso biblico por meio da heterogeneidade discursiva. O fogo atualiza discursos
referentes a uma préatica social de oracdo dos discipulos, pois no livro de At 2, diz-se
que os discipulos estavam reunidos, orando, no cenaculo, no dia de Pentecostes, quando
vos sobreveio um vento impetuoso € veemente que encheu todo o cenaculo e viram-se,
entre eles, linguas repartidas como que de fogo”. Logo, ser “de fogo”, aponta para a

inscricdo em uma formacao discursiva de santidade, de devogao a Deus e oracdes.

De igual modo, a Biblia relata no livro de Jr 18, um didlogo entre Deus e o
profeta Jeremias, no qual o proprio Deus diz a Jeremias ser ele o oleiro e o povo de Juda
o vaso. Logo, o discurso de SMRB 2 traz um deslize de sentido desse acontecimento
discursivo e apresenta o crente assembleiano, de hoje, como um vaso de fogo. Isto €, um
crente cheio do Espirito Santo de Deus. Orlandi (2006b) salienta que o sujeito ¢ clivado,
dividido entre o “eu” e “o outro” e, nisso, o discurso se configura como a relagao entre
sujeitos e sentidos entendidos como aquilo que coloca o linguistico em articulagcdo com

a histéria, com a ideologia.

Assim, existe a presenca do discurso divino, que atravessa o discurso de SMRB
2, na sequéncia discursiva:“- Moga, vou eu ter um encontro contigo”, ela se refere a

uma pratica social pentecostal profética na qual os crentes acreditam que Deus esta
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usando uma pessoa e falando diretamente para alguém por meio da voz desta pessoa.
Neste ponto, pode-se recorrer a Orlandi (1987) e observar que, no discurso religioso,
quem, de fato, fala em nome de Deus sdo os padres (pastores) ou qualquer representante
seu, que se posicionam como porta-vozes das verdades divinas. Na sequéncia discursiva

mostrada, trata-se de uma crente (irma chamada de vaso de fogo por SMRB 2).

E preciso pontuarmos que os efeitos de sentido produzidos por SMRB 1 e
SMRB 2, ao serem interpelados em sujeito assembleiano pela voz divina, s6 se dao,
porque ambos se increvem como identificados a essa formacgao discursiva assembleiana
da Convengao Pernambuco, Recife, enunciada por eles, pois de acordo com Indursky
(2007, p. 79), “é através da relacdo do sujeito com a formacao discursiva que se chega
ao funcionamento do sujeito do discurso”. Nesse viés exposto, tanto SMRB 1, quanto
SMRB 2 funcionam discursivamente nos seus enunciados produzidos, dominados pela
formagdo discursiva assembleiana a qual estdo inscritos. Pécheux (2014, p. 161) afirma
que “os individuos sdo interpelados em sujeito de um discurso pelas formagdes
discursivas que representam na linguagem as formacdes ideologicas que lhes sdo

correspondentes”.

Assim, SMRB 1 ¢ SMRB 2 tém suas identificagdes nessa FD assembleiana,
como sujeitos passivos, acriticos, obedientes e direcionados pela voz divina para
ocuparem uma posi¢do social de crentes, inseridos nessa mesma FD assembleiana e
identificados a FD precursora de crente assembleiano (efeitos metaforicos, significados
colados na Bibia, forte emo¢do da fé vivenciada, énfase no mito fundante — profecia
etc). Nesse ponto, SMRB 1 ¢ interpelado pela crenca na voz divina, por meio de “visdes
paranormais”, “sonhos divinos”, “profecias” e SMRB 2 também tem a sua interpelacao

na voz divina, por meio da “profecia” e, ainda, sua “experiéncia emocional” num leito

de dor.

Identificada a essa FD, SMRB 2 enuncia, na sequéncia discursiva: -“e eu me
esqueci dessa profecia, mas depois de alguns anos, eu adoeci e as irmas foram me
visitar no hospital e eu me lembrei daquela profecia, falei pras irmas que oraram por
mim e eu fiquei curada”. Do exposto, ¢ através do histdrico que o discurso materializa o
ideologico, funcionando como unidade de sentido em relagdo a situagdo. Assim, a
ideologia evangélica assembleiana se materializa no discurso de SMRB 2 sob o efeito
de sentido de naturalidade, da evidéncia de que ela se lembrou que Deus havia falado

com ela e lhe dito que se fosse preciso a poria no leito. Agora, ja no leito de um
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hospital, SMRB 2 conta sobre a profecia para as irmas (as crentes assembleianas) ¢ elas
oram por ela. Isto €, elas pedem a Deus que a cure. Desse modo, ela acredita que foi
curada por Deus como um modo de lhe direcionar a ser crente da Assembleia de Deus

da mesma Convengdo a que CMRB 1 também permanece identificado.

Para Pécheux (2014), o sujeito atribui imagens do destinatéario, do referente e de
si. Essas imagens marcam imaginariamente o processo de elaboracdo discursiva, as
quais remetem a mecanismos de funcionamento da linguagem: relagdes de sentido,
relacdo de forga e antecipacdo condicionadas pelas formacgdes imagindrias. Assim,
podemos observar que o discurso produzido por SMRB 2 faz parte de um processo, que
¢ determinado por dizeres prévios (a voz de Deus na profecia da irmd) e aponta para
dizeres nao ditos (ficou curada por ser um plano de Deus tornd-la uma crente
assembleiana). Essa compreensdo pode ser inferida pelas palavras de SMRB 2 ao
enunciar nessa sequéncia discursiva “assim que sai do hospital, eu fui logo ser uma

crente da Assembleia de Deus”.

Nesse direcionamento, SMRB 2 relata a sua interpelagio em sujeito
assembleiano, como um plano divino que lhe fez adoecer, para reconhecer que Deus
havia lhe dito numa profecia, por meio de uma crente (vaso de fogo), que teria um
encontro com ela (ser uma crente assembleiana). Retomando Orlandi (2005),
observamos que os diferentes sentidos encontrados em diferentes enunciados remetem
as memoarias e as circunstancias externas, mostrando que o sentido ndo estd apenas nas
palavras e no texto propriamente dito, mas na tensdo das relacdes de forcas, pois os
dizeres ndo sdo apenas mensagens a serem decodificadas. Desse modo, ao dizer que
assim que saiu do hospital, foi logo ser uma crente assembleiana, SMRB 2, marca a
presenca da exterioridade, ndo-dita, mas que ¢ constitutiva em todo o dizer, pois aponta
para a assimetria existente e a superioridade do plano divino (celeste) em relagdo ao

plano terreno (mundano).

Essa superioridade do plano divino naturalizada pela ideologia evangélica
assembleiana marca, para os sujeitos assembleianos, o lugar de obediéncia a Deus (ficar
curada) e de desobediéncia a Deus (adoecer, ficar num leito). Desse modo, ¢ a ideologia
presente nas formagdes imagindrias mostradas no discurso produzido por SMRB 2, que
designa os lugares atribuidos a Deus, a si € aos outros sujeitos crentes, que constituem

as condi¢des de produgdo do seu enunciado, ao mostrar a superioridade do plano divino.
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Nesse ponto,

como, na ordem do discurso religioso, o sujeito se marca pela
submissdo, isto propicia multiplas espécies de manipulagdo. Mesmo
porque podemos ver a religido como forma de controlar a
agressividade desconhecida. E, nesse caso, converter ¢ pacificar
(ORLANDI, 1987, p. 15).

Conforme podemos observar nas caracteristicas do discurso religioso apresentadas por
Orlandi (1987), ¢ possivel afirmar que o discurso religioso mostrado tanto por SMRB 1,
quanto por SMRB 2, apresenta uma assimetria entre o plano espiritual (Deus, como o
sujeito que interpela, ordena, regula, cura, salva) e o plano temporal (homens, como
sujeitos que pedem, agradecem, desculpam-se, exortam-se e sdo curados). Assim,
estabelece-se, no discurso religioso de SMRB 1 e de SMRB 2, um distanciamento entre
o campo do sagrado e o campo do profano, havendo um lugar de onde Deus fala e outro
lugar onde o homem, na sua condi¢cdo de pecador se encontra (Deus manda fazer por
meio de uma profecia e o homem deve obedecer, seguindo a essa profecia, sem

questionamentos).

O discurso apresentado por SMRB 2, também produz um efeito de semelhanga
com o discurso de SMRB 1, bem como, mostra-se identificado a formacdo discursiva
precursora de crente assembleiano, por ser muito marcado pela interdiscursividade
biblica, pelo acionamento frequente da Biblia, como texto-fonte, por meio da
heterogeneidade discursiva, conforme se pode observar em seu enunciado seguinte: “as
profecias que Deus fala sempre se cumprem, ¢ como estd escrito na Biblia. Sabemos

que a Palavra sempre se cumpre na vida de todo aquele que nele cré. Pronto”.

Do exposto, o termo linguistico “sabemos”, usado por SMRB 2, mostra a
importancia da exterioridade, que segundo Authier-Revuz (1990; 2004), ¢ sempre
constitutiva de todo dizer. Logo, a exteriorioridade marca o funcionamento da ideologia
no discurso produzido por SMRB 2, pois ¢ a ideologia que naturaliza os sentidos e
promove um efeito de verdade, de evidéncia, para os sujeitos inseridos na FD
assembleiana. Assim, pela via da memoria discursiva, esse termo linguistico assume a
concep¢do de verdade inquestiondvel, pois, nessa FD, os saberes acerca de Deus
circulam como o Deus que cumpre tudo o que diz, conforme sua palavra (a Biblia),
referenciada como interdiscurso, naturalizado pela ideologia evangélica assembleiana. E

nesse modo de funcionar que Pécheux (2014, p. 146) afirma que “¢ a ideologia que
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fornece as evidéncias pelas quais todo mundo sabe o que ¢ um soldado, um operario,

um patrdo, uma fabrica, uma greve, etc., [...]”.

Dito diferentemente, a ideologia se constitui materializada no discurso como o
mecanismo que naturaliza sentidos para o sujeito, tornando-os evidentes, Obvios e
naturais, produzindo evidéncias de que os sentidos desde-sempre estao la, por isso,
SMRB 2 ao enunciar para os seus locutores nesta sequéncia: “sabemos que a palavra se
cumpre na via de todo aquele que nele cré”, marca a superficie textual com o termo
verbal “sabemos”. Aqui, pergunta-se, sabemos quem? Quem sabe dessa disso? Os

crentes assemblianos interpelados pelo trabalho da ideologia.

Ainda ¢ conveniente pontuarmos nesse enunciado produzido por SMRB 2, que
ela ndo demonstra como soube que tudo que Deus diz se cumpre. Isso, porque em seu
discurso esta presente também o funcionamento da memoria discursiva, que atua
estruturada pelo esquecimento, levando-a fazer esta afirmacdo como um axioma
produzido a partir da sua posicao-sujeito. Ela sabe como se esse saber fosse realmente
algo originado dela: “eu sei que Deus age assim (e nds os crentes assembleianos
sabemos também). Na realidade, esse € um saber que circula como efeito de verdade na
memoria discursiva assembleiana pela inscricdo nessa FD, que mostra Deus, na Biblia,
como um cumpridor de tudo o que diz, ou seja, como um “Deus fiel”, frase muito
circulada no meio assembleiano. E esse modo de funcionar ideolégico que vemos em

Orlandi (2014), ao pontuar:

r

consideramos que a memoria discursiva ¢ estruturada pelo
esquecimento. E quando esquecemos como um sentido se constituiu
em nos que ele passa a produzir seus efeitos, entre eles, o principal, de
que estes sentidos, quando falamos, nascem em nods, quando , na
realidade para significar é preciso que as palavras, expressoes,
proposigdes ja signifiquem. Retomamos sentidos ja existentes, efeitos
do ja dito e esquecido em nés (ORLANDI, 2014, p. 6).

Assim, percebemos que essa concepcao exposta de Deus se constitui em SMRB
2, como um ja-dito, marcado pelo esquecimento, como algo falado anteriormente, nessa
construgdo imagética circulada de Deus, por sua fidelidade para com os sujeitos
terrestres, sempre carentes de uma completude, que buscam nas atuagdes do poder

divino (o grande outro).



127

Nesse ponto, tanto SMRB 1, quanto SMRB 2 se mostram na busca incessante
dessa completude, que guia os seus passos para uma tomada de posi¢ao-sujeito
(tornarem-se crentes assembleianos). Assim, em SMRB 1, vemos: “e eu procurei aquela
voz (divina) e novamente, aquela voz foi repetida”. E em SMRB 2, também
observamos a crenca na voz de Deus a dizer para ela: “moga, vou eu ter um encontro

contigo”.

Desse modo, Deus ¢ mostrado, tanto em SMRB 1, quanto em SMRB 2, como
aquele que conduz os seus sujeitos interpelados a abandonarem uma determinada FD
(ndo-assembleiana), desidentificando-se com ela e a inscreverem-se noutra FD
(assembleiana - escolhida pelo proprio Deus para eles). Aqui, também se pode observar
a identificagdo de SMRB 1 e de SMRB 2 a FD precursora de crente assembleiano, pela
forte presenga da fé vicenciada mostrada em seus testemunhos e pela grande énfase na

atuacdo divina na vida deles).

Opondo-se a esses efeitos de sentido, veem-se sentidos dispares na produgdo do

discurso de SMRB 3, no préximo recorte discursivo:

Recorte discursivo 3

- A minha igreja se chama Assembleia de Deus Vitoria em Cristo. Eu frequento esta
igreja ha mais de cinco anos, pois eu morava no Rio de Janeiro e ia para ela 1a. Agora, eu
moro no Recife e gragas a Deus, continuo a frequentar aqui também. Eu comecei a
frequentar depois que vi na TV uma mensagem do pastor Silas Malafaia. Ele mostrava
na Biblia, que se a gente fosse fiel a Deus nos dizimos e nas ofertas, Deus nos
abencgoaria muito e nos faria prosperar na terra. Eu ndo era evangélica e devia a todo o
mundo 14 no Rio de Janeiro. Ai, um dia, eu resolvi visitar esta igreja Assembleia de Deus
Vitoria em Cristo. O pastor orou por mim ¢ eu acreditei na palavra de fé. Naquele dia, eu
estava com pouco dinheiro, mas o pastor fez um desafio. Ele disse que ia orar para Deus
abengoar quem desse os dizimos e as ofertas. Eu dei o dinheiro que eu tinha, porque eu
acreditei. A verdade ¢ que eu acreditei e eu estava desesperada, porque eu estava
desempregada. Mas no outro dia, aconteceu o milagre. Eu fui chamada para trabalhar
numa empresa que eu deixei o curriculum. Eu acredito mesmo que foi a oragdo que
recebi na Igreja Assembleia de Deus Vitoria em Cristo e a oferta que eu dei que fez Deus
me ouvir, porque eu sempre deixava o meu curriculum e nenhuma empresa me chamava
pra trabalhar. O pastor falou naquele dia que Deus abencoa quem ¢ fiel nos dizimos e
nas ofertas e me disse que quando a gente oferece as coisas pra casa do Senhor, ele nos
honra neste mundo, pois foi assim, no outro dia, eu comecei a trabalhar 14 no Rio de
Janeiro e me tornei parte desta igreja que nos ensina a vencer na vida. O crente ndo ¢ pra
ser derrotado ndo. O crente ¢é pra ser um vencedor neste mundo (SMRB 3).

No que se refere a heterogeneidade das formagdes discursiva, podemos

verificar o seu funcionamento no enunciado produzido por SMRB 3 nessa sequéncia: -
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“a minha igreja se chama Assembleia de Deus Vitéria em Cristo [...] Eu comecei a
frequentar, depois que vi na TV uma mensagem do pastor Silas Malafaia. Ele mostrava
na Biblia, que se a gente fosse fiel a Deus nos dizimos e nas ofertas, Deus nos
abengoaria muito e nos faria prosperar na terra. Eu ndo era evangélica e devia a todo o

mundo 14 no Rio de Janeiro”.

Do exposto, vemos, por meio do discurso produzido por SMRB 3, que, embora
ela seja interpelada para se inscrever numa FD assembleiana (Assembleia de Deus
Vitéria em Cristo), os saberes que circulam nessa formagao discursiva e ideologica, que
lhe afetam na interpelacdo, apontam para algumas diferengas dos saberes que tocam
SMRB 1 e SMRB 2, assujeitados a FD assembleiana (Assembleia de Deus da

Conveng¢ao Pernambuco, no Recife).

Nesse ponto, enquanto SMRB 1 e SMRB 2 sdo assujeitados pela crenga na voz
divina, por meio de “visdes paranormais”, “sonhos divinos”, “profecias” e, ainda, pela
“experiéncia emocional” num leito de dor, a interpelagdo de SMRB 3 se da pela crenca
numa voz divina atravessada pelo discurso capitalista na crenga de que a fidelidade a
Deus ¢ compensada com bens materiais, como numa caderneta de poupanga. Assim, se
o sujeito deposita o seu dinheiro e seus bens em Deus, ele lhe retribui com béngaos
materiais na terra, por isso, SMRB 3 diz que Deus a faria prosperar na terra, pois ela,
interpela, em crente assembleiana, torna-se fiel a Deus nos dizimos e nas ofertas, ao
entregar na igreja, dez porcentos de tudo o que recebe por més e mais o dinheiro das
ofertas também, para serem “administrados” pelo pastor. Nesse direcionamento, quem

abengoa ¢ Deus, mas quem de fato “administra” o dinheiro dos sujeitos assembleianos,

¢ o pastor e, no caso de CMRB 3, o pastor Silas Malafaia.

Nesse viés, convém mostrarmos que a presenca da alteridade no interior da
formacao discursiva assembleiana ¢ marcada pelo proprio termo que identifica as
Assembleias de Deus. E desse modo que suas ramificagdes sio mantidas pelo primeiro
nome “Assembleia de Deus”, que aponta para uma rede de memorias (discurso do mito
fundante, contemporaneidade dos dons espitiruais, com énfase nas Linguas estranhas, fé
vivenciada, significados colados na Biblia, formagdo discursiva precursora de crente
assembleiano). Mas, o segundo termo linguistico acrescentado ao nome “Assembleia de
Deus), marca o deslizamento de sentidos para o novo, o diferente, presente entre a
“Assembleia de Deus da Conven¢do Pernambuco, no Recife (SMRB 1 e SMRB 2) e a

“Assembleia de Deus Vitoria em Cristo (SMRB 3). Logo, o segundo nome acrescido,
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que se chamou, neste trabalho, de ramificacdes marca a diferenga pela presenga do
outro. Isto ¢, da alteridade constitutiva em todo o dizer, defendida por Authier-Révuz (

2004) e retomada nos estudos de Pécheux (1969, 1975).

Do exposto, ambas estdo identificadas como Assembleia de Deus, contudo, ao
mesmo tempo que esse termo ¢ o resultado de uma rede de memorias, onde formulagoes
anteriores sdo retomadas, o acréscimo do segundo termo Vitoria em Cristo e Convencéo
Pernambuco, no Recife, aponta para possibilidade de atualizagdo, ou seja, para novas

discursivizagdes a partir do diferente no interior da formagao discursiva assembleiana.

Ainda em relagdo a presenca da alteridade, marcada pela diferenca no interior da
fomagdo discursiva assembleiana, ¢ interessante ressaltarmos que na interpelacdo em
sujeito assembleiano, enquanto SMRB 1 marca os lugares sociais pela tomada de
posigdo-sujeito em “muito religioso” (catdlico) e “aceitar a Jesus” (evangélico) e SMRB
2 marca a tomada de posicdo-sujeito em “o lugar de desobediéncia a Deus” (adoecer,
ficar num leito) e o lugar de obediéncia a Deus (ficar curada), SMRB 3 marca a tomada
de posicao-sujeito como “ndo ser evangélica assembleiana dizimista e ofertante (dever a
todo o mundo) e ser evangélica assembleiana dizimista e ofertante (ser abengoada por
Deus e prosperar na terra). E desse modo que, ao migrar de posigdes-sujeito, pela
interpelacdo ideoldgica, que de acordo com Mussalim (2003, p. 133): “o sujeito passa a
ser concebido como aquele que desempenha diferentes papéis de acordo com as varias

posicdes que ocupa no espaco interdiscursivo”.

Nessa modalidade discursiva de funcionamento subjetivo podemos observar que
SMRB 1, SMRB 2 e SMRB 3 produzem efeitos de sentido diferentes, por meio da
imagem dos seus proprios lugares sociais (ndo-assembleiano para assembleiano) e do
lugar do outro (Deus, as irmas no hospital, a irmi profetisa, o pastor Silas Malafaia). E
desse modo que SMRB 1, SMRB 2 ¢ SMRB 3 promovem a migragdo de sentidos, ao
migrar também da formacdo discursiva de ndo-crente (catolico), para crente
(assembleiano). Nesse ponto podemos perceber que determinados saberes sao movidos
por uns e silenciados por outros. Isso se da, porque de acordo com Orlandi (2007, p.
73), “ao dizer algo, apagamos necessariamente outros sentidos possiveis”. Assim, “todo
dizer apaga necessariamente outras palavras produzindo um siléncio sobre os outros

sentidos”.
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Nessa compreensdo exposta por Orlandi (2007), € possivel percebermos, pelos
recortes discursivos analisados até aqui, que enquanto SMRB 1 ¢ SMRB 2 mostram-se
identificados a saberes presentes na FD precursora de crente assembleiano, SMRB 3
demonstra trazer para o interior dessa FD, saberes advindos de outro lugar, de outras
formagdes discursivas. Aqui, ¢ preciso retomar os autores cldssicos de Ciéncias da
Religido e mostrar que:

“o pentecostalismo brasileiro pode ser entendido como a histéria de
trés ondas de implantacdo de igrejas. A primeira onda ¢ da década de
1910, com a chegada da Congregacdo Crista (1910) e da Assembleia

de Deus(1911). Essas duas igrejas tém o campo para si durante
quarenta anos (FRESTON, 1993, p. 64).

Ao situar a Assembleia de Deus como pertencente a primeira onda do
pentecostalismo brasileiro, Freston (1993, 1994) a situa como pertencente ao
pentecostalismo classico'®. Isso quer dizer que as igrejas pertencentes a essa onda
pentecostal defendiam como caracteristicas de suas crengas, a grandeza de Deus, a
centralidade do retorno de Jesus e a santidade na vida pessoal. Logo, o crente deveria
zelar pela busca dos dons espirituais, principalmente do batismo com o Espirito Santo e
com fogo e a cura divina. Esses saberes expostos se mostram presentes na producgdo do

discurso, aqui, analisado, de SMRB 1 e de SMRB 2.

Dessa forma, o discurso analisado de SMRB 3 nos mostra a formagao discursiva
assembleiana invadida por saberes provenientes de outras formagdes discursivas, com o
discurso da Teologia da Prosperidade, que migra da formagdo discursiva da Igreja
Universal do Reino de Deus e da FD da Igreja Internacional da Graga de Deus, por meio
da porosidade que toda FD possui, para o interior da formagao discursiva assembleiana.
Assim, a Teologia da Prosperidade, que nao era um saber presente na FD assembleiana,
passa a circular como o outro (o diferente), no interior dessa FD, como se pode observar

no enunciado produzido por SMRB 3, ao dizer que se for fiel a Deus nos dizimos e nas

13 Freston (1993), em seus estudos, acerca das trés ondas do pentecostalismo brasileiro, também
mostra que a segunda onda do pentecostalismo no Brasil vai da década de cinquenta até o inicio dos anos
sessenta, representada pelas igrejas; Quadrangular (1951), O Brasil para Cristo (1955) e Deus é Amor
(1962), igrejas posicionadas com muita énfase nos prodigios, ungdes e milagrismos. Ja a terceira onda,
que comega no final dos anos setenta e ganha forca nos anos oitenta, tendo como principais
representantes, a Igreja Universal do Reino de Deus (1977) e a Igreja Internacional da Graga de Deus
(1980), defendem a Teologia da Prosperidade (saber que se mostrou presente no discurso produzido por
SMRB 3).
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ofertas, Deus dara béncaos na terra para ela. Aqui se observa uma grande caracteristica
da Teologia da Prosperidade. Assim
de fato, o primeiro principio doutrinario em que se fundamenta a
pratica religiosa das igrejas neopentecostais, independente de ser
diferenciada sua liturgia, ¢ a “teologia da prosperidade”, segundo a

qual todos os fiéis, ao se converterem, “nascidos de novo” em Cristo,
sdo reconhecidos como “filhos de Deus” (MONTES, 1998, p. 120)

Ao fazer circular saberes provenientes da Teologia da Prosperidade, presentes
na formacao discursiva da Igreja Universal do Reino de Deus e na FD da Igreja
Internacional da Graca de Deus, na produgdo do seu discurso, para o interior da FD
assembleiana, SMRB 3 marca o primado do outro sobre o mesmo e se posiciona como
um sujeito desidentificado a FD precursora de crente assembleiano, pois aqui, esses
saberes sao silenciados, interditados, para ndo circularem. Ja o discurso apresentado por
SMRB 1 e SMRB 2 fazem ressoar saberes da memoria do dizer assembleiano (crentes
de fogo, profecias, visdes e o ndo-apego aos bens materiais presenes na FD precursora

de cente assembleiano.

Conforme podemos verificar nos estudos de Freston (1993, 1994) e de Mariano
(1996, 2011, 2014), a Assembleia de Deus estd situada por suas caracteristicas como
pertencente ao pentecostalismo cldssico, que defende determinados saberes e ndo, ao
neopentecostalismo, que traz em si, a Teologia da Prosperidade, caracteristica peculiar
das igrejas identificadas como neopentecostais. Logo, ndo ¢ possivel considerar-se a
formacgao discursiva como “um espago estrutural fechado, ja que ela é constitutivamente
‘invadida’ por elementos provenientes de outros lugares (i.e., de outras formagdes

discursivas) que nela se repetem”, afirma Pécheux (2014, p. 297).

E desse modo que no discurso produzido por SMRB 3 os sentidos filiados a
partir da Teologia da Prosperidade e que invadem a formagdo discursiva assembleiana
(identificada originalmente ao pentecostalismo classico), sdo atravessados pela fala do
outro e, portanto, produzidos entre uma atualidade e uma memoria, marcando no
interior da FD assembleiana, o carater heterogéneo, pelo surgimento de novos sitios de

significancia dentro dessa FD.

Nesse momento, ¢ importante rememorarmos que pelo viés da AD, SMRB 4

também ¢, aqui, analisado, como sujeito, isto é, como um lugar de significa¢do
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historicamente constituido, uma posi¢ao. Nessa diretriz, convém salientarmos, baseados
nos estudos de Orlandi (1998), que:
o sujeito ¢ um lugar de significagdo historicamente constituido, ou
seja, uma "posicao". Essas posi¢des, como sabemos, correspondem
mas ndo equivalem a simples presencga fisica dos organismos humanos
(empiricismo) ou aos lugares objetivos da estrutura social
(sociologismo). Sao lugares "representados" no discurso, isto €, estes

lugares estdo presentes, mas transformados nos processos discursivos
(ORLANDI, 1988, p. 75).

E nesse apontamento teérico, que SMRB 4 est4 inserido, ndo pelas situagdes
objetivamente definiveis, mas sim, pelas posi¢cdes-sujeito ocupadas por ele, pelas
representacoes dessas situacdes. Por esse motivo, ndo ha acesso direto ao modo como se
constituem os sentidos. Logo, ndo ha acesso direto também a exterioridade constitutiva
(ndo-empirica, mas histdrica), na produgdo discursiva analisada, aqui, de SMRB 1,
SMRB 2, SMRB 3, dos demais sujeitos que serdo analisados nesta tese, nem de SMRB

4, que sera analisado agora.

De modo semelhante ao funcionar do discurso de SMRB 3, mostra-se, agora, o

funcionamento discursivo de SMRB 4, neste proximo recorte:

Recorte discursivo 4

- Eu frequento a Assembleia de Deus Vitoria em Cristo aqui do Recife. Mas eu ja
requentava esta igreja noutro lugar que morei ha uns cinco anos. Aqui, faz uns anos,
porque eu vim morar no Recife com a minha esposa para abrir um comércio para a
gente. Gracas a Deus hoje eu vivo bem. Eu era um homem que sempre trabalhei para os
outros, mas agora, eu trabalho para mim. A minha esposa ja frequentava esta igreja. Um
dia, a minha esposa me levou pra 14 num culto que o pastor fez um grande desafio para a
obra de Deus. Ele pediu uma oferta de fé e ele iria orar pelo maior sonho da nossa vida e
0 meu maior sonho era justamente abrir um comércio para mim. Ele disse pra eu
acreditar e fazer o desafio e foi isto que eu fiz. Eu tinha o dinheiro do meu carro que
vendi e eu fiz uma oferta de fé. Depois de um més, eu consegui mesmo abrir um negdcio
para mim onde eu morava e o meu comércio ainda existe 14, mas depois de alguns anos,
eu deixei com o meu irmdo, para ele cuidar e vim abrir outro aqui no Recife, onde moro
agora, porque 14 no bairro que eu morava estava muito violento (SMRB 4).

Observamos agora em SMRB 4 como sujeito e sentido se constituem
mutuamente pelo discurso (lugar da materializagao da ideologia), no recorte discursivo
4, reportada por ele. Antes, pontuamos o lugar social no qual o pastor dele se insere para
enunciar, a partir dessa posi¢do-sujeito de pastor, constituida pela Teologia da

Prosperidade, percebida através do discurso produzido por ele, que ¢ trazido, como o
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discurso outro, no discurso de SMRB 4. Se a argumentag¢do do sujeito pastor, para que
SMRB 4 entregue seu dinheiro em oferta, por meio de um desafio, ¢ conduzida pelo que
0 seu pastor acredita ser as intencdes dele, enquanto sujeito do discurso, este tem no
entanto sua posi¢do ja constituida e produz seus argumentos sob o efeito da sua ilusdo

subjetiva afetada pela vontade da verdade, pelas evidéncias do sentido.

Nesse viés relatado, os proprios argumentos apresentados pelo sujeito pastor
(acreditar e fazer o desafio de dinheiro em oferta para alcangar a graga) sdo produtos
dos discursos vigentes, historicamente determinados. Eles também derivam das relagdes
entre discursos e tém um papel importante nas proje¢oes imaginarias do nivel da
formulagdo, das antecipagdes. Aqui, pode-se afirmar, pelo acionamento da
exterioridade, que ¢ constitutiva de todo o discurso, que as relagdes imaginarias do
sujeito-pastor com as suas condigdes de existéncia, fazem com que, pelo mecanismo da
antecipacdo, via formagdes imaginarias, o pastor coloque-se no lugar do sujeito
desejante SMRB 4, de uma completude (abrir o seu comércio) e se posicione, entdo,
como o porta-voz das verdades divinas. Isto €, como aquele que pode favorecer o

alcance da graca desejada por SMRB 4 (ter o seu comércio aberto).

Segundo Orlandi (1987, p. 30) “na ordem do discurso religioso, Deus ¢ o lugar
da onipoténcia do siléncio, e 0 homem precisa desse lugar, desse siléncio, para colocar
sua fala especifica; a de sua espiritualidade”. Desse modo, percebe-se que a fala
especifica do sujeito pastor se faz falar na voz divina, pelo lugar autorizado institucional
que ele ocupa, empoderado pela crenga de sua comunidade religiosa (formacdes
imagindrias), que produz o efeito de verdade de que ele ¢ um representante oficial de
Deus. Logo, ele ¢ visto como o portador das verdades divinas. Assim, o sujeito pastor
tem o poder e a autoridade para enunciar, para os seus interlocutores, ja& que conforme
atesta Orlandi (2006a, p. 243), [...] “o papel do locutor, nesse tipo de discurso, resume-
se a ser o porta-voz de Deus, o de mediador do plano celestial, o defensor do bem, o

propagador da verdade”.

Em relagdo a interpelacdo de SMRB 4, em sujeito inscrito na FD assembleiana, ¢
pertinente mostrar como se dd o funcionamento da ideologia presente na producdo do
seu discurso. Assim, como se pode observar nessa sequéncia discursiva: “- Depois de
um meés, eu consegui mesmo abrir um negdcio para mim onde eu morava € 0 meu

comércio ainda existe 14, mas depois de alguns anos, eu deixei com o meu irmao, para
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ele cuidar e vim abrir outro aqui no Recife, onde moro agora, porque 14 no bairro que eu

morava estava muito violento”.

Aqui, ¢ importate pontuarmos como numa injun¢do a interpretacdo, diante desse
objeto simbolico, que ¢ o discurso religioso, SMRB 4 mobiliza o seu gesto de
interpretagdo sobre o evento social no qual o pastor orou por ele na igreja. Acerca disso,
como sujeito assembleiano, afetado pela ideologia, tocado pelo insconsciente e
descentrado de sua posi¢do de controle, ele interpreta que s6 conseguiu mesmo abrir o
seu negdcio (comércio), porque entregou sua oferta na igreja € o pastor orou para que
ele conseguisse alcancar essa graca. E desse modo que:

a ideologia, por sua vez, € a interpretacdo de sentido em certa direcdo,
direcdo determinada pela relacdo da linguagem com a historia em seus
mecanismos imaginarios. A ideologia ndo €, pois, ocultacio mas
funcdo da relacdo necessaria entre a linguagem e o mundo.

Linguagem e mundo se refletem, no sentido de refragdo, do efeito
(imaginario) necessario de um sobre o outro (ORLANDI, 2004, p. 31)

Assim, € consituido pelas formagdes imaginarias de quem € Deus, de quem ¢ o
pastor, de quem ¢ a igreja e de quem ¢ ele proprio, que SMRB 4 interpreta ter alcangado
uma graca de Deus, advinda do plano celeste para o plano terrestre, pois, depois de um
més de ter recebido a oragdo do pastor e entregado sua oferta na igreja, ele consegue
abrir o seu proprio comércio. Esse funcionar da ideologia se da, porque diante de
qualquer objeto simbolico, o homem ¢ instado a interpretar e, ao interpretar, ele faz
funcionar a ideologia que lhe interpela a ocupar uma posi¢do social, inscrito numa
formacgao discursiva. Assim, ao se obervar o funcionamento do discurso mobilizado por
SMRB 4, na produgdo de sentidos, pode-se explicitar o mecanismo ideoldgico que o
sustenta. Dito de outro modo, vé-se como o discurso, apresentado em SMRB 4, produz

sentidos.

De modo semelhante a SMRB 3, em sua interpelagio a ocupar a FD
assembleiana, SMRB 4, também se mostra afetado pela Teologia da Prosperidade, com
a qual estabelece uma filiacdo, que ¢ trazida para o interior da FD assembleiana.
Enquanto SMRB 1 e SMRB 2, mostram-se, em suas producdes discursivas, pela crenca
num Deus dos carismas, SMRB 3 e SMRB 4 apresentam-se pela crenca num Deus
matematico, onde a lei da acdo e da reagdo ¢ inevitavel, pois se o crente der o seu tudo

materialmente, ele também recebera da mesma forma de Deus nesta vida.
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Nesse perfil, que contempla a alteridade e a diferenga no interior da FD
assembleiana, enquanto SMRB 1 e SMRB 2 sdo interpelados pela crenga na voz divina,
por meio de “profecias”, ‘“sonhos divinos”, “visdes paranormais”, e, ainda, pela
“experiéncia emocional” num leito de dor, a interpelagdo de SMRB 4 se d4, com efeito
de semelhanca a de SMRB 3. Isto é, pela crenca numa voz divina atravessada pelo
discurso capitalista, que se refere a um Deus da reciprocidade matematica, onde o
sujeito assembleiano deposita os seus dizimos e ofertas e tem a garantia de receber tudo
de volta, ou até mesmo a possibilidade de receber a graga alcangada em dobro (SMRB 4
abriu dois comércios proprios), por meio dessa fidelidade apregoada pelo

atravessamento da crenca na Teologia da Prosperidade.

Nesse direcionamento, ¢ pertinente o cotejamento dos recortes discursivos de
SMRB 1, SMRB 2, SMRB 3 ¢ SMRB 4, para observar que, na interpelacdo em sujeito
assembleiano, enquanto SMRB 1 marca os lugares sociais, pela tomada de posi¢ao-
sujeito, em “muito religioso” (catdlico) e “aceitar a Jesus” (evangélico), SMRB 2
marca a tomada de posicdo-sujeito em “o lugar desobediéncia a Deus” (adoecer, ficar
num leito) e o lugar de obediéncia a Deus (ficar curada), SMRB 3 marca a tomada de
posi¢do-sujeito como “nao ser assembleiana dizimista e ofertante (dever a todo o
mundo) e ser assembleiana dizimista e ofertante (ser abengoada por Deus e prosperar na
terra), SMRB 4 marca a sua tomada de posi¢do-sujeito como “ndo ser assembleiano
dizimista e ofertante (ndo ter o seu proprio comércio) e ser assembleiano dizimista e

ofertante (ter o seu proprio negocio dado por Deus).

Assim, ao trazerem para o interior da FD assembleiana a presenga da Teologia
da Prosperidade, SMRB 4 ¢ SMRB 3 mostram-se, em suas produgdes discursivas
desidentificados aos saberes filiados da FD precursora de crente assembleiano,
enquanto SMRB 1 e SMRB 2, por meio dos saberes que ambos mobilizam na produgao
dos seus discursos, apresentam-se como identificados a FD precursora de crente
assembleiano, pois permanecem fazendo ressoar, pelo viés da memoria discursiva, ecos
dos saberes que circulam nessa FD precursora, conforme ja mostrados, nesta tese, nas

analises anteriores.

Agora, serdo analisados os recortes discursivos de dois sujeitos assembleianos
portugueses, que sao membros da Assembleia de Deus da Convengdo portuguesa, em
Portugal e, depois, em seguida, as sequéncias discursivas de dois sujeitos, que moram

em Portugal e sdo sujeitos assembleianos membros da Assembleia de Deus da
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Convengao Abreu e Lima — Pernambuco - Brasil, que tem igreja em Portugal. Nesse

foco, procedemos, agora, aos seguintes recortes discursivos:

Recorte discursivo 5

- Chama-se Assembleia de Deus da Convencao portuguesa, que fica no sitio de Alverca.
Eu frequento ha cerca de trinta anos. Eu frequentei a igreja ainda foi numa altura muito
precoce da minha vida, ou seja, naquilo que se convencionou, hoje, de se chamar
adolescéncia. E, aos dezesseis para os dezessete anos e ndo foi nenhuma questio critica
que me levou, ou seja, quando noés dizemos questdes criticas sdo aquelas fraturantes da
vida, mas foi tdo somente pelo fato de na religido tradicional ndo encontrar respostas
para aquilo que eram as minhas perguntas e que, de fato, acabei por encontrar. Qualquer
familia portuguesa, portanto, era catolica, os meus pais eram catolicos, portanto a minha
educagdo era catdlica. Eu segui aos principais ritos do catolicismo, mas ndo me diziam
nada nem me comunicavam nada o facto de ir ali, mas para mim, era sempre muito
estranho como ¢ que os bonecos poderiam entrar em contato conosco ou noés com eles?
Claro, que nao (SMRP 1).

Agora, observamos como o lus6fono SMRP 1 se mostra discursivamente
interpelado em sujeito assembleiano, nesse recorte discursivo 5, pois, ao contrario de
SMRB 1 (interpelado em profecias, visdes, sonhos), de SMRB 2 (interpelada em cura
divina, profecias), de SMRB 3 (interpelada em ganhos materiais, emprego peofissional,
Teologia da Prosperidade), de SMRB 4 (interpelado em bens terrestres, ter um comércio
proprio, Teologia da Prosperidade), podemos perceber que o discurso produzido por
SMRP 1, pelo viés do acionamento da memoria discursiva, via exterioridade
constitutiva no seu dizer, afirma ndo ter sido interpelado por nenhuma dessas questdes

expostas, que, dito de outro modo, ele chama de “questdes criticas fraturantes da vida”.

Nesse ponto, SMRP 1 afirma ter sido interpelado por questionamentos que ele
fazia no momento no qual se encontrava dentro da FD catolica, que ele chama de
“religido tradicional”. Assim, ele ratifica que nesse lugar contra-identificado, nao
encontrou as respostas para as perguntas que o inquietavam. Por tal motivo, SMRP 1 se
desidentifica da FD catolica e se identifica a FD assembleiana por apresentar saberes
que ele considera como respostas aos seus questionamentos feitos. Desse modo, ¢
ressaltante analisar o discurso produzido por SMRP 1, pois, mostra-nos como
funcionam as trés modalidades discursivas de funcionamento subjetivo, que se
constituem como um dos principais pressupostos teoricos da Andlise do Discurso

pecheutiana.
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Nessa percep¢ao, € possivel verificar o funcionar de SMRP 1 discursivamente,
que, primeiro se identifica aos saberes da FD catolica, depois passa a questiona-los,
como contra-identificado a essa FD e, em seguida, desidentifica-se desses saberes,
pertencentes a FD catolica e, inscreve-se, como identificado, a FD assembleiana. E
justamente acerca desses modos do sujeito, que Pécheux (1969) afirma que é possivel
constatar que esse desdobramento pode assumir essas diferentes modalidades, ou seja,

identificagdo, contra-identifica¢do e desidentificagdo.

Assim, por meio da sequéncia discursiva seguinte, extraida da entrevista feita a
SMRP 1, apresentamos outros elementos importantes a serem analisados, pois ao dizer:
“eu segui aos principais ritos do catolicismo, mas ndo me diziam nada nem me
comunicavam nada o facto de ir ali, mas para mim, era sempre muito estranho como ¢
que os bonecos poderiam entrar em contato conosco ou noés com eles? Claro, que nao”.
pontuamos como a ideologia assembleiana se matelializa no discurso produzido por

SMRP 1 e naturaliza os sentidos, provocando o efeito de evidéncia.

Seguindo nessa diretriz, observamos que SMRP 1 ¢ constituido pela memoria
discursiva, ao dizer: “claro, que nao”. Os termos linguisticos “claro” e “nao” funcionam,
aqui, como a presen¢a da ideologia assembleiana materializada, pelo acionamento da
memoria discursiva. Assim, essa memoria o constitui e se estrutura nele, pelo
esquecimento, porque SMRP 1 passa a significar estas palavras (“claro” e “ndo”) , como
se elas fossem originadas, a partir dele mesmo, sem opacidades. Foi se referindo a esse
modo de trabalhar da ideologia, que Pécheux (1969, 1975), resolve chamar de “ilusdo
discursiva”, que ocorre, quando, tocado pelo inconsciente, as formagdes ideoldgicas

fazem o sujeito acreditar que ele ¢ a fonte e a origem do seu dizer.

Do exposto, SMRP 1 se apropria dos termos “claro” e “ndo”, como efeito de
obviedade de que os santos catolicos, chamados por ele de “bonecos”, ndo podem se
comunicar com as pessoas (sujeitos religiosos). Esse tipo de apropriacdo € possivel,
porque, no funcionar da ideologia, ao enunciar, ele se coloca naquilo que diz. Isso se da,
porque SMRP 1 investe nesse processo de significacdo, a partir do seu lugar, como
sujeito desse dizer. Assim, segundo Mariani (1998, p. 25), “a ideologia, entdo, ¢ um
mecanismo imaginario através do qual coloca-se para o sujeito, conforme as posigoes
sociais que ocupa, um dizer ja dado, um sentido que lhe aparece como evidente, natural

para ele enunciar daquele lugar.”
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E desse modo, interpelado pela ideologia assembleiana (que acredita so haver a
intercessdo a Deus, por meio de Jesus Cristo), que SMRP 1 passa a produzir
discursivamente o efeito de sentido de censura a uma das principais crengas do
catolicismo, que ¢ a comunicacdo e a intercessdo feita pelos “santos” catolicos. Aqui, a
censura funciona, na forma como ele, sujeito-assembleiano, é interpelado em sujeito
pela ideologia, que naturaliza certos dizeres e apaga outros, produzindo um efeito de

clareza, evidéncia e transparéncia da linguagem.

E esse funcionamento ideologico, que o faz silenciar saberes nio-autorizados a
circularem na FD assembleiana, que ele se encontra, agora, identificado e, desse modo,
SMRP 1 promove a resisténcia aos saberes da FD catolica, com a qual, ele se mostra
desidentificado (aos ritos do catolicismo), nesse momento. Assim, ¢ possivel também
percebermos que na resisténcia estd o “outro” sentido, dessa forma, vemos nesse
movimento de dizer e silenciar como a possibilidade de haver sempre um outro sentido,

¢ possivel.

Em relagdo a FD precursora de crente assembleiano, enquanto SMRB 1 ¢
SMRB 2 mostraram-se identificados e, SMRB 3 e¢ SMRB 4, mostraram-se
desidentificados, podemos perceber que, SMRP 1 apresenta-se identifiado a uns saberes
e contra-identificados a outros, pois ele se mostra identificado a Jesus como o intercesor
entre Deus e os homens, mas se mostra inscrito na FD assembleiana, por meio de
questoes filosoficas. Assim, demonstra sugerir, pela contra-identificacdo, que o sujeito
crente se insira nessa FD assembleiana, por meio de questionamentos que a Igreja
Catolica ndo lhe responda e ndo, por énfase nos dons espirituais, na cura divina ou na

experiéncia emocional da fé vivenciada.

O discurso produzido por SMRP 1, atravessado por esse efeito de logica
europeia, apresenta caracteristicas de efeitos racionais em seu modo de indagar o ser
sujeitocatdlico e assembleiano. Também convém pontuarmos que nio aparecem tracos
da Teologia da Prosperidade em seu discurso, como se verifica no discurso de SMRB 3

e de SMRB 4.

Ainda, convém dizermos que os cinco sujeitos entrevistados, analisados até aqui,
mostraram-se como sujeitos desejantes de completude e divididos entre o eu e o outro,
descentrados, cindidos e atravessados por palavras que ndo sao suas. SMRB 1 e SMRB

2 buscam a completude em Deus, por meio de curas, dons espirituais e profecias, ja



139

SMRB 3 ¢ SMRB 4 buscam a completude em Deus, por meio dos bens materiais e
SMRP 1 também se mostra, aqui, como um sujeito desejante, dessa feita, ele busca a
completude em Deus, inscrito na FD assembleiana para responder aos seus

questionamentos, as suas inquietacdes.

Desse modo, ao contejarmos os discursos produzidos por esses sujeitos
entrevistados, podemos perceber que a resisténcia a determinados saberes ¢ algo
presente entre eles. Isso mostra como a resisténcia, vista pela otica da Analise do

Discurso pecheutiana, nao € apenas se opor (0posi¢ao), mas sim, ser outro.

Assim, SMRB 1, SMRB 2, SMRB 3, SMRB 4 ¢ SMRP 1 mostram-se como
sujeitos do discurso, tocados pelo insconsciente e interpelados pela ideologia. E nesse
ponto que Pécheux (1969) compreende o sujeito como uma posi¢do no discurso, o que
implica deixar de lado a nog¢dao de individuo e considerar o sujeito discursivo
determinado no/pelo dizer, ancorando-se em palavras ja ditas e plenas de significados.
Logo, ¢ desse modo, que pelo funcionar da ideologia, o sujeito da AD se contitui como
efeito da linguagem, conforme defente Leandro Ferreira (2004), ao dizer que se trata de
um sujeito desejante, sujeito do inconsciente, materialmente constituido pela linguagem

e interpelado pela ideologia.

Logo, analisar o discurso produzido por SMRB 1, SMRB 2, SMRB 3, SMRB 4
e SMRP 1, ¢ observar que o sentido de uma palavra ou de uma expressao nao estd ja
dado, como algo ja-14, ndo ¢ algo pré existente, podendo sempre ser outro, a medida que
se inscreve numa ou noutra formagao ideoldgica, bem como, de onde o sujeito enuncia,

ou seja, da posicao-sujeito que ele ocupa socialmente.

Recorte discursivo 6

- A igreja chama-se Igreja Evangélica da Assembleia de Deus em Almada. E uma igreja
da Convengdo portuguesa. E, nascemos como uma filha da Assembleia de Deus de
Lisboa e comegamos por ser uma congregagdo. Os cultos comecaram por ca nos anos
cinquenta, numa casa particular. Depois, a igreja cresceu e recebeu a autonomia da igreja
de Lisboa. Eu vim pra ca pra esta igreja pela primeira vez em mil novecentos e setenta e
nove. Eu desejei estudar Teologia para aprender mais e terminei o Instituto Biblico de
tr€s anos. Eu estudei, aprendi o certo e vim pra ajudar o pastor da igreja. Os alunos do
Instituto sdo apresentados a varias igrejas e os pastores nos convidam para trabalhar com
eles. Fui para a Espanha como missiondrio e regressei para Portugal em mil novecentos
e noventa ¢ quatro ¢ continuo até agora (SMRP 2).
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Na continuidade das analises, agora, por meio do discurso produzido por SMRP
2, continuamos analisando os vestigios da forma como a politica do dizer inscreve a
memoria discursiva (interdiscurso), pelo viés da exterioridade (historicidade) nos
sujeitos interpelados a ocuparem determinada FD, aqui, entrevistados. Em SMRP 2,
analisamos também diferentes movimentos de sentido num mesmo objeto simbdlico,

que € o discurso religioso assembleiano.

Logo, ¢ conveniente rememorarmos em Orlandi (2007) que se trata de um objeto
simbolico, que, de uma lado se tem a onipoténcia de Deus e, de outro, tem-se a a
submissdo humana, pois rememorando Orlandi (2006a), vemos o desnivelamento
fundamental existente no discurso religioso, na relacdo entre locutor e ouvinte. Desse
modo, o locutor ¢ do plano espiritual (O Sujeito, O Grande Outro — Deus - Jesus -
Espirito Santo) e o ouvinte (SMRP 1), ¢ do plano temporal. Segundo Orlandi (20064, p.
243), “ocorre, ai, uma desigualdade em relagdo a esses dois sujeito. E, na desigualdade,
Deus domina os homens”. E a onipoténcia do siéncio divino que marca o lugar social do

sujeito crente, conforme observa Corréa (1989).

Nessa diretriz, observamos o discurso produzido pelo lus6fono SMRP 2, na
seguinte sequéncia discursiva: - “A igreja chama-se Igreja Evangélica da Assembleia
de Deus em Almada. E uma igreja da Convengdo portuguesa [...] “Eu vim pra ca pra
esta igreja pela primeira vez em mil novecentos e setenta ¢ nove. Eu desejei estudar
Teologia para aprender mais e terminei o Instituto Biblico de trés anos. Eu estudei,
aprendi o certo e vim pra ajudar o pastor da igreja. Os alunos do Instituto sdo
apresentados a varias igrejas e os pastores nos convidam para trabalhar com eles”.
Aqui, vemos em SMRP 2 um efeito de semelhanca para com o discurso de SMRP 1,
pois ¢ possivel inferir, pelo acionamento da memoria discursiva, que ele tinha davidas e
questionamentos que o levaram a estudar Teologia para aprender mais e tirar suas

duvidas, que lhe inquetaram.

Logo, esse sujeito patricio ndo se viu numa injungdo a se filiar a FD
assembleiana na Igreja Evangélica da Assembleia de Deus em Almada - Portugal, por
motivos de doencas, de fendmenos paranormais nem da conquista de bens materiais,
como se pode ser visto em SMRB 1, SMRB 2, SMRB 3 ¢ SMRB 4, mas sim, por
questionamentos (busca por respostas), como se viu em SMRP 1, como efeito de

racionalidade.
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Nesse ponto, esses efeitos de racionalidade, em busca de questionamentos que
foram vistos no discurso de SMRP 1 e, agora, em SMRP 2, buscam racionalizar os
fendmenos sociais. Assim, SMRP 2 ingressa no curso de Teologia também como um
sujeito desejantes de completude, em busca de repostas nesse curso que, depois o leva a
receber um convite para ajudar um pastor na igreja assembleiana. Logo, aqui, ndo

observamos a presen¢a de milagrismos nem da Teologia da Prosperidade.

Assim, SMRP 2 nos apresenta um discurso com efeito de sentido racionalizado,
sem a presenca de fendmenos sobrenaturais. O que se percebe em seu discurso ¢ um
sujeito que estuda Teologia, aprende as normas institucionais da igreja e, por isso, pelo
conhecimento acumulado, recebe um convite para ajudar determinado pastor
assembleiano num templo da Convengao portuguesa. Contudo, algo mais nos chama a
aten¢do no discurso produzido por ele, ao enunciar: “eu estudei, aprendi o certo e vim
pra ajudar o pastor da igreja”, pois a sentencga linguistica “aprendi o certo”, funciona
como pressuposto, que aponta para exterioridade e sugere que se ele aprendeu o “certo”
(dito), ¢ porque também ha o errado (censurado). Logo, ter o curso de Teologia inscrito
na FD assembleiana ¢ visto por ele como o certo, como algo a ser seguido
institucionalmente. Essa identificagdo dele com o discurso institucional assembleiano se

mostra, por ele ter sido convidado por um pastor para ser ajudante na igreja.

Assim, ao dizer que os alunos do Instituto Teologico sdo apresentados aos
pastores e eles os escolhem, o sujeito sugere que ha uma selegdao de escolha, que, pelo
viés da memoria discursiva assembleiana portuguesa, sabe-se que, sdo escolhidos para
trabalhar na igreja os alunos mais preparados, que se mostram identificados ao discurso
da igreja. Dito de outro modo, os pastores escolhem os alunos do Instituto Teoldgico,
que mostram melhores manuseio da Biblia e do discurso institucional da igreja. Isto &,
os alunos que aprenderam o “certo”. Desse modo, Orlandi (1987, 2006a), mostra-nos
que no cristianismo, enquanto religido institucional, a interpretacdo propria ¢ a da Igreja
e o texto proprio ¢ a Biblia. Nessa relacdo, vemos a possibilidade de se compreender
que aquilo que foge dessa interpretacdo ¢ o que deve ser interditado, silenciado,

censurado”.

Ainda de acordo com Orlandi (2007, p. 41): “¢ no discurso religioso que Deus
representa a Onipoténcia do siléncio” isso que dizer que no siléncio de Deus revela-se o
dizer da religido. Tal compreensdo, defendida pela autora, leva-nos a ver a afirmagdo

feita por SMRP 2, ao dizer que foi estudar no Instituto Teologico, para aprender o
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“certo”. E possivel apreender que o “certo”, a que SMRP 2 se refere, observado pelo
viés da AD, pode ser compreendido como o trabalhar da ideologia, que naturaliza como
“certo”, tudo aquilo que ¢ defendido pelo discurso institucional da Igreja Assembleia de

Deus.

Assim, o siléncio de Deus, portanto, ¢ facilitador na promocao dessa pratica que
as igrejas tém de fazer circular a dicotomia certo versus errado. No entanto, conforme
defende Orlandi (1987, 2007), ndo ¢ apenas o siléncio de Deus que se faz necessario
para o discurso religioso funcionar, ¢ preciso silenciar os sentidos que se opdem a
“verdade religiosa”, os sentidos que geram duvidas e questionam a fé. E por esse
motivo que o discurso religioso ¢ considerado, por essa autora, como autoritario e tende

a monossemia.

Em relagdo a formacéao discursiva precursora de crente assembleiano, SMRP 2
se mostra com efeito de semelhanca a SMRP 1, ou seja, contra-identificado, pois ndo
promove a circulagdo de sentidos referentes a cura divina, ao falar em Linguas
estranhas, a fé vivencia, profecias, visdes ou aos principais saberes destacadas pela FD
precursora de crente assembleiano, como ocorre com SMRB 1 e SMRB 2, mas também
ndo apresenta a movéncia da Teologia da Prosperidade como se percebe em SMRB 3 e

em SMRB 4 (desidentificados a FD precursora de crente assembleiano).

Nesse foco, SMRP 2 se posiciona semelhante a SMRP 1, porque se mostra
ingresso na FD assembleiana por motivos tocados por efeitos de sentidos racionalizados
(questionamentos, conhecer mais sobre Deus, respostas as indagacdes, ir trabalhar na
igreja para ajudar o pastor), sem ter sido tocado por efeitos sobrenaturais, conforme se

mostra também no discurso produzido por SMRP 1.

Nesse processo de producdo de sentidos, que mostra o discurso tocado pela
ideologia, ao se inscrever na historia para produzir sentidos, mutuamente com os
sujeitos, aqui, entrevistados, observaremos, agora, os discursos produzidos por dois
sujeitos (SMRP 3 e SMRP 4), que sdo filiados a Assembleia de Deus Convencao Abreu
e Lima — Pernambuco - Brasil, numa igreja dessa convencdo assembleiana que funciona
situada em Portugal. Buscamos, aqui, dessa forma, também observar se no discurso
produzido por esses sujeitos aparecem diferencas entre pertencer a essa mesma

convencdo assembleiana no Brasil e pertencer em Portugal. Isto €, se a cultura
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brasileira e a cultura portuguesa fazem aparecer o “diferente” nessa mesma convengao

assembleiana.

Recorte discursivo 7

- A igreja, aqui, em Braga se chama Assembleia de Deus Convengdo Abreu e Lima de
Pernambuco no Brasil. Nos estamos fazendo a vontade de Deus e obedecendo o ide do
Senhor, como deve ser feito [...] Para chegar aqui em Portugal, eu tive uma visdo da
parte de Deus e esta visdo, o0 meu pastor-presidente, pastor José Roberto dos Santos me
chamava e dizia que precisava de mim ¢ eu perguntava pra onde é que ele queria me
colocar? Ele disse que me mandaria para a cidade de Setibal e me acordei, anotei e fui
procurar no Google e encontrei esta cidade que ¢ aqui em Portugal. Eu também recebi
profecia [...) Quando foi um certo dia, 0 nosso pastor-presidente me chamou e disse: “-
Eu preciso de vocé”. Da mesma maneira, do mesmo timbre de voz que ele falou pra mim
na visdo [...] Existe uma diferenga muito grande em ser da Assembleia de Deus de Abreu
e Lima aqui em Braga em termos de usos e costumes, porque cada pais tem seus usos,
tem seus costumes, mas a finalidade minha aqui néo € pregar usos e costumes. Mas nao
foi bem isso que eu quis dizer. Eu quero dizer que a minha finalidade aqui é pregar
Jesus, o Salvador. E mostrar o caminho do céu (SMRP 3).

Assim, entendemos que o discurso produzido por SMRP 3 sera aqui retomado e
analisado, como o lugar onde se pode observar a relacdo entre a lingua (cadeia material
na qual se inscrevem os sentidos) e a ideologia (que funciona como aquilo que
dissimula o carater opaco da linguagem). Assim, procederemos, agora, a andlise do

discurso produzido por SMRP 3 no recorte discursivo 7.

De inicio, ¢ de nos chamar a atengdo o que a memoria discursiva no meio
assembleiano aponta no discurso exposto acima. Aqui, € preciso rememorar que a
memoria discursiva ndo ¢ cognitiva. Logo, ela ndo pode ser racionalmente acessada
pelos sujeitos, pois o sujeito, entendido, aqui, ¢ da ordem do insconsciente. A memoria
¢ tudo o que ja foi historicamente simbolizado e funciona como um saber no qual se
inscreve toda a producao simbodlica das praticas sociais. Ela também ¢ definida por
Pécheux (1969), como alguma coisa que fala antes noutro lugar independente e

diferentemente.

Entao, observamos pelo funcionamento da memdria discursiva, como o discurso
mobilizado por SMRP 3 produz um chamativo efeito de semelhanca com o discurso dos
fundadores da Assembleia de Deus no Brasil, os suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg,
por tamanha aproximagdo na sequéncia dos relatos, de tal modo que, aqui, mais uma
vez, faz-se necessario, estabelecermos um didlogo entre a Analise do discurso de linha

francesa e as Ciéncias da Religido, com Fajardo (2017), Conde (2008) e Correa (2013,
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20006), para que seja possivel estabelecermos essa comparagdo. Antes, porém, é preciso
ouvir o que o proprio fundador da Assembleia de Deus no Brasil tem a dizer, em seu
diério, publicado pela CPAD — Casa Publicadora das Assembleias de Deus, sobre ter
recebido uma chamada divina (profecia) para viajar ao Brasil em 1910, numa reunido de

oracao na casa de Adolfo Ulldin:

um outro irmdo, Adolfo Ulldin, recebeu do Espirito Santo palavras
maravilhosas, e varios mistérios sobre o meu futuro lhes foram
revelados. Entre outras coisas, o Espirito Santo falou através desse
irmdo que eu deveria ir para o Para. Foi-nos revelado também que o
povo para quem eu testificaria de Jesus era de um nivel social muito
simples. Eu deveria ensinar-lhes os primeiros rudimentos da doutrina
do Senhor. Naquela ocasido tivemos o imenso privilégio de ouvir
através do Espirito Santo a linguagem daquele povo, o idioma
portugués. Ele também nos disse que comeriamos uma comida muito
simples, mas Deus nos daria tudo o que fosse necessario (VINGREN,
2007, p. 27 — italico presente no texto original).

Aqui, Gunnar Vingren relata como se deu a profecia (citada por Fajardo (2017)

e por Correa (2003), como “o mito fundante”), que o levou, juntamente, com Daniel

Berg, a partirem de New York, nos Estados Unidos da América, no navio Clement, em 5

de novembro de 1910. E preciso, ainda, complementar o relato de Gunnar Vingren, com

as contribuicdes de Conde (2008), como o primeiro historiador oficial da denominagdo
assembleiana:

o lugar tinha sido mencionado na profecia: Para. Nenhum dos

presentes conhecia aquela localidade. Apods a oragdo, os dois jovens

[Berg e Vingren] foram a uma biblioteca a procura de um mapa que

lhes indicasse onde o Para estava localizado. Foi quando descobriram

que se tratava de um estado do Norte do Brasil. Aqueles dois jovens

missionarios suecos sentiam arder em seus coragdes o entusiasmo € o

zelo pela causa de Cristo. Eram tochas daquela mesma fogueira que

comecara a arder em Chicago [...] s6 exercitando a fé eles poderiam

deixar tudo para tras, dar adeus aos Estados Unidos — um pais rico e

especialmente promissor aos pregadores do Evangelho — e sair rumo
ao desconhecido (CONDE, 2008, p. 24)

Agora sim, diante do exposto por Vingren (2007) e Conde (2008), torna-se
possivel recuperar as marcas da historicidade do mito fundante, da Assembleia de Deus
no Brasil e, pelo funcionar da memoria discursiva, fazermos, aqui, uma analise
comparativa com o discurso produzido por SMRP 3. Assim, Gunnar Vingren afirma ter
recebido uma “profecia”, para ir fazer a “vontade de Deus e obedecer ao ide do Senhor,

em Belém do Paré, no Brasil. SMRP 3, afirma ter recebido “uma visdo e profecia”, para
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ir fazer a vontade de Deus e obedecer ao ide do Senhor em Portugal. Vingren vai
pesquisar o nome da cidade “Belém” num mapa, numa Biblioteca de Chicado e
encontra onde esté situada a cidade (ainda ndo existia internet, era 1910). SMRB 3 vai

pesquisar o nome da cidade “Setubal” no Google e encontra onde esta situada a cidade.

Nesse enfoque de tamanho efeito de semelhancas, dé-se até¢ a impressao de que,
SMRP 3 reatualiza na atualidade o discurso do “mito fundante” assembleiano (memoria
assembleiana) e o reconta atualizado a partir da sua propria vivéncia de fé, como
parafrase (que retoma o ja-dito) e polissemia (que apresenta o novo discurso, 0s
sentidos que surgem). Nesse ponto comparativo, convém também, aqui, retomarmos
outro sujeito entrevistado nesta tese, que também mobiliza efeitos de sentido
semelhantes ao circular do “mito fundante assembleiano”, pois SMRB 1 também
produz o seu discurso, apresentado-se como um sujeito assembleiano interpelado de

modo semelhante a SMRP 3.

Desse modo semelhante, mas com mais detalhes, SMRB 1 também afirma ter
rebebido “visdes e profecias” advindas da parte de Deus. Também diz ser um sujeito
que obedece a vontade divina. Ele conta, de modo semelhante a SMRB 3 e a Gunnar
Vingren, que Deus lhe mostrou a cidade (até o nome do bairro) para ele ir ser crente. SO
ndo foi necessario ir pesquisar num mapa nem no Google, porque seu discurso
apresenta um efeito de sentido de aproximacdo tdo intima com Deus, que o proprio
Deus nado lhe da nem sequer o trabalho de ir pesquisar nada, pois Ele mesmo mostrou a
SMRB 1 o simbolo da Assembleia de Deus da Convencao Pernambuco (Recife), de
modo a ndo lhe deixar davidas em qual das ramificagdes assembleianas ele deveria

congregar.

Os relatos contados por SMRB 1 e SMRP 3 nos lembram muito o relato dos
fundadores da Assembleia de Deus para chegarem ao Brasil, pois eles afirmam terem
recebido uma profecia da parte de Deus e, a partir disso, terem ido a uma biblioteca
pesquisar o nome da cidade de Belém. Conforme Fajardo (2017), esse relato dos
fundadores ¢ algo bem difundido no meio assembleianos em suas variadas ramificagdes:

o relato da ida dos missiondrios a uma biblioteca de Chicago para
buscar a localizagdo geografica do “Pard”, seguida de sua vinda para a
até entdo desconhecida cidade de Belém, transformou-se em uma
espécie de narrativa épica das origens da Igreja. E comum, por

exemplo, ao se fazer uma pesquisa rapida na internet nos sites dos
principais Ministérios das ADs no Brasil encontrar a narrativa de
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Conde, transcrita ou recontada, seguida da histéria do Ministério local
(FAJARDO, 2017, p. 67).

Assim, Fajardo (2017) destaca como o relato do “mito fundante” tem uma
grande circulagdo e é contado e recontado nas Assembleias de Deus, como um elemento
de afirmagdo identitaria. Precisamos pontuar que, acerca dos relatos expostos por
Vingren, SMRB 1 e SMRP 3, mobilizados na FD assembleiana, trazem saberes que se
mostram identificados, sob efeitos de sentido de “glérias e aleluias”, como um elemto
de apoio e de aprovacgdo a esse discurso do “mito fundante”, cristalizado na memoria do

dizer assembleiano.

Nessa dire¢do, entendemos que ¢ constituida por esses postulados, que esta tese
se movimenta e também produz sentidos, ao observar os sujeitos assembleianos
entrevistados, aqui, (SMRB 1, SMRB 2, SMRPB 3, SMRPB 4, SMRP 1, SMRP 2,
SMRP 3 e SMRP 4), analisados, mutuamente (sujeito e sentido), por meio da produgao
de discursos religiosos historicamente marcados, materializados em uma unidade
discursiva que possibilita o ja-dito ser inscrito em um novo acontecimento, promovendo

descrigoes e reflexoes.

Nesse entremeio, este trabalho se posiciona em seu gesto de leitura (gesto de
interpretacdo), na compreensdo pecheutiana, que promove o deslocamento e o
deslizamento dessa concepgao sistémica de lingua fechada em si mesma, para percepgao
de lingua heterogénea, como bem defendem Mariani e Magalhdes (2001): [...] “a lingua
¢ marcada pelo heterogéneo, pelos equivocos, pelo ndo fechéavel, pelo ndo totalizavel,
pela incompletude”. E desse modo que a lingua ¢ vista, na AD, como o lugar de
inscricdo do discurso, pois o discurso se materializa na lingua, inscreve-se nela e
determina o seu funcionamento, como defendem Pécheux (1969, 1975, 1997, 2009) e

Orlandi (1987, 1998, 2001, 2004, 2005, 2006a, 2006b, 2007, 2008, 2014).

Assim, entendemos que SMRP 3 s6 ¢ sujeito, porque se inscreve no simbolico e
na linguagem, numa inscricdo que lhe garante o seu lugar de sujeito do seu discurso,
convém, agora, analisarmos esta outra sequéncia discursiva mobilizada por ele: “existe
uma diferenga muito grande em ser da Assembleia de Deus de Abreu e Lima aqui em
Braga em termos de usos e costumes, porque cada pais tem seus usos, tem seus

costumes, mas a finalidade minha aqui ndo ¢ pregar usos e costumes. Mas ndo foi bem
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isso que eu quis dizer. Eu quero dizer que a minha finalidade aqui ¢ pregar Jesus, o

Salvador. E mostrar o caminho do céu”.

Nesse momento, algo a mais (o outro) nos chama a aten¢cdo na sequéncia
discursiva acima, produzida por SMRP 3, pois, depois de expor o efeito de sentido da
diferenca existente, nos usos € costumes assembleianos, entre ser sujeito assembleiano
da Convengao Abreu e Lima — Pernambuco, localizada em Braga, morando em Portugal
e de ser sujeito da mesma Convencdo Abreu e Lima - PE, vivendo no Estado de
Pernambuco (condi¢des de produgdo do discurso), SMRP 3 produz um efeito de sentido
de retificacdo e mobiliza a seguinte sequéncia linguistica: “mas ndo foi bem isso que eu

quis dizer”.

Nesse foco, as perguntas que precisam ser feita sdo: se ndo foi bem isso que
SMRP 3 quis dizer, entdo, quem foi que disse isso pela voz dele? E, por que ele disse
algo, que ele mesmo afirma que ndo queria dizer? As respostas para essas questdes
apontam para o efeito de questionamento que tomou conta do pai da AD. Assim,
Pécheux (1969) se viu no final da década de 60, envolto em questionamentos, acerca do
modo de funcionar do sujeito, que o levaram a compor tal teoria, defendendo-a. Nesse

ponto, ele observou que algo falha e tropega na lingua, na constituicao do sujeito.

Mas, entdo, retomamos a pergunta: se nao foi bem isso que SMRP 3 quis dizer,
entdo, quem foi que disse isso pela voz dele? Pécheux (1969) também partiu em busca
de respostas para inquetagdes de ordem semelhanca a essa, percebida na voz de SMRP
3 (Quem fala no sujeito, quando ele diz o que ndo quer dizer? Quem ¢ esse Outro, que
fala e faz o sujeito falar?). Assim, Pechéux (1969) parte a procura de respostas a tais
questdes e foi buscar nos seminarios de Lacan, as contribui¢des trazidas para a AD

pecheutiana:

0 que ¢ um sujeito? Sera alguma coisa que se confunde, pura e
simplesmente, com a realidade individual que estd diante de seus
olhos quando vocés dizem o sujeito? Ou serd que, a partir do
momento em que vocés o fazem falar, isso implica necessariamente
uma outra coisa? (...) quando ha um sujeito falante, ndo ha como
reduzir a um outro, simplesmente, a questdo de suas relagdes como
alguém que fala, mas ha sempre um terceiro, o grande Outro, que €
constitutivo da posi¢do do sujeito enquanto alguém que fala (LACAN,
1957, p.58).
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Nesse direcionamento, Pécheux (1969) encontra em Lacan (1957), a resposta
aos seus questionamentos expostos acima e descobre que quem fala no sujeito ¢ o
insconsciente, por isso, o sujeito da AD pecheutiana ¢ tocado pelo inconsciente. O
outro, de acordo com Lacan (1998, p. 193): “¢ o campo... onde o sujeito tem que
aparecer." E, pontualmente, nessa perspectiva, Lacan (1957) evidencia que em relagao
ao sujeito, ndo se trata de um fendomeno e sim, de algo que € estrutural, um sujeito que ¢
marcado pela linguagem, articulado a cadeia dos significantes, sendo no ato da fala que
ele pode surgir, teoria exposta por ele no Semindrio 5 (cinco): “As FormagOes do

Inconsciente™.

Para Lacan (1957) ¢ a partir da fala e do modo como esta ¢ enderegada ao outro
que se pode escutar e identificar o sujeito e, na medida em que o sujeito ¢ falante, sua
relacdo com “o outro” ndo se fecha numa relagdo dual, ja que inclui um terceiro, o
“grande outro”. Do exposto, pontuamos que o sujeito do discurso ¢ um termo usado
para especificar o estatuto, o lugar e a posicao do sujeito que fala com relacdo ao seu ato

de linguagem.

Agora, com as contribuigdes que Pécheux (1969) foi buscar em Lacan (1957),
percebemos que foi possivel avancar na teoria lacaniana, a partir de Freud, para
responder a primeira pergunta que fizemos: se ndo foi bem isso que SMRP 3 quis dizer,
entdo, quem foi que disse isso pela voz dele? Quem disse foi o inconsciente em SMRP
3, pois de acordo com Lacan, (1985c, p. 27), o “inconsciente ¢ estruturado como uma
linguagem”. E em seus famosos aforismos, Lacan (1992), com o apoio na Linguistica,
marca a sua posi¢do, ao afirmar: “o inconsciente do sujeito ¢ o discurso do outro”, “todo

ato falho é um discurso bem-sucedido”.

Logo, torna-se possivel compreendermos que SMRP 3 deixa escapar a diferenca
existente nos usos e costumes, entre ser assembleiano de uma mesma convengao, pelo
fato de se estar no Brasil ou em Portugal. Contudo, talvez, por esse ser um dos assuntos
mais polémicos para a Assembleia de Deus hoje (em pleno 2019 determinar que
mulheres ndo cortem cabelos nem usem maquiagens ou adornos e sé se vistam de saias
ou vestidos e, que os homens usem cal¢a comprida ao invés de bermudas ou calgdes,
evitem praia ou cinemas e nao tenham barbas), SMRP 3 retoma o discurso e diz: “eu
quero dizer que a minha finalidade aqui é pregar Jesus, o Salvador. E mostrar o caminho

do céu”.
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E possivel afirmarmos que SMRP 3, nesse momento, migra para outra filiagio
de sentidos, porém, o inconsciente ja falou nele. E desse modo, ele se mostra ainda mais
como sujeito da AD, tocado pela falha, pelo inconsciente. SMRP 3 ¢ dotado de
inconsciente, mas acredita estar o tempo todo consciente, por isso ele diz: “ndo queria
dizer”, como se ele dominasse o seu dizer, como se fosse fonte e origem do seu dizer,
que pudesse dizer tudo o que quer e na hora que quer. E por esse modo de funcionar do
sujeito, que a Andlise do Discurso de linha francesa se mostra como uma teoria ndo-

subjetiva da subjetividade, pois o seu sujeito ndo ¢ o centro do discurso.

Agora, também podemos responder aqui, a segunda pergunta que fizemos acerca
de SMRP 3. Ou seja, E, por que ele disse algo, que ele mesmo afirma que nédo queria
dizer? Porque ele ¢ um sujeito cindido, clivado, interpelado pela ideologia e tocado
pelo inconsciente. Essa concepgdo de sujeito em questdo remete SMRP 3 também para
o syjeito dividido da psicanalise, ou seja, um sujeito como efeito de linguagem, falado

pelo inconsciente.

E por postulados como esses, apresentados acima acerca de SMRP 3, como
sujeito da AD pecheutiana, que citando Lacan em seu artigo “S6 ha causa daquilo que
falha”, Pécheux apresenta o sujeito da Andlise do Discurso de Linha francesa,
considerando essa causa [do que falha], na medida em que ela se “manifesta”
incessantemente e sob mil formas (o lapso, o ato falho, etc.) no proprio sujeito. Assim,
os tragos inconscientes do siginificante nunca sdo “apagados” ou esquecidos”,
favorecendo esse sujeito descentrado de sua posi¢do de controle, cindido em sua
estrutura, divido e clivado. Aqui, ainda nos cabe efetuarmos uma terceira pergunta com
efeito de sentido retorico e, logo, respondé-la. Entdo, por que SMRP 3 ndo percebe que
o “outro” fala nele? Porque inconsciente e ideologia operam ocultando a sua propria

evidéncia.

Ressaltamos que existe um nio-dito em todo o dizer. E assim que Lacan (1957,
1985) afirma a falha como constitutiva no sujeito falante. Assim, h& falha para se
nomear, ha falha para se dizer a verdade, que ndo se diz por completa, porque sempre as
palavras faltam. E no entendimento dessa falta, que marca o dizer, que se pode
compreender, aqui, 0 que os sujeitos entrevistados nesta tese, dizem, por meio daquilo
que eles ndo dizem. Ou seja, como funciona o dizer, pelo dizer de sua falta. Isto ¢
possivel na AD pecheutiana, justamente, porque, influenciado por Lacan (1957, 1985a,

1985b, 1985¢, 1992), Pécheux (1969, 1975, 1997, 2009) complementa a sua teoria.
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No que se refere as condi¢des de produgdo do discurso produzido por SMRP 3,
ratificamos que o efeito de sentido de diferenga que ele expds, sobre os usos e costumes
dessa denominacdo, em ser assembleiano no Brasil e em Portugal se da, porque pela
percepcdo otica da AD, o sujeito esta assujeitado ideologicamente a essa especifica
conjuntura histérica e social do Brasil e de Portugal e isso configura os costumes do
sujeito. Logo, o dizer de SMRP 3 advém dessas condigdes, pois € constitutivo delas, ja
que as condicdes historicas e sociais determinam a sua interpelacdo em sujeito do
discurso. E desse modo que SMRP 3 mobiliza a produgdo do seu discurso, ja
constituido por essas condigdes de producao do discurso, chamadas por Pécheux (1969,

1975) de conjunturas.

Pontuamos também que SMRP 3 efetua o discurso a partir de uma posicao
ligada as condic¢des de producdo do discurso que o representa (relagdes de trabalho, o
regime politico, a religido, as relagdes de produgdes culturais, relagdes familiares, das
instituigdes, do Estado). Contudo, ¢ importante afirmarmos que, pelo olhar da Analise
do Discurso de linha francesa, compreendemos que tanto SMRP 3, quanto os demais
sujeitos entrevistados aqui e demais sujeitos sociais, a0 se posicionarem como sujeitos
discursivos, ndo reconhecem que o dizer que eles sustentam ¢ efeito do assujeitamento a
que estdo interpelados, resultante das condi¢des historicas e sociais, que lhes favorecem
uma injung¢do a interpretacdo pelo viés do inconsciente e da ideologia, pois a sociedade

¢ formacao ideologica.

Dito de outro modo, as condi¢des de produgdo do discurso sdo as circunstancias
da enunciagdo, tanto em seu aspecto restrito, como contexto imediato: (Quem enuncia?
Para quem SMRP 3 enuncia? Qual a posi¢ao social dos locutores que interagem? Que
aparelho ideologico representa?), quanto em seu aspecto/sentido amplo (o contexto
historico, social e ideoldgico). Assim, sdo essas circunstdncias numa determinada
sociedade, que determinam a materialidade do discurso de SMP 3, dos oito sujeitos,

aqui, entrevistados e dos sujeitos do discurso de um modo em geral.

Em relagdo a FD precursora de crente assembleiano, ¢ importante marcarmos o
lugar de SMRP 3 como identificado a essa FD, pois ele demonstra mobilizar os mesmo
saberes presentes nessa FD no surgimento das Assembleias de Deus. SMRP 3 afirma
que a sua finalidade ¢ fazer a vontade de Deus, assim como vemos em SMRB 1 e

SMRB 2. Ele se mostra desidentificado da Teologia da Prosperidade vista em SMRP 3 e
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SMRP 4 e ndo questiona saberes que o aproximem da contra-identificagdo, percebida

em SMRP 1 e SMRP 2.

Recorte discursivo 8

- A Igreja que nds estamos, chama-se Assembleia de Deus Ministério Abreu e Lima e eu
estou aqui em Braga [...] Tudo comecou com a nossa chamada missionaria. H4 muito
tempo que o Senhor vinha falando para nés. Muito. Muito cedo. Os nossos filhos eram
pequenos, quando o Senhor ja falava do seu chamado na nossa vida. E os anos foram
passando e chegamos até a pensar que as promessas tinham sido cumpridas na vida do
nosso filho, que muito jovem, também foi para o campo missionario, para outro pais. E
ai, como fazemos parte deste Ministério desde a minha mais tenra idade, fomos
crescendo, aceitando as promessas do Senhor. Crendo nas promessas, até que chegou o
tempo de Deus na nossa vida, quando o nosso pastor nos chamou, confirmando,
simplesmente, o que Deus vinha falando, que estava falando com o homem, que ia nos
mandar para uma grande obra, que ia causar espanto, até porque ja estdvamos com idade
acima de sessenta anos, porque quando cheguei aqui, estava com sessenta ¢ um anos €
meu esposo ja com sessenta e seis anos, mas Deus ¢ o Deus do Impossivel. Para Deus,
idade ndo conta”. Nédo sei como tem gente que ndo cré, quando eu digo isso. O que conta
mesmo ¢ a chamada dele. Quando ele escolhe, esta escolhido. Pronto. (SMRP 4).

Destarte, procederemos a analise do discurso religioso, por meio do recorte
discursivo 8, acima, que apresenta a producdo do discurso religioso assembleiano, do

oitavo sujeito da entrevista, SMRP 4.

Comecaremos a analise pelo final da sequéncia discursiva acima acerca do
discurso produzido por SMRP 4, pois ¢ relevante o que SMRP 4 apresenta em seu
discurso ao dizer: “para Deus, idade ndo conta”. Nao sei como tem gente que ndo cré,
quando eu digo isso”. Aqui, SMRP 4 marca na ordem da enunciagdo, por meio da
superficie linguistica, a presenca daquilo que Pécheux (1969, 1975, 1997) chama de
“Esquecimento N ° 2 (o sujeito pensa que aquilo que ele diz s6 pode ser compreendido
dessa forma), pois de acordo com Pécheux (2014, p. 163) “o sujeito se constitui pelo
‘esquecimento’ daquilo que o determina”, e esquecimento, aqui, deve ser compreendido
no sentido do acobertamento daquilo que o causa no proprio interior de seu efeito, e nao

no sentido de algo que se tenha sabido um dia e tenha-se esquecido.

Desse modo, SMRP 4 produz o seu discurso com efeito de surpresa, porque ha
pessoas (sujeitos), que ndo creem naquilo que ela diz. Isto ¢, Deus, quando tem um
chamado na vida das pessoas (sujeitos), ndo se preocupa com a idade delas/deles. Desse
modo, SMRP 4 se porta como se houvesse a literalidade entre palavras e sentidos (o

sujeito acredita ter o controle sobre o que diz, haja vista que concebe a lingua como
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transparente). Todavia, por meio do dizer de SMRP 4, outros dizeres sdo ditos, pois ha
sempre num determinado discurso o atravessamento de outros, conforme atesta Authier-
Révuz (1990, p.26): (...) “nenhuma palavra ¢ ‘neutra’, mas inevitavelmente ‘carregada’,
‘ocupada’, ‘habitada’, ‘atravessada’ pelos discursos nos quais ‘viveu sua existéncia

socialmente sustentada.”

Nesse ponto nodal, SMRP 4, pela constituicdo, do “esquecimento n° 27,
privilegia algumas formas e “apaga” outras, no momento em que seleciona
determinados dizeres em detrimento de outros, diante da interpretacdo de um
acontecimento social:

¢ pela interpretagdo que o sujeito se submete a ideologia, ao efeito de
literalidade, a ilusdo do contetido, a construcdo da evidéncia dos
sentidos, a impressao do sentido ja-1a. A ideologia se caracteriza assim
pela fixacdo de um conteudo, pela impressdao do sentido literal, pelo

apagamento da materialidade da linguagem e da histéria, pela
estruturagdo ideoldgica da subjetividade. (ORLANDI, 2001a, p. 22)

Nesse ponto, ¢ constituido por esse “esquecimento’e pela interpretagdo tocada
pela ideologia que SMRP 4 tem a ilusdo de que o que diz tem apenas um determinado
sentido. O sujeito acredita que todo interlocutor captard o que ele pensa ser suas
“intengdes” e suas mensagens da mesma forma. Assim, os “outros” do discurso que
determinam o seu dizer, ndo sdo percebidos por SMRP 4. Isso se da, do mesmo modo
no qual o sujeito nao pode ter controle total sobre os efeitos de sentido que seu dizer

provoca, precisamente porque sentidos indesejaveis sao mobilizados.

Assim, o esquecimento n°® 2, proposto por Pécheux (1975), promove a ilusao de
que SMRP 4 consegue escolher as palavras mais adequadas para se expressar, ou seja,
que pode colar seu pensamento as palavras, imprimir literalidade de sentidos aos
enunciados e controlar os sentidos. Contudo, conforme nos mostram Authier-Révuz
(1990, 2004), Orlandi (2005, 2006a, 2006b e Pécheux (1998), os sentidos ndo sdo
colados as coisas, ja que uma palavra, uma expressao ou uma proposi¢ao nao tem um
sentido que lhe seria ‘proprio’, vinculado a sua literalidade, mas sim mudam de sentido

segundo as posicdes sustentadas por aqueles que as empregam.

Outro ponto que entendemos ser relevante de se perceber no discurso produzido

por SMRP 4, é que inscrita na FD assembleiana, ela resiste a outros saberes que
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contraditem os saberes pertencentes a essa FD na qual ela esta inscrita e identificada,
pois ao se mostrar surpresa pelo fato das demais pessoas ndo entenderem os saberes as
quais ela se identifica, como membro da Convengdo Abreu e Lima — PE, em Portugal
(Deus chama e escolhe pessoas para determinados fins e ndo se preocupa com a idade
dessas pessoas), SMRP 4 mobiliza um efeito de resisténcia a saberes contrarios a esse.
Aqui, dizer que as pessoas (sujeitos) ndo entendem esses saberes significa dizer que elas

ndo sdo vistas por SMRP 4 inscritas na FD assembleiana, com a qual ela se identifica.

E desse modo que SMRP 4 se inscreve numa memoria para enunciar e
promover movéncias de sentidos, pois, se ha algo que resiste, também ha algo que
desliza e faz memoria. Aqui, ha ainda a necessidade de se pontuar que, o desejo de
promover ou proibir certas palavras no discurso religioso assembleiano, dé-se, pelo viés
das formacdes imagindrias, para que certos sentidos também sejam proibidos de

circularem nessa FD assembleiana.

No que concerne a FD precursora de crente assembleiano, ¢ importante
marcarmos o lugar de SMRP 4 como identificado a essa FD, pois ela se mostra, assim
como SMRB 1, SMRB 2 ¢ SMRP 3, como um sujeito passivo e¢ obediente, com
intimidade com Deus e que recebe um chamado do proprio Deus para ir fazer missoes
em Portugal. Isto &, para ir pregar sobre Jesus e levar os sujeitos a se tornarem membros
da Assembleia de Deus da Convencdo Abreu e Lima — PE, em Portugal. Assim, apenas
identificada, SMRP 4 ndo se mostra questionando saberes pertencentes a essa FD
assembleiana, na qual ela estd inscrita, ao contrdrio de SMRP 1 e SMRP 2, que se
encontram contra-identificados ¢ de SMRB 3 e SMRB 4, que se mostram
desidentificados por apresentarem outros valores e crengas pertencentes a Teologia da

Prosperidade.

Ap0s tais analises feitas acerca do discurso produzido por SMRB 1, SMRB 2,
SMRB 3, SMRB 4, SMRP 1, SMRP 2, SMRP 3 ¢ SMRP 4 entrevistados nesta
pesquisa, torna-se inexoravel, aqui, a necessidade de se estabelecer um didlogo com os
Estudos Culturais para perceber como se mostra, nesses oito sujeitos analisados, a
identidade assembleiana na atualidade e em cotejamento, relacionando-os a FD

precursora de crente assembleiano.

Compreedemos que ¢ inscrita nessa concepc¢do desse sujeito social, como

produto das praticas sociais, que promovemos o dialogo entre a Analise do Discurso
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pecheutiana e os Estudos Culturais. Conforme nos mostra Silva (2014), a identidade se
constitui pela diferenca, sendo esta, pois, a condicao de existéncia daquela. A identidade
e a diferenga sdo, portanto, produtos sociais, que sdo “fabricados” pela/na linguagem.
Neste aspecto, o autor ainda acrescenta:
a identidade e a diferenca ndo podem ser compreendidas, pois, fora
dos sistemas de significagdo nos quais adquirem sentido. Nao sao
seres da natureza, mas da cultura e dos sistemas simboélicos que a

compdem. (...) Somos nés que as fabricamos no contexto de relagdes
culturais e sociais. (SILVA, 2014, p. 76 -78).

Isso ressalta dizermos que a identidade sé adquire sentido se relacionada ao
outro (alteridade), ao que estd noutro lugar e aos discursos sociais em que ¢ produzida,
assim como se mostra sua indissociavel relacdo com a historicidade. Do exposto,
evidenciamos que tanto a AD, quanto os Estudos Culturais compreendem a identidade
como uma constru¢ao discursiva, constitutiva na historicidade, o que permite e favorece

o amigavel dialogo entre a AD e os Estudos Culturais.

E nessa percepgdo de identidade movel, que analisaremos, agora, alguns recortes
discursivos dos sujeitos assembleianos entrevistados, para mostrar se a identidade
assembleiana ¢ fragmentada, cambiente e moével, atualmente, em suas ramificagdes
estudadas nesta tese, bem como analisar como se mostra a identidade assembleiana
presente na FD precursora de crente assembleiano e se os sujeitos assembleianos
entrevistados, aqui, apresentam semelhangas, diferencas ou se apresentam uma

identidade assembleiana fixa:

Recorte discursivo 9

Ele ¢ a videira e eu sou a vara, que estou ligado a ele [...] Entéo, estar nessa igreja é vocé
se enquadra naquilo que Jesus diz que entdo vereis a diferenca. Né? Entre o justo e o
impio, entre o que serve a Deus e o que ndo serve [...] Eu creio no Batismo com Espirito
Santo, nos dons espirituais ¢ na profecia também. [...] N6s somos a Biblia observada
pelo mundo. A Biblia diz que o pecado ¢ errar o alvo. Jesus € o caminho a verdade e a
vida. O crente precisa estar ligado a videira verdadeira, que ¢ Cristo [...] nds temos esta
apostila do discipulado, mas ela é toda construida, a partir do que a Biblia diz. Entdo, a
apostila diz que ndo pode isto, mas ndo é um discurso de qualquer um lider. Ele diz que
ndo pode nisto, mas ele tem respaldo biblico, que traz esse discurso: - olhe, mulher ndo
pode cortar cabelo. Onde é que ta escrito isso? — Esta ali. Ah! Por que homem néo pode
usar roupa de mulher, nem mulher usar roupa de homem? Onde é que ta escrito isso? E
importante que se tenha esse respaldo biblico... Tudo gira em torno. Tudo deve estar em
torno da Biblia. O crente é a Luz do mundo. Ele ¢ o sal da terra” [...] Meu alvo é o céu
(SMRB 1).
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Recorte discursivo 10

Para mim, significa que eu sou de uma igreja que continua dentro da Biblia, né? Que
respeita os costumes do povo de Deus. A Assembleia de Deus do Recife ndo ¢é feito a
outra ndo. E diferente, sabe? Eu s6 me lembro dos jovens, da mocidade da minha igreja,
que dizem assim: “- Eu que ndo vou visitar a Assembleia de Deus de Abreu e Lama
(sic), porque 14 o povo se mistura com as coisas do mundo”... Deus nunca muda, entdo,
devemos continuar nos vestindo diferente também, porque a Biblia nos manda ser
diferentes. Mesmo sendo perseguidos pelos proprios crentes, as vezes, sabe? [...] A
Biblia representa o caminho, a regra a ser seguida, ndo ¢? A Biblia ¢ o nosso alimento,
n6s devemos comer a Biblia o tempo todo [...] O pecado ¢ a desobediéncia. E ouvir a
voz do cdo, do maligno. E se comportar igual ao mundo, pois isso tudo desagrada a Deus
[...] Precisa ser obediente a Deus. Aceitar a Jesus como salvador, obedecendo a Deus e
aos pastores também [...] Hoje, eu vejo muitas Assembleias que decidiram seguir o
mundo, o povo se veste igual a0 mundo e se mistura mesmo, tem até mogas que fazem
gestos dancando dentro da igreja, achando que isso agrada a Deus. E tem umas
Assembleias que s6 querem falar de dinheiro. Aqui, na Assembleia de Deus do Recife,
isso tudo ¢é proibido. Era pra ser todas Assembleias assim, como Recife. Somos crentes
de fogo, porque Jesus nos batizou com o Espirito Santo e nos deu os dons espirituais”
[...] O nosso reino ndo ¢ desse mundo, ndo (SMRB 2).

Recorte discursivo 11

- Ser da Assembleia de Deus Vitoria em Cristo pra mim, € ser uma vencedora, ¢ ser uma
pessoa vitoriosa mesmo”. Nos aprendemos com os pastores na igreja a ndo sermos uma
pessoa derrotada [...] A Biblia é a palavra de Deus que nos conduz ao sucesso. E onde
aprendemos que se formos fieis a Deus, ele nos honrard na terra [...] o pecado é ndo
honrar a Deus.... ¢ como eu ja lhe disse, se eu honrar a Deus, abengoando a obra de Deus
com o meu dizimo e com as minhas ofertas, ¢ claro que Deus vai me honrar. A Biblia diz
que Deus da honra a quem merece honra [...] N6s vemos em outras igrejas, até nas outras
Assembleias de Deus mesmo, nds vemos muitas pessoas que aceitam coisas ruins, que
vivem uma vida de miséria. Mas ndo podemos aceitar isso, ¢ como eu ja lhe disse, a
Biblia diz que em Cristo ndés somos mais do que vencedores, entdo, precisamos ser
vencedores neste mundo.... O diabo manda seu exército para guerrear conosco, né? Mas
o exército de Deus ¢ mais poderoso e nos faz vencer [...] Eu acho que existem dois
grandes grupos de crentes, aqueles que sdo vencedores, que honram a Deus e sdo
honrados por eles e aqueles que sdo derrotados [...] A nossa luta ¢ com o diabo, que néo
quer que a gente prospere, mas ta amarrado [...] O diabo manda seu exército para
guerrear conosco, né? [...] Por isso, ndo nos preocupamos com esse negocio de cabelo
grande, roupas e tal, a nossa luta é maior, é com o diabo e seus anjos maus. [...] A gente
ndo perde tempo com essas coisas de se pode usar isso ou se pode usar aquilo, ou se
pode ir ali ou aqui A coisa ¢ mais séria do que isso, o diabo faz de tudo pra nos derrotar,
a nossa luta ¢ contra ele. O diabo usa 0s nossos inimigos para nos perseguir, temos que
estar preparados para lutar. [...] Isso é coisa do Exu, que quer destruir a pessoa, viu? O
crente é vencedor [...] O nosso objetivo ¢ ir morar no céu (SMRB 3).

Recorte discursivo 12
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- Ser dessa igreja significa saber conquistar as coisas, porque isso eu aprendi na igreja. A
pessoa precisa saber lutar pra vencer, precisa fazer desafios com Deus. Se vocé ¢ um
cara que cumpre a sua parte, Deus cumpre a dele [...] E a Biblia que nos ensina
conquistar as coisas. Entendeu? A ndo aceitarmos as coisas ruins. Deus quer o melhor
pros seus filhos [...] O pecado é ndo ser fiel a Deus. E dar lugar ao Diabo. Quando a
pessoa deixa de honrar a Deus, a pessoa peca [...] Acho que aqui na Assembleia de Deus
Vitéria em Cristo, como o proprio nome ja diz, nés somos chamados para vencermos,
para ndo vivermos uma vida de sofrimentos, porque a vida ¢ um desafio e o diabo quer
mesmo € nos ver tristes, cabisbaixos e derrotados, porém, Deus nos chama para a
conquista, precisamos crer num Deus abengoador, num Deus que honra os seus filhos...
A gente ndo perde tempo com coisas de se pode usar isso ou se pode usar aquilo, ou se
pode ir ali ou aqui... Tem uns amigos meus que s6 falam esse negocio de falar linguas
estranhas e tal. Outros acham que ser crente ¢ usar roupas de um jeito e ndo de outro. Eu
respeito, mas eu me pergunto assim: - De que adianta a pessoa ter essas coisas, mas viver
uma vida de perdedor? [...] O diabo luta pra nos destruir, mas ndo consegue vencer um
fiel dizimista [...] O crente ndo deve se preocupar com isso de se pode usar isso ou
aquilo, se pode ir a determinado lugar, deve se preocupar com o diabo, que quer nos ver
derrotados [...] O Exu quer acabar com a gente, mas o crente fiel sempre vence [...] A
Biblia nos conduz a salvag@o em Cristo, ao céu (SMRB 4).

Recorte discursivo 13

- Digamos, que a Biblia € o modelo ou a regra de fé que eu procuro viver no meu dia a
dia. Eu ndo sei se posso ser assim tdo laconico, mas ¢ o que penso.[...] O pecado é uma
palavra: errar o alvo [...] O que € preciso ¢ a pessoa estar consciente e fazer uma decisdo
por Cristo. Comprometer-se em por na pratica [...] O crente portugués ¢ diferente,
porque somos muito mais contidos ¢ o crente brasileiro ¢ muto mais expansivo. Eu
costumo dizer, as vezes, mas ndo me leves a mal, que um passo dado por um portugués
mais curto, por um brasileiro ¢ um passo dado bem mais largo. E s6 dizer que um tem
mais agucar, mais calor ¢ o outro ¢ mais contido. Tempos houve em que os usos ¢
costumes, assim, como no Brasil marcavam fronteira. Hoje, esta questdo esta
ultrapassada do ponto de vista da interpretacdo dos textos, nos percebemos que esta
questdo foi colocada, mas que deveria ter sido evitada (SMRP 1).

Recorte discursivo 14

- E uma igreja que ndo permite extremos. Uma luz e sal, mas sem desequilibrios.
Procuramos também néo espiritualizar toda a nossa linguagem, para que ndo nos vejam
como OVNIS [...] A Biblia ¢ a palavra de Deus que nos orienta sobre os ensinamentos
de Deus, com moderacdo e sem sentimentalismos [..] A igreja ndo aceita
emocionalismos, o crente tem que ser racional. Ndo aceitamos ficar aos berros na igreja,
tem que prestar atencio, quando o pastor esta a pregar. E preciso saber ouvir para
entender. Nem se deve falar em linguas na igreja se ndo houver quem interprete [...] Se
eu fizer algo errado ou algo que eu deveria fazer e eu ndo fiz, eu estou a pecar. O crente
da Assembleia de Deus portugesa ¢ diferente, porque acreditamos no auto-controle do
individuo. O individuo ndo tem que ser monitorizado por ninguém. O que o crente
precisa aprender é auto-controle. Por ca, ndo se prega tamanho de cabelo, ndo se pregam
calcas compridas ou saias. O que se prega ¢ decéncia, pudor ¢ modéstia. E mais nada,
que ¢ o que esta na Biblia, porque infelizmente em muitas Assembleias de Deus bateu-se
muito na tecla contra as mulheres. Peco desculpas, mas as mulheres pareciam trapos.
Nos ndo temos este problema, ndo se prega usos e costumes por cd. Ndo estamos a ver
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pecado por todos os lados. Nao ¢ proibido tomar vinho, s6 ¢ proibido se embriagar. Por
exemplo, a pessoa pode ir a um show da Ana Carolina, s6 ndo pode dar mal testemunho
14, embriagar-se. Somos contra ficar €brio, mas ndo beber moderadamente e isso sempre
foi assim (SMRP 2).

Recorte discursivo 15

- Para se conhecer um crente em Jesus tem que haver uma diferenga. Por exemplo, toda
religio tem a sua identidade. Nao podemos ficar do mesmo jeito que estavamos no
mundo. Isso ndo quer dizer que vai ser proibido vestir uma cal¢a comprida, ndo vai ser
proibido usar um brinco, que nada disso leva o homem ao céu. Nada disso faz ter a sua
salvacdo garantida. A salvacdo depende exclusivamente de crer e confiar em Jesus [...] A
Biblia representa para mim tudo. E a regra de fé. E uma carta. E um estatuto. E tudo. [...]
O pecado ¢ tudo aquilo que afasta o homem de Deus. Para mim, ¢ uma separagdo. O
pecado ndo pode conviver com a santidade [...] Precisa crer no Senhor, crer em Jesus.
Obedecer e andar nos caminhos santos que ele nos orienta [...] Eu vejo isso como
desobediéncia. Muitos abrem igrejas, porque ndo querem se submeter a obediéncia dos
seus lideres. Talvez para enriquecer ou se promover. E muitos nem se preocupam com a
salvag@o dos membros, fica do jeito que estdo, porque quem ¢ obediente permamece no
seu lugar (SMRP 3).

Recorte discursivo 16

- A Biblia é a minha bussola. O meu manual. E o meu guia, ndo é? Deus ¢ o guia, mas a
Biblia ¢ a palavra de Deus. Eu me oriento por ela. Creio nela cem porcento, sem excegao
[...] Eu digo que o pecado ¢ apenas uma coisa: a desobediéncia. Pecado so ¢
desobediéncia. Quando a Biblia diz: -“fac¢a”, se ndo fizermos, estamos desobedecendo.
Quando a Biblia diz: - “Néo faca”, se fizermos, estamos desobedecendo. E a partir dai, é
pecado [...] O crente, aqui, na Assembleia de Deus em Braga, em Portugal, ¢ totalmente
diferente do crente do Brasil, por diversos aspectos, a nossa igreja aqui, ela tem uma
diversidade cultual. Nos ndo temos sé portugueses nem so brasileiros, nds temos
brasileiros, portugueses, portugueses ciganos, angolanos. E sdo diversas culturas,
diversos costumes. E todos sdo novos convertidos. E a gente ndo pode exigir nem sequer
desejar que seja igual ao Brasil. Entdo, eles vém, mesmo que alguns ja tenham sido
evangélicos de alguma denominagdo, mesmo noutro pais. Eles vieram de igrejas
diferentes, que ndo sao da nossa Convengao. Costumes diferentes (SMRP 4).

A partir da observagdo dos recortes discursivos acima, acerca da identidade
assembleiana contemporanea, podemos observar que ndo ha mais a compreensio de
uma identidade assembleiana rigida, unificada, como vemos na FD precursora de
crente assembleiano, do contrario, as entrevistas feitas a esses sujeitos pertencentes a
ramificagdes assembleianas (Assembleia de Deus da Convengdo Pernambuco, no
Recife, Assembleia de Deus da Convencdo Abreu e Lima — PE, em Portugal,
Assembleia de Deus Vitoria em Cristo e Assembleia de Deus da Convengao

Portuguesa — Portugal), mostram-nos que a identidade assembleiana estd em
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permanente movimento e ¢ cambiante. Hall (2000) recorre a perspectiva
desconstrutiva de Derrida e apresenta a identidade funcionando ‘“sob rasura”, um
conceito que abandona a percepcdo de identidade fixa e mostra identidade como
forma reconstruida ou como ‘“identificagdo”, o que sugere construgdo, processo
nunca completado, eterno porvir.

Do exposto, basta observarmos os recortes discursivos seguintes dos oito
sujeitos assembleianos entrevistados para percebermos a fragmentagdo na forma como

eles identificam os tragos identitarios no ser assembleiano, em suas praticas religiosas:

-“Entdo, estar nessa igreja € vocé se enquadrar naquilo que Jesus diz que entao
vereis a diferenca. Né? Entre o justo e o impio, entre o que serve a Deus e 0 que ndo
serve (Recorte discursivo 9 - SMRB 1). A Assembleia de Deus do Recife ndo é feito a
outra ndo. E diferente, sabe? Eu s6 me lembro dos jovens, da mocidade da minha
igreja, que dizem assim: - Eu que ndo vou visitar a Assembleia de Deus de Abreu e
Lama (sic), porque 14 o povo se mistura com as coisas do mundo (Recorte discursivo 10
- SMRB 2). —“Ser da Assembleia de Deus Vitoria em Cristo pra mim, é ser uma
vencedora, é ser uma pessoa vitoriosa mesmo. NOs aprendemos com 0s pastores na
igreja a ndo sermos uma pessoa derrotada (Recorte discursivo 11 - SMRB 3). —““Ser
dessa igreja significa saber conquistar as coisas, porque isso eu aprendi na igreja. A
pessoa precisa saber lutar pra vencer, precisa fazer desafios com Deus. Se vocé é um
cara que cumpre a sua parte, Deus cumpre a dele (Recorte discursivo 12 - SMRB 4). “-
O crente portugués é diferente, porque somos muito mais contidos e o crente
brasileiro ¢ muito mais expansivo [...] E s6 dizer que um tem mais agticar, mais calor e
0 outro é mais contido (Recorte disursivo 13 - SMRP 1). -“E uma igreja que ndo
permite extremos. Uma luz e sal, mas sem desequilibrios. Procuramos também néo
espiritualizar toda a nossa linguagem, para que nao nos vejam como OVNIS (Recorte
discursivo 14 - SMRP 2). -“Para se conhecer um crente em Jesus tem que haver uma
diferenca. Por exemplo, toda religido tem a sua identidade (Recorte discursivo 15 -
SMRP 3). - “O crente, aqui, na Assembleia de Deus em Braga, em Portugal, é

totalmente diferente do crente do Brasil (Recorte discursivo 16 - SMRP 4).

Observamos que o termo linguistico mais presente na voz dos sujeitos acima ¢ a
palavra “diferente”, eles usam a diferenca para marcar os tracos identitarios em ser um
assembleiano em relagdo ao outro. Um outro que, na FD precursora de crente

assembleiano era visto como 0 inimigo, 0 mundo, mas que com a fragmentacdo da
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identidade assembleiana em suas ramificac¢des, foi amplicado para 0 outro assembleiano
também. Aquele que pertence a outra ramificagdo. De acordo com Silva (2014), a
identidade se constitui pela diferenga, sendo esta, pois, a condicdo de existéncia
daquela. A identidade e a diferenga sdo, portanto, produtos sociais, que sdo “fabricados”

pela/na linguagem.

Assim, destacamos que o crente assembleiano € apresentado por SMRB 1, como
aquele que se enquadra nas normas de Jesus. Assim, ele marca, pela subserviéncia as
normas, a diferencga identitaria entre o justo (servo assembleiano submisso) € o impio
(ndo servo, nao cumpridor). J&4 SMRB 2 marca a diferenga entre o que ndo se mistura
com as coisas do mundo (assembleino da Conven¢ao Recife — PE) e o que se mistura
com as coisas do mundo, Assembleia de Deus de Abreu e Lama, o mundo (sic). Aqui,
mostra-se melhor a fragmentacao identitaria assembleiana entre suas ramificagdes, pois
SMRB 2 se refere a Assembleia de Deus de Abreu e Lima, como Abreu e Lama, num
efeito metaforico, que desliza na producdo de sentidos negativos em relacdo a essa

«

ramificagdo, na qual o outro negativado também passa a ser visto como “os

assembleianos de outras ramificacoes”.

E interessante dizermos que esse efeito de rivalidade, que vemos na atualidade
entre alguns sujeitos pertencentes as diversas ramificagdes assembleianas e que se auto-
duelam em termos negativos, ¢ algo que se mostra contrario ao momento de produgdo
do discurso fundador dessa denominagdo, apresentado na FD precursora de crente
assembleiano, no qual o outro negativado, 0 inimigo da Assembleia de Deus, que
merecia tais adjetivacdes negativas, ndo era o proprio assembleiano, mas era 0 catolico
e 0S crentes tradicionais (chamados de crentes frios). Agora, ha nas ramificagdes
assembleianas uma disputa interna por quem possui os melhores e mais coerentes tragos
identitdrios assembleianos na contemporaneidade, marcando, desse modo, uma

identidade assembleiana cindida em sua estrutura, clivada, mével.

Ja SMRB 3 defende que ser assembleiano da ramificagdao Vitéria em Cristo &,
saber vencer, ser vitorioso e ndo ser derrotado e o “outro” ¢ aquele que ndo possui esses
saberes e, por isso, ¢ um derrotado. Com efeitos de semelhangca, SMRB 4 mostra tracos
da identidade assembleiana, como saber conquistar, saber lutar pra vencer, fazer
desafios com Deus e cumprir a sua parte para Deus cumprir a dele. Logo, 0 outro ¢ visto

como nao posuidor desses saberes.
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E importante marcarmos, aqui, que tais saberes constitutivos em SMRB 3 e
SMRB 4, advindos da Teologia da Prosperidade que interpela esses sujeitos dessa
ramificacdo assembleiana, também mostra a desidentifica¢do deles da FD assembleiana
de crente assembleiano, que trazia como saberes o pré-milenismo, pela defesa de que o
crente deveria viver uma vida de simplicidade na terra, pois a recompensa seria no céu,
com o recebimento de uma coroa de ouro e de uma vida eterna ao lado do maior tesouro
do crente, ver Jesus face a face. Neles, vemos que a crenca no Deus dos carismas migra
para os carismas de Deus negociados pelo homem, como um efeito de sentido

antropocéntrico.

Do apresentado acima, o reino do céu ¢ silenciado em detrimento do reino na
terra, a simplicidade do crente ¢ silenciada em detrimento do crente empoderado (que
sempre vence € tem que ser sempre vitorioso, ter Status social), a humilde peticdo a
Deus em oracdo muda para uma oracdo dialogada pelo dinheiro dos dizimos e das
ofertas negociadas com Deus, como uma troca. O sujeito assembleiano os oferece a

Deus e tem que receber o retorno divino do investimento por meio dos bens materiais.

Assim, as andlises feitas sobre SMRB 3 e SMRB 4 mostram que eles
apresentam uma identidade assembleiana heterogénea, pois trazem tragos de
identificagdes muito diferentes que contraditam a maioria dos tragos identitarios
assembleianos, pela presenga do atravessamento do discurso da Teologia da
Prosperidade. Logo, sdo apresentados por eles tragos identitarios tdo contraditorios da
identidade assembleiana cléssica, tdo antagdnicos que provocam uma desindentificagdo
da FD precursora de crente assembleiano. Antagonismos, apenas, encontrados no
discurso de SMRB 3 ¢ SMRB 4 nas andlises feitas nesta tese até aqui e que apontam
para o surgimento de uma nova identidade assembleiana, cognominada por nés como:
identidade assembleiana heterogénea, por trazer muitos saberes antagonicos,
misturando-os a velha identidade assembleiana em crise, nos tempos atuais. Desse
modo, a analises discursivas feitas em SMRB 3 ¢ SMRB 4 mostram-nos o processo de
descentralizagdo da velha identidade assembleiana na contemporaneidade:

[...] as velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o
mundo social, estdo em declinio, fazendo surgir novas identidades e
fragmentando o individuo moderno, até aqui visto como um sujeito
unificado. A assim chamada “crise de identidade” ¢ vista como parte

de um processo mais amplo de mudanga, que esta deslocando as
estruturas e processos centrais das sociedades modernas e abalando os



161

quadros de referéncia que davam aos individuos uma ancoragem
estavel no mundo social (HALL, 2003, p. 7).

Assim, a identidade assembleiana estd num processo de construcdo de sentidos
com base em um atributo cultural, ou ainda num conjunto de atributos culturais
interrelacionados, profundamente marcada pelo outro (alteridade). De inicio, uma
identidade fixa que se posiciona contra a identidade catélica e evangélica tradicional,
como uma identidade apresentada pelos usos e costumes, a de uma identidade de
“santidade” sobre a identidade do “mundo”, uma identidade assembleiana nacional

sobre a sueca (patria dos fundadores dessa denominagao).

Hoje, na contemporaneidade, nesse didlogo, travado, aqui, entre a Andlise do
Discurso pecheutiana, as Ciéncias da Religido e os Estudos Culturais por meio das
analises feitas das producdes discursivas dos oito sujeitos entrevistados aqui,
classificamos a identidade assembleiana na atualidade, como fixa desejante no discurso
de SMRB 1 ¢ SMRB 2 (mantém os principais aspectos identitarios dos sujeitos
assembleianos de sua fundagdo), como se deslocando no discurso de SMRP 1, SMRP 2,
SMRP 3 ¢ SMRP 4 (mantém os principais aspectos identitarios, mas com algumas
modificagdes) ¢, num grau maior de deslocamento, como uma desidentificacdo, no
discurso de SMRB 3 e SMRB 4 (ndo mantém os principais aspectos identitarios e traz
novos tragos identitdrios antagdnicos), favorecendo, assim, o surgimento de uma

identidade assembleiana heterogénea a deriva.

Nesse viés de deslocamentos identitarios, favorecidos pelo olhar dos Estudos
Culturais, SMRP 1 mostra o crente assembleiano portugué€s, como muito mais contido
(mais racional, principalmente na igreja, no culto, pensa bem antes de tomar atitudes) e
o “outro” ¢ o crente brasileiro, que ¢ mostrado, por esse sujeito, como muito mais
expansivo (levado pelo emocional, principalmente na igreja, grita nos cultos glorias e

aleluias, fala em Linguas estranhas sem intérprete).

Com efeito de sentido semelhante, SMRP 2 define os tragos identitarios do
sujeito assembleiano portugués, como vistos sem extremos, como efeito metaforico de
uma luz e sal, mas sem desequilibrios, podendo, inclusive, beber socialmente, sem se
embriagar e ir a shows seculares, como os de Ana Carolina (cantora brasileira citada
por ele), também ndo espiritualizar toda a sua linguagem, para que o crente

assembleiano ndo seja visto pelos outros, como OVNIS. Aqui, o “outro” ¢ apresentado,
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como “os crentes”, que possuem saberes opostos a esses (crentes extremistas e que

pensam pela cabeca do seu pastor).

Convém pontuarmos que SMRP 1 e SMRP 2 se encontram contra-identificados
na FD precursora de crente assembleiano, pois, apenas, questionam alguns saberes
presentes nessa FD, retomando-os e estabelecendo novos sentidos, mas permanecem
identificados a outros saberes desta FD, que se fazem presente no discurso produzido
por eles. Desse modo, ambos permanecem identificados a Cristo, na perspectiva pré-
milenista (de ir morar no céu, lugar de recompensas ao crente), embora defendam o
consumo de bebida alcoodlica, atenuam dizendo que precisa ter moderagdao, ndo se
embriagar e, mesmo nao havendo os usos e costumes precursores, quanto a forma de se
vestir, ambos defendem o bom-senso, a moderagao. Eles também defendem o falar em
Linguas estranhas, mas que tenha intérprete e, também moderagdo). Assim, embora,
eles apresentem algumas diferengas identitarias, tais diferencas, apenas, mostram uma
identidade assembleiana fragmentada pelo diferente, mas ndo a ponto de se dizer que se
trata de uma nova identidade (Estudos Culturais) ou de uma desidentificagao (Analise

do Discurso pecheutiana).

SMRP 3 afirma que o crente assembleiano ndo pode ficar do mesmo jeito que
estava no mundo, marcando a diferenga entre ser assembleiano versus mundo e nao ser
assembleiano versus mundo. Aqui, ele amplia o diferente e defente que a identidade
assembleiana nao deve ser marcada pelos usos e costumes, principalmente no modo de
se vestir, contudo, convém pontuarmos aqui que SMRP 3 fez tal afirmacdo atravessado
pelas condi¢des de produgdo do discurso inscritas na cultura portuguesa, pois a sua
mesma Convengao assembleiana no Brasil continua presa aos usos e costumes, basta
irmos a um dos cultos da Assembleia de Deus da Convencdo Abreu e Lima no Brasil e
percebermos que as mulhres continuam a usar, apenas, saias ou vestidos e sem brincos
ou colares, por exemplo. J4 hé, apenas, uma abertura para uma leve maquiagem ou anéis
mais discretos, porém, a mulher usar uma cal¢a comprida durante um culto na igreja,

ainda ¢ algo abolido e censurado nessa FD.

Com efeito de semelhanga, SMRP 4 defende os saberes apresentados por SMRP
3, ao mostrar que os crentes em Portugal sdo bem diferentes do Brasil. Ela explica que a
diferenca presente nos crentes assembleianos ligados a Convengao Abreu e Lima — PE,
em Portugal, da-se, porque 14 a igreja ¢ formada por pessoas de diversas nacionalidades

e costumes diferentes, por isso ndo ha regras quanto aos mesmos usos € costumes
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regrados e defendidos por essa mesma Convengdo no Brasil. Assim, por exemplo, uma
crente assembleiana 14, em Portugal, pode usar cal¢a comprida nos cultos, bem como,
brincos, colares e outros adornos, sem ser censurada pela lideranca da igreja (pratica de
censura dessa igreja no Brasil). Nesse ponto, vemos como o mesmo discurso religioso

muda de sentidos, por interferéncia das condi¢des de produgao do discurso.

Pelo exposto analisado, vemos na producdo do discurso de SMRB 1, SMRB 2,
SMRB 3, SMRB 4, SMRP 1, SMRP 2, SMRP 3 e SMRP 4 que as identidades sdo
constru¢des socioculturais, marcadas pela transitoriedade e pela fragmentacdo e

formadas na relacdo com o outro:

essa concepgdo aceita que as identidades ndo sd3o nunca
unificadas; que elas sdo, na modernidade tardia, cada vez mais
fragmentadas e fraturadas; que elas ndo sdo nunca, singulares, mas
multiplamente construidas ao longo de discursos, praticas e
posi¢des que podem se cruzar ou ser antagonicos. As identidades
estdo sujeitas a uma historicizagdo radical, estando constantemente
em processo de mudanga e transformagdo (HALL, 2000, p. 108).

Neste ponto, a identidade ¢ concebida como um processo, algo movel,
fragmentada e relacionada a movimentos na historicidade. Assim, esse processo de
constitui¢do de identidade/identificagdo do sujeito assembleiano ¢ transitorio, pois
passa por constantes transformagdes em razao das formas mediante as quais o sujeito
assembleiano ¢ interpelado pelos sistemas sociais em que esta inserido (HALL, 1997,
2000, 2003). Dito de outro modo, esses sistemas sociais representam e interpelam o
sujeito assembleiano, a medida que formam e transformam sua identidade, por meio
de deslocamentos identitarios.

E desse modo que percebemos que tanto a AD, quanto os Estudos Culturais
também dialogam na compreensdo de um sujeito ndo individualizado, empirico, mas um
ser do discurso, isto ¢, um sujeito clivado, multiplo, disperso, de semelhante modo as
suas identidades. A identidade ¢ um processo cultural, construida nos discursos sociais
que circulam numa determinada sociedade. Assim, de acordo com Bauman (2005)
refletir sobre se ter uma identidade aponta para uma atividade a ser continuamente
realizada, desse modo, ele entende a identidade como mutacdo permanente. Logo, a
identidade é concebida como um processo, algo movel, fragmentado pela presenga da

historicidade.
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Woodward (2000), apresenta-nos o carater relacional da identidade. Mostra-
nos, por exemplo que, para existir, a identidade brasileira depende de uma outra
identidade que ela ndo ¢, mas que oferece as condi¢des para que ela exista. Ser um
brasileiro, pois, ¢ ser um ndo-italiano, um ndo-mexicano, um N&o-SuUeco, etc. nesse
vies, identidade e diferenca, portanto, sio conceitos intrinsecamente ligados. E desse
modo que os crentes assembleianas se posicionaram no surgimento da FD
precursora de crente assembleiana, quando havia entre eles um efeito de sentido de
unidade ¢ a circulagdo do efeito de sentido de uma identidade fixa assembleiana, que
se possicionava principalmente, como ndo-catélico, ndo-evangélico tradicional e
ndo-pertencente ao mundo.

Todavia, hoje, parece haver um maior foco identificacional do ser
assembleiano em “ndo-ser desta ramificacdo” ou “ndo-ser daquela outra
ramificagdo”. Marca-se, aqui, um deslocamento do carater relacional externo, para o
carater relacional interno nas Assembleias de Deus, que passam a marcar tragos
identitarios entre si, em seu proprio meio, pelas diferengas internas entre suas
ramificagdes assembleianas.

Silva (2014), ja nos mostra que a identidade ¢ construida e marcada pela
diferenca e a diferenca ¢ sustentada pela exclusdo. Por isso, por exemplo, como se
fosse possivel excluir-se a si proprio, SMRB 2 cognomina a Assembleia de Deus de
Abreu e Lima, de “Assembleia de Abreu e Lama” (sic), numa tentativa de mostrar o
desejo de excluir de suas praticas sociais religiosas assembleianas (Assembleia de
Deus Convengdo Recife — PE), as praticas sociais religiosas do sujeito da ramificagdo
assembleiana da Convengdo Abreu e Lima-PE, que ele considera erradas (misturadas
como o0 mundo).

Porém, ¢ preciso ressaltar que embora haja pequenos pontos de deslocamentos
entre eles, os sujeitos assembleianos da Assembleia do Recife e de Abreu e Lima,
aqui entrevistados, mostraram-se contra-identificados em alguns pequenos pontos,
mas permanecem, todos , identificados a FD precursora de crente assembleiano.

Woodward (2000) ainda defende que a identidade ¢ marcada pelos simbolos e
que existe uma associa¢do entre a identidade do sujeito e as coisas que ele usa, por
exemplo, como se veste, de que se alimenta, a variedade linguistica que fala, a
religido que professa, etc. Assim, “a construcdo da identidade ¢ tanto simbolica,
guanto social” (WOODWARD, 2000, p. 10, grifos da autora). Aqui, cabe ressaltar a

presenge dos usos e costumes assembleianos, como um dos simbolos que durante
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muitos anos marcou a unificacido identitaria dessa denominagdo, mas que hoje se
encontra em constantes discussdes e abandono por algumas das principais
ramificagdes assembleianas, como o diferencial que marca as fronteiras de poder
entre as igrejas ramificadas.

Essa luta por uma identidade cultural assembleiana observada na producéo
do discurso de SMRB 1, SMRB 2, SMRB 3, SMRB 4, SMRP 1, SMRP 2, SMRP 3
e SMRP 4, entrevistados nesta tese, esta estritamente vinculada as relagdes de poder.
Assim, Silva (2014), defende que a disputa pela identidade compreende uma disputa
por recursos simbolicos e materiais da sociedade. Logo, aquele que tem mais poder
econdmico, tem mais poder para representar, incluir/excluir, demarcar territorios,
categorizar, hierarquizar, etc.

Desse modo, entendemos que se legitima o poder de determinados grupos
sociais e se apaga a possibilidade de reflexdo sobre as diferencgas culturais entre os
povos, bem como, a possibilidade de questionamento das relagdes de poder,
compreendidas na producdo da identidade e da diferenca cultural. Aqui, vale a pena
rememorar que o sujeito assembleiano ¢ também um sujeito que tem um capital e
contribui financeiramente, por meio dos seus dizimos e de suas ofertas, em cada uma
dessas ramificagdes assembleianas a que eles se encontrem identificados como
membros.

Para Grigoletto (2003, p. 77), todo e qualquer ato de identificacdo seriam,
apenas, uma tentativa de suprir a falta e de estabelecer uma ordem e uma estrutura
completas e imutdveis; e, a0 mesmo tempo, “toda identificacio é também a
impossibilidade de se alcancar uma identidade plena”. Para Bauman (2005, p. 96),
“nosso mundo fluido exige que as identidades ndo sejam permanentes”. Essa ¢ uma
condicdo da vida moderna. Aqui, pode-se compreender que tanto Grigoletto (2003),
quanto Bauman (2005), atestam que a identidade é sempre plural.

Nessa compreensdo identitdria, De acordo com Gandra (2012, p.1): “a
Assembleia de Deus estd entre as que mais sofrem as “tensdes identitarias” que
permeiam o fendmeno religioso pentecostal”. Aqui, ¢ importante pontuar que o
didlogo estabelecido entre a AD pecheutiana e os Estudos Culturais, mobilizado nessa
tese, observa nos discursos produzidos pelos sujeitos entrevistados, que ha, na
atualidade, trés tipos de identidades circulando na comunidade assembleiana, vistas
em suas ramificagdes, nomeadas por ndés como: identidade fixa desejante, identidade

assembleiana em deslocamento e identidade assembleiana heterogénea a deriva.
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a) Identidade fixa desejante:

Presente no discurso de SMRB 1 ¢ SMRB 2, a identidade fixa desejante
mantém, nos sujeitos atuais, os principais tragos identitarios originados na identidade
assembleiana precursora, em 1911. Dito de outro modo, a identidade fixa desejante
produz um efeito de sentido de uma identidade fixa, por meio de uma ilusao identitaria
de fixidez, pois essa fixacdo identitiria se mostra por meio do desejo imaginario do
sujeito em manter-se identificado a antiga identidade, para se apresentar sob o efeito de
sentido de autenticidade, de originalidade. Isto é, como a identidade original. Assim,
quanto mais tracos identitarios se mostrarem presentes nesses sujeitos identificados a
antiga identidade precursora, mais essa identidade funciona como legitima. Desse
modo, SMRB 1 e SMRB 2 posicionam-se como “o diferencial”, em relagdo ao “outro”.
Isso quer dizer que pela oOtica imaginaria desses sujeitos assembleianos, a identidade

fixa desejante seria o “original” e as demais, seriam “as imitagdes”.

Logo, compreendemos que a identidade fixa desejante se constitui numa relacao
de poder para os sujeitos identificados a ela, também funciona com o efeito de sentido
de pureza. Assim, neste caso assembleiano analisado, significa manter-se sem misturas
(sem contaminac¢des com as coisas do mundo), manter-se numa identidade santa, que
aponta para o verdadeiro assembleianismo, por meio de uma identidade, que conquistou
centenas de adeptos, principalmente, em suas primeiras décadas de fundagdo e

circulacao no Brasil, de 1911 a 1930.

Contudo, trata-se, realmente, de uma identidade fixa desejante, ilusoéria,
justamente, porque como nos mostram os autores dos Estudos Culturais, aqui, citados,
por essa Otica, a identidade nao ¢ mais concebida como fixa. Ela ¢ atravessada por
outros saberes caracteristicos. Logo, trata-se de uma identidade movel. SMRB 1 e
SMRB 2, por questdes politicas buscam se posicionarem identificados aos saberes e
tragos presentes na identidade precursora de crente assembleiano, justamente, porque ao
buscarem essa completude, eles se mostram sob o efeito de sentido de originalidade, de

fidelidade ao ser assembleiano em sua origem.

Para Grigoletto (2006, p. 24): “a compreensao da identidade como algo que nao
possui substancia e que nos ¢ inculcada pelos modelos culturais ndo deve impedir a
nossa compreensao das lutas politicas pela identidade como estratégia de afirmacao”.

Logo, vé-se, aqui, o desejo desses sujeitos assembleianos (SMRB 1 e SMRB 2), de se
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auto-afirmarem como 0s legitimos sujeitos assembleianos, contudo, o que ha, de fato, é
uma identidade fixa desejante, fabricada discursivamente, na/pela linguagem, pelos
sujeitos identificados a ela. Desse modo, embora ndo seja possivel manter-se todos os
tragos identitarios antigos, o sujeito se constroi, pelo viés discursivo, como portador de

varios desses tragcos, mantendo-se a eles filiados.
b) Identidade assembleiana em deslocamento:

Presente no discurso de SMRP 1, SMRP 2, SMRP 3 ¢ SMRP 4, a identidade
assembleiana em deslocamento traz novos saberes com caracteristicas diferentes para
serem acrescidos em composicdo a identidade assembleina precursora, contudo,
embora novos tragos identitarios sejam trazidos para essa identidade, eles ndo provocam

uma descaracterizacao por completa da antiga identidade.

Assim, o novo convive com o velho e apresenta uma identidade em
deslocamento, pois sentidos antigos sdo retomados e reatualizados, como se pode
perceber em SMRP 1, SMRP 2, que retomam a pratica social de tomar bebidas
alcoolicas, marca identitaria proibitiva da antiga identidade assembleiana e, ressignifica-
a, ao mostrarem que se pode beber, porém com moderagdo, sem se embrigar, como esta
escrito na Biblia “ndo vos embriagués com o vinho”. Ou ainda se pode citar SMRP 3 e

SMRP 4, que reatualizam os tdo famosos “usos € costumes assembleianos em Portugal.

Desse modo, os usos e costumes que ainda sdo proibidos no Brasil, na
Convengao da Assembleia de Deus que eles sio membros, na igreja que eles frequentam
em Portugal passa a ser visto por eles, como algo que nao estd errado, como algo
natural. Talvez interpelados pela cultura portuguesa e europeia, que resistem a esses
tipos de proibi¢des. Aqui, vemos haver, apenas, um deslocamento de sentidos de tragos
identitarios assembleianos da identidade antiga, contudo, mais adiante, eles dizem que

a decéncia nos trajes deve ser procurada.

Logo, percebemos que a identidade assembleiana em deslocamente se mostra em
processo de abertura para outros saberes, mas, ao ressignifica-lo, isso se da mediante um
equilibrio que dialoga com a antiga identidade. Assim, ela estd em deslocamento,
porque promove a movéncia de sentidos, mas ndo se mostra numa desidentificagdo a
eles numa maior amplitude. Ela se encontra, apenas, em processo de mudangas, pois, ao
falar, o sujeito constitui sentidos e constitui a si proprio, em um processo de formagao

da identidade na relagdo com a lingua.
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¢) Identidade assembleiana heterogénea a deriva:

Presente no discurso de SMRB 3 e SMRB 4. A identidade assembleiana
heterogénea constitui-se como uma nova identidade, pois ela se caracteriza pela
presenga de praticas religiosas hibridas (tragos identitarios), apresentadas por esses
sujeitos, aqui, entrevistados. Isto ¢, SMRB 3 e SMRB 4 veem-se identitariamente com
o poder de negociar com Deus bens terrenos, em troca de dinheiro (ofertas e dizimos).
Também ¢ possivel percebermos neles a presenca dos pactos com Deus, do
pragmatismo, funcionando como uma receita de bolo, por exemplo, se eu fizer isso, vai
acontecer desse modo, s basta seguir passo a passo e tudo dara certo. Assim SMRB 4

diz que faz os pactos com Deus e SMRB 3 de igual modo.

De acordo com Hall (2003, p. 75): “as identidades se tornaram desvinculadas —
desalojadas — de tempos, lugares, historias e tradi¢cdes especificos e parecem flutuar
livremente”. E desse modo, a identidade assembleiana heterogénea é porosa, pois esta
aberta a ser facilmente atravessada por tragos identitarios da Teologia da Prosperidade,
que ¢ tdo antagdnica a forma como o discurso assembleiano precursor se mostra, que
chega ao ponto de promover uma desidentificacdo dessa identidade antiga. Assim,
enquanto a antiga identidade assembleiana (precursora) mostrava-se, por seus tracos
identitarios, constituido pela simplicidade, pelo pré-milenismo (a volta de Cristo), no
qual a recompensa ao sujeito crente era no céu, a identidade assembleiana heterogénea
se mostra pelos tracos identitarios de que o sujeito assembleiano deve ostentar uma vida
de sucesso. Assim, a simpliciade cede lugar ao bem-estar social econdmico
(assembleiano empresario), a recompensa no céu se dd agora na terra, aqui, neste mundo
ja.

Ha uma demonizagdo presente nessa Teologia que se constitui na identidade de
SMRB 3 ¢ SMRB 4, o que se mostra completamente antagonico aos tragos identitarios
da identidade precursora (antiga). SMRB 3 ¢ SMRB 4 citam: “o diabo luta pra nos
destruir, mas nao consegue vencer um fiel dizimista” ou “e o diabo quer mesmo € nos
ver tristes, cabisbaixos e derrotados, porém Deus nos chama para a conquista” ou ainda:
“a gente nao perde tempo com essas coisas de se pode usar isso ou se pode usar aquilo,
ou se pode ir ali ou aqui. A coisa € mais séria do que isso, o diabo faz de tudo pra nos
derrotar, a nossa luta ¢ contra ele”. “O diabo usa 0s nossos inimigos para nos perseguir,

temos que estar preparado para lutar”.
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A demonizagdo (ndo presente na antiga identidade assembleiana) ¢ tdo frequente
na producdo de seus discursos que, em alguns momentos, os seus saberes se mostram
atravessados por elementos da religiosidade afro, abertos ao sincretismo, de modo a
romper com a identidade precursora, subvertendo-a. Para Silva (2014), analisar a
identidade e a diferenga, descreve também aquilo que subverte a identidade. O
sincretismo seria um fator que contribuiria para subverter a identidade.“A identidade
que se forma por meio do hibridismo ndo ¢ mais integralmente nenhuma das identidades

originais, embora guarde tragos delas” (SILVA, 2014, p. 87).

Baseado nas palavras de Silva (2014), a identidade assembleiana heterogénea se
constitui pela subversdo, pois ela subverte os saberes da antiga identidade. Nao se trata,
pois, de promover um deslocamento, apenas, mas de ser uma identidade tdo porosa que
se mostra aberta a recep¢do de tragos identitarios advindos de religiosidades muito
contraditorias a identidade precursora assembleiana, como por exemplo, a presencga de
elementos da religiosidade afro, numa demoniza¢do com a figura sempre presente dos

guias afro (Exu):

o campo religioso brasileiro passou por grandes transformacdes a
partir do inicio da década de 1980. Nesse periodo inicia-se um
processo de pluralizagdo, principalmente apds o surgimento das
igrejas neopentecostais. O crescimento metedrico dessas igrejas,
sobretudo da Igreja Universal do Reino de Deus — IURD, da Igreja
Internacional da Graga de Deus — IIGD e da Igreja Renascer em Cristo
— IRC produziu fortes tensdes no campo religioso brasileiro, em
especial do protestante-pentecostal. As igrejas neopentecostais
imprimiram um novo paradigma de relacionamento com a sociedade.
Promoveram uma valoriza¢do da autoestima de seus fiéis, de forma
que abandonaram a classica concepgao pedagogica do sofrimento e da
dor e concentraram suas forcas nas “lutas” contra Satanas e seus
demoénios, a fim de alcancarem, além da salvac¢do da alma, libertacdo
da opressio demoniaca, saide para o corpo e, acima de tudo,
prosperidade financeira (COSTA, 2011, p. 14).

Assim, a identidade assembleiana heterogénea a deriva se mostra pelo
silenciamento dos principais tragos identitirios (saberes) observados na antiga
identidade fixa assembleiana (precursora). Logo, percebemos que ela atua de duas
formas em relacdo a antiga identidade, pois, ou ela silencia esses tracos ou os nega,
favorecendo novos tragos identitdrios provenientes de outros lugares (discurso

empresarial-economico, discurso religioso afro), de lugares muito opostos, que tornam
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essa nova identidade assembleiana subversiva em detrimento ao discurso fundador

assembleiano, presente na FD precursora de crente assembleiano.

E importante ressaltar que a identidade assembleiana heterogénea é social, e,
portanto, da-se em migracdo por meio do sdcio-histérico, que favorecem as
transformagdes ocorridas no campo religioso pentecostal, marcada pela sociedade do

consumismo e da valorizag¢ao do subjetivismo.

Agora, em relagdo a tabela com a FD precursora de crente assembleiano,
conforme, outrora citado, trazida da dissertacao de Silva (2012), torna-se pertinente, por
questdes didaticas, procedermos, aqui, a exposi¢cdo das trés tabelas seguintes, para que
percebamos melhor em qual formagdo discursiva os sujeitos da pesquisa estdo inscritos
em relagdo a FD precursor de crente assembleiano. Isto é, a formagdo discursiva que
foi defendida pelos crentes assembleianos na origem desta igreja, como um modelo
rigido de uma identidade fixa assembleiana a ser rigorosamente seguida, nas praticas

sociais do dia a dia desse sujeito cristdo.

Dito de outro modo, uma identidade, que surge pra ser um modelo fixo, na Igreja
Evangélica Assembleia de Deus, constituindo-se como uma forte forma identitaria e que
se mostra presente no discurso dos crentes assembleianos até hoje, como se pode
observar nesta tese, principalmente, por meio da identificacio de SMRB 1, SMRB 2,

SMRP 3 e SMRP 4 a esse modelo precursor de identidade assembleiana.

Neste momento, explicitamos que as formagdes discursivas sempre
atravessadas por saberes provenientes de outras formagdes discursivas. Dito de outro
modo, as formagdes discursivas sdo compreendidas, aqui, como heterogéneas. Isso quer
dizer que a concepcdo de formagdo discursiva € vista como porosa € nao se busca
jamais, aqui, homogeneizé-la ou trasmitir um efeito de sentido de fixidez, de algo,
fechado, hermético, mas o favorecimento da compreensao das modalidades discursivas
de funcionamento subjetivo de SMRB1, SMRB 2, SMRB 3, SMRB 4, SMRP 1, SMRP
2, SMRP 3 e SMRP 4, tomados, como sujeitos assembleianos a terem os seus discursos
analisados em cotejamentos, mutuamente, nesta tese, em detrimento a FD precursora

de crente assembleiano.

Deste modo, procederemos, agora, a exposi¢do dos quadros ja citados:
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FD PRECURSORA DE CRENTE ASSEMBLEIANO
SUJEITO MEMBRO DE RAMIFICACOES NO BRASIL E PORTUGAL
(SMRB 1, SMRB 2, SMRP 3, SMRP 4)
O sujeito esta assujeitado a autoridade do discurso divino, materializado na Biblia, do
discurso dos pastores fundadores e dos missionarios precursores, Gunnar Vingren e

Daniel Berg.
Muitos efeitos metaforicos.

Grande énfase na atuagdo divina diretamente relacionada a vida das pessoas.
Forte presenca da fé vivenciada, com muita emogao, exposi¢do de sentimentos.

Enfase as curas divinas e ao batismo no Espirito Santo com fogo

Tendéncia a significados colados na Biblia/ literalidade.

Constante presenca da fé vivenciada.

Discurso com forte emocdo, sentimentos.

Forte presenca da heterogeneidade discursiva.

Assume-se a santidade.

Purismo moral.

Enfase a escatologia. A vida eterna e a recompensa sera no céu.
Natureza de aversao aos prazeres do mundo. As coisas desta terra.
Usos e costumes colados na Biblia. A inser¢do em outra FD ¢é pecado.

SMRB 1, SMRB 2, SMRP 3, SMRP 4 - IDENTIFICADOS A
FD PRECURSORA DE CRENTE ASSEMBLEIANO.

FD PRECURSORA DE CRENTE ASSEMBLEIANO SUJEITO MEMBRO DE
RAMIFICACOES EM PORTUAL (SMRP 1, SMRP 2)

O sujeito esta assujeitado a autoridade do discurso divino, materializado na Biblia, do
discurso dos pastores fundadores e dos missionario precursores, Gunnar Vingren e Daniel
Berg, mas questionam alguns saberes defendidos por eles.
Poucos efeitos metaforicos
Usos e costurmes sdo questionados ¢ modificados, pois o crente pode beber socialmente e ir
aos shows seculares.
Significados colados na Biblia em alguns momentos. Tendéncia maior a reflexao.
Nao ha énfase aos tragos da fé vivenciada.
Tendéncia a conten¢do do emocional.
Menos enfatico sobre a atuagdo divina na vida das pessoas
Heterogeneidade discursiva presente também.
Continua a crenca nos dons espirituais € no Batismo com o Espirito Santo, com o dom de
Linguas, mas s6 deve ser falado na igreja se houver intérprete.
As decisdes do crente mostram-se pensadas e ndo movidas pelo emocional ou por profecias e
visdes advindas de Deus. E preciso ter logica nas coisas que se faz.

e Haum efeito de racionalizagdo sobre a pratica religiosa.

SMRP 1,2 CONTRA-IDENTIFICADOS A FD PRECURSORA DE CRENTE
ASSEMBLEIANO.
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FD PRECURSORA DE CRENTE ASSEMBLEIANO
SUJEITO MEMBRO DE RAMIFICACOES NO BRASIL (SMRB 3, SMRB 4)

Assujeitamento ao discurso divino, materializado na Biblia, mas de forma capitalista,
empresarial ou como pactos numa constante guerra contra o diabo, visando ao enriquecimento
financeiro, ao destaque social.

O discurso dos pastores fundadores e dos missionarios precursores, Gunnar Vingren e Daniel
Ber, ¢é silenciado.

Atividades extra-igreja (empresariais e culturais).

Menos sectaria e ascética e, mais liberal

A simplicidade cede lugar a ostentagio financeira. E preciso vencer com a aquisi¢do de bens
materiais ¢ do empresariamento

Atividades tradicionalmente rejeitadas e/ou reprovadas pelo pentecostalismo classico.

A santidade, como separa¢do do mundo cede lugar ao envolvimento na politica social.

O reino do céu deve ja ser vivido na terra. A terra ¢ o lugar do crente viver bem também,
assim, o tempor futuro da lugar ao tempo presente por meio das conquistas.

Forte presenca de elementos como num ritual de sincretismo.

As doengas e problemas financeiros sdo vistos como derrotismo, numa forte tendéncia a
demonizar tudo. E o termo diabo e Exu se fazem presentes constantemente.

Usos e costumes sao abandonados em detrimento a viverem o melhor desta terra.

Os dons espirituais, principalmente o dom de Linguas sdo silenciados. Nao ha alusao.

SMRB 3 E 4 DESIDENTIFICAM-SE DA FD PRECURSORA DE CRENTE ASSEMBLEIANO E
SE INSEREM EM NOVA FD:

FORMAGCAO DISCURSIVA DO ASSEMBLEIANISMO HETEROGENEO.

Nesse momento, explicaremos a configuragdo exposta nessas citadas tabelas que
sintetizam como cada um dos oito sujeitos entrevistados e analisados nesta tese,
encontram-se, em suas modalidades de funcionamento subjetivo, em relacio a FD
precursora de crente assembleiano, exposta na primeira tabela, localizada no inicio

deste capitulo'*,

Nesse viés, SMRB 1, SMRB 2, SMRP 3 e SMRP 4 encontram-se identificados a
FD precursora de crente assembleiano, por manterem em circulagdo na materialidade
dos discursos a circulagdo dos saberes pertencentes a essa formacdo discursiva
fundadora das Assembleias de Deus no Brasil. Isto €, por ser percebido o funcionar

dessa ideologia em seus discursos, pelo acionamento da memoria discursiva, que pelo

14 Esclarecemos aqui que, tanto a primeira tabela extraida da nossa dissertagdo de mestrado, quanto essas
tabelas aqui apresentadas, ndo objetivam estancar os sentidos que circulam nas formagodes discursivas
assembleianas. Elas sdo mostradas nesta tese, apenas, por fins didatico-pedagdgicos, para que se possa
melhor perceber os principais saberes circulados nessas FDs, mas entendemos que uma FD é sempre
porosa. Isto ¢, sempre atravessada por saberes provenientes de outras FDs.
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viés da exterioridade constitutiva, torna-se possivel apreender a maneira como esses

quatro sujeitos analisados representam a ordem social religiosa assembleiana.

Como sujeito do discurso, SMRB 1 mostra-se assujeitado a Deus por submissao
as visoes e as profecias, que ele afirma terem sido recebidas da parte de Deus, ao
mostra-lo até o bairro e o simbolo da ramificacdo da Assembleia de Deus da Convengao
Recife — Pernambuco, para que ele se tornasse membro dela. SMRB 2 apresenta-se
interpelada pela voz divina, por intermédio também de uma profecia e, ainda, de uma
cura divina. SMRP 3 demonstra o seu assujeitamento a Deus por obedecer a profecia
recebida, que ele afirma ser divina, e por tal motivo, ocorre a sua ida para morar em
Portugal, obediéncia. De igual modo, SMRP 4 se mostra interpelada por Deus, pela
cren¢a numa profecia divina, que se tornou o seu fio condutor para ir, em subserviéncia

a Deus, morar em Portugal também.

E importante pontuarmos ainda que a presenga dos efeitos metaforicos em seus
discursos se constitui uma constante. Por exemplo, “pra onde vocé for, eu sou a porta
(SMRP 1), “uma irma que Jesus ja guardou” (SMRP 2), ou ainda, “a Biblia ¢ uma
carta” (SMRP 3) ¢ “a Biblia ¢ minha bussula” (SMRP 4). E necessario frisar que eles
sempre fazem uma referéncia aos textos biblicos em seus discursos, como ja foi
mostrado nesta tese. Assim, a Biblia, constituida como o principal livro de f¢é, passa a
promover um atravessamento do discurso biblico em suas vozes ao produzirem

enunciados.

Desse modo, ¢ possivel verificarmos na producdo do discurso de SMRB 1,
SMRB 2, SMRP 3 ¢ SMRP 4, o circular dos saberes presentes na FD precursora de
crente assembleian. Desse modo, todos obedecem a ordem de Deus, com referéncias
aos textos biblicos e produzem efeitos metaforicos (sujeitos assujeitados a autoridade
divina, materializacio da Biblia, heterogeneidade discursiva, muitos efeitos
metaforicos). Eles também agem pelo guiar divino, tanto para ser membro de uma
igreja, quanto para ir morar em Portugal (énfase na atuagao divina, forte presenca da fé
vivenciada). SMRB 2 se diz ter recebido a cura da parte de Deus e profecia também
(énfase as curas divinas e ao dom de Linguas estranhas). E todos também se mostram

buscando a santidade, com aversdo aos prazeres do mundo.

Identificados a FD precursora de crente assembleiano, SMRB 1, SMRB 2,

SMRP 3 e SMRP 4 também produzem as seguintes sequéncias discursivas: “meu alvo ¢
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o céu” (SMRB 1), “o nosso reino nao ¢ desse mundo, ndo” (SMRB 2), “o0 nosso
objetivo € ir morar no céu” (SMRP 3), “a Biblia nos conduz a salvacao em Cristo, ao
céu” (SMRP 4). Assim, podemos perceber que, ao contrario de SMRB 3 e de SMRB 4,
0 reino, os prazeres e as grandes conquistas continuam a ser desejadas por eles, no céu,
no porvir, apos a volta de Cristo, para vim buscar a sua igreja, conforme crenca que
circula na FD precursora de crente assembleiano. Desse modo, eles ndo buscam esses
efeitos de sentidos aqui, na terra, neste mundo, ao contrario do que se mostram, nos

desejos, das grandes conquistas almejadas por SMRB 3 ¢ de SMRB 4.

Em relag¢do aos usos e costumes, apenas, SMRP 3 ¢ SMRP 4, pelas condi¢des
de produgdo do discurso, por estarem morando em Portugal, mostram-se com o efeito
de sentido de relativizar os usos e costumes assembleianos. Por essas identificagdes aos
saberes pertencentes a FD precursora de crente assembleiano, SMRB 1, SMRB 2,

SMRP 3 ¢ SMRP 4 mostram-se identificados a FD precursora de crente assembleiano.

J& o lusitano SMRP 1 apresenta-se questionando alguns saberes pertencentes a
FD precursora de crente assembleiano. Ele se mostra laconico e reflexivo. Segundo o
seu enunciado produzido, observa-se, em busca de respostas que a igreja Catdlica ndo
conseguia lhe dar. Assim, a sua interpelagdo em sujeito assembleiano se d4 em busca da
completude para as suas perguntas. Desse modo, sugere que o crente assembleiano deve

ser tocado pelos questionamentos.

De modo semelhante, o também portugués SMRP 2 mostra-se em volto em seus
questionamentos dentro da FD assembleiana, pois vai estudar Teologia para aprender
mais acerca das perguntas que tém sobre Deus. Ambos afirmam que o crente
assembleiano portugués ¢ diferente por ser mais reflexivo do que o brasileiro. SMRP 1
diz, com poucos efeitos metaforicos que “o crente brasileiro tem mais actcar” (mais

emotivo com as coisas) € o portugués ¢ mais contido.

SMRP 2 também usa poucos efeitos metaforicos, em seu discurso, e diz que o
crente portugués ¢ “uma luz e sal”, mas sem desequilibrios ele também questiona o
exagero da “santidade” contida na FD precursora de crente assembleiano, que conduz o
crente ndo poder participar das festas seculares. Ele diz que o crente ndo pode ser visto
como OVNIS e afirma que o crente assembleiano portugués pode beber socialmente e,

inclusive ir ao show da cantora brasileira Ana Carolina, sem que isso 0 inscreva numa
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FD de pecado, como ocorre nas maiorias das Assembleias de Deus no Brasil, que tem

tal pratica como abominavel.

Nesta diretriz, SMRP 1 e SMRP 2 mostram-se identificados a FD precursora de
crente assembleiano, mas questionam alguns saberes. Por exemplo, eles se identificam
ao dom de Linguas estranhas em profecias na igreja, mas, apenas se houver intérprete,
como explicita SMRP 2. Logo, ¢ possivel afirmar que, pelo fato deles questionarem os
saberes, reelaborando-os, mas sem se desidentificarem dessa formagao discursiva
inicial, ambos encontram-se presentes no processo de contra-identificacdo em relagao a
FD precursora de crente assembleiano, conforme a sintetizagdo exposta na tabela acima,
na qual se encontram inseridos. Logo, SMRP 1 e SMRP 2 encontram-se contra-

identificados a FD precursora de crente assembleiano.

Ja SMRB 3 mostra-se desidentificado dos saberes pertencentes a FD precursora
de crente assembleiano. Assim, procede de duas formas: ou silencia os saberes ou os
nega pelo circular da Teologia da Prosperidade que o interpela em sujeito do discurso.
Assim, apresenta-se, em seu discurso, as principais caracteristicas do
Neopentecostalismo. Sua interpelagdo se da pela TV, numa mensagem do Pastor Silas
Malafaia (o uso da midia foi algo trazido fortemente pelos neopentecostais), embora,
hoje, seja um recurso globalizado nas igrejas, de um modo geral. A sua mudanga de

vida se da em ter dinheiro ou ndo ter dinheiro (milagrismo financeiro).

SMRB 4 também se apresenta desidentificado dos saberes pertencentes a FD
precursora de crente assembleiano. Sua interpelacdo se da na ordem financeira
também, em ser um homem que sempre trabalhou para os outros e se tornar um homem
que abriu dois comércios para si. Aqui, ha a presenca de atividades extra-igreja
(empresariais e culturais). Tanto SMRB 3, quanto SMRB 4 mostram-se acreditando que
se derem dizimos ¢ ofertas a Deus, receberdao como troca, bens materiais (atividades
tradicionalmente rejeitadas e/ou reprovadas pelo pentecostalismo classico) Assim, nao
se prioriza uma coroa de glorias no céu, como vemos na FD precursora de crente

assembleiano, busca-se uma vida de gloria, aqui, neste mundo mesmo.

Ambos também se mostram mobilizados por pactos e fazem usos constantes da
demonizagdo, chegando a citarem uma das principais entidades da religiosidade afro, o
“Exu” (atividades tradicionalmente rejeitadas e/ou reprovadas pelo pentecostalismo

classico). Desse modo, SMRB 3 ¢ SMRB 4 fazem circular saberes muito antagdnicos
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aos encontrados no discurso produzido pelos outros sujeitos de ramificagdes
assembleianas, aqui, analisadas. Inclusive, a referéncia as entidades da cultura afro,
parece produzir o efeito de sentido de sincretismo dentro da FD assembleiana, o que de

acordo com Silva (2014, p. 87): “subverte a identidade”.

Assim, eles produzem discursos hibridos que subvertem a identidade
assembleiana presente na FD precursora de crente assembleiano, de modo a mostra-los
sem os tracos que fazem a composicdo dessa formagdo discursiva inicial, pois ndo
mencionam profecias, visdes, dons espirituais nem Linguas de fogo ou Linguas
estranhas, abandonam os usos e costumes assembleians, em detrimento a viverem o

melhor desta terra (menos sectaria e ascética e, mais liberal).

Nesse ponto, enquanto SMRB 1, SMRB 2, SMRP 3 ¢ SMRP 4 sentem-se
identificados aos saberes da FD precursora de crente assembleiano, pela mobilizagao,
pela heterogeneidade discursiva aos textos biblicos, SMRB 3 e SMRB 4 fazem relagado
a Biblia, de forma capitalista, empresarial ou como pactos em constantes guerras com as
entidades afro (novamente, atividades tradicionalmente rejeitadas e/ou reprovadas pelo

pentecostalismo classico).

E, enquanto, SMRP 1 ¢ SMRP 2 apresentam-se, reflexivos sobre o ser
assembleiano na atualidade, questionando alguns saberes dessa FD assembleiana,
SMRB 3 ¢ SMRB 4 nao apresentam tracos de questionamentos na producao dos seus
enunciados. Ambos se limitam a crer num Deus, sob o efeito de sentido de receita de
bolo. Isto é, se eu der dinheiro a Deus, Ele me dard de volta e até em dobro. Assim,
SMRB 4 afirma ter aberto dois comércios e conclui, que deve continuar a fazer os
desafios, porque ¢ dessa forma que se torna um vencedor, um nao derrotado nesta terra.
Do exposto, conclui-se que SMRB 3 ¢ SMRB 4 encontram-se, de fato, desidentificados

em relagdo a FD discursiva de crente assembleiano.

Aqui, torna-se conveniente, mais uma vez, alinhavar o dialogo entre a Analise
do Discurso de linha francesa e as Ciéncias da Religido e rememorarmos que no
primeiro capitulo desta tese, apresentamos o perfil historico das Assembleias de Deus,
dialogando com autores que se dedicam ao estudo desta denominagdo a partir do olhar
das Ciéncias da Religido. Assim, com Freston (1993, 1994) e Mariano (1996, 2011),
pode-se perceber que a Assembleia de Deus ¢ considerada pelos estudiosos desta area,

como pertencente ao pentecostalismo classico.
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Assim, relacionada as trés ondas do pentecostalismo brasileiro, a Assembleia de
Deus esta situada nessa primera onda, por causa das caracteristicas precursoras
apresentadas por essa denominacdo, que a diferencia das demais denominagdes
religiosas, durante esse periodo historico e a faz estd situada como pertencente ao

pentecostalismo classico.

Contudo, por meio das andlises, aqui, efetuadas, podemos defender que estamos
diante de um novo tipo de pentecostalismo assembleiano, por haver, atualmente, em
algumas igrejas de ramificagdes assembleianas, a mistura de caracteristicas provenientes
do pentecostalismo classico com caracteristicas pertencentes ao Neopentecostalismo,
numa especie de hibridismo e de sincretismo, que promovem a criacdo e circulagdo de

um Assembleianismo heterogéneo.

Nesse ponto, na criacdo desse termo que criamos, ¢ possivel percebermos que o
assembleianismo heterogéneo se constitui pelo hibridismo do pentecostalismo classico
com o Neopentecostalismo. Desse modo, o assembleianismo heterogéneo promove o
silenciamento dos principais saberes pertencentes ao pentecostalismo classico em
detrimento aos saberes circulados pela Teologia da Prosperidade. Ele ndo os nega
explicitamente, mas os censura pelo siléncio, pois ndo promove a circulacdo desses

saberes.

A sugestdo do termo assembleianismo heterogéneo, nesta tese, desloca-se
também para o surgimento de uma nova identidade assembleiana, originaria desse tipo
de assembleianismo ¢ alcunhada por nés, como identidade assembleiana heterogénea (
ja& explicada nesta tese), pois, nessa identidade, mostra-se a materializagdo das
caracteristicas teologicas e comportamentais distintas da corrente Neopentecostal num
hibridismo, que descaracteriza o pentecostalismo classico assembleiano, mantendo-o

silenciado em seus principais efeitos de sentido.

Aqui, marcamos a posi¢cdo de que seguimos também as orientacdes de um dos
principais estudiosos do fendomeno pentecostal e neopentecostal no Brasil, acerca de
como identificar nas andlises a presenga do fendmeno neopentecostalista numa
determinada igreja (em seus sujeitos crentes), pois em seu livro Neopentecostais:
sociologia do novo pentecostalismo no Brasil, buscamos a orientagéo:

nao se pode perder de vista as genealogias e os vinculos institucionais

na hora de analisa-las e classifica-las. Para ser enquadrada como
neopentecostal, portanto, uma igreja fundada a partir de meados da
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década de 70 deve apresentar as caracteristicas teologicas e
comportamentais distintas dessa corrente. Quanto mais proxima destas
caracteristicas estiver, tanto mais adequado serd classifica-la como
neopentecostal. Isto €, quanto menos sectaria e ascética e quanto mais
liberal e tendente a investir em atividades extra-igreja (empresariais,
politicas, culturais, assistenciais), sobretudo naquelas tradicionalmente
rejeitadas ou reprovadas pelo pentecostalismo classico, mais proxima
tal hipotética igreja estara do espirito, do ethos e do modo de ser das
componentes da vertente neopentecostal (MARIANO, 2014, p. 37).

Nesse norte, quanto no pentecostalismo classico, podemos observar que o
modelo de identidade assembleiana ¢ visto como fixo, pois a identifica¢do a esse tipo
de identidade, durante muitos anos e, até na atualidade, em algumas ramificagcdes
assembleianas, configura-se como modelo de santidade e de originalidade, produzindo
efeitos de sentido de ser um legitimo crente assembleiano, no assembleianismo
heterogéneo, o modelo de identidade é poroso e aberto ao sincretismo, aberto a
subversdo de caracteristicas, que durante muitos anos, ndo se imaginavam poder
circular numa Igreja Assembleia de Deus, por serem saberes nido pertencentes as
principais caracteristicas identitarias desta igreja em seu nascedouro. Desse modo, a
nova identidade assembleiana heterogénea, oriunda do assembleianismo heterogéneo,
resulta de processos do sujeito pela circulagdo em formagdes discursivas antagdnicas do

pentecostalismo classico e do neopentecostalismo disponiveis.

Volvendo-se, aqui, o olhar para as intituigdes que esses sujeitos assembleianos
ramificados, analisados, representam, podemos observar, pelas analises mobilizadas,
nesta tese, que os sujeitos da Assembleia de Deus da Convengdo Pernambuco (Recife),
mostraram-se os mais fidedignos aos saberes inscritos na formagao discursiva dos
primeiros evangélicos assembleianos (FD precursora de crente assembleiano), FD que
surge em Belém do Pard em 18 de junho de 1911. Eles sdo seguidos pelos sujeitos
assembleianos da Convencao Abreu e Lima — PE, que se mostraram, promovendo um
deslizamento de sentidos (flexibilizacdo), apenas, no tocante aos usos € costumes

assembleianos.

Os sujeitos assembleianos, membros da Convengdo Portuguesa - Portugal,
mostraram-se afetados pelos questionamentos a alguns saberes inscritos, podendo-se
inferir que ha neles uma aceitacdo parcial aos saberes que se encontram na formagao
discursiva defendida, principalmente, pelos primeiros crentes, como um proceso de

auto-afirmacdo identitaria. J& os sujeitos membros da Assembleia de Deus Vitoria em
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Cristo mostraram-se opostos aos principais saberes pertencentes a formagao discursiva
inicial assembleiana, principalmente, pelo atravessamento da Teologia da Prosperidade,

que os interpela e os constitui em sujeito do discurso.

Com os assembleianos, aqui, estudados e analisados, como sujeitos do discurso,
assujeitados, clivados, heterogéneos e cindidos em sua estrutura, foi possivel
percebermos a presenga do “Outro” lacaniano, interpelando sujeitos, bem como, o
“outro”, que se constitui pela heterogeneidade discursiva, proposto por Authier-Révuz
(2004), que também em muito influenciou Pécheux. Logo, numa relagdo sempre
constitutiva entre parafrase e polissemia, inscrita na historicidade, pelo viés da
exterioridade, podemos afirmar que a analise do discurso de membros de ramificacdes
da Assembleia de Deus no Brasil e Portugal rememora os passos de Pécheux, trazendo-
os inscritos numa memoria, para produzir esta tese, reatualizando-os pelos modos
discursivos de funcionamento subjetivo, nos quais o0s sujeitos assembleianos da
atualidade se encontram em relagdo a formacdo discursiva de crente assembleiano,

retrabalhando-os pela nossa otica de analista neste trabalho, o que, aqui, reverbera-se...



180

CONSIDERACOES FINAIS

Para a compreensdo do sujeito membro de ramificagdpes da Igreja Evangélica
Assembleia de Deus no Brasil e em Portugal, foi necessario analisarmos seu discurso,
delimitando o lugar social que sua voz ocupa na posig¢ao-sujeito, que € entrecruzada por
vozes integrantes de dada realidade social, no evento discursivo. Por isso, o trabalho de
pesquisa, aqui apresentado, trouxe discursos religiosos historicamente marcados,
materializados em uma unidade discursiva que possibilita o ja-dito ser inscrito em um

novo acontecimento, promovendo descrigdes e reflexdes.

O discurso ¢, aqui, entendido como efeito de sentido entre locutores. Efeito
justamente porque, ao se refutar as “transparéncias” (do sujeito, da linguagem, da
historia, da “realidade”), o que restam ao sujeito sdo efeitos (de objetividade, de
transparéncia, de comunicacdo bem sucedida...). Nesse foco, mostramos como o
discurso religioso dos oito sujeitos entrevistados produz sentidos. Para tal, dialogamos
com os estudiosos das Ciéncias da Religido, no que se refere a Igreja Evangélica
Assembleia de Deus, em sua produgdo discursiva, objeto de estudo desta tese (o

discurso religioso de membros de suas ramificagdes).

Pontuamos que este trabalho de pesquisa compreende essa ramificacdo, pela
ligacdo que se estabelece nas ramificagdes pela preservagdo dos primeiros termos
linguisticos Assembleia de Deus, que apontam para a historicidade, via exterioridade
constitutiva a mostar o mito fundante assembleiano, na crenga da interven¢do divina,

que deu origem a essa denominagao evangélica pentecostal no Brasil.

Ao estabelecermos esse didlogo com os autores classicos e contemporaneos das
Ciéncias da Religido, para a compreensdo do germen do pentecostalismo brasileiro, no
qual a Assembleia de Deus esta inserida, observamos que Rolim (1995) propusera uma
divisdo triplice do pentecostalismo em: “1° Implantagdo (1910-35), 2° Expansao (1935-
50) , 3° Enclausuramento na esfera social e variadas praticas sociais (1964-1985)”,
Alencar (2010), ao estudar o pentecostalismo assembleiano, mobilizamos a proposta de
dividi-lo em trés fases: “1* fase: a implementacao da “Seita pentecostista” — 1911-1930,
2% fase: a institucionalizacdo da igreja — 1930 — 1946 e 3" fase: a oficializagdo da
denominacdo — 1946 em diante” ¢ Fajardo (2017), em sua tese de doutorado, propds
compreender as principais mudangas ocorridas no seio assembleiano, a partir de suas

origens, por meio de uma periodizagdo que ele estabelece em quatro periodos e resolve
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denomina-los de “eras”: “1% Era - A era Vingren (1911-1932), 2% Era - A era Nystrom
(1932-1946), 3 Era - A era Canuto/Macalao (1946-1980) e 4* Era - A era Wellington
(1980 a seguir)”.

Assim, seguindo essa linha de raciocinio de dividir os estudos sobre o
pentecostalismo assembleiano, por questdes didaticas, visando facilitar a compreensao
de tal fendmeno pelos leitores deste trabalho, propusemos, aqui, uma analogia ao
fundador da Andlise do Discurso de linha francesa, teoria a qual nos encontramos
filiados. Nesse ponto, mobilizamos uma correlagdo ao que Pécheux (1969, 1975, 1997,
2009) produz em relacdo a maior critica do proprio trabalho dele, que ¢ o texto
chamado: Andlise de Discurso: trés épocas, no qual ele marca alguns pontos que

fecham cada época da Andlise do Discurso de linha francesa.

Nesse viés, projetamos a divisao do discurso assembleiano em trés épocas, numa
perspectiva discursiva, pela compreensdo dos acontecimentos socias que marcaram 0s
acontecimentos epocais assembleianos. Assim, pelo observar de como se desloca o
discurso assembleiano no decorrer dos anos, essas trés épocas, foram, assim,
apresentadas e cognominadas: 1* Epoca: Discurso fundador (momento fundante em
cada territorio brasileiro onde chega - 1911 — 1930), 2* Epoca: Discurso intitucional-
denominacional (por ser o momento da igreja estruturada como uma institui¢do,
denominacionalmente - 1930 — 1989, 3* Epoca: Discurso heterogéneo a deriva (por
ser o momento no qual ha fortemente varias ramificacdes das Assembleias de Deus e o
surgimento de novas ADs sem se saber para onde vao as Assembleias de Deus apos a
criacdo, primeiro, da Conveng¢do Madureira (CONAMAD), em 1988 e o seu
rompimento da CGADB em 1989 e depois da Convencdo das Assembleias de Deus no

Brasil (CADB), criada em 05 de dezembro de 2017, dai em diante.

Assim, baseados nos estudos propostos por Orlandi (1987, 1989, 2001, 2003,
2005, 2006, 2007, 2008, 2010, 2011, 2012, 2014, 2017), Indursky (1997, 2000a,
2000b; 2001, 2005, 2007) . Indursky et al (2013) e por demais estudiosos da AD,
observamos as modalidades discursivas de funcionamento subjetivo de oito
assembleianos entrevistados e, ao procedermos a esta investigagdo, percebemos que
esses sujeitos analisados se encontram em modalidades diferentes, como identificados,
contra-identificados ¢ desidentificados da FD precursora de crente assembleiano, ao

produzirem diferentes movimentos de sentido num mesmo objeto simbolico, que ¢ o
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discurso religioso assembleiano, tomado como objeto de estudo socio-historico nesta

tese.

Logo, ao analisarmos de que posi¢ao-sujeito cada um dos crentes assembleianos
pertencentes a essas ramificagdes no Brasil e em Portugal se posiciona, percebemos que
SMRB 1, SMRB 2, SMRP 3 e SMRP 4 encontram-se identificados a FD precursora de
crente assembleiano, pois se posicionam de modo a fazerem circular os saberes

pertencentes a essa formagao discursiva em seus tragos identitarios.

Ja SMRP 1 e SMRP 2 encontram-se contra-identificados a FD precursora de
crente assembleiano, uma vez que se posicionam de modo a questionarem alguns
saberes pertencentes a essa formagdo discursiva, que apresenta a identidade

assembleiana tomada como uma identidade fixa, em sua fundagéo.

SMRB 3 ¢ SMRB 4 desidentificam-se da FD precursora de crente assembleiano
e se inserem em uma nova FD: Formacéao discursiva do Assembleianismo heterogéneo
a deriva, por apresentarem saberes que subvertem os sentidos que circulam nessa FD

precursora de crente assembleino, em seus tragos identitarios.

Assim, apontamos nessa tese para a sugestdo de que se estd diante de um novo
tipo de pentecostalismo assembleiano, pelo fato de que, na atualidade, algumas igrejas
de ramificagdes assembleianas apresentam-se numa mistura de caracteristicas
provenientes do pentecostalismo cldssico com caracteristicas pertencentes ao
Neopentecostalismo, numa especie de hibridismo e de sincretismo, que promovem a

criagdo e circulagao de um Assembleianismo heterogéneo a deriva.

Desse modo, quanto Freston (1993, 1994) e Mariano (1996, 2011, 2014)
localizaram a Assembleia de Deus como pertencente ao pentecostalismo classico, em
suas caracteristicas fundantes, esta tese aponta para a compreensao de que ha, na
atualidade, a neopentecostalizacdo do pentecostalismo classico, desse modo, a
fragmentacgdo assembleiana chega a tal ponto que j& ndo se pode mais enquadra-la como
pertencente apenas ao pentecostalismo classico, como foi vista na classica obra dos
estudos dos fendmenos pentecostais, proposta por Freston (1994), intitulada: As trés
ondas do pentecostalismo brasileiro. Pelo surgimento de um Assembleianismo
heterogéneo & deriva na atualidade (termo proposto por nés), procedemos também a

percepgao do surgimento de uma identidade assembleiana heterogénea a deriva.
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Nesse ponto, ¢ numa interface entre a Analise do Discurso de linha francesa e
os Estudos Culturais, baseados principalmente nos estudos de Hall (1997, 2000, 2003),
Bauman (2005, 2007, 2009) Silva (2014) e Woodward (2000), que a tomada de posi¢ao
desses sujeitos analisados promove varios efeitos de sentido (efeito de submissdo, efeito
de passividade, de didlogo aberto com o mundo, de exposicdo mididtica, de
empresariamento, de usos e costumes mantidos, efeitos de sentido contraditérios,
passionais etc.). Para tal, a memoria discursiva ocupa papel constitutivo ao recuperar o
que esta na exterioridade, no ja-dito noutro lugar, conforme aponta Pécheux (1969), ao

dizer que alguma coisa fala antes em outro lugar independente e diferentemente.

Do exposto, objetivamos contribuir para os estudos relacionados as Ciéncias da
Linguagem, da Religido e para os Estudos Culturais, uma vez que apontamos para o
surgimento, no seio das ramificagdes assembleianas, de uma nova formacgao discursiva:
“Formacdao discursiva assembleiana heterogénea a deriva™, opondo-se a saberes da FD
precursora de crente assembleiano, que possuia uma identidade fixa. Essa nova FD,
esta presente no discurso de SMRB 3 ¢ de SMRB 4.

Nesse ponto, apresentamos trés tipos de identidades que se fizeram presentes
na andlise do discurso dos oito sujeitos entrevistados. Tais identidades foram
cognominadas por nos em: identidade fixa desejante, identidade assembleiana em
deslocamento e identidade assembleiana heterogénea a deriva.

A percepcao da existéncia de trés tipos de identidades no meio das
ramificagdes assembleianas apontou para a compreensdo dos estudos de Gandra
(2012), que observa a Assembleia de Deus como uma igreja que esta entre as que mais
sofrem as “tensoOes identitarias” que permeiam o fendmeno religioso Pentecostal.

Essas trés identidades assembleianas s3o historicamente marcadas,
materializadas em uma unidade discursiva que possibilita o ja-dito ser inscrito em um
novo acontecimento, promovendo descricdes e reflexdes. A partir do procedimento
investigativo respaldado pela Analise do Discurso pecheutiana, pudemos mostrar que os
sujeitos assembleianos apresentam essas identidades posicionados num tempo e espago
socialmente situados, na imbrica¢do entre o linguistico e o social, levando-se em

consideragdo que, para Pécheux (1997), a interpretagdo ¢ materializada na/pela historia.

Do exposto, destacamos que a identidade assembleiana analisada nesta pesquisa
mostrou-se em crise, pois a estabilidade que a ancorava em um efeito de sentido de

unidade ou de lugar fixo, presente na FD precursora de crente assembleiano, esfacelou-
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se, por isso, falamos em identidade fixa desejante, pois o que se pode observar ainda em
alguns sujeitos assembleianos ¢ o desejo de se manter identificado a essa identidade
fixa, como efeito de sentido de autenticidade e de fideliza¢do ao ser assembleiano, um

“legitmo assembleiano™.

Aqui, faz-se necessario ressaltarmos que os sujeitos assembleianos mostrados
como identificados @ FD precursora de crente assembleiano, por apresentarem saberes
cristalizados (literais), provenientes dessa formagdo discursiva, também promovem
derivas de sentidos e deslocamentos, pois sdo sujeitos que possuem suas praticas sociais
inscritas em novas condi¢des de producao do discurso, por viverem na atualiade de

2018 e ndo, em 1911.

\

Logo, ha falha no ritual de identificagdo a FD precursora de crente
assembleiano, favorecendo, desse modo, a polissemia. Ha o encontro de uma memoria
atual inscrita numa rede de memorias do que ¢ ser um assembleiano. Nessa guisa, o
sujeito assembleiano, assim como a sua identidade, estio sempre em movimento,
deslocam-se constantemente em suas variadas ramificacdes e, em cada ramificag¢do
assembleiana estudada nesta tese, observamos pontos de deriva de sentidos, pelo
contraditdrio, pelo inacabado e pelo movente, por vezes, sentidos em fuga. Por tal
compreensdo afirmamos nessa tese a necessidade de didatizar os fendmenos observados
nesta tese, visando a compreensao dos leitores da mesma, mas € preciso entendermos

que a identidade ¢ movel, o sujeito ¢ clivado e as formagdes discursivas sdo porosas.

Nesse viés, a identidade assembleiana se mostra inacabada, em processo de
construcdo, sempre em movéncia. A percepcao de sua antiga identidade fixa, mostra-se
fragmentada na atualidade nas relagdes discursivas. De acordo com Fernandes (2012, p.
23): “como o sujeito se constroi nas praticas discursivas, a producdo de sua identidade

esta diretamente ligada a enunciagdo dos sujeitos nos discursos”.

Assim, analisar a materialidade do discurso de dado objeto ¢ fazer com que se
articule o linguistico as condi¢des socio-historicas, reconhecendo que os processos de
produgdo, circulagdo e interpretacdo dos sentidos dependem da relagdo mantida entre o
jé-dito e o nao-dito. Nesse viés, a relacdo entre lingua e historia faz com que os dizeres
sejam demarcados por uma ordem discursiva que estabelece os limites do discurso. E
por meio do discurso, lugar de enfrentamento tedrico, que sujeitos e sentidos se

constituem, assim, como compreende Orlandi (2001).
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Dessa forma, percebemos que no discurso produzido por SMRB 1, SMRB 2,
SMRB 3, SMRB 4, SMRP 1, SMRP 2, SMRP 3 ¢ SMRP 4 ha o “outro” interno
presente na memoria discursiva pentecostal assembleiana, como bem salienta Pécheux
(1997), ao considerar a marca do real historico como causa do fato de que nenhuma

memoria pode ser um frasco sem exterior.

Assim, os efeitos metaforicos produzidos no discurso dos sujeitos assembleianos
mostraram como o que ¢ dito noutro lugar ¢ ressignificado nesse discurso religioso,
como o interdiscurso biblico contribui para a realiza¢do de novos efeitos, por meio da
heterogeneidade discursiva, presente no discurso desses sujeitos assembleianos

entrevistados.

Nesse viés, mostramos uma pirdmide de discursos que promovem
atravessamentos ¢ silenciamentos, partindo do discurso divino (ideal), chegando ao
discurso produzido pelos pastores (discurso institucional da igreja, regras, normas), e
atravessando e afetando a producdo dos discursos dos crentes assembleianos, que

enunciam a partir desse lugar marcado pelo ja-dito, pelo interdiscurso biblico.

De tudo o que vimos e estudamos aqui, do nosso gesto de leitura e interpretacao
sob as Assembleias de Deus pela otica da Analise do Discurso de linha francesa, ainda
havera muito o que ser dito, quem sabe num outro trabalho de pesquisa, escrito nas
linhas da historicidade, sobre o apagamento e silenciamento de muitas producdes
realizadas pelas mulheres assembleianas, mas que ndo aparecem nas publicacdes
oficiais das editoras assembleianas, nas quais podemos observar as glorias e feitos

efetuados pelas liderancas masculinas assembleianas.
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APENDICE 1 - ROTEIRO DE ENTREVISTA:

b

® A S W

Como se chama esta Assembleia de Deus que vocé participa, ha quanto
tempo vocé frequenta esta igreja e como se deu o seu ingresso a ela?

Para vocé o que significa ser evangélico desta Assembleia de Deus?

O que a Biblia representa para voce?

Um frequentador desta Assembleia de Deus precisa passar por um
processo de formacao religiosa para se tornar membro desta igreja?

O que é o pecado para vocé?

O que o crente da Assembleia de Deus precisa fazer para ser salvo?

O crente desta Assembleia de Deus ¢é diferente? Por qué?

De acordo com o comprometimento com a igreja, como vocé classificaria

cada crente dessas Assembleias de Deus?
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APENDICE 2 - TRANSCRICAO DAS ENTREVISTAS AOS SUJEITOS DA PESQUISA:
SUJEITOS ASSEMBLEIANOS ENTREVISTADOS NO BRASIL
SMRB — SUJEITOS MEMBROS DE RAMIFICACOES NO BRASIL:

Entrevistado 1: SMRB 1, masculino, 36 anos (CONVENCAO RECIFE — PE).

1. Como se chama esta Assembleia de Deus que vocé participa, hd quanto tempo vocé frequenta esta
igreja e como se deu o seu ingresso a ela?

Sou Assembleia de Deus da Convengdo Recife-Pernambuco. Bom, na verdade, eu sou evangélico ha
quinze anos e na verdade, eu fazia parte de uma outra denominagdo, ndo ¢? Na verdade, antes de eu
aceitar a Jesus, eu era muito religioso. Eu pertencia a uma outra igreja. E indo a essas missas, € que eu
lembro que eu tava assistindo aquela missa e de repente, eu olhei para uma porta ¢ uma voz me disse
assim: “-Grande ¢é a porta, que leva para a perdicdo e larga”. E eu procurei aquela voz e novamente,
aquela voz foi repetida: “- Grande ¢é a porta que leva para a perdigdo e larga”. Dali, eu levantei e ndo
consegui me concentrar mais naquela missa e fui pra casa. Na mesma noite, eu tive um sonho. E, eu via
um caminho estreito e uma voz dizia: “ -Este € o caminho estreito, vocé vai seguir por ele. E dali em
diante, eu tinha uma vizinha que é evangélica, né? E ecla sempre insistia: “- Jesus tem um plano na tua
vida”. E eu fugia, confesso que eu fugia. Até que chegou num dado momento que eu néo resisti e fui. No
primeiro momento, eu achei tudo muito estranho, as pessoas gritavam muito ¢ eu: “ — O que é que eu
estou fazendo aqui? No segundo momento, eu ja comecei a ver com outros olhos. E eu fui pra receber.
Nao fui na hora do convite: “ — Quem quer aceitar Jesus”? Mas no momento em que eles perguntaram: “-
Quem gostaria de receber a oracdo”? E ali eu fui receber aquela oragdo e eles fizeram o convite
novamente e eu aceitei a Jesus. A partir dele, eu recebi uma profecia, eu recebi varias profecias ao longo
dos cinco anos, porque né, nessa primeira denominagao, eu fiquei cinco anos e Deus foi falando comigo.
E em profecias, ele disse, falou comigo em sonhos, usou seus servos e ele disse que eu ficaria ali naquela
igreja pra um proposito, pra aprender determinadas coisas € que eu iria no tempo determinado por ele
para uma outra igreja. E assim foi. Depois de cinco anos, vieram sonhos, mais uma vez profecias, eu
sonhava com malas prontas. Eu sonhava dentro de templos que hoje, eu vejo, sei que eram templos da
Assembleia de Deus e eu assim, como querendo saber: “- Poxa, o que € que eu t6 fazendo aqui”? Isso
aqui ¢ tudo novo pra mim.

E eu lembro que num desses sonhos, eu sempre dizia assim: “- O dia que eu sair dessa igreja eu vou pra
Assembleia de Deus e para a Assembleia de Deus em determinado bairro. E em um desses sonhos, Deus,
ele me disse: “ — Vou te mostrar o nome da igreja e o bairro”. E assim foi. Deus, ele me mostrou o
simbolo da Assembleia de Deus e me disse o bairro. E, ali, eu acordei e, depois de um tempo, de algumas
profecias também, eu decidi passar pra Assembleia de Deus, eu fui conversar com o pastor.

E Deus me mostrou o simbolo da Assembleia de Deus da Convengao Recife, Pernambuco, exatamente e
14, eu estou ha dez anos exatamente. Eu ndo tomei a decisdo sem que antes, Deus falasse para mim. Como
tantos servos de Deus, ao longo da Biblia, eles ndo tomaram determinada atitude sem que antes, Deus
fale. E eles querem que Deus fale de novo para confirmar e, assim, aconteceu comigo. Eu me lembro que
ele usou uma serva dele em profecia e me disse: “- Pra onde vocé for, eu sou a porta”. Assim se cumpriu
e eu estou 4.

2. Para vocé o que significa ser evangélico desta Assembleia de Deus?

Eu estou firmado em Cristo, que ¢é a rocha. Ele ¢ a videira verdadeira ¢ eu sou a vara que estou ligado a
ele. Mas fazer parte dessa igreja que pauta os seus ensinos, a sua doutrina na Biblia, é vocé procurar fazer
a diferenca. Entdo, estar nessa igreja € vocé se enquadrar naquilo que Jesus diz que entfo vereis a
diferenca. Né? Entre o justo e o impio. Entre o que serve e o que ndo serve a Deus. Eu creio no Batismo
com Espirito Santo, nos dons espirituais e na profecia de Deus.

Eu sempre me lembro que na minha infincia, a minha mae ja dizia pra mim. Eu creio que ja era Deus
falando na boca da minha mae. Ela dizia: “ -Meu filho, cresga para vocé ser um crente”. As vezes, que ela
ia pentearo meu cabelo, ela me olhava nos olhos ¢ me dizia: “ — Cresga pra vocé€ ser um crente”. Eu
acredito que isto ja era uma profecia. Ja era Deus me dizendo que na minha maturidade, Deus teria um
encontro comigo na minha juventude.

3. O que a Biblia representa para vocé?
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A Biblia ¢ a Palavra de Deus. A Biblia diz que nos somos sal e luz. A Biblia pra mim ¢é a bussula, é onde
nos orienta, nos alimenta. A palavra de Deus diz que nem s6 de pdo vivera o homem, mas de toda a
palavra que sai da boca de Deus. E ¢ a Palavra de Deus que nos fortalece. Nos somos a Biblia Viva
observada pelo Mundo.

4. Um frequentador desta Assembleia de Deus precisa passar por um processo de formacao religiosa para
se tornar membro desta igreja?

Sim, tudo comeca quando ele aceita Jesus como tnico e suficiente salvador da vida dele. Mas quando ele
deseja ingressar nos grupos da igreja, ele como novo convertido, precisa ser instruido, ser ensinado a
cerda da igreja. Entdo, existe o curso de discipulado, que é um curso que contém 22 licdes. E, formado
por trés ciclos, basico, intermediario e avangado.

5. O que € o pecado para vocé?

A Biblia diz que o pecado ¢ tudo aquilo que faz com que nds venhamos a errar o alvo. Jesus € o
Caminho, a Verdade e a Vida. A gente td caminhando e o pecado é. Eu sempre costumo dizer que o
crente, ele tem trés inimigos, que ¢ o mundo, a carne. O crente tem que ter cuidado para ndo se desviar
dele, do alvo, que ¢ Cristo, o Caminho, a Verdade ¢ a Vida. Meu alvo é o céu.

6. O que o crente da Assembleia de Deus precisa fazer para ser salvo?

O crente precisa estar ligado a videira verdadeira que ¢ Cristo. Ele se manter conectado com Deus. Ele ter
uma vida de santidade e procurar se separar mesmo. Ele procurar se pautar no que a Biblia diz. E isto, ele
precisa continuar olhando para o alvo, que € Cristo, ele precisa ler a Palavra e ¢ isso.

7. O crente desta Assembleia de Deus ¢ diferente? Por qué?

Se ¢ diferente? Pra mim, de fato, por exemplo, nos temos esta apostila do discipulado, mas ela é toda
construida a partir do que a Biblia diz. Entdo, a apostila diz que ndo pode isto, mas ndo ¢ um discurso de
qualquer um lider. Ele diz que ndo pode isto, mas ele tem respaldo biblico, que traz este discurso: “- Olhe,
mulher ndo pode cortar cabelo”. — “Onde € que ta escrito isto”? *“ — Est4 ali”. “ -Ah! Por que homem nédo
pode usar roupa de mulhjer nem mulher usar roupa de homem? —“Onde é que ta escrito isto”™? E
importante que se tenha este respaldo biblico. Entendeu? Entdo, o crente desta Assembleia de Deus ¢é
diferente por isto. Ele precisa. E. Tudo gira em torno. Tudo deve estar pautado na Biblia. O crente, ele é a
Luz do Mundo. Ele ¢ o Sal da Terra. E o que d4 gosto a esse mundo.

8. De acordo com o comprometimento com a igreja, como vocé classificaria cada crente dessas
Assembleias de Deus?

A Biblia diz que onde abundou o pecado, superabundou a Graga de Deus. Entdo, onde estiver uma pessoa
que se lembrar de Deus, Jesus veio para todos, a salvagdo ¢ extendida a todos. Insdependente do rétulo da
igreja, € a Palara de Deus quem nos sustenta, quem nos firma.

Entrevistada 2: SMRB 2, feminino, 47 anos(CONVENCAO RECIFE - PE).

1. Como se chama esta Assembleia de Deus que vocé participa e ha quanto tempo vocé frequenta esta
igreja?

A igreja que eu sou? chama-se Assembleia de Deus da Convengdo Recife-Pernambuco. E eu frequento a
Assembleia de Deus desde a minha adolescéncia, quando eu ainda morava no interior de Pernambuco e
uma irma que Jesus ja guardou, que era um vaso de fogo, falou pra mim em profecia assim: “- Moca, vou
eu ter um encontro contigo. Se preciso for, vou te tirar do leito”. E eu me esqueci dessa profecia, mas de
pois de alguns anos, eu adoeci e as irmds foram me visitar no hospital e eu me lembrei daquela profecia,
falei pras irmds que oraram por mim e eu fiqui curada. Assim que sai do hospital, eu fui logo ser uma
crente da Assembleia de Deus. As profecias que Deus fala sempre se cumprem, ¢ como esta escrito na
Biblia. Sabemos que a Palavra sempre se cumpre na vida que todo aquele que nele cré. Pronto. Até hoje,
eu continuo servindo a Deus na Assembleia de Deus. E eu procurso cumprir tudo direitinho em respeito a
Palavra.

2. Para vocé o que significa ser evangélico desta Assembleia de Deus?
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Para mim, significa que eu sou de uma igreja que continua dentro da Biblia, né? Que respeita os costumes
do povo de Deus. A Assembleia de Deus do Recife ndo é feito a outra ndo. E diferente sabe? Eu s6 me
lembro dos jovens, da mocidade da minha igreja, que dizem assim: “- Eu que ndo vou visitar a
Assembleia de Deus de Abreu e Lama (sic), porque 14 o povo se mistura com as coisas do mundo”. A
igreja daqui de Recife ¢ diferente. Deus nunca muda, entdo devemos continuar nos ventindo diferentes do
mundo, devemos ter separacdo no nosso modo de vestir e de se comportar também, porque a Biblia nos
manda ser diferentes. Mesmo sendo perseguidos pelos proprios crentes, as vezes, sabe? Pelos crentes que
querem fazer as coisas erradas. Por exemplo, o povo mesmo de Abreu e Lima diz assim: “Aqueles
azulzinhos s6 querem ser mais santos do que todo mundo”. Falam assim, porque as nossas igrejas sdo
todas pintadas de azul e a deles sdo pintadas de verde. Acho bom até nisso, porque o povo do mundo vé a
diferenca até na cor. Eu mesma procuro ndo ter vaidade, eu quero ¢ ir pro céu. Eu sei que se manter
assim, como ¢ a igreja de Recife provoca falatorios do povo de outras igrejas, por isso mesmo, a gente vé
que muitos crentes da Assembleia de Abreu ndo querem vim mais visitar Recife e também muitos de
Recife ndo pisam em Abreu. Mas Jesus quer santidade, pois Jesus esta voltando. O nosso reino ndo é
desse mundo, nio.

3. O que a Biblia representa para vocé?

A Biblia representa o caminho, a regra a ser seguida, ndo ¢? A Biblia ¢ o nosso alimento, nds devemos
comer a Biblia o tempo todo. Vigiar pra ndo cair nas tentacdes do mundo, porque a nossa carne ¢ fraca,
mas se a gente se alimentar da Biblia, a gente ndo cai ndo. Tem que se encher de poder do céu e ser um
crente de fogo mesmo, que gosta de comer a palavra.

4. Um frequentador desta Assembleia de Deus precisa passar por um processo de formagdo religiosa para
se tornar membro desta igreja?

Precisa sim. Tem que passar, sabe? Porque tém os pastores e os professores da Escola Dominical e do
curso de discipulado pra ensinar tudo direitinho. Como a Assembleia de Deus de Recife preserva os bons
costumes, que estdo na Biblia, entdo a pessoa que chega crua na igreja precisa mesmo € ser temperada no
azeide de Jeova, sabe? Entdo o vaso tem que ser preparado para servir em santidade. Precisa aprender que
o povo de Deus ¢ diferente. Hoje, tem Assembleias que aceitam fogo estranho, mas aqui ndo. Aqui no
Recife é tudo dentro da Biblia, dentro da palavra.

Temos que mostrar a0 mundo que somos diferentes em tudo. Somos o povo escolhido de Deus, entdo né
pra ser de qualquer jeito nZo. Deus ndo mudou. O crente de Recife ¢ conhecido por isso, porque
preservamos a nossa diferenga, a nossa santidade.

5. O que ¢ o pecado para vocé?

O pecado ¢ a desobediéncia. E ouvir a voz do cdo, do maligno. E se comportar igual ao mundo, pois isso
tudo desagrada a Deus. Nao podemos desobedecer a Deus ndo, sabe? O povo que desobedece paga o
preco. E preciso seguir a Biblia para ndo cair no pecado.

6. O que o crente da Assembleia de Deus precisa fazer para ser salvo?

Precisa ser obediente a Deus. Aceitar a Jesus como salvador, obedecendo a Deus e aos pastores também,
porque eles sdo os escolhidos por Deus para orientar as ovelhas no caminho certo em que devem andar,
né? Entdo, os pastores orientam pela Biblia, que diz que é preciso aceitar a Jesus para ir para o céu.

7. O crente desta Assembleia de Deus ¢ diferente? Por qué?

E diferente sim, porque a gente ndo segue os costumes do mundo, feito outras igrejas fazem por ai. Temos
que ser diferentes do mundo. As pessoas notam logo que somos da Assembleia de Deus do Recife. E uma
igreja que tem ordem. Hoje, eu vejo muitas Assembleias que decidiram seguir o mundo, o povo se veste
igual ao mundo, o povo se pinta igual a mundo e se mistura mesmo, tem até mogas que fazem gestos
dangando dentro da igreja, achando que isso agrada a Deus E tem umas Assembleias que s6 querem falar
de dinheiro. Aqui, na Assembleia de Deus do Recife isso tudo € proibido. Era pra ser todas Assembleias
assim, como Recife, mas infelizmente nio ¢é assim. Temos que ser fiéis a Biblia e aos bons costumes, ndo
€? Somos crente da Assembleia. Somos crentes de fogo, porque Jesus nos batizou com o Espirito Santo e
nos deu os dons espirituais. Mas parece que s6 Recife ndo se contaminou com essas modernidades todas
por ai. Se Deus ndo mudou, permaneceu o mesmo. Ele nos salva, nos d& os dons espirituais e tudo mais,
entdo devemos permanecer fiies a ele em tudo. Os nossos pastores nos ensinam sempre assim mesmo,
porque eles sabem o que ¢ melhor pra noés. Eu prefiro ser uma crente obediente como a Biblia diz, pois o
meu lugar ndo é aqui neste mundo, o meu lugar € no céu, em Canad, o meu alvo € o céu.
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8. De acordo com o comprometimento com a igreja, como vocé classificaria cada crente dessas
Assembleias de Deus?

Eu acho que tem muitos crentes se misturando com muitas coisas estranhas hoje, sabe? No Recife, eu
vejo que os pastores nos ensinam a sermos fiéis a Deus, como sempre fomos né? O povo da Assembleia
de Deus, que busca os dons espirituais, que procura se santificar € ndo se misturar com o mundo, ndo
participar das coisas do mundo. Mas hoje t€ém muitos crentes desmantelados, muitos crentes crus, que nio
dao lugar a Deus. Pra mim, eu classifico como crentes de fogo, que dio lugar a Deus e crentes crus que
ndo sentem o fogo santo de Deus. E isso. Por isso, também que surgiu também esse negécio do povo
chamar a outra igreja, a igreja de 14, de Abreu e Lama, porque a gente sabe que na Assembleia de 14, tem
muitas coisas que aqui no Recife ndo sdo aceitas, sabe? Nao ¢é so ter o nome de Assembleia de Deus, néo.
Tem que se manter fiel aos ensinamentos da Palavra de Deus e permanecer sem se misturar com as coisas
do mundo, com os manjares babilénicos. E preciso seguir o que a Biblia diz, a Biblia nio muda. E mesmo
a gente sabendo que 14 na Assembleia de Deus de Abreu e Lima eles fazem muitas coisas que nos nao
aceitamos aqui, eles mesmos fazendo essas coisas também proibem os crentes de visitarem outras
Assembleias. Eu soube de um caso mesmo de uma irma, que era dirigente do circulo de oracdo aqui em
Jardim Paulista da Assembleia de Deus de Abreu e Lima, que foi afastada, pelo pastor de area, do cargo
de dirigente, porque foi visitar a Assembleia de Deus Harmonia 14 em Jardim Paulista também e s6 ndo
foi disciplinada, porque saiu de Abreu e foi fazer parte na Assembleia de Deus Harmonia. Ai, os crente de
Abreu ainda falam da gente, porque ndo vamos aos cultos de Abreu.

Entrevistado 3: SMRB 3, feminino, 36 anos (ASSEMBLEIA DE DEUS VITORIA EM CRISTO).

1. Como se chama esta Assembleia de Deus que vocé participa ¢ ha quanto tempo vocé frequenta esta
igreja?

A minha igreja se chama Assembleia de Deus Vitdria em Cristo. Eu frequento esta igreja ha mais de
cinco anos, pois eu morava no Rio de Janeiro e ia para ela 14. Agora, eu moro no Recife e gragas a Deus,
continuo a frequentar aqui também. Eu comecei a frequentar depois que vi na TV uma mensagem do
pastor Silas Malafaia. Ele mostrava na Biblia, que se a gente fosse fiel a Deus, nos dizimos e nas ofertas,
Deus nos abengoaria muito e nos faria prosperar na terra. Eu ndo era evangélica e devia a todo o mundo la
no Rio de Janeiro. Ai, um dia, eu resolvi visitar esta igreja Assembleia de Deus Vitdéria em Cristo. O
pastor orou por mim e eu acreditei na palavra de fé. Naquele dia, eu estava com pouco dinheiro, mas o
pastor fez um desafio. Ele disse que ia orar para Deus abencoar quem desse os dizimos e as ofertas. Eu
dei o dinheiro que eu tinha, porque eu acreditei. A verdade ¢ que eu acreditei e eu estava desesperada,
porque eu estava desempregada. Mas no outro dia, aconteceu o milagre. Eu fui chamada para trabalhar
numa empresa que eu deixei o curriculum. Eu acredito mesmo que foi a oragdo que recebi na Igreja
Assembleia de Deus Vitoria em Cristo ¢ a oferta que eu dei que fez Deus me ouvir, porque eu sempre
deixava o meu curriculum e nenhuma empresa me chamava pra trabalhar. O pastor falou naquele dia que
Deus abengoa quem ¢ fiel nos dizimos e nas ofertas e me disse que quando a gente oferece as coisas pra
casa do Senhor, ele nos honra neste mundo, pois foi assim, no outro dia, eu comecei a trabalhar 14 no Rio
de Janeiro e me tornei parte desta igreja que nos ensina a vencer na vida. O crente ndo € pra ser derrotado
ndo. O crente ¢ pra ser um vencedor neste mundo. Isso é coisa do Exu, que quer destruir a pessoa, viu? O
crente é vencedor.

2. Para vocé o que significa ser evangélico desta Assembleia de Deus?

E como eu disse, né? Ser da Assembleia de Deus Vitéria em Cristo, pra mim, é ser uma vencedora, ¢ ser
uma pessoa vitoriosa mesmo. Nos aprendemos com 0s pastores na igreja a ndo sermos uma pessoa
derrotada, mas uma pessoa que vence, né? Eu apredi na igreja até a ter cuidado com as coisas que eu digo,
viu? Porque ha poder nas nossas palavras. Nos precisamos determinar que somos vencedores, nio
podemos aceitar as coisas ruins ndo. E como o pastor falou uma vez na igreja pra nos. Até Deus criou o
mundo pela palavra dele. Entdo, devemos ter cuidado com o que dizemos, temos que dizer palavras
abencoadas, que nos facam viver uma vida de conquistas em Cristo, né? Antes, como eu disse, eu vivia
devendo pra todo o mundo, mas agora, ndo. Hoje, eu trabalho aqui no Recife, ja arrumei um emprego
melhor aqui, porque Deus quer que todo o crente tenha uma vida finceira boa, o crente ndo € pra viver em
débitos ndo. E pra ter as coisas, né? Por isso, eu gosto de ser desta igreja, porque aprendemos a
determinar as coisas. Eu mesma digo a Deus que ndo aceito ser uma perdedora ndo. Se eu honro a Deus,
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ele vai me honrar, pois eu sou uma fiel dizimista e dou minhas ofertas tudo direitinho. A nossa luta ¢ com
o diabo, que ndo quer que a gente prospere, mas ta amarrado.

3. O que a Biblia representa para vocé?

A Biblia ¢ a palavra de Deus que nos conduz ao sucesso. E ela que nos ensina a termos sucesso na vida. E
onde aprendemos que se formos fiéis a Deus, ele nos honrara na terra, pois a Biblia diz que em Cristo n6s
somos mais do que vencedores.

4. Um frequentador desta Assembleia de Deus precisa passar por um processo de formagao religiosa para
se tornar membro desta igreja?

Eu ndo passei por uma formagdo de curso mesmo ndo. O pastor Silas Malafaia escreve muitos livros bons
e nds somos orientadores a nos capacitarmos lendo esses livros. Eu mesmo comprei alguns, porque sdo
livros que nos mostram como sermos conquistadores das bengdos de Deus, do modo como Deus retribui a
quem ¢ fiel a ele. Eu mesma procuro me manter informada lendo esses livros e DVDS que ele vende. As
pessoas erram, porque ndo aprendem a lutar da forma certa. E preciso determinar as béngaos. Tudo aquilo
que a gente plantar, a gente vai colher, né?

5. O que ¢ o pecado para vocé?

O pecado ¢é ndo honrar a Deus. E desobedecer ao que Deus manda. E como eu ja lhe disse, se eu honrar a
Deus abengoando a obra de Deus com o meu dizimo e com as minhas ofertas, é claro que Deus vai me
honrar. A Biblia diz que Deus d4 honra a quem merece honra. Se vocé plantar, vocé colhe. Mas se vocé
ndo plantar, é claro que vocé nio vai colher nada. E abengoando que vocé é abengoado.

6. O que o crente da Assembleia de Deus precisa fazer para ser salvo?

Fazer a vontade de Deus, né? S6 quem salva ¢ Jesus. A pessoa honra a Deus e Deus honra a pessoa. E
como Jesus falou na Biblia, todo aquele que me honrar diante dos homens, eu o honrarei diante do meu
pai. Isso quer dizer que da a salvagdo a pessoa também.

7. O crente desta Assembleia de Deus ¢ diferente? Por qué?

Eu acho que ¢ diferente sim, porque na Assembleia de Deus Vitéria em Cristo ndés aprendemos a ndo
aceitarmos ser derrotadas, pois derrotas ndo € coisa de crente ndo. Nos vemos em outras igrejas, até nas
outras Assembleias de Deus mesmo, nés vemos muitas pessoas que aceitam coisas ruins, que vivem uma
vida de miséria. Mas ndo podemos aceitar isto, ¢ como eu ja lhe disse, a Biblia diz que em Cristo nos
somos mais do que vencedores, entdo precisamos ser vencedores neste mundo. Crer que Deus vai nos
abengoar sempre. E por isso, que eu gosto de ser desta igreja. O diabo manda seu exército para guerrear
conosco, né? Mas o exército de Deus ¢ mais poderoso e nos faz vencer. Por isso, ndo nos preocupamos
com esse negocio de cabelo grande, roupas e tal, a nossa luta é maior, ¢ com o diabo e seus anjos maus. A
coisa ¢ mais séria do que isso, o diabo faz de tudo pra nos derrotar, a nossa luta é contra ele. O diabo usa
0S N0SsOs inimigos para nos perseguir, temos que estar preparado para lutar.

8. De acordo com o comprometimento com a igreja, como vocé classificaria cada crente dessas
Assembleias de Deus?

Eu acho que existem dois grandes grupos de crentes, aqueles que sdo vencedores, que honram a Deus e
sdo honrados por ele e aqueles que sdo derrotados, que aceitam as coisa ruins que vém sobre eles. Eu
mesma creio que Jesus morreu para sermos vencedores, para aprendermos a conquistar as coisas de Deus.
Tem um versiculo mesmo na Biblia que um dia o pastor leu para nds, que diz que quem crer em Deus
comera o melhor da Terra. Entdo, o crente nunca deve nem passar fome, mas sim comer o que ha de
melhor aqui neste mundo, né? Eu mesma, creio assim.

Entrevistado 4: SMRB 4, masculino, 40 anos (ASSEMBLEIA DE DEUS VITORIA EM CRISTO).

1. Como se chama esta Assembleia de Deus que vocé participa ¢ ha quanto tempo vocé frequenta esta
igreja?

Eu frequento a Assembleia de Deus Vitoria em Cristo aqui do Recife. Mas eu ja requentava esta igreja
noutro lugar que morei ha uns cinco anos. Aqui, faz um ano, porque eu vim morar no Recife com a minha
esposa para abrir um comércio para a gente. Gracas a Deus hoje eu vivo bem. Eu era um homem que
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sempre trabalhei para os outros, mas agora, eu trabalho para mim. A minha esposa ja frequentava esta
igreja. Um dia, a minha esposa me levou pra 1a num culto que o pastor fez um grande desafio para a obra
de Deus. Ele pediu uma oferta de fé e ele iria orar pelo maior sonho da nossa vida e 0 meu maior sonho
era justamente abri um comércio para mim. Ele disse pra eu acreditar ¢ fazer o desafio e foi isto que eu
fiz, eu tinha o dinheiro do meu carro que vendi e eu fiz uma oferta de fé. Depois de um més, eu consegui
mesmo abrir um negocio para mim onde eu morava e o meu comércio ainda existe 14, mas depois de
alguns anos, eu deixei com o meu irmao, para ele cuidar e vim abrir outro aqui no Recife, onde moro
agora, porque 14 no bairro que eu morava estava muito violento. Hoje, eu ndo vou muito a igreja por falta
de tempo, mas sempre que eu vou, eu gosto de fazer os desafios das ofertas de fé.

2. Para vocé o que significa ser evangélico desta Assembleia de Deus?

Ser dessa igreja siignifica saber conquistar as coisas, porque isso eu aprendi na igreja. A pessoa precisa
saber lutar pra vencer, precisa fazer desafios com Deus. Se vocé ¢ um cara que cumpre a sua parte, Deus
cumpre a dele. Veja no meu caso, como eu lhe falei, eu fiz um desafio de fé, dei uma oferta pras coisas de
Deus e hoje, veja como eu estou! Eu tenho dois comércios, um com o meu irmdo e outro aqui no Recife
onde moro agora. Quem me deu isto foi Deus, porque eu ofereci pra ele também. A pessoa planta e colhe.
Entendeu? Acredito assim. O diabo luta pra nos destruir, mas ndo consegue vencer um fiel dizimista.

3. O que a Biblia representa para vocé?

A Biblia ¢ o livro de fé. E a Biblia que nos ensina conquistar as coisas. Entendeu? a ndo aceitarmos as
coisas ruins. Deus quer o melhor pros seus filhos. E como o pastor pregou la na igreja mesmo, a Biblia
diz que Deus nos colocou como cabega ¢ ndo como calda. Temos que conquistar as coisas neste mundo.

4. Um frequentador desta Assembleia de Deus precisa passar por um processo de formacao religiosa para
se tornar membro desta igreja?

O pastor me mandou ler uns livros sobre como as béngdos de Deus chegam aos que creem. Eu participei
de uns estudos na igreja que me fizeram crer na intervencdo divina que muda o nosso quadro. Deus esta
sempre pronto a nos abengoar se formos fiéis a ele, ele sempre muda o nosso quadro pra melhor. Eu
gostei dos estudos, porque eles me ensinaram como receber o melhor de Deus nesta terra. Afinal de
contas, 0 nosso Deus é o dono da prata e do ouro. S6 basta vocé fazer a sua parte, ser fiel a Deus. E dando
que se recebe. A Biblia mesmo afirma isso, mas muitas vezes o povo ndo cré, falta fé e por isso, deixam
de rebecer as coisas boas que Deus tem para dar aos seus filhos.

5. O que ¢ o pecado para vocé?

O pecado é nio ser fiel a Deus. E dar lugar ao Diabo. Quando a pessoa deixa de honrar a Deus, a pessoa
peca. Temos que oferecer o melhor pra Deus e Deus nos dara o melhor também. Se vocé tem como
oferecer a sua oferta para ajudar na obra do Senhor e vocé ndo oferece, vocé peca. Deus ndo vai lhe
abengoar também. Tem que ser fiel.

6. O que o crente da Assembleia de Deus precisa fazer para ser salvo?

Precisa entregar a sua propria vida como oferta agradavel a Deus. Bom, ¢ isso. Penso assim. Eu aprendi
assim, porque a nossa vida também é uma oferta a Deus.

7. O crente desta Assembleia de Deus ¢ diferente? Por qué?

Eu ja visitei outra igrejas, principalmente outras Assembleias de Deus, mas acho que aqui na Assembleia
de Deus Vitoéria em Cristo, como o proprio nome ja diz, nds somos chamados para vencermos, para ndo
vivermos uma vida de sofrimentos, porque a vida ¢ um desafio e o diabo quer mesmo ¢ nos ver tristes,
cabisbaixos ¢ derrotados, porém Deus nos chama para a conquista, precisamos crer num Deus
abencoador, num Deus que honra os seus filhos, pois Deus ndo permite que alguém que confia nele seja
um derrotado, jamais. A gente ndo perde tempo com essas coisas de se pode uar isso ou se pode usar
aquilo, ou se pode ir ali ou aqui. Entdo, na Assembleia de Deus Vitdria em Cristo nds aprendemos a
receber as promessas de Deus, a viver o cumprimento das promessas de Deus nas nossas vidas.
Entendeu? E assim. O crente ndo deve se preocupar com isso de se pode usar isso ou aquilo, se pode ira a
determinado lugar, deve se preocupar com o diabo, que quer nos ver derrotados

8. De acordo com o comprometimento com a igreja, como vocé classificaria cada crente dessas
Assembleias de Deus?
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Eu acho que cada um vai pra igreja que quiser. E o gosto da pessoa. Tem uns amigos meus que s6 falam
esse negocio de falar Linguas estranhas e tal. Outros acham que ser crente é usar roupas de um jeito e ndo
de outro. Eu respeito, mas eu me pergunto assim: “- De que adianta a pessoa ter essas coisas, mas viver
uma vida de perdedor? Acho que o mais importante mesmo é como eu vejo aqui na igreja, entende? E a
pessoa que ¢é crente entender que Deus tem béngaos para os seus, entender que Deus quer que o crente
triunfe, seja um vencedor, supere as obras do diabo, ndo se renda aos golpes de Satands. Acho que hoje
tem todo tipo de crente, mas eu procuro ser um crente vencedor mesmo, pois eu sirvo a um Deus que € o
dono da prata e do ouro. Entdo, quem esperar ver a minha humilhacdo, quem esperar me ver hoje
cabisbaixo, no sofrimento, vai me ver hoje vitorioso num banquete que Deus vai preparar, porque Deus
prepara mesmo para honrar o seu povo. O Exu quer acabar com a gente, mas o crente fiel sempre vence.

SUJEITOS ASSEMBLEIANOS ENTREVISTADOS EM PORTUGAL
SMRP — SUJEITOS MEMBROS DE RAMIFICACOES EM PORTUGAL.:

Entrevistado 1: SMRP 1, masculino, 47 anos (ASSEMBLEIA DE DEUS DA CONVENCAO
PORTUGUESA).

1. Como se chama esta Assembleia de Deus que vocé participa e ha quanto tempo vocé frequenta esta
igreja?

Chama-se Assembleia de Deus da Convengéo portuguesa, que fica no sitio de Alverca. Eu frequento ha
cerca de trinta anos. Eu frequentei a igreja ainda foi numa altura muito precoce da minha vida, ou seja,
naquilo que se convencionou, hoje, de se chamar adolescéncia. E, aos dezesseis para os dezessete anos e
ndo foi nenhuma questdo critica que me levou, ou seja, quando nds dizemos questdes criticas sao aquelas
fraturantes da vida, mas foi tdo somente pelo fato de na religido tradicional ndo encontrar respostas para
aquilo que eram as minhas perguntas e que, de fato, acabei por encontrar. Qualquer familia portuguesa,
portanto, era catélica, os meus pais eram catdlicos, portanto a minha educacdo era catdlica. Eu segui aos
principais ritos do catolicismo, mas ndo me diziam nada nem me comunicavam nada o facto de ir ali, mas
para mim, era sempre muito estranho como € que os bonecos poderiam entrar em contato conosco ou nos
com eles? Claro que ndo.Hoje, eu ocupo algumas fun¢des de administragio e dire¢do nesta igreja da
Convengdo portuguesa ha dez anos.

2. Para vocé o que significa ser evangélico desta Assembleia de Deus?

Ter um discurso coerente e unidade. E verdade que no Brasil se tirarmos as duas grandes familias que sio
a Assembleia de Deus da Convengdo da CGADB e a de Madureira,m depois, ha uma miriades doutras,
teriamos Assembleias de Deus independentes, que seguiram o seu proprio curso. Ca em Portugal ¢, nesse
ambito, as coisas ainda estdo agregradas, ou seja, ha apenas uma Convengdo, que tutela as Assembleias
de Deus no seu conjunto, ndo no ponto de vista de ter uma figura centralista ou papal, se assim posso
dizer, mas no sentido de alguma forma permitir que nos trabalheres em comun na mesma causa.

3. O que a Biblia representa para vocé?

Digamos, que a Biblia ¢ o modelo ou a regra de fé que eu procuro viver no meu dia a dia. Eu ndo sei se
posso ser assim tdo laconico, mas € o que penso.

4. Um frequentador desta Assembleia de Deus precisa passar por um processo de formagao religiosa para
se tornar membro desta igreja?

Tradicionalmente ndo era assim, ou nunca foi assim. Ou seja, se formos para a Historia de Portugal, que
ja tem cento e poucos anos ja, cento e quatro ou cento e cinco, durante cerca de oitenta anos, isso nunca
foi muito necessario, porque em qualquer culto os valores eram retomados, hoje, dada varias coisas que se
podem criar uma abstragéo, sente-se esta necessidade. Hoje, isto é necessario, porque as pessoas chegam
verdes demais e precisarm de uma boa formacao.

5. O que ¢ o pecado para vocé?
O pecado é uma palavra: errar o alvo.

6. O que o crente da Assembleia de Deus precisa fazer para ser salvo?
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Eu diria que a regra ¢ a mesma, portanto, a pessoa precisa estar consciente do seu lugar e olhar para
dentro de si proprio, ver as suas lacunas e portanto fazer uma decisdo por Cristo. O que € preciso é a
pessoa estar consciente e fazer uma decisdo por Cristo. Comprometer-se em por na pratica.

7. O crente desta Assembleia de Deus ¢ diferente? Por qué?

O crente portugués ¢ diferente, porque somos muito mais contidos e o crente brasileiro ¢ muto mais
expansivo. Eu costumo dizer, as vezes, mas ndo me leves a mal, que um passo dado por um portugués
mais curto, por um brasileiro ¢ um passo dado bem mais largo. E s6 dizer que um tem mais aglicar, mais
calor e o outro ¢ mais contido. Tempos houve em que os usos ¢ costumes, assim, como no Brasil
marcavam fronteira. Hoje, esta questdo esta ultrapassada do ponto de vista da interpretagdo dos textos,
noés percebemos que esta questdo foi colocada, mas que deveria ter sido evitada. Foi uma questdo levada
para o Brasil pelos suecos. E na nossa forma, na nossa logica europeia ha uma forma de viver as
manifestagdes mais contidas. Estas a ver? Porque o Brasil tem influéncias. Dada a influéncia afro, o
brasileiro tem propensdo para a espiritualidade e a forma como vive a espiritualidade acaba por sofre
algumas influéncias.

8. De acordo com o comprometimento com a igreja, como vocé classificaria cada crente dessas
Assembleias de Deus?

E importante dizer que houve um grande Boom em Portugal com a imigragdo e sobretudo, do Brasil em
que este tragco diversificado, mais fluido, de algumas Assembleias de Deus independentes vieram,
portanto, acabaram por se transportar para ca pra Portugal e portanto, sem qualquer desprimor acaba por
ser trago marcadamente nacional, ou seja, sdo Assembleias formadas por pessoas oriundas do Brasil ¢ os
seus frequentadors sdo pessoas que uma vez que ndo conseguem se encaixar na cultura portuguesa, tem a
tendéncia de enveredar para essas igrejas. Nos crentes da Assembleia de Deus portuguesa somos mesmo
muito mais contidos.

Entrevistado 2: SMRP 2, masculino, 58 anos (ASSEMBLEIA DE DEUS DA CONVENCAO
PORTUGUESA).

1. Como se chama esta Assembleia de Deus que vocé participa ¢ ha quanto tempo vocé frequenta esta
igreja?

A igreja chama-se Igreja Evangélica da Assembleia de Deus em Almada. E uma igreja da Convengdo
portuguesa. E, nascemos como uma filha da Assembleia de Deus de Lisboa e comegamos por ser uma
congregacdo. Os cultos comecaram por ca nos anos cinquenta, numa casa particular. Depois, a igreja
cresceu e recebeu a autonomia da igreja de Lisboa. Eu vim pra ca pra esta igreja pela primeira vez em mil
novecentos e setenta e nove. Eu desejei estudar Teologia para aprender mais e terminei o Instituto Biblico
de trés anos.Eu estudei, aprendi o certo e vim pra ajudar o pastor da igreja.Os alunos do Instituto sdo
apresentados a varias igrejas e os pastores nos convidam para trabalhar com eles. Fui para a Espanha
como missionario e regressei para Portugal em mil novecentos e noventa e quatro e continuo até agora.
Eu era membro de uma igreja do Norte ¢ Vim pra cd com dezenove anos, eu dormia até no pordo da
igreja.

2. Para vocé o que significa ser evangélico desta Assembleia de Deus?

Significa ter transparéncia. A igreja tem transparéncia, o governo da igreja ¢ bastante transparente e
depois, marcamos a difetenca na cidade onde estamos, portanto ndo somos confundidos com qualquer
coisa. Seguimos o evangelho sem extremismos, uma igreja bastante equilibrada. E uma igreja que ndo
permite extremos. Uma Luz e Sal, mas sem desequilibrios. Procuramos também ndo espiritualizar toda a
nossa linguagem, para que as pessoas nao nos vejam como OVNIS.

3. O que a Biblia representa para vocé?

A Biblia para mim ¢é o unico manual do criador, que me ajuda a conhecer Deus e a conhecer as minhas
limitagdes e também o que Deus providenciou para eu ser feliz e completo e ter a vida eterna. A Biblia ¢ a
palavra de Deus que nos orienta sobre os ensinamentos de Deus, com moderagdo e sem sentimentalismos.

4. Um frequentador desta Assembleia de Deus precisa passar por um processo de formacao religiosa para
se tornar membro desta igreja?
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Precisa se identificar com a igreja, de aceitar a doutrina, a ética e de alguma maneira todos os processos
litirgicos, porque se ndo aceitar, vai se meter em problemas. Para ser batizado na igreja vai ter um curso
de discipulado. A igreja ndo aceita emocionalismos, o crente tem que ser racional. Ndo aceitamos ficar
aos berros na igreja, tem que prestar atengdo, quando o pastor esta a pregar. E preciso saber ouvir para
entender. Nem se deve falar em linguas na igreja se ndo houver quem interprete.

5. O que € o pecado para vocé?

O pecado ¢ tudo aquilo que vai vai contra a vontade de Deus. Se eu fizer algo errado ou algo que eu
deveria fazer e eu ndo fiz, eu estou a pecar.

6. O que o crente da Assembleia de Deus precisa fazer para ser salvo?

Apenas crer em Jesus Cristo como seu Senhor e Salvador. Arrepender-se dos seus pecados e crer e mudar
de vida, ndo ¢? Porque o arrependimento traz mudanga de vida.

7. O crente desta Assembleia de Deus ¢ diferente? Por qué?

O crente da Assembleia de Deus portugesa é diferente, porque acreditamos no auto-controle do individuo.
O individuo ndo tem que ser monitorizado por ninguém. O que o crente precisa aprender € auto-controle.
Por ¢4, ndo se prega tamanho de cabelo, ndo se pregam calgas compridas ou saias. O que se prega é
decéncia, pudor e modéstia. E mais nada, que ¢ o que estd na Biblia, porque infelizmente em muitas
Assembleias de Deus bateu-se muito na tecla contra as mulheres. Peco desculpas, mas as mulheres
pareciam trapos. Nos ndo temos este problema, ndo se prega usos e costumes por ca. Nao estamos a ver
pecado por todos os lados. Nao ¢ proibido tomar vinho, s6 € proibido se embriagar. Por exemplo, a pessoa
pode ir a um show da Ana Carolina, s6 ndo pode dar mal testemunho 14, embriagar-se. Somos contra ficar
¢ébrio, mas nao beber moderadamente e isso sempre foi assim. Os missiondrios suecos tentaram impor esta
proibicdo de ndo beber, mas ndo conseguiram impor-se em Portugal. Muitos no Brasil pensam que por
ndo puderem controlar-se, ¢ melhor proibir, mas a Biblia ndo proibe beber, a Biblia proibe embriagar-se.
O problema ¢ que nem toda gente tem controle nessas areas e ¢ muito mais facil pensar pela cabeca do
outro, do pastor. Muita gente gosta que os outros pensem por eles, mas o ideal ¢ que cada um pense por
si, pois precisamos saber fazer escolhas diarias.

8. De acordo com o comprometimento com a igreja, como vocé classificaria cada crente dessas
Assembleias de Deus?

Hoje, estd a suceder em Portugal, um fendmeno que ¢ o de levar crentes de uma igreja para outra igreja e
neste ultimos anos ha muitas igrejas fundadaas com crentes de outra igreja. Isto nfo ¢ habitual de
Portugal, temos uma ética em respeito. Ndo se abre uma Assembleia de Deus portuguesa onde ha outra.
Nao nos metemos nisto. Mas muitas Assembleias de Deus brasileiras que vém pra c4, a maioria dos
grandes pastores-presidente que vém pra ca fundam igrejas Assembleias de Deus brasileiras e ndo falam
conosco, ndo dizem nada, levam os crentes de outras igrejas e surge mais outra Assembleia de Deus. Os
crentes ficam a mudar de igreja. Os crentes da Assembleia de Deus portuguesa sdo orientados para um
culto mais celebral, tu ouves quem esta a falar, tu ouves o que estd a acontecer, ndo ha aquelas gritarias
nem essa historia de retéré, que ha nas Assembleias de Deus brasileiras, ndo se aceitamos também, o
sapato de fogo. Isso tem a ver com a nossa cultura, a Europa usa mais o cérebro. Nao temos também por
ca nos crentes e pastores esse tipo de linguagem de falar “Vardo de fogo”, de intitular o pregador assim.
Este tipo de linguagem por c4 ndo ¢ aceite. Inclusive, se a pessoa for pregar com essa linguagem, pode
ser convidada a descer do pulpito. Esses tipos de manifestagdes ndo sdo bem-aceitas nem aquele
pregador que grita. As pessoas querem conhecer o no dia a dia e ver como ¢ a tua vida. Os crentes nas
igrejas portuguesas também ndo fazem tantas festa. S6 festejamos datas concretas, por exemplo, os vinte
e cinco anos da igreja, mas ndo ¢ como no Brasil, que todo ano é uma festa nas igrejas nem se faz grandes
festas para o aniversario do pastor, pois ndo ha uma énfase a pessoa e sim, ao geral. Fazer festa todo ano ¢é
perder tempo. Outra coisa, nas Assembleias de Deus portuguesas se um pastor se mete na politica, tem
que deixar o cargo de pastor na igreja. Tem mais outra coisa também, os 6rgaos da igreja e o cargo de
pastor ndo sdo definitivos. E importante dizer que os crentes votam e escolhem se o pastor permanece na
igreja no cargo de pastor ou nao.

Entrevistado 3: SMRP 3, masculino, 67 anos (ASSEMBLEIA DE DEUS DA CONVENCAO ABREU E
LIMA EM BRAGA - PORTUGAL).
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1. Como se chama esta Assembleia de Deus que vocé participa ¢ ha quanto tempo vocé frequenta esta
igreja?

A igreja, aqui, em Braga se chama Assembleia de Deus Convencgdo Abreu e Lima de Pernambuco no
Brasil. Nos estamos aqui cerca de um ano ¢ sete meses. NoOs estamos fazendo a vontade de Deus e
obedecendo o ide do Senhor,como deve ser feito. A minha existéncia na Convencdo Assembleia de Deus
de Abreu e Lima tem mais ou menos quarente ¢ nove anos. Para chegar aqui em Portugal, eu tive uma
visdo da parte de Deus e esta visdo, o meu pastor-presidente, pastor José Roberto dos Santos me chamava
e dizia que precisava de mim e eu perguntava pra onde ¢ que ele queria me colocar? Ele disse que me
mandaria para a cidade de Setibal e me acordei, anotei e fui procurar no Google ¢ encontrei esta cidade
que ¢ aqui em Portugal. Eu também recebi profecia. Fiquei preocupado e apreensivo, por causa da minha
idade, mas confiando no chamado do Senhor, porque a Biblia diz que Deus quando chama, ele se
responsabiliza. E eu, como eu creio que o meu Deus é Deus que cumpre todas as promessas, fiquei
tranquilo com a minha esposa na chamada. Eu contei isso para a minha esposa, pra alguns parentes nosso.
Depois de uns oito oi dez meses, nés contamos a alguns companheiros da igreja, do ministério e
guardamos o chamado do Senhor. Néo falei para o nosso pastor-presidente, porque eu creio se Deus falou
comigo, se é pra que eu viesse pra cda, ele também iria falar com o nosso pastor-presidente, que € o
responsavel para a nossa vinda até aqui. Quando foi um certo dia, o nosso pastor-presidente me chamou e
disse: “-Eu preciso de vocé€”. Da mesma maneira, do mesmo timbre de voz que ele falou pra mim na
visdo. Entdo, eu disse pra ele: “- Pastor, estou a sua disposi¢do. Pra onde o senhor vai me mandar”? Ele
disse: “-Eu vou mandar vocé para Lisboa”. Falei com a minha esposa, porque a visdo era pra Setubal. Eu
sei que Setubal e Lisboa sdo em Portugal, mas era Setiibal. Mas na continuidade, a minha esposa
procurando saber quem era a pessoa que eu iria substituir e ele morava em Settibal e eu iria para a igreja
em Setiibal. Nos passamos trés meses em Setibal e voltamos para o Brasil, para prepararmos as
documentagdes para voltarmos. Desta vez, para Braga, onde estamos nesta igreja oficializada. Eu tive
aquela visdo na noite, uma visdo muito nitida, real. Nao foi sonho. Foi revelacdo. E com o passar do
tempo houve profecia e me deu seguranga, confirmava esta chamada. Quando eu ja estava perto de vim,
Deus usando um dos seus vasos, uma das suas pessoas que se utiliza como profeta ¢ disse que estava
tirando o sono do homem e tinha pressa neste negocio. E assim como Deus falou através do seu profeta,
assim aconteceu.

2. Para vocé o que significa ser evangélico desta Assembleia de Deus?

Existe uma diferenga muito grande em ser da Assembleia de Deus de Abreu e Lima aqui em Braga em
termos de usos e costumes, porque cada pais tem seus usos, tem seus costumes, mas a finalidade minha
aqui ndo ¢ pregar usos e costumes. Mas ndo foi bem isso que eu quis dizer. Eu quero dizer que a minha
finalidade aqui é pregar Jesus, o Salvador. E mostrar o caminho do céu. Para se conhecer um crente em
Jesus tem que haver uma diferenga. Por exemplo, toda religido tem a sua identidade. Ndo podemos ficar
do mesmo jeito que estavamos no mundo. Isso ndo quer dizer que vai ser proibido vestir uma calca
comprida, ndo vai ser proibido usar um brinco, que nada disso leva o homem ao céu. Nada disso faz ter s
sua salvagdo garantida. A salvagdo depende exclusivamente de crer e confiar em Jesus. O nosso objetivo
€ ir morar no céu.

3. O que a Biblia representa para vocé?

A Biblia representa para mim tudo. E a regra de fé. E uma carta. E um estatuto. E TUDO. Serve também
para mim como a boca de Deus, porque quando eu leio, eu sinto que Deus esta falando comigo e o que
esta escrito na Biblia ¢ a realidade. Sem a Biblia, eu ndo posso viver.

4. Um frequentador desta Assembleia de Deus precisa passar por um processo de formagdo religiosa para
se tornar membro desta igreja?

Para ser membro da igreja tem que saber as partes principais. Se € uma pessoa, um crente novo que nao
conhece, ndo conhece a Biblia. Ele precisa crer na palara do Senhor.E também necessario explicar o que a
Biblia representa para nds. Entdo, nds temos um curso aqui chamado de discipulado, que ¢ para preparar
essas pessoas na igreja.

5. O que ¢ o pecado para vocé?

Pecado ¢ tudo aquilo que afasta o homem de Deus. Pra mim, ¢ uma separa¢do. O pecado nao pode
conviver com a santidade. Como eu sou servo de Deus santo, que ndo tolera pecado, eu tenho que saber
que o pecado separa o0 homem de Deus. Apesar que Deus ama o pecador, mas aborrece o pecado.
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6. O que o crente da Assembleia de Deus precisa fazer para ser salvo?
Precisa crer no Senhor, crer em Jesus. Obedecer e andar nos caminhos santos que ele nos orienta.
7. O crente desta Assembleia de Deus ¢ diferente? Por qué?

Existe a diferenca com os crentes do Brasil, principalmente dos crentes mais antigos, porque eles foram
ensinados com os costumes que os suecos levaram e introduziram dentro das igrejas. Por exemplo, os
suecos usavam paletos e as roupas compridas, mas sdo usos e costumes que algumas igrejas no Brasil ja
estdo tirando isso, ja estdo modificando, porque isso ndo é pecado. Antigamente era pecado, mas hoje ndo
¢ pecado. Entdo, se antigamente era pecado e hoje ndo € pecado, nunca foi pecado. Pecado ¢ aquilo que
foi ontem, ¢ hoje e serd amanha, isto é pecado. Eu acho que a pessoa ¢ livre, agora, tudo com decéncia e
ordem.

8. De acordo com o comprometimento com a igreja, como vocé classificaria cada crente dessas
Assembleias de Deus?

Eu vejo isso como desobediéncia. Muitos abrem igrejas, porque ndo querem se submeter a obediéncia dos
seus lideres. Talvez para enriquecer ou se promover. E muitos nem se preocupam com a salvagdo dos
membros, fica do jeito que estdo, porque quem ¢ obediente permamece no seu lugar. Inclusive, aqui, em
Portugal, eu vejo pessoas ndo gostando daquela igreja, ai abre uma igreja para ele, cham os irmaos da
igreja que ele estavam e isso se torna, vamos dizer até uma palavra dura, grosseira, torna-se uma bagunga
e Deus ndo trabalha desse jeito. E por isso que esta havendo muitas igrejas Assembleias de Deus, porque
o nome Assembleia de Deus tem peso. Entdo, eles abrem colocando Assembleia de Deus e coloca outro
nome que ele acha que deve.

ENTREVISTADA 4: SMRP 4, feminino, 62 anos (ASSEMBLEIA DE DEUS DA CONVENCAO
ABREU E LIMA EM BRAGA - PORTUGAL).

1.Como se chama esta Assembleia de Deus que vocé participa e ha quanto tempo vocé frequenta esta
igreja?

A lIgreja que nods estamos chama-se Assembleia de Deus Ministério Abreu e Lima e eu estou aqui em
Braga, como missionaria. Eu estou frequentando desde o dia vinte de fevereiro de 2016. Mas deste
Ministério da Convengdo Abreu e Lima no Brasil, eu fago parte desta a minha tenra idade.

2. Para vocé o que significa ser evangélico desta Assembleia de Deus?

Tudo comegou com a nossa chamada missionaria. H4 muito tempo que o Senhor vinha falando para nos.
Muito. Muito cedo. Os nossos filhos eram pequenos, quando o Senhor ja falava do seu chamado na nossa
vida. E os anos foram passando e chegamos até a pensar que as promessas tinham sido cumpridas na vida
do nosso filho, que muito jovem, também foi para o campo missionario, para outro pais. E ai, como
fazemos parte deste Ministério desde a minha mais tenra idade, fomos crescendo, aceitando as promessas
do Senhor. Crendo nas promessas, até que chegou o tempo de Deus na nossa vida, quando o nosso pastor
nos chamou, confirmando, simplesmente, o que Deus vinha falando, que estava falando com o homem,
que ia nos mandar para uma grande obra, que ia causar espanto, até porque ja estivamos com idade acima
de sessenta anos, porque quando cheguei aqui, estava com sessenta € um anos € meu esposo ja com
sessenta e seis anos, mas Deus € o Deus do Impossivel. Para Deus, idade ndo conta. Nao sei como tem
gente que nao cré, quando eu digo isso. O que conta mesmo ¢ a chamada dele. Quando ele escolhe, esta
escolhido. Pronto. Entdo, como criada num ambiente onde se crer nas promessas do Senhor, onde se crer
no que a Biblia diz, que Ele ¢ fiel pra cumprir. Entdo, fomos assimilando isto com muita facilidade e
aguardando tdo somente o tempo de Deus. Até que, por ultimo, o meu esposo teve uma visdo de Deus
mostrando assim, o lugar que ele viria, pois embora eu desejasse conhecer Portugal, mas ndo imaginava
que seria desta maneira. Eu jamais imaginei morar aqui. Embora, eu sabendo que tinha uma chamada
missionaria. Pensei em diversos lugares, mas jamais em Portugal. E, ai, Deus que tem os seus planos, é o
Deus do Impossivel. Foi escolha de Deus este lugar para nds, porque mostrou em visdo a0 meu esposo, a
cidade que ele viria trabalhar e era nosso pastor-presidente quem chamava e do jeito que ele sonhou,
aconteceu. Quinze dias antes da nossa primeira viagem para ca, 0 nosso pastor chamou e usou as mesmas
palavras que em sonho, que em visdo, ele viu o pastor dizendo. Deus ¢ fiel e estamos aqui, fazendo a obra
dele com muita alegria, porque coisa boa ¢ estar no centro da vontade do Senhor. Dificuldades sdo
muitas, mas o Senhor esta no controle de tudo e eu posso dizer: “-Até aqui nos ajudou o Senhor”. Houve
também muitas profecias. O Senhor falava claramente que nos iamos. Eu , sinceramente, em alguns
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momentos, pensei até que fosse emogdo de algum vaso, porque as promessas eram grandes. Que iam
causar admiragdo, mas que era plano dele. Ele estava no controle de tudo. Deus fala, confirma e cumpre.
Onde quer que estivéssemos, Deus usava pessoas para falar do plano na nossa vida e que era misséo.

3. O que a Biblia representa para vocé?

A Biblia ¢ a minha bussola. O meu manual. E o meu guia, ndo é? Deus ¢ o guia, mas a Biblia ¢ a palavra
de Deus. Eu me oriento por ela. Creio nela cem porcento, sem excecio. A Biblia nos conduz a salvagio
em Cristo, ao céu.

4. Um frequentador desta Assembleia de Deus precisa passar por um processo de formagdo religiosa para
se tornar membro desta igreja?

Sim. Creio que como toda igreja que se preza, o frequentador passa por um ensino, nao ¢? Que chamamos
“Escola Dominical”. Inclusive, isto aqui na igreja ¢ até feito por mim, discipulando essas pessoas e tem
sido um momento prazeroso, ensinando o “B a Ba” da Biblia, né? Espiritual a essas pessoas. E, ai,
estamos fazendo isto recentemente com alguns novos convertidos, para que possa descer as aguas e se
tornarem membro da igreja.

5. O que ¢ o pecado para vocé?

Eu digo que o pecado é apenas uma coisa: a desobediéncia. Pecado s6 é desobediéncia. Quando a Biblia
diz: -“faga”, se ndo fizermos, estamos desobedecendo. Quando a Biblia diz: - “N&o faga”, se fizermos,
estamos desobedecendo. E a partir dai, é pecado.

6. O que o crente da Assembleia de Deus precisa fazer para ser salvo?
Apenas crer e confessar Jesus como seu Salvador.
7. O crente desta Assembleia de Deus ¢ diferente? Por qué?

O crente, aqui, na Assembleia de Deus em Braga, em Portugal, ¢ totalmente diferente do crente do Brasil,
por diversos aspectos, a nossa igreja aqui, ela tem uma diversidade cultual. Nos ndo temos s6 portugueses
nem s6 brasileiros, nds temos brasileiros, portugueses, portugueses ciganos, angolanos. E sdo diversas
culturas, diversos costumes. E todos sdo novos convertidos. E a gente ndo pode exigir nem sequer desejar
que seja igual ao Brasil. Entdo, eles vém, mesmo que algumas ja tenho sido evangélicos de alguma
denominacgdo, mesmo noutro pais. Eles vieram de igrejas diferentes, que ndo sdo da nossa Convengao.
Costumes diferentes. A nossa maneira de aceitar isto ai, de enfrentar. E o que é que a gente chama a
atengdo dessas pessoas, se for o caso? E aquilo que leve a imoralidade, aquilo que leve a sensualidade.
Mas se sdo costumes que ndo atingem a moral, isso ndo choca a gente, porque a gente sabe que sdo
costumes e costumes ndo sao biblicos, como o proprio nome diz, sdo a cultura de um grupo, nmao € isso?
Entdo, nds ndo podemos querer que seja igual.

8. De acordo com o comprometimento com a igreja, como vocé classificaria cada crente dessas
Assembleias de Deus?

A diversidade, eu vejo assim, é mais em relacdo aos costumes. A doutrina também, mas a doutrina, em
sua maioria, é basica da Assembleia de Deus, porém tém alguns excessos em algumas. Mas essas que tém
excessos, eu creio que elas ndo seguem aos ensinamentos basicos da Assembleia de Deus. Elas usasm o
nome Assembleia de Deus, porque o nome ¢ atraente. E como Marketing. Quer queira, quer nio, o nome
Assembleia de Deus atrai um pouco, porque ¢ um nome que tem historia.



APENDICE 3 - TABELAS DO
CENSO 2010 - IBGE: Fonte: IBGE -
Censo Demografico— 2010 - tabela de

N° 1489 — Amostra Caracteristica

Gerais da Populacao — Religiao.

Total

Catolica Apostolica Romana
Catolica Apostolica Brasileira
Catélica Ortodoxa

Evangélicas

Evangélicas de Missao
Evangélicas de Missao - Igreja
Evangélica Luterana
Evangélicas de Missao - Igreja
Evangélica Presbiteriana
Evangélicas de Missao - Igreja
Evangélica Metodista
Evangélicas de Missao - Igreja
Evangélica Batista

Evangélicas de Missao - Igreja
Evangélica Congregacional
Evangélicas de Missio - Igreja
Evangélica Adventista
Evangélicas de Missdo — outras
Evangélicas de origem pentecostal

Evangélicas de origem pentecostal-
Igreja Assembléia de Deus

Evangélicas de origem pentecostal -
Igreja Congregacao Crista do Brasil
Evangélicas de origem pentecostal -
Igreja o Brasil para Cristo
Evangélicas de origem pentecostal -
Igreja Evangelho Quadrangular

Evangélicas de origem pentecostal -
Igreja Universal do Reino de Deus
Evangélicas de origem pentecostal -
Igreja Casa da Bencao

Evangélicas de origem pentecostal -
Igreja Deus é Amor

Evangélicas de origem pentecostal -
Igreja Maranata

Evangélicas de origem pentecostal -
Igreja Nova Vida

Evangélicas de origem pentecostal -
Evangélica renovada nio determinada

Brasil
Populacio Populacao
residente residente
(Pessoas) (Percentual)

190.755.799 100,00
123.280.172 64,63
560.781 0,29
131.571 0,07
42.275.440 22,16
7.686.827 4,03
999.498 0,52
921.209 0,48
340.938 0,18
3.723.853 1,95
109.591 0,06
1.561.071 0,82
30.666 0,02
25.370.484 13,30
12.314.410 6,46
2.289.634 1,20
196.665 0,10
1.808.389 0,95
1.873.243 0,98
125.550 0,07
845.383 0,44
356.021 0,19
90.568 0,05
23.461 0,01

214

Pernambuco
Populacio Populacao
residente residente
(Pessoas) (Percentual)
8.796.448 100,00
5.801.397 65,95
26.526 0,30
6.678 0,08
1.788.973 20,34
376.880 428
6.398 0,07
40.201 0,46
2.734 0,03
255.904 2,91
11.976 0,14
55.046 0,63
4.621 0,05
1.102.485 12,53
802.047 9,12
35.259 0,40
8.217 0,09
8.245 0,09
62.002 0,70
15.135 0,17
10.655 0,12
7.301 0,08
848 0,01
553 0,01



Evangélicas de origem pentecostal -
Comunidade Evangélica

Evangélicas de origem pentecostal —
outras

Evangélica nio determinada
Outras religiosidades cristas

Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos
Ultimos Dias

Testemunhas de Jeova
Espiritualista

Espirita

Umbanda e Candomblé
Umbanda

Candomblé

Outras declaracoes de religiosidades
afrobrasileira

Judaismo

Hinduismo

Budismo

Novas religiées orientais

Novas religides orientais - Igreja
Messidnica Mundial

Novas religides orientais - Qutras
novas religioes orientais

Outras religides orientais
Islamismo

Tradicoes esotéricas
Tradicdes indigenas
Outras religiosidades

Sem religifio

Sem religifio - Sem religido
Sem religido — Ateu

Sem religidio — Agnéstico

Nao determinada e multiplo
pertencimento

Nao determinada e multiplo
pertencimento - Religiosidade nio
determinada ou mal definida

Nao determinada e multiplo
pertencimento - Declaracio de multipla
religiosidade

Nao sabe

Sem declaracao

180.130

5.267.029

9.218.129
1.461.495

226.509

1.393.208
61.739
3.848.876
588.797
407.331
167.363

14.103

107.329

5.675
243.966
155.951

103.716

52.235

9.675
35.167
74.013
63.082
11.306

15.335.510
14.595.979
615.096
124.436

643.598

628.219

15.379

196.099
45.839

0,09

2,76

4,83
0,77

0,12

0,73
0,03
2,02
0,31
0,21
0,09

0,01

0,06
0,00
0,13
0,08

0,05

0,03

0,01
0,02
0,04
0,03
0,01
8,04
7,65
0,32
0,07

0,34

0,33

0,01

0,10
0,02

1.822

150.402

309.608
27.259

11.518

43.726
1.026
123.798
10.830
3.985
6.693

152

2.408

117
1.313
2.011

1.348

664

99

97
2.906
2.225
163
914.954
899.032
10.284
5.638

18.619

18.116

502

9.365
440

215

0,02

1,71

3,52
0,31

0,13

0,50
0,01
1,41
0,12
0,05
0,08

0,00

0,03
0,00
0,01
0,02

0,02

0,01

0,00
0,00
0,03
0,03
0,00
10,40
10,22
0,12
0,06

0,21

0,21

0,01

0,11
0,01
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APENDICE 4 — Ata de cancelamento de registro e desligamento da Convengao
Estadual da Assembleia de Deus no Amazonas, CEADAM, junto a Convenc¢do Geral
das Assembleias de Deus no Brasil - CGADB:
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Precidonton:

|REGISTRADG)
ATA DE CANCELAMENTO DE REGISTRO E DESLIGAMENTO DA
COMVENCAD ESTADUAL DA ASSEMEBLEIA DE DEUS HNO

AMAZONAS, CEADANM, JUNTO A CONVENCAO GERAL DAS
ASSEMBLEIAS DE DEUS NO BRASIL CGADE,

Aos cinco diss do més da novembro de dois mil & deressete. as nove
horas, nz gua sede 2 Avenida General Rodrigo Otavio Jordao Ramos, mil
seiscentos & cinguenta & cinco, Japiim., Manaus, Amazonas, esta
ConvengBo reuniu-se, nos moldes estatutdrios da CEADAM, para
informacao, apraciagio e homologagio das deliberscias da sua Mesa
Diretora, Comissao Assessora, Consetho Fisczel 2 Coordenadorss, em
reunido canjunta, acontecida no dia vinke & nove de setembro de dois mil e
dezessets, na sua sede, que, denlbre os diversos assunios administrativos,
trataram, apreciaram 2 decidiram, apds analise, reflexé@o, ampla, livie &
exaustiva discusséo, scbre 2 Convencao Geral das Assembleias de Deus
no Brasil, CGEADE, o gue posto em volagdo, foi aprovado, por
unanimidads, pelo Cancelamento de Registe ds CEADAM &
desligamenic dos seus mambros, junic 2 CGADB, de forma irrstrataval &
imevogavel, esclarecendo gus tal decisdo restringe-ze ao Cancelamento e
Desligarmento junto & CGADB, nads tendo = ver com a membresiz e
pastorade de igreja Assemblsiz de Deus da qual 2 CEADAM e ssus
ministros fazem parte poar longos snos, € desde sempre. Indicando, assim,
informar ass sels membros, &m reunido aconiecida neste dia cinco de
navambra de dois mil & dezessete. A reunidn inicicu com a saudacso do
Pasior Presidente Jonatas Cémara, seguide de oracao feita com Pastor
Moisés de Melo e Silva, que. cantou com todos, um louvor a Deus com o
hing quatrocentes da Harpa Crista, apds o que. o Pasior Elional Mathias
Reis fez a leitura Biblica, no Ssimo cem, orando em seguida. Em
coniinuagio, o Presidente fez uma axposicEo dos motivos gue levaram 3
decisio conjurta da Mess Diretora, Comissio Assessora, Consslho Fiscal
e Coordenadores, sobre Cancelamenic de Registro da CEADAM =
Desligamenio dos seus membros, junto 8 CGADE, destacando.se que
&sta Eonxen:;ém, a nossa CEADAM. continuaré assemblsiana, ligada &s

suss origens, fisl aos principios estabelecidos pelos fundadores do
Fol) e
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§ i“? if"m"m Movimento Pentecostal no Brazil e guardid do legads historizo deixade
f pelos nossos pioneiroz. Em sequida, foi aberio 2 livre aprecizcio, apds o

qus, fol apravado, por unanimidade. Ficou decidido que o Presidents da
GEADAM  comunicara o  referido Cancslamentn de Registio e

CEADAM Desligamsnte, via oficio, & Mesa Dirstora da CGADE, ansxando chpia
auterticada da ata. Mada mais havendo a Watar, @ reuniac foi sncarrada
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com oragso feita pelo Pastor Prasidente, 4s onze horas 2 trinta minutos,
c{‘-‘ﬁ‘fﬁi‘lgéﬂ Do gue, para constar, nés, Pastores Paulo Castro de Carvalhc e Joso de
Deus Domingas da Siva, primeirc & segundo secretarins da CEADAM,
Estadual da radigimos a presente ala, que apos lida & aprovada, vai assinada por nos

& o prasidente.
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APENDICE 5 — Tabela extraida do questionario do Censo Atual de Portugal
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Extraido do INE — Instituto Nacional de Estatistica - Censo de Portugal 2001, p. 111, questdo 36.

218




219

ANEXO 1 - Parecer do Comité de Etica
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DADODS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: AMALISE DO DISCURSO RELIGIOSO DE MEMBROS DE RAMIFIEAI;'E}ES [nF.%
ASSEMBLEIA DE DEUS NO BRASIL E PORTUGAL

Pesquisador: Madia Pereira da Silva Gongalves de Azevedo

Area Teméfica:

Versio: 3

CAAE: 80778118 0.0000.52068

Instituigio Proponente: Universidade Catdlica de Pemambuco - UNICAPIPE

Patrocinador Principal: FUND COORD DE APERFEICOAMENTO DE PESS0AL DE NIVEL SUP

DADOS DO PARECER

MNimero do Parecer: 1.030.835

Apresentagio do Projeto:

Projeto de doutorado em Ciéncias da Linguagem na Unicap, intitulado “Analise do discurso religioso de
membmos de ramificagies da Assembleia de Deus no Brasil & Portugal”, acompanhando a Analise de
Discurso Francesa. Historicaments, o Tratado de Comércio entre Portugal e Inglaterra em 1810 incluiu entre
as clausulas a liberdade de culto evangélico na Metropole & Coldnias. Em 1910, chegaram ao Brasil dois
missionarios suecos, oriundos de Chicago, Estados Unides, para trazerem o Movimento Pentecostal ao
Brasil. De acordo com o IBGE (2010}, a lgreja Evangélica Assembleia de Deus € aguela evangelica que
concentra maior numen de figis no Pais, em tomo de mais de dois milthdes de pessoas. Paralelaments, este
crescimento esta atrelado a um processo de divisdo entre diversos Ministerios: Assembleia de Deus de
Abreu e Lima, Assembleia de Deus Vitdria em Cristo, entre outros. Apresentam-se como diversos efeitos de
sentido gque marcam o lugar do sujeito assembleiano gue enuncia, permitindo-se problematizar a existéncia
ou nao de diversas formaghes discursivas e os respectivos processos de identificagio. Dessa forma, existe
uma heterogeneidade discursiva referente nas falas didrias dos fiéis em termos de interpretagdo do texto
biblico, o gue propicia efeitos metafaricos. Esta relevancia se mostra inclusive, através da presenca dos
sujeitos-crentes assembleianos em processos politicos e econdmicos. As pesquisas apontam gque em

Portugal, o Movimento das Assembleias de Deus
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