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RESUMO

A inserc¢do do protestantismo no Brasil, no século XIX, demandou, por parte dos missionarios,
a criagdo estratégias que visavam a um maior alcance de evangelizacdo, o fortalecimento e a
permanéncia dos resultados obtidos. Logo cedo, percebeu-se a questdo da ordem juridica como
um dos campos de batalha a serem conquistados. No ordenamento brasileiro da época, nao
havia nenhuma previsdao de que um nacional pudesse ser acatolico, sendo estruturado todo o
edificio dos direitos civis a partir dessa premissa. Com o batismo nao catélico no Brasil, funda-
se um fato que os missionarios procuram valorar e levar a criagdo de uma norma para assimilar
o elemento protestante. Analisando jornais, cartas, historias denominacionais, livros da época
e texto de lei, em confronto com as teses da historia cultural, com uma anélise do campo
religioso a partir da 6tica de Pierre Bourdieu e da Teoria Tridimensional do direito, de Miguel
Realle, esta pesquisa tem como tese que a luta pela inser¢@o protestante no Brasil acabou por
provocar uma mudanga positiva nos diplomas legais em matéria de Direito Civil ainda no
Brasil Império.

Palavras-chave: protestantismo brasileiro, direitos civis, constitui¢do imperial, histéria do
Direito, acatolicos no império.

ABSTRACT

The insertion of Protestantism in Brazil, in the 19th century, demanded, on the part of the
missionaries, the creation of strategies that aimed at a greater reach of evangelization, the
strengthening and the permanence of the results obtained. Early on, the question of the legal
order was perceived as one of the battlefields to be conquered. In the Brazilian order of the
day, there was no provision that a national could be non-Catholic, with the entire building
of civil rights being structured based on this premise. With non-Catholic baptism in Brazil,
a fact is founded that missionaries seek to value and lead to the creation of a norm to
assimilate the Protestant element. Analyzing newspapers, letters, denominational stories,
books of the time and text of law, in comparison with the theses of cultural history, with an
analysis of the religious field from the perspective of Pierre Bourdieu and Miguel Realle's
Three-dimensional Theory of Law, this research has as thesis that the struggle for the
protestant insertion in Brazil ended up provoking a positive change in the legal diplomas in
matter of Civil Law still in Brazil Empire.

Keywords: Brazilian Protestantism, civil rights, imperial constitution, history of law, non-
Catholics in the empire.
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Para Elilde e Gabriel.



“[...] E, senhores, ndo serd necessario que o governo do Brasil faca
passar uma lei protegendo os seus suditos protestantes?”

Barros Leite, senador alagoano, Anais do Senado

“Toda religido induz a uma politica; toda politica oculta uma crenga”.

André Biéler, economista francés, A for¢a oculta dos protestantes.



INTRODUCAO

A tese em que se baseou a nossa pesquisa ¢ a de que a propaganda protestante
planejou e conseguiu angariar a seu favor setores progressistas da sociedade brasileira, através
de um discurso de benesses sociais que viriam da permanéncia dessa religido em nossas terras,
tendo como alvo a mudanga do sistema juridico do Brasil Império, que levasse a assimilagao
plena do elemento nacional protestante, dotando-o de direitos civis que até entdo lhes eram
negados. Nela, j4 podemos observar o nosso objeto de pesquisa: o protestantismo brasileiro do
século dezenove. Denominamos apenas de profestantismo, sem fazermos mencdo aquela
classica divisao (historicos em contraste com pentecostal ou de protestantismo de missao ou de
invasdo), por entendermos que tais divisdes ja ndo atendem para servir de nomenclatura a uma
religido que se mostrou por demais esponjosa a esse tipo de a¢do, ndo constituindo mais, tais

grupos, como fronteiras intransponiveis.

J& a escolha do protestantismo no século dezenove como objeto de pesquisa pode
ser defendida por conta de sua insercao definitiva em nossa sociedade, a partir desse periodo
histérico, sob a €gide de um tUnico sistema juridico e plano politico. Esse fator faz a diferenca
dessa experiéncia das outras duas vivenciadas no periodo do Brasil Colonia: onde franceses' e
holandeses® buscaram constituir, c4, uma nova unidade politica comandada por um outro
sistema legal, alienigena aquele mundo portugués. Ao procurar se inserir no Império brasileiro
evangelizando e buscando a formacao de igrejas majoritariamente formadas por nacionais, o

protestantismo abriu novos embates na histéria religiosa de nosso pais em diversos campos.

O periodo estudado do Brasil Império tem como ponto de partida a chegada da
primeira missao que buscou divulgar, aqui, a religido protestante, tendo como método a ampla

distribui¢do da Biblia, principiando assim o que Hugo Fragoso descreveu como o inicio de uma

! Trata-se da criagdo da Franga Antartica no atual estado do Rio de Janeiro. Sob a lideranga de Nicolas Durand de
Villegagnon de 1555 a 1559. O ideal era de uma colonia francesa onde houvesse liberdade religiosa. A experiéncia,
contudo, nao conseguiu sobreviver as crises internas geradas por fatores politicos e religiosos. De qualquer forma,
constituiu-se a primeira colonia calvinista das Américas (HAUCK, 2007, p.8).

2 Os holandeses ocuparam o atual nordeste brasileiro nos anos de 1630 a 1654. Durante esse periodo, o estatuto da
Companhia das Indias Ocidentais era a base juridica para a regéncia do territorio por ela ocupado; o que, no quesito
religido, representava a administragdo de uma relagao triangular de protestantes, catdlicos e judeus (MELLO, 2010,
p. 217).
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propaganda explicita (FRAGOSO in: HAUCK; FRAGOSO et al, 2008, p. 241) e encerra-se no
fim do Império, quando o ultimo direito civil € posto em pratica com a eleicdo de um deputado
protestante. Pode-se listar os direitos civis, buscados ao longo do periodo e estudados nessa
pesquisa, como sendo: liberdade de culto (e evangelizagdao), reconhecimento das relagdes
socioafetivas na legalizagdo dos casamentos acatdlicos (e dos filhos gerados nos mesmos),

sepultamento nos cemitérios e, finalmente, o direito de votar e ser votado.

Quando os missionarios vieram distribuir Biblias em territorio nacional, ja se
revelou o problema que gerou nossa pesquisa: a legislacdo brasileira da época ndo previa
nenhum nacional que ndo fosse ligado a Igreja Catdlica Romana. Essa ndo apenas era detentora
do monopdlio religioso como também servia de porta de entrada para os direitos civis da época,
que seriam objeto de desejo dos protestantes. A investigagdo, entdo, foi compreender como a
inser¢ao de novas denominagdes cristas gerou um debate que chegou aos Poderes Legislativo,
Executivo e Judiciario e que levou, por fim, a adequagdes na ordem juridica com o

reconhecimento dos direitos civis dos protestantes.

Nosso objetivo principal foi demonstrar como o protestantismo conseguiu formar,
expandir e garantir um forte capital politico através de representagdes, quer discursivas, quer
praticas, de que era um vetor de progresso, atraindo para si a aten¢gdo € 0 comprometimento de
alguns setores progressistas daquela sociedade. Outros objetivos aparecem ao longo da
pesquisa: demonstrar qual era o lugar que a religido deveria ocupar nos projetos identitarios do
Brasil, segundo seus principais atores politicos; apresentar e analisar o Projeto Brasil dos
protestantes; estudar quais os tipos de adesdes que compram esse Projeto Brasil, buscando seus
motivos e, por fim, quais caminhos foram percorridos pela formacdo da legislagdo e quais as

vicissitudes para a sua implementag¢do no campo fatico.

O reconhecimento do campo juridico como um dos lugares de combate por parte
dos missionarios protestantes ¢ creditado como primeiro ponto para demonstrar a relevancia de
nossa pesquisa. Outros espagos de disputa ja foram elucidados por pesquisadores que
investigaram esse grupo religioso. Anténio Gouvéa Mendonga (2008, p. 122) defendeu que a
luta dos protestantes para conseguir espago na sociedade brasileira se desenrolou, no que ele
identificou, em trés niveis: o polémico, o proselitista e o educacional, defendendo que ligado a
esse ultimo estava o carater ideoldgico da religido. Jodo Marcos Leitao Santos (2008), por sua
vez, defendeu que o nivel ideoldgico ndo era tributario ao nivel educacional, mas independente
—ndo apenas desse como dos outros dois, constituindo-se, dessa maneira, em um quarto nivel.

Essa pesquisa procurou defender que aos quatro niveis, somou-se um quinto: o campo juridico.
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E fato que as mudangas ocorridas no plano juridico sdo reconhecidas pelos
historiadores protestantes como Emile Leonard (2002), Boanerges Ribeiro (1979) e David
Gueiros Vieira (1980), sem, contudo, tentarem compreender quais caminhos e percalgos foram
percorridos para que essas mudangas ocorressem e se firmassem. Em seus respectivos textos
ficam expostas essas mudangas, mas sem transparecer que elas ocorreram em virtude de uma

estratégia deliberadamente planejada, coordenada e executada pelos missionarios protestantes.

Se a historiografia protestante reconhece a existéncia dessas mudancas, a
historiografia tradicional do Império simplesmente a desconhece ou negligencia. Vainfas em
seu Dicionario Imperial (2002, p. 212) no verbete Direito Civil ndo cita nem a existéncia de
religides acatolicas no Brasil em sua busca pelo reconhecimento de cidadania. Com a
historiografia juridica ndo ¢ diferente, em Historia do Direito Brasileiro (MARCOS, et al,
2014) observamos também um siléncio quanto ao caso. Tais auséncias surpreendem, tendo em
vista a quantidade de polémicas levantadas nos jornais da época, no Parlamento ¢ em algumas
casas legislativas provinciais quanto a matéria. H4 ainda os que ndo reconhecem a existéncia
de direitos sendo na irrupcdo da Republica, como, por exemplo, poder ler em Claudia
Rodrigues, para quem:

A vigéncia do regime de unido entre Igreja e Estado, bem como a forca dos
segmentos conservadores ligados a Igreja e ao Parlamento brasileiro,
conseguiu impedir a abertura oficial da sociedade imperial aos direitos civis
dos ndo catolicos. O que so serd efetivado com a Republica, quando da
implementacao da secularizacdo do cemitério e do casamento civil, em 1890
e, mais tarde, em 1917, com a implementacao do Coédigo Civil, que retiraria
definitivamente do controle eclesiastico os registros de nascimento,
casamentos e obitos. Questdes que demonstram de que modo a morte € o
morrer foram significativos aspectos através dos quais se expressaram as
disputas em torno da ampliagdo dos direitos de cidadania no Império

escravista e catdlico aos imigrantes protestantes, na segunda metade do
Oitocentos (RODRIGUES, 2008, p.35) [grifo nosso].

Trazer a baila essa parte da histéria dos Direitos Civis no Brasil é o segundo ponto
que se elenca para demonstrar a relevancia de nossa pesquisa. O que também demonstra como
a luta protestante no Império, ainda que seja em procura de seu proprio beneficio, qual seja, o
de garantir a seguranca de seu espacgo no plano religioso nacional e quem sabe até domina-lo,
revelou-se uma peca importante de avango dos direitos civis no maior pais da América do Sul
— fato interessante se levarmos em conta que atualmente esse grupo costuma ser lembrado por
acdes que vao em direcdo contrdria ao avango de pautas progressistas; o que nos leva a
conclusdao de como o protestantismo esta longe de ser estatico no que diz respeito, também, a

sua agenda politica.
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No que diz respeito a metodologia, realizamos uma pesquisa bibliografica,
perseguindo o tema através dos livros classicos do protestantismo e de outros documentos da
época (jornais, cartas, atas, etc.) no confronto de textos contemporaneos feitos através de
tedricos que de alguma forma abordaram o assunto relacionado a inser¢ao protestante no Brasil,
bem como a contribuicdo em relagdo a questdo das disputas de campo para um melhor

entendimento do assunto pesquisado.

Trabalhamos com o conceito de campo religioso de Pierre Bourdieu como
fundamentagao tedrica. Bourdieu entende que todo campo é um campo de lutas para conservar
ou transformar esse campo de for¢as (BOURDIEU, 2004, p. 22). Para ele, qualquer que seja o
campo, € objeto de luta tanto em sua representacdo quanto em sua realidade. Os agentes sociais
estdo inseridos na estrutura e em posi¢oes que dependem do seu capital e desenvolvem
estratégias que dependem, elas proprias, em grande parte, dessas posigoes, nos limites de suas
disposi¢coes (BOURDIEU, 2004, p. 29). Dentro dessa perspectiva, o conceito de campo nos
ajudou a entender como foram construidas estrategicamente relagdes de poder pelos diversos
agentes sociais na constru¢do de um espaco social marcado por novas ideias politicas, religiosas

e, principalmente, com relagdo ao futuro do protestantismo.

Percebemos que o espago social se configura como um campo de poder capaz
de modificar, solidificar e redefinir o que ¢ interessante para a constru¢do da hegemonia da elite
dirigente da denominacdo, mesmo que seja afastando aqueles que se contrapdoem a essa
hegemonia. Bourdieu considera o espaco social com um espaco multidimensional formado por
um conjunto aberto de campos relativamente autdnomos, isto €, subordinados quanto ao seu
funcionamento e as suas transformacdes. O conflito ¢ evidente em todo tipo de campo e cada
um, dentro de suas possibilidades, procura legitimar suas posigdes, aliangas e oposicoes,
configurando, portanto, um espago social marcado pela logica dos interesses de cada grupo. O
espaco social ¢ formado por campos, microcosmos ou espagos de relacdes objetivas que
possuem logica propria e irredutivel. O campo € tanto um campo de forgas, uma estrutura que
constrange os agentes nele envolvidos, quanto um campo de lutas, onde os agentes atuam
conforme suas posigdes relativas no campo de forgas, conservando ou transformando a sua
estrutura (BOURDIEU, 1996, p. 50). A institui¢do religiosa €, portanto, uma organizagao
humana composta por agentes produtores e consumidores de capital simbolico religioso,
participantes de um campo religioso que abarca conflitos de poder. Nessa institui¢do hd uma
lideranga pensante, eleita, que em algumas ocasides age de forma autoritaria ou consensual e

que, por sua vez, detém o poder sobre esse capital simbolico religioso, podendo legitimar e
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qualificar ou mesmo fazer o movimento contrario, quanto aos produtores ou ao proprio capital,

com o propdsito de manter o controle do campo.

Por sua vez, verifica-se que a Igreja Catélica Romana contribuiu para a
manutencdo de sua ordem politica mediante o reforco simbolico das divisdes dessa. Na sua
funcdo de manutenc¢ao, a institui¢do religiosa naturalmente langou mao de varios instrumentos
tanto de defesa bem como de ataque. E nesse ponto que Bourdieu coloca a necessidade que tem
toda a situagdo de revolugdo/crise de encontrar seu profeta, pois o profeta é aquele que pode
contribuir para realizar a coincidéncia da revolugdo consigo propria, operando a revolugdo

simbolica que a revolugdo politica requer (BOURDIEU, 1998, p. 78).

Outro conceito de Bourdieu que trabalhamos foi o de capital, um termo que foi
tomado emprestado do mundo econdémico e trabalhado pelo socidlogo francés. Fréderic
Lebaron definiu esse conceito na obra bourdieuana como sendo um recurso, isto é, um estoque
de elementos que podem ser possuidos por um individuo, familia ou grupo. Além disso, pode
significar seguranca quanto ao futuro (LEBARON in: CATANI; NOGUEIRA; et al, 2017,
p.101). Trabalhamos ainda com o conceito de capital simbolico, um desenvolvimento do
primeiro, que ¢ definido pelo olhar que um individuo, familia, grupo ou instituicao recebem da
sociedade. Ainda utilizamos nessa pesquisa mais um conceito de capital, o religioso, como o
recurso politico, o lugar e a importancia que a sociedade olha para determinada denominacao
religiosa, bem como de sua capacidade de assegurar a reproducao, conservagao e difusao de

bens religiosos®.

Temos o conceito de mercado de bens simbolicos, aqui relacionado ao universo
religioso. Bourdieu pensava, ao usar esse conceito, entre outras coisas a existéncia de uma
homologia estrutural entre o campo de produgdo das obras culturais e o campo de consumo.
Aqui, esse conceito ¢ aplicado ao campo religioso buscando relacionar a procura de seus atores
quanto ao protagonismo da producdo e do controle do consumo de um tipo de discurso e de
uma pratica proprios desse campo, dai utilizamos como sindnimos: mercado de bens de
salvagao, mercado de bens simbolicos ou mercado de bens religiosos. O catolicismo, por ser

hegemonico, ¢ quem detém esse controle nesse periodo, cabendo aos protestantes a busca para

3 Roel Kuiper abordou as diversas formas que Bourdieu trata da ampliagdo do conceito de capital (cultural, social,
simbdlico), bem como da ampliagdo do conceito para o campo da moral através da aluna do socidlogo franceés,
Michele Lamont (KUIPER, 2019, p. 24).
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que eles possam ndo apenas ter, mas, também, fortalecer e até mesmo enfrentar o protagonismo

catolico.

Trabalhamos, ainda, com o conceito de historia cultural de Roger Chartier (2002)
na busca de identificar o modo como a realidade social do Império brasileiro ¢ construida,
pensada e dada a ler pelos intelectuais protestantes e intelectuais catdlicos brasileiros
(apoiadores do protestantismo ou ndo). Ora, as lutas de representagdes engendradas por seus
atores tém seu valor na compreensao de quais mecanismos através dos quais um grupo tentara

impor sua concepg¢do de mundo ao outro, uma vez que:

As percepgoes do social ndo sdo de forma alguma discursos neutros:
produzem estratégias e praticas sociais (sociais, escolares, politicas) que
tendem a impor uma autoridade a custa de outros, por elas menosprezados, a
legitimar um projeto reformador ou a justificar, para os proprios individuos,
as suas escolhas e condutas (CHARTIER, 2002, p. 17).

Também nos utilizamos do conceito de historia de Michel de Certeau (2015), para
quem todo arrazoado representa o lugar de quem estd a falar. Dessa forma, os atores que
pesquisaremos pertencem ao mundo religioso, quer protestante, quer catdlico, e suas alocugdes
serdo interpretadas a partir de sua representacdo de mundo. Ainda de Certeau, trouxemos o
conceito que os seus discursos religiosos devem ser entendidos como fato doutrina, isto é, que

permitem sua leitura como constru¢do de representagdo social (CERTEAU, 2015, p.3).

Finalmente, temos o conceito-chave de acatolico. Retirado a partir dos documentos
da época e utilizado no decorrer dessa pesquisa. O termo aparece em muitos documentos
oficiais, sendo majoritariamente uma designagdo de catdlicos para os protestantes.
Encontramos o uso do termo por parte dos inimigos da causa protestante, ¢ o caso de Luis
Pereira Barreto, positivista, estudado no capitulo trés. Ja os missiondrios estrangeiros utilizam
o conceito de forma bem econdmica, como um artigo em celebracao da lei dos casamentos,
uma vez que ¢ um termo de negacdo. O prefixo a indica a auséncia de catolicidade, de nao
pertenca aquela denominagao cristd. Ao longo dessa pesquisa, acatélico significou protestante
ou aquele que ndo pertence a religido oficial. Ainda assim, € importante frisar que o conceito
nao ¢ largo o suficiente em seus usos oficiais, bem como no uso em nossa pesquisa, a ponto de
abarcar outras tradigdes religiosas, importadas ou aqui nascentes (como ¢ o caso daquelas de

tradicdo afro e indigenas)®.

4 Mesmo no inicio do século XX, coube a outras tradi¢des religiosas a invisibilidade, € o caso religides africanas
e indigenas, espiritismo como podemos observar em A4s Religides do Rio, publicado em 1906, pelo jornalista Jodao
do Rio (RIO, 1976).
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Como nossa pesquisa também abordard o plano juridico, fez-se necessario
demonstrar como o mundo do Direito ¢ dinamico e responde ao que a sociedade valora, para
isso, a Teoria Tridimensional do Direito de Miguel Realle Junior (2002) nos servira como
arcabouco tedrico. Nesse livro, Realle Junior explica que, para que uma norma surja dentro do
ordenamento, € necessario a satisfacdo da seguinte equacdo: fato + valor = norma. Isto ¢, se
faz necessario que acontega no tecido social um fato de singular relevancia, esse fato até entdo
nao estd normatizado, porém sua presenca na sociedade € valorado, ganhando repercussao ou
a necessidade de que o sistema juridico vigente responda a sua presenca, produzindo, por fim,

a norma. Tal teoria pode ser descrita com o seguinte grafico:

Figura 1: Esquema da teoria tridimensional do direito

-

fato

Fonte: o autor.

A importancia dessa teoria para a nossa pesquisa se encontra em relacionar como
as representacdes e praticas religiosas que geraram um conflito na ordem social do império
influenciaram a questdo juridica, demonstrando como o campo religioso de fato pode afetar o
plano juridico-normativo. Trata-se, entdo, de evidenciar o caminho como o nacional batizado
(fato) foi valorado pelos missionarios (valor) o que fez com que houvesse a assimilagdo desse

ao plano juridico nacional (norma).

Quanto a historia do protestantismo brasileiro, € sempre bom lembrar que podemos
dividir as obras sobre o assunto em trés tipos: gerais, livros denominacionais e documentos
originais, sendo que todos eles foram utilizados nessa pesquisa. Quanto a historia do
protestantismo brasileiro geral, utilizamos: Emile G. Leonard (2002). Pioneiro na historia geral
protestante, seu O Protestantismo Brasileiro € obra de referéncia da historia protestante do pais,

principalmente dos primeiros anos do Segundo Império. Também utilizamos o livro
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Protestantismo no Brasil Monarquico (1822-1888): Aspectos Culturais da Aceita¢do do
Protestantismo no Brasil (1973) do socidlogo Boanerges Ribeiro. Sendo um verdadeiro
contraponto a Emile G. Leonard, esse livro serviu a nossa pesquisa por mostrar um olhar
sociologico da implantagdo do protestantismo. Do mesmo autor, utilizaremos ainda o
Protestantismo e Cultura Brasileira: aspectos culturais da implantag¢do do protestantismo no
Brasil (1981), nesse texto a busca ¢ de examinar alguns processos culturais que acompanharam
a implantacao dessa religido entre 1860 e 1890. Outro livro importante para a pesquisa por
mostrar o lado politico da insercdo protestante ¢ O Protestantismo, a mag¢onaria e a questao
religiosa no Brasil (1980) de David Gueiros Vieira. Nesse livro, o autor, ao defender a tese do
enfraquecimento do catolicismo por conta da questao religiosa, evidencia que isso pavimentou
o caminho da inser¢do protestante e mostra a batalha politica travada. David Gueiros Vieira ¢
também um signatario da tese de que o protestantismo era um elemento de progresso na

sociedade.

As fontes foram constituidas de: jornais da época, como Imprensa Evangélica e O
Apostolo, e mais outros titulos, buscando observar a dinamica de defesa e ataque a causa
protestante, na busca de entender em que os argumentos se fundamentam. Documentos para
uso eclesiastico (cartas, relacao de batismos ou casamentos) também foram utilizados para a
localizagdo de personagens que compdem a historia, bem como procurando impressoes desses
anos de luta. Os discursos para a extragao do fafo doutrina serdo retirados de sermoes e artigos

de jornais da época.

Também foram utilizados como fonte o livro de Daniel Kidder Reminiscéncias de
Viagens e Permanéncia no Brasil [Rio de Janeiro e Provincia de Sdo Paulo] (2001) e os dois
tomos de O Brasil e os Brasileiros (1857) de James Flecther na busca de identificar e
compreender as relagdes politicas que esses missiondrios mantiveram com os brasileiros.
Também os quatro tomos de Lembrangas do Passado de Gomes da Rocha, originalmente
publicados em 1941, que sdo uma espécie de didrio narrando a historia missionaria de Robert
Reid Kalley e de Sarah Kalley. Neles também estao descritos os embates em torno das auséncias
da norma de regulamentagado das relacdes sociais dos acatdlicos. Quanto a histéria presbiteriana
e seus problemas com relacdo a auséncia de norma e sua luta pela implementa¢do da mesma,
foi utilizado como fonte, além da ja citada Imprensa Evangélica, o livro de Vicente Themudo

Lessa, Anais a 1°Igreja Presbiteriana de Sdao Paulo [1863-1903] (2012).

Dividimos a pesquisa em quatro capitulos. No primeiro capitulo procuramos

entender como a religido apareceu nos projetos de construgdo identitdria de estadistas do
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Império. Iniciamos a nossa jornada com a Constituinte de 1823 e concluimos com a Questao
Religiosa. Nesse capitulo observamos como o protestantismo era representado antes de sua
chegada e que, contrariando o senso comum ¢ a for¢a politica da Igreja, alguns estadistas
pensaram em se utilizar de missiondarios protestantes para ajudar na construgdo do Brasil. Ao

fim, pudemos observar a importancia da religido na agenda politica e social da época.

No segundo capitulo expomos o Projeto Brasil dos protestantes, de Spaulding a
Holden. Quando nos referimos a um Projeto Brasil, ndo estamos nos referindo a um pacote de
medidas ou documentos assinados pelos missionarios estrangeiros, mas a pontos de
convergéncia que os protestantes demonstraram em sua ideia para o Império brasileiro: que
passava pela liberdade de culto e de consciéncia, um novo lugar para a mulher” e para o negro®,
bem como a revisao de Direitos Civis. Pode-se indagar sobre a possibilidade de ver em grupos
doutrinariamente distintos um elemento comum a ponto de se falar sobre um projeto, essa

pesquisa entende que sim e que ndo estd sozinha nessa defesa.

Antonio Gouvéa Mendonga trabalhou em seu Celeste Povir a ideia do Destino
Manifesto (MENDONCA, 2008, p. 90-91). O foco era como as missdes norte-americanas
poderiam levar ao resto do mundo a possibilidade e a esperanga da construgdo de uma

civilizagdo cristd modelo, tendo o protestantismo como base’

. Os componentes dessa
civilizagdo cristd estariam no tripé religido-moralidade-educagdo, exatamente os campos de
disputas que Mendonga enxergou nos embates religiosos do Brasil. Ainda que essa pesquisa
tenha acrescentado o campo juridico dentro das disputas pelo lugar dessa religido na sociedade

brasileira, seguimos a mesma ideia de que ha como falar de um plano em comum.

Outro autor a defender essa mesma ideia foi David Gueiros Vieira. Para isso,
classificou em quatro os tipos angulos de acdes protestantes aqui no Brasil, a saber: a.

modernistas indiferentes e religiosos; b. moderadamente religiosos, mas pregadores do

5> Sobre um trabalho mais especifico do papel das mulheres missiondrias estrangeiras que aqui trabalharam e as
dinamicas de Género, ver Os anjos do Progresso no Brasil: as missionarias protestantes americanas (1870-1920),
de Eliane Mora da Silva (2012).

¢ Quanto ao papel do negro dentro do que seria uma nova configuragdo social a partir do protestantismo, nem todos
os grupos partilhavam da mesma ideia durante o periodo. Esse é o caso dos batistas e sua caminhada no Brasil
Império, bastante problematica quanto a aceitagdo do elemento negro em suas fileiras, bem distante das praticas
metodistas, fluminenses e presbiterianas. Essa relagao entre os batistas e o racismo foi estudada por Jodo B. Chaves
no livro O Racismo na Historia Batista Brasileira (2020), onde o autor defendeu uma contaminagdo da ideologia
racista da supremacia branca na obra missiondria dessa denominacdo em nosso pais, uma vez que v€ que a
mentalidade missiondria batista est4 jungida a mentalidade da Convengao Batista do Sul dos Estados Unidos.

7 Para Eliana Moura da Silva corrobora afirmando que as missdes americanas apresentam uma forte conexdo com
as proposicoes do Destino Manifesto, conectando for¢as religiosas com a expansdo da Na¢do Americana e em
todas as repercussoes que determinaram o crescimento do missionarismo dentro e fora dos Estados Unidos
(SILVA, 2012, p. 106).
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progresso, da industria e do comércio; c. pregadores e distribuidores de Biblia; d. misticos e
fanaticos messianicos (VIEIRA, 1980, p. 49). Interessa-nos o que ele diz sobre o quarto grupo.
Identificando-o como imigrantes alemaes, ingleses e americanos, o que representa uma
assimetria cultural, contudo, diz Vieira:
Uma coisa, entretanto, todos tinham em comum, quer fossem germanicos,
britanicos ou americanos: o seu ponto de vista sobre o progresso (isto €,
desenvolvimento técnico cultural e industrial) era monopo6lio das nagdes

protestantes, e, consequentemente espelhavam essa doutrina Brasil a fora
(VIEIRA, 1980, p.51).

Como se vé, Vieira observou nos protestantes, que chegaram aqui no fluxo das
migracgoes estabelecendo como que ilhas de protestantes cercadas de catolicos por todos os
lados, um pensamento em comum quanto a superioridade técnica, cultural, moral e religiosa
das nagdes protestantes. Seguimos um caminho um pouco diferente quanto ao de Viera,
alargando esse ponto de vista também ao que ele denominou de grupo c, isto €, missionarios
que vieram aqui distribuir pregar e distribuir a Biblia, por razdes expostas nessa pesquisa,

principalmente no segundo capitulo.

Outro autor que defendeu a questdo foi Lyndon de Aradjo Santos. Ele afirmou que
ndo apenas o aspecto cronologico mas também os fragos comuns que atravessaram os
diferentes ramos protestantes e compuseram um conjunto de obras, discursos e praticas que
devem ser levados em conta no processo de inser¢do (SANTOS in: SANTOS; SILVA;
ALMEIDA, 2017, p. 127). Santos continua dizendo que esses tragos comuns podem ser vistos
em quatro areas: politicos, ideoldgicos, sociais e religiosos. Quanto as duas primeiras areas ele
escreve:

Por conta deste pertencimento e afinidade, os agentes protestantes elaboraram
discursos e praticas a luz de situagdes e de circunstincias que sinalizavam
avancos para uma sociedade marcada pela tradicao, pelo escravismo e pelo
patriarcalismo, com uma legislagdo que requeria constantes ajustes e
ampliagdes, tendo em vista o ritmo das mudangas politicas e sociais. No geral,
formou-se uma proposta por partes dos protestantes de melhorias sociais que
passavam tanto pela conversdo do individuo como pelas agdes educativas e

assistencialistas, sem interven¢do direta no campo politico como tal
(SANTOS in: SANTOS; SILVA; ALMEIDA, 2017, p. 128) [grifo nosso].

Essa pesquisa entendeu que, nesses tracos comuns, a questdo juridica também
esteve presente, como ficou demonstrado ao longo desse texto. O protestantismo entdo apontava

para o progresso, isto €, uma melhora social em diversos campos. Foi esse possivel novo Brasil
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que conectou os missiondrios com alguns setores mais progressistas da sociedade, construindo

o valor, através do nascimento do fato, que permitiu que a norma surgisse®.

No terceiro capitulo classificamos e analisamos os tipos do que denominamos de
associagoes que os brasileiros fizeram com o protestantismo. Dividimos em trés tipos: os que
aderiram a mensagem religiosa buscando lenitivo para sua busca espiritual, os que viram no
programa protestante um certo paralelo a seu proprio programa politico-ideologico, os que
eventualmente se colocaram ao lado do protestantismo por conta de alguma questdao que surgiu
naquele periodo e houve ainda associagdes institucionais, onde organizagdes viram no
protestantismo um amigo em comum contra um inimigo Unico. Também demonstramos os

argumentos contrarios vindo de setores da religido oficial e de parte dos positivistas.

O quarto capitulo trata da formacao da norma juridica, onde se percorreu os debates
e quais forcas operaram até que a norma fosse votada e estabelecida. Assim, destacamos os
quatro pontos dos direitos civis procurados pelos protestantes: liberdade de culto e de
consciéncia, reconhecimento do casamento acatolico, registro civil de filhos, sepultamento e
direito de representacdo. Também abordamos as dificuldades para que esses fossem efetivados,
demonstrando que as lutas dos protestantes nao se encerraram com a promulgacao da norma. A
exposicao da lei e dos embates visam demonstrar que, mesmo com o assentamento jus-positivo,
os problemas enfrentados ndo deixaram de acontecer até que as normas entrassem em sua plena

efetivagao.

Por fim, essa tese estd inserida na linha de pesquisa Campo Religioso Brasileiro:
Cultura e Sociedade, do programa de pos-graduagao de Ciéncias da Religido da Universidade
Catolica de Pernambuco. Por isso essa pesquisa partiu do pressuposto que a pratica religiosa ou
mesmo sua negagdo se constitui em um fendomeno social cujo estudo critico e sistematico ¢
essencial para a compreensdo da cultura brasileira. Para a elucidacdo dos objetivos que se
propds, buscou um aporte multidisciplinar, sempre tendo como foco procurar entender as

relagdes e contribuicdes entre religido e direito no periodo estudado.

8 Sobre a relagdo protestantismo e liberalismo/modernidade ver introdugdo do capitulo 2.



1. A RELIGIAO NOS PROJETOS DE CONSTRUCAO IDENTITARIOS
NO BRASIL IMPERIO

A tese defendida por essa pesquisa € a de que a propaganda protestante planejou e
conseguiu angariar a seu favor setores progressistas da sociedade brasileira através de um
discurso de benesses sociais que viriam da permanéncia dessa religido em nossas terras, tendo
como alvo a mudanca do sistema juridico do Brasil Império, assimilando o elemento nacional
protestante, dotando-o de direito civis. Para que se entenda o processo que permitiu que esse
projeto fosse bem-sucedido, faz-se necessario, antes, observar quais movimentos ocorriam
naquele periodo fora do recém-fundado Império brasileiro e, depois, qual o papel que

destinavam a religido os principais atores politicos desse novo Estado.

O século XIX ¢ o século das revolugdes. O periodo que compreende 1814 a 1914
foi dominado por levantes, guerras civis e insurrei¢des e, também, rupturas no campo filosofico
e religioso, estruturadas por mudancas no campo politico e desse, no que lhe concerne,
estruturantes. A essas mudangas que surgem pos-revolugdo francesa e que sdo, por sua vez, a
ela estranhos, René Rémond denomina de vagas, designagdo de que se serve para produzir uma
anatomia desse século (REMOND, 1997, p.14). As quatro vagas apontadas pelo autor sdo: o
liberalismo, a democracia, os movimentos sociais (marxistas) e as nacionalidades. Dessas,

conclui, a que mais produziu impacto foi a primeira.

Assim, ndo ganharia um tom de exagero afirmar que o século das Revolucdes ¢
também do Liberalismo, que, apesar de surgir no periodo anterior, ganhou contornos
internacionais no Dezenove, ainda que ndo estivesse representado e formalizado por
institui¢des. Movimento de dificil defini¢ao, ndo podendo ser compreendido no singular, por
alcancar areas como economia, cultura, moral e religido (MERQUIOR, 2014, p. 40;
OLIVEIRA, 2019, p. 81). O movimento teve seu inicio no periodo de transi¢do do feudalismo
para o capitalismo (RAMALHO, 1976 p. 30). A base de sua filosofia era a crenga na descoberta
progressiva da verdade pela razdo individual e, por isso, a desconfianca em relagdo a
autoridade, intelectual ou espiritual, estabelecida (REMOND, 1997, p. 27, 29). Trazendo ainda

em seu bojo ideoldgico a luta pela igualdade de direitos, buscou assegura-la através da feitura
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e adocdo de Constitui¢des, retirando da Monarquia seu carater absolutista ou, como em alguns

casos, rejeitando a propria Monarquia e, com isso, estabelecendo uma democracia liberal.

No plano da espiritualidade, o Liberalismo, em sua luta contra a autoridade
estabelecida, se revelou anticlerical. A hostilidade a religido do periodo anterior, com a
secularizacdo das massas na Europa ainda na primeira metade do século XIX foi uma
transformacio inaudita e sem precedentes (HOBSBAWN, 2010, 1, p. 346). E no Dezenove,
nas palavras de Charles Taylor, que as alternativas abertas para a descrenga sao multiplicadas
e enriquecidas (TAYLOR, 2010, p. 445). A descrenca ndo estava mais no plano do credo
pessoal, agora ela se estruturava de forma militante e buscava colocar a religido em Obice e
Deus sob agravo. Essa militancia se voltava principalmente contra as Igrejas oficiais dos
Estados ou a Igreja Catolica Romana, cujos discursos universais buscavam definir a verdade
enquanto detinham o monopdlio de certos ritos que atingiam o cidaddo, como por exemplo
casamento e sepultamento (HOBSBAWN, 2010, 2, p. 409). Contudo, a descrenga, como
ideologia militante, ndo era a Unica a questionar as igrejas estabelecidas, o movimento era
seguido por outras igrejas ou religides que também afirmavam para si o direito sobre a verdade

e a ética contra o monopolio dos bens de salvagdo.

Enquanto isso acontecia na Europa, na América Latina as lutas giravam em torno
da independéncia politica, com as antigas colonias espanholas conquistando sua liberdade apds
muitos embates. Na construcao da nova ordem social, observa-se forte influéncia do liberalismo
com as novas unidades politicas adotando a forma de governo democratico, nos moldes
estabelecidos pela Constituicdo de Cadiz’. A influéncia do texto nessas novas unidades
politicas, porém, ndo implicava em uma adogdo integral do mesmo, antes, aconteceram
regionalizagdes na tentativa de salvaguarda de momentos de ameaga externa ou perturbagao

interna (BETHELL, 2009, p. 346).

® Cadiz é uma cidade ao sul da Espanha na qual foi redigida a Constitui¢do que lhe levou o nome, sobre o texto
escreveu Dalmo Dallari: “a Constitui¢do espanhola de Cadiz, de 1812, ¢ um documento importante, ndo s por
sua grande relevancia para a historia da Espanha mas também por ser o testemunho de um momento de transigéo,
quando novas conquistas, em termos de direitos fundamentais da pessoa humana e direitos dos povos, foram
consagradas num conjunto normativo que, a0 mesmo tempo em que afirmava a independéncia do Estado e sua
soberania, estabelecia as regras para a legitimidade do governo, sua organizacao e suas limita¢des, consagrava um
conjunto de direitos que nem a lei nem os governos poderiam afrontar. Constituiu avango do constitucionalismo e
influiu para que outros povos, especialmente os dos antigos territdrios coloniais espanhdis, buscassem na
Constituicao a consagracdo de sua independéncia e soberania e a afirmagdo e protecdo dos direitos fundamentais
das pessoas. A Constituicdo espanhola de 1812 foi extraordinariamente importante para a sua época e exerceu

influéncia em muitas Constitui¢des feitas a partir de entdo” (DALLARI, 2014, p.81).



26

Céadiz, fruto do liberalismo espanhol, trazia em seu bojo uma revisdo da relacao
Estado-Religido. Na Carta, o poder da Igreja foi diminuido, impds-se o fim dos tribunais da
Santa Inquisicao e, além disso, estabeleceu-se tributagdo de bens e direitos de propriedade a
Igreja. Manteve-se, contudo, o status de religido oficial e a proibi¢do de outras em seu espaco
(DALLARI, 2014, p. 90-91). Tal status destinado a Igreja Catolica Romana deve ser analisado
de duas formas, a primeira € que o movimento descrente ainda ndo era forte o suficiente nos
paises de lingua espanhola para vencer uma luta por uma total ruptura e, também, mostra-se
que a Igreja era vista como estrutura importante na constru¢do de identidade. Apesar disso,
pode-se afirmar que a Constituigdo de Cadiz representou avangos € mostrou a influéncia do

liberalismo espanhol em matéria religido.

O Brasil, por sua vez, recebeu influéncia dos acontecimentos ocorridos em Portugal
durante a Revolucdo Liberal de 1820. Na época, buscava-se constituir um novo Portugal
através do fortalecimento das institui¢des que deveriam ser corrigidas segundo as luzes do
século e circunstancias politicas do mundo civilizado (RAMOS, 2017, p. 458). O movimento
iniciado na cidade do Porto logo congregou todos os que aspiravam a mudangas para o pais. As
Cortes, instaladas em Lisboa, em 26 de janeiro de 1821, projetaram um novo modelo
governativo, embora deixassem claro que ndo romperiam com o rei, cujo retrato foi colocado
na sala das sessoes, e com a religido, cada sessdo comec¢ava com uma missa (RAMOS, 1017,
p. 458). Mesmo assim, as duas instituicdes passariam por mudangas quanto ao seu alcance e
poder. A Igreja foi convocada pelas Cortes para explicar as vantagens do novo governo, no
entanto, das 3916 pardquias existentes apenas 456 (11,6%) o fizeram, passando a religido a ser
a primeira plataforma de resisténcia ao regime (RAMOS, 2017, p. 468). Sendo o clero
portugués do periodo constituido de 38 mil individuos, dos quais 14 mil em conventos, maior
que empregados publicos e for¢as armadas que somados davam 28.500, a Igreja era um

adversario a ser considerado!®.

Para a principal coldnia portuguesa havia também uma pauta preparada e que em

\ by

nada a agradaria. As Cortes visavam a restauragdo do Brasil a antiga condi¢ao e,

10°A Igreja atravessou o século XIX como uma forga politica em Portugal, apesar da revisdo de seu papel a partir
do liberalismo; um dos reflexos dessa mudanga pode ser o esvaziamento de certas manifestagdes externas do culto
(MATTOSO, 1998, p. 439). Ainda assim, a separagdo com o Estado sé aconteceria com o advento da republica
em 1910. Ha de se pontuar que, ao contrario do Brasil, Portugal ndo foi alvo de missdes estrangeiras naquele
momento — na verdade, as primeiras missdes protestantes no pais foram realizadas por igrejas protestantes ja
implantadas no Brasil, como € o caso da Missdo Evangelizadora do Brasil e Portugal fundada em 1890, isto &, ja
na Republica Brasileira, pela Igreja Fluminense (cf. SILVA JUNIOR, 1960). Dessa maneira, as discussdes
ocorridas no Brasil sobre a liberdade de religido e os direitos dos acatdlicos ndo tiveram em Portugal a dimensao
que aqui conseguiram nesse periodo.



27

consequentemente, perdas dos privilégios adquiridos durante a estada da familia real em seu
territério. No Brasil, diante desses planos, consolidava-se entdo o movimento de ruptura,
desejado pelas elites. A ruptura se deu no dia 7 de setembro de 1822, constituindo a data no
inicio de um processo politico que se solidificou durantes os dois Reinados. Nesse capitulo, o
nosso objetivo ¢ demonstrar e avaliar o lugar ocupado pela religido nos projetos identitarios
brasileiros. O lugar escolhido para observar esses projetos € o daqueles que exerceram cargos
no plano executivo, os que serviram a esses como conselheiros, os que poderiam ali chegar,
como ¢ o caso dos partidos. Por fim, demonstraremos ainda, com a Questao dos Bispos, que se

pode localizar também um projeto Brasil entre os ultramontanos.

Antes disso, faz-se necessario observar que o século XIX também ¢ um periodo de
forte imigracdo. Durante esse século houve um forte aumento demogréafico — a Europa, por
exemplo, ultrapassou o dobro do nimero de pessoas do século passado. A essa superpopulacao,
coincide a necessidade de alguns paises da renovacao da mao de obra com o fim da escravidao,
ou entdo de renovagdo tecnoldgica em areas especificas para a economia, como na agricultura.
O grosso da emigracdo europeia serd principalmente de camponeses sem terra, de operarios
sem trabalho e de burgueses arruinados (REMOND, 1997, p. 198). No pais, em uma publicagio
do fim do periodo monarquico, temos o seguinte relatdrio atribuido ao Barao de Rio Branco:

Em 1870, o Brasil recebeu apenas 9.123 imigrantes. Em 1887, 54.990. No
ano findo (1888), 131.268 imigrantes entraram no pais pelos dois portos do
Rio e de Santos. No primeiro trimestre deste ano (1889) ja desembarcaram

nos portos citados e no de Vitoria 43.489 imigrantes: 15.349 em Santos,
24.860 no Rio e 1.280 em Vitoria (MOSSE, 2015, p. 88).

Uma pequena mostra do poder de atragdo que o Brasil exercia e que provocou a
necessidade de uma revisao de leis para assimilacao dos protestantes que também imigravam
para uma monarquia catdlica, localizando-a entre os paises que debateram sobre o lugar da
religido na sociedade, ocorrida ao longo do Dezenove. Alguns projetos identitarios trataram da
imigra¢do como um fato social, embora, como veremos, nem todos os projetos aceitavam a
assimilagdo do elemento acatélico na ordem social. A assimilagdo no contexto brasileiro
aconteceu, apenas, conforme a tese defendida nessa pesquisa, a partir do didlogo entre setores
progressistas brasileiros e missiondrios protestantes, tendo como base uma agenda minima
comum. Por hora, precisamos nos deter no papel da religido nos projetos que aqui vigoravam

quando e durante a chegada do protestantismo no pais.
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1.1.PRIMEIRO REINADO (1822-1831)

A Independéncia constitui, nas palavras de Florestan Fernandes, a primeira grande
revolugdo cultural que se operou no Brasil’! (FERNANDES, 2006, p.49). Umas das primeiras
providéncias para fazer valer a ruptura com Portugal, bem como demonstrar que um novo
tempo havia se instalado, foi a convocacao de uma Assembleia Constituinte com o proposito
de escrever uma Carta que pusesse o organismo estatal em existéncia, ordem e devido
funcionamento, buscando delimitar o papel de cada elemento constitutivo do poder politico.
Foi com esse intuito que Dom Pedro I convocou a Assembleia Constituinte. Com a convocagao,
o Brasil entrava, entdo, na rota da monarquia constitucional; uma novidade, fruto de uma
consignagdo entre a monarquia e o liberalismo, criando uma forma de permanéncia do governo
mondarquico mas que agregava um freio ao absolutismo dos reis, mesmo assim, o periodo, que
se frise, orgulhava-se de seu republicanismo. A monarquia constitucional parecia querer juntar
dois mundos em um s6:

A 1ideia, porém da monarquia constitucional: um rei com fungdes de
chefe de Estado; a orientacdo do governo, a administracao publica, as
financas e outros assuntos, sob a fiscaliza¢do da representacdo nacional;
um documento escrito, colocado em posicao superior na hierarquia das
leis, fixando os limites e atribuigcdes do Estado e os direitos dos
cidadaos: eis a grande inven¢do do século XIX (TORRES, 1957, p. 22).

Denominada a época como o justo caminho do meio (DOLHNIKOFF, 2012, p.
104), essa doutrina foi concebida visando a preservagdo da governanga, sem a presenca de um
unico poder absoluto. A monarquia serviria como um poder neutro e teria duas fungdes basicas,
preservar o poder supremo longe de politicos sedentos de poder'? e, a0 mesmo tempo, servir
como representante do povo sem estar ligado a nenhuma ordem partidaria (TORRES, 1957,
p.23). Os setores progressistas, por sua vez, lucrariam com o modelo adotado uma vez que a
preservacdo do direito de propriedade e a liberdade individual poderiam e deveriam conviver

com a nova ordem social a ser imposta através da promulgagao da Carta Constitucional.

'O que ndo quer dizer uma ruptura com o sistema social, conservando ao novo império uma incdmoda heranga
que dificultou por muito tempo o desenvolvimento de uma efetiva comunidade de cidadio (MARSON;
OLIVEIRA, 2013, p 10).

12 J4 na convocagdo para a Assembleia Constituinte, a ideia de preservagdo contra despotismos estava presente:
Uma constitui¢do que, pondo barreiras inaccessiveis ao despotismo quer real, aristocratico, quer democrdtico,
afugente a anarquia e plante a arvore da liberdade a cuja sombra deve crescer a unido, tranquilidade e
independéncia deste Império, que serda o assombro para o mundo novo e velho (REIMER, 2013, p.51).
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O tema da ordem politica e administrativa foi o principal a ser debatido na
Assembleia (DOLHNIKOFF, 2005). Os dois blocos ideologicos formados tinham interesses e
pensamentos completamente distintos. Um queria um governo central, forte, na tentativa de
manter a unidade da ex-colonia portuguesa. O receio desse grupo ¢ que houvesse uma
pulverizagdo que gerasse pequenos Estados totalmente independentes entre si. O outro grupo,
liberal, buscava um governo descentralizado, federalizado, buscando com isso assegurar
poderes locais. O primeiro grupo saiu vencedor, seguindo o Brasil a tradi¢ao ibérica de confiar
ao governo o principio unificador da nagdo (HOLANDA, 2016, p. 51).

O outro tema que gerou muitas discussdes e intervengdes foi o da religido, tema
central de nossa pesquisa, o debate nos mostra como o papel dessa foi desenhado pelos
primeiros constitucionalistas e, por fim, como foi positivado na Carta outorgada pelo Imperador
em 1824. Mas, antes de aborda-lo, observaremos dois projetos de formacao identitaria e como
a crenca entraria neles; os dois estavam presentes de forma indireta nas discussdes da
Assembleia, fazendo-se sentir sua presenca de forma singular; falamos dos projetos de Dom
Pedro I e de José Bonifacio de Andrada e Silva.

Jos¢ Bonifacio de Andrada e Silva nasceu em Santos, em 1763. O pai, rico
comerciante e funcionario da administracdo colonial, o enviou para a Universidade de Coimbra,
onde se formou em Filosofia e Direito. A partir desse momento, teve sua vida toda na Europa,
exercendo os papéis de professor e pesquisador. Voltou ao Brasil apenas quando estava perto
de completar sessenta anos, trazendo larga bagagem intelectual de homem publico (VAINFAS,
2002, p.425). No plano politico, José Bonifacio foi, a principio, um defensor da ideia de um
império luso-brasileiro. Aos poucos reviu sua posi¢do até, por fim, romper com o ideal de sua
geragdo e defender a autonomia politica do Brasil. Ele esteve na comitiva que pediu a
permanéncia de Dom Pedro no Brasil, episdédio conhecido como o Dia do Fico, desobedecendo,
com isso, a orientagdo das Cortes Portuguesas que exigiam a sua volta imediata
(DOLHNIKOFF, 2012, p. 190). Apos o Fico, assumiu a posi¢do de Ministro do Reino e dos
Estrangeiros, consolidando, dessa maneira, forte capital politico em relacdo a seus pares e
atraindo, com isso, muitos inimigos que, por fim, trabalharam para sua derrocada politica.

Seus projetos politicos para o Império que nascia incluiam a Monarquia
Constitucional. Essa seria o unico antidoto contra duas ameagas que rondavam o Brasil,
segundo José Bonifacio, a democracia e o absolutismo. Sua posi¢ao contra seus adversarios era
muito firme, ndo temendo em usar recursos até mesmo panfletarios, que ele mesmo dizia nao
gostar. E o caso do manifesto de 6 de agosto, no qual atacou de maneira dura aqueles que lhe

eram contrarios (SOUSA, v. 1, 2015, p.189-190).
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No plano diplomatico, José¢ Bonifacio se movimentou pelo reconhecimento externo
do Brasil enquanto pais ou para trazer o Império ao terreno de importantes decisdes. Antes
mesmo do 7 de setembro de 1822, enviou representantes a Buenos Aires, com o proposito de
propor a criagdo de uma confederacdo com as provincias do Prata. Também tentou com o
governo americano um acordo de cooperagdo e defesa, antes mesmo do surgimento da doutrina
Monroe (VIEGAS FILHO, 2015, p. 34-35). Ainda que sua politica externa ndo tenha sido bem-
sucedida em propdsitos, demonstra em que direcdo ele queria que o pais caminhasse.

Quando foi convocada ¢ instalada a Assembleia Constituinte, o Ministro do Reino
e dos Estrangeiros viu uma singular oportunidade para colocar seu projeto para o Império em
pratica, defendendo, entre outras coisas, a Monarquia Constitucional, a inser¢ao social do indio
e do negro e o fim da escravidao. Interessa a essa pesquisa observar onde a religido entrou no
projeto de Império idealizado por José Bonifécio, qual seu papel e seu valor social, € mesmo
suas limitagdes.

Ex-estudante e professor de Coimbra, o retrato de Jos¢ Bonifacio tem que ser feito
partindo da tese dele como um membro pertencente a ilustragdo portuguesa. Como tal, era
credor de que a razdo deveria ocupar lugar principal em qualquer matéria, inclusive nas de
natureza religiosa. Sua relacdo com a religido foi marcada por um profundo pragmatismo com
a missao de acolher aqueles que se veem a margem da ordem social, humanizando-os. Para
conhecer Deus, escreveu em uma nota avulsa, é preciso apenas a razdo, sem ser preciso
sentimento ou fé, porque Deus é razdo (ANDRADA E SILVA, 2005, p. 317). A partir desse
conhecimento de Deus pelo caminho da razdo, busca-se um novo proceder moral, a religido
(toda ela) tera cunho mais moral que dogmatico:

No uso das religioes, quanto mais se cuida do dogma, menos se cuida da
moral; e quanto mais complicados e extensos os dogmas, menos pureza nos
costumes; porquanto o conhecimento e defesa dos mistérios deixa pouco
tempo para cuidar da moral. Quando as luzes comecam a raiar em qualquer
povo, entdo enfraquece a religido; porque tudo parecendo [inelegivel]
patranhas a homens que confiam em tudo (ANDRADA E SILVA, 2005, p.
322).

Esse lado racional e moral da religido, no caso de Bonifacio, a cristd'?, revelara o

seu papel nos projetos andradinos para fazer o Império prosperar. Miram Dolkhnikoff pontua
pelo menos quatro ntcleos para a reforma da sociedade nos escritos de José Bonifacio: fim da

escravidao, integragdo do indio, padrdes sociais tomando a Europa como modelo e

18 Sou cristio e filantropo, escreveu na proposta que enviou para a Assembleia Constituinte (ANDRADA E
SILVA, 2015, p. 47). Seu cristianismo, apesar da base racional, ndo era destituido de transcendéncia, dird em
outra nota avulsa que o cristianismo é religido de outro mundo (ANDRADA E SILVA, 2015, p. 324).
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miscigenagio'* (DOLKNIKOFF, 2012, p. 195), em todos eles podemos observar o papel da
crenca em seu carater pragmatico em beneficio do Estado que estava nascendo. Para se ter uma
mostra desse papel, podemos tomar como ponto de partida sua carta a Constituinte, onde
encomenda dois projetos, um pelo fim da escravidao, outro para a integragao do indio a ordem
social, em ambos os casos, observaremos como ha o reconhecimento da relevancia da religido
na constru¢do moral e civilizatoria.

Com relagdo a escravidao, José Bonifacio pontua que o verdadeiro cristianismo €
contrario ao instituto. Sera com o adjetivo de verdadeiros cristdos e filantropos que elogiara a
acao de politicos protestantes ingleses, que lutaram pelo fim da escravidiao, enquanto seus
inimigos falavam que a medida era economicamente impossivel (ANDRADA E SILVA, 2005,
p. 46-47). Na mesma fala se apresenta como cristdo e filantropo, na representacao de
progressista nessa matéria seguindo os passos de seus pares protestantes. A seguir, rechaca que
0 uso da religido seja utilizado como fator benéfico para a manutencdo do instituto sob o
argumento que, uma vez escravizados em um pais cristdo, os negros poderiam ouvir o
evangelho (ANDRADA E SILVA, 2005, p. 50-51), condena a religido dos defensores da
escravidao:

E na verdade, senhores, se a moralidade e a justica social de qualquer povo se
fundam, parte nas instituigdes religiosas e politicas e parte na filosofia (...)
qual religido que temos, apesar da beleza e santidade do evangelho, que
dizemos seguir? A nossa religido é pela maior parte de um sistema de
superstigoes e de abusos antissociais; 0 nosso clero, em muita parte ignorante
e corrompido, € o primeiro que se serve de escravos, € os acumula para
enriquecer pelo comércio, e pela agricultura, e para formar, muitas vezes, das
desgracadas escravas harém turco. As familias ndo tém educacdo, ndo a
podem ter com trafico de escravos, nada as pode habituar e amar a virtude e a
religido (ANDRADA E SILVA, 2005, p. 53-54).

Observa-se que na leitura que faz do catolicismo brasileiro, observado por José
Bonifécio como fator estruturado e estruturante, resultava em uma condenavel separacdo entre
a razdo ¢ a moral, tdo importantes para o desenvolvimento da religido segundo os moldes
bonifacianos, e o dia a dia da ordem social. Acusou que aqueles que deveriam se levantar contra
a escravidao que se enriqueciam através dela. Alertou que se passava a largo qualquer tipo de
progresso social enquanto o instituto for presente em territério brasileiro. O proprio fim do

trafico ndo resolveria o problema dos que aqui ja estavam escravizados:

14 José Bonifacio defendia que se estimulasse casamentos entre brancos e negros, brancos e indios, era preciso
criar uma nova “rag¢a’”, com um repertorio cultural comum, para em seguida moldar essa massa miscigenada de
homens através da educagdo, a fim de que adquirisse os valores, costumes e habitos dos povos civilizados
(DOLHNIKOFF 2012, p. 196). Vale lembrar que o debate cientifico sobre as “ragas” apenas ocorreria a partir da
década de 1870, desembarcando no Império, a partir dessa data, doutrinas de carater poligenista (SHWARCZ,
1993, p.63)
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O mal esta feito, senhores, mas ndo o aumentemos cada vez mais, ainda é
tempo de emendar a mao. Acabado o infame comércio de escravatura, ja que
somos for¢ados pela razdo politica a tolerar a existéncia de atuais escravos,
cumpre em primeiro lugar favorecer gradual emancipagdo, e antes que
consigamos ver o nosso pais livre de todo deste cranco, o que levara tempo,
desde ja abrandemos o sofrimento dos escravos, favorecamos, € aumentemos,
todos os gozos domésticos e civis; instruamo-los no fundo da verdadeira
religido de Jesus Cristo e ndo em momices e supersti¢oes: por todos esses
meios nos lhe daremos toda civilizagdo de que sdo capazes no seu desgracado
estado, despojando-os o menos que pudermos da dignidade de homens e
cidaddos (ANDRADA E SILVA, 2005, p. 64). [grifo nosso]

Os negros libertos e integrados a nova ordem social e politica também estariam
livres para, dentre outras coisas, conhecer a verdadeira religido racional e moral. Aqui
enxergamos o uso da religido mesclada a uma ideia na época de civilizagdo, a conversdo ao
cristianismo daqueles que haviam sido escravos seria a porta de entrada para uma vida civil.
Percebe-se, aqui, a ideia andradeana de superioridade do cristianismo e da cultura europeia,
pois os escravos teriam que largar seu jeito de ser e sua religido (momice e supersti¢des, na fala
de Bonifacio). Mesmo assim, temos um exemplo da funcdo social da religido.

Quanto aos indios, a integragdo a sociedade passava pela educacdo. José Bonifacio
imaginou escolas de missionarios, a principio catolicas. O missiondrio teria papel fundamental
para trazer o indio, em estado selvagem, para a civilizacao (lembrando, nos moldes europeus).
Para isso, o missiondrio deveria ser capaz de aprender a lingua das tribos, adquirir também
controle dos ritos e costumes de cada tribo. Uma vez na tribo, além da jurisdi¢ao eclesidstica,
0 missionario adquiriria também a de policia civil (ANDRADA E SILVA, 2005, p. 104-105).

As bandeiras, responsaveis pela exploracdo de florestas e savanas, deveriam levar
sempre um missionario para cuidar dos indios mansos — expressao cunhada por José Bonifacio
para aqueles dentre os indigenas que fossem mais propensos a serem evangelizados e receberem
o batismo. O foco da educacao seriam as criangas, mas os adultos nao deveriam ser deixados
de lado, a recomendacdo ¢ que fossem instruidos, antes de tudo, no carater pratico da doutrina
cristd antes de qualquer dogma, listando os assuntos assim:

O amor ao proéximo, a compaixdo pelos males alheios, e a caridade e
beneficéncia reciproca; que se lhes expliquem bem as vantagens que
vao tirar do seu modo de vida, e o interesse e amizade que tem para com
eles o governo brasileiro, que se deve permitir o que ndo se pode evitar
(ANDRADA E SILVA, 2005, p. 107).
O papel da religido a servico do Estado ficou posto, e aos indios mansos, caberia
enxergar a civilidade como uma benesse do Império. Bonificio reconhece que os adultos
poderiam ser relutantes, mas projetava que os filhos e netos seriam mais abertos ao didlogo com

uma nova cultura. A musica e 0s jogos serviram para atrair ¢ educar os mais jovens, evitando a
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introducdo de bebidas destildveis para que ndo os corrompesse, proibindo também a abertura
de tavernas. As bebidas destilaveis seriam concedidas aos doentes e aos fracos ou aos que
trabalhassem em trabalho duro e penoso (ANDRADA E SILVA, 2005, p. 109-110).

Os missiondrios deveriam ainda ensinar aos indios que nao dependessem do Estado,
mantendo relagdes diplomaticas com outras aldeias, com a finalidade de obter socorro quando
assim precisassem. Para além da cultura de subsisténcia, o comércio deveria ser estimulado
pelos missionarios (ANDRADA E SILVA, 2005, p. 113). Além disso, os missiondrios ficariam
encarregados do recolhimento de tributo das grandes aldeias, que teriam, nos planos de José
Bonifacio, a mesma funcdo das grandes cidades. Se instituiria um tribunal superior indigena
composto por cinco pessoas, dentre elas, o bispo, demonstrando mais uma vez a importancia
do elemento religioso como estruturado e estruturante de ordem social.

José Bonifécio iria rever seu sistema educacional para integracdo indigena em outro
momento. No lugar de missdes, preferiria o sistema de alianga e comércio e para a catequizagao
pensou na utilizacdo de protestantes, os moravios'> (ANDRADA E SILVA, 2005, p. 122). Ao
pensar no convite a moravios para a catequizacao dos indios e consequentemente sua integracao
a ordem social, José Bonifacio demonstra dois aspectos em sua posi¢do quanto ao lugar da
religido cristd em geral, em primeiro lugar mostra que protestantes e catolicos estavam no
mesmo quadro de importancia em termos de acdo, desde que cumprissem a fungao social da
religido, qual seja, que seu aspecto fosse racional e moral, servindo, assim, ao Estado. Em
segundo lugar, trazer uma organizagao protestante em plena década de 1820, demonstrava uma
politica avangada, principalmente se lembrarmos que havia poucos protestantes no pais e que

esses viviam ainda sob os impeditivos do decreto assinado por Dom Jodo VI'¢

, que proibia o
proselitismo. Tivesse o plano sido levado a cabo, o Brasil poderia ter nacionais protestantes
muito antes do marco de 1855, quando aqui desembarcou o primeiro missionario com fins
proselitistas.

Essas ideias estavam presentes na Constituinte através dos discipulos de José
Bonifacio. Com a dissolucdo da Assembleia Constituinte, José Bonifacio também viu seu
capital politico de esvanecer e, com ele, as possibilidades de realiza¢do de seus projetos para o

Império. Contudo, ndo seré a tltima vez que os moravios entrariam nos planos da classe politica

15" A Igreja Morévia, uma corrente protestante surgida no século XVII com forte énfase missionaria, apesar de ndo
atingir o numero e os recursos de outras agremiacgdes (batistas ou presbiterianos, por exemplo), ficou gravada no
imagindario dos protestantes da época como exemplo agéncia missionaria.

16 Trata-se de 1810, que marca o inicio do comego da liberdade religiosa no Brasil, uma vez que possibilitou a
entrada no pais de imigrantes protestantes.
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brasileira, como veremos abaixo quando tratarmos do Periodo das Regéncias. Por hora,
devemos nos deter no imperador Dom Pedro 1.

A figura de Dom Pedro I ainda suscita novas investigacdes (LUSTOSA, 2006;
REZZUTTI, 2016). Personagem ambiguo em suas agdes. Taxado de ditador em sua relagdo
com o Brasil enquanto, a0 mesmo tempo, na Europa ¢ visto como campedo constitucional
(LUSTOSA, 2006, p. 325). Dom Pedro I tinha 22 anos quando proclamou a Independéncia do
Brasil e buscou, nesse primeiro momento, se identificar mais com os brasileiros do que com os
seus conterraneos portugueses. Os setores mais progressistas da sociedade viam no principe
regente a oportunidade para fazer acelerar uma pauta construtiva para o Brasil que coadunasse
com 0s seus projetos.

O imperador constitucional nasceu em 1798, em Queluz. Pouco antes de completar
dez anos, viu-se dentro de um navio com partida para a colonia portuguesa na América. A
viagem foi o resultado de uma estratégia desenhada pelo pai em circunstancias extremas,
langando mao de sua unica opgao (LIMA, 2006, P.56). A Biografia de seus antecessores
demonstra o quanto esses tinham em elevada conta a fé catolica. Sua avo, Dona Maria,
promoveu a viradeira, com o clero portugués voltando a ter importancia em assuntos publicos
(CALDEIRA, 2008, p. 33). Seu pai, Dom Joao, também ¢ apontado como homem religioso. A
religido de Dom Pedro I, contudo, nao ¢ apontada em seus biodgrafos cldssicos, cabendo para a
interpretagdo apenas a posicao que ele positivou para a Igreja quando outorgou a Constituigao

de 1824, texto que sera estudado abaixo.

1.1.1 Religido e Constituinte de 1823

Como visto acima, a necessidade da redacdo de uma Carta Maior se tornou
imperativa para que o papel dos atores responsaveis pelo movimento de independéncia ficasse

definido.

Ainda que ndo existissem partidos politicos formados, o conservadorismo e o
liberalismo, ou liberalismo contido (SANTOS, 2018, p.7), estavam presentes na Assembleia
através de seus agentes. Assim, a nova ordem juridica que se imporia no novo pais foi forjada
a partir do embate entre essas duas matrizes de pensamento. Conceitos polissémicos,
conservadorismo e liberalismo, tiveram no Brasil uma leitura propria, conforme a agenda
politica local. Tal ressignificacdo pode ser observada, por exemplo, no liberalismo, do ponto de

vista ético-filos6fico que buscava afirmagdo de direitos individuais, com uma profunda revisao
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do papel do Estado e da religido, garantindo participagdo politica dos cidadaos,
constitucionalismo, divisdo de poderes, Estado de Direito. No pais, esse liberalismo,
abrasileira-se:
O liberalismo brasileiro se distinguiu do modelo europeu, entre outras razdes,
porque instrumentalizado para oferecer suporte as elites oligarquicas,
traduzindo-se pelo imperativo de reordenac¢do do poder nacional
independente, preservando, contudo, certa gradagdo na dominagéo das elites

agrarias e tendo como principal limitacdo a peculiar convivéncia com a
institucionalizagdo do escravismo (SANTOS, 2018, p. 7)

Quanto a religido, o liberalismo brasileiro defendia uma estrada a ser trilhada
diferente da proposta pelo seu irmdo europeu. Este, sabe-se marcado pelo anticlericalismo,
querendo que as matérias e convicg¢des religiosas fossem afastadas da esfera publica, sendo
tratados por individuos e grupos que as professassem. O Estado entdo teria um papel de
neutralidade nesses assuntos, cabendo as esferas do Estado e da Religido uma total separacao.
No Brasil, contudo, a ressignifica¢do do liberalismo lhe deu uma coloragdo crista, rechacando
a ideia de total separagao entre Igreja e Estado (SOUZA, 2012, p. 235). A presenca de nimero
consideravel de padres na propria Assembleia Constituinte depde como prova de como o

anticlericalismo ndo se impds de maneira decisiva.

No caso do conservadorismo, podemos defini-lo como movimento contrario ao
processo de abertura politica e social desencadeado pela Revolugdo Francesa, na tentativa de
fazer valer os antigos valores. Na Constituinte seria favoravel a tolerincia religiosa, mas
contrario a liberdade, defenderia uma administragdo mais conservadora em detrimento a
descentralizagdo, ainda privilegiaria o coletivismo no lugar do individualismo.

Essas duas forgas colidiram durante a Constituinte. A Assembleia se reuniu pela
primeira vez em 17 de abril de 1823. Cem deputados foram eleitos, representando as provincias
do Brasil. Ato continuo, a eleicdo do presidente da Casa proclamou por aclamagdo o bispo do
Rio de Janeiro, D. José¢ Caetano Coutinho, unindo os papéis de comandante da provincia
episcopal da Capital e o comando dos trabalhos legislativos do Império se encontrassem na

mesma pessoa. D. Coutinho ndo era o tnico religioso da Assembleia; ao todo 22 padres foram
eleitos para constituintes, como podemos listar abaixo:

Figura 2. Tabela de padres eleitos para a constituinte de 1823

01 Antonio da Rocha Franco

02 Antonio Manuel de Sousa (ndo tomou assento)

03 Belchior Pinheiro de Oliveira

04 Francisco Agostinho Gomes (ndo tomou assento)
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05 Francisco Ferreira Barreto

06 Francisco Muniz Tavares

07 Francisco Pereira de Santa Apolonia (ndo tomou

assento)

08 Inacio de Almeida Fortuna

09 José Antonio Caldas

10 José Caetano da Silva Coutinho

11 José Custodio Dias

12 José Ferreira Nobre

13 José Joaquim Xavier Sobreira

14 José Martiniano Pereira de Alencar

15 Luis Inacio de Andrade Lima

16 Manoel Pacheco Pimentel

17 Manoel Ribeiro Bessa de Holanda

18 Manoel Rodrigeus da Costa Cavalcante

19 | Nuno Eugenio Loéssio e

20 Silvestre Alvares da Silva

21 Venancio Henrique de Resende

22 | Virginio Rodrigues Campelo (Nao tomou assento)

Fonte: Francoise Jean de Oliveira Souza, Do Altar a tribuna.

O namero consideravel de sacerdotes na constituinte ndo ¢ uma matéria vulgar ou
que deva ser passada desapercebidamente, principalmente se levarmos em consideragdo ser
essa a primeira vez em que os eleitores foram convocados para se manifestar politicamente apds
a independéncia'’. Nem todos os religiosos poderiam votar e, consequentemente, serem eleitos

segundo a convocagdo oficial. Religiosos regulares, os que moravam em mosteiros, estavam

170 Brasil teve duas elei¢des antes de ter uma constitui¢io. A primeira diz respeito a elei¢do para as Cortes de
Lisboa, realizada segundo o processo da constitui¢do espanhola de 1812, elei¢do que ocorreu aqui, mas para um
pleito portugués. A segundo foi para a constituinte, a Magna Assembleia foi constituida a partir das instru¢des de
19 de junho de 1822, sendo essa a mais antiga regulamentag@o brasileira de direito eleitoral (TORRES, 1957, p.
292).
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de fora uma vez que obedeciam a uma ordem estrangeira, restando aos denominados padres

seculares, que trabalhavam nas paroquias, o direito de serem votados para a Assembleia.

Em sua pesquisa sobre a atuagdo do padres na formacdo do Estado Nacional

Brasileiro, mais precisamente na atuacdo do clero na constituinte de 1823, Frangoise Jean de

Oliveira Souza afirma a desigualdade da atuagdo desse grupo ndo apenas no que se refere aos

projetos sociais defendidos, mas, ainda, na frequéncia da intensidade com que discursaram suas

ideias na tribuna'®. O texto faz uma contabilizagio das falas dos religiosos mais as intervengdes,

desconsiderando, no entanto, intervencdes curtas e outras falas sem muita relevancia,
apresentando o seguinte resultado:

Venancio Henrique de Resende encabeca a lista com 109 intervengdes,

seguido por José Martiniano Pereira de Alencar (78 falas), Francisco Muniz

Tavares (65 falas), José¢ Custodio Dias (61 falas), Anténio da Rocha Franco

(20 falas), Belchior Pinheiro de Oliveira e José¢ Caetano da Silva Coutinho (8

falas), José¢ Antonio Caldas (7 falas), Luis Inacio de Andrade e Lima (5 falas)

e Manoel Rodrigues da Costa (4 falas). Nao houve registro de discursos por

parte de Inacio de Almeida Fortuna, José Ferreira Nobre, Manoel Pacheco

Pimentel e Francisco Ferreira Barreto, sendo que este Gltimo se ausentou da
maioria das sessdes por problemas de satide. (SOUZA, 2010, p. 167)

Souza continua afirmando que n3o havia um alinhamento politico que
correspondesse a uma atuagao em comum, o que ficara mais claro abaixo, quando examinarmos
as falas dos constituintes sobre a questdo da liberdade de culto. Contudo, a maior parte da fala
dos clérigos estava alinhada com uma matriz teérica do pensamento liberal (SOUZA, 2010, p.
168). A defesa da propriedade, da liberdade de culto e do povo como representante maior do

fazer politica estavam na pauta da ordem do dia nas discussdes geradas na Assembleia.

Apesar de nao ter existido uma bancada clerical, ainda assim € possivel visualizar
a atuacdo dos padres em pelo menos trés areas: federalismo versus centralizacdao, imperador
versus nacdo e liberdade versus tolerancia (SOUZA, 2010, p. 171s). O foco da pesquisa estd no
terceiro ponto. Antes, precisamos observar como o capital religioso catélico aparece no

exercicio de legitimagao de poder através de seus simbolos.

18 A atuacdo do clero ndo se resumiu apenas a Constituinte, ela perpassou por todo o periodo imperial. Sobre essa
participagdo, escreveu Gilson Ciaralho, de uma forma geral foi grande a participa¢do do clero no processo
legislativo e administrativo durante o periodo imperial. Participaram da Cdmara de Deputados do império 223
membros do clero, eleitos para 20 legislaturas (CIARALHO, 2011, p. 86). A ultima legislatura com consideravel
representacdo do clero foi a 107



38

1.1.1.1 O catolicismo

Expressao religiosa sem adversarios expressivos em territorio nacional, o
catolicismo se fez presente na Constituinte de inimeras formas. A primeira delas, como visto
acima, foi tendo seus membros sidos encarados como fiéis depositarios da esperanga de um
consideravel numero de eleitores, carregando-lhes a obrigacao de representacao politica na
Assembleia naquele momento crucial de construcao de identidade nacional, a partir de seu mais
expressivo diploma legal. A escolha de um alto representante da Igreja para a dire¢do da Casa
foi outra maneira de demonstrar a for¢a da Igreja quanto a sua expressdo de credibilidade, e

como as forgas anticlericais nao representavam ainda nenhuma expressao de capital politico.

A segunda forma se de fazer presente foi através de seus ritos na busca de
legitimidade. Forga estruturante e estruturada de uma sociedade, a religido, através de seus ritos,
pode legitimar inclusive processos politicos. Souza descreveu em sua pesquisa como os ritos
catolicos se fizeram presentes ja no dia 1° de maio, dois dias antes da abertura oficial dos
trabalhos constituintes, quando D. José¢ Caetano rezou a Missa do Espirito Santo. Os deputados
que se encontravam reunidos no saldo da Assembleia, em uma das sessOes preparatorias,
chegaram a Capela Imperial por volta das 11 horas. A porta da Capela, encontrava-se postada
uma guarda de honra a qual, na passagem do corpo legislativo, fazia as devidas continéncias
militares. ApOs a missa, também assistida pelos monsenhores e pelos membros do cabido do
Rio de Janeiro, o bispo entoou o hino Veni Creator Spiritus. Em seguida, procedeu-se o ritual
do juramento sobre os evangelhos. A festa foi encerrada por um Te Deum Laudamus. A

primeira experiéncia legislativa, genuinamente brasileira, nascia, assim, sob o auspicio da

religido (SOUZA, 2010, p. 166).

O catolicismo também foi pauta em discussdes da Assembleia. Para comecar, houve
um debate sobre se havia ou niio espago para a expressio do catolicismo no preAmbulo'®. A
questdo era sobre a citagdo da Trindade ou se a referéncia deveria ser Ente Supremo. Passando
o grupo favoravel a defender o uso do termo Trindade, uma vez que a invocagdo deveria se

acordar a doutrina da Igreja Catélica Romana, na qual acreditava o povo brasileiro (DEIRO,

2006, p. 220).

19 Sobre o papel do preAmbulo, afirma-se que ndo se constitui parte do corpo constitucional, apesar disso, tem a
forga de mostrar os valores que guiaram a feitura do texto (MENDES; BRANCO, 2016, p. 76).
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Outro caso foi do dia 21 de outubro de 1823, no final da sessdo, na qual o deputado
Antonio Carlos Ribeiro de Andrada e Silva propds que se ouvisse o bispo de Mariana e o
ouvidor da comarca a respeito da populacao e divisao da freguesia de Sao Jodo Del Rei. Logo
a seguir, houve um aditamento de Joaquim Manuel Carneiro Cunha, representante da Paraiba,
para que a medida fosse implementada para paréquias com mais de 8 mil pessoas. Na mesma
linha, surgiram propostas de Pedro Aratijo Lima, futuro regente, para que os bispos noticiassem
ao governo quais as igrejas que precisavam de divisdo. José Ricardo da Costa Aguiar propds
uma reforma geral nesse aspecto, de modo que as providéncias fossem extensivas a todo
Império. Como pontua Neves, constitui um fato curioso do poder publico buscar uma
reorganizagdo da geografia eclesidstica do pais como se isso fosse seu papel e ndo da Igreja
(NEVES in: GRINBERG; SALLES, 2014, p. 386-387). O proprio uso do termo freguesia, que

tinha implicagdes tanto religiosas como civis, demonstrava a imbrica¢do dos papéis.

O projeto constitucional produzido pela Casa reafirmaria o controle do Estado na
Igreja. Dava primazia ao papel do catolicismo, no entanto, frente a outras religides que aqui
pudessem existir. O que se percebe nas falas e movimentos para preservacao do padroado na
Constituinte ¢ a certeza de que o catolicismo, aquela altura, constituia forte instrumento de
controle social, tdo importante que ndo deveria ser deixado longe do controle do Estado, além
disso, deveria ter seu lugar de destaque frente as outras religides que aqui quisessem
desenvolver algum tipo de missdo. Esse foi o foco, inclusive, do tema sobre religido que mais

durou na Assembleia.

1.1.1.2 A Liberdade de Religido

O debate em torno do lugar social das outras crencas cristas e religidoes demonstra
que a Casa estava dividida entre os que esposavam a ideia de ampla tolerancia aos credos
acatolicos?’, ainda que ndo defendessem abertura para outras religides, e os que s6 pensavam
em liberdade de atuagdo e propaganda apenas para o catolicismo. O papel do clero nesse debate
demonstra, de forma mais evidente, a inexisténcia de uma bancada clerical e, ainda, serve para
observamos como o catolicismo brasileiro do Dezenove conjugava dentro de si uma variedade

de ideias e ideais, ndo sendo, aquela altura, para alguns, o discurso institucional o parametro de

20 Comumente, esse ¢ o termo que aparece nos textos da época, sejam jornalisticos, sejam documentos oficiais. O
temo acatodlico designa, entdo, as tradigoes protestantes.
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defesa ou orientagdo das falas e intervencgdes. Necessario pontuar que, ja em 1823, a historia da
atuac¢do politica do clero revelava, até entdo, certa afinidade com correntes mais progressistas,
tributarias ao iluminismo. Na constituinte, os herdeiros desse pensamento mais progressista,
apesar de nao buscarem um Estado Laico nos moldes europeus, defenderiam essa maior
abertura religiosa para seus irmaos de outra tradi¢do crista. Por outro lado, a defesa de uma
tolerancia ao invés de liberdade também serve para observarmos como o papel do catolicismo

era pensado e o porqué de ele ter tal destaque por parte dos constituintes.

O debate teve inicio na apreciacao do artigo 7° do projeto da constitui¢ao. A se¢io
dizia respeito aos Direitos Individuais dos Brasileiros. Além da liberdade religiosa, a secdo
trazia o direito da liberdade pessoal, da liberdade de industria, da inviolabilidade da propriedade
e da liberdade de imprensa (SOUZA, 2012, p. 238). O debate estava em torno dos artigos 14 e
15, que traziam a seguinte redacdo, que desde ja se percebe que o projeto contemplava apenas
tradigdes cristas, dando-lhes direitos civis e politicos, enquanto isentavam direitos outras
tradigdes:

Art. 14. A liberdade religiosa no Brasil so se estende as comunhoes cristas;
todos os que as professarem podem gozar dos direitos politicos do Império.

Art. 15. As outras religides, além da cristd, sdo apenas toleradas e sua
profissdo inibe o exercicio de direitos politicos (BRASIL, 2003, p. 689).

Dois grupos entdo se formaram em torno dos debates, que duraram varias segoes.
Comecaremos por analisar os argumentos favoraveis aos dispositivos propostos. Podemos,
entdo, destacar e classificar trés linhas de argumentagdes, quais sejam: o direito certo porque
natural, a autonomizacdo e separacdo das esferas religiosa e estatal e o beneficio

socioecondmico da medida.

O primeiro argumento favoravel ao dispositivo foi do direito certo porque natural.
Foi defendido pelos deputados Antonio Carlos de Andrada e Silva (irmdo de José Bonifacio) e
José Joaquim Carneiro de Campos. A base do argumento era que o direito a livre religido era
maior que o Estado, ndo devendo este legislar sobre por clara incapacidade do poder politico
em alcancar a matéria. Antonio Carlos afirmava que se tratava do direito de cada individuo
adorar o Ente Supremo pela forma que lhe parece (BRASIL, 2003, p. 185). A justificativa para
legislar sobre a matéria estava apenas em assegura-la para que nao fosse usurpada. Essa era a
mesma linha de raciocinio de José Carneiro de Campos, que dizia ser necessario uma regulacao
com o fim de ndo permitir que se perturbasse a ordem, tal regulagcdo, contudo, tocaria apenas

um policiamento externo. A liberdade, nesse contexto, seria para todas as religides,
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prescrevendo, no entanto, restricdes para outras tradigdes religiosas, alegando que seus
costumes e moral eram diferentes da tradigdo crista, constituindo-se em uma possivel ameaga

a ordem social (SOUZA, 2012, p. 239-240).

O segundo argumento favoravel foi o da autonomizagdo e separagdo das esferas
religiosa e estatal. Seus proponentes foram dois sacerdotes, Francisco Muniz Tavares, um dos
redatores do projeto constitucional, e Henrique de Resende, com intervengdes de Custddio Dias
e Rocha Franco. Essa linha de argumentacao defendia que grande beneficiaria da aprovacao do
dispositivo constitucional seria a Igreja Catolica Romana. Fazendo uso do conhecimento de
historia da Igreja, os proponentes lembravam que a instituicdo sempre se descaracterizou
quando exerceu um papel monolitico na ordem social. Muniz Tavares, por exemplo, perguntava
aos intransigentes se os mesmos tinham saudade de eventos passados do Dia de Sdo Bartolomeu
ou da a¢do do Santo Oficio (BRASIL, 2003, p. 191). O catolicismo a servigo de déspotas se
tornou instrumento de intolerancia ao invés de instrumento de amor, fazendo um desservigo a
fé, uma vez que a colocou ao lado da forca e a coragem ao lado da duvida (BRASIL, 2003, P.
190). Além disso, a quebra do monolitismo catélico beneficiaria a institui¢ao retirando de seus
quadros aqueles que de forma hipdcrita estavam neles por forca de lei (BRASIL, 2003, pp. 193,
213, 330). Henrique de Resende ainda argumentou que os protestantes que aqui viessem
também seriam beneficiados pelo contato com a fé catdlica, libertando-se de seus erros e
conhecendo a verdade (BRASIL, 2003, p.331). Ao defender a autonomizagdo, esses
constituintes, ligados a Igreja, ndo queriam se desvincular dela, em uma fala constante, afirmam

sua catolicidade, reafirmando que a tolerancia era um corolario da verdadeira fé.

O terceiro argumento favoravel € o do beneficio socioeconémico da medida. Tendo
como proponente, entre outros, Carvalho e Melo e Ferreira Franca. Aqui se busca uma leitura
pragmatica do papel da religido na ordem social, esvaziando-a de sua funcdo de representacao
do sagrado. Para esse argumento, sdo trazidas duas realidades socioecondmicas essenciais para
o Brasil, no ponto de vista dos mais progressista da Casa: o fim da escravidao e a vinda de mais
imigrantes trazendo no bojo conhecimento e tecnologia. Se aprovado o fim da escravidao, seria
necessaria uma substitui¢do de mao de obra com a vinda de mais imigrantes para o pais. Grande
parte de possiveis imigrantes adviriam de paises de credo protestante, fazendo surgir o apelo de
Ferreira Franca de que os constituintes ndo fossem maus politicos a custa de parecer mui
catolicos uma vez que se tornava um imperativo ao pais a vinda de industrias e empreendedores

(BRASIL, 2003, p. 334). Aos imigrantes acatolicos, a salvaguarda de seus direitos sociais e



42

politicos tornaria mais atraente sua escolha pelo Brasil, beneficiando-se o mesmo de

experiéncias comerciais, tecnologia para o desenvolvimento agricola e aumento populacional.

Dos debates que se seguiram, podemos extrair duas conclusodes: a primeira ¢ como
um liberalismo a brasileira havia se formando e conformado dentro do seu quadro de parte do
clero brasileiro na questdo da religido, a segunda, quanto as outras tradigdes religiosas, o lugar
que lhes caberia era a simples tolerancia. Pode-se afirmar ter sido esse um ponto comum, uma

vez que lhe faltou um defensor.

Ao lado desses argumentos favoraveis, podemos destacar e classificar trés
argumentos contrarios a adocdo do dispositivo, tal qual apareceu proposto: argumento da nacao
imatura, auséncia de fato gerador e catolicidade brasileira. Deve-se lembrar, antes de
desenvolvermos cada argumento, que seus proponentes ndo eram contrarios a religido
propriamente dita nem inimigos da liberdade, como eles gostavam sempre de frisar, buscando

um parecer jus politico para sua negativa.

O primeiro argumento contrario foi o da nagdo imatura. Defendia que o pais nao
estava preparado para fazer tal escolha e, por isso, a nagdo poderia caminhar para uma grande
apostasia, liberdade de culto, entdo, seria ocasido para uma nagdo sem fé. O segundo argumento,
defendido pelo ex-inconfidente Rodrigues da Costa, era o da falta de fato gerador. O Brasil se
constituia apenas de catdlicos, desconhecendo-se um brasileiro que nao professasse esse credo,
a constituinte, entdo, deveria seguir o espirito do povo, legislando para um povo totalmente
catolico e ndo ir contra a sua vontade, atacando o sentimento que ele tem ampla e
energeticamente manifestado?! (BRASIL, 2003, p. 356). Por fim, o argumento da identidade
catolica brasileira, que juntava as figuras do brasileiro e do catdlico em apenas um sujeito, isto

¢, ser brasileiro € ser catolico.

Esses trés argumentos tiveram varios proponentes, como o ja citado Rodrigues da
Costa. Contudo, foi Jos¢ da Silva Lisboa, o Visconde de Cairu, quem melhor defendeu as
posicdes contrarias a proposta apresentada de liberdade religiosa. O capital politico de Silva
Lisboa pode ser comparado ao dos irmaos Andradas, tal era seu peso dentro da constituinte.
Conhecido por suas ideias liberais em economia e conservador quanto a ordem social, era autor
lembrado por livros sobre economia politica. Antes de examinar seus argumentos na

Constituinte, € preciso pontuar que, apesar de divergir quanto a posi¢do de outros credos na

2! Rodrigues da Costa completou seu argumento afirmando estar-se produzindo Altar contra Altar, e que se
levantaria a opgao entre seguir os evangelhos ou seguir Lutero e Calvino (BRASIL, 2003, 189).
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ordem social a nascer, Silva Lisboa nutria bastante simpatia pela Inglaterra e pelos Estados
Unidos, ambos protestantes, defendendo inclusive o comércio com aquela e se utilizando do
exemplo de industrializagao deste (cf. LISBOA, 2001), o que ndo representara nenhuma

incoeréncia ao papel que ele imagina ter o catolicismo no Brasil.

Silva Lisboa revisitou argumentos de colegas, avancando dentro do tema em sua
posi¢cdo desfavoravel. Acusou o texto de ser mal redigido, dando parecer que a matéria da
religido era desmerecida, concedendo ao povo ilimitada faculdade aos naturais de desertarem
a religido de seus pais e publicamente seguirem e professarem seitas e heresias de paises
estrangeiros (BRASIL, 2003, p. 192). Alertava da auséncia, aquela altura, de outra Carta Maior,
que desse tal abertura aos naturais, admitindo que, aqui no Brasil, estrangeiros pudessem ter
esse direito, mas ndo os brasileiros (BRASIL, 2003, p. 193). Aqui podemos ver a versdo do
constituinte sobre o argumento da identidade catdlica brasileira, para Silva Lisboa, quebrar essa
identidade era por em ameacga a propria unidade e estabilidade nacional, se o proprio Imperador
apostatasse da fé catdlica, conjecturou, e se tornasse anglicano, a maquina do governo poderia
ser usada para fins proselitistas (BRASIL, 2003, p.207). A Unidade religiosa era fundamental
para a constru¢do de uma identidade nacional, aquela altura nio estava a nacdo madura o
suficiente para tratar desse tema:

J& vemos tristes sintomas de divisdes em objetos de governo, pelas
reclamagdes de ilimitadas liberdades politicas: em que abismos
cairemos, se também acrescentamos divisdes de opinides € comunhdes
a pretexto de direito individual da liberdade religiosa e de tolerancia de
seitas, ainda fora de comunhdes cristds. Era por ventura este o melhor

momento escolhido para tdo inopinada inovacao na lei do Império?
(BRASIL, 2003, p. 195).

Ao argumento da Nagdo Imatura acrescentou que tal liberdade se tornaria liberdade
para o perjurio e indiferentismo religioso, afetando outros campos, como por exemplo, o
politico. Usa o exemplo francés para demonstrar como a liberdade religiosa acabou

desvirtuando-se para outros campos. Como sintetizou Souza, Silva Lisboa percebeu a ameaca:

Vé-se que aquele conservador foi um dos poucos a atentar para o fato de que,
se o valor fundamental da liberdade religiosa nao admitia coer¢ao na aceitacao
de uma verdade ou de uma institui¢do religiosa, o mesmo poderia ser pensado
no que se refere a aceitagdo de uma solugdo politica. Em outras palavras, era
preciso evitar o pluralismo religioso para que seu principio ndo fosse utilizado
como embasamento para um possivel pluralismo politico, o que, por sua vez,
poderia afetar o principio monarquico do Estado brasileiro (SOUZA, 2012,
p. 245).
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Concluindo sua linha de pensamento, ao argumento falta de fato gerador lembrou
que mesmo o direito portugués, tdo eivado de liberalismo na redagdo de sua Constituicao, nao
deixou que um dispositivo semelhante passasse. Uma boa Constitui¢do, dizia, ¢ aquela que se
acomoda aos interesses do pais. Nao havendo no Brasil brasileiros de outras comunhdes cristas,

nao ha necessidade de tal dispositivo (BRASIL, 2003, p. 193).

Assim, pudemos observar a linha de raciocinio dos constituintes nessa matéria. Os
argumentos contrarios ¢ favordveis reaparecerdao ao longo do Dezenove, sendo utilizados e
repaginados na linha de argumentacdo entre os grupos favoraveis e desfavoraveis as missoes
protestantes no pais. O texto, aprovado tal como apresentado, ndo pdde seguir para seu
cumprimento na ordem juridica porque o processo constitucional foi interrompido pelo
Imperador, insatisfeito com o papel politico que a Casa lhe destinava. Por for¢a, acaba com a
Assembleia Constituinte, chamando um grupo mais conservador para redigir uma nova
proposta, que foi promulgada pelo mesmo Imperador em 1824, e tornou-se a primeira

Constitui¢ao do Brasil.

1.1.2  Religido e Constitui¢ao de 1824

A redagdo da primeira Constitui¢do do pais foi feita em um tempo relativamente
curto. Carneiro de Campos, futuro Visconde de Caravelas, foi o principal autor, aproveitando
muito do texto da assembleia dissolvida. O documento foi submetido as Cadmaras municipais,
recebendo o aval dos vereadores e sendo, por fim, solenemente jurado na Catedral da Capital
do Império. Apesar de trazer em seu bojo elementos do texto do projeto interrompido, a nova
redacdo Constitucional demonstrava profundas mudangas, principalmente no modus operandi
do plano politico, sendo o Poder Moderador tributario de maior status de poder. Além disso,
adotou-se um Estado Unitario, dividindo o territorio em provincias. Também foi adotado o
principio da divisdao de Poderes, esses seriam quatro, além do ja citado Poder Moderador, peca-
chave de todo o sistema, exercido privativamente pelo Imperador, havia também o Poder
Legislativo, exercido pela Assembleia Geral, composta de duas Camaras: a dos Deputados,
temporaria e eletiva, e a do Senado, vitalicia e escolhida pelo Imperador a partir de uma lista
triplice, eleita pela Provincia. Além desses dois poderes, havia o Poder Executivo e o Poder

Judiciario (SILVA, 2011, p.50).
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O texto outorgado recebeu forte influéncia do liberalismo de matriz europeia —
inglés e francés. Ficava de fora a influéncia da Constituicdo americana, bastante presente
durante o projeto de Carta Maior, apreciada pela Constituinte. Também nao houve influéncia
das Cartas hispano-americanas, uma vez que essas andavam em conflitos periodicos entre
democracia e o caudilhismo ditatorial (MARCOS, et al, 2014, p. 272). Uma novidade para os
textos constitucionais da época foi a recep¢ao e positivagdo dos Direitos Fundamentais, como
pontua José Afonso da Silva; até 1824 esses direitos estavam em um plano abstrato, o texto de

1824 deu a eles um carater concreto de normas juridicas (SILVA, 2011, p.38).

A Carta foi outorgada pelas gragas de Deus, expressando a tradi¢do religiosa do
pais (REIMER, 2013, p. 52). No plano juridico-religioso, temos a seguinte redagado, sob o Titulo
1° que trata do império, do territorio e da forma de governo, a defini¢do da relacdo entre Estado
e Religido:

Art. 5. A Religido Catolica Apostolica Romana continuara a ser a Religido do
Império. Todas as outras Religides serdao permitidas com seu culto doméstico,

ou particular em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior do
Templo.

Percebe-se que o projeto, apesar de arrojado, ainda assim, guarda timidez, se
comparado com o projeto anterior. Mantém-se o padroado, e segue-se a tradi¢do ibérica de
constituir o catolicismo como religido do Império. Apenas esse item ja separava o Brasil dos
Estados Unidos em matéria constitucional, uma vez que naquele pais a liberdade religiosa,
desde o nascedouro do texto, passou a constituir direito certo e liquido. No Brasil, ao aprovar o
culto catolico como oficial, se buscava validar e assegurar por lei o que era vivenciado no tecido
social. Ao imperador brasileiro caberia, de acordo com o artigo 102, inciso II, nomear bispos e
prover os beneficios eclesiasticos. Assim, apesar de assegurar o monopo6lio dos bens religiosos,
do direito de apenas os seus participantes serem objetos de voto para ocupar cargos politicos e
ainda, gozar da possibilidade de se sustentar através de erario publico, a Igreja Catdlica ainda

se veria amarrada ao poder politico, sendo aqui implantada a semente da questao religiosa.

A segunda parte do dispositivo trouxe a questdo das outras religioes, que devemos
compreender como sendo a religido dos imigrantes residentes no pais e marcando forte presenca
no comercio e servigos estratégicos, ficando de fora a religido negra ou indigena (REIMER,
2013, p. 52). O dispositivo assegurava, entdo, o direito da liberdade de consciéncia. Nas
palavras de Pimenta Bueno, jurista da época, o texto reconheceu que:

O culto interno ou interior, a fé, o amor a adoragdo, a adoragdo espiritual, é
uma relagdo imediata do homem para com Deus, é um ato privativo de sua
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consciéncia; a liberdade desta ¢ um dos direitos dos mais inviolaveis da
humanidade, nenhum poder politico tem acesso, e menos império dentro desse
santuario; quando fosse possivel exerce-lo, seria ofender a divindade que
reservou para si esse dominio (BUENO, 2002, p. 82).

Vemos aplicado aqui o argumento do direito certo porque natural. Porém, se ao
homem caberia a liberdade de consciéncia, o culto externo poderia e deveria ser legislado.
Seguindo os Tratados feitos por Dom Jodo VI, a partir de sua transferéncia para o Brasil, que
permitia a residéncia e o culto desde que fossem observadas a proibi¢dao de evangelismo e da
aparéncia externa de culto. O que aconteceu na Constituigdo de 1824 foi trazer esses

dispositivos para dentro da Carta Maior, dando-lhes status de superioridade.

Outros dispositivos constitucionais e de leis ordinarias tentaram criar um ambiente
juridico propicio ao monolitismo catolico e a recep¢do de imigrantes acatolicos. Tais
dispositivos, como se verd ao longo dessa pesquisa, criaram idiossincrasias e antinomias em
sua aplicagdo fitica??, a partir dessas brechas e falhas em aplicagio, o protestantismo enxergou
no plano juridico uma frente necessaria para assegurar os frutos do seu trabalho, pautando em
seu projeto para o Brasil reformas nessa area que permitissem a assimilagdo do nacional
protestante em todos os seus direitos politicos. Os primeiros protestantes que chegaram ao pais
vieram nos anos da Regéncia, que marcaram a tentativa de reforma da Igreja e a redacdo do

Cdédigo Penal, dois fatos que veremos a seguir.

1.2 REGENCIAS (1831-1840)

1.2.1 Coédigo Criminal do Império e religido

O processo de desgaste gerado por falas e atitudes absolutistas de Dom Pedro |
fizeram por dar cabo ao Primeiro Reinado. Em seu lugar, sucedeu um periodo Regencial que
compreende os anos de 1831-1840. O breve periodo, contudo, foi suficiente para colocar em
marcha uma engrenagem social que esteve presente em todo o periodo subsequente, Marcelo
Basille indica pelo menos trés dessas transformagdes ocorridas no periodo: a primeira delas ¢ o
a participagao popular em questdes politicas, foi o caso do movimento de 7 de abril, quando

populares tomaram as pragas, contribuindo para a derrocada do Primeiro Reinado (BASILLE,

22 Veremos alguns casos no ultimo capitulo dessa tese, quando trabalharmos as mudancas ocorridas no plano
juridico.
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in: GRINBERG; SALLES; 2017, v. 2, p. 59). A segunda foi a liberdade irrestrita & imprensa,
que fez surgir inimeros impressos naquele periodo, exercendo um carater pedagogico quanto a
educagdo politica da massa que se constituia sedenta de noticias desse cunho (BASILLE, in:
GRINBERG; SALLES; 2017, v. 2, p. 65). Por fim, e segundo Basille, ligado ao surto dos
impressos, temos o aumento do carater associativo, com atores sociais cada vez mais se
aglomerando em torno de uma bandeira politica, administrativa ou social (BASILLE, in:

GRINBERG; SALLES; 2017, v. 2, p. p; 66).

O ponto de ignicdo para essa nova estrutura politica brasileira foi a queda do
Imperador e a escolha de uma Regéncia Trina. A regéncia tinha carater provisorio, até¢ que Dom
Pedro II atingisse a maioridade, ndo obstante, mudancas politicas sensiveis foram
implementadas, como o Ato Adicional, que revia o plano politico do império buscando maior

autonomia para as provincias (DOLHNIKOFF, 2005, p. 93)

Além desses novos atores, importa a nossa pesquisa um projeto de lei votado ainda
no ocaso do Primeiro Reinado e implementado na Regéncia Trina: O Codigo Criminal do
império de 1830. Apontado por seu carater arrojado para a época, o texto de lei consagrava no
mais amplo sentido os ideais de autonomia local e autogoverno, incorporando, precisando e
ampliando as conquistas fundamentais da opinido liberal no Primeiro reinado (HOLANDA,

2004, p. 39).

No que diz respeito a religido, o Codigo Penal reafirmou a importancia e o lugar do
catolicismo como religido oficial, ainda assim, acabou por ser benéfico ao acatolicos, uma vez
que tipificou os crimes contra a religido e, com a tipificagdo, os limites legais para a propaganda
protestante, deixados de forma vaga na Carta Constitucional, sob o titulo Ofensa da Religido,
da Moral e Bons Costumes®, os dispositivos traziam os limites ao culto e, também, os limites

da crencga e propaganda religiosa.

23 Art. 276. Celebrar em casa ou edificio que tenha alguma forma exterior de templo, ou publicamente em qualquer
lugar, o culto de outra religido que ndo seja a do Estado.

Penas: De serem dispersos pelo juiz de paz os que estiverem reunidos para o culto, da demoli¢ao da forma exterior,
e de multa nos graus:

Art. 277. Abusar ou zombar de qualquer culto estabelecido no Império, por meio de papéis impressos, litografados
ou gravados, que se distribuirem por mais de quinze pessoas, ou por meio de discursos proferidos em publicas
reunides, ou na ocasiao e lugar em que o culto se prestar. Penas:

Méximo — 6 meses de prisao simples e multa correspondente a metade do tempo.

Médio — 3 meses e 15 dias, idem, idem.
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Trata-se de uma mudanga consideravel, se levarmos em conta que, em matéria
penal, o texto em vigor era o livro V das Ordenag¢des Filipinas, promulgado em Portugal em
1603, que ndo era nada favoravel ao proselitismo e ao culto acatdlico®. Quando os protestantes,
um pouco mais que duas décadas depois, forem acusados de infringir a lei, insistirdo que a lei
nao foi quebrada dentro dos limites estabelecidos, alegando que o que foi estabelecido através
do Cédigo Penal continuava a vigorar no plano fatico, tendo os missionarios respeitado os

limites impostos pelo mesmo.

Ainda na Regéncia Trina, em 1828, a Assembleia Temporaria aprovou um projeto
de lei que vedava que entrassem e residissem no Império frades e congregacdes estrangeiras,
também proibia a criagdo de novas ordens ou associagdes religiosas, condenando ao
repatriamento quem quebrasse a lei. Ainda expulsou do pais religiosos que obedecessem a
superiores residentes no Brasil (RIBEIRO, 1973, p.41), tratava-se de reduzir a influéncia

catolica estrangeira, diminuindo, com isso, o poder da Igreja dentro do Império.

O Periodo Regencial também trouxe uma malograda tentativa de reforma moral-

religiosa com o Padre Antonio Diego Feijo.

1.2.2  Diogo Antonio Feijo e a tentativa de Reforma a Brasileira

Diogo Antdnio Feijo (1784-1843) nasceu na capital Sdo Paulo, era filho de pais
incognitos, deixado na porta do padre Fernando Lopes de Camargo ou de D. Maria Gertrudes

de Camargo (SOUSA, 2015, v. 5, p. 16). O futuro regente do Brasil estudou retérica com José

125

de Oliveira, um intelectual vitima da Viradeira de D. Maria 1°. Durante essas aulas, teve

Minimo — 1 més, idem, idem.

Art. 278. Propagar por meio de papeis impressos litografados ou gravados, que se distribuirem por mais de quinze
pessoas, ou por discursos proferidos em publicas reunides, doutrinas que diretamente destruam as verdades
fundamentais da existéncia do Deus e da imortalidade da alma. Penas:

Maximo — 1 ano de prisdo simples e multa corresponde a metade do tempo.
Médio — 8 meses, idem, idem.
Minimo—4 meses, idem, idem (TINOCO, 2003, p. 499-500)

240 livro V comegava tipificando os crimes de religido, o herege e o apdstata eram estabelecidos e julgados
conforme rigor da lei (cf. LARA, 1999, p. 55s).

25 O nome Viradeira foi como se denominou o movimento de reagdo ao governo do Marqués de Pompal logo
apos a subida ao trono de D. Maria. Pombal buscou, durante o seu governo, promover a modernizagdo do Estado
portugués, com isso promoveu medidas liberais e anticlericais.
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contato com a literatura iluminista, que o influenciou, leu autores como Montesquieu, Voltaire,
Mirabeau, entre outros. Logo apo6s, se dedicou ao ensino ministrando aulas em Campinas. Feijo
trabalhou como escrevente juramentado da Camara Eclesidstica, sendo consagrado ao
presbiterado em 1809, mas continuou sua atividade como professor at¢ 1818. Homem de
posses, era senhor de engenho, tendo escravos debaixo de suas ordens. Em 1818, abandonou
sua fazenda e seus escravos e se uniu a uma comunidade de padres em Itu, os Padres do
Patrocinio?® (WERNET, 1987, p. 42). O objetivo desse colegiado era, conforme eles mesmos
entendiam, viver o cristianismo de forma mais intensa:

Nao se tratava de uma ordem ou uma congregagdo religiosa canonicamente

organizada, com existéncia autorizada pela suprema autoridade da Igreja: era

apenas uma sociedade de clérigos seculares, que se reuniam como o propésito

de aprofundarem a pratica das doutrinas cristds, trocando conselhos e
edificando-se reciprocamente pelos exemplos de uma vida de grande pureza.

Os padres do Patrocinio constituiam um nucleo de almas ardentes e sinceras
que, embora talvez sem a profundeza dos solitarios de Port-Royal, merecem
ainda hoje o maior respeito. Repugnava-lhes a mediocridade, a rotina, quando
ndo a vida toda esquecida dos exemplos cristdos da maioria do clero no Brasil,;
e procuravam reagir, formando esse circulo, em cujo centro estava a figura
excepcional do padre Jesuino do Monte Carmelo (SOUSA, v.5, 2015, p.
46-47)

A alcunha de jansenista foi dada por um critico do grupo, conego J. C. Fernandes
Pinheiro; o juizo de Wernet ¢ de que o termo ndo conduziria a real perspectiva teologica do
grupo, constituindo-se apenas uma generalizagdao do fato (WERNET, 1987, p. 45). O ntcleo de
sacerdotes influenciaria Feij0, estruturando sua praxis politico-religiosa. A frugalidade em que
sempre viveu foi fruto da convivéncia com os Padres do Patrocinio. Quanto a sua visdo politica,
essa estava imbricada com a sua teologia. Sobre essa ultima, podemos pontuar que Sousa,
embora classifique o colegiado como mistico, insinuando que os Padres do Patrocinio
chegaram a tocar na heterodoxia — embora nao revele que em que doutrina nem mesmo em que
intensidade — admite que faltava ao grupo de Itu uma caracteristica dos misticos do passado, o
zelo por uma reforma puramente religiosa a partir do individuo, o que Sousa justifica como
natural, uma vez que aquela época era essencialmente politica (SOUSA, v.5, 2015, p. 49).
Camilo Torres, ao tragar a estrutura do pensamento de Feijo, afirma que esse era um Lutero
cético:

Admitia explicitamente a doutrina da Graga e da Justificagdo do monge
alemdo: a natureza €, em si, ma, corrupta ¢ irrecuperavel: a Graga de Cristo a

2 Fizeram parte dessa comunidade os padres Jesuino do Monte Carmelo, idealizador desse colegiado, seus dois
filhos, Elias e Simao, Jodo Paulo Xavier e o futuro bispo Antonio Joaquim de Melo, esse ultimo seria responsavel
por mudangas no clero paulista, trazendo-o para o lado ultramontano (WERNET, 1987)
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recobre ¢ a salva, por assim dizer a revelia dela. Queria reformar a religido
para colocé-la de acordo com a realidade dos fatos: uma igreja nacional, e
principalmente o fim do celibato. Nesse ponto estavam de acordo: separacao
com Roma e casamento dos padres (TORRES, 1968, p. 121).

As avaliagdes de Sousa e Torres podem nos dar um quadro geral da teologia e
pratica de Feij6. Em primeiro lugar, ndo se trata de um profeta no sentido bourdiniano
(BOURDIEU, 2011, p. 60), mas de alguém que pertence a Igreja, instituigdo que controla o
mercado de bens simbolicos de salvagdo. Sua agdo nessa institui¢do nao ¢ romper com ela para
depois concorrer por espagos geradores de capital religioso, antes, o que ele quer € uma reforma
dessa instituicdo, mas ndo uma reforma puramente religiosa, teologica, mas essencialmente
politica e moral — dai o juizo de Torres de Lutero cético; as armas que dispde sdo de carater
politico, condicionadas ao instrumental juridico que lhe permitia o regalismo, ou que ele

supunha que permitiria.

Feij6 entrou na politica como deputado e foi designado para as Cortes Portuguesas,
fazendo parte da delegacdo brasileira. O percurso dramatico até a volta para casa fez seu nome
conhecido e gerou uma audiéncia com seu conterraneo paulista, José Bonifacio. A maneira
espontanea com que Feijo criticava as agdes do governo resultou na desconfianga do ministro,
que interpds forga policial para espionar o sacerdote (SOUSA, v.5, 2015, p. 81). Feijo6 serviria,
entdo, como deputado na Assembleia Geral Legislativa, onde apresentou um projeto de lei em
1827 para dar fim ao celibato, foi Ministro da Justi¢a e Senador, até que a reviravolta da saida

de Dom Pedro I do governo o trouxe para o centro do mundo politico do Brasil do Dezenove.

A rentincia do Imperador, junto com a incapacidade juridica de Dom Pedro II por
causa da idade deste e o fim da Regéncia Trina ocasionaram o Unico pleito que foi realizado no
periodo para decidir a pessoa que queriam a frente do pais®’. A vitéria de Feijé demonstrou a
forga de seu capital politico construido com esforc¢os proprios, uma vez que ndo vinha de familia
tradicional nem possuia titulos de nobrezas. O pleito foi realizado em dois turnos. A auséncia
de partidos politicos definidos em 1835 fazia com que a eleicao recaisse mais a figura do eleitor

(nome que era designado o candidato a vaga).

Nao se constitui objeto de interesse dessa tese a regéncia de Feijo, sendo no tocante
ao papel da religido em seu projeto para o pais. Nesse sentido, podemos destacar dois pontos

especificos sobre sua visao do papel das estruturas religiosas na formag¢ao do Brasil.

27 Mais uma vez temos que observar as condi¢des para o voto daquela época, nio estamos falando de uma
democracia onde todos votam, mas de um sistema eleitoral que buscava fazer as elites permanecerem no poder,
assim, o acesso ao direito de votar e ser votado estava restrito a um determinado grupo social.
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O primeiro diz respeito a propria Igreja Catoélica. Como foi dito acima, Feijo
planeava a separagdo da Igreja Catoélica com a Sé Romana e buscava ao mesmo tempo o fim do
celibato. Com relagdo a separacao da Igreja entre Brasil e Vaticano, o que se buscava era um
abrasileiramento da estrutura e lideranga espiritual, uma ruptura definitiva, imaginava-se, de
um centro de controle visto no Brasil como estrangeiro. Tratava-se de uma Reforma nos moldes
do que ocorreu na Inglaterra do século XVI, que fez surgir o anglicanismo?®. Pouco provavel
de execucao naquela época, ainda assim, constava na pauta de Feijo para construcao identitaria
nacional. Ao que parece, o segundo objetivo, a saber, a aboligdo do celibato pareceria mais
realizavel em primeiro lugar, como prova, podemos destacar o esfor¢co dispendido para esse

fim.

Os argumentos a favor da aboli¢do foram coletados e escritos em dois tomos
intitulados Demonstracdo da Necessidade da Aboli¢do do Celibato Clerical, publicados em

1828. O texto apresenta duas proposi¢des (FEIJO, 2002, pp. 282, 296):

a. E da privativa competéncia do poder temporal estabelecer impedimentos
dirimentes do matrimdnio, dispensar neles e revoga-los;

b. Da necessidade da aboli¢cao do impedimento da ordem.

Fe1j6 comeca definindo o matrimonio como um contrato legitimo entre o homem
e a mulher, que Deus estabeleceu para a multiplicacdo do género humano (FELJO, 2002, p.
282). A linha de argumentagdo defende que o matriménio faz parte do estado natural da
humanidade, uma vez que pertence ao mandato estabelecido pelo proprio Deus quando Ele
ordenou a humanidade crescer e se multiplicar (FEIJO, 2002, p. 283). Feijo se utiliza da
histéria para demonstrar que o poder temporal legislava sobre o instituto antes da existéncia da
Igreja. Do poder temporal, concluiu, viria a prescri¢ao das regras pelas quais se deveria contrair
o casamento de forma valida, cabendo a Igreja o poder de exigir condi¢des, sem as quais nao
tenha lugar o sacramento, a forma do sacramento, estabelecer a forma e examinar se o contrato

é legitimamente concluido (FEIJO, 2002, p. 295).

O que estava na infraestrutura da proposta era a moralizagao do clero brasileiro.
Wenert localiza o despertar dessa pauta que foi tdo cara a vida politica de Feijé na sua estada

com os Padres do Patrocinio:

28 O anglicanismo surgiu na Inglaterra no Século XVI depois de um rompimento entre o rei inglés e o papa.
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Foi certamente nesse grupo de padres que Antonio Joaquim de Melo e também
Diogo Antdénio Feijé foram despertados para o espirito da reforma e de
renovacdo do clero. O moralismo e a austeridade de cunho jansenista, e a
convicgao de que os sacerdotes deviam ser sobretudo educadores, formadores
e moralizadores do povo, continuariam vivos em ambos, mesmo que
divergissem sobre maneiras concretas de sua realizagio (WERNET, 1987,

p. 46).

Feijo projetava uma nova forma da religido influir em seu papel estruturante na
sociedade, sua renovacdo e a da Igreja comegaria com os padres que agiram como agentes de
transformagao social 2 medida que estabeleciam um exemplo a ser seguido, unindo de forma
sadia as partes especulativas e praticas que compdem a religido (FELJO, 2002, p. 307)
infelizmente, arrastados, segundo Feijo, para uma vida dupla porque a Igreja ndo entendia suas
necessidades e os forgava a imoralidade social. A imoralidade do padre, concluiu, influi de uma
maneira particular na imoralidade ptblica (FELIO, 2002, p. 306). Sua linguagem na defesa de
sua proposta, sentencia Sousa, parecia de um protestante contra a Igreja catolica, contudo, o

proprio Feijé atribuiu a si catolicidade, embora ndo se considerasse nem papista nem

ultramontano (SOUSA, v.5, 2015, p. 109).

A proposta da abolicdo do celibato, por fim, causou inumeras polémicas com
intelectuais da época, dentre eles o Visconde de Cairu e o padre Luis Gongalves, mas elas ndo
se encerraram com o fim da regéncia de Feijo, antes, se arrastaram ao longo da vida publica do

padre Feijo, mas em matéria de religido, ndo seria a Unica.

O segundo ponto onde a religido entrava nos planos de Feijo era no papel e inclusao
dos indios na sociedade. Para a execugdo desse projeto ndo contou com a Igreja Catdlica, mas
confiou ao Marqués de Barbacena, Ministro do Império, que estava com viagem marcada a
Inglaterra em 1836 e que, dentre outras missdes que Feijo lhe designou, estava a de trazer duas
familias de irmdos moravios destinados a civilizag¢do e cultura de nossos indigenas (SOUSA,
2015, v. 5, p. 265). A ideia ndo carrega nada de original uma vez que, como observamos acima,
pode ser tributada a José Bonifacio, que cogitava essa colaboragdo protestante ha mais de uma
década; a novidade estava no poder de sua execugdo. No projeto, 0s missionarios seriam pagos

com o caixa do Império.

A missdo ndo deixou de causar celeuma nos circulos catélicos. Podemos ver isso a
partir das falas dos jornais da época. O Sete d’ Abril trouxe uma transcri¢ao da sessdo da Camara
dos Deputados de 23 de junho de 1836, nela, Jeronimo Martiniano Figueira de Mello, deputado
da provincia do Ceara se pronuncia contra a proposta. Suas alegagdes passam pela acusacao de

afronta a religido catélica do pais (MELLO, in: SETE D’ABRIL, n. 359, 1836, p. 1). A proposta
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recebe tom de chacota na fala de um certo deputado Vasconcellos, na sessdo de 28 de junho do
mesmo ano, ao falar sobre a criagdo de uma Faculdade Teoldgica Catolica, louva a fala dos
oradores e reconhece os beneficios de uma instituicdo desse porte para que nao se busque a
consulta dos irmaos moravios, € emenda:
Os moravios ndo podem servir para catequese de nossos indigenas: esses
monomaniacos sao tdo despreziveis quanto seu chefe o conde Zinzendorf, este
visionario, ndo tendo podido recrutar a Europa para sua Seita, retirou-se para
os Estados Unidos onde se fez luterano para ver se conseguia acreditar sua
doutrina: recorre aos Quackers, que também o desprezam: volta enfim para a
Europa, ¢ ali se faz presbitero e bispo a si proprio, € ndo achando quem o

sagrasse, a si proprio sagrou-se (VASCONCELLOS, in: SETE
D’ABRIL, 1836, p. 2) [grifo nosso]

O que percebe na leitura dos dois discursos € o protestantismo moraviano visto
como uma ameagca, no caso da fala de Vasconcellos, vai na busca de desacreditar a pregacao,
uma vez que ela ndo se legitima através da presenga de uma organizagao, institui¢do, como o
caso da Igreja, na construcao de seu imagindrio, ainda defende ter sido Zizendorf rejeitado até
mesmo pelos protestantes quackers?®. A sintese é demonstrar que os moravios, além de se
constituirem ilegitimos a partir de seu fundador, iriam se constituir elemento anarquico em

nosso meio, gerando desconforto e agressao simbolica ao catolicismo.

Se os planos de Feijo nao foram levados a conclusdo, ainda assim, podem nos dar
uma dimensao do que pensava o regente em matéria de religido. Sua formacao iluminista e a
influéncia dos Padres do Patrocinio legaram-lhe uma visdo particular do cristianismo, nela,
catdlicos e protestantes trabalhariam lado a lado integrados na feitura de uma sociedade nova,
onde os indios e os negros seriam inclusos. Quando Daniel Kidder, um dos primeiros
missionarios americanos a se estabelecer no Brasil, conheceu Feij0, a amizade entre os dois se
formou de maneira natural, como se vera no proximo capitulo, ambos nutriam planos para o
Brasil em que a religido teria um papel singular, embora partindo de pontos diferentes, para o
paroco, o ponto de partida era uma nova Igreja que gerasse uma catolicidade genuinamente
brasileira, enquanto que o pastor protestante imaginava que a revolucdo viria com o direito de

cada brasileiro portar a sua propria Biblia.

2 O imaginario da intelectualidade brasileira sobre o protestantismo sera desenvolvido e examinado no capitulo 3
dessa pesquisa.
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1.2.3. Araujo Lima

O ultimo regente foi o pernambucano Aratjo Lima (1793-1870). Estudou Direito
Candnico em Coimbra. Sua vida politica se iniciou quando foi eleito deputado da provincia de
Pernambuco, representando, em 1822, Pernambuco na Assembleia Constituinte. Da mesma
forma que Diogo Feijo, Aratjo Lima foi Ministro de Estado durante a Regéncia Trina. Sua

Ascencao a regéncia se deu por indicacao do proprio Feijo.

Sem os impetos reformadores do seu antecessor, 0 novo regente se movia para
administracdo e apaziguamento da situacdo que se encontrava o Estado (PORTO, p. 1976, p.
125). Sua agenda nao consistia em algo de facil resolucdo: guerras e sedi¢cdes, rompimento €
afastamento da ala politica liberal (exaltados e moderados). Seu primeiro ato, contudo, foi
corrigir e desfazer tudo o que levava o nome de Feijo e que era censurado pelo poder politico,
a seguir buscou aplacar o conflito com a Sé Romana, ocasionada por um dispositivo da

Constituicao de 1824 e um ato de dois padres.

O conflito se dava no alcance do Poder Civil diante do Poder Religioso. Para
entendermos a natureza desse conflito, ¢ necessario lembrar que o Padroado tinha limites claros.
Segundo os limites legais do instituto, caberia ao Imperador a indicagdo de Bispos ao Papa,
este, ao receber as indicagdes, nomearia os novos bispos. Esse era um acordo feito ndo apenas
com Portugal, o intuito era beneficiar o trono facultando poderes ao mesmo, ainda que nao
absolutos, a estrutura politica da Igreja através da indica¢do de nomes para o bispado, em troca,
a priori, a Igreja também se beneficiava em ter seu nome vinculado a empresa de descobertas,
colonizagdo e evangelizagdo de novas terras. Dois componentes se juntariam para azedar a
relagdo da Igreja para com o Estado no periodo das regéncias, o primeiro € o dispositivo
constitucional, art 102, §2, que dava ao imperador direito para nomear bispos, arrogando-lhe
uma faculdade que ninguém lhe dera e, assim, usurpando a competéncia dos poderes
pontificios, essa hermenéutica ainda foi validada pela assembleia Geral Legislativa, que
reafirmou ter o dirigente civil esse poder (PORTO, 1976, p. 128-129), o segundo foi a

nomeacao de dois padres favoraveis ao fim do celibato para o bispado.

Quando a autoridade civil nomeou o padre Antonio Maria de Moura para exercer o
bispado do Rio de Janeiro e Diogo Antdnio Feijo para bispo de Mariana, o conflito eclodiu. Os

dois padres haviam sido implacaveis em sua luta pelo fim do celibato. A querela se estendeu
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por pouco tempo e se exauriu com a declinagdo de ambos os padres para os cargos que estavam

sendo oferecidos.

Nao seria o ultimo conflito entre a Igreja e o Estado no Império nem mesmo o mais
perigoso. Mesmo assim, esse conflito demonstra como a Igreja Catolica estava alerta quanto a
seus espagos de influéncia na sociedade, principalmente quanto ao seu capital politico — aqui
ameacado de duas formas: primeiro no discurso politico quanto a submissao de seus artigos de
fé (no caso o celibato) a uma ordem civil e temporal, segundo na nomeagdo daqueles que
deveriam dirigir o rebanho. Uma vez que houve recuo dos atores responsaveis pelo conflito,
pode-se dizer que saiu entdo vencedora a Igreja Catdlica, porém, esse passo atras foi dado pelos
nomeados e nao pelo proprio Estado, sendo solucionado o conflito naquele momento, mas nao

de forma definitiva.

Outro fato para se constar foi 0 Regresso — um movimento conservador surgido
ainda no periodo regencial com o objetivo de dirimir o avango das ideais liberais. A inspiracao
para a criagdo da frente estava nos publicistas franceses. O regresso formaliza, entdo, um
movimento contrario ao que até entdo se destacava no plano idedrio da politica imperial, com
dois claros objetivos: estabelecer a vigéncia plena da Constituigdo e garantir um governo eficaz,

evitando, com isso, o desmembramento do Império (TORRES, 1968, p.58).

Por fim, pode-se avaliar que o periodo regencial legou ao protestantismo brasileiro
ainda incipiente uma infraestrutura legiferante — com o Cdodigo Criminal e a interpretacdo dos
limites da legalidade quanto aos crimes de religido, a proibicdo das ordens eclesiasticas
estrangeiras, isolando o catolicismo brasileiro, como também uma estrutura politico-associativa
que o protestantismo logo localizard como ponto principal a ser alcan¢ado caso quisessem que
seu trabalho prosperasse e fosse estabelecido. As agremiagdes, os missionarios tentardo se
aproximar na busca de oferecer uma nova forma de se administrar o Brasil, os setores mais
progressistas logo compreenderdo os beneficios que poderiam advir da presenca protestante no
pais. Nesse tempo, partidos politicos estavam estabelecidos, a Igreja Catdlica enfrentaria sua

pior crise no império e surgia a necessidade de uma politica de imigragao.
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1.3 SEGUNDO REINADO (1840-1889)

O Segundo Reinado foi o periodo mais longo de um mandatério politico brasileiro.

Dom Pedro II assumiu o poder de um pais que tinha menos de vinte anos como independente.

Esse pais, vasto em territério e composto de 19 provincias, tinha como ligacdo politica, que

tentava unir suas provincias e suditos, o governo monarquico ¢ a lingua portuguesa, além disso,
0 que se acumulavam eram problemas para serem resolvidos:

Nao existia economia nacional, o nivel de atividade economica estava longe

de ser intenso ¢ a riqueza era concentrada nas maos de poucos. A populacao

do Brasil era (para seu tamanho) pequena, racialmente diversificada, oprimida

pela escravidao e predominantemente analfabeta. No fim de 1830 as estruturas

de poder estavam sendo contestadas e a autoridade de grupos governantes
fraquejava (BARMAN, 2012, p. 7)

A missdo de pacificar e estruturar esse pais pesava agora nos ombros de um garoto
de 14 anos. Dom Pedro II nasceu em 1825, mesmo ano em que Portugal e Inglaterra
reconheceriam o Brasil como independente, era o sétimo filho de Dom Pedro I e Leopoldina.
Sua infincia seguiu os passos turbulentos do reinado do pai. Orfao materno com um pouco mais
de um ano de vida e separado do pai e da madrasta aos seis anos, Dom Pedro II foi aclamado
Imperador ainda em 1831, enquanto o pais vivia, provisoriamente, uma experiéncia

democratica com as regéncias.

A pedido de Dom Pedro I, a educagdo do Imperador foi confiada a José Bonifacio,
apesar de adversario politico do Imperador abdicante. Mais uma vez os Andradas voltavam a
cena politica, embora, dessa vez, por brevissimo tempo. Dois anos depois, a Camara revogou o
papel de preceptor de José Bonifacio, estabelecendo o Marqués de Itanhanhém como novo
tutor. A educacdo de Dom Pedro II visava a construg¢ao do estadista, incutindo forte senso de
responsabilidade através de uma agenda rigida que acabou sendo incorporada por ele quando
adulto. Essa educac¢do, aponta Carvalho, era um misto de iluminismo, humanismo e moralismo
(CARVALHO, 2007, p. 27). O resultado da educacdo ndo ficaria apenas nos habitos, mas
marcaria também o carater do imperador na procura de ser justo e imparcial, buscar o bem

comum e o amor aos estudos (CARVALHO, 2007, p. 29).

Com a derrocada do governo provisério e o Golpe da Maioridade, D. Pedro II foi
coroado Imperador do Brasil. Sua gestdo buscaria resolver os desafios descritos acima. Ao
longo de seu Reinado, D. Pedro desenvolveu um jeito proprio de governar, apesar dos poderes

que a Constitui¢do se concedia, como, por exemplo, o de dissolver a Cadmara, nomear ministros
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e indicar senadores, para isso, D. Pedro procedia a escolha com bastante cautela, buscando
equilibrar vontades, visando seu lugar de mandatirio e sempre sensivel ao que pensava a

opinido publica (BARMAN, 2012, p.8).

Ao longo de seus 49 anos de governo, o Imperador experimentou sedi¢des, revoltas
e guerra, contudo, também viu a pacificacdo de seu pais, avangos tecnologicos e juridicos. O
que nos interessa ¢ saber como D. Pedro, visto como intelectual sempre avido pela busca de
mais conhecimento, interpretava o Catolicismo € como manifestava para si essa religido, como

também o que pensava a princesa Isabel, uma vez que era herdeira direta ao trono.

1.3.1 A religido em Dom Pedro II e Isabel

Joaquim Nabuco denominava o Imperador, no exercicio de sua fé, como um
catolico limitado (NABUCO, in: VILLACA, 2006, p. 88). A palavra limitado aqui ndo deve
ser interpretada no sentido de incapacidade, mas no sentido de poder, isto €, o proprio D. Pedro
II havia restringido o alcance da religido em sua vida. Barman acrescenta mais informagdes
sobre sua religiosidade, taxando-o de membro consciencioso da Igreja Catdlica, que aceitava
e cumpria suas obrigagoes religiosas formalmente e que, apesar de sua formacao iluminista, se
inclinava a ndo fazer qualquer coisa que pudesse ser vista como heterodoxa (BARMAN, 2012,
p. 361). Olhava com desconfianca dogmas recém-aprovados na época, como o da Imaculada
Conceicdo (1854) e infalibilidade papal (1870). Em uma das cartas da sua amante, Luisa
Margarida de Barros Portugal, a Condessa de Barral, ha uma avaliacdo dela a religido de Dom

Pedro:
Sei que cré, mas sua religido ndo é obediente, e é assim que deve ser; ¢ ndo de
tarracha como eu sempre lhe disse tanto de sua moral como de sua religido. —
Eu nao digo que eu ndo afastasse de boa vereadora oh se me afasta dela, mas
sempre foi com a consciéncia do mal que eu fazia, entretanto que v. sempre

dizia que na for¢a de um sentimento e na sua sinceridade esta a sua desculpa

(PORTUGAL, in: BARMAN, 2012, p. 261)

A carta foi escrita em 1882, durante a pascoa, distante da Questdo dos Bispos € a
um ja envelhecido e doente Imperador que, pelo visto, ndo mudara sua perspectiva religiosa
pessoal dos tempos de juventude. A religido, apesar de importante, ndo estava em sua agenda
pessoal como algo que o controlasse, guiando-o em plataformas éticas ou mesmo politicas. Em

seu didrio de 1862 hd uma referéncia a religido, mas ndo em um plano pessoal, mas a
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semelhanca de um catecismo: diz a citacdo, entendo que o amor deve seguir esses graus de

preferéncia: Deus, humanidade, patria, familia e individuo (BARMAN, 2012, p. 361).

Se a religido em Dom Pedro tem pouca eficacia para pautar sua vida pessoal, sendo
por ele seguida de maneira formal, isso ndo indica que para o monarca ela ndo tivesse
importancia no campo social. Reafirmava seu regalismo, rejeitando a supremacia do Poder
Eclesiastico sobre o Poder Civil, contudo, julgava que a unido entre os poderes deveria ser
tolerada e preservada, tendo em vista a precaria situagao educacional do pais. Para ele, a igreja
tinha uma funcao social pedagogica e de manutencao da ordem (cf. CARVALHO, 2007, p. 156;
BARMAN, 2012, p. 361).

Quando foi deflagrada a Questdo dos Bispos, estudada abaixo, a movimentagao de
Dom Pedro II foi a de preservar o regalismo e o papel social da Igreja tal como ele o concebia.
Foi a mesma concepcao da funcao social da religido que permitiu a aproximagao do Imperador
com 0s missiondrios protestantes, como se vera nos proximos capitulos. Visava sempre ao

avanco social e a religido com seu papel de mantenedora da ordem social.

Quanto ao pensamento da princesa Isabel sobre a religido, podemos concluir, era
completamente diverso a do pai. D. Isabel foi uma das nove mulheres a assumir o comando
politico de uma nacao no século XIX. Assumiu o Brasil por trés anos como regente. Da mesma
forma que o pai, recebeu uma educacao rigida com o fim de preparé-la para exercer o papel que
lhe estava destinado no Império brasileiro. O proprio imperador fez o programa de estudos de
Isabel e sua irma, Leopoldina (BARMAN, 2005, p. 69). Buscou, ainda que sem sucesso, para
preceptora uma alemd catdlica romana e religiosa, viuva e sem filhos menores (BARMAN,
2005, p. 59). A nacionalidade escolhida provavelmente se deu pela admiracao de D Pedro II
para com essa nagao, o que chama a aten¢do e nao deve passar desapercebido € a valoragao da

religiosidade da escolhida, demonstrando sua preocupagdo paterna também nessa esfera.

Isabel aceitou as praticas e preceitos da religido. Sua mae e a Condessa de Barral
eram catdlicas. Quanto ao que achava seu pai sobre a religiosidade, em uma conversa sobre o
tema, registrada em 1865, a alertou como um bom conselho, que ndo houvesse excesso de
devocao, principalmente nas mulheres (BARMAN, 2005, p. 172-173). A religido teve um papel
importante na vida da princesa, reafirmado com a morte de D. Leopoldina em 1871. Nesse

momento, a Igreja se tornou um ponto de conforto e consolagao.

Esse foi o passo necessario para a simpatia da princesa em relagdo ao

ultramontanismo. Passou a criticar a tolerancia religiosa do pai. Durante a Questdo Religiosa,
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estava em correspondéncia com o papa pedindo a canoniza¢do do Anchieta (CARVALHO,
2007, p. 157). Dom Pedro II a criticou pelo excesso, afirmou que essa fama que ela trazia para
si a prejudicaria junto a opinido publica, o que de fato aconteceu. D. Isabel acabou conquistando
a estranheza dos setores mais educados da sociedade. Carvalho indica como a figura de Isabel
acabou se convertendo na esperanca de setores ultramontanos do pais. Um Terceiro Reinado

sob Isabel I poderia reconduzir o pais para a fé e libertar a Igreja do jugo do Poder Civil.

O sonho ultramontano teria, no entanto, como forte concorrente, as agremiagoes
partidarias que apareceram durante o Segundo Reinado, nutrindo, também eles, ideias quanto

ao lugar da religido na ordem social brasileira.

1.3.2 Partidos politicos e o novo Brasil

Tanto Holanda (2010, p. 40) como Chacon (1981, p. 22) lembram que o espirito
partidario ndo era bem visto por parte da intelectualidade do Brasil nem de sua classe politica
durante certo momento da historia imperial. Essa visdo s6 comegaria a mudar apds o periodo
da Regéncia. Isso ndo quer dizer que antes disso nao possamos falar em grupos que se reunissem
em torno de um ou varios ideais. A pré-historia dos partidos brasileiros, segundo Chacon, pode
ser localizada no movimento pré-independéncia (CHACON, 1981, p.22). Nessa época,
costumava-se empregar o termo partidarista a partidario e facciondario a faccioso, uma vez que
os primeiros termos eram carregados de pejorativismo. J4 em 1821, o jornal Malagueta
enumerava o que se poderia classificar como centro, esquerda e direita da época: os
constitucionalistas, os republicanos e os corcundas (CHACON, 1981, p. 22). O termo corcunda

também era sindnimo a época de regressista, reacionario ou restaurador.

Camilo Torres divide a historia eleitoral do Império em fases bem distintas
(TORRES, 1968, p. 14-16). A primeira ¢ anterior ao que ele denomina ado¢ao do governo de
gabinete, em 1847. Nessa fase, ainda que houvesse partidos politicos, formados durante o
tempo da regéncia, a inexisténcia de governo de maioria ou da consciéncia de partidos como

um todo organico’®® fazia com que cada representante votasse como bem entendesse nas

30 Sobre o surgimento dessa consciéncia, Maurice Duverger explica que a jun¢do de comités eleitorais com os
partidos politicos foi fundamental, em seu Os Partidos Politicos escreveu: “o mecanismo geral dessa génese ¢
simples, a criagdo de grupos parlamentares, de inicio, surgimento de comités eleitorais, em seguida; enfim, o
estabelecimento de uma ligagdo permanente entre esses dois elementos” (DUVERGER, 1970, p. 20).
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matérias que chegassem ao parlamento. Dessa forma, problemas como a forca de bancadas ou
votos partidarios ndo estavam entre as ameagas de governabilidade ao poder moderador. A
segunda fase ¢ posterior a 1847 quando, em manutengdo ao governo de gabinete, surgiu a
necessidade de constituir o governo de maioria, aqui se estabeleceu entdo a consciéncia
organica de pertenca, ainda que em torno de uma ordem programadtica apenas, € o surgimento
do capital politico que se pode transferir de individuos, embora sem esvaziar o prestigio desses,

para a ideologia partidaria.

Interessa a essa pesquisa o que os partidos pensavam quanto ao quesito religido e
liberdades individuais. Tal interesse justifica-se uma vez que, ingresso no pais, o protestantismo
buscara se aliar a uma plataforma politica que coadune com seu projeto para o Brasil®!. Logo,
podemos, desde j4, observar quais seriam as agremiacdes politicas que os missionarios
protestantes poderiam contar para estar ao seu lado na batalha jus politica a seguir e quais se
constituiriam seus adversarios no embate. O foco sera a exposi¢do dos principios dos partidos.

Podemos elencar os partidos do império, de acordo com A. Brasiliense? (1878), assim:

Figura 3. Os partidos Politicos do Brasil Império

. Partido Partido Partido Partido Partido
_ Partido Conservador Progressista Liberal radical Liberal Republicano
Liberal (1831)
(1837) (1862) (1868) (1869) (1870)

Fonte: o autor.

O primeiro € o Partido Liberal (1831), que logo cedo viu o grupo se dividir entre
exaltados e moderados. Sua luta era por uma Monarquia Federativa, o fim do Poder Moderador,
eleicdo bienal da Camara dos deputados, Senado eletivo e temporario e Assembleias
Legislativas Provinciais (BRASILIENSE, 1878, p. 10). Observa-se que nao se esta diante de
um partido como se conhece hoje, mas, antes, de uma carta de intencdo programatica, na

\

tentativa de dar mais representagdo politica a elite brasileira. Nesse programa nao estd

31 Ver capitulo 2.

32 A obra Os programas dos partidos do 2° império: exposicio de principios, publicada em 1878, que nos serve
de bussola para a compreensao dos partidos, faz uso desse mesmo termo partido, mas como um agrupamento de
pessoas em torno de alguns programas estruturais ou politicos. Nao estamos falando e, na verdade, estamos bem
longe de partidos politicos ideolégicos, como os que surgirdo no Século XX.
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contemplada a religido, e a questao para entendermos isso € o contexto politico no qual o partido
¢ concebido. Apds a abdicacao de Dom Pedro I, ato que teré os partidaristas do futuro Partido
Liberal como responsaveis, o empenho nesse primeiro momento serd o de conservar a
conquista, aumentando o capital politico através de agdes pontuais e escolha dos regentes nesse
periodo de transi¢do. No entanto, a presenga dos Luzias®® ao longo do Império serd, para os
protestantes, uma peca fundamental na sua representagdo de progresso para o Brasil. Logo a
pauta do governo liberal seriam anexadas demandas em comum com os missiondrios

protestantes.

O Partido Conservador (1831) foi gestado durante a regéncia de Diogo Feij6 e
constituido durante o periodo de Aratijo Lima. O novo regente percebeu a necessidade de por
freios no processo revolucionario brasileiro encabecado pelo Partido Liberal, tendo em vista
esse objetivo, Aratjo Lima compde um governo com bases conservadoras (TORRES, 1968,
p.55). A adesdo ao novo governo que mais provocou espécie na época foi a do mineiro Bernardo
Pereira de Vasconcelos, um dos lideres do Partido Liberal. Acusado de traidor, Vasconcelos se

defendeu durante um discurso no congresso:

Fui liberal; entdo a liberdade era nova no pais, estava nas aspiracdes de todos,
mas nao nas leis; o poder era tudo: fui liberal. Hoje, porém, é diverso o aspecto
da sociedade, os principios democraticos tudo ganharam, e muito
comprometeram; a sociedade, que entdo corria o risco pelo poder, corre o risco
pela desorganizagdo e anarquia. Como entdo quis, quero hoje servi-la, quero
salva-la, por isso sou regressista. Nao sou transfuga, ndo abandonei a causa
que defendo, no dia de seus perigos, de sua fraqueza, deixo-a no dia em que
tdo seguro € o ser triunfo que até o excesso a compromete. Quem sabe se,
como hoje defendo o pais contra a desorganizagdo, depois de havé-lo
defendido contra o despotismo e as comissdes militares, nao terei algum dia
de dar outra vez a minha voz ao apoio e a defesa da liberdade? Os perigos da
sociedade variam; o vento das tempestades nem sempre € 0 mesmo; como ha
de o politico, cego e imutavel, servir ao pais? (VASCONCELOS, in:
TORRES, 1968, p.55).

Nesse discurso, podemos destacar a representagao da democracia com anarquia e
desorganizacao social. Esse discurso trabalhou como um diapasdo para as agdes do Partido

Conservador, que dentre o seu programa de acdes, constava a resisténcia a inovagoes politicas

330 termo foi cunhado por causa dos malfadados movimentos liberais do 1842, quando liberais mineiros foram
derrotados pelas forcas do Bardo de Caxias e passaram a ser denominados, por seus adversarios politicos, com
uma referéncia ao nome do lugar que sofreram maior revés, Santa-luzias (MATTOS, 1987, p.104), o termo teria
a mesma conotacao de praieiros para os pernambucanos e os venda grande para os paulistas. Posteriormente, o
termo unificou os liberais, servindo-lhes de sindnimo.
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que ndo fossem maduramente estudadas (BRASILIENSE, 1878, p. 12). Os pertencentes ao

partido ficariam conhecidos como saquaremas’’.

Esses dois partidos representaram, durante grande parte do Império, os grandes
polos politicos em que os atores se viam representados e representantes. Uma prova disso ¢ a

composic¢ao de gabinetes do Segundo Império, como podemos observar abaixo:

Figura 4: Lista dos Gabinetes do Brasil Império

GABINETES

24 de junho de 1840 a 23 de margo de 1841

LIBERAIS 02 de fevereiro de 1844 a 22 de setembro de 1848 a 30 de
maio de 1862

15 de janeiro de 1864 a 12 de maio de 1865
02 de agosto de 1866 a 16 de julho de 1868
05 de janeiro de 1878 a 20 de agosto de 1885

07 de junho de 1889 a 15 de novembro do mesmo ano

23 de margo a 1841 a 2 de fevereiro de 1844

22 de setembro de 1848 a 6 de setembro de 1853
4 de maio de 1857 a 24 de maio de 1862
CONSERVADORES
30 de maio de 1862 a 15 de agosto de 1864
12 de maio de 1865 a 3 de agosto de 1866
16 de junho de 1868 a 5 de janeiro de 1878

34 0 termo surgiu pela protecdo dada por Joaquim José Rodrigues Torres e Paulinho José Soares Souza contra a
investida a seus protegidos feita pelo liberal padre José de Ceia e Almeida em 1845. O padre, que exercia o cargo
de subdelegado de policia na vila de saquarema, objetivando as elei¢des, teria expedido uma ordem até mesmo de
assassinato do eleitor que recusasse as listas do governo. Torres e Souza, chefes conservadores, teriam protegido
os seus, estes receberam o nome de saquaremas. Em 1846, o termo virou nome de um jornal na provincia de
Pernambuco, dois anos depois 0 mesmo aconteceria em Sao Paulo. Nessa época o termo ja se consolidaria como
sinonimo de conservador (MATTOS, 1987, p. 106-107).
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20 de agosto de 1885 a 7 de junho de 1889

Fonte: Chacon, 1981, p. 29.

O quadro acima demonstra também o papel do Imperador na questdo politica,
sensivel a demanda popular e as mudangas da plataforma politica. Essa sensibilidade fez com
que houvesse um equilibrio de poder durante o periodo e pautas necessarias fossem apreciadas.
Poderemos observar, ainda nessa pesquisa, que o avanco dos direitos civis para os acatélicos se
deu na composi¢ao de ambos os gabinetes, sendo a luta mais aguerrida sempre que o lado
conservador, pouco afeito a mudangas, estivesse no comando. Ainda assim, outros partidos se
formaram com pautas mais progressistas, querendo ver avangar no pais as ideias liberais, trés

deles mantendo a forma de administragdo, o quarto rompendo com a mesma.

O Partido Progressista (1862) agregava liberais e conservadores moderados,
substituindo o Partido Liberal. Em seu plano de governo, admitia a heranga politica que trazia,
sem, contudo, tomar para si a responsabilidade das crencas e tradigoes dos extintos partidos, a
que pertenceram os individuos que o compoe e aceita sem distin¢do a qualquer que fosse o seu
passado (BRASILENSE, 1878, p. 16). Seu projeto de governo buscava, entre outras medidas:
a divisao e o respeito dos poderes constituidos, conforme o dogma constitucional, maior
probidade administrativa, maior severidade na punicdo de crimes, defendendo reformas
pontuais no julgamento e execucao de sentenca. Finalmente, o partido defendia a realizacao
pratica da liberdade individual em todas as suas relagoes. Argumentava que assim, consagrava
a liberdade individual como regra, e as atribui¢oes da autoridade; a tutela do estado e as
restri¢oes no interesse coletivo como excepgoes, que so devem ser determinadas por evidente

utilidade, expressas e literais (BRASILENSE, 1878, p. 18).

Analisando o plano de governo do partido, podemos observar uma busca da
moralidade da maquina publica, seja fortalecendo as instituigdes através da descentralizagao do
poder e do respeito que cada ator deve ter a outro em seu exercicio no papel de governanca,
seja na punicao mais rigorosa para aqueles que tentavam burlar o sistema. A defesa da liberdade
individual de forma socialmente plena o colocava sob a mira de missionarios protestantes para
quem a liberdade garantiria ndo apenas sua protecdo para o exercicio da evangelizacdo em

territorio nacional, mas, também, a permanéncia e a solidificacdo dos frutos desse trabalho. O
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grupo poderia ser visto, da parte de missionarios estrangeiros, como potenciais parceiros na

busca da assimilacdo juridica dos protestantes.

O Partido Liberal Radical (1868) foi formado durante o gabinete liberal do partido
progressista. Uma cisdo no partido comeg¢ou em ainda em 1866 quando uma minoria dentro do
partido denominado liberais historicos fez oposi¢do aos mandatarios do grupo. Nesse mesmo
ano surgiu a Opinido Liberal, periodico que congregava os insatisfeitos. Nomes conhecidos
passaram para as fileiras do partido, como, por exemplo, o de Limpo Abreu. Também estava
no Partido, o advogado Urbano Sabino Pessoa de Melo, que produziu um parecer favoravel a
liberdade de culto protestante®>. Na sua pauta para o pais, além da descentralizagdo politica,
poder legislativo temporério e elei¢ao direta, defendia o fim da escravidao, ainda que gradual,
com a substitui¢do do trabalho servil pelo trabalho livre, também, o ensino livre e a liberdade
de associagdo e culto (BRASILIENSE, 1878, p. 30). Além de seu alcance midiatico, o partido
também organizava palestras através das Conferéncias Radicais. Muitos que compunham o
quadro desse partido iriam migrar para o Partido Republicano quando esse foi constituido em

1870.

O Partido Liberal (1869) surgiu de um acordo politico entre liberais historicos e
progressistas durante a queda do gabinete progressista e a formacao do gabinete de 16 de julho
de 1869, de cunho conservador. No epicentro da formacdo desse partido, estd José Thomaz
Nabuco de Araujo, nome de forte capital politico da época e que buscou congregar amigos €
antigos adversarios quando lancou o manifesto Centro Liberal. Os dois primeiros artigos do

manifesto diziam:
Art. 1°, O Centro Liberal compde-se de todos os senadores que na corte se
acharem, pertencentes a opinido liberal, ainda que divergentes sejam sobre

algumas ideias democraticas, ou sobre a extensdo e atualidade de algumas
ideias democraticas.

Art. 2°. O Centro Liberal tem por fim concentrar e dirigir o partido liberal,
esforgando-se para conseguir a unidade das ideias liberais no sentido de sua
atualidade e oportunidade (ARAUIJO, 1979, p. 33).

O partido buscava a méxima descrita em seu manifesto, o rei reina e ndo governa.
A descentralizagao reapareceria como plataforma politica, como também a moralidade da coisa
publica. Pode-se destacar trés plataformas no programa para os fins dessa pesquisa, a defesa
por uma maior liberdade de comércio e industria, garantias efetivas de liberdade de consciéncia

e ampla faculdade para cidaddos abrirem escolas e propagarem o ensino (BRASILIENSE, 1878,

35 Ver capitulo 2.
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p. 38). A agenda combinara com o projeto protestante para o Brasil, como veremos no préximo

capitulo.

O Partido Republicano (1870) nasceu quando, desde o surgimento do Partido
Liberal Radical, alguns adeptos do ideal de republica passaram a cogitar a formag¢ao de uma
agremiacdo propria. Apenas dois anos depois é que surgiria o partido e o jornal para divulgar

suas ideais, 4 Republica, que ja em seu manifesto dizia:

Como homens livres e essencialmente subordinados aos interesses da nossa
patria, ndo ¢ nossa inten¢do convulsionar a sociedade em que vivemos. Nosso
intuito € esclarecé-la. Em um regime de compressao e de violéncia, conspirar
seria 0 nosso direito. Mas, no regime das ficgdes e da corrupgdo em que
vivemos, discutir € o nosso dever. As armas da discussdo, os instrumentos
pacificos da liberdade, a revolugdo moral, os amplos meios do direito, posto
ao servico de uma convicg¢do sincera, no nosso entender, para a vitoria da
nossa causa, que ¢ a causa do progresso ¢ da grandeza da nossa patria
(BRASILIENSE, 1878, p. 60)

O texto foi atribuido a Quintino Bocaiuva, o que ndo exclui a possibilidade de ele
ter sido ajudado por outros colaboradores (HOLANDA, 2014, p. 306). O manifesto alcangou
repercussdo com a conversao dos Clubes Radicais paulistas e mineiros, antes adeptos ao Partido
Liberal e que agora se denominavam republicanos. Logo surgiram partidos republicanos em

varias provincias.

Com a chegada dos republicanos, fechamos os partidos formalizados durante o
Império. A priori pode-se afirmar que os missionarios protestantes teriam abertura politica com
aquelas agremiacdes que se filiariam a uma visdo progressista da sociedade, mesmo assim, ha
de se frisar que, ainda que os programas estivessem em muitos pontos alinhados ao programa
protestante para o pais, projeto esse objeto de nosso proximo capitulo, isso ndo quer dizer que
o casamento do protestantismo imberbe com essas forgas politicas fosse natural. Houve durante
o império outra ideologia, contraria ao protestantismo, que também tentaria movimentar-se na
representacdo de progresso e de uma nova sociedade, o positivismo. Veremos no capitulo 3
dessa pesquisa como membros de partidos de linhas progressistas poderiam se tornar inimigos

do protestantismo por causa do ideal positivista.

Por hora, ¢ precisar observar por quais mudangas nas relagdes politicas a Igreja

Catoélica Romana, detentora do capital religioso do Império, atravessou.
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1.3.3 A Igreja Catolica Romana e a questdo religiosa

Durante os processos de independéncia que surgiram no continente latino
americano, a Igreja Catolica se viu em uma dificil situacdo politica. Nos paises da lingua
espanhola, a Igreja se dividiu. Havia os apoiadores do governo espanhol, apesar do regalismo
existente, por temerem os efeitos que o liberalismo provocaria no papel do catolicismo na
regido, estavam entre esses fi€is a coroa os que ocupavam os maiores cargos eclesiasticos, em
sua grande maioria nascidos e educados na Espanha. Havia os apoiadores da revolu¢do, aqui
estavam os padres seculares, constituidos predominantemente de criollos (BETHEL, 2009, p.
267). Durante o periodo de luta pela liberdade politica da regido, o papado se mostrou fiel ao

mando espanhol na regido, pois a Ctiria Romana temia os efeitos da revolugao liberal na regido.

O resultado no fim dos conflitos foi a Igreja Catdlica bastante enfraquecida. A
aproximacao entre Igreja e Coroa fez com que a derrota desta refletisse na queda de prestigio
daquela (BETHELL, 2009, p. 269). Os intelectuais da regido, que rejeitavam o absolutismo
mondrquico, passaram a rejeitar, também, a religido revelada, o que teve impacto na constru¢ao
da nova ordem politica que emergia depois dos conflitos. A republica ndo procurou estabelecer
suas bases no catolicismo rejeitado, mas buscou legitimac¢ao moral na filosofia da era da razao,
especialmente no utilitarismo de Jeremy Bentham, cuja influéncia:

Representou clara ameaca a Igreja, porque deu credibilidade intelectual ao
republicanismo e ofereceu uma filosofia alternativa de vida. A Igreja reagiu,
ndo por meio de um debate intelectual, para o qual estava mal preparada, mas

por um pedido ao Estado para que suprimisse os inimigos da religido

(BETHELL, 2009, p. 269).
Ao estranhamento do primeiro momento para com o republicanismo junto, para a
Igreja, as perdas patrimoniais:
Do México a Buenos Aires, os governos realistas e patriotas, enquanto
proclamavam sua devogdo a Fé, requisitavam da Igreja, numa sucessdo de

medidas de emergéncia, dinheiro, rendas, dizimo, construgdes, terras e gado e
mesmo, as vezes, objetos de culto (BETHELL, 2009, p. 271).

Os governos republicanos reconheceram o catolicismo como religido oficial,
seguindo a Carta de Cadiz. Contudo, legislaram, estabelecendo a tolerancia religiosa. O
protestantismo chegou por meio de imigrantes que vinham negociar ou trabalhar e, também,

através de agentes das Sociedades Biblicas*®. A medida pode ser encarada como uma tentativa

3¢ Ver segundo capitulo.
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de diminuir a area do alcance cat6lico no mercado de bens de salvagdo. Os liberais de lingua
espanhola sonharam com um Estado Secular onde ndo pesasse sobre os povos a influéncia da
Igreja Catolica, que encaravam como o principal obstaculo a modernizagdo politica, social,

economica do periodo pos-independéncia (BETHELL, 2009, p. 271).

No Brasil, a situagao da Igreja Catolica era marcadamente diferente, embora ndo fosse
carregada de facilidades. O processo juridico que concebeu a Constituicdo ndao concedeu a
Igreja nem autoridade, nem independéncia. Na carta de 1824, afirmava que o catolicismo
continuaria a ser a religido do Estado, isto €, as relagdes que existiam entre a Igreja e o Reino
portugués agora se estenderiam para o Império brasileiro. Para a Igreja, o instituto
constitucional a beneficiaria em pelo menos duas esferas, a primeira do lugar ocupado pela
instituicdo frente as outras religides toleradas pela Carta, ao catolicismo foi preservado o
status Unico de capital religioso na nova ordem social, sendo mantida financeiramente pelo
governo para isso. Esse capital era vivenciado na liberdade de culto, manifestacdo externa e
preservacao dos lugares de reunido. Legitimava-se tanto nos usos dos bens simbdlicos que
validavam o acesso ao plano politico (coragdo do imperador, por exemplo) ou social, esse
ultimo através de ritos e festas religiosas que davam o tom da espiritualidade do Brasil do
Dezenove. A segunda esfera estava no plano dos direitos, os adeptos do catolicismo tinham
pleno gozo de seus direitos sociais e politicos, pois o registro de nascimento, casamento ¢
sepultamento eram monopdlio da Igreja Catolica Romana, e os cargos politicos eram
reservados apenas aos que pertenciam ao seu quadro. Por isso a sentenca de Hauck ndo deve
ser vista como exagero, no Império ser brasileiro é ser catolico (HAUCK, 2008, p.17).

O preco para os beneficios, contudo, também estava determinado. O lugar de
influéncia e aparato juridico do Catolicismo na sociedade brasileira imperial estava vinculado
a perpetuacio dos acordos jus politicos antes estabelecidos entre Portugal e o Papado. A
independéncia do Brasil, seguiu-se uma base diplomatica para que esses acordos
permanecessem na nova realidade juridica-social que se estabeleceria a partir de entdo. Fiel a
tradi¢do regalista, o governo brasileiro estatuia alguns privilégios na administragao eclesiastica

— a esse instituto denomina-se Padroado.

O padroado consistia no direito de indicar bispos e outras benesses menores na
administracdo eclesiastica. O instituto surgiu como uma recompensa da Igreja aos reis
portugueses pela luta contra os mouros e por levarem o catolicismo a outras partes do mundo®’
(CARVALHO, 2007, p.152). Candido Mendes, jurista da época, criticou o instituto em seu
Direito Civil Eclesiastico Brasileiro, publicado em 1866, sentenciando perdedores e

vencedores com manutengdo do dispositivo. Sendo o jurista ultramontano, em sua visdo o

37 Jodo Pedro Paiva localizou, no reinado de D. Manuel I, o venturoso, entre 1595 e 1521, a efetivacio do instituto
em Portugal (PAIVA, 2006, p. 38).
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instituto causava apenas prejuizo a Igreja, enquanto beneficiava em absoluto o Estado.
Afirmava que ao direito do Padroado:
Nao se pode reputar liberdade de Igreja alguma, € antes serviddo, porque a
igreja sujeita a esse Onus ou dependéncia perde de alguma sorte sua
autonomia, recebendo para o seu servigo empregados que cla ndo elegeu. A
concessdo do Padroado ¢ uma liberdade em relagdo ao que frui do direito,

nunca para a Igreja obrigada a apresentacdo dos respectivos Beneficiados e
Pontifices (MENDES, 1866, p. 219).

Do padroado emanavam dois recursos de controle e subordinagdo da igreja ao Poder
Civil que traziam, em seu bojo, o que seria o pomo da discordia: o placet e o direito de recorrer
a Coroa em questdes de disciplinas eclesidsticas. O primeiro consistia em um recurso que
validava ou censurava documentos provenientes de Roma, reconhecendo (ou ndo, no caso da
negativa) seus efeitos juridicos para o império, dessa forma, o instituto servia como filtro aos
interesses do governo civil para qualquer regulamentagdo ou decisdo romanas. O segundo, o
recurso a Coroa, retirava da Igreja seu direito de corrigir atores que ndo atendessem

corretamente que ao exercicio quer a exigéncia de sua fé, negava-se a Igreja a palavra final.

A composi¢do da relacdo entre Igreja e Estado, no Brasil e em outros paises em que

a Igreja Catolica era a religido oficial, seria abalada quando Pio IX assumiu o papado. O

liberalismo, como visto acima, com seus pressupostos seculares, foi prontamente rejeitado pela

Igreja, criando uma relacdo dramadtica entre esta ¢ o mundo moderno (MENDONCA;

VELASQUES FILHO, 1990, p. 62). A resposta de Pio IX foi condenar a modernidade

reafirmando a autoridade espiritual sobre a temporal. Em 1864 foi lancado o Silabo dos Erros
(Syllabus), anexo a enciclica Quanta Cura, na qual o papa condenava:

Na sua relagao de oitenta erros modernos, os abusos do liberalismo econdmico

em matéria social, a concepg¢ao liberal de religido e sociedade, a reivindicacdo

do monopdlio estatal da educagdo, a hostilidade as ordens religiosas, a

afirmacao de que todas as religides se equivalem, de que a sociedade moderna

deve prescindir da religido, a reivindicagdo da laicizagdo das instituigdes, a

separagdo entre Igreja e o Estado e a total liberdade de culto (MENDONCA;
VELASQUES FILHO, 1990, p. 64).

Se o mundo moderno a quem foi dirigido o documento reagiu de forma intensa, no
Brasil, apesar das ideias ultramontanas terem logo cedo adentrado em alguns ambientes
catolicos do pais, o embate s6 eclodiria em 1870, na denominada Questdo dos Bispos ou
Questdo Religiosa. Antes de abordar o evento e demonstrando que novas ideias e ideais estavam
embarcando no império, ¢ valido lembrar que alguns estudos sobre a sociedade da época
apontam infidelidades entre o que a Igreja Catdlica Romana exigia e o que era vivenciado por

certo nimero de padres, os retratos falam desse distanciamento:
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A distancia de Roma também explicava em parte o fato de que o estilo de vida
estivesse bem longe do modelo de virtudes evangélicas. A maioria dos padres
tinha filhos com concubinas, algumas delas escravas [...] outro trago que
marcava a Igreja brasileira era sua relagdo amistosa com a magonaria. Varios
macons pertenciam a irmandades religiosas, sem que isso causasse nenhuma
espécie (CARVALHO, 2007, p. 153).

O clero paroquial era pequeno em niimero, precariamente educado, negligente
em seus deveres e, com frequéncia, ndo celibatario. Ter “esposas” e filhos era
bastante comum. Os padres ndo eram de modo algum uma casta a parte, mas
participavam ativamente da politica (BARMAN, 2012, p. 362)

O clero nacional, dos tempos pombalinos até as vésperas da questdo religiosa,
ndo se distinguia, com raras excegdes, por qualquer demonstracdo de
ortodoxia. Mais frequentadores das letras francesas do que das latinas, mais
versados na literatura profana do que nas obras pias, muitos de nossos clérigos
estavam saturados dos ideais iluministas, das reivindicagdes democraticas e
liberais da Revolucao Francesa (HOLANDA, 2016, p. 374). [Grifo nosso].

O quadro exposto era conhecido por Dom Pedro II e seus auxiliares. Enquanto
lamentavam a situagdo, buscavam também reformar a Igreja moralmente, ndo em razao de f¢,
mas na busca de tornar a Igreja um odrgdo governamental eficiente e obediente (BARMAN,
2012, p. 362). Para que essa reforma acontecesse, foram escolhidos para o bispado homens
educados e moralmente irrepreensiveis. A questio era que os homens com esse perfil na década
de 1860 estavam cooptados pelo ultramontanismo e para esses, a submissao da autoridade

eclesiastica a civil ndo era algo benéfico a atuagao da Igreja.

Ainda assim, em 1871, o gabinete de Rio Branco nomeou o novo bispo para S¢é de
Olinda, responsavel pelas dioceses das provincias do norte do pais. O escolhido, Dom Vital
Maria Gongalves de Oliveira, tinha nascido no Brasil, sido educado no semindrio Saint Suplice
em Paris e era, nas palavras de Barman, ndo apenas um reformista, mas alguém que possuia
corag¢do e alma ultramontanos e que, além disso, ndo conhecia o significado da palavra
concessdo (BARMAN, 2012, p.363-364), ou, nas palavras de Villaga, Dom Vital simbolizava
o Syllabus no rigor de seu antiliberalismo (VILLACA, 2006, p. 83), j4 em sua primeira Carta

Pastoral, o novo bispo declarava guerra*®. Ao tomar posse de sua diocese, em 1872,

3 Na carta afirmava que: “A independéncia do pensamento, a soberania da razio, a liberdade de exame em assuntos
religiosos, principios essencialmente subversivos que tem destilado mortifero veneno em quase todas as fontes de
instrugdo, teorias especiosas e falazes que tem fascinado a mor parte da mocidade, incauta e amante de novidades;
o enfraquecimento religioso; a indiferenca, a descrenca, a ignorancia supina em matéria de religido, que vao
lavrando de um modo espantoso e deploravel por todas as classes da sociedade; o materialismo grosseiro, o impio
naturalismo que mofam e escarnecessem desassombradamente dos sacrossantos mistérios e dogmas da nossa santa
religido; a medonha corrupgdo de ideias e horriveis depravagoes de costumes que ja sobrepujaram todos os diques
do decoro: tais sdo, amados cooperadores, os tropegos e embaragos com que imprescindivelmente havemos de
abalroar no desemprenho de nossa missao divina” (VITAL in HOLANDA, 2016, p. 394).
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implementou uma cruzada contra os macons das irmandades ligadas as igrejas paroquiais do
Recife. Dessa maneira, as bulas papais que rejeitavam as presencas de macons dentro dos
quadros das Igreja e que nunca haviam sido placetadas foram colocadas em pratica na diocese
do novo bispo. Além disso, a agdo de Dom Vital feria as irmandades que, de certa forma,
vinculadas ao governo, produziam status social aos seus participantes. Percebe-se que a atitude

do bispo ndo iria passar desapercebida.

Quando recebeu a negativa do cumprimento de expulsao de magons por parte do
Conselho da Irmandade do Santissimo Sacramento do Recife, Dom Vital reagiu proibindo a
realizacdo de cerimonias religiosas nas igrejas ligadas a irmandade. No mesmo ano, o bispo do
Para, Dom Macedo Costa, emitiu uma carta pastoral exigindo que membros de irmandades

abandonassem a magonaria.

Em Recife, a Irmandade recorreu a sentenga, pedindo sua suspengdo em 1873,
percebendo que nao haveria mudancas na decisdao episcopal, optou por outro caminho.
Seguindo o recurso de apelacdo ao governo civil para casos de disciplina eclesiastica, a
Irmandade do Santissimo Sacramento apelou para o presidente da provincia. O recurso estava
baseado em uma das faces do Padroado, apoiado no decreto n. 1911, de 28 de margo de 1857,
que buscava defender entidades e pessoas contra o que chamava de violéncia no exercicio da
Jjurisdi¢do do poder espiritual (HOLANDA, 2016, p. 399). O presidente da provincia emitiu
um parecer pedindo a Dom Vital explicagoes, este limitou-se a dizer que desconhecia o poder

do governo civil sobre o governo espiritual, segundo varias disposi¢des da Igreja.

Diante da resposta e advogando ter o bispo extrapolado suas atribui¢des, o processo
foi enviado e acolhido pelo Conselho do Estado, que optou por uma ag¢do dupla contra os dois
bispos, a primeira foi uma a¢ao criminal e a segunda foi o envio de uma comissdo ao Vaticano
para negociar a suspenc¢do das ordenacdes por eles impostas. O Conselho seguiu o diapasao
regalista para a composi¢do de sua decisdao. O parecer, assinado pelo Visconde do Bom Retiro,
Marqués de Sapucai e pelo Visconde de Souza Franco trouxe as seguintes decisoes: 1.
Reafirmou a validade do placet em territorio nacional; 2. Acusou os bispos de extrapolarem
suas atribui¢des, uma vez que as Irmandades estavam debaixo do Poder Civil, cabendo ao
mesmo a expulsdo de seus membros; 3. Que o bispo exorbitou ainda em condenar o beneplécito

e o recurso a Coroa; 4. Reafirmava a validade do decreto n. 1911 (HOLANDA, 2016, p. 401).

O conselho também se debrugou sobre o processo do bispo do Pard, acusando-o de

crime mais grave que o primeiro, uma vez que esse deu um prazo de apenas 3 dias para as
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irmandades cumprirem o que fora expedito. Dessa forma, o Conselho de Estado denunciaria o
bispo nos mesmos termos que fez com D. Vital, acusando-o de crimes politicos, crimes contra
o codigo penal e crimes contra o governo imperial. Em reposta, ambos os bispos reafirmaram
nao reconhecer a autoridade civil sobre a autoridade eclesiastica, afirmando que o beneplacito
ndo era reconhecido pela Igreja e, por isso, ndo estava em suas pautas a obediéncia e o respeito
ao mesmo. Em dezembro de 1873, D. Vital seria recolhido a prisdo para aguardar seu

julgamento, sendo posteriormente transferido para a capital do império.

Paralelo a esses acontecimentos, estava a embaixada enviada a Roma. Sua missdo
era solicitar ao papa a revogacao dos atos do bispo de Olinda e uma censura ao mesmo. A
Missao Penedo, como foi denominada, obteve sucesso. A carta escrita pelo papa Pio IX chegou
ao Rio de Janeiro em janeiro de 1874. O papa enviou um representante para negociar com o
governo brasileiro a retirada da interdi¢do do bispo junto com a desisténcia do processo, a
resposta do governo foi que ndo transigiria quanto ao processo. O papa, sabendo da prisao e do
julgamento, ordenou a remogao da carta e sua destruicio (BARMAN, 2012, p. 366). Dom Vital
chegou a ser comunicado da decisdo do papa antes que este enviasse ordens de destruir a carta,
a reagdo do bispo brasileiro foi de negar o contetido e solicitar uma audiéncia com o pontifice.

O recuo do papado quanto ao governo brasileiro apenas fortaleceu o bispo em sua posicao.

D. Vital foi condenando em fevereiro, D. Macedo em julho de 1874, a pena foi de
quatro anos de trabalhos for¢ados, mas Dom Pedro II mudou para pena comum, sendo
posteriormente anistiados com a queda do gabinete de Rio Branco e a composi¢do do gabinete
de Caxias. O novo ministro, ultramontano, rogou ao imperador em prol dos bispos, recebendo
para eles a anistia. Em 1875, vigarios gerais ultramontanos nomeados pelos bispos também
foram presos, o fato acabou por fortalecer a independéncia do clero romano quanto ao governo
civil.

A Questdo Religiosa serve para demonstrar como a unido Igreja e Estado no
Império brasileiro poderia criar idiossincrasias juridicas. A vida civil e politica dependia da
catolicidade, sem ela, como afirmado acima, o registro civil, o casamento, o sepultamento ou
mesmo o exercicio efetivo de poderes politicos inexistiam, assim, podemos entender a luta da
magonaria em se colocar a parte de seus pares da Europa, anticlericais por natureza, reafirmando
sua religiosidade. A expulsdao de magons da Igreja representava também sua expulsao da vida
social do império, de forma que a questao levantada era séria e precisava de uma resposta para

além do dominio eclesiastico. Além disso, o Bardo do Rio Branco, grao-mestre, se viu
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envolvido de forma pessoal na questdo, o imperador também tomou a mesma postura

(VILLACA, 2006, p. 89).

A imagem de ambos sairia bastante prejudicada por causa do conflito. Pesou ainda
mais para o Imperador. Dom Pedro II tinha acompanhando e se envolvido na questdo de forma
direta, partiu dele a retaguarda para a intransigéncia do gabinete Rio Branco para com os bispos.
Julgava o Imperador que a agressao dos bispos era uma agressao a sua autoridade, ele tornara
a questdo dos bispos uma questao de império (VILLACA, 2006, p. 89). O que ndo poderia
supor € que o apelo junto as camadas sociais em favor dos bispos acabaria por minar o ja sofrido
capital politico que o imperador mantinha do pos-guerra do Paraguai (SCHWARCZ, 2013,
p.319). D. Vital, lembra Barman, provou-se um habil relagoes publicas, equiparando com éxito

sua provagdo com a de Jesus Cristo (BARMAN, 2012, p. 367).

O alcance dos efeitos politicos da questdo religiosa recebe algumas leituras, para
Jodo Camillo de Oliveira Torres, foi o inicio da secularizagdo do Brasil e o0 comego do fim da
Monarquia (TORRES, 1957, p. 472), visdo oposta a de Heitor Lyra, para quem o sentido do
fim da Monarquia se encerra em um golpe militar ocorrido em 1889 (LYRA, 1964, p.237).
Ambos concordam, porém, no desgaste provocado a imagem do imperador, que ficou sendo

interpretado como manipulador e intransigente.

Em 1876, a Questdo dos Bispos ainda fez produzir uma iniciativa de fundar um

Partido Catolico, a ideia nascera de um discurso de Candido Mendes. O pernambucano Soriano

de Souza encabeca entdo o movimento para a criagdo de tal partido. Nesse mesmo ano, no dia

20 de setembro, um artigo ¢ publicado no jornal 4 Unido, em Recife, com o titulo Para que um

Partido Catdlico? Defendendo, antes de tudo, a liberdade, o articulista ataca o regalismo como
contrario a liberdade,

Mas como entendo que o meio mais certo de dar liberdade ao povo, é libertar

a Igreja do despotismo regalista, antes de tudo defendo a causa da religido. Se

queremos ser livres devemos primeiro ser religiosos; porque so a religido nos

pode por em estado de poder gozar de nossos direitos na paz, no amor € no

respeito das superioridades legitimas, conforme ensina o apostolo [Sao Paulo]

(SOUZA, apud CHACON, 1981, p. 252)

Trés dias depois, um outro artigo com o mesmo titulo € publicado reafirmando sua
posi¢do ultramontana do fim do regalismo e acusando os partidos existentes como improvaveis
agentes de mudangas sociais e respeito as tradigdes catolicas. No artigo de 21 de outubro de
1876, o articulista vai de encontro a ideia de tolerancia religiosa, principalmente no que tange

ao direito ao proselitismo:
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Nao digo que o governo deve obrigar o cidadao a ser catdlico, ndo. [Mas] se
a autoridade tem direito e o dever de garantir a fortuna dos cidadaos contra os
ladrdes, a sua satide contra os charlatdes que se dao por médicos, por que nao
tera direito o direito e o dever de o proteger contra o proselitismo da heresia
que procura roubar-lhe a f¢? (SOUZA, apud CHACON, 1981, p. 42).

Quanto ao ensino, o Partido Catdlico seria contrario a uma escola livre, sem Deus
e sem religido. Contraditoriamente para mostrar modelos de paises em que o ensino religioso
era a base da educagdo, Souza cita trés paises protestantes, Alemanha, Estados Unidos e
Inglaterra, paises que ja haviam superado o monopdlio religioso e que desenvolviam uma
politica de tolerancia para com outros credos. Ainda se defendia que o casamento ¢ a associagao

deveriam ser direito reservados apenas aos catolicos.

A tentativa ndo vingou. Contudo, deve-se registrar que na década de 1870 grupos
ultramontanos buscavam por diversas frentes solapar o avango do liberalismo, quer no
enfrentamento das leis que subjugavam o Poder Eclesidstico ao Poder Civil, quer na
estruturacao de um grupo de defesa no campo jus politico para ndo apenas libertar a Igreja, mas,
ainda, e por forca de lei, revogar os avangos que outras religides tiveram em territorio nacional
— o projeto final do Partido Catdlico, caso viesse ao plano da existéncia seria o de percorrer o
caminho contrario daquele desenvolvido pelo império, subjugando o Pode Civil pelo Poder

Eclesiastico.

A década de 1870 ¢ de consideravel crescimento do protestantismo no Brasil. Isso
se deu porque, no campo religioso brasileiro, aconteceram mudangas das quais 0s missionarios
se aproveitaram. Os defensores do galicanismo, liberais e anticlericais se fortaleceram em suas
posigdes contra os também fortalecidos ultramontanos. Ambos partiriam para o
amadurecimento de suas posi¢des € para aumentar o capital politico para as suas trincheiras
ideoldgicas. Continuaria o Estado pombalino, josefista, regalista e seu imperador renanista e
provavelmente volteriano (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 1990, p. 72). Do desacordo
entre Igreja e o Estado, com o fechamento em si mesma, daquela, e da desconfianga deste,
criou-se condi¢des materiais favoraveis nas quais o protestantismo entrou buscando influenciar
as classes intelectuais. D. Macedo Costa, ainda antes da prisdo, alertava para a ameaga da
invasao protestante ao pais, o que de fato aconteceu. Os missiondrios traziam, em meio a sua
bagagem teologica e a seus apelos proselitistas, um projeto para o Brasil. Conhecer esse projeto

e avalid-lo serd o objetivo do préoximo capitulo.



2. A POLITICA DA CRENCA: REPRESENTACOES, PRATICAS E DISCURSOS DOS
MISSIONARIOS PROTESTANTES NO IMPERIO BRASILEIRO

Ainda que traga no seu bojo elementos proprios gerados a partir de sua inser¢ao no
pais, o protestantismo brasileiro, mesmo assim, ¢ devedor, em muito, ndo apenas em sua visao
teologica, mas também em sua forma de percepcao e constru¢ao de mundo, dos seus pares,
europeu e americano. Assim, cabe demonstramos, ainda que de forma superficial, a visdao
politica do protestantismo como forma de introdugdo para depois observarmos as

representacdes e praticas politicas e religiosas aqui empregadas.

A Reforma Protestante pode ser lida de muitas plataformas, dado seu carater
multifacetado de alcance. No plano social, ainda que para o jurista francés Michel Villey
(2009), por exemplo, pareca pouco favoravel, contrapondo-se assim ao seu conterraneo e
economista André Biéler (1990), em destacar os aspectos positivos na contribui¢do do
movimento ao sistema juridico, ¢ inegavel que a Reforma contribuiu para que ocorressem
mudangas nessa area, como, por exemplo, na forma de enxergar o trabalho, o papel da mulher,
etc. No seu aspecto politico, como escreveu Henry Kissinger, o movimento deu aos principes
uma nova liberdade de acdo, tanto no dominio politico como no religioso (KISSINGER, 2007,
p.46). Seu impacto se faz sentir no surgimento da modernidade ocidental, a ponto de alguns,
até mesmo, estabelecerem na Reforma Protestante o marco inicial para o processo de

seculariza¢io®® (TAYLOR, 2010, p. 83; TILLICH, 1992, p. 230).

Segundo Quentin Skinner, as ideias de Martinho Lutero tiveram duas implicagdes
no campo politico que foram recepcionadas pelos sistemas juridicos, a primeira foi assumir o
repudio a tese de direito de que a Igreja tinha que dirigir a vida secular e religiosa do individuo,
a segunda, afirmar uma ascensao do papel das autoridades seculares (SKINNER, 1996, p. 294
€ 296). O francés Jodo Calvino ¢ outro nome de forte influéncia no mundo que abragou a nova
religido, estabelecendo novos modelos para pensamento ocidental em varias matizes com seus
textos e através de seus seguidores. Max Weber e André Biéler, embora cheguem a uma

conclusdo divergente, demonstraram sua influéncia no campo econdémico e politico (WEBER,

39 H4 ainda outras teorias que tentam relacionar o surgimento do processo de secularizagdo. Fernando Catroga, por
exemplo, defendeu em seu Entre Deus e Césares que o cristianismo desde o inicio ja trazia no bojo elementos
secularizantes (CATROGA, 2010, p. 17-18).
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2013; BIELER, 1990), David W. Hall e Marvin Padgett apresentaram o impacto da obra do
reformador francés em outros, campos como a literatura, a musica, a filosofia, a estética ¢ a
ciéncia (WALL; PADGETT, 2017). Coube ainda a Wall apresentar uma sintese da influéncia
de Calvino no direito ocidental, sendo advogado formado, ele preceituou diversas normas para
a cidade de Genebra, que estavam de acordo com a teologia que esposava. Posteriormente, o
conjunto dessas ideias foram importadas para partes da Europa e do Novo Mundo (WALL,

2017, p.182-207).

Todo esse conjunto de novas ideias fez com que a liberdade individual, exercida
posteriormente no direito da escolha de sua propria religido, fosse paulatinamente ganhando
contornos juridicos e chegando aos diplomas legais ou sendo anexados ao direito
consuetudinario — no caso de paises de cultura anglo-saxdnica. J4 os limites da submissdo a
autoridade secular vao ser questionados dentro do ambiente calvinista, surgindo dentro dessa
corrente uma teologia de resisténcia ao Estado e até mesmo a defenestracao do ditador, caso
esses nao cumpram o papel pelo qual existem — uma verdadeira revolucao do pensamento
protestante, que influenciou o conceito de Estado Moderno (SILVESTRE, 2003, p. 261). O
alcance juridico-politico da Reforma Protestante também se faria sentir no papel da mulher, na
forma de comércio, na cultura e, claro, na confessionalidade. Ao romper com o monolitismo
catolico medieval, a Reforma produziu muitas confessionalidades no cristianismo ocidental
(LINDBERG, 2001, p.423). O outro, aos poucos, passou a ser um conceito importante, e a

tolerancia, uma politica de Estado.

O protestantismo ganhou novos contornos a medida que penetrou em novos Estados
na Europa (ver figura 5), fortalecendo seu aparato teorico, politico e religioso, chegou ao século
XIX pronto para a expansdo. Alister McGrath coloca que dois historicos desenvolvimentos
permitiram essa dilatagdo, quais sejam, a expansao do poder maritimo dos protestantes, levando
ao estabelecimento de colonias europeias na Asia, Africa e América Latina e a criacdo de

estruturas paraeclesidsticas: Sociedades Missionarias*®, Sociedades Biblicas*' e a Escola

40 A primeira Sociedade Missionaria foi formada em Londres. As Sociedades Missionarias se constituiam em
agéncias de envio de agentes missiondrios, visavam reunir igrejas e particulares para o financiamento e o
acompanhamento de missionarios. Havia Sociedades Missionarias interdenominacionais e denominacionais. Tal
empreitada demonstrava que a mudanca de paradigma efetuada pelos jesuitas agora aportava ao mundo
protestante, como lembra David Bosh, até o século XVI a palavra missdo era atribuida a acdo da Trindade para a
salvacdo da humanidade, foram os jesuitas que aplicaram o termo para a difusdo da fé entre pessoas nao
pertencentes a igreja catdlica, o que incluia os protestantes (BOSCH, 2009, p.17).

41 As Sociedades Biblicas buscavam na traducio e distribui¢do da Biblia difundir a fé cristd. A primeira Sociedade
dessa natureza foi a de Londres, fundada em 1804.
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Biblica Dominical** (MCGRATH, 2012, p. 179-180. A esses dois desenvolvimentos,
acrescentariamos mais dois: um vigoroso aparelho conceitual teoldgico traduzido em
confissoes de fé, Livros litirgicos como o Livro de Oragao Comum, etc., € o amadurecimento

e enraizamento de seu carater ideologico.

Figura 5: Expansao protestante no século XVI
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Fonte:https://www.museeprotestant.org/notice/cartesxviesiecle/?fbclid=IwAR2Y
LMagqZe806MbOLOxeKV cjdiMqg2julx5FW40ECyjsETAWHXxol9kEtHw.

O mundo, tal como o protestantismo do século XIX concebia, deveria ter uma
determinada plataforma econdmica (liberalismo), uma base principal de emanacao do Direito
(liberdades individuais garantidas), separagdo da Igreja e do Estado e uma forma de governo
(democracia), no caso dos americanos — com possibilidade de fazer concessdes na adocao dessa
forma de governo, aceitando uma monarquia, a exemplo dos primeiros missionarios do Império

brasileiro, se as outras trés plataformas estivessem em evidéncia como politica de Estado.

Antes de prosseguirmos a relacdo protestantismo e liberalismo. Como falamos no
primeiro capitulo, o liberalismo foi a ideologia vencedora do século XIX. Muitas vezes tendo
como propagandista a religido protestante. Enquanto a Igreja Catolica estabelecia para si uma
cruzada no combate 2 modernidade e as matizes de pensamento dela decorrentes, conforme as
decisdoes do Concilio Vaticano I, o protestantismo se unia a essas mudangas dando

interpretagdes proprias, como ocorreu no contexto brasileiro, como escreveu Santos:

O protestantismo do século XIX foi ideologicamente liberal. Contudo, esse
liberalismo politico estava ainda em curso na sua construgdo historica e
teorica, apresentando nuances e matizes, desde o contexto europeu nos fins do
século XVIII. Ao mesmo tempo, sua interpretagdo e aplicacdo, no contexto
brasileiro demonstraram também singularidades, assim como outras correntes

42 A Escola Dominical foi fundada na Inglaterra com o fim de alfabetizar criangas que ndo tinham acesso a escola.
No movimento missionario protestante do século XIX, a Escola Dominical foi reinterpretada em seu papel,
servindo para a evangelizacdo e a catequese.


https://www.museeprotestant.org/notice/cartesxviesiecle/?fbclid=IwAR2YLMqqZe8o6Mb0L0xeKV_cjdiMq2juJx5FW4oECyjsET4WHXxol9kEtHw
https://www.museeprotestant.org/notice/cartesxviesiecle/?fbclid=IwAR2YLMqqZe8o6Mb0L0xeKV_cjdiMq2juJx5FW4oECyjsET4WHXxol9kEtHw
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de pensamento importadas. Dai que a afirmagdo inicial precisa ser
compreendida dentro dos usos que a ideologia liberal foi apropriada e como
aquele protestantismo a ele se vinculou, tendo o discurso teoldgico como lugar
de sua fala (SANTOS in: SILVA; SANTOS; ALMEIDA, 2017, p. 128)

A necessidade dessa interpretagdo e aplicagcdo pode ser explicada lembrando que a
relacio protestantismo/modernidade ndo ¢ tdo estreita a ponto de ser harmoniosa*’. Na verdade,
0s agentes protestantes — missionarios, pastores, vendedores de Biblia etc. tiveram que
estabelecer pesos e contrapesos quando sua propaganda se mostrava um vetor do progresso;
apresentando disposicao de caminhar com a modernidade enquanto essa ndo lhe atrapalhasse a
agenda religiosa. Veremos como isso acontece abaixo, quando falarmos dos embates da religido

com escolas de pensamento que prometiam a mesma coisa, como o positivismo, por exemplo.

De qualquer forma, os missionarios americanos que aportaram na América do Sul
traziam esses elementos no arcabougo de sua teologia de missao. O elemento religioso que se
misturava ao sentimento civil de liberdade gerava tanto a limitagdo do alcance da religido como
a ideia de que a democracia era o futuro. Esse ideal, que j& havia causado certa surpresa em
Alexis de Tocqueville (2014, pp. 338-340) em sua viagem ao pais, apds a independéncia dos
Estados Unidos, fez com que o protestantismo americano plasmasse a ideia de uma sociedade
cristd modelo para além da fronteira dos Estados Unidos:

Os componentes da nova civilizagdo cristd seriam, de um lado, a
desinstitucionalizagdo eclesiastica (contra o estabelishment), e, de outro, a

ordenacdo da vida segundo o tripé religido-moralidade-educagdo, [que]
garantia a estabilidade e o progresso social a0 mesmo tempo.

Deve-se compreender o espirito do ideal de civilizagdo cristd. Os americanos
ndo afirmavam ter realizado ou estar prestes a realizar o Reino de Deus na
terra, mas que tinham, a duras penas, encontrado o caminho (MENDONCA,

2008, p. 90)

Dessa forma, como destacou Jodo Marcos Leitdo Santos em sua tese sobre a
insercao do protestantismo em Pernambuco, ao chegarem ao Brasil, como em outros lugares
onde o catolicismo era hegemonico, os embates que ocorreram entre catolicos e protestantes se
dariam também no campo ideologico (SANTOS, 2008, p. 10). Tais embates se ddo em razdo

de que, mais do que confissdes distintas, catolicismo e protestantismo se constituem, antes, de

430 proprio Lyndon de Araujo Santos alerta que: é preciso suspeitar da harmonia e da regularidade desse
processo [relagao protestantismo e modernidade como harmoniosa]. O espago entre os enunciados e as praticas
representa questdo fundamental para a historia. Referimo-nos ao curso das apropriagoes e re-apropriagoes
efetuadas pelos adeptos em suas visoes de mundo e em seus contextos de vida imediata.24 As variantes do tempo
e das experiéncias no cotidiano possibilitaram outras conformagoes da religiosidade evangélica, muitas vezes
distantes dos discursos oficiais (SANTOS, 2008, p.193).
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duas leituras de mundo e formatagdes de sociedade em choque. Constituindo-se natural a busca

pelo poder de estruturar a ordem social conformando-a a sua imagem e semelhanca.

Para que o protestantismo brasileiro ganhasse efetivo capital religioso era
imprescindivel que ele demovesse o catolicismo de seu plenipotenciario plano jus-politico, € a
maneira de fazer isso era diminuindo o aparato simbodlico daquele e apresentando o
protestantismo como a melhor opcao para substitui-lo e, indo muito além de uma mera
confissdo religiosa, conectando-o a formulas de progresso que deram certo em outros lugares e
que floresceriam aqui, caso houvesse maior abertura legislativa e politica. Progresso se
constituiu em uma das palavras de ordem para destacar os beneficios que o protestantismo, uma
vez presente no tecido social e livre para atuar, beneficiaria o Império. Prestando a devida
aten¢do ao lugar de fala dos missionarios, ¢ preciso destacar que, quando afirmavam que o
protestantismo estd ligado ao progresso social, também afirmam que o catolicismo era o

contrario disso.

Esse capitulo busca demonstrar esse lado politico dos missionarios protestantes do
século XIX, destacando as representacdes, praticas e discursos desse protestantismo em busca
de aumentar seu capital religioso e politico em terras brasileiras, visando ndo apenas ao poder
religioso e a hegemonia do mercado de bens simbolicos, mas, com isso, também, a construcao

de uma nova sociedade.

2.1 VULGARIZACAO DA BiBLIA E OPORTUNIDADES POLITICAS NO BRASIL: OS
PRIMEIROS MISSIONARIOS

2.1.1 Justin Spaulding e Daniel Parish Kidder

Os primeiros protestantes que se estabeleceram no Brasil vieram no fulcro de uma
nova legislacdo, especificamente, um decreto expedido em 1810, estabelecendo relagdes
diplomaticas entre Inglaterra e Portugal, quando a Familia Real se abrigou no Brasil (MOURA;
SILVA, 2020, p.336). Esse decreto, apesar de sua natureza econdmica, trazia em seu texto uma
relativa abertura religiosa para estrangeiros que viessem residir no Império. Essa residéncia, no

entanto, carregava suas limitagdes — no que tocou a matéria de religido, os dispositivos traziam,
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entre algumas limitacdes, o ndo constituir lugares de culto com aparéncias externas de igreja e

o ndo fazer proselitismo junto aos nacionais.

Mesmo com uma abertura religiosa relativa, o que o Brasil tinha para oferecer,
como venda de terra a pregos bastante acessiveis e mais algumas benesses, atraiu um nimero
consideravel de imigrantes**, constituindo-se, a partir de entdio, algumas coldnias protestantes,
nesse primeiro momento, destaque-se, fora dos grandes centros urbanos. E assim, por mais de
duas décadas, o Império ndo viu nenhuma agao protestante que ameagasse o bom andamento
juridico dos dispositivos instituidos pelo decreto de 1810 e recepcionados pela Constitui¢ao de
1824, uma vez que era completa a auséncia de proselitismo junto aos nacionais por parte dos
estrangeiros. Tal situag@o sofreria uma drastica mudanca a partir da década de 1830 quando,

aqui, aportaram missiondrios com claros fins proselitistas e com seus projetos para o Brasil.

O primeiro grupo a chegar foram os representantes da Igreja Metodista. Em 1835,

a Igreja Metodista Episcopal, organizada em Baltimore, Maryland, estava tdo interessada na

evangeliza¢do da América do Sul, que comissionou um jovem chamado Fountain E. Pitts para

uma viagem de reconhecimento de alguns grandes centros urbanos do Continente (REILLY,

2003, p.100). Estava na rota do missionario, Rio de Janeiro, Buenos Aires (até entdo a maior

cidade da América Latina) e Montevidéu. Nas duas primeiras cidades, Pitts conseguiu nao

apenas informagdes sobre futuras missdes, mas também alguns resultados praticos, organizando

pequenos grupos metodistas. Em carta ao seu superior, o olheiro metodista destacou a liberdade
religiosa brasileira e a necessidade de enviar outro missionario para aproveitar essa abertura:

Estou nesta cidade [Rio de Janeiro] ha duas semanas, e lamento que minha

permanéncia seja necessariamente breve. Creio que uma porta oportuna para

a pregacdo do evangelho estd aberta neste vasto Império. Os privilégios

religiosos permitidos pelo governo do Brasil sdo muito mais tolerantes do que
eu esperava achar em um pais catolico...

Porque esse governo avanga tdo rapidamente no comércio e nas artes, porque
¢ o mais liberal de todos os paises catolicos do mundo na tolerancia religiosa
e porque abarca diversos portos populosos [...]

O missionario a ser enviado para ca deve vir imediatamente e iniciar o estudo
do idioma portugués sem demora (PITTS, apud REILLY, 2003, p.100-
101) [grifo nosso].

Para Pitts, o avango que o Brasil dava em direcao ao progresso era resultado de sua
tolerancia religiosa e, por isso, os metodistas deveriam aproveitar a0 méaximo tal situacao

historica. Atendendo ao apelo, em 1836, Justin Spaulding e sua familia chegam ao Brasil,

4 Ver capitulo 1.
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estabelecendo-se no Rio de Janeiro com o propoésito de evangelizar o Império. A chegada do
missiondrio coincidiu com o interesse da Sociedade Biblica Americana (SBA) de colocar o pais
na rota de seus trabalhos de venda e distribui¢ao de Biblias. Embora Spaulding nao tenha sido
missionario da SBA (coube a Daniel Kidder ser o primeiro representante da organizacgao), ele
se valeu do material disponivel, Biblias e folhetos para o seu trabalho (GILRALDI, 2013, p
118).

Hé poucas informagdes sobre Justin Spaulding, mesmo assim, podemos destacar e
classificar suas agdes missionarias em trés esferas. A primeira esfera ¢ a do missionario.
Spaulding organizou, a partir do grupo deixado por Pitts, uma pequena congregacdo metodista
constituida apenas por estrangeiros que residiam no Rio de Janeiro — ndo ha registros se
brasileiros frequentaram essa reunido (REILLY, 2003, p. 100 e 407). Junto as reunides, € ao
servico de capelania aos marinheiros, organizou, no domingo a tarde, a primeira Escola
Dominical do Brasil. Trés meses depois, em um relatorio enviado ao seu superior, Spaulding
relata os progressos dessas iniciativas, destacando que na Escola Dominical ja havia duas
classes de pretos, uma fala inglés, a outra, portugués® (SPAULDIN, apud REILLY, 2003, p.
102). Os negros se sentavam no mesmo ambiente que os brancos para serem instruidos na
religido*®, deixando claro qual a posi¢io metodista quanto a escraviddo. A reagdo a tal pratica
veio do maior adversario dos missiondrios metodistas, Luiz Gongalves Santos, padre catdlico
que acusou Spaulding de buscar descatolicizar o Brasil e de emancipar os escravos (SANTOS,

1837, p. 176).

A segunda esfera foi a do educador. Ainda nos primeiros trés meses de residéncia
no Brasil, Spaulding organizou uma escola para brasileiros e estrangeiros na Rua do Catete. A
escola, como escreveu no relatorio, seria estabelecida sobre principios “largos e liberais”, uma
vez que hd muitos que valorizam o aprendizado e, porque ndo podem educar os filhos aqui,
mandam-no a outros paises (SAPULDING, apud REILLY, 2003, p. 103). Protestante,
Spaulding acusa o catolicismo, especificamente o clero romano, do atraso nas artes e ciéncias,
buscando assim, legitimar sua acdo na busca de alargar seu capital politico na procura da

conquista da hegemonia do mercado de bens simbdlicos. A julgar pelo alerta de um editorial

45 Lamentamos que essa curiosa citagdo ndo nos dé melhores informagdes sobre essa classe de Escola Dominical,
¢é possivel que a classe em lingua inglesa citada aqui fosse frequentada por estrangeiros.

46 No mesmo relatorio, pode-se ler uma lamentagio de Spaulding sobre a situagdo da escravidio no pais: qual serd
o resultado final da escraviddo e quando ela terminara neste pais, é impossivel dizer. Muito embora o trdfico seja
contra a lei da nagdo, mesmo assim estou informado de que nunca foi explorado em tdao grande escala como agora
[...]. Tudo o que podemos fazer é usar diligentemente e mui discretamente os meios e observar os sinais dos
tempos, e entrar por toda a porta aberta pela providéncia, para prestar-lhes servico.
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assinado pelo pseudonimo Catholico Velho, a existéncia da escola produziu algum sucesso. No
texto, junto ao alerta vem a admira¢ao de que catolicos estivessem enviando suas filhas para a
institui¢do protestante’’ (CATHOLICO VELHO, DIARIO DO RIO DE JANEIRO, 16 de
janeiro, 1839, p. 2).

A terceira esfera ¢ a do divulgador da Biblia. Spaulding optou por anunciar as
vendas da Biblia por alguns jornais da época. As propagandas de venda eram repetidas em
algumas edi¢cdes. Uma dessas, de 12 de dezembro de 1837, um pouco mais de um ano do
trabalho desenvolvido por Spaulding, encontramos o seguinte anincio no Jornal do
Commércio, onde, junto ao Novo testamento, vende-se o progresso, buscando uma reforma

social a partir da orientacdo trazida pelo texto sagrado:
Vende-se, por 1$000* M., na rua Direita n 114, o Novo Testamento de N. S.
J. C, traduzido pelo rev. Padre Antonio Pereira de Figueiredo; este livro ¢é
muito recomendavel a todos os mestres e diretores de aulas e colégios do
Império do Brasil, para o adotarem como livro de instru¢do para os seus
alunos, porque nele se acha o tesouro mais precioso que o homem pode exigir
neste mundo (...). Nele ¢ incluido tudo quanto for necessario para fazer o
homem sabio, e para estar pronto para toda boa obra; este livro ¢ a base de

instru¢do [nos paises protestantes, prosperos e adiantados] (REILLY, 2003,
p.87). [grifo nosso].

O uso do Novo Testamento parece ter sido uma escolha deliberada para fugir de
qualquer controvérsia sobre os livros deuterocanonicos do Antigo Testamento. Até na
distribuicao da Biblia, o que se percebe € o missionario metodista pensando estrategicamente
0s seus passos. A obra de Spaulding comecou, ainda que de forma bem incipiente, a vender a
ideia do protestantismo como representacdo do progresso, suas esferas de atuacdo
demonstravam isso, quer na maneira como o tema escravidao era tratado, quer na implantacao
de um sistema educacional onde estrangeiros e brasileiros de credos distintos pudessem
aprender juntos, quer na maneira como uniu a Biblia, o progresso e o protestantismo em seus

anuncios.

O jornal Diario do Rio de Janeiro, atento aos movimentos dos metodistas no Brasil,
transcreveu uma carta de Spaulding a agéncias missiondrias americanas, onde o missionario

dizia que a oposi¢@o ao trabalho no inicio havia cessado por completo, demonstrando que a

47 Nao ¢ sabido a razdo da escola fechar, é possivel que as atividades pastorais e colportoras tenham deixado
Spaulding sem tempo para cuidar do projeto. Quando Kidder fez a sua viagem as provincias do Norte, o Didrio do
Rio de Janeiro (5 de marco de 1840, p.2), transcrevendo mais uma vez uma carta de Spaulding, mostra os planos
deste de reabrir a escola.

48 O preco de uma biblia equivalia, na década de 1830, dentre outros materiais importados, a uma arroba de enxofre,
um galdo de azeite doce de Portugal ou uma libra de Marfim de Lei JORNAL DO COMERCIO, 1830, p.4).
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leitura de Pitts quanto a liberalidade brasileira em matéria de religido parecia verdadeira

(DIARIO DO RIO DE JANEIRO, 4 de abril, 1839, p. 1).

A obra missiondria metodista no Brasil ganharia refor¢co com a chegada do rev.
Daniel Parish Kidder, em 1837. Kidder desembarcou no Rio de Janeiro com sua esposa, Cynthia
H. Russel, e dois filhos. Sua obra, publicada cinco anos ap6s sua volta para os Estados Unidos,
Sketches os Residence and Travels in Brasil, que recebeu o titulo em portugués Reminiscéncias
de Viagens e Permanéncia no Brasil (doravante apenas Reminiscéncias), constituiu-se um
texto-documento de consideravel valor para se obter informagdes sobre o trabalho dos

missiondarios e suas impressoes do pais.

Kidder nasceu em 18 de outubro de 1815, no Estado do Nova Iorque. Contrariando
seu pai, converteu-se ao metodismo e decidiu ser pastor missionario com planos de ir a China.
Vendo frustrado seus planos para aquele pais, aceitou o convite da SBA para servir como
missionario no Brasil. Permaneceu em terras brasileiras até 1840, ano que faleceu sua esposa,
quando ele decidiu retornar aos Estados Unidos para servir a causa da educacdo através das
escolas dominicais naquele pais. Além das Reminiscéncias, traduziu e publicou o texto do Padre
Diogo Feijo contra o celibato e ajudou James Fletcher na escrita do livro O Brasil e os

brasileiros, o qual falaremos abaixo quando tratamos sobre o missionario presbiteriano.

Ao contratar Kidder, a SBA tinha como intuito racionalizar a venda ¢ a distribuicao
de Biblias (KIDDER, 2001, p.122) e, para isso, ter um representante oficial poderia de ser
grande valia. Daniel Kidder residiu com Spaulding no Largo da Gléria (KIDDER, 2001, p.
107). Viu a familia real quando foi conhecer a Igreja de Nossa Senhora da Gloria — descreve de
maneira positiva suas impressoes do jovem imperador (KIDDER, 2001, p. 109). Posteriormente
ele mudou-se para o Engelho Velho, para tentar assistir pastoralmente os americanos que ali

residiam (KIDDER, 2001, p. 138).

Para nossa pesquisa, interessam as agdes feitas por Kidder que contribuiram
langando bases para uma discussdo com o objetivo de que o lugar dos protestantes na sociedade
brasileira fosse repensado e suas impressdes de como o protestantismo poderia contribuir para
o progresso do Brasil, visando assim aumentar o capital religioso e politico de um
protestantismo ainda incipiente dentro do territério nacional. Em um trecho das
Reminiscéncias, o missionario da SBA traz uma pequena plataforma para o trabalho

missiondrio, lembrando aos leitores a auséncia, no Brasil, de lugares onde se pudesse ouvir
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dissertacdes sobre principios de moral ou sobre verdade, era preciso aproveitar a0 maximo as

oportunidades:

Portanto, o estrangeiro, especialmente o suposto herege, que quiser trabalhar pela
propagacdo da verdadeira religido, tem que aguardar oportunidades providenciais ao
invés de elaborar seus planos antecipadamente. Em tais circunstincias o missionario
aprende uma licdo de grande proveito proprio, qual seja a de se valer de todas as
ocasides (KIDDER, 2001, p. 262).

Kidder enxergava como sua missao principal a distribui¢ao da Biblia (KIDDER,
2001, p. 122). Nas Reminiscéncias, escrita para o publico protestante de fala inglesa, Kidder
constroi a narrativa de que a auséncia de conhecimento do Texto Sagrado por parte dos
brasileiros era culpa do clero catélico, que nao se esforcava por fazé-lo conhecido, e de
Portugal, antigo senhor das terras brasileiras, que deixou o povo na mais profunda ignorancia

com relagdo a Biblia:

O povo, porém, ndo era de forma alguma responsavel por tal situagdo. Onde poderia
ter ido procurar a Palavra da revelag@o sendo em sua mae-patria? Mas, Portugal jamais
publicara as Sagradas escrituras nem permitiria sua circulagio a ndo ser acompanhada
de notas e comentarios devidamente aprovados pelo censor inquisitorial (KIDDER,
2001, p. 122).

Na sua construgdo de narrativa, Kidder fala que a sede da missdo recebia
constantemente bilhetes de professores e diretores de escola ou mesmo visitas de pessoas que
pediam um exemplar da Biblia. Tal corrida despertou as criticas de alguns periddicos, mas o
resultado foi justamente o inverso daquele pretendido pelos adversarios, com o aumento da
procura do texto (KIDDER, 2001, p. 123, 124). Ler a Biblia era exercer seu direito a liberdade

de culto, os compradores vinham com esse discurso para adquirir uma Biblia na sede da missao.

Entre os missiondrios, comungava-se com a ideia de que o proprio texto pudesse
fazer o seu caminho para uma reforma religiosa do pais. Nesse ponto, para Kidder, no fulcro da
ideia de Spaulding, o contato com o texto poderia gerar isso e, como consequéncia, uma reforma
na moral social e religiosa, uma vez que para os missionarios americanos as duas morais

estavam interligadas inseparavelmente.

Uma excelente oportunidade de comprovar essa tese na pratica, se deu na ocasiao
da viagem para Sdo Paulo. Naquela capital e nas cidades arredores, Kidder observou uma
consideravel procura pela Biblia, desproporcionalmente inversa ao numero de textos
disponiveis, mais uma vez o plano de aproveitar as oportunidades se fazia valer. Para a viagem,
Kidder havia levado diversas cartas de referéncia para estadistas paulistas, entre eles, os
Andradas e outras personalidades de destaque. Valendo-se dessa abertura e boa aceitagdo,

decidiram propor junta a Assembleia Legislativa da Provincia de Sdo Paulo que as escolas e
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instituicdes de ensino aceitassem doze exemplares da Biblia doadas pela SBA para bem do
Brasil e em vista das relagoes amistosas existentes entre os dois grandes paises (KIDDER,
2001, p. 269). A doagao serviria entdo para dois fins: a reforma religiosa dos leitores e a
aproximacao entre os dois paises. A proposta recebida pela Assembleia nao chegou a ser votada

por conta do conturbado contexto politico.

A aproximacao com os politicos paulistas ndo foi a tnica realizada por Kidder. Ele
tivera contato com Diogo Feijo em duas ocasides, no Rio de Janeiro ¢ em Sao Paulo. A
afinidades entre ambos gerou além de uma traducao do livro de Feij6 para a lingua inglesa, uma
certa admiragdo entre ambos através de uma identificacdo das ideias de Feijo por Kidder
(NOMURA, 2011, p.89). Ambos buscavam, do seu jeito e por sua plataforma, uma mudanca
na estrutura religiosa do Brasil*’, Feijo através da inser¢do de ideias jansenistas e o fim do

celibato, Kidder, através de uma reforma moral.

Figura 6: Daniel Parish Kidder,

Fonte: http://historiadesaopaulo.blogspot.com.br/2012/11/apos-duas-decadas-

pesquisadores-de.html.

Ao chegar ao fim das Reminiscéncias, o autor faz um resumo do que ele imagina
ser os desafios para que o pais progrida. Entre os encOmios da natureza brasileira e as
lamentagdes pelo sistema escravocrata — antes dele, Spaulding também se manifestara contrario
ao instituto — destacamos duas afirmagdes interessam nossa pesquisa: a primeira € a exposi¢ao
da necessidade de uma nova legislacdo para os imigrantes que aqui residem, leia-se, maior

liberdade religiosa. Kidder taxa as leis da época de degradantes e reaciondrias, e continua:

4 Para as ideias religiosas de Feijo, vide capitulo 1.


http://historiadesaopaulo.blogspot.com.br/2012/11/apos-duas-decadas-pesquisadores-de.html
http://historiadesaopaulo.blogspot.com.br/2012/11/apos-duas-decadas-pesquisadores-de.html
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Sabemos perfeitamente que a constituicdo tolera, nominalmente, todas as
religides e que os brasileiros educados e esclarecidos tém ideias bastante
liberais nesse sentido. Contudo, as camadas mais humildes da sociedade,
principalmente os portugueses e seus descendentes, conservam ainda grande
soma de preconceitos raciais e intolerancia religiosa que impedem seja
comoda a situacao do colono estrangeiro que pretenda ingressar em seu meio.

Por isso, talvez, parece que o sistema preferido tem sido o de se estabelecerem
os colonos estrangeiros em nucleos isolados, ao invés de se misturarem aos
nacionais (KIDDER, 2008, p.298).

Essas palavras foram publicadas em 1845 e refletiam a necessidade de mudanca
legislativa para contemplar o assentamento do imigrante protestante na camada social.
Destaque-se que ainda nao se esta falando do nacional convertido, em vez disso, o discurso €
sobre a necessidade de atrair mao de obra qualificada. Mesmo assim, temos, pela primeira vez,

o reconhecimento da imprecisao da lei sobre imigragdo no que tange seu aspecto religioso.

A segunda informacdo ¢ a maneira como ¢ feito o convite para que missionarios
possam atuar no pais. Depois de destacar as qualidades morais e espirituais que tais

missiondarios devem ter, Kidder (2008, p. 305) sentencia: as vantagens politicas que certamente

resultariam da obra de tais homens seriam de uma importancia incalculavel (grifo nosso). E
passa a apontar que uma das vantagens seria o fim de tantas desordens no Império. Mais uma

vez temos a reforma religiosa como a forma de alcangar outra de natureza moral civil.

Reconhecendo que a monarquia ¢ a melhor forma de governo para o Brasil, o

missiondrio se despede do publico lembrando mais uma vez da tolerancia brasileira.

A missdo de Spaulding e Kidder se encerrou em 1840. Problemas financeiros e
familiares, como a morte da esposa de Kidder, puseram fim ao trabalho desenvolvido por ambos
e levaram ao seu retorno aos Estados Unidos. Assim, o trabalho de distribui¢ao da Biblia e de
capelania aos americanos buscou durante algum tempo um substituto, até que um jovem

presbiteriano decidiu assumir o posto.

2.1.2 James Cooley Fletcher

A acdo do missionario presbiteriano James Fletcher pode ser classificada de
controversa. Dos livros classicos do protestantismo brasileiro, apenas um fala do missionario
dando a devida atengdo para suas obras, O Protestantismo a Magonaria e a Questdo Religiosa

no Brasil, de David Gueiros Vieira (1980, p. 62), mesmo assim, no texto, ele ¢ sentenciado
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como sendo muitas vezes citado, ainda que pouco compreendido, € isso se da por conta dos
seus métodos de evangelizagdo. Emile Leonard na construgdo de seu texto, O Protestantismo
Brasileiro, prefere usar Daniel Kidder como seu cicerone para enxergar o Brasil, a iinica citagao
a Flecther (2002, p. 55) ¢ para dizer que ele trabalhou como representante da SBA. Boanerges
Ribeiro (1973) o coloca como equivalente na obra missionaria a Kidder. Karl Joseph Hanh
(2011, p. 23) reconhece algum refinamento na educacdo e certa penetragdo nos circulos

politicos da época.

Por outro lado, alguns escritores ndo ligados aos estudos protestantes reconheceram
em Fletcher alguma importancia. Gilberto Freyre (2004), nas inumeras vezes que o cita em
Ordem e Progresso (2004), o faz de maneira positiva demonstrando que, para Freyre, o
missiondrio presbiteriano constitui um atento leitor de sua época. José Murilo de Carvalho, em
sua biografia sobre Dom Pedro II, fala que a aproximagao do Imperador com os Estados Unidos
se deu por conta de uma agao de Fletcher em 1850 (CARVALHO, 2007, p.159-160). David

James (1952) o lista entre os amigos que o Imperador tinha da Nova Inglaterra.

James Cooley Fletcher nasceu em 1823, em Indiandpolis, Indiana. Filho mais velho
de onze irmaos, o nome de seus pais eram Calvin Fletcher e Sarah Hill. Calvin Fletcher era
advogado, senador e fazendeiro. Fletcher estudou em Princeton, universidade fundada por
protestantes americanos e que formou diversos missiondrios que trabalharam no Brasil (ROSSI,
2013, p. 64). Fletcher, visando ser missionario no Haiti, foi para Europa estudar em Paris e
Genebra, naquela cidade conheceu pessoalmente Alexis de Tocqueville. Casado com Henriette
Fletcher, decidiu vir ao Brasil para servir como missionario da American and Foreing Christian
Union e Seamen’s Friend Society, em 1852, como capeldo para marinheiros americanos, cargo
vago ha pelo menos vinte anos (VIEIRA, 1980, p.62), comecava dai uma longa relagdo com

entre o missiondrio presbiteriano e o Brasil.

A negociacdo para a vinda de Fletcher ao pais foi feita por Robert Cumming
Schenck, Ministro Plenipotenciario dos Estados Unidos para Brasil e Argentina entre os anos
de 1851 a 1853. Foi esse ministro que pavimentou o caminho diplomatico para a primeira estada
de James Fletcher em terras brasileiras (ROSSI, 2013, p.65). Ele desembarcou no Rio de Janeiro
com sua esposa e filho aos 14 de fevereiro de 1852 — ficaria, nesse primeiro momento, até 1854.
Tao logo chegou, foi convidado para preencher uma vaga de substituto de Secretario Interino

da Legacdo, além do seu cargo de capelao.
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Figura 7: James Fletcher

Fonte: https://www.findagrave.com/memorial/74228759/james-cooley-fletcher#view-
photo=157282516.

Para Vieira (1980, p.63), essa promocao gerou uma mudanca de mentalidade em
Fletcher e, a partir de entdo, ele entendeu que em sua missdo também caberia evangelizar
brasileiros. Na mesma época, ele escreve uma carta ao pai, de doze paginas, onde tragou seus
planos para o converter o pais ao protestantismo e ao progresso, esses dois como entidades
quase inseparaveis para 0 missionario, uma vez que o protestantismo representava para ele

avanco tecnologico e cientifico (VIEIRA, 1980, p. 63).

O cargo o possibilitou a conhecer e fazer amigos na corte. J4 nessa primeira estada,
ele conhece o Imperador. O encontro se deu durante a passagem de um navio vapor norte-
americano, City of Pittsburg, no qual o presbiteriano serviu como intérprete para o monarca.
Fletcher relata que o jovem imperador ficou entusiasmado em conhecer o navio, procurando
conhecer cada detalhe do seu funcionamento. A amizade entre o Imperador e o missionario

durou até a morte daquele (FLETCHER, 1941, pp. 272-276).

Problemas de natureza politica e pessoal fizeram com que Fletcher retornasse aos
Estados Unidos: a mudanga do Ministro Plenipotenciario, com a ascensdao de William
Trousdale®® — ndo favoravel ao missiondrio, bem como o agravamento da satide da esposa. Sua

volta aos Estados Unidos agucou ainda mais a ideia de missao junto aos dois paises:

Em 1854, regressei por alguns meses aos Estados Unidos. Tendo tido varias
vezes ocasido de observar, na minha estada no Brasil, a ignorincia ai
dominante em relacdo aos Estados Unidos, e a reciproca ignorancia do povo
norte-americano em relagdo ao Brasil, desejei tudo fazer que estivesse ao

0 Trousdale também provocou algumas querelas de ordem diplomadtica; em carta ao pai, Fletcher o chama de
“palhaco de toda a Corte, do corpo diplomatico e de seus proprios patricios. E um homem que ndo pede conselho
a ninguém e ndo toma o conselho de ninguém que tente dar-lho” (FLETCHER in ROSSI, 2013, p. 65).


https://www.findagrave.com/memorial/74228759/james-cooley-fletcher#view-photo=157282516
https://www.findagrave.com/memorial/74228759/james-cooley-fletcher#view-photo=157282516
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alcance de uma simples pessoa, para remover a impressao erronea, € conseguir
um melhor entendimento entre os dois paises (FLETCHER; KIDDER, v.1,
1941, p. 277).

A maneira encontrada para realizar essa aproximag¢ao foi organizar uma exposi¢ao
de produtos americanos no Brasil. Enquanto ele iniciava conversa com a SBA para voltar ao
pais como missiondrio da institui¢do, ele encetou conversas também com representantes
comerciais e com a alfindega brasileira através do Ministro Plenipotenciario e com algumas
empresas de transporte. Tudo concorreu para que Fletcher retornasse em 25 de abril de 1855 ¢
ficasse até 19 de julho do mesmo ano. Como missionario da SBA, viajou quase cinco mil

quilometros distribuindo Biblias em lingua portuguesa (ROSSI, 2013, p.67).

Foi, contudo, com a exposi¢ao que seu nome ganhou destaque. Gilberto Freyre fala
do sucesso da exposicao feita no Museu Nacional, pontuando que a exposi¢ao teve seu carater
historico para o desenvolvimento das relagdes de sentido especificamente cultural do Brasil
com os Estados Unidos, despertando a curiosidade dos brasileiros a um pais que, segundo
Freyre, ndo supunham capaz de competir com a [civilizagdo] europeia em tantos refinamentos
e técnicas (FREYRE, 2004, p. 360). O Imperador compareceu a exposi¢do, demonstrando
interesse nos apetrechos que cheiravam a ciéncia. Os produtores americanos enviaram, através
de Fletcher, varios presentes a familia real, fato que aproximou ainda mais o Imperador do
missiondrio. Sem hora marcada, James Fletcher foi ao palacio, Rossi (2013, p. 67) disse que o
missiondrio invadiu, mas acabou sendo bem recebido por Dom Pedro II, que estava curioso
para receber informagdes sobre a literatura americana, especificamente Henry Wadsworth

Longfellow, poeta da predilecao do Imperador.

Encerrada a viagem, e fascinado em exercer alguma influéncia junto ao Imperador,
Fletcher entrou em contato do Longfellow e John Greenleaf Whittier, poeta abolicionista
também admirado por Dom Pedro II, ¢ com Louis Agassiz, famoso naturalista da época,
servindo-se de ponte entre eles e o Imperador. Duradoura correspondéncia foi gerada através
desses contatos, sendo esses classificados como amigos da Nova Inglaterra, como David James
os denominou (JAMES, 1952, p. 37). O proprio James afirma que o papel de Fletcher a partir
da exposicao foi fundamental para a aproximacao entre a Nova Inglaterra e o Rio de Janeiro

(JAMES, 1952, p. 37).

Os anos entre 1856 e 1862 sdo de correspondéncias e escritos, todos eles tentando
mostrar aos Estados Unidos, o Brasil. Em 1857 sai a primeira edicdo de O Brasil e os

Brasileiros: Esbogo Historico e Descritivo, tratava-se a principio de uma ampliagao do livro de
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Kidder, mas que ganhou contorno, propor¢des e énfases bastante proprios, ndo sendo exagero
dizer que se trata de uma nova obra. O livro alcancou enorme sucesso de venda e edi¢des. A
sexta edi¢do, publicada em 1866, trazia algumas notas tentando atualizar o leitor sobre o que
seria o estado das coisas na época. As notas trazem em sua infraestrutura elementos politicos

interessantes, como destaca Rossi (2013, p. 70):

O autor de O Brasil e os Brasileiros ndo deve ser entendido como um
historiador ou cientista social na concepgao atual destes oficios, mas sim como
um ativista com um programa a cumprir através das paginas de seu livro:
promover o Brasil, as relagdes deste com os Estados Unidos, e, sobretudo, sua
concepedo pessoal do evangelho, unindo progresso material e espiritual.

Foi essa sexta edicdo, com elementos mais criticos que as anteriores, que foi
enviada junta a uma carta para o Imperador. Na carta, Fletcher se desculpa com o monarca pelas
partes que pudessem ter um tom acre, afirmando que suas criticas s3o uma prova de amor ao
pais (JAMES, 1952, p. 145). O livro abre com um esboco histérico e depois narra como a
sociedade brasileira é constituida. J4 no prefacio para a sexta edig¢@o, o autor reconhece o avango
do Brasil frente a outros paises latinos, principalmente no que diz respeito ao progresso moral
— leia-se, aceitacao do protestantismo. De fato, aquela altura, o Brasil estava mais afeito a
presenga de missionarios protestantes que seus vizinhos. Ao falar de imigragdo, Fletcher
escreve uma nota em 1866 afirmando que a legislagdo brasileira deveria dar um passo a frente
e admitir no parlamento todos os homens capazes sejam quais forem as suas crengas religiosas,

O Brasil [assim] estard em dia com o século XIX (FLETCHER; KIDDER, 1941, v.1, p. 62, 0

grifo € nosso). Tal nota, escrita apos as conquistas do reconhecimento do culto e do casamento
protestante, demonstra qual poderia ser o proximo item da agenda de direitos para os

protestantes: o voto®'.

O texto ainda traz uma outra nota sobre as vantagens para os imigrantes,
prometendo-lhes além de vantajosas benesses territoriais e vantagens alfandegarias, liberdade
de consciéncia e culto, em outra nota fala especificamente de Sao Paulo, cujo clima seria mais
atrativo para os americanos (FLETCHER; KIDDER, v.2, 1941, p. 33 e 145). Deve-se lembrar
que para Fletcher atrair mais americanos para o Brasil, ndo seria apenas importar mao de obra

e tecnologia qualificadas, mas, também, progresso moral.

51" Ainda sobre o casamento protestante, em outra nota de 1866, Fletcher afirma que a lei foi testada trés vezes e
venceu “provando que ndo ¢ letra morta” (FLETCHER; KIDDER, 1941, v.1, p. 177). Nao sabemos quais seriam
as trés ocasides que Fletcher afirma ter acontecido o teste nem ele nos da nenhuma ideia sobre o qual teria sido,
mas, o que ele afirma € que ja naquele ano, a lei sobre casamentos acatolicos estava consolidada frente aos seus
émulos.
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O livro se fecha com um convite feito a futuros missiondrios, tal qual o livro de
Kidder, e, de forma surpreendente, caso lembremos que estamos lendo um pastor protestante,
0 autor traz sete passos para que o Brasil progredisse ainda mais como pais, quais sejam: 1. Fim
da escravidao, 2. Maior liberdade religiosa — lembrando que o autor tinha falado sobre direitos
politicos e depois do pastor protestante como um tabu naquela sociedade (FLETCHER;
KIDDER, v.1, 1941, p. 157), 3. Distribuicdo de renda, 4. Direitos educacionais iguais para
professores brasileiros e estrangeiros, estes eram preteridos as vagas caso houvesse algum
brasileiro, 5. Revogar o monopdlio dos portos, abrindo mais o Brasil para o mercado mundial,
6. Abertura do Rio Amazonas para o comercio mundial e 7. Melhorar a burocracia e

funcionalismo publico (FLETCHER; KIDDER, v.2, 1941, p. 359-363).

O Plano Fletcher de desenvolvimento ¢ uma excelente forma de enxergar o que
buscava o missionario com suas agdes tentando influenciar o campo politico. O modelo de
Estado, mesmo preservando a monarquia, ao que se percebe, ¢ americano, com uma plataforma
econdmica liberal e garantia de direitos individuais. Busca inclusive a abertura do Rio
Amazonas para comércio internacional, querela diplomdtica que tomou muita energia do
governo brasileiro em anos anteriores. Para Fletcher, a acdo missionaria e as outras atividades
buscando o progresso do Brasil, estavam unidas na mesma esfera que era a providéncia de Deus
para o mundo. Em uma carta ao Journal os Commerce de Nova lorque de 1862, ele escreveu:

Sei que alguns podem dizer que ndo € papel de um clérigo missiondrio estar
envolvendo-se com negocios. Mas creio que tenho uma visdo mais alta do que
0 mero interesse mercantil do meu pais, pois sou dos tais que creem que a
religido e o comércio sdo servos unidos com a ben¢do de Deus, servem para

a promocdao dos interesses mais nobres e mais altos da humanidade

(FLETCHER, apud VIEIRA, 1980, p. 65, grifo nosso)

Nesse mesmo ano, ele volta ao Brasil como missionario da American Sunday
School Union (ficaria um ano). Encontramos agdes dele de cunho comercial bastante pontuais
nessa sua estada, a primeira diz respeito a distribuicdo de sementes de milho americano na seda
da Sociedade Auxiliadora da Industria nacional (JORNAL DO COMERCIO, 5 de agosto DE
1862, p.1) e sua admissdo como membro da mesma (CORREIO MERCANTIL, 10 de
novembro de 1862, p.1); a segunda como sendo portador de quatro bovideos ao Imperador,
doagdo de um criador americano, visando melhorias na ra¢a bovina da provincia do sul
(FLETCHER; KIDDER, v.2, 1941, p 145); por fim, temos uma anota¢dao do didrio do
Imperador, relatando que o missiondrio e outro americano, John H. Lidgerwod, buscavam

concessdo para que esse pudesse vender maquinas de despolpar o café — a concessdo feita, a
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maquina Walker teve influéncia na economia cafeeira brasileira sendo presente em diversas

fazendas em Minas Gerais, S0 Paulo e Rio de janeiro (VIEIRA, 1980, p. 77).

A insercdo e participacao em tal sociedade visava a uma aproximagao com a elite
intelectual daquela sociedade. Ainda que ndo compusesse uma coluna na estrutura politica
brasileira da época, a Sociedade Auxiliadora ndo deve ter seu papel subestimado. José Murilo
de Carvalho escreveu que a Sociedade recebia dotacdes do orcamento geral e entre seus
membros de politicos importantes da época, além disso a Sociedade:

Servia de forum no qual elementos mais progressistas defendiam seus pontos
de vista e se forgavam de varios modos — inclusive distribuindo sementes,

fornecendo maquinas para demonstragao, publicando manuais — por introduzir
reformas (CARVALHO, 2012, p.52)

Fletcher buscou, assim, introduzir nova tecnologia agricola ou novos elementos
para modernizar a producao do agronegdcio através dessa sociedade. Com isso, se aproximava
dessa elite politica e empresarial da época, fazendo-os perceber como os Estados Unidos
poderiam ajudar o Brasil em uma area estratégica para sua lideranga na regido sul-americana.
A religido, mais uma vez, vinha no bojo desses oferecimentos de modernidade, uma espécie de

cavalo de Troia.

Tal estratégia nao foi bem entendida por seus colegas missionarios. Rossi (2013, p.
72) relata que em algumas cartas do pioneiro do presbiteriano no pais, Ashbel Green Simonton,
faz duras criticas a Fletcher, taxando-o, entre outros adjetivos, de mundano por conta de suas
auséncias nos cultos. Como veremos quando abordarmos a acdo presbiteriana, apesar de
pensarem em progresso € expansao evangélica no Império, a tatica para que isso acontecesse
era outra, bem menos agressiva. Robert Kalley, fundador da Igreja Fluminense, era avesso a
todo tipo de destaque midiatico de propaganda, ndo deve ter visto essas agdes com bons olhos.
Nao ¢ preciso, contudo, exagerar as desavencas dos missionarios para com Fletcher. O prefacio
a oitava edicao de O Brasil e os Brasileiros traz notas elogiosas ao trabalho e lamentagdes pela
morte de Simonton (ROSSI, 2013, p. 72), no inicio do ministério desse, no Brasil, foi Fletcher
quem lhe recomendou o uso do Livro de Oracdo Comum (MENCONCA; VELASQUES
FILHO, 1990, p. 175), e a vinda de Kalley ao Brasil se deu por uma a¢ao também de Fletcher,

como veremos abaixo.

Spaulding, Kidder e Fletcher tiveram planos e agdes diferentes, mas um s6 objetivo:
o progresso moral e social do Brasil. Construgdes como bem do pais € progresso estao presentes

em seus textos, quer anincios de jornais, quer artigos ou livros. Para os missionarios, o segredo
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para que isso acontecesse era a liberdade religiosa e, com isso, maior aceitagdo do
protestantismo. Embora com a¢des pontuais e reconhecendo a necessidade de novas leis, apesar
da relativa liberdade, o trabalho desses missionarios ndo foi suficiente para provocar uma
discussao e, com isso, uma revisao legal. Faltava o elemento essencial para isso: brasileiros
convertidos. Nao consta que tenha conseguido adesdes de nacionais a sua fé, embora no plano
politico tivessem conquistado admiradores da causa do progresso, como se vera no proéximo

capitulo. Coube ao casal Kalley em sua missao no pais, provocar esse fato gerador.

2.2 PROVOCANDO A DISCUSSAO: A ACAO DOS KALLEYS

2.2.1 Robert Reid Kalley (1809-1888)

Escocés, natural de Mount Florida, nos arredores de Glasgow, Robert Reid Kalley
nasceu em 1809 e foi batizado na Igreja da Escocia. Ficou 6rfao de pai e mae muito cedo, tendo
ele e a irmad, Jane Kalley, sido criados pelo padrasto Davi Kay, homem que os bidgrafos de
Kalley falam de uma certa religiosidade e que aspirava que seu afilhado seguisse a carreira
eclesiastica (PORTO FILHO, 1987, p. 17). Ao chegar a Universidade, no entanto, Kalley foi
cooptado pelo agnosticismo tdo em voga no ambiente académico, abandonando por completo
os planos do seu padrasto. Tendo se formado em medicina e depois de ter viajado como médico
de bordo para o oriente, se estabeleceu em Kilmarnock, prosperando em seu consultério. Kalley
atendia pessoas da alta sociedade local, mas reservava tempo para clinicar aqueles que nao

podiam pagar por seus servicos (PORTO FILHO, 1987, p. 18).

Foi em uma dessas consultas que ele se deparou com uma senhora que causou
profundo impacto na vida, fazendo-o retornar ao universo religioso. Diagnosticada com uma
doenca terminal, a senhora demonstrou uma resignagao religiosa tal, que fez com que Kalley
repensasse seu agnosticismo. Sua irma, Jane Kalley, e sua noiva Margarida Crawford tiveram
um papel decisivo para esse reencontro com a fé. Homem pratico, uma vez convertido, decidiu
por se dedicar a vida missionaria, candidatando-se a vaga de médico missionario na China
(EVERY-CLAYTON, 1995, p. 47). A Sociedade Missionaria de Londres (SML),
majoritariamente composta por congregacionais, foi a institui¢ao escolhida para apadrinhar a

empreitada. Kalley cumpriu as exigéncias da SML estudando no Glasgow Theological
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Academy, mas o estado de satide de Margarida Crawford fez com que fosse for¢ado a abandonar
seus planos. Tisica, Crawford precisava de um clima ameno e a época se acreditava que o clima
da Ilha da Madeira ajudasse na cura de pessoas com esse mal. Foi assim que Robert Kalley
iniciou seu trabalho missiondrio em lingua portuguesa, que o levaria ao pioneirismo na

evangelizacdo de nacionais em Portugal e Brasil.

2.2.1.1 Evangelizacao na Ilha da Madeira (1838-1846)

Chegando a Ilha da Madeira, Kalley iniciou os estudos da lingua portuguesa.
Michel Testa afirma que o fato da comunidade inglesa, que era bem acentuada na possessao
portuguesa, ja ter dois médicos a seu servigo, fez com que Robert Kalley passasse a clinicar
junto aos mais pobres (TESTA, 1963, p. 29). Aos poucos, o médico escocé€s percebeu que
aquela seria uma excelente oportunidade para a evangelizag¢ao dos ilhéus. Dois anos depois de
sua chegada, estabeleceu um hospital em Funchal, com doze leitos e que incluia servicos de
farmadcia e clinica, obra subsidiada com seus proprios recursos. Com a agdo hospitalar, Kalley
cuidou de um dos sérios problemas da Ilha, uma vez que o acesso a saude era algo dificultoso

até mesmo para os ricos, segundo alega Michel Testa (1963, p. 29).

A segunda ac¢do projetada por Kalley foi atacar o analfabetismo, muito elevado na

IlTha. As escolas, também subsidiadas pelo médico missionario, funcionavam em dois turnos,

pela manha ensinava-se criancgas e a noite, adultos. A Biblia era o livro texto para as aulas, Testa

escreve que mais de trés mil exemplares do livro foram distribuidos entre os anos de 1839 a

1945 (TESTA, 1963, p. 32). Foi a primeira vez que se implantou um sistema educacional

gratuito em um pais de lingua portuguesa. O método empregado era simples, quem aprendia
ensinava a quem ainda ndo havia aprendido, o proprio Kalley falou do sucesso das escolas:

Centenas de homens, apds os seus trabalhos duros nos campos, iam a escola

de noite, e, em quase todos os casos, eram movidos por um desejo de ler ndo

as palavras dos homens, mas a de Deus [...]. Eu creio que cerca de duas mil e

quinhentas pessoas frequentaram estas escolas, num periodo mais ou menos

longo, entre os anos de 1839 e 1945, e que para cima de um milhar entre as

idades de quinze a trinta maos, aprenderam a ler as Escrituras inteligentemente

ficando aptos a estuda-las por si mesmos (KALLEY, apud TESTA, 1963,
p.31-32).

Paralelo ao hospital e as escolas, um intenso trabalho de evangelizagdo de nacionais

foi iniciado. Quando chegaram a Ilha, os Kalleys procuraram o servigo religioso que era
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oferecido aos britanicos, mas o excesso de formalismo litirgico e o nominalismo dos ingleses,
os fizeram desistir e iniciarem em sua casa uma reunido com familiares e empregados
(FORSYTH, 2006, p. 29-30). A agdo social vinculada a evangelizacdo causou um grande
impacto na sociedade local, principalmente junto aos mais pobres. Logo as reunides cresceram
e foram desvinculadas da casa de Kalley para atingirem os subtrbios de Funchal com encontros
dirigidos pelos proprios portugueses para orar e ler a Biblia (DAGAMA, 1896, p. 14). As

reunides dirigidas pelo médico chegaram a ter mil pessoas.

As autoridades foram entdo acionadas quando pessoas de classes abastadas
comecaram a frequentar as reunides. Kalley, que havia ganhado um prémio de benfeitor pela
comunidade local, chamando-o de hom doutor, agora era visto como inimigo publico. Nas
palavras de Ferreira Fernandes, a mudang¢a de postura aconteceu porque as autoridades

eclesidsticas se deram conta de que pela pele de benemérito furava o evangelizador

(FERNANDES, 2004, P. 41).

As medidas tomadas contra Kalley e seus fi¢is foram de prisdes a ameacas de morte.

No dia 9 de agosto de 1846, catdlicos incitados por sua lideranga perseguiram os protestantes,

forcando-os a fugirem ndo apenas de suas casas, mas, alguns, da propria Ilha da Madeira. Entre

os fugitivos estavam os Kalleys. Estes tiveram a casa invadida pelos revoltosos e quase todos

os pertences queimados na tentativa de pdr fim as atividades do lobo da Escocia, alcunha pela

qual Kalley ficou conhecido em Portugal e no Brasil. Milhares de madeirenses tiveram que sair

da Ilha, indo parar em Trindade, Illinois, Havai e, anos depois, Rio de Janeiro. Para Santos, essa
diaspora protestante pode ser explicada com o choque no campo religioso:

Misturado com as tensdes sociais por parte dos lavradores em suas condigdes

de trabalho e 0 éxodo de parte da mao-de-obra madeirense para outros lugares

como as Antilhas inglesas, juntamente com questdes politicas vividas por

Portugal nos conflitos entre liberais e absolutistas miguelistas®> (SANTOS,
2017, p.57).

A busca pela hegemonia do mercado de bens simbdlicos e do poder religioso na
Ilha da Madeira teve como vencedor, nesse primeiro momento, o grupo ja dominante>. Anos
depois, a primeira igreja protestante em territorio portugués, a Igreja Presbiteriana de Funchal,
foi levantada a partir dos madeirenses que ficaram na Ilha. O impacto desses eventos gravou

o nome de Kalley na historiografia religiosa de Portugal. Rita Mendonga Leite afirma que o

52 Refere-se ao conflito entre os defensores de D. Miguel, rei absolutista, contra os liberais que foram vitoriosos
na revolta militar (1828-34). Esse evento marca a fase de implantacdo em Portugal dos ideais liberais.

33 Apenas com a queda da monarquia, ja no século XX, 1912, que Portugal iria rever o papel da Igreja Catolica em
seus diplomas legais estabelecendo o fim desta como Religido Oficial.
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nome kallismo passou a ser usado como sindnimo de protestantismo no pais, com a sua
representacdo de missiondrio sempre utilizada como um perigo externo (LEITE, 2009, p. 64-

65).

Ainda que ndo esteja em possessdo brasileira, mas portuguesa, o ocorrido na Ilha
da Madeira presta a essa pesquisa material de interesse, uma vez que ¢ possivel observar a
estratégia utilizada por um Kalley ainda inexperiente no campo missionario. Ao filantropo e
evangelista, faltaram o estadista. Kalley sabia que havia falhado nesse aspecto para que sua
obra pudesse lutar pela permanéncia na Ilha. Tal qual o Brasil da época, Portugal tinha leis, em
matéria de religido, que permitiam uma abertura relativa, precisando que os atores politicos e a
opinido publica ficassem ao lado dos protestantes para que o trabalho fosse consolidado, algo
que ndo aconteceu. A licdo aprendida por Kalley e posta em pratica no Brasil passou a largo
dos seus bidgrafos, estes, preocupados com a obra de evangelizacdo brasileira, ndo perceberam
que o missiondario escoc€s entendeu que sem a politica ndo teria garantias de permanéncia do

trabalho a fazer no pais sul-americano.

2.2.1.2 Brasil (1855-1876)

Foi através de uma carta de James Fletcher que Robert Kalley comecou a ter
informacdes sobre o Brasil. Em sua segunda viagem missiondria ao pais, Fletcher havia tragado
um plano para a evangelizacao brasileira através dos portugueses expulsos da Ilha da Madeira
e que agora residiam nos Estados Unidos. O plano consistia em que eles viessem como
missionarios da SBA para trabalharem na Colportagem>* de Biblias e folhetos. Foi pensando
nisso que ele escreveu uma carta ao seu superior e este apresentou-a a Kalley. O médico escocés
nao se mostrou favoravel ao envio, na verdade ele ndo gostava do excesso de propaganda que
as Sociedades Biblicas faziam de si por atrair com isso a aten¢@o dos émulos da fé protestante,
preferia a discrigdo (ROCHA, 2013a, p. 17). Era esse um resquicio do que ele havia enfrentado
na Ilha da Madeira e que se faria presente em boa parte de sua missao no Brasil. De qualquer

forma, ele decidiu vir ao pais para comegar uma igreja com nacionais.

>4 A palavra Colportor € de origem francesa, indicando antigos comerciantes que vendiam mercadorias, exibindo-
as em tabletes sustentados por uma corda ao redor do pescogo. Logo a palavra passou a designar também
vendedores de artigos religiosos, especificamente vendedores de Biblia.
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No interregno do ministério da Ilha da Madeira e a vinda ao Brasil, Kalley havia
perdido sua esposa, Margarida Crawford, que ndo conseguiu resistir a doenca. Viivo, optou por
uma viagem a Palestina e 14 conheceu sua segunda esposa, Sarah Kalley, de quem falaremos
abaixo. Desde janeiro em 1855 que o casal nutria o desejo de se estabelecer em outro lugar para
continuar a obra missionaria. Escrevendo uma carta aos portugueses residentes em Illinois,
pedia oracdo para a escolha do proximo local (TESTA, 1963, p. 92-93). A escolha do Brasil foi
revelada em outra carta:

Depois de nossa visita a8 América do Norte, ficando muito impressionados com
a deploravel escassez espiritual do Brasil, um pais vinte vezes maior que a
Gra-Bretanha e a Irlanda, e onde o idioma era portugués, entendi que o
conhecimento que tinha daquela lingua e o povo na Madeira, justificava a

esperanca de poder ocupar-me ali com bom éxito em trabalhos evangelisticos
(ROCHA, 2013a, p.18-19).

Zarparam para o Brasil em abril de 1855 e chegaram ao pais aos 10 de maio.
Fletcher estava em sua segunda viagem missiondria e organizara a expedi¢do sobre produtos
americanos, como visto acima. Além disso, em sua Fala do Trono, o Imperador abordou a
politica de atracdo que seu governo colocaria em pratica para trazer mais imigrantes para o
impéri i f d liti fi dotada visand do pais®
império, era mais um reforco de uma politica que fora adotada visando ao progresso do pais™.
Essa medida foi lembrada por Kalley na ocasido certa, quando precisou defender a propaganda

protestante em territdrio nacional.

O Robert Kalley que chega ao Brasil para fazer evangelizacdo ¢ diferente daquele
que trabalhou na Ilha da Madeira em alguns aspectos, embora aqui repetisse algumas ideias e
formulas trazidas de 14. Continuava no bojo de sua missao a opinido da necessidade da
conversao de catolicos a verdadeira face do cristianismo, a seu ver, o protestantismo (SANTOS;
PRATES, 2012, p. 45); no Brasil, depois de persegui¢des na Madeira e de sua estada em Illinois,
praticaria o rebatismo de catdlicos como marca dessa passagem (EVERY-CLAYTON, 1995,
p. 175). O estudo e o acompanhamento pessoal também seriam uma constante em seu trabalho

aqui no Brasil, semelhantemente o uso de leigos na dire¢do das reunides.

55 Sobre a politica de migragdo como forma de fazer o pais progredir, ver capitulo 1.
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Figura 8: Robert Reid Kalley

Fonte:

http://historiacongregacional.blogspot.com.br/search?g=robert+reid+kalley.

Outro item que mudou em sua propaganda no Brasil foi a economia das estruturas
paraeclesiasticas que aqui se utilizou, pelo menos nessa primeira fase. Nao haveria hospitais ou
sistemas educacionais, embora soubesse a importancia desse tipo de trabalho — mesmo antes,
quando agnostico, praticava filantropia — mas depois do ocorrido na Madeira, tinha muito receio
de trazer para si qualquer tipo de atencao midiatica, temia que a histéria do Lobo da Escocia
atrapalhasse sua missao principal, a evangeliza¢do. Dez anos antes da chegada dos Kalley ao
Brasil, o jornal Didrio do Rio de Janeiro, 6rgao conservador, publicou uma matéria descrevendo
o ocorrido, defendendo a agdo catdlica e a das autoridades portuguesas que puseram fim a
demonstragoes anticatolicas (DIARIO DO RIO DE JANEIRO, 1845, n. 6886, p.1). Um ano
depois, 0 mesmo jornal expressava preocupagdo que o mesmo pudesse ocorrer no Brasil e
conclamava as autoridades para que impedissem o doutor de pregar doutrinas novas (DIARIO
DO RIO DE JANEIRO, 1846, n. 7366, p.1). Isso demonstra que a preocupacdo de Kalley
quanto a fazer a propaganda com a maxima cautela ndo era sem razdo. A Escola Biblica

Dominical foi escolhida como a base inicial de estabelecimento de comunidades.

A base teoldgica que fundamentou o trabalho de implantacdo das igrejas no Brasil
foi o objeto de estudo de Antoénio Gouvéa Mendonga no Celeste Povir, para ele, a teologia
kalleyana era um misto de calvinismo com a teologia avivamentista wesleyana. Ao mesmo
tempo que ele cria na providéncia de Deus para a salvacdo da humanidade, também acreditava

que Deus esbocava seu amor de forma universal. O fiél precisava tomar cuidado para nao se


http://historiacongregacional.blogspot.com.br/search?q=robert+reid+kalley
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desviar, dai o incremento de toda uma ordem ética-moralista para o seguimento do caminho
(MENDONCA, 2008, p. 267). O plano de Kalley ndo consistia, ao contrario de Flecther, em
apontar estruturas alienigenas econdmicas ou politicas que pudessem ser exemplo para o pais,
ao contrario, sua preocupagao e tese era que a conversao individual com o seguimento de rigido

preceito cristao, tal como ele entendia, poderia mudar o pais.

Para atingir esse plano era preciso uma planejada evangelizagao que pudesse chegar
em todas as camadas sociais e aproximagao com o corpo politico. Para a evangelizagao, Kalley
convoca familias de madeirenses que viviam nos Estados Unidos para que se mudassem para o
Brasil (ROCHA, 2013a, p.33), organiza trabalhos em casas particulares e a distribuicdo das
Biblias que seriam feitas por eles (CARDOSO, 2001, p.121). No plano de aproximagao politica,
j& na viagem que fazem ao pais para aqui se estabelecer, o casal Kalley aproveita a presenca de
alguns personagens politicos>® para tentar se aproximar (VIEIRA, 1980, p. 116). No primeiro

momento, Kalley estabelece suas estratégias em quatro pontos (ROCHA, 2013a, p. 92):

1° publicar artigos na imprensa didria, para firmar certas doutrinas cristd e expor os
costumes da igreja primitiva, que eram desconhecidos pelo povo;

2° vender e distribuir livros e folhetos, para instruir o povo no tinico caminho segura
da salvagao;

3° visitar casas particulares, lojas e oficinas, para conversar sobre o amor de Deus
revelado na Pessoa de Jesus, e indicar as boas dadivas que o Pai Celeste tem para
todos os que recebem a reden¢do adquirida pelo sangue de seu Filho Amado;

4° Instituir a pratica diaria de culto doméstico e ter reunides familiares para a leitura
e o estudo da Palavra e para louvar e adorar a Deus em espirito e verdade;

5° socorrer os enfermos e aconselha-los a confiar em Jesus somente, para o bem eterno
de suas almas.

Os alvos, pelo que se percebe, eram diversos, uma vez que o objetivo era atingir as
camadas sociais da capital do Reino. E preciso observar que a mudanca dos diplomas legais
para a assimilacao dos protestantes no sistema juridico néo esta listada acima como estratégia,
sO aparecera quatro anos depois do inicio da propaganda, quando Kalley foi lembrado pelo
ministro Jos¢ Maria Paranhos, que as leis brasileiras ndo eram tdo abertas assim (ROCHA,
2013a, p. 94). Até esse acontecimento, Kalley dirigird duas classes de Escolas Biblicas em sua
residéncia em Petrdpolis, a primeira classe foi aberta em 19 de agosto de 1855, data que se tem
como inicio do trabalho congregacionalista no Brasil, duas semanas depois, Kalley abriu uma

classe para homens negros (ROCHA, 2013a, p.33).

36 As anotagdes do didrio de Kalley dizem que, entre eles, encontravam Francisco Xavier Paes Barreto (presidente
da Paraiba), Francisco Gongalves Martins (Visconde de Sao Lourengo), Domingos Souza Ledo (Bardo de Vila
Bela), Jodo Lustosa Cunha (Marques de Paraguand) e outros politicos (VIEIRA, 1980, p. 116).
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O primeiro brasileiro foi batizado trés anos depois, chamava-se Pedro Nolasco de
Andrade. Foi esse batismo que instituiu a fundagdo da Igreja Fluminense (IF) e gerou, no plano
juridico, um fato até entdo inexistente nos diplomas legais do pais: o brasileiro protestante. Nao
havia, como vimos no capitulo primeiro, nenhuma previsao legal para esse acontecimento. No
primeiro momento, o batismo do primeiro brasileiro ndo teve grande repercussdo, apenas
quando duas senhoras da alta corte, Gabriela Augusta Carneiro Ledo, irma do Marqués do
Parana, e sua filha Henriqueta, passaram a frequentar a IF € que as autoridades se alarmaram
para o que estava acontecendo, gerando at¢ mesmo uma queixosa visita ao imperador de

Mariano Falcinelli, interntincio®’ de 1857 a 1863 (VIEIRA, 1980, p.119).

Quase um ano depois, o agente britanico William Stuart foi acionado pelo ministro
J. N. da Silva Paranhos que, por sua vez, tinha recebido uma denuncia, ainda que confidencial,
de Inacio Francisco Silveira Mota, presidente da provincia do Rio de Janeiro, na qual acusava
Kalley e Sarah de irem contra as leis do pais (VIEIRA, 1980, p. 120). A atividade ilegal do
médico e da esposa era pregar a brasileiros, algo que eles negaram veementemente. Kalley disse
na resposta a Stuart que nunca pregara formalmente um sermao. Nao negou, contudo, as visitas

e os encontros nem os conselhos aos pacientes (VIEIRA, 1980, p. 120).

A denuncia fez Kalley acrescentar as estratégias acima, para o alcance do pais ao
protestantismo, outro item, a saber, uma nova interpretacdo dos diplomas legais, concernentes
a liberdade de culto e a liberdade de consciéncia, buscando apoio popular e de tempos em
tempos, a promulgac¢do de decretos, de conformidade com o espirito liberal e tolerante da
Carta Constitucional do Império (ROCHA, 2013a,a p. 96). Aqui entrava entdo, junto a
campanha evangelistica, o elemento jus politico na busca de conquistar maior capital religioso.
Trés juristas sdo contratados por Kalley para que eles dessem um parecer a questdes elaboradas
pelo mesmo, Rocha lista as questoes:

Os cidadaos brasileiros adultos tém ou ndo liberdade perfeita de seguir a
religido que quiserem?

Se algum deles consultar alguma pessoa que ndo segue a religido do Estado e
essa pessoa lhe explicar a crenga, sera um ou outro incurso em qualquer pena
legal?

Sera criminoso aquele que nesse caso aconselhar o cidaddo brasileiro a adotar
uma religido que ndo seja a do Estado?

O caso serd o mesmo, estando a pessoa em sua casa ou fora dela, em publico
ou em particular?

57 Representante diplomatico da Santa Sé no Brasil. Foram ao todo 13 internincios € 8 encarregados ao longo do
Império Brasileiro (ROSA, 2015, p. 41).
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Se um cidadéo brasileiro se unir a qualquer outra comunhao que nao seja a do
Estado, serd por isso incurso em qualquer pena, seja debaixo do titulo de
apostata, blasfemo ou qualquer outro?

Os membros da comunhao que o receberem (ou qualquer deles) serdo por isso
incursos em qualquer pena da lei?

E licito a estrangeiros seguir o seu culto doméstico em suas casas particulares?
Se algum dos seus amigos brasileiros quisesse estar presente com eles, tornar-
se-ia por isso seu culto criminoso?

Se o culto estrangeiro estivesse em uma casa sem forma alguma de templo,
mas com a entrada franqueada aquele que quiser — sem limitar-se a amigos do
morador — seria um criminoso?

Um estrangeiro pode ser obrigado a sair do sitio onde mora, ou ser deportado
do pais a vontade do governo, sem culpa formada?

O que se deve entender pelas palavras publicamente e reunioes publicas, nos
artigos 276 e 277 da Carta Constitucional? (ROCHA, 2013a, p. 95-96)

Os juristas escolhidos para enviar as questdes e emitirem pareceres foram Nabuco
de Aratjo, Urbano Sabino Pessoa de Mello e Caetano Alberto Soares, conhecidos advogados
da época. Com o parecer favoravel dos trés, Kalley preparou o despacho e uma carta particular
para a Legacdo Britanica, que, por sua vez, comunicou as autoridades brasileiras, que se deram
por satisfeitas (ROCHA, 2013a, p. 97 e 100). Verdadeiro marco na histéria do Direito
Fundamental brasileiro, o parecer demonstrava que havia uma lacuna no direito a religido no
pais. O parecer se tornou uma referéncia na questao do culto acatdlico (VIEIRA, 1980, p.120).
Ele invertera a interpretagdo ultramontana que até entdo prevalecia. Vieira conta que junto ao
parecer e a carta pessoal, Kalley ameagou que se fosse expulso do pais revelaria todos os fatos
na Europa, algo que seria indesejado ao governo brasileiro e a sua politica de imigragao

(VIEIRA, 1980, p.121).

Ainda que ndo tivesse resolvido todos os problemas praticos quanto a liberdade de
culto e a liberdade de consciéncia®, o evento mostrou de certa forma a forga politica que Kalley
comecava a obter e de como sua agenda agradava alguns setores que poderiam ser beneficiados
com as conquistas protestantes. O proprio imperador, que chegou a visitar Kalley em Petrépolis,
interferiu algumas vezes a favor dos protestantes®. Mesmo assim, a polémica levantada pela
presenca de brasileiros convertidos ao protestantismo e sobre os direitos deles seria arrastada
até o fim do império com uma assimilacao juridica desses personagens de forma gradual, mas
lenta. Os jornais seriam excelentes plataformas nas lutas de Kalley. Ele manteve o habito da
escrita e publicacdo de textos desde seu primeiro momento no pais, a principio com tradugdes

de livros, depois, emitindo opinides sobre o lugar e o poder do catolicismo e do protestantismo,

8 No ultimo capitulo dessa pesquisa veremos como os casos legais foram vivenciados na pratica.
39 Sobre os setores politicos ansiosos pelos beneficios que os direitos dos protestantes poderiam ter para eles e as
interferéncias do Imperador, veremos no proximo capitulo.
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sempre ameagando de dentncia ao exterior o que estava acontecendo no império — dois
exemplos desse tipo de escrita, o primeiro sdo 5 artigos publicados no Jornal do Comércio do
Rio de Janeiro, intitulados Imperium in Império, sobre até onde iria a jurisdi¢do do sacerdote
(cf. JORNAL DO COMERCIO, 1866, 18, 19 ¢ 20 de agosto, p.1; 1866, 5 e 11 de setembro,
p.1); o segundo, uma denincia aos maus tratos sofridos por Manuel da Silva Vianna,
missiondrio no Recife, em 1873, afirmando que se ndo houvesse solucao para o caso, “convém

que seja sabido pelos governos da Europa” (ROCHA, 2017, p. 31).

Paralelo a luta juridica, a evangelizagdo continuava e o campo religioso brasileiro
ganhava com os protestantes da Igreja Fluminense, e depois os presbiterianos, outra forma de
enxergar e estruturar a sociedade. Acima, citamos a classe de Escola Dominical para homens
negros. Cedo, a IF teve que lidar com o tema escraviddo. Em uma carta pessoal, Kalley escreveu
que pensou em fazer algo especifico para os negros por notar que ninguém se importava com
eles (EVERY-CLAYTON, 1995, p.98). O fato da IF aceitar uma mulher escrava, Leopoldina
(EVERY-CLAYTON, 1995, p.98), e rejeitar a permanéncia em sua membresia de um senhor
de escravos e ainda registrar a libertacdo de dois escravos em ata (ROCHA, 2013, v.2, p. 82,
85) revela a consciéncia social da igreja e qual modelo ela buscava implantar caso o projeto
protestante alcangasse éxito. Dessa maneira, o campo religioso serviria também para
assimilagdo do negro na sociedade pensada pelo protestantismo, veremos abaixo que o0s

presbiterianos seguiram as mesmas linhas dos Kalleys quanto a essa matéria®,

Também o papel dos imigrantes se fazia sentir no dia a dia da comunidade. Nao
apenas portugueses e brasileiros compunham a membresia da igreja, mas pessoas de outros
paises, dando ideia da dimensdo de pertenca. Ser protestante na segunda metade do século XIX
no Brasil era permanecer socialmente isolado, caso se morasse em um grande centro, com
poucos recursos para o servico religioso — esse feito apenas para estrangeiros. Com a IF, se

colocava sob 0 mesmo teto nacionais e estrangeiros.

As relagdes de género também foram pensadas pela missdo kalleyana, tendo Sarah

Kalley um importante papel a ser desempenhado.

0 Leo Spitzer fala no embranquecimento como a forma do negro ser assimilado na sociedade brasileira do
Dezenove (SPTIZER, 2001, p. 121), entendemos que os passos seguidos pelos missionarios protestantes, quer no
batismo do negro e no seu papel dentro da comunidade, podendo ele mesmo ser ator de evangelizagdo, quer na
rejeicdo de senhores de escravos como membros dessas novas comunidades religiosas, demonstram que o
elemento religioso, o cristianismo protestante, que Sptizer enxerga em Serra Leoa através do relato do reverendo
negro Joseph May, esteve presente também aqui.
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2.2.2 Sarah Kalley

A presenga de Sarah Poulton Kalley na narrativa da historiografia do protestantismo
brasileiro foi, por grande periodo, de coadjuvante de Robert Kalley. Mesmo nos livros de
histéria congregacionais, poucas paginas sao dedicadas a ela, Fortunato Luz, por exemplo, um
dos primeiros historiadores dessa denominagdo, ao trazer uma pequena biografia de Sarah, a
classifica como outros membros da igreja [fluminense] (LUZ, 1932, p 489). Carl Hanh foi um
dos primeiros que reconheceu sua influéncia, afirmando que se Kalley abragou o sistema
eclesiologico congregacional, se deu pela influéncia de Sarah, e que ela exercia lideranga na
direcdo do lar e de alguns missiondrios (HANH, 2011, p. 155, 167). Foi Cardoso, ndo obstante,
em pesquisa de doutorado, que a reabilitou em seu lugar de pertenga na historia protestante,
mostrando como ela exercia uma lideranca relevante ¢ independente, até¢ onde culturalmente

era permitido naquela sociedade carioca predominantemente masculina (CARDOSO, 2005).

Figura 9: Sarah Kalley
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Sara PoultonKalley |

Fonte: http://www.luteranos.com.br/textos/sarah-poulton-kalley-1825-1907.

Sarah nasceu em 1825, filha de William Wilson e Sarah Morley, esta, irma de
Samuel Morley, destacado parlamentar inglés. A mae faleceu muito cedo (LUZ, 1932, p. 491),
ficando ela também aos cuidados dos Morley. As duas familias, Wilson e Morley, eram de
industriais e grandes apoiadores da Escola Dominical como uma forma de investir no homem
como um todo (CARDOSO, 2005, p.87). Ao terminar sua educagdo formal, engajou-se

justamente em uma Escola Dominical da Igreja Congregacional de Torquay, ensinou


http://www.luteranos.com.br/textos/sarah-poulton-kalley-1825-1907.
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adolescentes que trabalhavam em servigos bragais, um deles, Guilherme Pitt, acompanharia sua

professora em terras brasileiras. Também desenvolveu um trabalho como musicista.

Tendo o irmao contraido tuberculose, viajou junto com ele e o pai para o oriente.
Ali conheceu Kalley, com quem casaria em 1852 (SILVA JUNIOR, 1972, p.65). Sarah
acompanhou o marido nas visitas aos madeirenses exilados nos EUA, ali decidiram pelo Brasil
como campo de suas proximas atividades. Uma vez no Brasil, Sarah continuou a desenvolver
seu trabalho, € o que sugere a queixa de Paranhos a seu par inglés, ao colocar que as atividades
ilegais eram feitas por Kalley e Sarah. Cardoso pontua oito frentes de trabalho desenvolvidas

pela missiondria (CARDOSO, 2005, p. 183-139).

A primeira frente foi a da Escola Dominical. Cardoso pontua que Sarah, cuja familia
foi signataria e entusiasta do movimento, foi quem liderou a Escola Dominical em Petropolis.
De fato, a primeira ligdo foi ensinada por ela a cinco criangas estrangeiras. Posteriormente, as
aulas seriam em inglés e alemao, esta, para atender a colonia alema na cidade; s6 um ano depois
da chegada do casal, comecariam as aulas em lingua portuguesa para a classe de Sarah
(CARDOSO, 2005, p. 185). O texto biblico era utilizado e sua memorizagdo, estimulada.
Fundou uma classe de ensino mista em 1867, preparando nova lideranga (SILVA JUNIOR,
1972, p. 66). Em 1871, a Escola Dominical passa por uma reformulacdo nas igrejas kalleyanas,
passando Sarah a ser professora da classe de senhoras. De 1855 até 1871, pontua Cardoso, o
ministério de Sarah foi altamente criativo e totalmente independente do marido (CARDOSO,

2005, p.193).

Outra frente de trabalho ocupado por Sarah foi a de lideranca de colportagem. Os
madeirenses vindos dos Estados Unidos tinham a missdo de distribuir ¢ vender Biblias, sendo
a supervisao deles feita pelo proprio Robert Kalley, mas, conforme ocasionalmente Sarah
assumia a lideranga desse trabalho por conta do estado de saude do marido. A colportagem foi
a principal porta para a propaganda, duramente atacada nos primeiros anos, com prisdo dos
vendedores de Biblia, até que uma lei regulamentou o servico. Universo predominantemente
masculino até entdo, Sarah desempenhou a lideranga com prontiddo junto aos agentes das
sociedades biblicas americana e inglesa, se comunicando, através de cartas, com os vendedores

e sociedades.

Sarah também preparava sermdes para serem lidos nos cultos. Mesmo ndo
concordando que uma mulher ocupasse a tribuna em uma assembleia mista, heranga puritana,

Sarah compunha estudos para que os madeirenses pregassem, ¢ o que vemos em algumas
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passagens de seu didrio pessoal, fala sobre estar escrevendo o que chamou de notas
(CARDOSO, 2005, p.208). Além das pregacdes, também exercia lideranca nas reunides € nos
cultos domésticos. Além disso, Sarah traduziu e compos folhetos evangelisticos e livros,
encarregava-se do envio para Londres para serem impressos. Foi também nessa frente que

compoOs 165 hinos para o hinario protestante Sa/mos e Hinos.

A quinta frente de trabalho que a missionaria inglesa abriu foi a fundagdo da
sociedade de mulheres. Dezesseis anos apds sua chegada, aproveitando o acolhimento de
algumas mulheres alemds e inglesas na IF, Sarah decidiu por fundar uma Sociedade de
Mulheres, reunindo-se, no primeiro encontro, cerca de onze mulheres. Ela aproveitou o
consideravel nimero de imigrantes que visitavam a Igreja Fluminense para entdo dar cabo a tal
projeto. Pertencendo a outras culturas, as mulheres que compunham o brago estrangeiro da

igreja olhavam com restri¢ao o papel que a sociedade brasileira delegava a mulher.

Para se ter uma ideia do impacto desse ato, basta lembrar da situagdo das brasileiras
no império. Gilberto Freyre fala da mulher brasileira quase sempre enclausurada dentro de casa
(FREYRE, 2004, p. 243-244), Flecther cita como eram educadas com o que, para os pais, seria
apenas o essencial, destacando que saiam de casa apenas para a missa (FLETCHER, 1941, v.1,
p. 182,183), Tania Quintaneiro lembra dos castigos para aquelas que ousassem enfrentar seus
pais e o status quo, os recolhimentos aos conventos (QUINTANEIRO, 1995, p.41). Ainda que
tais visoes contenham um exagero de acordo com Emilia Viotti da Costa, uma vez ser possivel
observar a mulher em algumas agdes ao longo do século XIX (COSTA, 2010, p.494), mesmo
assim, a situacao da mulher brasileira no Brasil oitocentista era desafiadora:

O marido tinha o direito de representar a esposa em atos judiciais; administrar
as propriedades que pertenciam a ela, podendo dispor de dinheiro, acdes e
bonus do tesouro e até mesmo de imdveis, observadas as restricdes da lei.
Lafayette Rodrigues de Almeida [politico liberal da época] argumentava que,
em caso de adultério, a puni¢do devia ser maior para a mulher porque ela podia
gerar criangas bastardas que suscitariam conflitos familiares (...). A mulher
ndo tinha direito de trabalhar fora do lar, abrir uma conta bancaria ou dispor
de seu dote sem a permissdo do marido, € em caso de separagdo legal a guarda
dos filhos era dada ao pai (disposicao legal que perdurou até metade do Século

XIX. Diante da lei, a mulher estava permanentemente num estado de
menoridade (COSTA, 2010, p. 495)

Tal situagdo era ainda sustentada pela postura e prescricdes da Igreja Catolica
Romana, que refor¢ava o papel de dependéncia e subordinacdo da mulher ao pai e ao marido

(COSTA, 2010, p.495). Ainda assim, algumas mulheres conseguiram organizar sociedades
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abolicionistas e literarias. Sarah sabia do desafio de se criar uma sociedade feminina protestante
com claros fins proselitistas,
Havia muito que eu desejava organizar uma Sociedade de senhoras; mas
hesitei por longo tempo, em levar a efeito este desejo, porque me asseveravam
que era impossivel ir de encontro aos costumes do pais, que ndo permitiam

que as mulheres saissem a rua sozinhas. (SARAH KALLEY apud
CARDOSO, 2005, p.215)

A sociedade Feminina organizou treinamento individual e coletivo para mulheres e
varios projetos evangelisticos e sociais de forma silenciosa, para evitar os conflitos abertos
(CARDOSO, 2005, p.218). Cedo, o papel da mulher protestante estaria definido na nova
comunidade religiosa do Império, o resultado daquele encontro foi, anos depois, a criagdo da
Unido Auxiliadora Feminina (UAF). Na avaliacdo de Lyndon de Araudjo Santos:

Sarah significou a projecdo da mulher dentro do universo protestante

primitivo, assim como a conquista de espagos na comunidade e rompimento
de certos costumes do pais, embora com esferas de a¢do delimitadas.

Certamente havia a presenca de mulheres advindas das classes menos
favorecidas com uma participagdo efetiva neste universo primitivo protestante

(SANTOS, 2017, p.78).

O trabalho dos Kalleys no Brasil influenciou por muito tempo o protestantismo
brasileiro. Sua estrutura simples de culto e seu hindrio, por exemplo, moldaram a perspectiva
estético-litargica desse protestantismo. Para essa pesquisa, destacamos outra influéncia, nao
menos importante, a saber, o avango em matéria de Direito Fundamental na legislagdao
brasileira. Ao evangelizarem e batizarem brasileiros para a fé protestante e os organizarem em
comunidades independentes, onde o papel do imigrante, do negro e da mulher ndo eram
vivenciados a partir do modelo de sociedade vigente no Império, os Kalleys protagonizaram
uma rica e saudavel discussao sobre qual era o papel desses atores no tecido social brasileiro e
até onde ia o direito dos brasileiros em matéria de religido. Os decretos promulgados, fazendo
avangar os direitos dos protestantes, acabaram por beneficiar outros grupos que aqui aportaram
com o0 mesmo intuito de missao. Paralelo aos trabalhos dos Kalleys, em 1859, os presbiterianos
chegaram a capital do império também para evangelizar e colocar seu modo de ver como o

Brasil poderia ser.
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2.3 O PROJETO PRESBITERIANO PARA O BRASIL

Diferente do casal Kalley, que chega ao Império dispondo apenas de sua vontade
para aqui implantar uma comunidade religiosa evangélica, nao sendo eles a representacdo de
algum grupo ja historicamente consagrado e, ainda, contando apenas com sua experiéncia na
evangelizagdo em outras terras — nos moldes do que Bourdier denomina de profeta (2013, p.
60) — para que seu trabalho no Brasil tivesse €xito, os missiondrios presbiterianos que
desembarcam no pais a partir de 1859, traziam consigo uma estrutura denominacional
historicamente consolidada e ainda alienigena com relacdo a cultura brasileira. Também
diferem dos primeiros colportores, que buscavam vulgarizar a Biblia como instrumento de
inser¢ao das ideias e ideais protestantes, deixando que o Livro Sagrado percorresse seu proprio
caminho. Para os missiondrios presbiterianos, a ordem era a evangelizacdo de nacionais,
traduzindo para a realidade brasileira métodos e formulas de alcance proselitistas ja

consagrados em outros lugares.

Em maio de 1859, a Assembleia Geral da Igreja Presbiteriana nos Estados Unidos®!
aprovou um relatorio confirmando que trazia planos quanto ao Brasil. Dentre informagoes do
pais, como o agradavel clima, ou seu governo classificado de liberal, o documento afirma ser
de alta importancia para o presente e para seu bem-estar futuro, que a mente nacional esteja
imbuida de ideias e principios religiosos corretos, e estes deverdo proceder, em primeiro lugar,
das igrejas evangélicas de nosso pais (RIBEIRO, 1981, p. 17), demonstrando assim qual seria

o papel da missdo no processo civilizatorio brasileiro.

O pioneiro da Igreja Presbiteriana no Brasil foi Ashbel Green Simonton (1833-
1867). Formado no Seminario de Princeton, em Nova Jersey, sendo aluno de Charles Hodge,
conceituado tedlogo da época e fundador do movimento fundamentalista americano (SOUZA,
2016, p.45). Simonton decidiu pelo ministério pastoral apés um avivamento religioso que
passou sua cidade natal e que o marcou de forma significativa. A informacdo que vinha de um
ambiente assim pode nos fazer entender a contrariedade que teve com os métodos seculares de

Fletcher para alcangar o Brasil (SOUZA, in: SILVA, et al, 2011, p. 182).

61 Nessa época havia apenas uma Igreja Presbiteriana, posteriormente, por conta da Guerra Civil americana, a
Igreja se dividiria em duas: a do Sul e a do Norte.
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Figura 10: Ashbel Green Simonton

Fonte: http://www.ipbriopreto.org.br/reforma500anos/simonton-2017/.

James Fletcher, segundo Carl Hann (2011, p. 173), havia tornado o presbiterianismo
simpatico as cortes brasileiras, ofertou ajuda a esse comec¢o de missdo, provavelmente indicou
a Simonton o uso do Livro de Ora¢do Comum, tdo importante no comeco de seu ministério.
Fletcher também escreveu cartas recomendando-o ao circulo politico que tinha acesso, cartas

que Simonton guardou para qualquer eventualidade, mas que nunca precisou.

A base escolhida para iniciar o trabalho foi o Rio de Janeiro. Kalley, instalado ha
alguns anos na cidade, ndo vé€, a priori, 0 jovem missionario recém-chegado como uma ameaga
a seu capital religioso, ao contrario, o0 médico escoc€s percebe que a presenga de americanos
poderia despertar o consulado desse pais e se juntar a luta pela liberdade de culto, dando
protecdo aos seus missionarios (FERREIRA, 1992, p. 16). Mesmo assim, Kalley aconselha
Simonton a discri¢do por entender ser o melhor método em um pais majoritariamente catolico,
ao que o missionario presbiteriano ndo concordou. Em seu didrio, Simonton afirma que Kalley
colocou a disposicao o parecer juridico relatado acima para precaver o presbiteriano de qualquer

infortinio (SIMONTON, 2002, p. 135).

Ainda assim, demorou um pouco para que o jovem missionario pudesse pregar em
portugués por conta da falta de habilidade com o idioma, o que causou uma certa frustragdo ao
mesmo. Enquanto aprendia a lingua, serviu como dirigente de trabalhos em inglés, tanto em
navios como em residéncias (RIBEIRO, 1981, p. 21). Simonton nao ficou muito tempo sozinho
em um campo tao vasto, sua irma Elizabeth Winggs Simonton (1822-1879) e seu cunhado
Alexander Latimer Blackford (1829-1890) viriam ndo apenas para ajuda-lo, mas para

estabelecer importantes bases da missdo em Sao Paulo (MATOS, 2004, p. 31-32). Em Sao
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Paulo a missdo se desenvolveria mais rapido, seguido por importantes cidades do interior
paulista, através da pregacdo do primeiro ministro protestante brasileiro, o ex-padre José

Manoel da Conceigao (1822-1873).

A missdo presbiteriana visava algo mais que a evangelizagdo de nacionais, embora
sua tatica ndo fosse tdo agressiva como a de James Fletcher, ainda assim, havia um claro
objetivo de implantacao de mudangas na estrutura e sociedade nacionais a partir de uma reforma
religiosa, produzindo uma completa transformagao do individuo, incluindo ndo apenas seu
aspecto religioso. Os missionarios traziam uma visao anticatolica, citada por Ribeiro (1987, p.
7), que de certa forma dificultava a aproximac¢do com o clero catdlico e que fazia com que os
missiondrios estrangeiros se movimentassem apenas para a implantacdo da estrutura
denominacional presbiteriana, ao invés de buscar uma reforma na religido ambiente. Quando
surgiram pastores presbiterianos nacionais, oriundos do catolicismo, outra visao se implantou,

criando uma forte literatura visando a essa reforma (RIBEIRO, 1987, p. 11-12).

As estratégias evangelisticas somaram-se a educacional, com a criagdo do colégio

americano e a criagdo de um jornal protestante.

Comecaremos nossa analise com uma demonstracdo e andlise dos argumentos
presbiterianos, demonstrando seu projeto social a partir dos artigos desenvolvidos no jornal.
Aproveitando-se da liberdade de imprensa no Império, fundando em 1864, a Imprensa
Evangélica, que a principio se planejava ser um diario, mas que depois resolveu-se por publica-
lo a cada 15 dias. Ambas visavam alcangar as elites, colocando, a disposi¢dao das mesmas, outra
forma de pensar sobre politica, sociedade e religido. Como o objetivo desse capitulo € observar
0 projeto protestante para o Brasil, buscamos elencar abaixo alguns pontos extraidos
principalmente da Imprensa Evangélica, nao apenas por ser o 6rgao oficial da missao no Brasil,
mas também por ser o canal midiatico que os missiondrios se comunicavam com as elites

brasileiras, propondo, a estas, mudancas sociais, morais e religiosas (RIBEIRO, 1987, p. 9).

2.3.1 A supremacia da consciéncia e seu beneficio para o Brasil

A supremacia da consciéncia ¢ o nome que damos a luta pela liberdade de culto,
de consciéncia ou de religido (usadas nas paginas do periddico presbiteriano como sindnimas).

Essas liberdades representam muito mais do que um simples romper com o dispositivo que
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proibia abrir uma casa particular com formato de igreja para convidar pessoas para uma
determinada reunido religiosa. Pedra fundamental na busca dos direitos dos protestantes, esses
direitos fundamentais representavam um importante degrau para o alcance de outros, fato
conhecido pelos missionarios, como veremos. E, sob a dtica do campo religioso, constituiam
um singular ponto de partida para a possibilidade da conquista da hegemonia do capital
religioso. Da data de langamento do periddico até a queda da monarquia e instauragdo da
Republica, o tema da liberdade de culto foi recorrente, alguns anos mais que outros, mas sempre

presente.

Para entender o que os missionarios presbiterianos buscavam com a supremacia da
consciéncia, ¢ preciso partir de uma polémica estabelecida com alguns autores que ndo
confessavam nem protestantismo, nem catolicismo, mas que defendiam a liberdade religiosa
através de argumentos bem especificos. Alguns opusculos surgiram na década de 1864,
defendendo a liberdade de culto por outro viés que ndo o religioso, é o caso de Liberdade
Religiosa no Brasil estudo de Direito Constitucional, de A. J. Macedo Soares, e Doze
Proposigoes Sobre a Legitimidade Religiosa da Verdadeira Tolerdncia dos Cultos, de Ephraim,
e um opusculo catdlico que, ndo sendo possivel o autor ser denominado, os missionarios o

chamam de Critico do Dr. Soares.

A polémica ocupa as paginas de cinco jornais sob o titulo de 4 Questio da
Liberdade Religiosa no Brasil. O primeiro artigo IMPRENSA EVANGELICA, 1866, n. 9, p.
65-67) trata de apresentar os livros sem aprofundar, contudo, suas ideias. A preocupacao do
primeiro artigo ¢ de responder ao Critico do Dr. Soares e seu argumento de que a religido tinha
que ser a da maioria. Como contraponto, o articulista protestante afirma que tal ideia fere o
principio da supremacia da consciéncia, uma vez que o direito da minoria ndo € sequer cogitado
digno de amparo. Esse argumento, que ganhard novos contornos conforme a militdncia do

periodico no império, aparece pela primeira vez aqui.

O segundo artigo IMPRENSA EVANGELICA, 1866, n. 10, p. 73-74) demonstra
que o tema da liberdade de culto pode ser visto de duas formas: politica e religiosa. Sob o prisma
politico da questdo, o artigo diz concordar com os dois autores e, com ironia, afirma que se
algum dos autores fizesse um partido politico para defender a liberdade, poderia contar com a
bandeira do jornal (p.73). O argumento ¢ que fé e lei civil ndo sdo da mesma esfera, sendo a
primeira, em suas palavras, filha de persuasdo e a segunda, da obediéncia a ordem. Assim,
constituir uma lei que obrigue a manutencao de uma fé tem como efeito produzir um estrago a

consciéncia e isso deve ser impedido através do instrumental politico. O artigo afirma que eles
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concordavam nesse ponto, entdo suas diferencas estavam no campo da liberdade vista sob a

oOtica religiosa.

O terceiro artigo (IMPRENSA EVANGELICA, 1866, n. 11, p. 81-82) traz os
argumentos no plano religioso. Para o Dr. Soares, a liberdade deveria ser dada, uma vez que
todas as religides, embora diferentes em suas formas cultuais, sdo verdadeiras em sua verdade,
enquanto que a ideia de Ephraim de religido era totalmente hegeliana. Tais ideias recebem seu
contraponto no quarto artigo (IMPRENSA EVANGELICA, 1866, n.12, p. 89-90), a principio
sentencia-se que, se tais ideais grassassem no tecido social brasileiro, o resultado seria a mais
profunda indiferenga religiosa. Interessa nesse artigo os principios que resultariam de uma

liberdade a0 mesmo tempo ampla e favoravel ao desenvolvimento moral e religioso:

1. A supremacia da consciéncia individual em matéria de fé e de culto a
exclusdo do emprego da forca bruta ou constrangimento fisico em prol de
qualquer religido. E privativo de todo ente moral ceder so a evidéncias de
provas Moraes, ¢ desde que ndo possa examinar resolver-se com liberdade; 2.
Todo poder constituido esta sujeito a esta limitagdo de suas atribui¢des. O
governo civil exorbita empregando a forga para impor credo ou culto aos seus
suditos, ou deixando que se faga semelhante violéncia. 3. Uma fé no triunfo
da verdade, tdo calma e inabalavel que ninguém se receie de dar batalha ao
erro em campo aberto, ou duvide recusar com desconfianga e desdém toda a
intervencdo armada, ainda que esta se lhe mostre favoravel na aparéncia. Para
o cristdo semelhante fé se firma na providéncia e nas promessas de Deus. O
que ndo crer em Deus, se € sincero em suas convic¢des, ha de crer que estas
triunfardo em virtude de sua propria evidéncia. 4. O mais amplo
desenvolvimento do espirito propagandista, ndo s6 cada individuo se
compenetrando de sua responsabilidade moral pelo bom emprego de seus
esforcos isolados, mas criando-se associagdes que possam aproveitar o livre
concurso de todas as inteligéncias e vontades para o triunfo de suas ideias.
Contanto que estas associagdes se conservem dentro dos limites marcados
pelo codigo criminal, sua a¢do deve ser tao livre como qualquer individuo
(IMPRENSA EVANGELICA, 1866, p 89).

Essa seria a plataforma dentro do programa protestante do pais, com relagdo a
matéria religiosa. Ao ndo defender ideias que pudessem pulverizar seu trabalho missionario em
apenas mais uma religido, caso dos dois opusculos citados, o que se busca € que o campo se
torne aberto para que as proprias disputas inerentes a0 mesmo fizessem prevalecer a religido
correta sem prejuizo ao funcionamento de outras religides, em seu quinto e Gltimo artigo, afirma
que sustentava-se que a conveniéncia e legitimidade da concessdo de liberdade de consciéncia
e de cultos (...) em virtude da supremacia da consciéncia individual cujo direito privativo é
indagar a verdade e professa-la liviemente IMPRENSA EVANGELICA, 1866, n. 13, p. 97).

Esse programa, segundo os argumentos do jornal, ndo traria beneficios apenas

individuais, mas a todo pais. Fica claro que a aposta nesse sentido ¢ que o protestantismo seria
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vencedor na disputa pelo campo religioso brasileiro. Nas paginas da Imprensa Evangélica, a
supremacia da consciéncia apareceria como um corolario do protestantismo, e esse, como o
produtor do progresso (cf. IMPRENSA EVANGELICA, 1864, n. 13, p. 3). Os Estados Unidos
poderiam servir de exemplo dessa heranga protestante, sem precisar que se transportasse seu
regime democratico, a monarquia traria beneficios para o Brasil lutando pela liberdade
individual, seguindo o curso de sua propria Constitui¢do, vista pelos missionarios como liberal
(IMPRENSA EVANGELICA, 1867, N.3, p. 17-18).

Para os articulistas da Imprensa Evangélica, o que impede o pais do avango dessa
matéria era a for¢a do capital religioso que o catolicismo detinha (IMPRENSA EVANGELICA,
1868, n. 9, p. 65-66). A forma como a Igreja Catolica aparece nas paginas do periddico quando
0 assunto ¢ a supremacia da consciéncia ¢ taxativa: Roma ¢ inimiga da liberdade individual e
por isso esta ao lado do atraso. Reconhecendo a for¢a da Igreja Catodlica no campo politico,
tenta colocar a opinido publica contra ela, afirmando que os interesses romanos vao de encontro
com a real necessidade do povo (IMPRENSA EVANGELICA, 1867, n.1, p. 1-2). A prépria
Igreja ¢ vitima de sua ligagdo com o poder politico, podendo se desenvolver melhor se a ele nao
estivesse presa, podendo, a exemplo de outros paises em que ndo tem essa ligacdo, crescer
desassombrada (IMPRENSA EVANGELICA, 1864, n. 13, p-3).

Enquanto a supremacia da consciéncia ndo fosse uma realidade, poderia haver
danos a sociedade como um todo, a Imprensa Evangélica de casos especificos, como a escolha
de um paroco para uma determinada comunidade ou ainda da negativa de sepultamento para
Abreu e Lima (IMPRENSA EVANGELICA, 1869, n. 8, p. 57-58), em ambos os casos, ha a
necessidade de se rever a lei para uma maior abertura.

A propria ordem politica ganharia com a abertura religiosa, fortalecendo-se em
matéria de representatividade social. Essa ¢ a tese de dois artigos que sairam em 1874, com o
titulo 4 igualdade de Cultos, neles, o argumento ¢ de natureza juridico-filosofica. A defesa ¢é
do principio da representatividade da minoria, vital e reclamado para o perfeito jogo do sistema
representativo IMPRENSA EVANGELICA, 1874, n. 3, p. 21). Para que isso acontecesse, era
necessario rever a legislagdo que admitia no parlamento apenas pessoas que confessassem a
Religiao Oficial, o que deixava os acatdlicos sem qualquer presenca no campo decisivo para a
politica nacional.

A preocupagao que esse artigo revela, demonstra que o incipiente protestantismo

brasileiro j4 mirava outras searas para aumentar seu capital. A supremacia da consciéncia
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também trazia em seu bojo beneficios politicos®? e ameacava a hegemonia catolica, em um pais
que, até entdo, ela ndo tinha nenhum adversario religioso a altura. Contudo, essa ndo foi a Ginica
frente que o protestantismo abriu, outra plataforma, tdo importante quanto, a do casamento

acatolico e civil também ocupou sua atengao.

2.3.2 O Casamento acatodlico e casamento civil

Nas paginas do jornal presbiteriano, o tema casamento ocupa consideravel espaco,
com um avang¢o na matéria quanto a luta de Robert Kalley. Além do casamento acatélico, os

missiondrios americanos travaram uma guerra em prol do casamento civil.

A primeira vez que o assunto ¢ tratado ¢ na edi¢do de 2 de junho de 1866, sob o
titulo O casamento Civil. O artigo foi gerado a partir de um fato ocorrido quanto a celebracao
de um casamento misto, tanto os nomes dos nubentes quanto o local foram suprimidos,
sabendo-se apenas que o homem era luterano ¢ a mulher, catolica. Felix Maria de Freitas ¢
Albuquerque, entdo Monsenhor da Capela Imperial, havia consentido o casamento sob duas
condig¢des, a primeira que a mulher tivesse que recorrer a peniténcias e a segunda que os filhos
havidos desse matrimonio fossem encaminhados a instrugdo catélica. O artigo ataca o ocorrido
com dois argumentos, o primeiro ¢ quanto as exigéncias, classificando-as como uma atroz
violéncia a consciéncia (IMPRENSA EVANGELICA, 1866, n.11, p. 83). O segundo
argumento € um ataque ao conceito ultramontano de que o casamento, para ser valido, depende
do seu carater sacramental (acrescente-se, romano), algo impossivel de ser recebido, segundo
o articulista, por um luterano. O fato serve para a primeira defesa do casamento civil em terras

brasileiras, retirando da Religido Oficial esse poder.

A defesa mais estruturada ocorre em 1874, em uma série de trés artigos intitulados
Os direitos de familia. O primeiro artigo (IMPRENSA EVANGELICA, 1873, n. 17, p. 131-
132) trata da dificuldade encontrada por alguns familias, em certas regides do pais, em
conseguir o registro de nascimento, casamento e morte, a dificuldade, segundo o artigo, se dava,
no caso dos catdlicos, da falta de comunicagdo entre a pardquia e a se¢ao de registros, no caso
dos protestantes, ou o desconhecimento do casamento acatolico ou medo de alguma

complicagdo pessoal com a pardquia local. Em ambas situagdes, o peso da influéncia catdlica

62 No préximo capitulo, veremos que isso ndo passou desapercebido por atores desse campo na época.
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se fazia sentir e, por isso, o artigo defende a criagdo de um 6rgdo de registro em separado,
reconhecendo no governo civil esse poder, para facilitar os registros de atos imprescindiveis

para a vida civil.

O segundo artigo IMPRENSA EVANGELICA, 1873, n. 19, p. 150) reconhece que
ha possibilidade, no caso dos acatdlicos, de conseguir a satisfagdo desse registro pela busca
judicial, mas registra o quao caro ¢ a contratagdo de um advogado, principalmente para as
condigdes sociais dos protestantes. Com isso, procura sensibilizar o governo para uma agao
efetiva deste que abarque todos, e ndo esperar que individualmente cada um que se sentisse

prejudicado fosse em busca da satisfacdo de sua demanda.

O terceiro artigo (IMPRENSA EVANGELICA, 1873, n. 20, p. 154), o ultimo da
série, sustenta que o oOrgdo de registro deveria se ocupar de todos os atos (nascimento,
casamento ¢ morte), dando o carater amplo que a matéria necessitava. Como exemplo dessa
necessidade, em plena questdo religiosa, cita a questdo do casamento de magons, que se veriam
impossibilitados desse direito. O articulista entdo deseja que:

Venham, pois, a criagdo de oficiais de Registro Civil, e o estabelecimento
desse registro mostrara que os direitos de familia entre nds estdo definidos.
Procedendo-se desde ja por semelhante forma facil serd aguardar a futura
reunido do Parlamento Brasileiro para a decretacao do casamento civil, e dai
a separagdo completa da Igreja do Estado, unica aspiragdo do pais, que almeja

engrandecimento IMPRENSA EVANGELICA, 1873, n. 20, p. 154). [grifo
Nnosso]

Vé-se que a luta pelo casamento civil também ¢ uma luta pela abertura da disputa
do capital politico. O mesmo nimero ainda celebra uma proposta feita pelo Instituto da Ordem
dos Advogados Brasileiros pelo casamento civil, entendendo que as organizacdes civis haviam
despertado para o tema, € que 0 mesmo ndo era uma bandeira apenas do campo religioso em

busca de novos convertidos.

O jornal volta ao tema no artigo Casamento Civil, escrito em 1874. Alargando ainda
mais seu ponto de vista, no artigo se estabelece a relagcao Religido e Estado quanto ao instituto
do casamento. A Igreja deve se limitar a legislar sobre o tema apenas para seus adeptos,
deixando para o governo civil o modo pelo qual o casamento deveria ser reconhecido, ratificado
ou dissolvido, afinal, os deveres e direitos sociais e politicos do homem e do cidaddo sdao
matéria do ensino religioso e claramente constituidos e ensinados por Deus; mas ndo segue
daqui que o seu regulamento e dire¢do sdo da al¢ada exclusiva da Igreja (IMPRENSA
EVANGELICA, 1874, n. 12, p. 92).
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A tese é desenvolvida no segundo artigo da série IMPRENSA EVANGELICA,
1874, n.16, p. 125), quando o autor traca uma linha histérica do cristianismo para demonstrar
que o papel da igreja ndo esta no reconhecimento do aspecto juridico do casamento, uma vez
que esse ¢ um contrato social, cabendo entdo as autoridades competentes tal reconhecimento.

A igreja, defendeu o articulista em outro artigo, caberia a sanc¢do e a santificacdo através da

religido (IMPRENSA EVANGELICA, 1875, n. 14, p. 108-109).

A proposta presbiteriana para o casamento pode ser resumida com a radical
separacgdo do instituto da Igreja e do Estado para os seus efeitos juridicos, em uma sociedade
em que o casamento acatolico ja seria um avanco consideravel, tal proposta se mostrou
adiantadissima. Contudo, ¢ preciso lembrar que o foco era a diminuicdo do poder da religido
oficial também nessa esfera. Buscava-se, assim, o apoio de setores mais progressistas do
império, setores que também estavam interessados em rever o lugar da mulher e do negro na

sociedade.

2.3.3 O papel da mulher e do negro

Ao tratar sobre o papel da mulher na sociedade, o projeto presbiteriano segue as
mesmas linhas tracadas por Sarah Kalley, a ordem ¢ revisdo. A primeira vez que o papel da
mulher ¢ pensando se da em um dos varios estudos biblicos que o periddico trazia. Em uma
dessas séries, especificamente sobre o sétimo mandamento, ndo adulteraras, entre as aplicagdes

para os seus leitores, encontramos a seguinte licao:

A educagdo da mulher ¢ a sua elevagdo a posigdo social que lhe compete. A
reclusdo imposta as mulheres por preceito moral argue ignorancia das leis da
natureza. Nenhuma sociedade ha de moralizar sem que a mulher se coadjuve
por sua presenga ¢ exemplo. Se ela ndo tiver forgas para isso, o tinico remédio
serd uma educagdo moral ¢ religiosa que lhe dé forgas (IMPRENSA
EVANGELICA, 1866, n. 18, p. 134).

Percebe-se que o articulista, ao falar da importancia da mulher e da necessidade de
seu reembolso ao lugar devido na sociedade, ataca o costume brasileiro de confinamento
feminino (FREYRE, 2004, p. 208-209) e impde a educacao crista o papel de fazer surgir uma
nova autoconsciéncia. No ano seguinte, em um artigo intitulado O antagonismo entre as
instituigoes politicas e religiosas, onde faz uma comparacao entre o Brasil e os Estados Unidos,

o articulista elenca, dentre outras provas do progresso americano frente ao império, a forma
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como a mulher € respeitada e como seu papel € positivo, realidade diametralmente oposta a sua

realidade no Brasil (IMPRENSA EVANGELICA, 1867, n. 1, p-2).

Mais informacgdes sobre a visdo presbiteriana do papel da mulher em outro artigo,
jé& quase no fim do periodo do Império, 1885. Intitulado apenas de A Mulher, o artigo trazia as
seguintes ideias: em primeiro lugar, fala do papel que a mulher exerce na educagdo crista de
um pais, seguido de um pequeno historico de como a mulher foi tratada de forma tirana em
paises e povos pagaos, sendo reabilitada pelo evangelho (entenda-se, protestantismo). O artigo

ataca a maneira como a mulher ¢ vista no catolicismo acusando de retorno ao paganismo:
Com efeito o codigo social, que nesses paises vigora [isto ¢ catolicismo],
proclama em suas prescrigdes a desconfianga que inspira o carater, mas ainda,
anatureza intrinseca da mulher. Nao a considera como ser moral e responsavel

em quem se possa confiar e que tem, como o homem, vontade propria
(IMPRENSA EVANGELICA, 1885, n. 20, p. 154).

No mesmo niimero, encontramos um outro artigo com o titulo 4 educagdo da
mulher, um dos poucos cujo nome do articulista aparece, uma mulher, algo raro no periddico,
Maria Amalia Vaz de Carvalho. Carvalho pontua que o ensino da mulher deveria visar:

Elevar a mulher, associando-a pela compreensdo e pela simpatia a todos os

trabalhos e investigagdes do homem moderno; é dar-lhe ao lado deste um lugar
definido, ndo igual, pois que sdo diversas as atribuicdes de ambos, mas

equivalentes em direitos e em deveres (CARVALHO, in: IMPRENSA
EVANGELICA, 1885, n. 20, p. 158).

Dessa forma, observamos que o incipiente protestantismo tinha definido o papel da
mulher em seus quadros e na sociedade, caso ele, o protestantismo, saisse vencedor em sua
guerra pela hegemonia do capital religioso. Tal como em Sarah Kalley, o desafio perante a
sociedade vinda através da propria estrutura eclesioldgica, ndo apenas recebendo mulheres
como membros, mas também estimulando para que essas constituissem sociedades para o
auxilio muatuo, assim entre os congregacionais com a Unido Auxiliadora Feminina, e os

presbiterianos com a Sociedade Auxiliadora Feminina.

Com relag¢do ao papel do negro na sociedade, seu comego estava com o fim do
instituto da escravidao e com sua inser¢ao e acolhimento na sociedade. Foi pensando no assunto
que o tema aparece pela primeira vez com o titulo O futuro da escraviddo no Brasil, em 1874.
A lei do Ventre Livre, assinada trés anos antes, causou um verdadeiro drama com o nao
emprego da mao de obra negra. O artigo pensa no papel do negro ap6s a libertacdo e propde

dois pontos para a saida da crise que, alerta, poderia vir, a indenizagdao dos fazendeiros e o
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estimulo ao emprego do negro como brago de trabalho ao lado do imigrante, assegurava-se,

assim, o futuro elemento industrial do pais (IMPRENSA EVANGELICA, 1874, n. 19, p. 149).

Na década de 1880, o jornal se unird a seu maior émulo, O Apostolo, pela causa
abolicionista, chegando mesmo a reproduzir dois artigos dele sobre o tema (IMPRENSA
EVANGELICA, 1884, n. 7, p.51;1884,n. 21, p. 168). Em 1885, com o projeto da Lei Saraiva,
sentencia que tal projeto ndo ¢ digno de confianga para aqueles que desejam a libertagdo dos
escravos (IMPRENSA EVANGELICA, 1885, n. 22, p. 169), seu alerta ¢ a mesma preocupagio
de 1874, a saber, ndo basta apenas libertar o negro da condi¢do de escravo, mas também o

inserir na sociedade.

Quatro artigos vao compor uma série sobre o tema para dentro da igreja protestante.
Os dois primeiros artigos, A escravidao perante o Velho Testamento e O novo Testamento
perante a escraviddo, tratam de condenar, sob a otica da hermenéutica protestante, o instituto
como sendo contrario ao preceito de Deus, agindo contra a propria Escritura os que mantém

escravos (IMPRENSA EVANGELICA, 1866, n. 15, p. 114; 1886, n. 16, p. 122).

O terceiro artigo, o mais longo, tem como titulo O crente perante a escraviddao, com
a epigrafe de Josué 7.13%, traz oito pontos pelos quais o protestante deveria rechagar a
escravidao: 1. A manifesta incompatibilidade entre o evangelho e a escravidao, expostas em
artigos passados; 2. A preocupagdo em onde vai passar a eternidade, donos de escravos estariam
longe da heranga eterna; 3. Embora a lei brasileira permitisse, mais vale a lei da consciéncia; 4.
A escraviddo deve ser encarada como um roubo da liberdade do que se tornou cativo; 5. O texto
de Josué¢ mostra que o pecado pode trazer terriveis consequéncias materiais (vide nota abaixo);
6. Era passivel de vergonha que homens que ndo tinham nenhum compromisso com a
verdadeira religido libertassem seus escravos enquanto que os crentes permaneciam com o0S
seus; 7. O proprio povo de Deus havia padecido com a escravidao e 8. O principio ético do
Novo Testamento era fazer ao outro o que deseja que o outro te faca (IMPRENSA
EVANGELICA, 1886, n. 19, p. 148). Assim, ponto a ponto, o articulista condenou de maneira

dura a manuteng¢ao do instituto dentro da recém-criada igreja brasileira.

83 “Levanta-te, santifica o povo, e dize: Santificai-vos para amanhi, porque assim diz o Senhor Deus de Israel:
Anatema ha no meio de ti, Israel; diante dos teus inimigos ndo poderas suster-te, até que tireis o andtema do meio
de v6s”. Trata-se do episodio da perda de uma guerra contra a cidade de Ai por conta de um homem chamado Aca,
que havia descumprido um mandamento expresso de Deus de ndo subtrair nada dos despojos da vencida Jerico.
Aca desobedece, escondendo em sua casa alguns utensilios e, como castigo, Deus faz Israel perder a guerra,
revelando posteriormente a Josué o motivo da derrota.
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Dois anos antes da aboli¢do, a Imprensa Evangélica volta a carga sobre o tema e
seus beneficios para a sociedade. Com o titulo 4 escravidao e a prosperidade busca atacar a
tese utilitarista de que, com o fim da escravidao, o pais poderia quebrar financeiramente. Se
utilizando de dados do governo americano sobre a produgdo de algodao apods a traumatica
abolicdo, o articulista mostra que o fim do instituto produziu uma colheita quase duas vezes
maior. Foram utilizados os dados de 21 colheitas antes da Guerra e 21 apds a guerra, na
primeira, a produ¢ao chegou a 58.411,996 toneladas, enquanto com o fim da escravidao, a
producao chegou a 93.389,031. Além disso, a industria do sul dos Estados Unidos, antes

marcado pela monocultura, havia se diversificado. O Artigo termina afirmando que:

Citamos esses fatos, ndo porque achamos preciso fortalecer os argumentos
contra a aboli¢do baseada na justiga eterna, e nos preceitos do evangelho, mas
sim porque a experiéncia de uma outra nagdo prova claramente que o medo
egoista dos estadistas timidos ndo tem fundamento algum.

O principio em que se baseia a necessidade da abolicdo nao € politica, ¢ a
justica. Posto que, porém, a justi¢a seja o principio da medida, pode se provar
indubitavelmente que esta concorda também com os nossos interesses
politicos, quando bem entendidos IMPRENSA EVANGELICA, 1887, n.
17, p. 34).

Liberto da escraviddo que o condena ao status de coisa e inserido na sociedade, o
negro se juntaria aos brancos nao apenas nas casas de oragdes, mas também em todos os espacos
sociais, teria um papel fundamental, segundo o projeto protestante, para a industrializagdo do

pais, ao lado do imigrante, outro personagem tratado nas paginas do periddico presbiteriano.

2.3.4 A politica de imigragado e o progresso do pais

A bandeira dos direitos dos imigrantes foi levantada inimeras vezes pelo jornal
presbiteriano. Geralmente o tema vinha ligado ora a liberdade de culto, ora ao fim da
escraviddo, sempre reconhecendo que a porta para o progresso socioindustrial adviria do
recebimento e do acolhimento de estrangeiros. Em algumas vezes, como veremos abaixo, o

jornal se prestou a ser a voz desses imigrantes que viam seus direitos ameagados.

Em 1866, a Imprensa evangélica defendia em suas paginas uma total reforma do
sistema juridico brasileiro sobre a questdo do casamento de acatdlicos para a vinda de
imigrantes (IMPRENSA EVANGELICA, 1866, n. 8, p. 57). O ano da publicagio é

emblematico, 0 mesmo do inicio de uma nova onda de imigracdo ao pais da parte dos sulistas



118

americanos derrotados pela guerra e que escolheram o Brasil como terra de refugio do controle
yvankee. Essa onda imigrante para o Brasil nao foi algo impensado, mas cuidadosamente
planejada, casando-se com a necessidade de imigrantes do governo brasileiro (JONES, 1967,

p. 58).

O Brasil, por essa época, era conhecido pelos americanos, quer através dos livros
de Kidder e Fletcher, quer por sua fama de produtor e comerciante de café. Os jornais
americanos do Sul, falavam sobre a facilidade de conseguir terras e faziam propagandas da lei
de imigracao aprovada em 1860 (JONES, 1967, p. 58). Dessa forma, os que foram atraidos pela
propaganda comecgaram a vir, os mais abastados subsidiavam sua propria viagem, sendo o mais
comum o financiamento de uma espécie de olheiro que vinha ao Brasil e depois apresentava o

relatorio aos que o enviaram (JONES, 1967, p. 59).

Saudada com entusiasmo por James Fletcher, que trabalhou junto aos dois
governos para que se efetivasse, a imigracdo americana, arquitetada pelo pastor John L.
Dabney, de Virginia, representava uma ameaca a cultura e a estrutura social de qualquer pais,
principalmente do Brasil, como afirma Vieira (1980, p. 215). O perigo estava na disparidade
entre a populagdo brasileira, esmagadoramente analfabeta, com os imigrantes americanos,

estes, fazendeiros, engenheiros, mecanicos, e profissionais de outras areas.

O debate gerado por essa imigragdo e pelos direitos desses imigrantes tomara boa
parte da preocupagdo do governo e de intelectuais brasileiros, produzindo um novo foélego nas

disputas quanto as liberdades de culto e consciéncia, como veremos nos proximos capitulos.

Para os presbiterianos aqui ja instalados, essa seria uma singular oportunidade para
a promogao industrial, social e, principalmente, espiritual do Brasil. Tratava-se de defender e
expandir as ideias e ideais liberais. Quando Tavares Bastos langa um artigo simpatizando com
os pontos defendidos pelos favoraveis a migragcdo, a Imprensa evangélica louva o progresso
das ideias liberais no pais, mas lembra da necessidade de revisar a lei sobre liberdade de culto
como forma de atracdo de mais estrangeiros para o Brasil IMPRENSA EVANGELICA, 1867,
n. 57, p. 54).

Apesar da nova onda de imigragdao americana ter ido até 1869, os articulistas do
periodico se revezaram, ora acompanhando o dia a dia daqueles que migraram, ora defendendo

a necessidade de maior abertura legal como atrativo para a politica de imigracao.
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Como exemplo do segundo caso, em 1884, a Imprensa Evangélica publica um
artigo de um outro jornal, a Gazeta, abordando sobre migracdo e progresso. O artigo trata de
afirmar que os dois temas devem ser vistos como um sd, aventa-se dois beneficios quanto a
politica de imigracdo, a primeira ¢ uma redeng¢do moral, sugerindo que a presenga de
estrangeiros poderia elevar nossa forma de pensamento; a segunda tem cardter mais pratico,
industrial, o aproveitamento de tecnologia no sistema agricola brasileiro:

Os imigrantes livres e independentes, ensinardo aos nacionais e aos libertos as
boas préaticas de cultura intensiva, multipla e variada, e acabarao com os erros

atuais de lavrar a terra como se fosse exploragdo de uma mina de ouro ou de
diamantes (IMPRENSA EVANGELICA, 1885, n. 15, p. 116).

No trecho acima, vemos a defesa da abolicdo da escravatura, da migracdo de
estrangeiros americanos, com sua tecnologia, e da liberdade de culto como pontos estratégicos
para que o pais trilhasse um caminho do desenvolvimento, impactando o comércio, fazendo

surgir o que o artigo denomina de Pdtria Nova.

Acontece que a facilidade prometida aos imigrantes pelo governo brasileiro
esbarrava muitas vezes na burocracia local ou no preconceito. Quando isso acontecia, o jornal

presbiteriano se colocava no papel de denunciante, buscando proteger ndo apenas o americano

3

residente, mas também os outros estrangeiros. E o que acontece no artigo Obstdaculos a
Imigragdo, escrito quando um agente do Rio Grande do Sul decretou que os casamentos
protestantes havidos entre estrangeiros eram nulos em seus efeitos legais, transferindo os filhos

para a condi¢do de ilegitimos. O texto ¢ taxativo:

Enquanto ndo oferecermos ao imigrante sendo direitos mutilados, evidente é
que ndo ha de trocar o galhardo fraternal da Unido Americana pela condi¢do
capitis diminutio a que nossos cddigos o condenam. Ragas livres e laboriosas,
ou laboriosas e sedentas da liberdade, ndo virdo buscar nunca outra patria a
sombra de uma nagdo que reduz politicamente a subalternidade perpétua o
naturalizado, e nega-lhe ao Deus, a fé, ao culto de sua consciéncia e igualdade
legal.

E conclui apontando caminhos para solucionar de uma vez esses incidentes:

Encetai o caminho das reformas leais, amplas e generosas: libertai desse
hilotismo o héspede que vem fundar entre nos a familia e o futuro; reduzi as
naturaliza¢des a simplicidade americana, equiparai o cidaddo nato e o cidadao
naturalizado, nivelai, sobretudo, o culto do imigrante ao culto da maioria; e,
com certeza, o imigrante natural, suave, interrompida, abundantemente
buscara estas plagas cheias de seducdo de bengao ¢ futuro (IMPRENSA
EVANGELICA, 1884, n. 20, p. 154).

As duras palavras do artigo resumem a luta presbiteriana pelo progresso brasileiro

a luz do protestantismo e tendo como exemplo os Estados Unidos da América. A supremacia
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da consciéncia, o direito acatdlico e novo papel do negro, da mulher e do imigrante, segundo o
periodico, trariam ao pais apenas beneficios, tal como aconteceu na América. Acontece que o
protestantismo nao era a unica ideologia a se mostrar no Brasil como vetor do progresso e da
modernidade, por isso que ao longo do império os articulistas presbiterianos tiveram que

defender seu projeto frente a essas novidades que aqui abarcavam.

2.3.5 Luta contra outras ideologias

Se o embate com o catolicismo visa conquistar a hegemonia do campo religioso
com seu capital, apoderando-se, através do mesmo, também do capital politico, a luta contra
outros sistemas de ideias era ideoldgica por natureza e buscava assegurar seu lugar de tnica e
verdadeira vanguarda as elites intelectuais brasileiras que comecavam a ser seduzidas por essas

escolas filosoficas.

Esse ¢ o caso do materialismo, objeto de alguns artigos do jornal. Em A Escola dos
Materialistas, reconhece a penetracdo da filosofia nos ciclos brasileiros e busca diminuir sua
importancia, taxando-a de moda (IMPRENSA EVANGELICA, 1867, n. 12, p. 89-90). A base
filos6fica do materialismo ¢ vista como uma afronta a Biblia. O ateismo ¢ colocado como o
desdobramento natural do materialismo em outro artigo (IMPRENSA EVANGELICA, 1884,
n. 19, p. 147), buscando chamar a atencdo para a escola de forma negativa em uma sociedade
majoritariamente cristd. Na série de artigos intitulada A Biblia e a Ciéncia, o jornal procurou
demonstrar como a teologia cristd e as pesquisas arqueologicas ndo estavam em zona de
conflito, ao contrario, as descobertas cientificas, conforme avancavam, concordavam com os

relatos do texto sagrado (IMPRENSA EVANGELICA, 1886, n. 16, p. 125).

O socialismo ocupa também a preocupacdo dos articulistas presbiterianos. No
artigo O socialismo, busca refutar o uso da Biblia como defensora dos ideais socialistas. Conclui
que a propriedade, a familia, os pais e os magistrados sdo todos ordenados por Deus e nao
podem ser violados sem que se incorra no seu desfavor e na aplica¢do do castigo divino

(IMPRENSA EVANGELICA, 1878, n. 43, p. 337).



121

Figura 11: Frontispicio de Imprensa Evangélica
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Fonte: http://omathetes.blogspot.com.br/2016/12/rev-jose-manoel-da-conceicao-o-
padre.html.

No entanto, 0 maior inimigo no campo ideoldgico foi o Positivismo (Vieira, 1980,
p- 59). A escola ganharia terreno entre nossos intelectuais nos anos que antecederam a
instituicdo da Republica e nos anos seguintes. Os missiondrios sairam ao embate contra o
Positivismo, tentando descaracteriza-lo como sendo uma escola voltada para a verdadeira
ciéncia, havendo outras formas de enxergar o labor da cientifico — para isso serviria a série
sobre a Biblia e a Ciéncia. Como prova de que a fé e a pesquisa ndo seriam adversarias, o artigo
elenca nomes de cientistas cristdo (catolicos e protestantes), concluindo que o positivismo tem
como curso natural apenas a nega¢io de Deus (IMPRENSA EVANGELICA, 1884, n. 17, p.
212-213).

Para Jodo Marcos Leitao Santos, o positivismo brasileiro tinha uma certa afinidade
eletiva com o catolicismo e, por isso, ndo guardava a menor simpatia com o que O
protestantismo representava. A Igreja Catolica lhe era mais atrativa porque defendia um estado
forte e enxergava a presenga romana na histéria do Brasil como a primeira etapa da construgao

de uma ordem positiva, contra a possibilidade de uma democracia que desembocaria em uma
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anarquia, segundo a visdo dos positivistas. A tomada de posi¢do ao lado do catolicismo faria

do positivismo seu principal aliado®*.

2.3.6 Educacao e ideologia

As ideias divulgadas a partir de impresso, agregou-se a penetragdo social pela via
educacional. Tal estratégia deve ser vista como natural ao projeto protestante para o pais,
levando em consideracdo a grande massa de iletrados, cuja ignorancia no dominio das letras se
constituia em um obstaculo a assimilagdo das doutrinas protestantes, como também ao
manuseio de seu principal corpus escrito, a Biblia, e a participacao no culto publico como leitura
e cantico congregacional (SANTOS, 2007, p. 122). Por isso, a estratégia de abrir escolas de
instru¢do, semindrios ou universidades era um ponto central para o sucesso da missao
protestante em sua inser¢do no campo religioso brasileiro, como também importante front na

batalha pela primazia do mercado de bens simbolicos.

Por sua experiéncia em outros lugares e no Brasil, o catolicismo ja sabia da
importancia da educacao a servigo da religido em seu papel estruturante da sociedade. Freyre
aborda que esse papel era até mesmo em oposi¢ao ao velho sistema que gravitava em torno da

figura paterna nos engenhos, tentando com isso cooptar os outros elementos da casa:

Pelo colégio [dos padres], como pelo confessionario e até pelo teatro, o jesuita
procurou subordinar a Igreja os elementos passivos da casa-grande: a mulher,
0 menino e o escravo. Procurou tirar da casa-grande duas de suas fungdes mais
prestigiosas: a de escola e a de igreja (FREYRE, 2004, p. 181).

Quando chega as cidades, o colégio jesuita ocupa ndo apenas papel de importancia

educacional, mas também estética:

Na arquitetura escolar parece ter se antecipado entre nds a arquitetura urbana
mais grandiosa que ndo foi assim a propriamente eclesiastica — catedral ou
igreja — nem puramente civil: a das casas de governo, as casas de Camara, as
casas chamadas de fung@o. Nem mesmo os grandes sobrados dos ricos. Os
colégios dos padres, como o da Bahia, com seus cubiculos para 80 religiosos,
seus dormitorios de 200 meninos, foram talvez a massa mais imponentes de

talassica (FREYRE, 2004, p.183).

% Voltaremos a tratar desse embate no capitulo quatro dessa pesquisa.
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A modernidade estética era contraposta por uma rigorosa educagdo que preparou
durante décadas a intelligenzia brasileira sem nenhum rival nesse campo. Frisa-se que ndo se
tratava apenas de uma formagao intelectual pura e simples, mas, sim, de estruturar uma forma

de interpretar o mundo.

Com a inser¢ao protestante, comec¢ando ja na missdo metodista da década de 1830,
aqui estudada no capitulo um, aparece um outro ator religioso a oferecer um sistema
educacional, também objetivando ao saber e a constru¢do de mundo. No bojo desse
filantropismo, estava o ideal de demonstrar a superioridade da civilizagdo americana pela via
educacional (democracia, individualismo, igualdade de direitos, responsabilidades pessoais,
liberdade intelectual e religiosa) e, consequentemente, apresentar o sistema religioso que
sustentava tudo isso, o protestantismo (SANTOS, 2007, p. 123; CRABTREE, 1936, p. 140). O
alvo, a priori, da educagdo protestante foram as criangas, como forma de alicercar a doutrina
religiosa e a ideologia, garantindo, assim, fortes possibilidades de progresso no pais, nao

ficando de fora da empreitada as meninas (COSTA, 2010, p. 504-505).

A Igreja Evangélica Fluminense teve uma experiencia pioneira quanto ao ensino
primario. Enquanto os esfor¢os do governo imperial estavam em questdes de transportes € em
favorecer as elites através de ensino e cultura, a populagao nos morros continuava desassistida
de servigos publicos e oportunidades de trabalho. A partir de 1872, a IF abriu uma escola
primaria no bairro da Satude. Foi Sarah Kalley quem tomou a frente para o desenvolvimento do
projeto (SANTOS; LIMA, 2012, p.76). Em uma sociedade com baixissima taxa de
alfabetizados, a iniciativa pode ser vista como revolucionaria, principalmente se levado em
conta que a a¢do foi totalmente clandestina, uma vez que o governo ja havia negado aos
missionarios norte-americanos um pedido de abertura para uma escola nesses moldes. A Igreja
Fluminense decidiu abrir a escola em uma assembleia de membros realizada em 31 de maio de
1872 (ROCHA, 2015, p.281). A Escola Diéria, como foi denominada, era subsidiada pelos

recursos dos Kalley através da IF.

A licenga para o funcionamento da escola veio dois anos depois, quando o proprio
imperador, respondendo a um apelo feito por Kalley, concedeu a licenga para a escola, desde
que fosse destinada a todas as criancas da Igreja, inclusive as de ma conduta, para que
aprendessem a portar-se bem (ROCHA, 2017, p. 101). Mais uma vez vemos a agao do
Imperador em prol dos protestantes, ainda que fazendo concessdes e buscando ndo desagradar

de forma explicita possiveis inimigos.
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Quanto aos presbiterianos, ja radicados em S@o Paulo, optaram por ali abrirem a
Escola Americana, em 1870, o plano de acessar as elites nacionais pelo instrumento educacional
teve como motor de partida condicionantes que sociais acabaram por determinar aquele como

0 momento propicio:

A hostilidade de que eram vitimas os filhos dos protestantes, por razoes
analogas (dissidéncia de ideias) acabaram alcancando os filhos de lideres
republicanos, antiescravistas, positivistas, etc., ¢ a solucdo protestante —
pequenas escolas paroquiais para a educacdo dos seus filhos -, comecou a
interessar a estes segregados em busca de educacdo para seus filhos

(SANTOS, 2007, p. 136)

Percebe-se que, a escola, aderiram setores que, como o protestantismo, eram
ligados, por elementos conservadores, a uma visao progressista da sociedade. Em 1870, ano de
inauguracao da Escola Americana, o protestantismo ja se fazia presente na sociedade brasileira
h4 algumas décadas, adquirindo também, a essa altura, algum capital politico e juridico®. Por
isso, ndo houve nenhuma barreira para abertura e funcionamento da escola, sendo o

cumprimento de exigéncias de uma fiscalizagdo competente.

A escola também existia para fins proselitistas. A énfase era no convencimento de
que o evangelho, tal como interpretado pelo protestantismo, moralista, pragmatico € patriota,
fosse o melhor para o surgimento de um novo Brasil (SANTOS, 2007, p. 140). No plano politico
para atrair os pais, ponto de convergéncia entre o protestantismo e o liberalismo era a énfase na
individualidade, reafirmando a importancia da liberdade como paradigma da experiéncia

humana.

A guisa de fechamento desse capitulo podemos dizer que o protestantismo,
reafirmando seu compromisso com a liberdade e o progresso do pais e se colocando como a
unica corrente religiosa e ideoldgica que conseguiria tal feito, fez com que os presbiterianos se
unissem aos kalleyanos e a seus antecessores para montar um projeto Brasil. Embora ndo
houvesse a redagdo desse projeto em um documento comum, ainda assim, ele esteve presente
nas representacoes, praticas e discursos dos missiondrios. Outros grupos viriam para engrossar
as fileiras do protestantismo brasileiros, os anglicanos enviaram Richard Holden para o Par4,
seguindo um plano que tinha também um viés politico-econdmico, esperando a abertura do Rio

Amazonas para a comunidade internacional, os anseios eram que, uma vez isso acontecesse, 0

85 Ver capitulo 4.
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Parad se converteria em um importante centro comercial. A presenga de Holden seria uma
observada quando aconteceu a Questdo dos Bispos, voltaremos a falar do missionario no
proximo capitulo. Por hora basta informar que os anglicanos constituiriam uma igreja com
nacionais em 1861, metodistas (1867) e batistas (1882), mas as estratégias para a mudanga de
legislacdo j& haviam sido estruturadas pelos Kalleys e os presbiterianos, que, por sua vez, o

fizeram a partir de uma base minima montada por seus antecessores.

No Projeto Brasil dos protestantes, a religido ocuparia um lugar de destaque, mas
bem distinto do catolicismo, com a Igreja e Estado ocupando distintas esferas de atuagdo. Com
arepresentacdo de progresso que fez de si, o protestantismo criou estratégias e praticas na busca
de legitimar seu projeto reformador atendendo ao esquema religido-moralidade-educacao-
progresso. Como visto, logo cedo se viu a necessidade de transferir o embate ideoldgico do
campo politico também para o mundo juridico, o que se buscava era a revisdo, nos diplomas
legais, do lugar ocupado pelo protestante na estrutura social, quer brasileiro, quer estrangeiro.
Por ocasido de brasileiros se converterem ao protestantismo, o fato juridico, antes ausente,
surgiu, gerando a necessidade da assimilagdo dos elementos protestantes. Dai a importancia da
aproximagao do campo politico, realizada pelos missiondrios, e onde a representagdo dessa
religido, como vetor de liberdade e avanco social frente a setores progressistas do Império,
demonstrou ser uma preciosa estratégia, uma vez que esses, se ndo aderiram ao protestantismo
como religido, o defenderam enquanto ideologia, visualizando as vantagens sociais e politicas

que poderiam conquistar com sua presenca € permanéncia no Império.

A conversdo de brasileiros, afirmada acima, e a aproximagdo de outros que
ocupavam esferas de poder ou prestigio social, deram ao protestantismo forga e certo capital
politico para reivindicar sua plataforma reformista. No proximo capitulo apresentaremos e

analisaremos os niveis de aproximacoes dos brasileiros para com a mensagem protestante.



3. O PROTESTANTISMO COMO OPORTUNIDADE E AMEACA

Como foi observado no ultimo capitulo, o protestantismo tinha um plano para o
Brasil Império e, embora esse plano nio estivesse positivado em algum documento/carta de
intengdes redigido pelos missionarios, contudo, encontrava-se pulverizado em suas praticas,
discursos e acdes. Pode-se afirmar que o projeto consistia em um pais de economia e educagdo
liberais, liberdade de consciéncia, fim da escraviddo, enfim, para sintetizar, podemos utilizar a
palavra da época, o objetivo era o progresso. No entanto, embora se enfatize esse carater
ideologico do protestantismo como foco para o desenvolvimento dessa pesquisa, nunca se deve
perder de vista seu aspecto religioso, do qual a ideologia politica pode ser considerada

estruturada e estruturante.

O discurso religioso e a propaganda ideoldgica a vender uma nova estrutura de
sociedade buscavam firmar um lugar de proeminéncia para o protestantismo no mercado de
bens brasileiro, o que deveria ser assegurado por uma assimilagdo do elemento nacional
protestante no sistema juridico do império, sendo essa a preocupacdo que ocupou a mente dos
missionarios que aqui trabalhavam. A adesao dos brasileiros ao protestantismo, ou a sua causa,
deveria assegurar essa assimilagdo, uma vez que promoveria um choque com a religido

instituida e com a ordem juridica estabelecida.

O objetivo desse capitulo ¢ demonstrar as associagdes de brasileiros, individuos ou
instituicdes a causa protestante. Determinando seus tipos de associacdo de acordo com a agenda
a ser perseguida por esses brasileiros em seu contato com o protestantismo e o que ele tinha a

oferecer. O foco aqui € a resposta dos nacionais na época da inser¢ao do protestantismo.

Apesar de grande parte de nosso esfor¢o nesse capitulo se dirigir aos nacionais
favoraveis aos missiondrios no periodo, ndo podemos deixar de, também, observar as vozes de
brasileiros que também foram contrarios a essa inser¢ao. Tal procedimento justifica-se uma vez
que as barreiras a serem superadas pelo protestantismo tinham a mesma natureza juridica,
filosofica, doutrindria e politica que as armas que esse contava. Nesse momento, a nossa aten¢ao

se voltou para dois movimentos: o ultramontanismo e o positivismo.
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3.1 OPORTUNIDADE

Desde cedo, o protestantismo demonstrou sua capacidade em adquirir adesdes no
plano religioso por aqueles que buscavam na sua mensagem uma resposta pessoal a satisfagao
da vida. No entanto, as adesdes ndo podem ser vistas apenas nesse tipo. Mendonga cita que
houve apenas uma simpatia por parte de alguns politicos e intelectuais pelo protestantismo e
que essa se deu nos planos intelectual, politico e ideologico em voga no momento e completa
que o nivel de interesse seguramente nao foi o religioso MENDONCA, 2008, p.209). Seguindo
por caminho distinto, essa pesquisa entende que ndo se deve reconhecer como ligacao existente
entre o protestantismo e os brasileiros apenas aquela que atente sob o olhar da adesao religiosa-
conversionista. Entendemos que as relagdes entre a nova religido e os brasileiros que com ela
tiveram contato deve ser objeto de uma classificagdo que abranja esses diferentes tipos de
afinidades. Dessa forma, para compreendermos a adesdo a causa protestante por pessoas €
instituicdes da época, se faz necessario a ado¢ao de um outro aparelho conceitual que permita
descrever e estudar os tipos de unides ocorridas € que inclua e ultrapasse aquele que trata da

simples conversao.

Assim, denominaremos de associacdes, diferenciando-as em tipos de aproximagdes
e agenda. Partimos da adesdo a mensagem religiosa per si, denominando-a de associa¢do
orgdnica; depois, as adesdes ao protestantismo enquanto programa politico e, como tal, peca
beneficente, trazendo no seu bojo a possiblidade dos surgimento de uma nova ordem social,
segundo os inteclectuais aqui estudados, vinculados ao plano politico, a essa designamos como
associagdo programdtica; posteriormente, chamaremos de associagdo institucional as
aproximacodes de instituigdes, buscando observar como o programa protestante foi visto como
correligionario a algumas causas (ou parte delas) de 6rgdos civis aqui presentes; por fim,
veremos aqueles que partiram para a defesa da presenca do protestantismo na sociedade e que
ndo estavam vinculados a nenhum partido politico oficialmente ou a nenhuma institui¢ao,

chamando-a de associacdo eventual.
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3.1.1 Associagoes

3.1.1.1 Orgéanica

Os relatos das histérias de cada denominagdo narram como bem-sucedida a
empreitada dos missiondrios em conseguir adesdes de todas as camadas sociais do Império,
para se entender o porqué desse tipo de associa¢do organica ¢ preciso uma breve apresentacao
da mensagem religiosa dos missionarios protestantes. A questdo a ser respondida ¢ sobre o
contetdo pregado por esses missiondrios quanto a questdo salvacdo, e como essa mensagem
acabou por se traduzir, pelo menos para alguns dos que foram evangelizados, ndo apenas um
novo discurso religioso, mas, também, em uma outra forma de enxergar a ordem social e tentar
conceber outra. Quem primeiro buscou compreender a mensagem institucional do
protestantismo brasileiro do Dezenove foi Antonio Gouvéa Mendonga, defendendo a tese de
uma unidade teoldgica, a partir de uma matriz avivalista americana, dos missionarios
estrangeiros que aqui trabalharam, guardando, no entanto, esses mesmos missionarios, as

particularidades de suas organizagdes religiosas (MENDONCA, 2008, pp. p. 260).

Deve-se destacar na mensagem protestante, pregada por seus atores, o forte carater
conversionista, isto €, a énfase na decisdo do individuo para adesdo a uma estrutura religiosa e
seu mercado de bens simbolicos. Mendonga localiza essa énfase na tradigdo avivamentalista
wesleyana®, bastante influente no protestantismo americano no século XIX (MENDONCA,
2008, p. 266). J4 vimos como teologia kalleyana se serviu dessa base para a missio®’. Essa
teologia que buscava equalizar a soberania de Deus e a resposta individual humana, ao mesmo
tempo que pavimentava o viver cristdo em uma robusta exigéncia ética, ndo se estruturou
sozinha, tendo parte de sua heranga no movimento puritano inglés, que também influenciou a

pregagdo americana e, consequentemente, a mensagem trazida pelos missionarios daquele pais.

% O termo é derivado do movimento religioso inglés que teve John Wesley (1703-1791) como um dos
protagonistas, sendo seu nome vinculado como um dos fundadores da Igreja Metodista. Nasceu na Inglaterra, de
pais anglicanos, foi ele, também, ministro anglicano antes de liderar o movimento avivamentalista.

87 Ver capitulo 2.
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Essa teologia foi sintetizada nos Salmos e Hinos, hinario criado pelos Kalleys para uso em seu

culto e que influenciou os outros grupos protestantes®s.

O apelo da mensagem protestante era pelo reconhecimento de que a religido oficial,
o catolicismo, ndo conduziria a salvacdo e que era necessario ter o real conhecimento da prépria
natureza pecaminosa, como da impossibilidade de autossalvacao através de méritos proprios e
a aceitagdao do oferecimento da oferta de vida eterna através de Cristo, este sempre aparece
disposto a perdoar e salvar o pecador. Um exemplo dessa mensagem pode ser retirado do ja
citado Salmos e Hinos em uma cangao escrita pelo proprio Robert Kalley, intitulada O Apelo
de Jesus (SALMOS E HINOS, 1984, p. 236):
Alma, escuta o bom Senhor / A Jesus, o Salvador. / Ele diz com terno amor: /

“Amas-me tu, pecador? / Eras preso, e Eu te soltei; / E ferido: Eu te curei; /
Vim do céu por teu amor. / Amas-me tu, pecador”.

“Minha Gloria tu veras, / Minha graca gozaras;/Vida eterna te darei;/Nao te
desampararei”. /Ajudar-me vem, Senhor, /A entregar-Te o meu amor. /Faze,
6 bom Jesus, que assim/Sejas Tu quem viva em mim.

A mensagem acima, em forma de cancdo, ndo destoava daquela pregada nos
pulpitos das casas de reunido ou dos cultos nos lares, como também ndo era dissonante a
pregacdo dos outros missiondrios aqui instalados, o que leva Mendonga a concluir gue o
protestantismo norte-americano, assim como o inglés da “Help for Brazil” [missdo
congregacionalista], dava muita énfase a liberdade do individuo quanto a sua salvagdo, quer
dizer, para aceitar ou recusar a salvagio (MENDONCA, 2008, p. 211). Tanto Mendonca
quanto Grahan destacam que essa mensagem de valoragdo individual se constituia em uma

novidade para aquela sociedade, principalmente para certas camadas sociais.

Essa responsabilidade individual, que veio em certo momento histérico comum a
quase todo o protestantismo norte-americano, parece ter dominado toda a pregagdo missionaria
protestante no Brasil, sendo realmente uma novidade a valorizagdo do individuo, especialmente
se considerada a camada social que recebeu diretamente essa mensagem (MENDONCA, 2008,

p.212).

Mas o protestantismo, como era pregado no Brasil, ajudou a concretizar a ideia do
individualismo, em coincidéncia com outros grupos que pregavam a mesma doutrina, e foi essa

uma das suas maiores contribui¢gdes. Influenciaram inicialmente, e mais profundamente,

8 (Os Salmos e Hinos foi utilizado pela primeira vez em 1861, com o titulo Musica Sacra, s6 depois, quando
publicado foi mudado para Salmos e Hinos (BRAGA, 1983, p.27). Durante o periodo aqui estudado houve trés
edigdes do hinario.
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elementos do proletariado e a camada inferior da classe média, apresentando neste setor uma

contrastante diferenga com outras atividades dos residentes britanicos, gerando efeitos para

além da religido:
Os missionarios protestantes ajudaram a preparar os grupos menos
favorecidos, instruindo-os para poderem conviver no meio urbano e industrial,
procurando, a0 mesmo tempo, protegé-los contra os devastadores contrastes
provindos de sua nova e diferente situacdo social. As igrejas protestantes € os
costumes distintos que as cercavam ajudaram a dar protecdo a estes novos
grupos de residentes citadinos, tirando-os da anonimidade completa da cidade,
procurando reduzir o impacto psicologico produzido pelas diferentes
condi¢Oes da vida a enfrentar, dando-lhes simultaneamente assisténcia para

poderem se adaptar e compreender o alcance da novissima, individualizada e
independente situagdo (GRAHAN, 1973, p. 288).

A presenca da classe operaria e de escravos, além de funcionarios do império, foi
uma constante na insercao da religido no Brasil. Kalley mesmo descreveu sua congregacao, a
Igreja Fluminense, como sendo “quase todos pobres” (GRAHAM, 1973, p. 305). Mesmo no
inicio da Republica esse quadro ndo mudou, de forma que grande parte dos protestantes

brasileiros ndo provinham de classes abastardas.

Contudo, ainda que Mendonga e Graham reconhegam o impacto dessa mensagem
religiosa no proletariado ou em classes médias baixas, ¢ preciso destacar que nao apenas esses
se associaram organicamente ao protestantismo. Em uma leitura dos textos protestantes e de
seus antagonistas, pode-se notar associagdes dessa natureza em varios setores da sociedade,
como também em diversos ambientes, de grandes centros urbanos a engenhos, passando por
pequenas cidades em expansdo econdmica por ocasido do plantio do café. Os missionarios
demonstravam com isso que a mensagem que traziam adquiria certa plasticidade, com fins de
alcancar determinados publicos-alvo e como resultado obteve, para seus quadros, todas as
classes e profissdes da época, justificando a sentenca de Emile Leonard de que o protestantismo

se constituia a imagem exata de todo o corpo social do pais (LEONARD, 2002, p. 106).

Como visto no segundo capitulo, entre os convertidos e batizados por Robert Kalley
estavam a irma e a sobrinha do marqués do Parand, Gabriela e Henriqueta Carneiro Ledo, esse
fato ndo passou desapercebido aos olhares e opinides da época, gerando pressdo e,
consequentemente, a mudanca das duas para Sdo Paulo. Mesmo assim, a Igreja Fluminense

experimentou um crescimento significativo durante o Império, com uma média de 13 batizados
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por ano®® (SANTOS, 2017, p.53). Em suas fileiras estavam, como visto, senhoras da alta
sociedade, passando por comerciantes em ascensio social’’, negros’! alforriados e escravos’>.
Posteriormente, Kalley enviou Manuel Viana para o Recife, com o objetivo de abrir uma igreja
naquela cidade. Agindo como colportor, Viana conseguiu reunir grupos para o culto na area das

docas, uma casa numa rua pequena e pobre iniciando, assim, o protestantismo em Pernambuco

com pescadores (EVERY-CLAYTON, 1998, p. 25).

Os presbiterianos também apresentaram uma propaganda dindmica com o objetivo
de alcangar diversos setores da sociedade e sendo bem-sucedidos nesse intuito. A transferéncia
de membros abastados da Igreja Fluminense para a Igreja Presbiteriana de Sao Paulo acabou
por produzir o inicio da atragdo de algumas familias de renda da capital. E o caso dos Vieira
Ferreira, pertencentes as altas classes do Maranhado, que junto as Carneiro Ledo ajudaram a
propagar a mensagem pela aristocracia da capital paulista (LEONARD, 2002, p. 106-107).
Ainda nos quadros dessa igreja, temos a profissdo de fé de Maria Antonia da Silva Ramos, filha
do Senador Bardo de Antonina, Jodo da Silva Machado. Esses sdo apenas exemplos de alguns
nucleos familiares que terminaram por se ligar a Igreja Presbiterana da cidade, suas convengdes
causaram impacto na cidade ao mesmo tempo que se tornavam ativos na propaganda

protestante.

Ha ainda relatos de escravos também sendo batizados em igrejas presbiterianas. O
primeiro relato ¢ de um escravo trazido por D. Maria Francisco Ribeiro Vaughan, mae do
escritor Julio Ribeiro (LESSA, 2010, p. 75). Ha ainda outros relatos que datam 1879:

Assim teria sido quando encetou o ano de 1879 recebendo ao grémio da igreja,
no primeiro domingo do ano, duas pobres escravas, Felismina e Lucinda,

arroladas simplesmente pelo nome proprio. De Felismina se registra que
esperou quatro anos para obter o consentimento de seu senhor, até que

% Vieira fala que a Igreja Fluminense atingiu a marca de 360 membros, a maioria de brasileiros, jd na década de
1860 (VIERIA, 1980, p. 263).

70 £ o caso do proprietario da fabrica Chapéu Mangueira, Fernandes Braga, um dos portugueses convidados por
Kalley para trabalhar no Brasil. Braga iniciou a fabrica em 1868, uma fabrica de chapéus denominada Chapéu
Mangueira, esta conseguiu através boa aceitacdo de seus produtos. Santos pontua sobre a estrutura cristd que regia
a fabrica, mulheres e homens ocupando a divis@o do trabalho ¢ uma remuneracédo diferenciada. Parte do lucro das
fabricas serviu para o sustento de missionarios e para a construgdo de templos (SANTOS, 2017, p. 128, 129, 138).
Fortunato Luz fala que Braga se constituiu como uma figura importante nos meios comerciais da época (LUZ,
1932, p. 446-450). O caso de Fernandes Braga ndo ¢ o Unico, outro protestante, Domingos Antonio da Silva
Oliveira, também membro da Igreja Fluminense, obteve sucessos financeiros através de uma grande fabrica de
calgados, a Casa Clark (LEONARD, 2002, p. 114).

" Robert Kalley cogitou escrever folhetos evangelisticos destinados aos negros da época, denominaria o folheto
O Amigo Africano, sua preocupacgdo partia da constatagdo que os negros nao eram alvo de nenhuma missao
(EVERY-CLAYTON, 1995, p. 98).

2 Sobre escravos temos a recep¢do de uma senhora denominada Leopoldina, sobre ela escreveu Jodo Fernandes
Dagama, colaborador de Kalley; [ela] ainda escrava, mas nos cremos que ela é uma crente verdadeira. Ela foi
batizada e sentou-se a mesa do Senhor (DAGAMA, in: EVERY-CLAYTON, 1995, p. 98).
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conseguiu realizar o seu sonho trazendo consigo uma companheira de
cativeiro.

No més seguinte outra escrava, Benedita Justina, pertencente a familia de D.
Ana Almeida, deu o mesmo passo de suas companheiras. Muitos escravos se
converteram a igreja (LESSA, 2010, p. 151) [grifo nosso].

Do texto destacado, podemos constatar como a mensagem protestante buscava essa
dinamica de alcance e de adaptagdao ao meio. Dirigindo-se também aos negros e, como visto no
capitulo dois, colocando-se a favor de novas estruturas sociais, como, por exemplo, o fim da
escraviddo. Ainda assim, o protestantismo, jovem e quase sem capital politico, teria que se
adequar, por enquanto, as estruturas sociais vigentes, dessa forma, era necessario que os

senhores de escravos permitissem aos seus a associagdo ao culto protestante.

Ha relatos da conversdo de fazendeiros também. E o caso, por exemplo, dos Souza
Barros, cuja matriz familiar remontava a dos bandeirantes do século XVIII, levados ao
protestantismo pela evangelizacao de sua empregada, Indcia Maria Barbosa (LEONARD, 2002,
p. 108). Esse nao ¢ um fato isolado, pois Leonard afirma que, no periodo do império,
consideravel numero de igrejas nasceram em fazendas, chegando a elencar algumas como, por
exemplo, as igrejas presbiterianas de Dois Corregos e Jau (SP), frutos da conversao de Inécio
Pereira Garcia, que abragou, junto com seus nove filhos e escravos, o protestantismo. A igreja
batista de Vila Afonso Cldudio (ES) e a de Cambuci (RJ) tem seus nomes ligados a fazendeiros
da regido, respectivamente Ramiro Barros e os Peixoto. Os metodistas instalaram orfanatos na
propriedade de Ana Conceicao Gonzaga no Rio de janeiro, essa, filha de importante fazendeiro

da época (LEONARD, 2002, p. 110-111).

Houve ainda associagdes organicas por parte do clero, embora ndo numerosas, mas,
ainda assim, ndo insignificante dado o seu impacto local. Foi um ex-padre que se tornou o
primeiro pastor brasileiro, Jos¢é Manoel da Conceicdo. Nascido em 1822, teve contato com
estrangeiros protestantes que lhe influenciaram, desde cedo recebeu a alcunha de padre
protestante, mesmo antes de se encontrar com os presbiterianos, a quem logo se filiaria. Sua
conversao trouxe expectativa aos missionarios presbiterianos, pensavam no alarde que a
conversao de um membro do clero poderia trazer para a causa protestante (SIMONTON, 2002,
p.167). Consagrado ao pastorado, Concei¢do percorreu suas antigas pardquias para apresentar
a nova mensagem, o que foi visto com curiosidade pelos seus pares e gerou inuimeras
conversoes ao protestantismo a partir da cidade de Brotas (RIBEIRO, 1950, p. 124-132). Além
de Conceigdo, pode-se destacar as conversdes dos sacerdotes Francisco Rodrigues dos Santos

Saraiva (1834-1900), apontado como amigo de Dom Pedro II e que tinha conhecimentos
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avancados de filologia e hebraico (LESSA, 2010, p. 283-285), e de Anténio Teixeira de
Albuquerque (1840-1887), que se tornou o primeiro pastor batista (LEONARD, 2002, p. 118).

Os batistas também tiveram entre seus sacerdotes um ex-membro do clero catolico,
embora, ao contrario de José Manoel da Conceig¢do que estava no oficio, Antonio Teixeira de
Albuquerque ja estava casado e longe do sacerddcio quando aderiu a pregagdo dos batistas,

tornando-se o primeiro membro daquela agremiacao religiosa (CRABTREE, 1962, p. 70).

Intelectuais como Julio Ribeiro (1845-1890) e Miguel Vieira Ferreira (1837-1895)
também se associaram organicamente ao protestantismo, seguindo, contudo, caminhos distintos
quando deixaram aquela institui¢do. Julio Ribeiro, que seria conhecido pelo romance 4 Carne,
tinha 25 anos quando fez sua profissao de fé na Igreja Presbiteriana. Lessa sugere que o romance
Padre Belchior de Pontes tenha sido escrito quando Julio Ribeiro ainda evidenciava ser
protestante. Ribeiro traduziu alguns textos para a lingua portuguesa, como o Histéria da
Reforma de D’Aubiguné, e hinos como Quero Estar ao Pé da Cruz, Eia, as armas. Seu
casamento foi realizado pelo missiondrio Chamberlain. Foi um dos brasileiros que se
entregaram a propaganda, sendo até preso em certa ocasido por isso (LESSA, 2010, p. 76).
Crises internas, no entanto, acabaram por afasta-lo do presbiterianismo e o aproximaram do

positivismo e do ateismo (VIEIRA, 1980, p. 152).

Quanto a Miguel Vieira Ferreira, que descendia de uma das maiores familias da
regido, o protestantismo conseguiu sua adesdo vencendo os apelos que também lhe fazia o
espiritismo. Logo cedo, no entanto, Miguel Vieira relevou certa independéncia teoldgica dos
missiondrios americanos, trazendo para si uma leitura mistica do evangelho. Cientista e
1dedlogo, Vieira tem seu nome ligado ao movimento republicano, principalmente na década de
1870, partindo dele a ideia da fundagao de um clube republicano (LYRA, v.1, 1964, p.1). Tendo
sido batizado, atraiu para a igreja boa parte da familia. Sua leitura mistica o fez cada vez mais
se afastar da Igreja Presbiteriana e fundar a Igreja Evangélica Brasileira em 1879, com 27

membros, na maioria parentes seus (LEONARD, 2002, p. 77).

Conclui-se, com esse breve relato de adesdes, que o protestantismo alcangou os
diversos setores sociais, fazendo com que mais do que uma opinido individual, a fé evangélica
se tornava expressao ideologica de um grupo social bastante forte para se defender e defende-

la, e mais, para propaga-la”> (LEONARD, 2002, p. 106). A associaco organica de brasileiros

3 Ainda sobre a associa¢do organica, podemos relatar que o crescimento do protestantismo durante o Império e
mesmo extrapolando os limites temporais dessa pesquisa, nas primeiras décadas da Republica, seguiu um caminho
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ao protestantismo ¢ importante para nossa pesquisa porque promoveu o que se denomina fato
gerador, isto ¢, um marco divisorio que revela a existéncia de uma lacuna em um sistema legal
e que, consequentemente, busca a promo¢ao de debates a fim de que haja nova lei
recepcionando-o e normatizando-o. E a partir do surgimento do elemento nacional protestante
que se organiza um debate que ganhara as paginas dos jornais, a tribuna do parlamento e as ruas

sobre os limites da tolerancia do Estado e quanto pode um protestante brasileiro.

Até entdo, a legislacdo abordava sobre a liberdade do estrangeiro protestante em
viver sua religido e até mudar de religido para aquela oficial do Estado. O brasileiro nao tinha
tal direito, uma vez que ser brasileiro era ser catélico, gerando a antinomia de um nacional ter
menos direito em seu pais que um estrangeiro. Pela legislagdo vigente, um brasileiro que nao
pertencesse a religido oficial estaria privado de liberdade de culto, do casamento, do

enterramento de seus mortos em cemitérios e de receber votos para cargos politicos’*.

Como o fato gerador por si s6 ndo garante a assimilagao juridica, € preciso que haja
avaloragao, o impacto social daquele fato e, com ele, quem se coloque ao seu lado para defendé-
lo como legitimo e tornd-lo um fato juridico. Como defendido nessa tese, a busca dessa
valoracdo se deu de forma planejada e programada pelos missiondrios protestantes que desde
cedo perceberam a necessidade de uma revisdo legal que assimilasse o elemento nacional
protestante no sistema juridico e, com isso, garantisse os frutos de seu trabalho quanto a
propaganda protestante. Para isso, buscaram demonstrar, como visto no capitulo anterior, que
ndo apenas a mensagem religiosa, mas, também, a agenda do progresso social, que era o seu

Projeto Brasil, seria o corolario dessa assimilagdo’.

Nosso proximo ponto diz respeito a essa valoragao na classe politica e como alguns
elementos-chave se colocaram ao lado do protestantismo porque, de certa forma, eles também

seriam beneficiados com o avanco dos direitos dos acatolicos.

sem muitos acidentes, produzindo sempre uma constante positiva, como demonstrado nos estudos de Agnelo
Rossi, que gerou o livro Diretorio Protestante (1938) e de Candido Procopio Ferreira Camargo, no livro Catélicos,
Protestantes, Espiritas (1973). Ambos com estatisticas de crescimento, trabalho pioneiro para época. Um destaque
ao primeiro livro é como ele ignora Kalley e a Igreja Fluminense de sua pesquisa.

4 Veremos no proximo capitulo como foi a assimilagdo do protestante brasileiro na ordem juridica nacional.
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3.1.1.2 Associagdo programatica

Para esse grupo de brasileiros ndo havia o interesse de se cultivar a mensagem
religiosa, logo, o tipo de associagdo organica ndo os interessava nem os seduzia, porém,
mirando a ideia de progresso para o pais, idealizavam acontecer aqui o que, por exemplo,
aconteceu aos Estados Unidos. Uns buscavam a constru¢ao de um Estado onde as institui¢des
fossem fortes e os direitos individuais fossem amplos, outros queriam a ideia de livre
comércio’® e outros, ainda, pensavam na democracia como sendo a melhor forma de governo a
ser aqui estabelecido. Os missionarios protestantes, como visto no capitulo dois, conhecedores
desses anseios, montaram um projeto Brasil que ia além da evangelizagdo, demonstrando o
quanto o protestantismo poderia ser benéfico para o império, visando exatamente esse grupo.
Alguns brasileiros entdo se associaram ao protestantismo, do tipo que denominamos de
programadtico, buscando vantagens (pessoais ou politicas) desse contato. Para esse tipo de
associacao estabelecemos dois critérios, primeiro, buscamos os brasileiros que estavam no
plano politico ou que detinham algum tipo de influéncia nesse campo e, por isso, seriam capazes
de traduzir a pauta protestante para forma de lei. O segundo critério ¢ que destacaremos, desses
brasileiros, os que de fato tiveram contato com os missionarios protestantes, podendo classifica-

los como amigos do progresso.
a) Daniel Kidder e James Fletcher

Em seu livro de Reminiscéncias, Daniel Kidder relatou o contato que teve com os
irmaos Andradas em S3ao Paulo, bem como outros atores de consideravel capital politico
daquela provincia, resultando no que ele classificou como inumeras entrevistas (KIDDER,
2001, p. 241). A aproximagdo com o campo politico, realizada pelo missionario metodista, ndo
se deu pelo caminho da evangelizacdao, mas dos possiveis beneficios sociais que a mensagem
religiosa poderia ocasionar. A estratégia de Kidder, que resultou nesses contatos, foi a de visitar
e tentar provocar um debate com deputados da Assembleia Provincial na area educacional. O
resultado foi positivo, primeiro porque ele notou amplo interesse de muitos deputados sobre os

interesses americanistas (KIDDER, 2001, p. 248), segundo porque gerou a proposta da

76 Rui Barbosa, por exemplo, afirmava que onde o protestantismo estava, ali estava a prosperidade industrial
(GRAHAM, 1973, p. 294). Outro, Roque Spencer Maciel, tratou de traduzir um texto em francés publicado em
1874 para o portugués, ja em 1875, com o titulo O Germanismo nos Fins do Império, pois defendia que as nagdes
protestantes triunfariam sobre as nagdes catolicas, uma vez que acreditavam na educacao, ciéncia, nacionalismo e
liberdade individual (SPENCER, 1997).
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distribuicdo da Biblia para cada escola da provincia, proposta que nao logrou éxito, segundo
Kidder, em razao da visao de partidos da casa, ocupados com outros embates (KIDDER, 2001,

p. 267 € 271).

Se em Daniel Kidder temos a primeira tentativa de convencer uma parcela da classe
politica brasileira dos beneficios da inser¢do protestante, sera com James Fletcher que teremos
um desenvolvimento mais profundo das associagdes programaticas. O projeto Brasil do
missionario presbiteriano ja foi demonstrado em capitulo anterior, cabendo, a essa altura da
pesquisa, demonstrar que brasileiros acabaram adotando o projeto, reproduzindo-o em outros

ambientes.

Fletcher cita varios politicos ou atores de capital politico em seu livro (FLETCHER,
v.1, 1941, p. 206-207). David Gueiros Vieira, contudo, assinala que o leitor deve ser prevenido
quanto a lista do missionario, uma vez que alguns nomes listados ndo poderiam ter uma linha
de amizade com protestantes, como ¢ o caso de Zacarias de Géis de Vasconcelos’”’ (VIEIRA,
1980, p. 83). H4 ainda outros que a tentativa de cooptagdo nao deu certo, como, por exemplo,

Irineu Evangelista de Sousa, o Bardo de Maua’®,

A aproximagdao com o Imperador, citada no capitulo anterior, rendeu a Fletcher
certa influéncia politica, isso foi utilizado para tentar aproximar de Dom Pedro II, amigos que
eram favordveis a causa protestante e que ocupavam ou poderiam ocupar plataformas politicas.
Esse ¢ o caso do ministro fluminense Joaquim Maria Nascentes Azambuja (1812-1896), cuja
aproximagao programatica com James Fletcher rendeu-lhe uma citacdo elogiosa junto a Dom
Pedro II (VIEIRA, 1980, p. 84). Antes de se conhecerem e trabalharam juntos, Azambuja ja
pertencia a ciclos politicos, era membro do Conselho do Imperador, dividindo a fungdo com
outros nomes da época, entre eles o ja citado Zacarias de Goéis Vasconcelos (CORREIO
MERCANTIL, 1860, n. 203, p. 2); ocupara, ainda, como diretor, o Ministério dos Negocios
Estrangeiros (ATUALIDADE, 1864, n. 669, p. 1). Sua nomeagdo como enviado extraordinario

e Ministro Plenipotenciario nos Estados Unidos se deu em 1865, sendo amplamente divulgado

77 Na publicagdo de 7* edi¢do de O Brasil e os Brasileiros, 1867, a citagdo ao politico baiano, conhecido por seu
ultramonanismo, ndo deve ser vista apenas como meros encomios, mas como uma tentativa de conseguir mais um
aliado, uma vez que Zacarias Vasconcelos ainda ocupava a chefia do gabinete, cargo do qual seria defenestrado
em 1868.

8 O fato se deu durante a primeira tentativa de Fletcher se mostrar como alguém que poderia contribuir para o
progresso do Brasil. A ideia era construir uma estrada de ferro para a utilizagdo de uma locomotiva americana que
pudesse vencer terrenos ingremes, Fletcher tentou atrair Maua para a empreitada, Vieira aponta a ligagdo aos
ingleses como um impeditivo (VIEIRA, 1980, p. 75). O fato € que, em 1853, o empresario inauguraria uma ferrovia
que, entre outros beneficios, atrairia para si o titulo de Bardo de Maua (CALDEIRA, 1995, pp 283-293).
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e recebendo citagdes elogiosas (cf. CRUZEIRO DO BRASIL, 1865, n.26, p.4; THE ANGLO-
BRASILIAN TIMES, 1867, n. 6, p. 316).

Foi essa nomeacao que aproximou Azambuja de James Fletcher. Pelos menos em
dois temas trabalharam juntos: a imigra¢do americana € a busca por uma nova plataforma
educacional para o Brasil. Quanto ao primeiro tema, o Ministro Plenipotencidrio trabalhou em
prol do movimento de imigragdo ndo apenas americana, mas, também, de acatdlicos europeus.
Vieira cita uma carta endosso enviado ao seu par, Ministro das Relagdes Exteriores, ainda em
1865 (VIEIRA, 1980, p. 84). Quanto ao segundo tema, Fletcher chegou a planejar, embora sem
sucesso, uma visita de Azambuja a escolas americanas para que ele pudesse conhecer o sistema

educacional daquele pais.

Foi a educagdo que também aproximou Fletcher de Luiz Pereira Couto (1818-
1886), o Visconde de Bom Retiro. Formado na Faculdade de Direito de Sdo Paulo e,
posteriormente, professor dela, era membro do Ministério de Honério Hermeto Carneiro Ledo,
o Marqués do Parana, ¢ membro do Conselho do Estado, onde exercia a funcao de relator.
Vieira sugere que o inicio da amizade entre ambos se deu quando o missionario também ocupou
o cargo de secretario da Legagao dos Estados Unidos (VIERIA, 1980, p. 86). Bom Retiro era
conhecido pela sua admiragdo a Inglaterra e aos seus costumes, sendo indicado como um dos
influenciadores (ou imitadores) no proprio estilo do Imperador Dom Pedro I (FREYRE, 2004b,
p.- 516). Na Questdo Religiosa, Bom Retiro se colocou ao lado antiultramontano, sugerindo

penalidades contra o bispo de Olinda (VIEIRA, 1980, p. 87).

Outros dois nomes podem ser citados em uma associa¢do programatica, sao os de
Francisco Leite de Bittencourt (1807-1892) e Caetano Furquim de Almeida (1816-1879). O
primeiro, deputado sergipano que chegou a ser presidente da provincia do Espirito Santo, sendo
exonerado a seu pedido (DIARIO DO POVO, 1868, n. 116, p. 2), foi um dos primeiros espiritas
do Brasil. Ele se colocou ao lado dos protestantes na luta pela defesa da liberdade de culto. Sua
amizade com Fletcher também lhe rendeu uma citacao de apreco junto ao Imperador (VIERIA,
1980, p. 85). O segundo, apesar de nao exercer nenhum cargo politico vinculado a algum dos
poderes, esteve a frente de algumas agremia¢des com consideravel capital politico, foi um dos
primeiros diretores da Sociedade de Imigracdo, da qual falaremos abaixo, e diretor da Praca do
Comércio (cf. PATRIA, 1866, n. 28, p. 2; THE ANGLO-BRASILIAN TIME, 1868, n. 3, p.2).
Almeida utilizou de forma ampla os espagos concedidos nos jornais ou em discursos publicos
em favor de uma emenda na constituicdo que pudesse conceder plenos direitos aos acatolicos

(FLETCHER, 1941, v.2, p. 370-371).
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Dos amigos de Fletcher, no entanto, aquele que pode ser classificado como o maior
apoiador chama-se Aureliano Candido Tavares Bastos (1839-1875), politico alagoano de
consideravel prestigio na época. E sugerido que a amizade entre ambos comecgou em 1862, uma
vez que o missionario americano estava fora do Brasil antes dessa data. Mesmo assim, Bastos
j& havia se colocado ao lado de um protestante, Robert Reid Kalley, que tivera um carregamento
de Biblias retido na alfindega. Escrevendo no Correio Mercantil, com o titulo Religido e
Alfandega, atacou a postura do 6rgao em reter material religioso, denominando o mesmo como
chancelaria de nunciatura (TAVARES BASTOS, 1861, p. 1-2). Vieira indica que houve forte
influéncia do professor José Tell Ferrao, esse ardoroso defensor da causa americana, sobre o

pensamento de Tavares Bastos (VIEIRA, 1980, p.88).

O campo que Tavares Bastos militou em prol dos protestantes foi o da polémica,
defendendo a liberdade religiosa que, como afirma Chavantes e Rocha, sempre aparece ligada
a cinco outros temas: imigragao, constitui¢ao familiar e registro da prole, sepultamento, direito
de voto e aceso a cargos publicos e demais aspectos da cidadania (CHAVANTES; ROCHA,
2015, p. 1198). Pelos temas relacionados com a religido se depreende seu aspecto pragmatico
ao tratar do tema ja assinalando, com isso, como deveria ser vivenciado dentro da sociedade

brasileira.

Em 1861 iniciou o que se pode classificar como sua obra principal, Cartas do
Solitdario, uma série de artigos em forma epistolar piblica em primeiro lugar nas paginas de
Correio Mercantil e, depois, lancados em livro. A obra atingiu repercussao, recebendo elogios
até mesmo do Imperador. Nessas cartas/artigos, Tavares Bastos trata de varios temas como o
proprio subtitulo da obra afirma, estudos sobre reforma administrativa, ensino religioso,
africanos livres, trdfico de escravos, liberdade da cabotagem, abertura do amazonas,

comunicagoes com os Estados Unidos e etc. (TAVARES BASTOS, 1863).

O tema da religido ¢ tratado nas cartas VI e VII. A primeira carta trata das relagdes
do Estado com os estabelecimentos religiosos de ensino trazendo, antes disso, uma critica
mordaz ao universo religioso brasileiro que, segundo o articulista, foi produzido pelo excesso

de religido, como solucdo aponta:

deem ao povo uma instrug¢do inocente e util, que facilite e prepare os habitas
de trabalho; e, por outro lado, sejam os ministros do altar, os padres,
verdadeiros servos de Deus, inteligentes e cultos, e ndo escravos da ignominia,
da avareza torpe e de vicias mais torpes ainda. Seja o povo civilizado e
trabalhador, e o padre um homem ilustrado, verdades imagem do ministro
divino, como a compreendem e executam os sacerdotes ingleses. (TAVARES
BASTOS, 1863, p. 59) [grifo nosso].
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Podemos ndo apenas destacar da citacdo acima as qualidades e o tipo de trabalho
que poderia ser feito pelos sacerdotes catolicos no Brasil, mas, também, sempre pragmatico,
que Tavares Bastos enxergava esse tipo ja presente no trabalho do sacerdote anglicano. Sabendo
que por esse apontamento e por outros, presentes na carta, poderia ser acusado do
protestantismo, termina a carta VI afirmando que quem isso escreveu ndo ¢ um protestante,
antes, alguém que se consagrou ao catolicismo (TAVARES BASTOS, 1863, p. 71). Esse
catolicismo sera exposto na carta VII, afirmando nao mover guerra contra o mesmo, sendo sua
intencdo o combate ao fanatismo. Em 1873, em seu ultimo escrito, ainda voltou a carga contra

o que denominou odiosas e impoliticas restricdes aos acatdlicos (CHAVANTE, 2013, p. 95).

Tavares Bastos foi denominado de o apdstolo do progresso por David Gueiros
Vieira (1980, p. 95). O titulo se d4 por uma matéria muito cara ao politico alagoano, uma vez
que, nos temas que defendeu, procurou fazer o pais avancar naquilo ¢ da forma que ele
imaginava ser o melhor. A influéncia de Fletcher em Tavares Bastos vem bem antes de se
conhecerem pessoalmente, tal como sugere David Gueiros Vieira, sendo o politico ja
conhecedor dos artigos do missionario sobre a questdo da abertura do Amazonas e do texto o
Brasil e os Brasileiros (VIEIRA, 1980, p. 96). Liberal, pode-se entender que a luta de Tavares
Bastos foi pela liberdade de consciéncia, sendo essa vivenciada, entre outras maneiras, com o

direito de escolher e seguir a propria religido.

Dos missionarios estudados nessa pesquisa, Fletcher ¢ o unico que tinha como
moeda de troca o acesso direto ao palacio, mesmo assim ¢ dificil precisar até onde suas
indicagdes ajudaram os recomendados. Contudo, seu contato com o ntcleo politico do Império
¢ singular, se comparado aos contatos de seus pares religiosos. Sua influéncia nesse ciclo ¢é
visualizada no fortalecimento de uma agenda pro-Estados Unidos, fazendo-se sentir nas falas
de seus interlocutores brasileiros ideias como as de comércio, religido e liberalismo, progresso.
Tudo isso estava alinhando ao plano de Fletcher com relacdo ao Brasil, isto ¢, uma aproximacao
Brasil e Estados Unidos e, consequentemente, a demonstragdo para o primeiro, do quanto a
religido do segundo era superior ao catolicismo, afinal, James Fletcher pode ter sido empresario,
funcionario da embaixada, membro da sociedade industrial, mas, antes de tudo, era um
missiondrio protestante, estando aqui o seu primeiro papel. Seus contatos serviram como base

para os outros missiondrios que vieram apos ele.
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b) Os Kalleys

Como vimos no capitulo anterior, a mudanca da base da missao, da Ilha da Madeira
ao Brasil, transformou, de forma definitiva, a maneira de propagacdo utilizada por Robert
Kalley. No plano politico, a falta de apoio dos atores da Ilha da Madeira, gerada pela falta de
visdo do proprio Kalley e pela consequente orfandade politica dos protestantes na ocasido de
sua perseguicao e expulsao, fizeram com que, no Brasil, o missionario escocés aprendesse a
valorizar as relagoes publicas como garantia de seguran¢a externa (HAUCK, et. Tal, 2008, p.

243).

Mesmo assim, a tatica empregada para atrair elementos do plano politico a sua
causa foi menos agressiva que a de Fletcher, e seus resultados, pode-se afirmar, foram
conseguidos a parte dessas estratégias. Kalley buscou estabelecer contatos primeiro através de
cartas de apresentagdes, embora sua desconfianca ou pré-julgamento com a classe politica
gerou mais afastamento do que aproximacao. Paradoxalmente, enquanto tentava se aproximar,
era tomado por duvidas; o motivo dessa desconfianga era o receio de que os politicos usassem
0 protestantismo como arma de ataque ao governo, abandonando a causa protestante tdo logo

conseguissem o que queriam (VIEIRA, 1980, p. 115).

Ao mesmo tempo que alimentava esse pensamento, a obra missiondria que
realizava sofria profundo revés ja em 1860, um ano apos o batismo do primeiro brasileiro. As
constantes citacdes a sua pessoa e obra de forma negativa realizadas pelo Internuncio Falcinelli,
que foi pessoalmente conversar com o Imperador sobre a presenca de Kalley, em 1856, a prisao
do colportor Manuel Fernandes, por causa da venda de Biblias e a interven¢do do ministro
Paranhos (evento esse que exporemos abaixo) quase demoveram os Kalleys de sua empreitada

religiosa no império.

Foi nesse momento, em 1860, que o proprio imperador interveio na situacao. A
visita do Imperador a residéncia dos Kalleys se deu em 28 de fevereiro, mas ndo logrou éxito,
uma vez que Robert Kalley estava doente. Reestabelecido, escreveu ao Imperador dois dias

depois:

Gernheim, Petropolis, 1 de margo de 1860,
A Sua Majestade imperador,
Senhor,

Seja-me permitido declarar-Vos que tive muita pena de ndo poder receber em
pessoa Vossa Majestade, na ocasido de Vossa visita, em 28 tltimo.
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Agora estou melhor, gracas a DEUS, e apresso-me a apresentar-Vos meus
reconhecimentos gratos e cordialmente da honra que tdo graciosamente me
conferes, e a assegurar a Vossa Majestade que, em qualquer tempo que se Vos
apraza chamar-me a Vossa Presenca ou repetir a visita aqui — o estimarei por
alta honra e terei sincero prazer em fornecer qualquer informagdo que esteja
em meu poder satisfazer.

A maior parte de minhas viagens ndo contém incidentes que interessem a
Vossa Majestade. Na palestina, contudo, segui a estrada frequentada, de
comum, pelos viajantes, pois ou levava bastantes remédios comigo e parava,
por alguns dias, em um lugar e algumas semanas em outro, para ganhar
conhecimento do povo, enquanto curava enfermos.

Atravessando, desse modo, o pais em dire¢des diferentes, tive oportunidades
gozadas por pouco para adquirir pesquisas acerca do pais e seus habitantes.

Conbhecia a lingua arabica, e pude aproveitar-me destas vantagens; e, com o
auxilio das vistas lindas e mui corretas de Roberts talvez pudesse contar com
alguns fatos que sejam novos ¢ interessantes a Vossa Majestade.

Tenho a honra de ser, Senhor,

Com profundo respeito, da Vossa majestade,

Servo mui humilde

(assignado) Roberto B. Kalley (KALLEY apud ROCHA, 2013, p.115-116).

A carta demonstrava o motivo alegado para a vista cordial: informagdes sobre o

Oriente Médio. Kalley, que havia sido missionario na regido, e onde conhecera Sarah Kalley, e
percebendo o potencial de um contato dessa natureza com o monarca, comprometia-se a passar
todas as informagdes que pudesse. Da parte de Dom Pedro II, o interesse pela Palestina ndo era
recente, constituindo-se um conhecedor da lingua hebraica, sendo iniciado nela por um
missionario protestante sueco (LOEWENSTAMM, 2002, p.20), chegou mesmo a traduzir
alguns textos do Antigo Testamento e, posteriormente, dominando o grego, traduzindo textos

do Novo Testamento’”.

A visita a Kalley aconteceu no dia 6 de margo. A presenca do monarca na casa de
um missionario protestante produziu diversos rumores, um deles o de que o Imperador teria ido
em pessoa expulsar o casal antes que este provocasse algum problema a corte como fez na Ilha
da Madeira. Porém, a visita foi seguida por um convite para falar sobre a Palestina a familia
real e a corte, deixando bem clara a posigdo do Imperador sobre a presenca dos Kalleys no

Brasil. A conferéncia aconteceu no palacio de verdo, em Petropolis, naquele mesmo ano e no

" Loewenstamm (2002, p. 20) cita as tradugdes de Isaias, J6, Salmos, Rute, Eclesiastes e Cantares; Cruz Gouvéa
fala que o Imperador traduzia Atos dos Apdstolos, durante a viagem a Palestina em 1876 (CRUZ GOUVEA, 1978,
p. 216).
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mesmo dia em que o internincio chegou a cidade com todo o seu séquito (VIEIRA, 1980, p.

121).

A visita e a conferéncia devem ser encaradas, dessa forma, como uma acao
orquestrada pelo Imperador para que o mesmo demonstrasse estar ao lado dos protestantes
contra os planos ultramontanos que, como ja estudado no primeiro capitulo, ndo gozavam de
nenhuma simpatia por parte de Dom Pedro II. Deve-se advertir que os limites estabelecidos
pela Constituicdo de 1824, que afirmava em dispositivo ser o monarca o guardido da f¢é catolica,
o impedia, sob pena de causar alguns dissabores, em se postar abertamente a favor da existéncia
de uma outra religido em territorio nacional. Assim, outros sinais poderiam dizer o mesmo sem

que houvesse a necessidade de provocar estragos.

Os eventos acima tiveram dois efeitos positivos aos propositos dos Kalleys:
primeiro, deu-lhes uma estratégia, palestra sobre a Terra Santa, que seria usada com muito
cuidado para atrair pessoas no Brasil, ocasionando a possiblidade de desconstruir a imagem que
de si haviam feito os meios de comunicagdes apos os eventos da Ilha da Madeira®’; segundo,
de certa forma, destravou os receios de Robert Kalley com a classe politica do Brasil,
permitindo que esse criasse lacos de amizades com alguns de seus representantes, buscando,
agora a partir do proprio Kalley, aproveitar o capital politico que o Imperador lhe havia
concedido e, através de alguns politicos, influenciar mudangas no plano juridico para que o

elemento protestante pudesse ser assimilado aos diplomas brasileiros.

Vieira cita quatro politicos que pertenciam ao ciclo de amizade de Kalley,
associando-se a ele de forma programatica. O primeiro, € mais combativo, foi o senador José
Martins da Cruz Jobim (1802-1878), politico fluminense, formado em Medicina e que entrou
na vida politica apos a aposentadoria de professor de medicina legal da Faculdade de Medicina
do Rio de Janeiro, em 1848. Quanto a religido, Sarah Kalley o considerava um refinado
irreligioso (VIEIRA, 1980, p. 129), ele mesmo dizia ndo crer em nada a ndo ser no que Cristo
ensinou (ANAIS DO SENADO, 1874, livro I). Kalley o munia de informagdes sobre os maus
tratos que os protestantes passavam e que recebiam, de Cruz Jobim, tentativa de defesa e
dentincia através da tribuna do senado®'. Foi ainda o autor de um projeto de lei para maior

liberdade de religido, em 1874, punindo quem perturbasse servigo religioso, recusasse a

80 Ele repetiria a palestra em Recife por ocasido da fundagdo da Igreja Evangélica Pernambucana (1873),
utilizando para isso o teatro de Santo Antonio (AMAZONAS, 2018, p. 186-187).
81 E o0 caso da dentncia da auséncia do direito protestante a ser votado (ANAIS DO SENADO, 1873, p. 106).
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reconhecer os direitos de outrem por causa do credo religioso ou despedisse alguém pelo mesmo

motivo (VIEIRA, 1980, p. 128).

A liberdade de culto, como também o casamento civil, estava na pauta da luta de
outro senador ligado a Kalley, trata-se de Bernardo de Sousa Franco (1805-1875), advogado e
politico paraense. Liberal e macom, educado por ingleses, teve atitudes radicais e progressistas
quanto a matéria de religido. Quando era presidente da provincia do Para, permitiu que Daniel
Kidder pudesse distribuir Biblias sem incidentes, apesar do protesto de Dom Romualdo Anténio
de Seixas, prelado da regido (KIDDER, 2008, p. 212-213). Vieira aponta que a associagdo dele
aos protestantes se da unica e exclusivamente por conta do liberalismo politico, sendo o senador
em sua concepcao anticlerical. Foi um dos primeiros a visitar os Kalleys apos a visita do
Imperador. Gomes da Rocha anotou diversas visitas de Kalley a Sousa Franco, boa parte delas

solicitando auxilio ao Senador (cf. ROCHA, 2013a, p. 310/320/325 e 344; 2015, p. 194 ¢ 208).

Luis Dantas de Barros Leite (1802-1870), alagoano, também liberal e anticlerical.
Vieira descreve que uma carta de Kalley ao Senador, por ocasido do projeto de migracdo dos
confederados americanos, acabou por ser repetida, como forma de argumento, na tribuna do
senado, através de Barros Leite, uma prova da aproximagao de ideais do missionario escocés e

do Senador brasileiro (VIEIRA, 1980, p. 132).

Outro alagoano, Jodo Lins Vieira Cansacdo de Sinimbu (1810-1906), senador,
doutor em Direito pela universidade de Jena, foi também presidente do Rio Grande do Sul.
Politico pragmatico, poderia agir em favor dos protestantes germanicos sulistas, como, também,
apoiar o gabinete do Ministro Olinda em sua decisdo de ndo levar a frente a discussdo sobre
casamento civil, ou provocar uma crise, quando presidente do Conselho de Estado, recusando-
se a permitir, alegando como importuna a matéria da eleicao de acatdlicos (RODRIGUES,
1904, p. 78-80). Por esses fatos, podemos concluir que, ao contrario dos outros nomes acima, a
causa protestante recebia por parte de Sinimbu ajuda até onde isso ndo lhe prejudicasse em seu

posto politico.

Apesar de ndo ter um ciclo de amizade tdo amplo quanto o de James Fletcher,
podemos dizer que os Kalleys, ainda assim, tiveram forca politica através daqueles que tinham
contato, sabendo usar esses contatos ndo apenas como protecdo quando ameagados, mas, e,
principalmente, na tentativa de revisao dos diplomas legais do pais. Mesmo que o inicio para
esse dialogo ndo tenha sido aquele que Kalley projetou, mas por uma visita do Imperador,

podemos destacar que houve protagonismo dos Kalleys no periodo posterior ao do encontro.
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Os Kalleys ocuparam importante lugar na historia dos direitos dos acatolicos, como se estudara
no préximo capitulo. Outros circulos de apoio a causa protestante foram se formando em torno

de mais missionarios, como € o caso dos americanos.
c) Os presbiterianos e anglicanos

A chegada de missiondrios americanos, representando a Igreja Presbiteriana,
animou Robert Kalley na possibilidade de o governo daquele pais beneficiar a propaganda
protestante ndo apenas no campo religioso, mas também politico. Essa é a conclusdo que
tiramos ao ler um trecho da carta do médico escocés ao tio de Sarah Kalley, Samuel Morley®?,
datada de 5 de setembro de 1859, mesmo ano da chegada dos presbiterianos, revelando, fato
raro, o pensamento politico de Kalley que, reticente quanto a sua biografia, com seu historico
na Ilha da Madeira, imaginava a possibilidade de o governo americano nao apenas assumir a
defesa juridica de seus missionarios, mas, também, em consequéncia disso, promover o avango

de ideias liberais®*:

Minha histoéria provavelmente produziria um efeito negativo se eu fosse tentar
isso, € o governo Britdnico provavelmente desencorajaria tal tentativa por
parte de um sudito seu. Mas, nas maos dos yankees eu creio que a tentativa
sera testada da maneira mais favoravel possivel. O governo americano nao
permitird que seus suditos sejam maltratados, e, creio eu, ele favorecerd
movimentos protestantes como meio de promover ideias politicas liberais
(KALLEY apud. EVERY-CLAYTON, 1995, p.101) [grifo nosso].

J& vimos que os presbiterianos conseguiram associacdes organicas com
consideravel capital politico, como foi o caso de Miguel Vieira Ferreira, da provincia do
Maranhao. Essa conversao acabou por trazer outros nomes da mesma provincia que estavam
fortemente envolvidos com causas protestantes, mesmo que muitos deles nunca tivessem se
filiado a igreja protestante (VIEIRA, 1980, p. 156). Dessa associacdo programatica, os
missiondrios presbiterianos conseguiram sua propria plataforma politica para a defesa de seu
programa, explanado nas paginas do jornal que fundaram, como visto e ja estudado nessa

pesquisa®®.

Destacamos ainda a visita do Imperador a Escola Americana, em 1878, gerando um

pequeno debate sobre a presenga da Biblia nas escolas (LESSA, 2010, p. 137). A aproximagao

82 Samuel Morley (1809 -1886), politico liberal inglés, conhecido como filantropo, dissidente congregacionalista,
abolicionista e estadista.

8 Destaque-se que algumas falas de Robert Kalley, como as da carta acima, ou mesmo alusdes positivas a
Revolugdo Francesa (EVERY-CLAYTON, 1995, p. 101), ndo sdo suficientes, no entanto, para que possamos
afirmar que o liberalismo politico de Kalley o tornava um republicano.

8 Ver capitulo 1.
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dos presbiterianos com o Imperador, no entanto, ndo foi tdo grande como a de Fletcher e Kalley,
devendo a visita ao colégio americano e a permanéncia de suas portas abertas para atender ao

publico ser vistas mais como um certificado ao direito de funcionar, nada mais.

Além disso, havia um circulo Maranhense, do qual se pode destacar dois nomes
pela atuacdo no parlamento em defesa dos direitos dos acatdlicos. O primeiro nome ¢ de
Joaquim Gomes de Sousa (1829-1864), deputado, conhecido como Sousinha. Formado em
matematica pela Escola Militar, e Medicina. Casado com uma inglesa, Rose Edith Hamber,
casamento realizado na Europa, em 1857, e que sob o rigor estrito da lei brasileira ndo era valido
no império, ndo trazendo com isso nenhum efeito civil. Isso o tornou um defensor do casamento
civil no parlamento, demonstrando que junto ao liberalismo politico, sua agenda trazia também

elementos pessoais.

Outro nome ¢ o do deputado Francisco de Paula Belfort Duarte, formado em Direito
pela Faculdade de Sao Paulo. Belfort Duarte se colocou na defesa da venda biblias em Sergipe,
sua plataforma de defesa, afirma Vieira, foi retirada de um panfleto de Richard Holden, de quem
falaremos abaixo, intitulado As Acusagoes Contra o Protestantes na Pastoral do Acerbispo da
Babhia, publicado em 1863 (VIEIRA, 1980, p. 158). Essa acdo que o colocou na mira do jornal
ultramontano O Apdstolo. Mesmo tendo ligagdes com os presbiterianos, ndo foi suficiente para
quebrar as desconfiancas de Robert Kalley, que se recusou o convite de ajudar o deputado na
questao das Biblias em Sergipe. Para o missionario escocés, Belfort poderia ser classificado
como aqueles que apenas se serviam do protestantismo para atacar o governo (EVERY-

CLAYTON, 1995, p. 104).

O circulo maranhense nao foi o Unico que os missionarios americanos puderam
contar. Alguns souberam criar ligacdes com politicos locais para conquistd-los a causa
protestante, se ndo por associagdo organica, entdo programatica. Esse ¢ o caso de G. N. Morton,
diretor do colégio internacional, que se empenhou em por nomes da vida social e politica
paulista em contato com os Estados Unidos (FERREIRA, 1952, p. 84). Um outro exemplo ¢ do
missionario John Rockwell Smith, fundador da primeira igreja presbiteriana do Recife, que
aproveitando o prestigio de seu pais, intercedeu junto ao presidente da provincia de Pernambuco
em favor do missiondrio Manuel da Silva Viana, fundador da Igreja Evangélica Pernambucana,
em 1873. Viana, enviado por Kalley, havia sido proibido de continuar com os cultos e reunides.
A intercessao de Rockwell permitiu que a Igreja Pernambucana ndo apenas continuasse seus
cultos, mas que também fosse oficializada no mesmo ano (SOUZA, 2016, pl116; EVERY-
CLAYTON, 1998, p. 27-28).
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Outro circulo de politicos também surgiu em outro lugar durante a Questio
Religiosa. Isso aconteceu no Pard, durante o trabalho missionario desenvolvido por um
conterraneo de Kalley, mas ligado a Igreja Anglicana, falamos do escocés Richard Holden. Boa
parte do que se conhece desse missionario anglicano ¢ o que ele mesmo escreveu em uma
autobiografia intitulada My Awakenig, Quickenig, Sealing and Deliverance®, citada por Gomes
da Rocha (2013, v.2, p. 45). Nela, sabemos que Holden nasceu em 1828 e depois de uma
experiéncia, aos 21 anos, decidiu por voltar a Igreja Anglicana, na qual havia sido batizado.
Antes de se apresentar ao Seminario de Ohio, nos Estados Unidos, trabalhou no Brasil como
comerciante, o que permitiu amplo conhecimento da lingua portuguesa (VIEIRA, 1980, p. 163).
Apo6s concluir o curso, opta pelo convite feito pela Sociedade de Missdes Episcopais e
Sociedade Biblica Americana para trabalhar no Brasil, a cidade escolhida foi Belém, na

provincia do Para.

Até a chegada de Holden em 1860, Belém tinha sido alvo de pelo menos duas
tentativas de implanta¢ao de base missionaria — Daniel Kidder (1839) e Robert Nesbitt (1857),
ambos agentes da Sociedade Biblica Americana. Belém se tornava atrativa para uma base
missiondria por conta de sua condi¢ao geopolitica e o papel que parte das forgas progressistas
queriam para o Amazonas®®. Além disso, havia uma forte comunidade americana, composta de
negociantes e mecanicos, que Daniel Kidder dird ser a segunda maior comunidade de
americanos vivendo no Brasil até entio®’ (KIDDER, 2008, p. 205). Contudo, os relatos dos
missionarios que por ali passaram, combinados aos proprios relatos de Holden, demonstravam

protestantes e catolicos em Belém completamente indiferentes ao servico religioso (Cf.

VIEIRA, 1980, pp. 169-172).

As atividades do missiondrio anglicano acabaram por atrair a atencao de forgas
ultramontanas no Pard, essas, também lutando para uma mudanca do quadro geral da religido
naquela sociedade. Falaremos dos argumentos e dos atores ultramontanos do Paréd a seguir,
quando tratarmos das reagdes e representacdes ao protestantismo. Aqui, para fins dessa
pesquisa, destacaremos que Richard Holden conseguiu atrair para si e sua causa alguns

personagens da politica ou de capital politico da sociedade local. Antes mesmo de atrair

85 Meu despertamento, minha vivificagdo, minha selagem e minha libertagdo.

86 Vieira cita uma carta de Holden, quando esse saiu do Pard, amargamente desapontado, onde ele contradiz as
previsdes de Fletcher sobre o futuro do Amazonas, dando a entender que o anglicano era um leitor do missionario
americano (VIEIRA, 1980, p. 164-165).

87 A primeira seria a do Rio de Janeiro (KIDDER, 2008, p. 205).
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nacionais para a questdo religiosa, Holden j& havia adquirido o respeito de parte da comunidade

de fala inglesa (americanos e ingleses).

O missionario ainda pdde contar com a ajuda de politicos locais, prontos a defender
a sua causa enquanto tinham uma agenda em comum. Com relagdo a esses seus apoiadores
nacionais, podemos destacar trés, Tito Franco de Almeida (1824-1899), Eutiquio Pereira da

Rocha (1820-1880) e Ismael de Sena Ribeiro Nery (?-1872).

O primeiro chegou a ser deputado na provincia do Pard, antes de substituir o
deputado Bernardo Sousa Franco, que foi para o Senado, na Camara Imperial (NOGUEIRA;
FIRMINO, 1973, p. 471). Formado em Direito pela Faculdade de Olinda, ajudou Holden em
aspetos juridicos, em 1860, Franco de Almeida j& havia deixado a Camara e voltado a sua cidade
para trabalhar como jornalista e advogado. Sua postura liberal o fez entrar em choque com Dom
Macedo Costa, onde o politico defendeu a liberdade de culto para os acatélicos (VIEIRA, 1980,
p. 173).

Quanto ao Pereira Rocha e Ribeiro Nery, eram representantes do clero. O primeiro
era padre, tendo sofrido ataques e insultos raciais por conta de sua postura liberal. Richard
Holden ficou admirado com a maneira virulenta que Pereira Rocha respondia aos seus
adversarios. Quanto ao segundo, juntou-se ao primeiro na luta contra Dom Macedo Costa,
angariando a simpatia de Holden e, com isso, mais um nome para defendé-lo. Pouco se sabe de

Ribeiro Nery, nasceu em Alagoas e na época da Questao Religiosa no Pard era Conego no Para.

Terminada a missdo na provincia do Para, Richard Holden decidiu se estabelecer
na Bahia. Nessa época dois membros da Igreja Fluminense estavam desenvolvendo trabalho de
vendas de Biblia, o espanhol Thomas Gallart e Pedro Nolasco de Andrade, esse, o primeiro
brasileiro batizado por Kalley. Holden se juntou a Gallart nos artigos nos jornais de Salvador,
tendo ambos se aproximado de alguns politicos locais, como o senador Francisco Gongalves

Martins (VIEIRA, 1980, p. 193).

Ao que se observa, a associacdo programdtica fez o protestantismo adquirir
musculos, amadurecendo seu capital politico para a luta que ele mesmo anteviu ser necessario:
a assimilacdo do elemento protestante ao sistema juridico imperial. A disputa juridica, no
entanto, também € luta politica, essa se realiza através dos atores que sdo legitimados pela
sociedade (no caso, na época, pela elite local). Os atores politicos, por sua vez, se veem
beneficiados caso a agenda protestante de liberdade de consciéncia e culto prevaleca, uma vez

que a liberdade do protestante pregar pode ser estendida para o politico liberal (democrata ou
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ndo) também falar, o beneficio de um se converte em beneficio de outro, assim. Nao apenas
pessoas podem ser beneficiadas pela agenda protestante, mas também instituicdes, objeto de

nosso proximo topico.

3.1.1.3 Institucional

Por impeditivos juridicos, ndo poderia haver um protestantismo oficializado e
reconhecido como institui¢do no periodo da chegada dos primeiros missionarios ao Império.
Por essa razdo, seus agentes, agindo a partir de representacdo, vao estabelecer relagdes
amistosas com as instituicdes presentes e atuantes. Essa aproximacado visava a dois objetivos:
primeiro, para que essas pudessem aproveitar o que os missionarios tinham a oferecer; segundo,
uma agao de cobeligerdncia frente a inimigos comuns, isto ¢, os que impediam alguma pauta
que essa ou aquela instituicdo entendia como essencial. Bastian localiza no catolicismo, no
periodo, esse inimigo comum, dado a sua onipresenca nas relagdes de poder, algo ndo apenas
presente no Brasil, mas em toda a América Latina. Dessa forma, continua Bastian, para
compreender o desenvolvimento das sociedades protestantes deve-se entender sua relacdo com
as lojas macgonicas, os circulos espiritas, as sociedades mutualistas e outras formas de

associagdo anticatolico romanas que participaram de uma ldgica institucional similar

(BASTIAN, 1990, p. 10).

Como afirmado acima, no Brasil, as relagdes se ddo em um plano pessoal, como ¢
o caso de James Fletcher e a Sociedade Auxiliadora da Industria (SAIN), ou de Kalley e a
imprensa da época. A agenda de interesses pode ser limitada a uma agdo, como comércio ou
imigracdo, ou extensa, que buscava amplos direitos aos elementos acatdlicos brasileiros. De
qualquer modo, ha aqui uma busca para adquirir também maior capital politico, procurando
agora ndo apenas a aproximagdo de individuos, mas, também, de organizagdes para a pauta

protestante.

Iniciaremos com as relagdes estabelecidas por James Fletcher. Sua afinidade com a
Coroa ja foi estudada em capitulos anteriores, ndo necessario que se volte ao tema.
Exploraremos entdo a relacdo do missionario americano com a SAIN. A sociedade foi fundada
em 1828 e existiu até ser substituida pelo Centro Industrial, ja na Republica. Por industria,

deve-se ter em mente o universo agricola brasileiro. José¢ Murilo de Carvalho afirma que a SAIN
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ndo era um oOrgdo de natureza politica, embora recebesse dotagdes do Orcamento Geral e
tivesse, em seus quadros, importantes agentes politicos, sendo presidida por nomes como o
Marqués de Olinda ou Rio Branco (CARVALHO, 2012, p. 52). Logo, a natureza técnica do
0rgao e a participacao simbolica de politicos ndo significava que a SAIN fosse um 6rgao inutil

do ponto de vista de implementacdes e formulagdo de politicas, antes, como afirma Carvalho:

Ela servia de férum no qual os elementos mais progressistas defendiam seus
pontos de vista e se esforcavam de varios modos — inclusive distribuindo
sementes, fornecendo maquinas de demonstracao, publicando manuais — por
introduzir reforma [...]. Elementos do governo poderiam usar uma vez ou
outra os estudos da Sociedade para defender reformas, mas a instituigdo como
tal ndo parece ter exercido peso politico que merecesse atengdo especial
(CARVALHO, 2012, p. 52-53)

Assim, mais importante que a atuacdo da propria SAIN era quem a frequentava, foi
exatamente nesse ponto o alvo de Fletcher. A institui¢do tinha a propria revista, O Auxiliador
da Industria Nacional, onde podemos ver as acdes de seus membros, segundo foram elencadas
acima por Carvalho. A primeira vez que o nome de James Fletcher aparece na revista é na
edi¢do niimero 3, de 1854, em uma pequena nota que diz que o missionario oferece a SAIN
algumas obras (livros) e que sdo recebidas com especial agrado (O AUXILIADOR..., 1854, n.
3, p. 441). Na proxima mencao a Fletcher, no ano seguinte, ja o vemos ser aceito como socio

correspondente (O AUXILIADOR..., 1855, n. 4, p. 57).

Aceito na SAIN, Fletcher tratou de desenvolver algumas atividades da instituigao,
como distribuir sementes e melhorar a biblioteca para avancar os conhecimentos técnicos. Ele
distribuiu sementes de milho na sede da SAIN (JORNAL DO COMERCIO, 1862, n. 215, p.
1); trouxe sementes americanas de algodao, visando a sua planta¢do nas provincias de Santa
Catarina, Parana e S3o Paulo, bem como livros técnicos doados pela Sociedade de Industria de
Massachussetts (O AUXILIADOR..., 1862, n.2, p. 261); defendeu uma linha de vapor ligando
Nova lorque ao Rio de Janeiro, facilitando assim o comércio entre os dois paises (O

AUXILIADOR..., 1865, n. 1, p. 289).

A razdo dessas acoes de Fletcher dentro da SAIN j4 foram demonstradas no capitulo
2, como que fazendo parte, segundo o proprio missionario, do seu papel de propagador do
evangelho em terras brasileiras. Usando todos os espagos para aumentar e fortalecer sua
influéncia na sociedade, soube se aproximar ndo apenas da Monarquia, da classe politica, mas

também teve em mira a classe industrial do Reino.
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Quanto a escolha de Robert Reid Kalley, foi a de se aproximar de uma institui¢cao
que estava em expansdo na época: a imprensa®®. Naquela sociedade, o jornal, apesar de seu
curto alcance em termos numéricos, teve ampla influéncia na vida do pais (MOLINA, 2015,
p.22), e nenhum outro missionario trabalhou tdo proximo a alguns jornais quanto o médico
escocés. Entre 1855 e 1876 ele escreveu para jornais assinando com varios pseuddnimos, tais
como Um Crente, Devoto Sincero, Um Roceiro do Mato Grosso, Um dos Discipulos do
Crucificado, O catolico Protestante, Como Fomos, Um Cristao Verdadeiro, apesar disso, o

autor que escrevia sob tantos nomes era conhecido pelos leitores (VIEIRA, 1980, p. 132-133).

Vimos no capitulo 2 que Kalley usava as paginas dos jornais para atrair a classe
letrada do Império, tentou isso através da traducio de alguns livros, como o livro O Peregrino®,
que traduziu com o auxilio de um portugués chamado José Luis de Malafaia, também auxiliador
na tradugdo de canticos (ROCHA, 2013a, p. 50; 2013b, p. 17). Kalley também se envolvia em

denuncias e polemista.

Quanto a publicagdo-denuncia, podemos destacar dois casos, o primeiro no recém-

criado a Reforma®

, 0rgdo que, antes da denuncia de Kalley, se posicionava favoravel ao
catolicismo. Na denuncia contra o chefe da policia do Rio de Janeiro Kalley expunha a violagao
da lei de liberdade de culto, prometendo requerer o devido processo legal (A REFORMA, 1873,
n. 298, p. 2). O segundo caso foi a ameaga que faz no Jornal do Comércio sobre as perseguicdes
que sofreu quando de sua estada na provincia de Pernambuco. O artigo intitulado Imigra¢do
teve como alvo a defesa dos direitos dos acatdlicos no império, prometendo denunciar pela
Europa os maus tratos sofridos por Manuel Viana na capital pernambucana. Trazendo um tema

caro para a politica do império, o artigo foi enderecado a SS. Exas., os representantes dos

Governos alemao, inglés, italiano e de outros Estados e a todos os imigrados que ndo seguem

a religido do Estado. (ROCHA, 2017, p. 31).

88 Para se entender um pouco da evolugdo da imprensa, pode-se observar o niimero de publicagdes (entre jornais,
revistas, relatorios oficiais) do periodo que compreende o Segundo Reinado, na década de 1830 tinhamos 362
publicagdes no Brasil, sendo 194 apenas na Capital do Império, na década de 1880 tinhamos 1565 publicagdes no
Brasil, sendo 512 no Rio de Janeiro (http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/ acesso 23/04/19).

8 Q0 livro foi escrito pelo pastor batista John Bunyan em 1678 e se constitui um cléssico da literatura puritana
inglesa, narra de forma figurada a trajetdria do cristdo através de reverses e tribulagdes até a sua chegada ao céu.
% Fundado para ser o porta-voz dos democratas em 1869, esse jornal, que teve entre seus primeiros funcionarios
o pai de Lima Barreto, Jodo Henriques de Lima Barreto, inovou na época obrigando os autores de artigos politicos
a assinarem com seus proprios nomes (BARBOSA, 1988, p. 19).
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Com relacdo a publicacdo-polemista, também destacaremos duas, que sdo duas
séries publicadas em momentos distintos no ja citado Jornal do Comércio®'. O titulo da primeira
série ¢ Imperium in Império, iniciada na edigdo de 18 de agosto de 1866, tratando da jurisdigao
absoluta do sacerdote, sem recurso a coroa, nem a outrem qualquer (JORNAL DO
COMERCIO, 1866, n. 228, p.1; cf. também n. 229, p. 1; n.230, p.1; n. 246, p. 1; 252, p.2).
Também publicou, em plena Questdo Religiosa, uma série intitulada O Bispo de Olinda Perante
o Juizo do Bom Senso Natural, criticando o bispo, o que irritou profundamente a lideranca
ultramontana do pais (JORNAL DO COMERCIO, 1873, n. 348, p. 2; cf. também, 1874, n 25,
p.2; n.30, p.2;n.31, p.2).

Em nenhum outro jornal, porém, Kalley teve tanto acesso e portas abertas quanto
no Correio Mercantil, onde de 1855 a 1866 publicou cerca de 35 artigos (VIEIRA, 1980, p.
132). Foi nesse jornal que comegou a publicar a traducao do ja citado O Peregrino. O redator
do jornal era o médico Francisco Otaviano de Almeida Rosa (1825-1889). Jornalista, deputado
e depois senador, constituiu-se naqueles casos onde um homem de cor consegue acender
socialmente, apesar das imposi¢cdes do meio. Antes amigo de James Fletcher, Francisco
Otaviano obteve recursos ingleses para financiar seu jornal, como sugere Vieira, e que de tanto
publicar artigos de Kalley, o jornal passou a ser assimilado a um jornal protestante ou

anticatdlico (VIEIRA, 1980, P. 90).

Nada obstante, ndo apenas de publicagdes produzidas por protestantes demonstrava
o canal aberto dessa religido com parte da midia. Por vezes os jornais tomavam a dianteira da
questdo. E o caso de observar o jornal O Verdadeiro Catélico, publicado em Recife, em 1873,
cujo redator Ciriaco Antonio dos Santos tinha ligagdes com o missionario presbiteriano John
Rockwell Smith, alimentando aquele de sentimento anti-Dom Vital (VIEIRA, 1980, p.11).
Encontramos, ainda, algumas notas sobre paises que adotaram a liberdade de religido e que
ganharam com isso, por exemplo, o caso da Russia (JORNAL DO COMERCIO, 1875, n. 321,
p.7). Ao permitir que, em seu espaco, o jornal coloque o acesso a liberdade de religido como
um direito fundamental e uma porta para o progresso, o 0rgao marca sua posicao ao lado da
agenda liberal, embora, também, protestante. Os embates com os ultramontanos poderiam ainda

angariar novos leitores, o que também seria um beneficio para os periddicos.

! Fundado pelo francés Pierre Plancher em 1827 e depois comprado por Junius Villeneuve e Réol Antonine de
Mougenot, aos poucos foi conquistando inumeros leitores se tornando o principal e mais influente jornal do
império (MOLINA, 2015, p. 232, 240).
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Os jornais foram também usados para estabelecer a relagdo entre o protestantismo
e a causa abolicionista. Além da acdo ja vista da Igreja Fluminense em ndo aceitar senhores de
escravos em suas fileiras, fato seguido por outros grupos, o nome do presbiteriano Emmanuel
Vanorden, que trabalhou no Rio Grande do Sul, destaca-se acima dos demais nessa causa.
Vanorden era amigo e confidente de Saldanha Marinho®?(VIEIRA, in: BASTIAN (Org.), 1990,
p. 63).

Esse ponto de vista ndo era apenas dos pregadores estrangeiros, os ministros
religiosos nacionais comungavam dessa ideia. Eduardo Carlos Pereira, um dos primeiros
pastores presbiterianos, publicou um libelo contra a escravidio em 1886, denominado A
Religido Cristd e Suas Relagoes com a Escraviddo. No texto, depois de afirmar ser o instituto
contrario a revelacao divina, conclui com um apelo a que os cristdos (Ié-se protestantes) se
colocassem a favor da libertacdo dos escravos (PEREIRA, 1886, p. 36). No ano seguinte, o
mesmo pastor apresentaria uma mog¢ao para que a Igreja Presbiteriana se colocasse oficialmente

a favor da libertagao.

Na década de 1860, um fato ocorrido nos Estados Unidos iria repercutir no interior
do Brasil, trata-se do fim da guerra civil e a derrota dos sulistas. A partir desse evento se
comecou a esbocar uma migracdo em massa de americanos para o Brasil. O plano ndo foi feito
as pressas nem o local foi escolhido a esmo. O Brasil ja era por demais conhecido na década
por pelo menos quatro fatores: 1. A politica que tentava abrir o Amazonas para navegagao
internacional; 2. Os livros de Kidder e de Fletcher que alcangavam outras edigdes em terras
americanas; 3. A expedi¢do cientifica liderada pelo amigo de Fletcher, Louis Agassiz,
combinada com os artigos de Tavares Bastos, publicados em um periddico americano e anglo-
brasileiro; 4. As plantacdes de café que ganhavam cada vez mais espago na balanga comercial

(VIEIRA, 1980, p. 211; JONES, 1967, p. 58).

Os brasileiros, por sua vez, envolvidos na Guerra do Paraguai, buscavam
alternativas em meio a aliados latino-americanos nao tao poderosos, ouviram de bom grado
sobre os planos de imigragdo. Alguns clérigos americanos se envolveram pessoalmente no
projeto de imigragdo, deles, 0 nome mais proeminente deles € do presbiteriano John L Dabney,
cujo plano era o de transportar a Virginia para o Brasil (VIEIRA, 1980, p. 215). James Fletcher

soube dos planos e percebeu a oportunidade que poderia se abrir para seus projetos de

92 Vanorden chegou a fundar um jornal, O pregador Cristdo, com fins claramente abolicionistas. Também
denunciou o instituto brasileiro ao entdo presidente americano Ulysses S. Grant.
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evangelizagdo no Brasil, tal qual ele idealizava. A principio seus esfor¢cos em prol da imigracao
foram pessoais, depois, mas, nao tio distante, 0 governo americano 0 nomeou seu representante
— possivelmente ndo apenas pelo conhecimento que Fletcher tinha do Brasil, mas, também, por
suas ligagdes politicas. A United States and Brazil Steamship Company foi estabelecida e

subvencionada pelo governo americano com 200 mil délares em 10 anos (JONES, 1967, p. 60).

Os esforgos para estimular a imigragdo nao foram apenas dos americanos, setores
liberais brasileiros também se movimentaram nesse sentido. Em 1866 foi fundada a Sociedade
Internacional para a Imigragdo, o palco para a discussdes foi a Bolsa do Rio de Janeiro, sendo
o grupo liderado por dois nomes ligados aos protestantes: Caetano Furquim de Almeida e
Tavares Bastos. No jornal A Patria temos um esbog¢o de seu objetivo: o seu programa é atrair
a espontdanea vinda do brago livre que aperfeicoa o trabalho e de capital inteligente que
fecunda as fontes de riqueza e de prosperidade das nagées (A PATRIA, 1866, n. 28, p.1). O
grupo, porém, estava dividido em duas alas: aqueles que queriam que a imigragdo fosse apenas
para os confederados americanos, essa ala recebia total apoio de Fletcher e outros missionarios
protestantes, e a outra ala que queria que a imigracao fosse para todos os estrangeiros (VIEIRA,

1980, p.223).

Da relacdo entre o protestantismo e a Sociedade Internacional de Imigragdo, obteve
o primeiro um consideravel aliado na tentativa de convencer os brasileiros sobre os beneficios
que a abertura religiosa teria para o pais — esse apoio, diga-se, ndo veio de toda a Sociedade,
mas daqueles que viam a religido como um fator de importancia para a imigracao. Quanto a
Sociedade, tendo em seus objetivos a moderniza¢do dos meios de producdo (agricolas) do pais,
precisavam de bons interlocutores para convencer os americanos que poderiam migrar para o

império brasileiro, foi para esse papel que a ajuda dos missionarios foi bem-vinda.

Por fim, temos a associag@o entre protestantismo e a magonaria. Tal associacdo foi
objeto de estudo de David Gueiros Vieira, citado nessa pesquisa, em O Protestantismo, A
Macgonaria e a Questdo Religiosa no Brasil, publicado em 1980. Nesse estudo, Vieira aponta
que sobre a Igreja Fluminense, pelo menos Thomaz Gallart era magom. Kalley ndo confiava na
ordem, embora com ela cooperasse contra um inimigo comum, o ultramontanismo. Membros

da maconaria, no entanto, comecaram a compor os quadros na membresia de igrejas
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presbiterianas®®. O fato comega a acontecer no fim da década de 1860 e inicio de 1870, um

pouco antes de romper a Questao Religiosa (VIEIRA, 1980, p. 278).

Isso ndo implica que os presbiterianos confiavam integralmente na ordem, na leitura
que faziam, a providéncia divina estava agindo, nas palavras de Blackford, fazendo com que os
inimigos da verdade ajudassem sua causa (VIEIRA, 1980, p. 279). A associagdo de
protestantes € magons nao gerou apenas o egresso nas fileiras nas igrejas protestantes, mas,
também, os missiondrios forneciam base teologica-ideologica através de textos anticatolicos,

munindo a magonaria na guerra contra os ultramontanos na Questdo Religiosa.

Os macons, por sua vez, lutaram ao lado dos protestantes pela defesa da liberdade
de consciéncia, ndo passando desapercebido aos missiondrios que eles, os magons, também
seriam beneficiados caso houvesse a conquista desse direito fundamental (VIEIRA, 1980, p.
279). Como visto no capitulo 1, a Questdo Religiosa abalou o capital politico da Igreja Catolica
Romana, prevendo isso, € ndo sem motivo, os missiondrios americanos receberam a noticia da

guerra entre Estado e Igreja de forma Exultante (VIEIRA, 1980, p. 282).

A associagdo institucional demonstrava a consideravel plasticidade do
protestantismo, ainda jovem, de se relacionar com outros setores da sociedade com agendas
especificas. Aos poucos, ainda que em breve tempo, o protestantismo estendia seus tentaculos
de influéncia, sob a alegacdo de ajuda mutua em problemas nacionais, evidenciando como ele
poderia solucionar esses. A visibilidade provocada pela associagdo programatica e seus tipos
estudados até aqui trouxe o protestantismo para o centro de polémicas que tomaram as ruas, a
imprensa e, por fim, os meios politicos e legislativos. Com isso, um outro tipo de associagao
apareceu e, ainda que possamos classifica-la abaixo das trés até agora estudadas, ainda assim,
ela tem o seu papel quanto a valoragcdo do fato de que o sistema juridico precisava assimilar o

brasileiro protestante, denominamos como associacao eventual.

3.1.1.4 Eventual

O termo eventual aqui utilizado se refere a um momento em que alguém tomou a

defesa do projeto protestante ou que passou para seu lado momentaneamente, sem, contudo,

93 Os ex-padres Francisco José Lemos (1827-7), José do Canto Coutinho (1836-?) e José Ribeiro Franco (VIEIRA,
1980, p. 264-266).
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haver uma ligacdo mais visceral, intima, como ¢ o caso da associagdo programatica, onde nao
ha apenas uma agenda com pontos em comum, mas, também, por conta da aproximac¢ao, uma
ajuda reciproca em questoes de argumentos e ac¢ao. Os atores aqui selecionados t€m interesses
varios na sua relacdo com o protestantismo — que vao desde a mera polémica, buscando
estabelecer seu nome quanto a esse tipo de literatura, até um projeto Brasil. Nao sendo possivel
esvaziar uma lista de personagens que se enquadre nesse tipo de associacdao nos limites dessa

pesquisa, selecionamos quatro para demonstrar a sua existéncia e modus operandi.

Algumas proibi¢des de culto, feitas por agentes do povo ou do poder publico,
chegaram as paginas dos jornais em forma de dentincia — isso quando os mesmos protestantes
ndo denunciavam esse tipo de a¢do, como o caso de Kalley em suas publicagdes-dentncia. Esse
tipo de situacdo atrairia jovens articulistas em busca de alguma polémica, utilizando-se desse
expediente, procuravam firma-se no meio jornalistico, projetando-se como um intelectual. E o

caso de Joaquim Maria Machado de Assis (1839-1908) em sua defesa a Robert Kalley.

Machado de Assis contava, entdo, com 25 anos e escrevia regularmente para o
jornal Diério do Rio de Janeiro. Afirmando-se liberal, sua pena polemista se voltava contra dois
jornais catdlicos, 4 Cruz e o Cruzeiro de Brasil. O motivo da polémica ndo era religido, mas
politica, pois, segundo Magalhdes Junior, os jornais catdlicos falavam bem da escalada
imperialista que a Franca realizava na América Latina ou defendiam outros pontos contrérios a
agenda liberal (MAGALHAES JUNIOR, v.1, 2008, p. 308). Os artigos defendendo Kalley, que
teriam como alvo um ataque contra as folhas catolicas, foram escritos em 1864. Tudo se inicia
com a proibicao e as agressoes sofridas por vendedores de Biblia em Niterdi, em 7 de novembro
daquele ano, as proporcdes desse ataque crescem, chegando a Camara Provincial, produzindo
intenso debate sobre at¢ onde iria a liberdade de culto. Tudo isso ficou conhecido como A

Questdo Kalley*.

Em seu ataque ao Cruzeiro do Brasil, que justificava as proibi¢des evocando a
Constituicdo de 1824, Machado de Assis toma a mao o argumento do Jornal Imprensa
Evangélica de que para haver liberdade de religido, de fato, faz-se necessario o direito ao
proselitismo (MAGALHAES JUNIOR, v.1, 2008, p. 321). O uso de um jornal protestante nesse
momento, no entanto, ndo quer dizer ser Machado um leitor da folha presbiteriana, ao que

parece, seu contato foi mais pelo prazer da polémica. Afirmamos isso tendo em vista de

% Abordaremos essa questdo no proximo capitulo.
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reiteradamente chamar os membros da Igreja Fluminense de metodistas, gratando Kalley como

Kelly, denominando-o de aquele metodista (MAGALHAES JUNIOR, v.1, 2008, p. 322).

Ainda que os conhecimentos de Machado de Assis sobre Robert Kalley e a Igreja
Fluminense fossem parcos, o protestantismo ndo era novo ao escritor. Machado cresceu no
Morro do Livramento, proximo ao cemitério dos ingleses, em torno de uma consideravel
colonia britinica®. Era também um leitor de alguma literatura produzida por protestantes, como
O Descanso Eterno, do congregacionalista John Milton, dos textos de Jonathan Swift, que foi
paroco anglicano e autor de Viagens de Gulliver e, além disso, era um leitor assiduo de Laurence
Sterne, também paroco anglicano irlandés e uma das principais influéncias de Machado. O
escritor ainda teve contato com o jornal presbiteriano, Imprensa Evangélica, pois ainda em
1864, defendendo Kalley, disse: a constituicdo garante a liberdade religiosa e ndo a hd
liberdade religiosa, como bem lembra a Imprensa Evangélica, sem proselitismo (RIBEIRO,
1987, p.9). Dessa forma, podemos notar que, apesar do pouco conhecimento sobre o
missionario escocés, o escritor fluminense havia entendido o cerne da discussdo sobre a

liberdade que se estava debatendo.

Também se deve notar os argumentos de natureza juridica que o articulista lanca,
seja tomando emprestado do periddico presbiteriano, seja afirmando que o defeito da
constitui¢do esta em ndo ter completado a liberdade (MAGALHAES JUNIOR, v.1, 2008, p-
322). Mesmo esposando o liberalismo como ideologia politica, ou sendo observador do
universo protestante tal como se desvelava aos seus olhos quando adolescente, a associacao de
Machado de Assis pode ser classificada como eventual, na medida que cessam as referéncias ja
no ano de 1864, desconhecendo a historiografia protestante qualquer contato entre o escritor e

0S missionarios.

Um pouco mais duradoura, embora com um dramdtico rompimento, foi a
associacdo do general Abreu e Lima com os protestantes. José¢ Indcio de Abreu e Lima (1796-
1869), que saiu também em defesa de Robert Kalley, defendo esse em outro tema, a veracidade
das Biblias vendidas pelos colportores frente aos ataques que lhe faziam o padre Pinto de
Campos, de quem falaremos mais adiante. Foi de uma visita realizada aos Estados Unidos que

Abreu e Lima adquiriu o respeito a Biblia e uma nocdo bastante particular de cristianismo

%5 O cemitério dos ingleses aparece em Quincas Borba, publicado em 1891, no capitulo LXXXVI, quando Rubido
anda pela cidade do Rio de Janeiro (MACHADO DE ASSIS, 2008, p.173). A essa passagem, que Magalhaes
Junior classifica de nostélgica, junta-se uma cronica de Machado de Assis, de 1895, onde o articulista diz que na
época de adolescéncia, o cemitério dos ingleses adquiria, para os brasileiros, status de instituicdo estrangeira
(MAGALHAES JUNIOR, 2008, p. 17).
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(VIEIRA, 1980, p. 221). Ainda que nutrisse repulsa teoldgica a Lutero e Calvino, nunca
abjurando de seu catolicismo, era defensor da liberdade de religido (CHACON, 1983, p.234).

Em uma série de artigos no Jornal do Recife, o ja idoso general defendeu a Reforma
Protestante, lendo-a como uma revolucdo social e, em uma leitura particular do catolicismo,
distinguiu catolicismo de universalismo, isto €, a instituicdo de sua missdo, criticando agdes da
Igreja Catdlica Romana. Escrito sob o pseudonimo, os artigos valeram um processo contra o
impressor, que, ao final, viu-se livre das acusa¢des (CHACON, 1983, p. 234). O conjunto dos
artigos, pelo sucesso que fez, gerou o livro O Deus dos Judeus e o Deus dos Cristdos, publicado
em 1867. Kalley, que leu o livro enviado por sua vez pelo proprio autor, decidiu escrever a

Abreu e Lima, discordando da leitura do mesmo sobre o Deus do Antigo Testamento®®.

Mesmo depois da defesa ao protestantismo, a carta de Kalley repudiando sua
teologia o decepcionou, fazendo-o romper com o missiondrio protestante, escrevendo uma carta
em 8 de dezembro de 1867. Na carta, reafirmava sua recusa ao Deus de Moisés, classificando
esse como:

Sanguinario, ordenando sacrificios de sangue, aspergimentos de sangue,

demandas sacerdotais, indulgéncias, peniténcias, perddes, etc. — tudo de
acordo com as seitas.

Quanto as seitas, a seu ver, a melhor era a seita nacional. Dizia ainda que o
governo fazia muito bem em privar outras seitas de ganhar importancia no
Pais Brasileiro (ROCHA, 2013b, p. 336).

Kalley ainda respondeu a Abreu e Lima, praticamente reafirmando sua carta
anterior e dando o assunto por encerrado. Fica o questionamento se, ao enviar o texto para
Kalley, Abreu e Lima se mostrava desconhecer a escola teologica dos missionarios brasileiros,
ficando ao lado desses quando a agenda fosse liberdade. Sendo questionado por seus
posicionamentos, o general tomou como sendo um cerceamento da liberdade, dessa forma, ao
invés de trocar o catolicismo, que ja acusara de causar uma restri¢do de pensamento, pelo
protestantismo que ele lia, agora, cometendo o mesmo erro, achava melhor ficar com o primeiro

pelo seu carater ja nacionalmente consolidado.

A guerra de Abreu e Lima ndo terminara ainda. Convalescente, se recusou a abjurar
o liberalismo religioso e politico. Morto, foi negado para ele sepultura candnica, Chacon fala

que populares e magons, admiradores do militar, irrompem em manifesta¢des. O desfecho da

% A carta a Abreu e Lima, publicada no volume 2 de Lembrangas do Passado, nos da a razdo de ser da critica ao

livro, Kalley ndo admitia a ideia que ndo fosse pessoal, contrapondo-se a ideia de Deus como um conceito
filosofico (ROCHA, 2013b, p. 326-330).
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historia € o corpo de Abreu e Lima ser acolhido no Cemitério dos Ingleses, existente na capital
pernambucana, naquele tempo um ermo perto do mar, garantido diplomaticamente pelo

Tratado de Navegacdo de 1810°" (CHACON, 1983, p. 236).

A associacdo eventual poderia ser ocasionada, a principio, também pela for¢a do
trabalho, como ¢ o caso dos juristas contratados por Robert Kalley para dar um parecer técnico
sobre a liberdade de religido tal como preconizada na Constituicdo de 1824. O caso se deu
quando o entdo o ministro Paranhos, lotado no Ministério de Negocios Estrangeiros, alertou o
missiondrio escocés que a liberdade religiosa no Brasil ndo era tdo ampla quanto ele pensava.
Como vimos no capitulo 2, esse ato de Paranhos fez com que Kalley colocasse entre seus planos
de evangelizacdo a mudanca legal para assimilacdo do protestante®®. Foi o que levou ao seu
primeiro passo para isso, a contratagdo de trés juristas, trata-se de Nabuco de Aradjo (1813-

1878), Sabino Urbano Pessoa de Mello (1811-1870) e Caetano Alberto Soares (1790-1867).

A escolha deles, no entanto ndo a esmo, uma vez que eram conhecidos por suas
posturas politicamente liberais. Pessoa de Mello fazia parte da comissdao inspetora da
penitencidria®. Quanto a Caetano Alberto Soares, era conhecido por seus servigos advocaticios,
sendo nome recorrente nas paginas de jornais da década de 1850 por conta desses trabalhos. Ja
Nabuco de Aratjo, também conhecido advogado e que exercera papel de ministro de Estado,
era ja por demais conhecido por suas posturas liberais, como, por exemplo, o parecer favoravel
a casamentos mistos — isto €, catolicos e protestantes —em 1855 (NABUCO, v.1, 1997, p. 271-
273). O parecer dos juristas ndo seria outro entdo, sendo favoravel a causa protestante, servindo
de base para que o primeiro passo no entendimento de uma compreensdo mais larga sobre a

liberdade de culto nos diplomas do império fosse dado!'®.

Quanto ao filho de Nabuco Aratijo, Joaquim Nabuco (1841-1910), podemos afirmar
que teve uma relacdo com o protestantismo e com a religido em si, cheia de percal¢os, mesmo
assim, ndo € incorreto dizer que se converteu em um dos defensores do protestantismo.
Converteu-se, porque sua postura a principio foi de total repulsa a essa religido. Joaquim

Nabuco contava em 1868 com 17 anos e, estudante da Faculdade de Direito de Sdo Paulo, ndo

%7 Ver introdugio.

% Ver capitulo 2 pagina.

% Na comissdo, temos ainda atores politicos, devendo a escolha de Pessoa de Mello por sua atuagdo como
advogado (NOVO E COMPLETO INDICE CRONOLOGICO DA HISTORIA DO BRASIL, 1857, n. 1, p. 179).
190 T amentavelmente, do parecer s6 temos o resultado e pequenos enxertos publicados em Lembrangas do Passado.
Ja lamentava Vieira o desaparecimento do parecer, afirmando que copias do mesmo foram enviadas para pessoas
na Europa (VIEIRA, 1980, p. 120). Joaquim Nabuco, na biografia do pai, ndo se refere a essa peca de carater tao
singular na historia dos direitos nacionais.
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apenas fundou, mas militou em uma associa¢do de estudantes em prol do catolicismo (LESSA,

2010, p. 60). Anos mais tarde, em uma conferéncia no Vale dos Beneditinos que se buscava a

liberdade religiosa, Joaquim Nabuco revisou um debate que teve na época de estudantes com

pastores protestantes americanos, a citacdo ¢ longa, mas necessaria, dada as informagdes que

tem:

Sim, senhores, ¢ preciso que me confesse desse pecado dos meus 17 anos.
Estudava eu no meu terceiro ano da Faculdade de Direito, quando me tornei
de repente campedo da igreja contra os protestantes. Um colega, ardente em
seu zelo religioso, convidou-me um dia para uma associacdo cujo fim era
discutir com os pastores protestantes de Sao Paulo. Algumas pessoas deste
auditorio talvez se lembrem desse fato que me valeu mengdo honrosa nos
jornais clericais. Os pobres homens ndo falavam portugués, aceitaram o cartel
e fizeram mal. Organizaram-se discussoes publicas sobre a exceléncia das
duas religides, e sempre que falava um de nos, oradores catélicos, era saudado
por aplausos unénimes: ali estava a mocidade da academia para animar-nos;
ali estava o fanatismo de um porcao do povo para admirar-nos. Um dia
tivemos um presidente interino representante da academia. Lembro-me que,
levado pelo assunto, falei um quarto de hora além da marcada; o pastor
protestante levantou-se para responder-me e, estava ainda no comeco, quando
o presidente observou-lhe que o tempo de conferéncia estava findo! “Mas foi
o orador catdlico que falou trés quartos de horas, respondeu ele, eu s6 tenho
falado dez minutos”. “E tempo demais para dizer heresias”, replicou o
presidente pondo fim a sessdo. Era esta a liberdade que havia em nossas
reunioes... Desde entdo, senhores, eu abomino a intolerdancia com o odio do
remorso e dessa falta venho hoje fazer peniténcia (NABUCO apud LESSA,
2010, p. 60-61) [grifo nosso].

Destaca-se como os alunos se arvoraram como defensores da religido,
recebendo o devido louvor dos jornais catolicos, uma vez que se batiam contra
um inimigo ideologicamente capaz. Contudo, quando combinamos o trecho
da conferéncia com a revisao de sua vida estudantil, em Minha Formagao
(1900), entenderemos que o motivo pelo qual, caminhando uma estrada
diferente do pai, Nabuco de Araugjo, Joaquim Nabuco decide por trilhar o
caminho do conservadorismo na politica e na religido:

Eu, porém, prezava muito a minha independéncia de jornalista, a minha
emancipagdo de espirito; queria sentir-me livre, julgava-me comprometido
perante a minha classe. A academia, e assim iludia, sem pensar desobedecer,
o desejo de meu pai, que, provavelmente, ndo ligava grande importancia a
minha oposi¢ao ao Ministério amigo (NABUCO, 2004, p. 19).

O desejo de se firmar politica e profissionalmente o levou ao embate com o

protestantismo, sua convicg¢ao religiosa no catolicismo era infima, classificando-a de minha fé

catolica virgem (NABUCO, 2004, p. 19). A influéncia de textos racionalistas acabou por fazer
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sucumbir a fé de Nabuco durante boa parte de sua vida, reencontrando-se com o catolicismo

apenas na republica'®’.

Saindo da Faculdade de Direito e abominando a intolerdncia a religido, Joaquim
Nabuco passar a ser um defensor da liberdade de culto. Trata-se de mais uma voz que, mesmo
nao sendo religiosa, viu no fim do monolitismo religioso até entdo vivenciado no Império, como
uma porta para o progresso do pais. Religido e educacao serdo temas de uma série de artigos
que Joaquim Nabuco escreve, dois anos depois de debater com os pastores protestantes, para o

Diério do Rio de Janeiro (Diario do Rio de Janeiro, 1867, n. 99, p. I; n. 105, p. 1; n. 112, p.1.).

Ainda democrata, aquela altura, Nabuco reforcava a necessidade de abertura
religiosa como fonte de progresso, junto ao ensino eficaz, a seguir aponta para as dificuldades
que a falta de clareza constitucional gerava naqueles que lhe estavam submetidos. Na mesma
linha que Machado de Assis e a Imprensa Evangélica, afirmava ndo haver liberdade de culto
onde inexistia o direito ao proselitismo. Apontava que direito ao culto e a proibicao de
proclama-lo eram uma anomalia legal presente no império que impedia, entre outras coisas, a
imigracdo tdo necessaria para a modernizagao do pais. Destaca-se como a América do Norte
aparece como modelo a ser seguido quanto a matéria de liberdade religiosa, sempre cobrando

que o Império tomasse posi¢ao quanto a matéria.

O protestantismo tera influéncia em Joaquim Nabuco na causa abolicionista, sua
maior luta no império. Uma visita a Inglaterra (1881), o contato e a posterior integragdo com a
Anti-Slavery Society, organizagao abolicionismo tomada de protestantes, demonstrou o quanto
o discurso religioso poderia ser valido contra aquele instituto. Quando o Abolicionismo foi
lancado, veio, entre seus argumentos, o uso da Biblia!??. Trés anos depois, veremos artigos de
Joaquim Nabuco sobre essa tematica sendo publicados no jornal Imprensa Evangélica (1884,
n. p. 46). O contato com a sociedade abolicionista londrina fez com que Joaquim Nabuco ndo
apenas defendesse o direito a liberdade religiosa, mas, também, pudesse observar como a

religido se movimentava na sociedade!'%.

Afirma-se, a guisa de conclusdo dessa sessdo, que, ao conseguir os tipos de

associacoes aqui elencadas, o protestantismo ndo apenas adquiriu forga para a disputa do

101 Joaquim Nabuco morrera catélico, tendo um arcebispo oficiado exéquias solenes (ALONSO, 2007, p.14). Foi
na Inglaterra que voltou a frequentar a Igreja Catdlica, conforme seu proprio relato (NABUCO, 2013, p. 109).

192 N4o serd apenas essa a influéncia da sociedade londrina, em 1888, através de uma ligagdo mais estreita, Nabuco
planejou uma visita ao papa, pedindo ao pontifice uma posi¢do quanto a escravatura (NABUCO, 1985, p.37).

193 Em seu livro Minha Fé, Joaquim Nabuco tragou seu itinerdrio religioso. Ao falar sobre o protestantismo, ele
escreveu como esse havia se tornado uma for¢a motora de seu tempo (NABUCO, 2013, p. 168-167).
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mercado religioso, mas, também, conseguiu valorar seus problemas de cunho juridico gerados
pelo fato de que nacionais estavam aderindo a religido. Tal valoragdo foi percebida, como
observado na pesquisa, por politicos, institui¢des e intelectuais da época que usaram suas
respectivas plataformas defendendo reformas para que a religido pudesse ter um outro momento
no pais. Essa conquista se deu, entre outros fatores, pela representa¢do que a religido fez de si,
como vetor de progresso, alinhando-se a fileiras também ideologicamente progressivas, com as
quais era possivel um canal de didlogo para beneficio mutuo. Observa-se que, sendo o
protestantismo favorecido, esses atores também seriam favorecidos; a classe politica com um
nicho de voto pequeno, mas de grande potencial de crescimento, as institui¢des no direito de
ter também liberdade de consciéncia ¢ mesmo aqueles que se colocaram ao lado dos
missionarios por mero prazer a polémica buscavam por seu nome em evidéncia em meio a tanta

polémica.

Contudo, como também observado acima, os missiondrios tiveram que enfrentar

também discursos que lhes eram contrarios, como veremos abaixo.

3.2 AMEACA

J& tivemos ocasido de observar, ao longo dessa pesquisa, que vozes hostis se
levantaram tentando atravancar a jornada do protestantismo em sua busca de legitimidade
religiosa e juridica. O que se busca aqui € identificar e demonstrar as linhas de argumentagao
voltadas para esse fim. Retiramos da lista, no entanto, aqueles que em algum momento se
colocaram contra o protestantismo, mas por mero seguimento burocratico, como € o caso do
ministro Paranhos, visto no capitulo 2. Seu contato com Robert Kalley, tentando impedir desse
pregar, € mais por formalismo a lei do que apego ao catolicismo, catolicismo esse que o tera

como inimigo na questdo religioso (BESOUCHET, 1985, p. 244).

3.2.1 Reacoes Catolicas

Assim, no caso do catolicismo, unico adversario religioso a altura do desafio

protestante, denominaremos as linhas de argumentos por politicos, jus filosoficos e dogmaticos.
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Quanto aos seus atores, podemos denominé-los como intelectuais catolicos, seguindo para isso
a mesma defini¢cdo utilizada por Carlos André Silva de Moura, classificando, dentro dessa
definigdo, religiosos e leigos que estavam inseridos na estrutura da Igreja com propostas

baseadas na tradi¢do e no conservadorismo (MOURA, 2018, p. 76).

Na primeira linha, podemos definir a estratégia de argumentagdo como a que
apresentava o protestantismo como elemento andrquico, destacando, com isso, essa religido em
seu aspecto politico. Resgata-se, dessa forma, um receio dos tempos da colonia, onde temia-se

no adventicio acatdlico o inimigo politico capaz de quebrar ou de enfraquecer aquela

solidariedade que em Portugal se desenvolvera junto com a religidao catolica (FREYRE, 2010,
p. 91) [grifo nosso]. Por isso, o objetivo ¢ de demonstra-lo como um elemento desagregador,

separatista, sectarista, contrastando-o com a unidade e coesao catdlicas.

Tal modelo de argumentacdo ndo nasceu em terras brasileiras. O termo
protestantismo, desde o nascedouro, sempre teve um carater pejorativo, resultando, com isso,
em uma representacdo consideravelmente negativa. A designacdo surgiu do Profestatio, um
documento de protesto que foi apresentado em 1529 pelos luteranos, isto €, os seguidores da
teologia de Martinho Lutero, a partir de entdo, o termo protestantismo passou a representar o
conjunto de grupos religiosos que, de certa maneira, se identificavam com o movimento
iniciado pelo monge alemdo. O movimento trouxe ainda outras modificagdes no vocabulario
religioso e politico, no século seguinte, XVII, como ¢ o caso do surgimento do termo partido,
para descrever os grupos de movimentacdes politicas que se deram porque a palavra seita tinha
ganhado uma conotagao puramente religiosa, designando o sectarismo protestante, gravando-o
com maior capacidade negativa, demonstrando, com isso, como o termo coube a uso negativo

(SARTORI, 1982, p. 24).

Nos reinos da Espanha e de Portugal, com suas extensdes fora do continente, a
representacdo do protestantismo teve destino semelhante ao de outras partes da Europa onde
prevaleceu o catolicismo como forma de religido mandataria. Stuart B. Schwartz apontou o uso
do termo luterano como significando, através dos processos dos tribunais de inquisi¢ao, todo
tipo de desvio doutrinario na Espanha do Século XVI (SCHWARTZ, 2009, p. 136). Pode-se
concluir que uso mais amplo do termo [luteranismo, tal como realizado pelos tribunais,
sentenciando como tal, algumas muitas vezes, praticas que nada tinham de paralelo com o

protestantismo vivenciado em reinos que haviam aderido a essa forma de cristianismo. Essa
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acao visava também ndo apenas confundir, mas também criar no imaginario daquela sociedade

catolica um antidoto contra o avango protestante em suas terras'%4.

No Brasil Colonia, a legislagdo vigente apontava o protestante como um inimigo
perigoso. No Livro V, das Ordenangas Filipinas, j4 em seu primeiro capitulo, apontava o
Herege e o Apodstata, tratados como sinOnimos para o protestantismo, como objetos de
jurisdi¢do dos juizes eclesiasticos (ORDENACOES FILIPINAS, 1999, p. 55). O herege estava
entre os crime-pecados dos quais se proibia pagar com o degredo ao Brasil'® (PIERONI, 2006,
p. 46). O Santo Oficio da Inquisi¢ao de Lisboa, instalado na Bahia, em 1591, apontou alguma
doutrina, ainda que incipiente, de protestantismo!° (CONFISSOES DA BAHIA, 1997, p. 192/
230 e 239). Mesmo nos casos assinalados pelo Santo Oficio, € necessario, mais uma vez,
observar o uso do termo luterano de forma ampla, representando qualquer tipo de desvio
doutrinario, como ¢ o caso de um certo Estevao Rodrigues e de sua esposa Felipa Velosa, ambos
catolicos velhos, que, quando indagados sobre sua ideia de sacramento, o casal afirma, entre
outras falas, que nunca tratou com luteranos nem leu seus livros (CONFISSOES DA BAHIA,
1997, p. 231).

Nao apenas o plano juridico, mas, também, paralelamente, as incursdes protestantes
auxiliaram por construir a representagdo do protestantismo como elemento desagregador da
ordem social — falamos aqui das experiéncias francesas e holandesas'"’. Tais presencas no
territorio brasileiro ndo se dao por interesses missionarios a priori, contudo, o elemento
religioso esteve presente, construindo-lhe uma identidade. O calvinismo seria a primeira forma
protestante a chegar a terras brasileiras, no bojo dessas invasdes. No caso da presenga francesa,
que foi de 1555 até 1567, resultou para a América Latina em seus primeiros martires
protestantes (MENDONCA, in. BOTELHO (Org.), 2008, p. 823). Um fato a se destacar ¢ a
influéncia direta do reformador Jodo Calvino através do envio de pastores evangélicos a Franca
Antartica, bem como seu contato através de cartas. Essas podem ser interpretadas como o

interesse do lider francés, exilado de sua patria em Genebra, em ajudar seus pares protestantes,

104 E 0 caso dos Alumbrados, seita que buscava uma comunicagdo espiritual direta com Deus pelo éxtase e

através de praticas erdticas (SCHWARTZ, 2009, P. 47).

105 Os outros eram os homoafetivos, os acusados de trai¢do e falsa moeda.

106 Bethencourt aponta como alvo dessa busca a ameaga dos cristdos-novos encarada como mais preocupante para
a inquisi¢do, tendo em vista fatores como capital intelectual, imigragdo em massa (BETHENOCURT, 2000, p.
346-347).

107 N3o se fala aqui da presenca do alemdo Hans Staden (1525-1576), cuja aventura entre os tupinambas se deu
por motivos adversos & causa missionaria e que resultou em um trabalho de etnografia bastante divulgado na
Europa (cf. STADEN, 1930).
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em conflito com catolicos, na busca de um lugar que pudessem vivenciar sua fé sem

perturbagdes (SANTOS, in: BRANDAO (Org.) 2001, p. 220).

Um pouco mais longa e, por isso, mais organizada, em sua estrutura de missao, foi
a invasdo holandesa em Pernambuco (1630-1654). Transportando para os tropicos uma
estrutura eclesiastica pensada para esse fim, a Companhia das Indias Ocidentais foi, pode-se
afirmar, bem-sucedida. Para confirmar isso, basta observar o alcance social e evangelistico
dessa igreja reformada, que vai desde trabalhos sociais a tradugdes de catecismos para indigenas
(cf. SCHALKWIIJK, 2004). A atmosfera de tolerancia, imposta por Mauricio de Nassau (1604-
1979), era vista por governadores da época como elemento de instabilidade entre os povos. Foi
necessdria muita diplomacia para conter os animos dos mais exaltados, Schwartz fala dos
pastores calvinistas se impondo contra o regime, enquanto Gongalves de Mello pontua o papel
de resisténcia empreendido por sacerdotes catdlicos (SCHWARTZ, 2009, p. 292; MELLO,
2001, p. 252). Seria inevitavel que houvesse choques envolvendo a religido, enervando as

relacdes entre brasileiros ¢ holandeses.

Do lado brasileiro, a presenga protestante fez surgir, ainda que de forma incipiente,

o que Gilberto Freyre denominou de consciéncia de espécie, despertada pela presenga de um

grupo de religido e cultura antagonica, sendo esse o sentido dramaticamente politico da invasdo

(FREYRE, in: MELLO, 2001, p. 15). Um dos contemporaneos da presenga protestante

holandesa foi o padre Antonio Vieira (1608-1697), cujo sermao Bom Sucesso das Armas de
Portugal Contra a Holanda, pregado em 1940, afirmava, dirigindo-se para Deus, que:

A seita do Herege torpe e brutal, concorda mais com a brutalidade do barbaro:

a largueza e a soltura da vida, que foi a origem e ¢ o fomento da heresia, casa-

se mais com os costumes depravados e corrupgdo do gentilismo: e que pagio

havera, que se converta a Fé que lhe pregamos, ou novo cristdo ja convertido,

que ndo se perverta, entendendo e persuadindo-se uns e outros, que no herege
¢ premiada a sua lei, e no catolico se castiga a nossa? (VIEIRA, 2014, p. 449).

Percebe-se a construcdo da ideia de como o protestantismo pode ser danoso, nao
apenas teologicamente, mas também socialmente, aqui se alinhando com atores e aderindo as
praticas que nada tinham de fé catdlica ou fazendo esmorecer o compromisso naqueles que

pertenciam a igreja'%®.

198 AntOnio Vieira teve seu primeiro contato com uma nagio protestante seis anos depois, quando foi enviado, em
1646, a uma frustrada viagem diplomatica a Holanda na tentativa de negociar o resgate do territério ocupado,
relatada por seu bidgrafo Jodao Lucio de Azevedo, que afirmou das impressdes que o jesuita teve no pais e do povo
(AZEVEDQO, v.1, 2008, p. 140).
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A representacdo do protestante, construida na lei e nos discursos, seria ndo apenas
do invasor, mas de um elemento perigoso para a ordem social-religiosa da coldonia. Tal
representacao sofreria uma pequena mudanga no inicio do século XIX, com a vinda da familia
real ao Brasil. Em 1810, em um acordo celebrado com a Inglaterra que exigia que seus suditos
pudessem fixar residéncia no Brasil sem quaisquer importunagdes por conta de sua religido, os
protestantes puderam entdo se fixar, em colOnias, em lugares determinados pelo reino

109

portugués . Ainda assim, a representacdo social continuou a ser a de um elemento estranho,

sendo adverso, a cultura catélica do pais.

Essa imagem negativa servia para uma contrapropaganda. Podemos até localizar o
inicio dela no periodo estudado, 1838, data do langamento do tratado O Catholico e o Metodista,
do padre Luis Gongalves dos Santos, ja aqui citado. No texto, o autor chega a suspeitar de uma
maquinagdo protestante (na época a missdo metodista) de carater revoluciondrio. Ele dizia isso
com base na escola para negros que Spaulding havia aberto e exortava o governo a que tomasse
alguma atitude contra os planos estrangeiros (HAUCK in: HAUCK; FRAGOSO, BEOZZO, et
al, 2008 p.242). Ainda que essa contrapropaganda ndo produzisse o efeito esperado — como
vimos, a missdo metodista se encerra por questdes pessoais, temos aqui o uso da imagem do
protestante como alguém a quem se deve sempre desconfiar e que sua presenga em nosso meio

pode produzir desestabilizagado.

Por outro lado, a imagem do ser brasileiro colado a sua catolicidade ¢ cada vez mais
enfatizada nos diplomas legais. E defendendo essa catolicidade e a preservagio da unidade
nacional contra uma ameaca protestante e, com ela, a desagregacao da sociedade, que devemos
observar as falas do grupo capitaneado por Silva Lisboa, na Assembleia Constituinte de 1823,
na tentativa de frear os impetos dos que queriam maior abertura religiosa'!®. Diferente de
Zacarias de Go6is e Vasconcelos, que décadas depois levantou o mesmo tipo de argumento,
motivado por esposar o ultramontanismo, Silva Lisboa ndo alimentava nenhum receio pessoal
para com o protestantismo — haja vista a influéncia do liberalismo inglés na doutrina econdmica
do politico brasileiro. A preocupacao do Visconde de Cairu era entdo de natureza politica,

deixando claro em suas falas que nao era motivado por intolerancia.

O argumento do protestantismo como uma ameagca a estabilidade social também foi

trabalhado no principal 6rgdo ultramontano brasileiro, o jornal O Apdstolo. Fundando em 1866,

199 A principio, a ideia era enviar essas colonias para lugares ermos € quase sem presenca, seria uma forma de
assegurar o territorio.
10 Ver capitulo um.
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teve vida relativamente longa, sendo publicado até 1901. A principio era publicado nas quartas-
feiras e domingos, teve seu auge quando se tornou diario de 1874 a 1875. No cabegalho,
afirmava que tinha um carater religioso, moral e doutrinario consagrado aos interesses da
sociedade e da religido, podemos encontrar aqui sua linha editorial e compromisso (ver figura).
Apesar disso, o periddico sempre guardou a devida cautela com o uso da palavra ultramontano,
o0s artigos eram sempre andnimos na busca de preservar seus articulistas. Sabe-se de pelo menos
dois nomes conhecidos que estavam entre seus colaboradores, Antonio Manoel dos Reis (1840-
1889), bacharel em Direito e que colaborou na redagdo de O Cabrido, de Angelo Agostini, ¢ o
nome de Jodo Santiago Esberard (1843-1897), sacerdote catolico e, posteriormente, nomeado
arcebispo da Arquidiocese do Rio de Janeiro (1893). O sustento do jornal era apenas de

assinantes, s6 depois da Questdo Religiosa que se abriu para propagandas.

Figura 12: frontispicio do jornal O Apoéstolo

0 APUSTDLD
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Por trimestre . . . . -« . 1§500 Por trimestre . . . . . . 14800

-PEnlﬂlIGﬂ RELIGISO, MORAL E DOUTRINARIO, CCNSAGRADO AOS INTERESSES DA RELIGIAO E DA SOCIEDADE.

Dum lucem habetis, crcdne in lucem.
0 12.30.

Publicasc nos domingos. Assigna-se na Typographia de N. L. Vianma & Filhos, rua d’Ajuda n. 79.

Arno L. DONINGO, 7 de Janeiro de 1866, [\

A redacgiio recebe qualquer artigo de | para exorcilar a virtudo, praticar aclos op 0 APDSTOLD.
interesse publico religioso, sendo porém | dovoglo solida e authorisada pela Igreja,
publicado o que estiver concebido de ac | como era naquelle lempo visilar o templo dv

cordo com o programma deste periodico. | Jerusalem nos dias mais solemues, ¢ que 0O Apostolo.
perticularmente sio consagrados a Dous. O AV
R A AT = el Ax Tomie ~ Alastn tamlaes man amai_ | Apparceendo pela primeira vez peranto o

fonte: http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?bib=343951&pesq=moral.

J4 no ano de sua fundacdo, lancou uma série de artigos intitulada A Tolerdncia
Religiosa, que j4 em sua primeira parte defende o argumento do protestantismo como divisor
social, buscando reforgar sua representacdo de forma pejorativa, conduzindo sua imagem a um
fator anarquico por ser incapaz de unificagao:

A religido ¢ a seiva da moralidade publica; os frutos serdo amargos ou doces,
maléficos ou saudaveis, conforme a influéncia que ele elemento exercer sobre


http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?bib=343951&pesq=moral

167

o tronco da arvore, que se chama sociedade. Admitir o protestantismo como
elemento religioso entre os elementos necessarios para constituir-se um povo,
€ admitir a desunido dos sentimentos e das ideias que mais tarde produzirao
os devidos resultados. (O APOSTOLO, 1866, n. 3, p. 1,2).

O que se faz ndo ¢ uma critica pela critica, defende o articulista:
Nao caluniamos o protestantismo, registramos apenas esse fato de milhares de
seitas, em que ele se fraciona no que ha de demais sério e importante para o

ser racional; ¢ que cada qual em seus dogmas e sua moral divina. (O
APOSTOLO, 1866, n. 3, p. 1,2).

O articulista pede, dessa forma, aos leitores e as autoridades, que observassem no
que o protestantismo teria para oferecer a sociedade. A série € escrita a partir de uma politica
de migragdo que, como se viu, passou a ser umas das principais bandeiras do Estado para a
modernizagao da agricultura brasileira e seguranga de suas fronteiras. O que o artigo defende ¢
que tal movimento ndo se traduza em abertura religiosa, uma vez que, no caso do
protestantismo, admiti-lo no reino é admitir a desunido dos sentimentos e das ideias que mais
tarde produzirdo os devidos resultados. O argumento central ¢ que da mesma forma que a
religido protestante se divide por inumeras seitas, a coesdo da sociedade brasileira seria

ameacgada caso o proselitismo fosse permitido (cf. O APOSTOLO, n. 4, p.1-2).

O mesmo argumento aparece ¢ ¢ desenvolvido de forma mais enfatica no artigo A
Reforma Religiosa no Brasil, no qual o articulista busca construir uma imagem do
protestantismo ligado a balburdia a partir de seus fundadores. O que se depreende da leitura do
artigo ¢ que os reformadores (Martinho Lutero, Jodo Calvino e Ulrico Zwinglio) ndo sdo
descritos apenas como hereges, mas, também, como politicos, de vidas marcadas por
contradi¢des e hipocrisia moral, semeando contenda e cuja a¢do acabou por despedagar a
Igreja que por tantas vezes teve em si mesmo a for¢a necessdria para viver por entre todas as
contradi¢oes do mundo. Define ainda o protestantismo como nada mais e nada menos do que
o despedacgar de todas as valvulas sociais, anarquia enfim de pensamento e de consciéncia pela

soberania da razdo (O APOSTOLO, 1866, n. 17, p- 2,3).

Exemplos de paises protestantes sdo trazidos para reforcar e para comprovar sua
tese, na se¢do de noticias internacionais, por exemplo, podemos ver uma lamentagao pela
Holanda, que estava em processo de definhamento moral causado pelo protestantismo. Destaca-
se que uma citacdo da Holanda ndo ¢ gratuita, tendo em vista sua histéria com o Brasil no
momento politico anterior (O APOSTOLO, 1866, n. 17, p. 1,2). Ndo apenas outros paises
poderiam estar na mira do articulista, por exemplo em O Orfio dos Emigrados, a pena se dirige

ndo apenas contra o protestantismo, mas, também, contra a Sociedade Internacional de
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Imigra¢do, que, como visto acima, alinhava, em sua agenda, causas protestantes. A defesa da
abertura religiosa diminuia a importancia da Igreja Catdlica no Brasil, conclui o artigo contra a

Sociedade (O APOSTOLO, 1866, n. 19, p. 3).

Houve ainda o argumento que ligava o protestantismo ao liberalismo politico, sendo
ambos vistos como danosos, como ¢ o caso do artigo Liberdade de Religido, onde, depois de
reconhecer a forca dessa ordem politica, lamentava pela desconstru¢do da moral que isso
acarretava. Nesse artigo, o articulista percebe que a busca pela liberdade de culto nao seria a
ultima fronteira, mas a primeira para o alcance de outros direitos. Os protestantes deveriam se
contentar em ser religido tolerada, conforme prescrevia a Lei Maior, mantida assim sob controle

ela ndo causaria maiores riscos a sociedade (O APOSTOLO, 1866, n. 24, p. 4).

A segunda linha ¢ de argumentos jus filos6ficos'!!. Se nos argumentos politicos o
interesse ¢ demonstrar os efeitos negativos do protestantismo no conjunto social que lhe
permitir o funcionamento em plena liberdade, aqui, a finalidade ¢ lembrar a imprevisibilidade
legal para que isso acontega. Constitui-se, assim, na busca do convencimento dos nucleos

politicos e juridicos, a intelligentsia,, cuja for¢a de recepgao estaria no bom funcionamento da

ordem legal e da manutencdo da seguranca juridica do Estado. Para formar essa linha de
argumentacao, 1é-se os cddigos a partir de uma chave-hermenéutica ultramontana, valendo-se
ainda de um dominio ndo singular do tomismo e de exemplos de paises onde o protestantismo

havia sido ou anexado, ou rejeitado no ordenamento juridico.

O senador maranhense Antonio Candido de Almeida (1818-1881) pode ser
colocado como o principal intelectual envolvido com esse tipo de defesa, uma vez que se via
compromissado, em seu papel de jurista, a defender a catolicidade brasileira. Embora seu nome
seja lembrado como um inimigo da magonaria, durante a Questao Religiosa, ndo deve ser visto
apenas nesse combate, mas ainda deve ser lembrando também como influenciador de sua
geracdo em matéria de fundamento juridico pela defesa da religido oficial frente a outras
ameagas, sendo um dos principais nomes, de seu tempo, de um grupo de pensadores catolicos
no império. Ao analisar sua vida:

percebe-se que esses seus dois tragos estdo profundamente ligados, pois ao
defender e estudar as leis reforcava a sua posigdo em defesa da Igreja perante
o Estado. Enquanto se imergia na espiritualidade catolica, fortalecia o seu
apego ao dever, as leis e a Constituigao do seu pais. Para Candido Mendes, ser

patriota era ser catdlico e defender a Constitui¢ao nacional. Ser catdlico para
ele era ser fiel a ortodoxia, ao Papa, aos seus representantes no Brasil, aos

11 Isto ¢, a base juridica e filoso6fica que faz com que o edificio de determinado ordenamento fico de pé.
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bispos e a hierarquia em geral; em uma palavra, era ser ultramontano, adjetivo
usado constantemente por seus adversarios. (SANTIROCHI, 2014, p.74).

Sua principal obra, Direito Civil e Eclesiastico Brasileiro, publicada em 1866,
visava preencher uma lacuna para os intelectuais catolicos brasileiros, transpondo a dificuldade
de acesso aos textos eclesidsticos, publicados pelo Vaticano, que se encontravam dispersos em
varios livros (ALMEIDA, 1866, p. 4). Usou a tribuna do senado por inimeras vezes para
defender a causa catolica frente ao que julgava ser ataques da Coroa ou de outras entidades,
nesses discursos, apresentou suas teorias de interpretagdo juridica brasileira, sendo que o seu
conhecimento religioso funcionava como fundamento metodologico da sua argumenta¢do
(SANTIROCHLI, 2014, p.74). Dessa forma, a agenda ultramontana do jurista maranhense ndo

foi favoravel aos planos protestantes de maior liberdade de culto.

A obra de Candido Mendes foi frequentemente citada em O Apdstolo, validando,
no jornal, argumentos dessa natureza. Os articulistas ainda se utilizaram de outros fundamentos,
para além de obra do jurista, como ¢ o caso da separacdo entre liberdade de consciéncia e
liberdade de culto defendida nas paginas do jornal e que se constitui como uma chave-
hermenéutica fundamental para o entendimento da interpretacdo do artigo 5°, tal como
empreendido pelo ultramontanismo, servindo de base para os discursos do Parlamento por
deputados que eram desfavoraveis a liberdade de culto para os protestantes (SILVA, 2016, p.

105).

A liberdade de consciéncia € vista aqui como um direito natural e inalienavel do ser
humano. Consiste em uma faculdade de aderir de forma livre, ou pela vontade o que se
reconhece como bom e verdadeiro, ato feito pelo proprio ser enquanto ser racional. A Igreja foi
a primeira entidade a reconhecer esse direito, defende o articulista. Mesmo assim, deve a Igreja
agir quando a liberdade de consciéncia se torna liberdade de apostasia, sendo legitimada em sua
acdo pela propria ordem publica, que estd embasada no catolicismo (O APOSTOLO, 1866, n.
25, p. 5,6).

Em outro artigo, onde a ideia ¢ mais elaborada, parte-se da opinido de que a

liberdade de consciéncia era considerada direito natural por todos, catélicos ou nao:

A igreja nunca torturou as consciéncias para que aderissem a verdadeira
religido: persuade-se sem violéncia pela luz da verdade, pelas razdes e motivos
de credibilidade. Mas condena e pune a pluralidade dos cultos. Assim mesmo
procedem todos os Estados, cujas constitui¢des, como por exemplo, a nossa,
garantem a liberdade de consciéncia, mas vedam absolutamente ou restringem
a liberdade de culto. A consciéncia reconhecemos liberdade, aos cultos
dissidentes concedemos liberdade (O APOSTOLO, 1867, n.40, p.3).
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Para se entender a linha de argumentacgdo acima, deve-se ter em mente que, apesar
de reconhecer a liberdade de consciéncia (ou pensamento) como inerente & humanidade, ¢
preciso lembrar que o pensamento € livre, o agir, ndo. A liberdade de consciéncia ¢ um direito
subjetivo (ou psicoldgico, conforme grafia da época), o que ndo quer dizer que sua objetividade
deve ser realizada. O problema ¢ que a liberdade de consciéncia ¢ regida pela vontade que,
segundo o tomismo, ¢ inferior a razdo (AQUINO, 2005, p. 479), ou, nas palavras do articulista,
uma poténcia cega que precisa ser guiada pelo entendimento (O APOSTOLO, 1867, n. 40, p.
4). A ideia pode ser resumida da seguinte maneira: apesar de o homem ter liberdade de
consciéncia, essa deve ser regida pela razdo, uma vez que a vontade tende sempre para o mal.

O culto também nao pode ser deixado ao arbitrio da vontade humana:

O que ¢, pois, a liberdade de culto? Conforme a nogdo que demos daquela
palavra, ¢ a faculdade ou possibilidade que o homem tem de escolher entre o
culto verdadeiro e os falsos; e de aderir a estes desprezando aquele; o que
longe de ser da esséncia da liberdade, pelo contrario so revela sua imperfeicao

(O APOSTOLO, 1867, N.40, p.4).

O papel do Estado estava em guiar essa vontade, impedindo que os cultos falsos a
utilizassem para fins impréprios. Os defensores da liberdade religiosa laborariam, dessa forma,
contra o principio legal, apequenando o Estado de sua fun¢do de proteger a sociedade dela
mesma. O exemplo de outros paises € trazido para reforgar essa linha de argumentacgdo, o
protestantismo € mais uma vez representado como elemento insidioso, cuja presenca provocou
varios distirbios sociais onde se permitiu seu funcionamento (O APOSTOLO, 1869, N. 6, p.2).
A licdo dessas nagdes deveria fazer tremer o Império, conclui o artigo, se infelizmente
prevalecer a propaganda protestante auxiliada por tdo grande numero de interessados na

divisao religiosa dos brasileiros, e até por avisos do governo.

Outro nome que trabalhou a partir de argumentos juridicos foi o ja citado Zacarias
de Gois e Vasconcelos. Vieira sinaliza que quando James Fletcher o citou em seu livro como
um estadista brasileiro, o fez imaginando que a aproximagao do politico baiano tinha com as
ideias liberais de John Stuart Mill se transferisse também para o campo religioso (VIEIRA,
1980, p. 83). O politico foi conhecido por ser combativo, tal como foi descrito por Machado de
Assis em sua cronica O Velho Senado (ASSIS, 2004, p.37). Sua obra em grande parte se ocupou
das estruturas de poder (cf. VASCONCELOS, 2002), mas em matéria de religido foi conhecido
por seu ultramontanismo, defendendo que o verdadeiro progresso viria apenas do catolicismo
(VIEIRA, 1980, p. 128). Vasconcelos ocuparia o ponto alto em sua vida politica com a

formacdo de seu gabinete (1866-1868), exatamente quando os protestantes e seus
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correligionarios brasileiros se armavam para lutar pela consolidagdo da liberdade de culto e

outros direitos.

Podemos dizer que os argumentos politicos e jus filosoficos procuravam
conscientizar a populacdo utilizando-se do protestantismo enquanto instituicdo, totalmente
avessa, quando nao hostil, a cultura brasileira tecida pelos portugueses catolicos. Nao se pode,
contudo, imaginar que a luta dos intelectuais catdlicos se desse apenas nesse campo secular,
esvaziando-a do carater religioso. A luta pela hegemonia do mercado de bens religiosos também
passa pelo discurso, ou, nesse caso, a teologia. Por essa razao, os argumentos dogmaticos nao
aparecem na defesa do catolicismo de forma alienigena ou gratuita, antes, se apresentam como
fundamentais na disputa. Cada lado procurou desenvolver a tese de que seu discurso ¢

verdadeiro.

No grupo catdlico, a busca era fazer diminuir, sendo desparecer, a empatia que
certos grupos comegavam a nutrir pelo protestantismo, observando, nesse, um vetor de
desenvolvimento social. Os dois argumentos acima estudados tinham como foco os intelectuais
brasileiros representados pelas classes politica e jurista. Aqui, o foco € o brasileiro de educagao
mediana. Um dos alicerces para o ataque nessa area sdo as Biblias comercializadas pelos
colportores. Ataca-se o texto, acusando-o de trazer pontos de adulteracdo. Se a Biblia

protestante estava adulterada, logo sua mensagem também estaria ja em sua fonte.

O periddico iniciou uma série de artigos reproduzidos do Diario de Pernambuco
sobre o tema Biblias Falsificadas. Constituia-se em uma longa e consistente defesa do ponto
de vista catolico que tomaria, sistematicamente, paginas do periddico de julho a outubro de
1866. O autor do artigo era o Monsenhor Conego Joaquim Pinto de Campos (1819-1887),
conhecido escritor do império. Dada a sua projecao, os artigos seriam editados e publicados em
formato de livro por Abreu e Lima, em 1867. Ja na abertura da série (O Apodstolo, 1866, n. 28,
p. 5), o articulista chama a atengdo para a forte presenca das Biblias falsificadas no comércio
fluminense. O texto dos protestantes era encontrado sem nenhum esforco em qualquer livraria
da capital do Império. Em outro artigo, destaca-se a afirmacdo de que presenca das Biblias
usadas pelos protestantes era um ato ilicito, cobrando-se dos responsaveis uma posi¢ao

contundente e eficaz, cada um deveria fazer o seu papel, inclusive os seus leitores:

E assim que todos devem combater as pretensdes ousadas do protestantismo,
que vai minando em seus escritos todas as bases da fé catdlica, sem que disso
se lembre o governo do pais, para lhe prevenir os efeitos (O Apodstolo, 1866,
n. 28, p.5). [Grifo nosso]
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Se os leitores sdo convocados a uma tomada de posi¢ao, o Estado ¢ sempre chamado
a rever sua posicdo a partir das interpretacdes legais sustentadas pelos articulistas, as vezes
essas cobrangas para com o Estado chegavam em formato de queixa (SILVA, 2016, p. 103). Os
missionarios protestantes leram esses artigos € procuraram responder. Uma carta de Kalley ¢
recebida na redagdo, conforme nota, sendo publicada na integra em de 29 de julho (1866, n. 30,
p. 1,2). Na carta, o missionario escocés, que se dizia leitor assiduo do periddico catolico,
mostrava-se surpreso que as biblias catolicas de tradu¢ao de Antdnio Figueiredo estivessem

sentenciadas como falsas, uma vez que a traducao havia sido aprovada pelo Arcebispo da Bahia.

Em resposta, a redacdo afirma que o fato de palavras serem supridas ou mudadas

de lugar e a auséncia dos livros apdcrifos sdo prova legitima da falsificacdo das Biblias (1866,
n. 30, p. 2). Apesar do prolongamento do debate sobre o tema, a alegacdo central foi essa, pois:
O objetivo € atingir aqui, ndo apenas a venda e a propagagdo, mas também

ferir o discurso protestante no seu nascedouro, exatamente naquilo que ele se

utilizava como base inquestionavel e indefensavel contra o catolicismo: a
revelagdo (SILVA, 2016, p. 103).

Alegando para a Igreja Catélica Romana a posse da verdadeira revelacdo, os
redatores aproveitam para publicar alguns artigos em que usam o texto para provar que a
liberdade de culto ndo condiz com o que a Biblia prescreve. Aos defensores da liberdade de
culto, no texto denominados de policultistas ou livre-cultistas, apela-se para que os Textos
Sagrados os conscientizam, pois a Biblia vaticina, nas palavras do articulista, fornece mil
testemunhos contra a pluralidade dos cultos, e nos ensina a ser inexordveis com os cultos falsos
(O Apodstolo, 1867, n. 43, pp. 3,4). Busca-se mostrar que nao hé apenas um ilicito a lei do
Estado, mas, também, a Lei de Deus, por parte dos que defendem a liberdade de culto (SILVA,
2016, p. 103).

A interpretacao biblica € utilizada para legitimar a Igreja frente a agdo do sectarismo
protestante. Do Antigo Testamento, o caso do bezerro de ouro é utilizado para a metafora'!?.
Os redatores afirmaram que a génese da liberdade de culto estava naqueles que forjaram o idolo,
desviando o povo do caminho. Deus perdoou os livre-cultistas, embora a tragédia sobreveio ao
povo por experimentar a liberdade de forma tdo desabusada. Lembrava, ainda, que na Lei de

Moisés ndo havia lugar para idolatras — outra acusacdo feita aos defensores da liberdade de

112 No caso do relato biblico escrito no Livro do éxodo, capitulo 32, Moisés estd no Monte Sinai recebendo as
tabuas da Lei, quando se ouve cangdes. Ao descer do monte, Moisés v€ que o povo, em sua auséncia, havia fundido,
a partir de objetos pessoais de ouro. O culto € condenado por Deus e Moisés manda matar os idolatras, morrendo,
naquele dia, 23 mil homens.
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culto. No Novo Testamento, Jesus e Paulo sdo convocados para corroborar as teses. Jesus,
lembrou o artigo, disse que ndo veio destruir a lei, mas unicamente aperfeigoa-la. Foi ele quem
instituiu sacerdotes, ritos e culto externo, o que se conclui que o culto ¢ apenas um, ndo servindo
qualquer outro culto sendo aqueles que Jesus prescreveu. No caso de Paulo, o texto usado ¢ 1?
aos Corintios, capitulo 10, versiculo 14, como base para reforgar o argumento anterior. O culto
nao estabelecido pelo proprio Deus € cair na idolatria:

E o seu [isto &, de Sdo Paulo] primeiro preceito no ponto sujeito. Segundo ele,

ndo ¢ indiferente que uns deem culto a Deus verdadeiro, ¢ outros a falsas

divindades; que os cristaos bebam no calix de Deus e no do deménio. Pelo

contrario nos ensina que os que sacrificam ao demonio, ndo sacrificam a Deus,
e que com esses ndo devemos associar (O Apostolo, 1867, n 43, p.3).

O uso da Biblia como forma de deslegitimar o protestantismo e seus agentes € mais
significativo se lembrarmos que um dos principios protestantes é Sola scriptura’’® (somente a
Escritura), prescindindo de qualquer outra forma de autoridade em matéria de fé que ndo a
Biblia, conforme interpretada pelos reformadores. O articulista combate entdo, de forma

indireta, um outro argumento protestante, o da auséncia da escritura no dia a dia da Igreja.

Em resumo, os argumentos investem contra os trés lugares que os protestantes
procuravam se consolidar, com o argumento politico, atacava-se a ideia de progresso social
ligado ao protestantismo; com o argumento jus filosofico, o direito para a liberdade de culto;
com o argumento dogmatico, a legitimidade da mensagem protestante. O peso dos intelectuais
catolicos, conhecidos ou an6nimos — como o caso de muitos articulistas de O Apostolo,
validavam os argumentos na busca de conseguir maior adesdo as suas ideias. Essa ndo foi,
contudo, a Unica reagdo que o protestantismo teria em sua frente, uma escola filoséfica que
comecava a ganhar terreno no meio militar e intelectual do Brasil também o enxergou como

inimigo a ser abatido.

3.2.2 A reagdo Positivista

O positivismo pode ser definido como uma corrente filoséfica, surgida ainda no
inicio do século XIX, que entendia ser a razdo a chave para interpretagdo e entendimento da

realidade, suplantando, assim, a religido e o senso comum. Seu principal expoente foi Auguste

113 Pertence aos chamados 5 Solas que fundamentaram a mensagem protestante, os outros eram: somente Cristo,
somente a fé, somente a graga, somente a Deus a gloria.
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Comte (1798-1857), que enxergava a historia humana a partir de trés etapas: a teoldgica, a
metafisica e a da razdo. No Brasil, a escola positivista comecou a ter adeptos no mesmo século,
quase que simultaneamente ao protestantismo e, como esse, apresentava-se como possuidora
de uma agenda progressista para aquela sociedade. Temas como fim da escravidao, politica de
estado liberal, a conquista das elites intelectuais, continham na agenda de ambos, amplo espago,
diferenciando-se o positivismo como republicano desde o inicio, Republica aqui interpretada
como a existéncia de Estado forte, enquanto, como visto, 0s primeiros missionarios protestantes

ndo pensavam em outra forma de governo.

As ideias positivistas comecaram a surgir no Brasil a partir de teses defendidas na
Bahia, ja na década de 1840, mas s6 em 1870 a escola institucionalizada através da formagao
de um movimento e ao lado do evolucionismo ¢ o darwinismo seria acionada como alternativa
para o futuro do pais (VAINFAS, 2002, p. 586). Em 1876 foi fundada a primeira sociedade,
reunindo pessoas que se declaravam positivistas, composta por uma nova burguesia que

assumia um papel de proeminéncia no setor intelectual.

E dessa burguesia, formada por militares, médicos e engenheiros — mais proximos
das ciéncias positivas, gracas a indole de suas profissdes — que ira surgir o movimento
positivista no Brasil [...], sio homens que se voltam para a ciéncia e que nela creem encontrar
resposta satisfatoria e solugdes definitivas para todos os problemas. A outros, ajunta-se ainda o
antagonismo que se estabeleceria entre as crencas religiosas tradicionais e as tendéncias

republicanas as quais haviam dado sua adesdao (COSTA, 1967, p. 127-128).

Tal como Costa afirma acima. o positivismo brasileiro nao foi um bloco monolitico
de ideias. Quanto a matéria de religido, podemos destacar pelo menos trés reagdes: houve
aqueles que tinham um completo desprezo pela religido, esse € o caso dado lider da Escola do
Recife, Tobias Barreto (1839-1889), conhecido pelo desprezo que nutria teologia (MARCOS;
etal., 2014, p. 391). Tal desprezo o fez passar ao largo de toda a Questdo Religiosa (VIEIRA,
1980, p. 58); outros que entendiam ser a religido um fator importante ou um degrau necessario
para a ideia da razdo, tentando construir um amalgama entre catolicismo e positivismo; e, ainda,

houve um grupo que faria do positivismo sua religido, fundando até um templo.

A presenca de um Estado forte era outro ideal imprescindivel para o movimento, a
religido, entdo, ocupa, para os dois ultimos grupos, um consideravel papel como etapa
necessaria para a constru¢ao de uma outra e superior ordem, por trazer a coesio e com ela uma

manuten¢do de uma estabilidade necessaria para esse fim (SANTOS, 2008, p. 23). Assim, no
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Brasil, o alinhamento entre parte do positivismo e do catolicismo se deu no fluxo do
reconhecimento do singular papel da Igreja na sociedade brasileira, concluindo o positivismo
que a auséncia do espirito protestante, por ndo estar organicamente presente no pais, ndo daria
frutos duradouros no que se refere as consequéncias politico liberais (ROMANO, 1979, p.

134).

Para os grupos de positivistas que enxergaram no protestantismo uma ameaga,
havia, segundo Santos, duas razdes principais: a primeiro era o processo historico brasileiro que
excluira o protestantismo, sendo essa uma presenga estranha ao que socialmente era o Brasil, a
segunda, o catolicismo com seu acento sobre a autoridade, representava a primeira etapa para a

construcdao de uma ordem politica (SANTOS, 2008, p. 25).

Para aqueles alinhados ao catolicismo, a democracia era concebida como ameagca,
uma possibilidade a anarquia com a corrosdo da autoridade e, com ela, a impossibilidade da
criacdo e sustentacdo de um governo forte. Teixeira Mendes (1855-1927), um dos principais
nomes do positivismo brasileiro, sintetizou essa ideia da seguinte maneira:

E, portanto, evidente que os males sociais que deploramos s6 terdo fim quando
restabelecido a unidade religiosa dissolvida desde os fins do século décimo
terceiro. O supremo problema consiste, pois, hoje, em colocar a sociedade em

condi¢des de achar, o mais breve possivel a doutrina capaz de satisfazer as
aspiracdes regeneradoras (MENDES, apud. AZZI, 1980, p. 77).

O protestantismo constituia de uma ameaga, seja por sua pregacao a uma nova
ordem social, religiosa e democratica:
Cuja génese ¢ a exaltacdo da liberdade individual, que fora enfatizada pelo
protestantismo. E ele o inicio sistematico da revolu¢do moderna que comegou
espontaneamente no século XVI, justamente porque as crengas teologicas nao

correspondiam mais as exigéncias sociais e morais. Ao protestantismo segue-
se o deismo (MENDES, apud. AZZI, 1980, p. 151).

Repete-se aqui a representagdo ultramontana do protestantismo como um vetor de
anarquia social, devendo o pais se manter no principio de autoridade religioso que o catolicismo
representava. Do outro lado, seja americano, britanico ou escocé€s, o protestantismo que
desembarcou no Brasil observou, no positivismo, um inimigo tdo perigoso e real quanto o
ultramontanismo. Como visto no capitulo 2, a escola filosofica estava, ao lado de outras ideias,

marcada como engano no plano apologético protestante.

Sera na academia que os primeiros levantes positivistas, alinhados ao catolicismo e
avessos ao protestantismo, ocorrerao. O jornal a Imprensa Evangélica emitiu uma nota, na

edicao de 4 de julho de 1868, dizendo que os jornais de Sdo Paulo traziam noticias de uma
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sociedade, entre os estudantes da Faculdade de Direito daquela provincia, que se reunia com o
proposito de estudar os preceitos da religiao catdlica e lutar em sustentagcdo deles contra os
erros do protestantismo (IMPRENSA EVANGELICA, 1868, n. 13, p. 104). Desse grupo fazia
parte Joaquim Nabuco, conforme estudado nesse capitulo. A primeira agdo foi o convite feito
para que os missiondrios presbiterianos fossem debater e defender o protestantismo. Os
protestantes americanos, com pouco ou quase nenhum dominio de lingua portuguesa se viram
derrotados pelos estudantes, o que levou o jornal a questionar, talvez como prémio de consolo,
que a catolicidade desses ndo fosse assim tdo sincera e que ocupasse o segundo plano das
verdadeiras intengdes. A levar em consideragdo a fala do proprio Joaquim Nabuco, vista nesse
capitulo, de que a época professa um catolicismo virgem, a nota, apesar de seus caprichos,

poderia trazer alguma verdade.

Nao seria apenas do grupo alinhado ao catolicismo que viriam as criticas ao
protestantismo. Novos personagens ligados também a nova corrente filoséfica e que
representavam um maior preparo intelectual também estavam prontos para desafiar o
protestantismo. Em 1880 ocorreu, nas paginas do jornal 4 Provincia de Sdo Paulo, um debate
entre o missiondrio presbiteriano George Nasch Morton e o fundador do positivismo brasileiro

Pereira Barreto.

Luis Pereira Barreto (1840-1923) era fluminense, de Resende, formado em

Medicina, depois politico e analista social no fim do Século XIX e comeco do século XX.

Pereira Barreto foi um critico ferrenho da monarquia brasileira e do papel da Igreja e da religido,

tinha um claro programa de progresso da nacdo tragado a luz do pensamento de Comte. Em

1874, publicou sua primeira obra, As Trés Filosofias, em cujo prefacio afirma ter o positivismo

um consideravel nimero de adeptos no pais. Logo nessa obra, defendeu o que seria sua bandeira

ao longo do império: a sociedade brasileira deveria entender ter chegado o momento de deixar

a idade de teologia para entrar na idade da razdo (COSTA, 1967, p. 135). A oportunidade que
se batia a porta para que isso acontecesse era a Questdo Religiosa:

Na ruina da nossa Igreja e da nossa Constitui¢do, os bispos nos indicam

claramente quais os elementos a conservar e quais os que devemos rejeitar (...)

julgamos que é oportuno o momento de fazermos compreender ao publico que

a politica ¢ uma arte e por certo a mais complexa de todas — que decorre

fundamentalmente da ciéncia da humanidade. E se até aqui tem sido cultivada

empiricamente, ¢ s6 por aberragdo, pelos espiritos menos preparados, devera

ela de hoje em diante, marchar indissoluvelmente ligada 4 filosofia
correspondente (BARRETO, apud. COSTA, 1867, p. 136).
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A crise religiosa deflagrada pelo conflito entre magonaria e ultramontanismo
deveria ser aproveitada para demonstrar que o papel da religido na sociedade brasileira ja havia
caducado. Isso ndo quer dizer, no entanto, que ele ndo observava o papel desenvolvido no
catolicismo até ali como algo benéfico. Sendo discipulo de Comte, Pereira Barreto enxergava
no aspecto religioso um degrau necessario para o surgimento da idade da razdo, contudo,
observava que os tempos haviam mudado e que ndo era mais possivel buscar na religido as
respostas para as necessidades da sociedade brasileira (COSTA, 1967, p. 141). A verdadeira
modernidade seria conquistada a partir do programa positivista, convencido estava da

decadéncia da influéncia do catolicismo brasileiro.

Se o pensamento de Pereira Barreto ndo enxergava nenhum fator relevante ao
catolicismo, sua critica ao protestantismo nao seria diferente, possivelmente até tributaria da
forma como enxergava aquele. Mesmo assim, a polémica que se envolveu com o missionario
presbiteriano foi provocada por esse em um artigo intitulado 4 Elegibilidade dos Acatolicos e
o Parecer do Conselho do Estado, publicado em 30 de outubro de 1879, uma resposta ao artigo
de Pereira Barreto com o mesmo titulo. O ataque de Morton € ao positivismo em si, cadente no
outro hemisfério e que estava se tornando cadente nesta parte do globo (BARRETO, 2007, p.
67).

Barreto, entdo, escreve um artigo intitulado O Sr. Nash Morton e o Positivismo,
publicado 24 de margo de 1880, no qual responde ao missionario americano em suas criticas.
Em meio aos ataques, o filésofo brasileiro identifica o largo uso de argumentos de Thomas

Henry Huxley''* e Hebert Spencer '

no artigo protestante. Ironicamente se dizendo
convencido de que o positivismo ndo poderia trazer a modernidade, pergunta a Morton de onde
viria e conclui que ndo seria do protestantismo, uma vez que o missiondrio nao se baseava em
quaisquer de suas doutrinas sendo na bandeira do acampamento materialista (BARRETO,
2007, p. 85). De forma direta, Barreto alega que o proprio protestantismo nao sabia se defender
com suas proprias armas e que, ao contrario pregado pelos missionarios, que aprendera com
Comte que o protestantismo nao foi um progresso, mas uma retrogradagdo, concluindo que

tinha imensa simpatia pelos povos protestante, mas dos povos a doutrina a distancia é grande

(BARRETO, 2007, p. 87).

114 Biglogo britanico conhecido por buscar atualizar a Teoria da Evolugdo das Espécies.
115 Bidlogo, antropélogo e filésofo inglés, um dos representantes do liberalismo politico, admirador da obra
darwiniana.
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Se levarmos em conta que o positivismo estava ganhando adeptos entre os pequenos
e médios comerciantes, militares, advogados e médicos, enfim, uma elite em ascensao,
membros da mesma faixa social que o protestantismo buscava conquistar com seu discurso de
progresso, o mesmo discurso pregado pelos discipulos de Comte, o conflito entre essas duas
forcas com franco potencial de crescimento seria natural. O que os separava em seu carater
dogmético e ideoldgico, mas objetivavam o mesmo fim, a queda do catolicismo como vetor de

influéncia da sociedade brasileira e a modernizagao do pais.

Em resumo, as duas frentes que aqui estudamos (ultramontanismo e parte do
positivismo) procuraram atravancar o caminho da assimilacao do elemento protestante nacional
aos diplomas juridicos. Os argumentos contrarios aqui apresentados se estenderam durante todo
o periodo estudado, repetidos em jornais, livros e artigos publicados. No entanto, ao conquistar
simpatizantes a sua causa, o protestantismo conseguiu valorar seu problema demonstrando a
existéncia de uma lacuna que precisava, agora, ser preenchida no ordenamento brasileiro da

época.



4. DE HEREGE A SUDITO: AS VICISSITUDES E A ASSIMILACAO DO
ACATOLICO NO ORDENAMENTO JURIDICO BRASILEIRO

O protestantismo, como visto até aqui, conseguiu impor de forma efetiva sua
propria agenda de trabalho a uma sociedade que lhe era estranha. Ao se colocar como a
verdadeira mensagem no plano religioso, buscou e encontrou €xito na luta pelo convencimento
de fiéis, garantindo assim lugar na disputa pela hegemonia do mercado de bens simbolicos, com
possibilidades de crescimento reais ¢ duradouras — tal como observado, ja na década de 1860,
por parte da lideranga ultramontana. Ele estava ndao apenas presente em todas as camadas
sociais, mas garantia essa presenga com alta plasticidade de adaptagdo ao meio. Ao batizar
brasileiros, os missionarios protestantes revelaram, como visto, uma lacuna juridica: ndo havia
previsdao nem direitos para brasileiros que ndo fossem catolicos. Uma ameacga para a seguranga

da missao logo detectada. Era necessario criar um ambiente para que isso fosse mudado.

Paralelo ao processo de evangelizagdo, houve uma propaganda que apresentou a
religido como vetor de modernidade. Era a busca por criar, aumentar e estabilizar um capital
politico para que os embates que viessem, e vieram, pudessem ser enfrentados ao lado de fortes
aliados prontos para proteger a nova religido. As associagdes, programatica, institucional e
eventual, trabalharam para valorar o fato da presenca protestante no Império e ajudaram na
busca pela resolu¢do da antinomia. Uma vez que o Projeto Brasil, dos missionarios
protestantes, coincidia com algumas plataformas politicas, sociais e juridicas aqui presentes,
nada mais natural que se unissem contra um inimigo comum e fossem ambos beneficiados. Os
protestantes alcangariam liberdade e estabilidade para sua propaganda, os outros grupos

conseguiram um aliado politico para seus intentos.

No entanto, o fato social (a conversdo de brasileiros ao protestantismo), bem como
o valor (a repercussao do fato e a luta por vencer a lacuna juridica) devem produzir em algum
momento a norma e com ela o ajustamento do sistema juridico ao problema que lhe apresentou,
contudo, a norma em si ndo produz seguranga no plano fatico, podendo ocorrer vicissitudes
para que ela se consolide. A norma e a sua efetividade sdo a prova de que houve uma

assimilagdo de um elemento até entdo estranho a ordem juridica.

Antes de avangarmos, faz-se necessario afirmar que a assimilacdo juridica ndo ¢é

apenas o estabelecimento positivista de ordem social meramente exarada da e pela norma, mas
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faz parte da estrutura das relagoes sociais de reconhecimento, como pontuou Axel Honneth
(2009, p.155). Reconhecer o outro, assim, como sujeito de direito, € aplicar para si 0 mecanismo
de consideragdo reciproca. Eu me entendo sujeito de direito e como tal pertencendo a uma
determinada ordem social e juridica na medida que conhego minhas obrigagdes em face do

outro.

Quando esse tipo de relacionamento ¢ ausente em uma determinada sociedade,
ocorre a conceituagdo de crime apenas por ser ou pertencer a uma sociedade ou um tipo
diferente da majoritaria — tal como aconteceu com os cristdos-novos e hereges durante as
visitagdes do Santo Oficio, responsabilizados judicialmente por ndo pertencerem a religido da
maioria. Pode ocorrer também a negagao de sua identidade em favor do grupo majoritario, como
aconteceu, por exemplo, a um certo Johann Herinch Bohm, calvinista, que veio trabalhar no
Brasil em 1767 com as for¢as armadas e, ao chegar, viu necessario abjurar de sua fé calvinista

para poder usufruir de certa sociabilidade (CAVALCANTI, 2013, p. 113).

Ambos os fatos demonstram como a norma juridica € necessaria para garantir a
existéncia do outro, sua seguranga, bem como sua identidade. O objetivo desse capitulo ¢
demonstrar como a existéncia, a seguranca e a identidade foram asseguradas com sua
assimila¢do a ordem juridica do Império, consolidando também a propaganda protestante como
vetor para que esse fato acontecesse. Buscamos, para isso, seguir o caminho da norma,
observando as nuangas dos projetos apresentados, bem como os debates e lobbys que ocorreram

para que o projeto derradeiro fosse apresentando como tal.

4.1 LIBERDADE DE CULTO

O tratado de 1810 garantiu que o protestante pudesse morar e comercializar no
Brasil, desde que respeitasse as limitagdes impostas pelo tratado. Entre essas limitagdes estava
a proibicao do sectarismo, da evangelizacdo. O debate gerado na segunda metade do Século
XIX no Brasil quanto a presenca protestante foi centrado em até onde eles poderiam
ressignificar essa cldusula, dando ao instituto, que foi recepcionado, como vimos, na
Constituicdo de 1824, uma interpretacdo ampla e diversa, sob a alegagdo de que liberdade
religiosa so existiria onde houvesse direito de proselitismo. Outro ponto fundamental, quanto a

liberdade de culto, ¢ o reconhecimento e a resolu¢do da anomalia juridica que dava ao
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estrangeiro que aqui vivesse o direito de mudar de religido, enquanto ao nacional, esse direito
era peremptoriamente negado, fazendo do primeiro um sujeito de direito em territério nacional

maior que o segundo.

O ponto de partida para o debate sobre a extensao da liberdade religiosa no Brasil,
entenda-se por liberdade ao proselitismo e o direito de o nacional mudar de religido, pode ser
colocado com a reposta de Robert Kalley ao ministro Paranhos, visto no capitulo segundo e que
agora podemos aprofundar. O movimento que gerou tal convocagao foi uma acusacgao feita pelo
presidente da Provincia do Rio de Janeiro, Agostinho Barbalho Bezerra''®, que denunciou, em
carater de confidencialidade, as atividades de Kalley ao Ministro Paranhos. Rocha atribuiu a
questdo ao Nuncio como um ataque a propaganda protestante vindo de um elemento da religido
oficial, as cartas e o relatorio de Paranhos, contudo, ndo chegam a citar qualquer a¢do do nincio
(ROCHA, 2013a, p.93). As cartas foram trocadas entre José Maria Paranhos e o Ministro inglés

William Stuart, responsavel pelos negocios estrangeiros da Coroa Britanica.

A primeira carta, datada de 27 de junho de 1859, um ano depois da fundagdo da
Igreja Fluminense, relatava acerca da queixa do presidente da Provincia de que Kalley estava
pregando a religido protestante em reunides conduzidas por ele mesmo para algumas pessoas e
familiares que foram atendidas por ele como médico. A carta continua reafirmando que a
constitui¢do politica do Império ndo era tdo generosa quanto a liberdade de culto quanto se

pensava e solicitava ao ministro ingl€s que interviesse na questao (PARANHOS, 1859a).

A carta foi utilizada para a composi¢do de um relatério confidencial para ser
arquivado no Ministério dos Negocios Estrangeiros, na mesma data. Temos, no entanto, uma
explanagdo maior dos fatos. O Presidente da Provincia havia levantado a questdao no dia 14 de
junho, nela, relatava que o missionario morava em Petropolis e, ali, pregava a religido
protestante as pessoas que, para esse fim se reunia na sua casa, assim como enfermos e
familiares em cuja intimidade facilmente se insinuava no exercicio de sua profissao de médico
(PARANHOS, 1859b). O relatério denomina Kalley de mdrtir, lembrando da sua acdo na Ilha
da Madeira, insinuando, assim, que o missiondrio nao tinha receio do quanto sua propaganda
poderia desestabilizar a sociedade. O presidente da provincia, continua o relatdrio, deixava
claro que nenhuma perturbagdo até aquela data poderia ser creditada ao missionario, porém

lembrou que a folerancia religiosa garantida pela constitui¢do politica do Império ndo é tao

116 Presidente da Provincia do Rio de Janeiro entre 10 de dezembro de 1860 a 12 de julho de 1861, sendo substituido
por Jodo Correia de Sa.
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ampla que justifique a propaganda de doutrinas contrarias a religido do Estado. O pedido ¢
pela cessacao da evangelizagdo, ameagando, caso a mesma persista, poderdo produzir

resultados que é do dever do governo imperial prevenir pelos meios a seu alcance.

Stuart envia uma carta para Kalley em 10 de julho de 1859, na qual relata todo o
ocorrido, da queixa do presidente da Provincia, passando pelo alerta quanto a estreita liberdade
religiosa brasileira, a ameaga da agdo policial e de como foi pedido explicagdes acerca dos
motivos da expulsdo da Ilha da Madeira e Trinidad (STUART, 1859), além disso:

[O Sr. Paranhos] me pede que vos aconselhe a retirar-vos de Petrdpolis, ou
desistir de atos acima atribuido a vos — fazei o obséquio de mandar: em
primeiro lugar, quaisquer esclarecimentos que queirais oferecer a sua
exceléncia, em justificagdo de vossa conduta; e de declarar-me se desejais
evitar no futuro atentar para conversdo de catolicos romanos a fé protestante,

durante a vossa residéncia em Petropolis (ROCHA, 2013 a, p. 94) [grifo
nosso].

Kalley respondeu ao ministro inglés com uma carta, escrita em 16 de julho, onde
enumera algumas questdes, a primeira de nunca ter residido em Trinidad, a segunda que nao
pregava o protestantismo em sua casa, mas que recomendava aos seus pacientes que buscassem
a Deus na esperancga de que o mesmo os curasse, terceiro que nio havia descumprido nisso a
constitui¢do, ele colocou como prova que deixou de medicar como ordem do governo
(KALLEY, 1859). Em 26 de maio daquele mesmo ano, por ordem do subdelegado, Kalley
havia sido proibido de clinicar, continuou, contudo, com as reunides em casa (ROCHA, 2013a,
p- 93). Quanto as assembleias, elencou o grupo que frequentava a sua casa, nenhum deles fruto

17 Via a sua agdio dentro da lei nesse sentido, ameacava, caso expulso, publicar

de proselitismo
artigos em paises que o Brasil esperava obter imigrantes para que nao fossem enganados pela
liberdade aparente da Constitui¢do do império, mas soubessem claramente a interpretagdao dada

pelo governo (ROCHA, 2013a, p.100).

Essa troca de cartas ¢ importante para nossa pesquisa porque provocou uma
mudanga no paradigma da missdao de Kalley, como vimos no capitulo segundo, fazendo-o
entender a necessidade de criar uma zona de influéncia social, estabelecendo, para isso, capital
politico. Quando ele tomou ciéncia do movimento, motivado ainda que de oficio do Ministro
Paranhos, gerado pelo Presidente da Provincia, compreendeu como um imperativo a revisao da
legislacdao para que ela fosse favoravel a evangelizacao protestante. Foi depois dessas cartas

que ele decidiu por contratar os trés juristas que dao um parecer favoravel as suas queixas

7 Trava-se o grupo de dois portugueses, um americano junto com a mulher e um filho e duas brasileiras que
antes das reunides ja haviam deixado o catolicismo (ROCHA, 2013a, p.99).
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quanto a possibilidade de evangelizagao, indicando que o dispositivo constitucional poderia ser

interpretado de forma ampla.

Kalley despachou o parecer dos juristas ao ministro Stuart junto com a carta de 16
de julho. A reacdo a carta e ao parecer foram favoraveis por parte das legagdes britanica e
brasileira, as ameagas de denuncia que Kalley prometeu fazer a comunidade internacional
também surtiram efeito. No dia 19 de outubro foi de 1861, uma circular assinada pelo Chefe da
Policia foi expedida e distribuida a delegados e subdelegados, na qual admitia o dever da policia
em garantir a liberdade de culto como prescrito pelo artigo 5° da Constituigdo, desde que fossem

observados os preceitos de nao ter forma exterior de templo:
recomendou ainda o emprego de todo o seu zelo e atividade e dos meios
adequados para ndo serem perturbados na pratica do seu culto os sectarios das
diferentes religidoes, guardada a condigdo da Constituicdo; processando e
punindo aos que fizessem demonstragdes, promovessem ajuntamentos ilicitos
ou assuadas, com o fim de impedir ou embaragar o exercicio daquele direito,
[recomendava ainda aquelas autoridades] que fizessem também efetivas as

penas dos artigos 276°, 277° e 278° do codigo criminal aos que cometessem
qualquer dos crimes neles definidos (ROCHA, 2013a, p. 164).

A circular foi assinada por Agostinho Luiz da Gama, chefe da policia da Corte, que
foi escolhido para o cargo em 17 de margo de 1861 (CORREIO MERCANTIL..., 1861, n. 75,
p-1). Para se entender a for¢a de alcance dessa circular, ¢ necessario observar o esqueleto da
justica no Segundo Reinado. A estrutura havia sido idealizada por Paulino José Soares de Souza
(1807-1866), o Visconde do Uruguai, substituindo a antiga, formada por juizes de paz e
inspetores de quarteirdo, por uma nova organizagdo que se compunha dos chefes de policia e
dos delegados e subdelegados de policia na Corte e nas provincias, todos por nomeacao do
governo (TORRES, 1957, p. 242). Conforme a lei 261 de 3 de dezembro de 1841, os chefes da
policia eram escolhidos entre os desembargadores e juizes de direito (Art. 3°), das muitas
atribuicdes, concedia-se, pela lei, a missao de providenciar todo o necessario para a seguranca
e a tranquilidade publica.
Art. 4° Aos Chefes de Policia em toda a Provincia e na Corte, € aos seus
Delegados nos respectivos distritos compete:

§ 4° Vigiar e providenciar, na forma das leis, sobre tudo que pertence a
prevengao dos delitos e manuten¢do da seguranga a tranquilidade publica.
(BRASIL, 1841)

A circular ndo resolvia o problema legal das limitagdes impostas pela Constituigao
— nem poderia, dada sua natureza juridica e seu lugar no ordenamento e, por isso, as

reafirmavam, mesmo assim, representava um avango, uma vez que seria observada como uma
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nova chave-hermenéutica, ou pelo menos o inicio da constru¢do de uma, para a possibilidade
de evangelizacdo de brasileiros — completada pela lei do casamento acatolico, estudada logo a
seguir. As reunides deveriam ser protegidas pelo Estado, se ndo descumprissem as limitagdes
impostas pela Carta Maior. Contudo, isso ndo quer dizer que o protestantismo teria paz quanto

a sua busca de novos adeptos nem que esse assunto estava esvaziado no plano politico.

Em 1887, no entardecer do Império, uma discussao toma o senado em prol da
liberdade de culto e da revogacao da segunda parte do art. 5° da Constitui¢do, o grande
argumento era que havia um niimero consideravel de estrangeiros e nacionais que professavam
religides acatolicas. Os inimigos da proposta defendiam a divida histérica do pais com o
catolicismo. O projeto entrou em vigéncia mesmo assim. Sobre o tema da liberdade de culto no
ambito juridico e politico, pode-se seguir a conclusdo de Rodrigues:

E, pois, fora de duvida que a liberdade de cultos era matéria assentada entre
os dois partidos politicos do império, quando este caiu em 15 de novembro do
mesmo ano. Pode-se afirmar que durante todo o regime da monarquia essa
reforma foi uma aspiracdo do pais, ndo realizada mais cedo em consequéncia
da geral apatia por estas questdes dos principios religiosos, e porque era ainda

pouco apreciavel, politicamente, o nimero de protestantes e sectarios de
outros cultos que exigissem a liberdade destes (RODRIGUES, 1903, p.84).

Quanto as descri¢des das vicissitudes do culto protestante feitas por seus
narradores, ocorridas no Brasil ao longo da segunda metade do século XIX, essas foram
recebidas sendo como um certo tom de exagero por Leonard (2002, p. 139). Essa pesquisa, no
entanto, opta por seguir um caminho diverso do historiador francés, entendendo que as sevicias
sofridas pelos protestantes, ainda que nao tragam a violéncia equiparada a uma Noite de Sao
Bartolomeu''® ou de uma Revolta dos Camponeses'!’, carregam a dramaticidade de um grupo
que defende determinada crenca e que busca atravancar seu direito de existir enquanto religido

em um determinado plano social.

Partimos da data da circular, 19 de outubro de 1861, uma vez que foi a primeira vez
que um 6rgao do Estado resolve dar sua interpretagdo oficial para o caso, para analisarmos os
tipos de investidas ocorridas ao longo do império, tentando sufocar o culto protestante. Se a

disputa pelo capital simbolico no campo juridico e politico se dd no plano da argumentagdo, na

18 Ocorrido em 23 e 24 de agosto de 1572, foi um massacre que visou a repressio do protestantismo na Franca.
Estima-se que entre cinco a trinta mil pessoas tenham sido mortas na ocasido.

9 A Guerra dos Camponeses foi uma revolta ocorrida nos paises da lingua alema na Europa Central, entre 1524-
1525, em que morreram até 100 mil dos 300 mil camponeses e agricultores.
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rua, praca, becos e morros, a linguagem empregada para fazer conter a pregacgdo e o culto se da

fazendo-se valer de trés tipos de violéncia.

4.1.1 Violéncia simbdlica

O conceito de violéncia simbdlica foi criado por Pierre Bourdieu para falar de um
tipo de agressao exercida sem coacao fisica, operando oculta e se apresentando prioritariamente
pela linguagem, mesmo assim, causando danos morais e psicologicos. Ele se funda na
fabricacdo de crengas sociais, emplacando narrativas que induzem o individuo a repetir
discursos e afirmagdes baseados em padroes e critérios defendidos por determinado grupo
contra um outro. Aqui, impde-se uma visdo negativa, buscando a caricatura ao invés da
caracterizacgao e de certa forma se procura reafirmar os costumes e formas de enxergar o mundo

daqueles que praticam esse tipo de violéncia.

Tal forma de agressao se constitui no uso de uma régua ecuménica e implacavel de
traduzir o outro a partir de um campo representativo permeado de pejorativissimo. Deve-se
pontuar, no entanto, que o que acontece ao protestantismo brasileiro ndo se constitui uma
novidade no campo religioso, outras confissdes sofreram esse tipo de violéncia, como foi ocaso
dos judeus. No Brasil Império temos dois alvos para esse tipo de violéncia, pessoas e o proprio
lugar de culto. Comumente temos nos relatos elementos do populacho fazendo uso desse tipo
de violéncia, mas que podem surgir também de intelectuais em suas disputas mais acaloradas

em defesa da religido oficial ou da ordem.

Quando o objeto sdo as pessoas, o uso de qualificacdes visava ridicularizar os
adeptos da religido, impondo-as a zombaria. Em outras regides do mundo a tatica foi a mesma.
O proprio nome protestante foi usado a principio como negativo, como visto no capitulo
anterior. Na Franca, a palavra huguenote, cuja origem etimologica ainda ¢ motivo de
controvérsias, era usado de forma também pejorativa para classificar os adeptos a reforma
religiosa, além disso, temos também o uso de paillets’?’ (LEONARD, 2002, p. 121). Em
Portugal, o termo foi bagaceira, tendo como significado pessoas baixas ou gente de mau

costume, seu uso remonta as atividades de Kalley na Ilha da Madeira (FERNANDES, 2004,

120 Que significa impio.
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p.17). Em alguns casos, a designacdo pejorativa virava nome de pertenga, € o que ocorreu a

palavra protestante, huguenote e puritanos.

No Brasil, foi o protestante apontado como judeu, urubu, mouro, biblia, bode e
missa-seca (LUZ, 1932, p. 90 e 93; MEIN,1929, p.9; FREYRE, 2000, p.62). Se o termo urubu
se tratava de uma alcunha pura e simples, designando pessoas que se aproveitam da boa vontade
dos outros, se possivel, enriquecendo de forma ilicita, também pode significar alguém cuja

presenca ndo ¢ um bom sinal para as relagdes sociais.

Judeu e Mouro designavam nao apenas individuos de estruturas sociais diferentes
daquelas vivenciadas no Brasil, mas, também, significavam, no plano catélico e ibérico, a ideia
daquele que ndo tem nenhum lastro historico de pertenca. Judeus e mouros representavam duas
religides distintas, se ndo, inimigas, conforme intepretacdo que se lhe dava, do cristianismo
catolico. Deve-se lembrar, conforme observado no capitulo anterior, na construgdo das
representacdes, que o judeu e o mouro estavam, na primeira se¢dao das Ordenagdes Filipinas, ao
lado do herege. O protestante, assim, ¢ classificado ndo como um grupo religioso que tem
alguma paridade com a religido oficial, mas € o outro, em sua forma mais distante possivel. O
herege dos diplomas coloniais volta, na boca de populares, encarnado nos outros dois tipos que

dividiam com ele o status de ndo serem bem-vindos.

Biblia foi a alcunha mais difundida no Brasil, iniciou no Rio de Janeiro, sendo
repetida em todo o Brasil Império, chegando ao tempo da Republica'?!. Sua representacio esta
ligada ao livro que era vendido pelos mesmos e que diziam seguir. Ao contrario dos outros
termos, ao que parece, esse aqui foi bem recebido pelos protestantes, gerando neles uma ideia
de pertenca, tal como os termos protestantes, huguenote e puritano haviam feito em outros
paises. Para ilustrar o que falamos, basta lembrar que em 1900, ja na Republica, o missionario
judeu, Salomao Ginsburg, aquela altura ainda ligado a Igreja Fluminense, decidiu criar um
jornal, batizando-o de O Biblia, sua explicagdo para o titulo do novo periddico foi porque os

crentes no Rio de janeiro eram chamados de biblias por levarem consigo a Biblia

(GINSBURG, 1970, p.52).

Quanto ao termo bode, parece-nos impossivel localizarmos o significado da

alcunha, bem como também de seu surgimento. John Mein tenta localizar o surgimento na

12 Em 1915, Lima Barreto langou um conto, A Nova Califérnia, nele, hi uma profanacdo de uma cova, sendo na
ocasido chamados para protestar além de outros, os seis presbiterianos denominados de Biblias — como lhe
chamavam o povo (BARRETO, 2010, p. 68).
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figura do missionario John Rockwell Smith, que, de passagem a Maceid, e depois de muitos
atritos, acusacdes e prisdo, enquanto ensinava em uma série de conferéncias naquela cidade,
em 1874, teria sido assim chamado por populares, por causa de sua barba (MEIN, 1929, p. 9).
Ja Gilberto Freyre atribuiu a presenga dos ingleses essa alcunha, sem, contudo, explicar o
porqué e acrescenta que eram vaiados e apedrejados por gente ignorante no interior do pais

(FREYRE, 2000, p.124).

Missa-seca foi bastante utilizado no Norte do pais. A palavra que diz respeito a
simplicidade do culto protestante, sem muitos rituais ou imagens. O termo ndo era
desconhecido, pode-se tratar de uma reinterpretacao da palavra. Missa-seca era a designagao
utilizada por marinheiros portugueses, durante as navegagdes do século XIV, para descrever
uma missa que era feita em alto-mar, tratava-se de uma forma abreviada de missa, celebrada a
bordo em mar, em que n3o havia o ofertério, o canone, a comunhdo e o sacerdote nao
consagrava nem comungava, ou seja, ndo se celebrava a Eucaristia. A missa-seca, ou missa
nautica, foi interrompida pelo Concilio de Trento. Reinterpretado, o termo serviu para

desqualificar o tipo de servigo religioso realizado pelos protestantes.

O peso do exercido através desse tipo de violéncia é subjetivo, ainda assim, pode-
se afirmar que tais conotagdes, que remetiam a preconceitos e classificacdes, visavam diminuir
o exercicio religioso desse grupo. O plano juridico da época nada pdde fazer quanto a esse tipo
de ocorréncia, por nao ter nenhuma previsao de provimento de justi¢a, uma vez que nao se

reconhecia nenhuma demanda de satisfacdo ao que se viam afrontados.

Nao apenas pessoas se viam vitimas de violéncia simbolica, mas também seus
objetos e lugares de culto. A Biblia ja havia sido objeto de ataque nos jornais, questionada por
intelectuais. Durante um culto, manifestantes contrarios ao ajuntamento chegaram a queimar
um livro, simbolizando a Biblia (LUZ, 1932, p. 87). Em Sao Paulo, um paroco chegou a retirar
das maos de uma senhora, a biblia foi rasgada e queimada. Mesma sorte tiveram as Biblias de

dois colportores assaltados por uma pequena multidao na Paraiba (LESSA, 2010, p. 238).

Mais representativa, contudo, foi a manifestagcdo contraria a criagdo de lugares de
culto. Desde o tratado de 1810, os templos protestantes seriam permitidos no Brasil, apesar
disso, teriam de se guardar de possuir aparéncia externa de igreja. Esse foi um dos pontos mais
controversos do tratado, recebendo do principe regente uma aprovacao tacita — ndo expressa,
para ndo aborrecer o partido catolico (FREITAS, 1958, p. 258). Os primeiros templos que foram

erigidos a partir desse dispositivo do tratado foram os anglicanos. J4 em 12 de agosto de 1810,



188

sob protestos da lideranca catolica, foi lancada a pedra fundamental do primeiro templo
anglicano, dedicado a Sdo Jorge, patrono da Inglaterra e a Sdo Jodo Batista, em honra a D. Jodo
VI (LEITAO, 1937, p. 113). Para o niincio catélico, o direito de protestantes cultuarem em
nome de Deus em Honra a Deus Todo-poderoso, parecia-lhe um abuso escandaloso de
linguagem (MANCHESTER, 1973, p. 85). De nada adiantaram os protestos. Na foto abaixo
vemos esse primeiro templo protestante a ser levantado no Brasil por for¢a desse contrato
comercial, observa-se a auséncia de qualquer simbolo religioso, ndo lembrando em nada que

ali se constituia um lugar de culto. Esse entdo foi o padrao estético,

Figura 13: Igreja dos ingleses, localizada Rua dos Barbonos, no Rio de

Janeiro.

Fonte: MOURA; SILVA, 2020, 339.

Outras capelas anglicanas foram inauguradas nos principais portos brasileiros, e até
mesmo em outros lugares, como € o caso da pequena capela erigida pelos trabalhadores do
Visconde de Mau4, levantada em um terreno doado pelo mesmo (GRAHAN, 1973, p. 289). A
exemplo dos trabalhadores de Maua, outras capelas foram levantadas em capitais para o servigo

religioso de empregados ingleses, esse € o caso capela anglicana do Recife, levantada em 1838.

Como ja foi visto, a Constitui¢do de 1824 recepcionou o dispositivo do tratado de
1810 quanto a questdo da estética dos templos protestantes. Ele s6 cairia na Republica, passando
o protestantismo ao longo do periodo impossibilitado, por lei, de colocar na fachada de seus

lugares de culto qualquer referéncia a religido. Isso também pode ser exemplificado com a
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figura abaixo, que demonstra os quatro templos da Igreja Fluminense no Império, iniciando
com seu primeiro templo, situado a rua Boa Vista, 45, no Morro da Saude, passando pelos
enderecos da rua do proposito, 64, Travessa das Partilhas, 44 e, por fim, rua Larga de Sao
Joaquim, 185. Percebe-se, além da evolucao material dos seus membros, o aspecto de casa,
nada que lembre um templo religioso, excetuando a tltima foto, que exibe um letreiro indicando

ser, ali, um templo protestante — possivelmente afixado na Republica.

Figura 14: fachadas da Igreja Evangélica Fluminense.

Fonte: LUZ, 1932.

Mesmo com a legislagdo permitindo, ainda que de maneira limitada quanto a forma
exterior, a existéncia de templos protestantes, ocorreram protestos quando eles foram
levantados. Classificamos como violéncia simbolica esse tipo de agao, pelo entendimento que
se pode ter do lugar que um templo religioso ocupava naquele periodo para uma religido que
era minoria, como um lugar de seguranca e pertenca. Nas palavras de Grahan, que se refere aos

templos anglicanos, mas que estendemos como traduzindo o lugar social dos outros templos:
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As igrejas protestantes e os costumes distintos que as cercavam ajudavam a
dar protecdo a estes novos grupos de residentes citadinos, tirando-os da
anonimidade completa na cidade, procurando reduzir o impacto psicolégico
produzido pelas diferentes condigdes da vida a enfrentar, dando-lhes
simultaneamente assisténcia para poderem adaptar-se e compreender o
alcance dessa novissima, individualizada e independente situacdo (GRAHAN,
1973, p. 288).

Temos dois relatos desse tipo de violéncia, com desfechos completamente
diferentes. O primeiro foi o protesto ocorrido contra o templo da rua 24 de maio, em Sao Paulo,
liderado por parte do clero e da populagdao que o apoiava, em 1884. O templo era a sede da
Igreja Presbiteriana na capital paulista e, apesar dos ataques, o governo da Provincia garantiu
que fosse erigido IMPRENSA EVANGELICA, 1884, n. 4 p.8). O segundo aconteceu em 1887,
na coldnia alema de Santa Maria, na provincia do Rio Grande do Sul, quando o Chefe da Policia
mandou fechar um templo religioso por causa de uma torre, sob a alega¢do de que sua presenga

contrariava o dispositivo da Constituicao de 1824 (WILLEMS, 1980, p.336).

Alcunhas, ataques a Biblia e protestos contra a construgdo de templos podem
ser colocadas no primeiro nivel de violéncia, sua ameaca ndo toca a integridade fisica daqueles
que consideram como inimigos. No caso dos ultimos dois, percebemos que o papel do Estado
na época estava ao sabor daqueles que ocupavam as cadeiras, se favoraveis a liberdade de culto,
interviam a favor dos protestantes, se eram contra, mostravam-se morosos ou lenientes no
cumprimento de seu dever. Esse padrdo seria repetido também em casos mais violentos, como

Veremos a seguir.

4.1.2 Violéncia fisica

Movimentos mais agressivos podem também ser constatados, nesse periodo, com o
fim de fazer cessar o culto protestante através de intimidagdo quanto a seguranga fisica. Sdo
inimeras as ocorréncias que podem ser enquadradas nesse tipo de violéncia. Sem procurar
sermos exaustivos, separamos algumas ocorréncias em alguns lugares do pais, dividindo-os em
atentados, quando a investida ¢ contra o lugar de culto na hora em que esse se realiza, e de
agressoes, quando o movimento atenta contra a integridade fisica dos agentes, buscando assim,
através de uma coag@o mais incisiva, o fim da evangelizagdo. Em alguns relatos essas duas

formas estdo juntas, comeg¢ando sempre com o primeiro.
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A circunstancia que gerou a circular expedida pelo Chefe da Policia da Corte, um
culto no dia 11 de agosto de 1861, na rua do proposito, expde-nos o nivel de dramaticidade que
a violéncia havia chegado. O caso ocorreu em uma reuniao de um nucleo de evangelizacao
estabelecido por Kalley. Antes da ocorréncia mais violenta, pequenos atentos ja haviam
acompanhado as reunides com o intuito de intimidar os que frequentavam os lugares de culto,
como pedras, pedagos de lenhas ou batatas que foram arremessadas contra a janela no momento
de culto — uma pedra quase atingindo o rosto de Kalley, ou entdo, quando se untavam as escadas

do culto com sabao, podendo provocar algum dano mais grave (LUZ, 1932, p. 82, 90).

O culto no dia 11 de agosto foi dirigido pelo préprio Kalley, estando presentes
alguns portugueses, franceses, ingleses, espanhois, holandeses, sui¢os, americanos e brasileiros,
em um total de 60 pessoas, na reunido que acontecia as 17h (LUZ, 1932, p. 93). Juntaram-se a
esse grupo inicial, cerca de quatro pessoas que nao se identificaram. Assistiram uma parte do
oficio e sairam, seguindo-se, apds isso, pequenos atentados, Kalley, que saiu para tentar
intimida-los, foi recebido aos gritos de mouro, judeu e biblia. O inspetor logo apareceu, mas se
colocou ao lado dos que estavam contra o oficio, respondendo de forma a ridicularizar os

protestantes.

A partir das 19h, uma nova onda de ameagas surgiu na rua, seguidas de ameagas de
morte ou de atear fogo na igreja. Kalley juntou-se a lideranga da igreja para fortificar a porta de
entrada e as janelas do primeiro andar, enquanto os outros, no segundo andar, gritavam por
socorro. A auséncia das autoridades fez os agressores mais confiantes, fazendo-os chegar perto
da porta, tentando forca-la. O inspetor apareceu novamente, colocando-se como lider da turba,
que consistia em cerca de 200 pessoas, intimando Kalley e os outros a sairem. Com a recusa do
missionario, sob a alegacio de salta de seguranca, foi-lhe dada voz de prisdo. As 21h, o
subdelegado chegou e, depois de conversar com Kalley, decidiu deixar uma guarni¢do da
policia a postos para vigiar a igreja, ainda assim, também foram alvo de ataques a casa de dois

frequentadores da igreja que moravam na mesma rua (LUZ, 1932, p. 95).

No dia 12, Kalley exigiu das embaixadas inglesa e americana que cobrassem das
autoridades brasileiras alguma postura frente aos ataques — atentados ainda estavam ocorrendo
mesmo com a presenga da policia. J& vimos as movimentacdes epistolares entre os Ministros
de Negocios Estrangeiros acima, eles ja haviam comungado no entendimento de que a liberdade
de culto era seguida de liberdade de propaganda, agora, em face dos fatos ocorridos e da ameaca
do embaixador britdnico que ndo permitiria que fatos daquela natureza voltassem a acontecer,

o Chefe de Policia da corte expediu a circular.
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Essa ndo foi a ultima ameaca que Kalley sofreria. Em mais duas cidades, Niteroi e
Recife, as for¢as do Estado e o poder politico tiveram que intervir para garantir a manutengao
do direito constitucional de culto. No caso da segunda cidade, o ataque estava ligado a
celebragio do casamento e institui¢io da igreja'??, tema que abordaremos em nosso proximo

ponto, ficamos entdo com o relato da primeira.

Em Niteroi, as agressoes geraram a denominada Questao Kalley, da qual alguns
articulistas se colocaram ao lado do médico escocés, em prol da liberdade religiosa, € o caso de
Machado de Assis, estudado no capitulo anterior. Os encontros que visavam ao estabelecimento
de uma igreja naquela cidade comegaram em 1864, na casa de um certo André Cayret, esse,
cidadao francés. Logo nos primeiros dias, alguns jovens comegaram pequenos atentados contra
o grupo. Kalley entdo foi a delegacia local solicitar protecdo, alegando que estava sofrendo
ameaga do grupo (ROCHA, 2013a, p. 307). Pelo menos mais um requerimento foi feito sem
que nenhuma acgao policial fosse tomada. A violéncia explodiu no dia 27 de outubro, Kalley e
os que se reuniam na casa de Cayret foram espancados. O responsavel pela agressdo foi um

popular do qual ndo temos um nome.

O presidente da provincia, Bernardo de Souza Franco, o mesmo que havia se
queixado da agdo de Kalley ao ministro Paranhos, recebeu o missionario, ndo demonstrando
ainda nenhum apreco pela continuidade do trabalho em Niter6éi (ROCHA, 2013a, 340). Debaixo
de promessas do Chefe da Policia, a missao continuou em Niterdi. No dia 20 de novembro,
cerca de trezentas pessoas se dirigiram ao local de culto com o intuito de acabar, por fim, com
a missdo protestante na cidade. O grupo de policiais, formado por trinta agentes, teve sérios
obstaculos para conter os &nimos, enquanto ameagas de morte eram proferidas (SILVA, 2016,

p. 120).

Os estrangeiros que frequentavam o culto fizeram um abaixo-assinado e o dirigiram
as suas respectivas embaixadas. Em uma segunda conversa com o presidente da provincia,
Kalley usou um tom foi mais energético. A questdo foi parar na Camara Provincial do Rio de
Janeiro, produzindo longos debates. Um requerimento foi aprovado para que Kalley se
explicasse (JORNAL DO COMERCIO, 1864, n.324, p.1). Dois grupos se formaram em torno
da disputa se o requerimento deveria seguir em frente ou ndo (RIO DE JANEIRO, 1864, p. 200-

202 e 205). Kalley decidiu se adiantar ao requerimento e fez uma defesa por escrito de sua

122 O que ndo quer dizer que depois da abertura da igreja ndo tenham ocorridos alguns atentados, como na década
de 1880, vidragas quebradas e ameagas de morte (LESSA, 2010, p. 238).
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missdo e de como ndo quebrou nenhuma lei. Sobre a utilidade dessa disputa na Camara do Rio

de Janeiro, podemos afirmar:
A Questdo Kalley tomaria muitas secdes da Assembleia Provincial do Rio de
Janeiro, mas sem avango quanto a interpretacdo da Constitui¢ao e leis menores
aqueles que eram contrarios a propaganda protestante, sem também se chegar
aum denominador comum para a resolug¢@o de como a se deveriam interpretar
os diplomas legais, embora se perceba pela leitura das se¢des que o deputado
Guimaraes Pinheiro se sobressaia aos seus pares. Os argumentos utilizados
foram resumidos na se¢do do dia 23 de novembro de 1864 ¢, como visto,
reproduzem preconceitos e leituras ultramontanas de um lado, e o liberalismo

politico, bem como a busca de modernizagdo em matéria de religido, do outro
(SILVA, 2016, p. 125).

De qualquer forma, foi a primeira vez que o tema da continuidade ou
descontinuidade de um trabalho protestante que visava converter brasileiros era debatido em
uma Céamara Provincial no pais, trazendo o debate sobre o protestantismo para a esfera politica
local. Nas falas podemos ver, de um lado e do outro, os argumentos ja explanados nesse
trabalho, no capitulo anterior, com o protestantismo sendo visto como ameaga ou oportunidade.
A Questdo Kalley, pode-se notar também, acabou por pulverizar, na camada intelectual, o tema
dareligido, atraindo para si nomes dos mais diversos para ocupar uma das duas frentes de leitura

do fato.

A presenga de atentados e agressdes ndo € tributaria apenas da historia dos
congregacionais nem da provincia em que a corte estava instalada. Outros historiadores de
denominagdes protestantes descreveram as dificuldades de seu grupo em aqui se instalar e

garantir o direito de liberdade de culto.

Lessa também relata as vicissitudes do presbiterianismo fora da provincia do Rio
de Janeiro. Em 1877, Jodo Fernandes Dagama, madeirense que havia iniciado a Igreja
Fluminense com Kalley e depois foi radicado aos presbiterianos em Sao Paulo, foi
barbaramente espancado por um grupo de fanaticos, sendo socorrido por moradores da regido.
Trés anos depois, em 1880, Pierce Annesley Chamberlain, missionario presbiteriano, também
teve que enfrentar a convocagao de um certo padre Ferrdo para por fim as pregagdes na cidade
de Caldas. Em Sergipe, na cidade de Laranjeiras, pelo menos quatrocentas pessoas, estimuladas
pelo paroco local, se armaram para impedir a instalagao do trabalho protestante ali (cf. LESSA,

2010, p. 132/165 e 238).

Mesmo em reunides presididas por missionarios brasileiros escapavam de
agressdes. Em Lorena, em 1868, um grupo promoveu o espancamento de pessoas que estavam

em um culto dirigido pelo Manoel da Conceigdo, que resultou em um despacho do Ministro da
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justica exigindo que o presidente da Provincia providenciasse seguranga aos protestantes

(RIBEIRO, 1973, p. 119).

Os batistas e metodistas também descreveram a violéncia da populacao. A fundagao
da primeira igreja batista, em Salvador, Bahia, em 1882, foi feita sob protestos e violéncia
motivados também por padre. No caso dos batistas, a tentativa de assalto contra o missionario
e contra o grupo que ali se reunia acabou por chamar a atengdo da parte intelectualizada da
cidade, como também dos 6rgaos de defesa, que se colocaram ao lado dos batistas e agiram

também como uma forma de propaganda (CRATEBREE, 1962, p. 77).

Quanto aos metodistas, esses tiveram sua tentativa de abrir um ponto de missdao em
Minas frustrada por causa da violéncia. A cidade alvo para estabelecer uma base de
evangelizagdo foi Juiz de Fora. O lugar do culto foi alvo de apedrejamento e os seus
participantes, ameacados, a turba foi capitaneada por um paroco da regido (TARSIER, 1936, p.
146).

Ao longo dos relatos sobre violéncia fisica, vimos repetir o mesmo padrdo, a
continuidade ou descontinuidade, ou a inibi¢cdo ou facilitacdo, de grupos violentos se dava a
partir do papel da lideranga politica e policial local, ficando o trabalho a mercé, nesses primeiros
momentos, do humor desses grupos — motivados tantas vezes por um rigor religioso ou por puro
preconceito. Notamos, ainda, que as acdes violentas poderiam partir da populagao, sem que se
distinguisse um lider atuante, ou entdo de parocos, preocupados em erradicar de suas paroquias
qualquer ameaca ao tranquilo andamento do cuidado do rebanho. Por fim, deve-se pontuar que
os atentados e agressdes percorreram todo o periodo, chegando ao periodo da Republica, sendo

ainda presentes nas primeiras décadas da Republica (TARSIER, v.2, 1936).

4.1.3 Violéncia institucional

Nas duas formas de violéncia estudadas acima, os agentes publicos tiveram sua
participagdo, favoravel ou ndo, quando provocados. No entanto, houve ainda mais uma forma
de violéncia, esta provocada pela acao do proprio poder publico, que denominaremos violéncia
institucional. Nessa tipologia, os protagonistas foram alguns daqueles que deveriam
salvaguardar o direito de liberdade de culto. A estrutura burocratica ou o poder de policia foram

usados como forma de inibir, bloquear ou pdr fim a uma propaganda protestante. Os alvos
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foram os colportores, enquanto vendiam suas literaturas, a propria literatura e a celebracao do

culto.

A exportacdo da Biblia comegou em 1808, com a abertura dos portos brasileiros
(GIRALDI, 2013, p.63). Sua venda foi a primeira agdo para propaganda do protestantismo no
império, como ja visto, antecedendo, em muito, até mesmo a presenca de uma pregacao mais
institucionalizada ou da formacdo de uma igreja em determinados lugares. O primeiro passo
para a liberdade de culto no pais se deu através desse tipo de evangelizacdo. Quanto ao inicio,
ndo ha relatos mais graves envolvendo o trabalho dos precursores Kidder e Fletcher — o que
pode ser explicado pela auséncia de proselitismo a nacionais e, com isso, a busca da instalagao

de uma igreja protestante autdctone, como foi o caso dos missionarios que chegaram depois.

Kalley estabeleceu a colportagem como uma das formas de evangelizagdo,
competindo aos madeirenses, que atenderam ao seu chamado, a desenvolver essa tarefa, ainda
que sob a supervisdo de Kalley. J& em 1856, um deles, Manoel Fernandes, foi preso com a
acusacdo de vender livros sem licenga e foi solto apenas com pagamento de fianca. Percebendo
a burocracia desnecessaria, na verdade, pensada, para que se tirasse uma licenga, Kalley optou
por comprar uma casa ¢ um terreno para que pudesse cultivar (LUZ, 1932, p. 52). Assim, o
poder publico se utilizava de um expediente j4 existente, a licenca para vender livros, com o

objetivo de dificultar.

Os colportores presbiterianos também encontraram suas dificuldades em exercer
seu trabalho. Em Sergipe, em 1868, por ordem do presidente da Provincia e do Chefe da Policia,
foi negado a licenca para vendas de Biblias, o que motivou os missionarios a peticionarem um
recurso junto ao Ministro da Justica que interviesse na situacdo, sendo enviado o seguinte

despacho ao presidente da provincia, bem como ao Chefe de Policia:

Rio de janeiro, 4 de maio de 1868
[lmo. E Exmo. Sr:

Foi presente ao S. M. o Imperador a representagdo de Torquato Martins
Cardoso contra o ato dessa Presidéncia e do Chefe de Policia dessa provincia,
negando licengca para a venda de livros sagrados, por serem reputados
contrarios as doutrinas da religido Catolica Apostolica Romana.

E o mesmo Augusto Senhor, tendo ouvido a se¢do de Justica do Conselho de
Estado, com cujo parecer se conformou por sua imperial e imediata resolugido
de 22 do més proximo passado, houve por bem mandar declarar a V. exa.

1° - Que é do RIGOROSO DEVER DESSA PRESIDENCIA respeitar e
manter a liberdade individual, consagrada no art. 179, § §1°, 5°, ¢ 504 da
Constituigao;
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2° - que o Chefe da Policia ndo podia proceder contra o reclamante, senao nos
casos expressos nos art. 277 e 278 do Cédigo — ndo arbitrariamente, sendo por
via de processo;

3° - que Nao ¢ Licito a um delegado do Governo Imperial dizer e sustentar o
propésito de proceder arbitrariamente, NO CASO DE DEFICIENCIA DAS
LEIS DO PAIS. O que lhe comunico para sua inteligéncia e devida execugao.

Deus guarde a V. Exa.

(a) Martins Francisco Ribeiro de Andrade, Ministro da Justica.
Ao Sr. Presidente da provincia de Sergipe (RIBEIRO, 1973, p. 117-118).

Do despacho acima se depreende o uso dos dispositivos legais para a defesa dos
colportores e do papel decisivo do Imperador para que isso acontecesse, demonstrando que
apenas uma ordem superior aquela que cometeu a agressao poderia fazer parar a mesma.
Também pontuamos a ordem para que ndo se agisse dentro do proprio arbitrio — o destaque € o
do préprio documento — por auséncia mais especificas de lei. O caso aconteceu em 1868, alguns
anos depois do Conselho de Estado e do governo imperial chegarem a uma conclusio favoravel
sobre o casamento acatodlico, logo, sua posi¢ao nao destoava dos entendimentos feitos até aquela

data, em matéria de protestantismo.

O mesmo expediente foi utilizado para emperrar o acesso a literatura que aqui
chegava pelo Porto. Foi o caso ocorrido com Kalley, em 1862, em que o inspetor de alfandega
do Rio de Janeiro se negou a despachar folhetos consignados ao missionario, sob a alegagdo de
que aquele material feria a religido do Império. Essa acdo foi motivo para que Tavares Bastos
fizesse sua primeira (e violenta) defesa a favor dos protestantes. O material seria despachado
depois que o Ministro da Justica assim orientou, sob argumento de que a religido oficial seria
desrespeitada se o material negasse a existéncia de Deus ou a imortalidade da alma (RIBEIRO,

1973, p. 118).

Alguns agentes também teriam protagonismo quanto as agdes violentas para
impedir o culto. Em 1860, no bairro Santa Luzia, houve uma dentncia de ajuntamentos ilicitos
durante um culto. O inspetor de bairro prendeu entdo os homens, deixando livres mulheres e
criancas. A prisao desses protestantes foi a primeira nesse sentido no Brasil Império, causando
certo alarido local. A prisdo gerou uma audiéncia com o Chefe da Policia, que os libertou trés
dias depois. O jornal Didrio do Rio de Janeiro, de Saldanha Marinho, noticiou o ocorrido, se
posicionando ao lado dos protestantes, em favor da liberdade de culto. Na nota do jornal,
afirma-se o direito daqueles que foram presos de abragarem a religido que quiserem sem ofender

a moral publica (DIARIO DO RIO DE JANEIRO, 1860, n. 219, p.2).
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Isso ndo se d& apenas no comeco da inser¢do protestante, Leonard chega a apontar
algumas cidades paulistas, mineiras e de provincias do norte em que acdes para deter o
ajuntamento ocorreram com a cumplicidade da policia. Listando algumas dessas cidades:
Lencois, Santa Cruz do Rio Pardo, Santa Cruz das Palmeiras e Ubatuba, em Sao Paulo, Areado
e Rio Novo, em Minas, Laranjeiras, em Sergipe, Independéncia, na Paraiba e em Recife.
(LEONARD, 2002, p. 123). O que se percebe ¢ que o fendmeno ndo ficou restrito a uma Unica

provincia nem a um determinado tempo.

Fato peculiar aconteceu no Ceara, em 1887, praticamente no fim do império,
quando a Camara Provincial votou um imposto no valor de 500 mil réis para que se pudesse
obter licenga para negociar livros acatdlicos. Pelas paginas de O Libertador, 6rgdo de cunho
liberal, o missiondrio presbiteriano De Lacey Wardlaw fez protestos em vao contra a criagao
do dispositivo (LESSA, 2010, p. 238). Aqui, a semelhanca do ocorrido em Sergipe, ¢ o alto
escaldo politico quem decide criar obstaculos contra a propaganda, sendo a inica arma possivel
a ser utilizada pelos protestantes nessa ocasido o capital politico adquirido junto a sua base

politica.

Durante o Império, pode-se concluir, observamos diversas formas de violéncia
contra o culto e a propaganda protestante com o intuito de fazer cessar os que j& estavam em
andamento para que ndo ocorresse sua consolidacdo, ou de intimidar os que buscavam iniciar.
As tipologias aqui postas demonstraram que essa violéncia era orquestrada e executada por
determinados grupos que, apesar de nao constituir a maioria da populagdo, ainda assim agiam
com célere agressividade. Ha de notar, ainda, que acdo da massa ¢ muitas vezes protagonizada
por alguém da religido oficial, outras sem nenhum ator responsavel, dirigindo sua acdo contra
0s missiondrios, fi¢is ou mesmo aos lugares de culto — a explicacdo para esse tipo de objeto
para o uso de violéncia ¢, segundo Canetti, uma tentativa de romper o lugar de culto, fazendo

cair a fronteira que assegurava a individualidade do local (CANETTI, 2019, p. 18).

Ainda assim, vé-se um avangar de franquias constitucionais quando, no uso do
exercicio de seu poder, orgdos tomavam medidas protetivas com o fim de garantir
ajuntamentos, cultos e evangelizagdes. A questdo estética da aparéncia externa do templo, no
entanto, so caird quando a Republica for instituida e a Igreja Catdlica Romana for removida de
seu status de religido oficial. De qualquer forma, mesmo sem esse recurso estético, no Brasil
Imperial, as igrejas protestantes da época ja era ofertado, a partir da década de 1860, um outro

direito conquistado sob muita negocia¢do: o casamento.
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4.2 CASAMENTO ACATOLICO

4.2.1 dificuldades anteriores ao decreto 1.444

O segundo direito a ser perseguido versou sobre as relagdes socioafetivas. A
validagdo do casamento no Brasil Império era vista, acima de tudo, como tributdria ao mundo
religioso, o que quer dizer que, no plano fatico, a cerimonia pertencia a religido oficial por
direito. Tal relacdo foi importada para o novo Reino e guardava relagdes de natureza politica:

O matriménio foi uma das questdes que, inicialmente, era tipicamente de
competéncia eclesiastica no Brasil. A lei que lhe servia de base provinha do
Concilio de Trento, e as instituigdes que podiam decidir sobre sua validade
eram os tribunais eclesiasticos, os bispos e o Papa. No entanto, 0 matrimdnio
sempre foi importante para o Estado na tradicdo regalista [usitanae,
posteriormente, brasileira. No periodo pombalino, as questdes matrimoniais
foram usadas para tentar se conseguir uma maior autonomia dos bispos em
relagdo a Santa Sé ¢, também, com intuito de se sacramentarem
aliangas politico-econdmicas por meio das unides conjugais. No Império do
Brasil, o casamento continuou sendo uma preocupagao para o Estado, porém,
por outros motivos, ainda que o desejo de eliminar a influéncia da Curia

romana sobre a Igreja no Brasil continuasse presente (SANTIROCCHI,
2012, p.82).

Como foi observado, a Constituicao de 1824 instituiu o catolicismo como religido
oficial, ndo prevendo em nenhum dispositivo de seu texto outra manifestagao religiosa sendo
aquela. Os direitos civis passam a ser colados a Igreja Catdlica Romana, uma vez que nos atos
mais graves da vida social, o nascimento, o casamento, o obito, estdo sob a autoridade
reconhecida e imediata de um padre (BARBOSA, 1877, p. 225). O registro de nascimento e o
casamento se constituiam a entrada e posse para a vida civil. O registro era o dispositivo pelo
qual o recém-nascido entrava no dominio do direito, nele estava o lugar social da crianga.
Quanto ao casamento, era a entrada para a vida adulta, independente. O casamento ainda tinha
como funcao social a legitimacao o status dos filhos. Uma lei complementar, ainda do Primeiro
Império, ratificou a cerimonia do casamento a existéncia da Igreja:

Declara em efetiva observancia as disposi¢des do Concilio Tridentino e da
Constitui¢do do Arcebispado da Bahia sobre matrimonio.

Dom Pedro, por Graga de Deus, e unanime aclamacao dos povos, Imperador
Constitucional, e Defensor Perpetuo do Brasil: Fazemos saber a todos os
nossos subditos, que a Assembleia Geral decretou, e ndés queremos a lei
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seguinte: Havendo a Assembleia Geral Legislativa resolvido, artigo tinico, que
as disposigdes do Concilio Tridentino na sessdo 24, capitulo 1° de
Reformatione Matrimonii, e da Constituicdo do Arcebispo da Bahia, no livro
1° titulo 68 § 291, ficam em efetiva observancia em todos os Bispados, e
freguesias do Império, procedendo os Parocos respectivos a receber em face
da Igreja os noivos, quando lh'o requererem, sendo do mesmo Bispado, e ao
menos um deles seu paroquiano, ¢ ndo havendo entre eles impedimentos
depois de feitas as denunciagdes canOnicas, sem para iSSO ser necessaria
licenga dos Bispos, ou de seus delegados praticando o Paroco as diligencias
precisas recomendadas no § 269 e seguintes da mesma Constitui¢do, o que
fara gratuitamente: E tendo eu sancionado esta resolugdo. A Mesa da
consciéncia e Ordens o tenha assim entendido, ¢ faca executar com os
despachos necessarios.

Palécio do Rio de Janeiro em 3 de novembro de 1827, 6° da Independéncia e
do Império (COLECAO DE LEIS DO IMPERIO, v.2 p. 83).

O documento pode ser considerado uma vitdria do grupo tridentino no Brasil, como
uma compensac¢do em ter que conviver no plano juridico e social com religides toleradas, tal
como dispds a Carta Maior. Ainda assim, € preciso salientar que em 1827 o protestantismo nao
entrava no radar do poder publico. Os poucos imigrantes que aqui chegaram a partir do Tratado
de 1810 se constituiam pequenas ilhas de estrangeiros cercadas por brasileiros de todos os lados,
optando por vivenciar sua sociabilidade em pequenos guetos culturais, gerados pela lingua e

costumes que traziam de seus paises de origem.

Mesmo assim, o decreto de 1827 ia de encontro com o plano do Império de atrair
imigrantes. A medida que o niimero de imigrantes aumentou, adicionaram-se também as
dificuldades que a legislagdo impunha. As queixas e os problemas gerados pelo decreto foram
uma constante nas colonias de imigrantes. Um protestante que quisesse vir ao Brasil e aqui
constituir familia teria que ter o conhecimento de que, para que esse ato fosse reconhecido e
produzisse efeitos juridicos, teria que se conformar aos principios da Igreja Catolica Romana,
era assim ou entdo ver seus filhos sendo considerados como ilegitimos, status que se dava a

criangas que nasciam fora da estrutura familiar formalizada (OCTAVIO, 1909, p 169).

Feijo defendeu a separagdo entre o contrato € o sacramento, porém nao obteve
capital politico para construir um consenso em torno de seu ideal, na década de 1840. Para o
entdo regente, o casamento tinha como fim apenas a multiplicacao do género humano, cabendo
ao poder temporal se resguardar de estabelecer condigdes e regular essa forma de convengao,
uma vez que isso influiria na felicidade dos individuos (VEIGA, 1993, p.99). Por ser uma ideia
avancada demais para aquela sociedade, ndo houve nenhum seguimento, ficando entdo os

imigrantes a espera de alguma norma que dirimisse suas dificuldades.
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Algumas situacdes vivenciadas por esses imigrantes mostravam a necessidade
dessa nova legislacdo. Thomaz Datavz, um suigo que veio ao Brasil para trabalhar em fazendas
em Ibicaba, Sao Paulo, escreveu um relato sobre o dia a dia dos colonos alemaes publicado sob
o titulo de Memorias de um Colono no Brasil, em 1850, que deve ser visto como um libelo
contra as condigdes e oferecimentos feitos aos imigrantes por parte do governo imperial. Ao
falar sobre casamentos e registros, o autor descreve situagcdes em que colonos protestantes eram
obrigados a se juntar a catolicos para o financiamento de igrejas, em uma contribuicao anual
(DAVATZ, 1850, p. 80). Denunciou ainda que os casamentos protestantes, feitos em cartorio,
eram realizados sob a celebragdo de um contrato onde figurava como condi¢ao essencial e quase
primeira que os filhos que viessem a nascer fossem educados no catolicismo (DAVATZ, 1850,
p. 120). Os filhos de protestantes eram batizados como catdlicos, como forma de trazé-los a
existéncia civil, sendo negada, no entanto, a presenca de padrinhos protestantes nas cerimonias
(DAVATZ, 1850, p. 119). Os dissabores descritos pelo colono suico podem ser locais, mas
demonstram como a auséncia de uma lei que atendesse as necessidades faticas poderiam trazer

males, bem como afugentar possiveis candidatos a imigracao que aqui quisessem se estabelecer.

Ao protesto de Davatz seguiu, quatro anos depois, o caso de Catarina Sheid, que
repercutiu de forma negativa na politica de imigragao brasileira. O caso veio a publico de forma
oficial em 27 de abril de 1854, quando foi realizada uma consulta a seccdo de Justica do
Conselho de Estado. Em 1847, Catarina Scheid, 22 anos, alema, casou-se em Petropolis na
igreja evangélica a qual pertencia, com Francisco Fagundes, um portugués. Catarina foi
abandonada pelo marido e decidiu se casar de novo —no rito protestante, abandono ou adultério
davam a parte que sofreu o dano o direito de contrair novo casamento. Recorrendo ao paroco
luterano, ele disse que os poderes que lhe eram conferidos eram apenas de declarar o casamento,
nao lhe cabia declarar a dissolucao do matrimodnio, pois apenas a Igreja Catolica tinha tal direito.
Recorrendo ao Bispo do Rio de Janeiro, ele declarou o casamento de Catarina como clandestino,
o problema era quais caminhos ele deveria percorrer para decretar a nulidade (MARTINS,

1977, p. 1).

O caso Catarina Scheid tratava-se de um casamento misto — no qual um dos
nubentes era protestante e o outro, catdlico. Casamentos assim ndo eram tao incomuns quanto
se pode arrazoar nem particulares ao Brasil Império, havendo relatos de casamentos entre as
duas confissdes ja durante a ocupagdo holandesa no norte do Brasil (FREYRE, 2003, p. 236;
2004, p. 629, 631). Do ponto de vista juridico, traziam ainda mais dificuldades que os

casamento entre acatolicos, como podemos ver no caso em tela. Seu casamento ¢ considerado
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clandestino, porém nao havia forum para decretar sua nulidade — seus atos civis passados nao

tinham nenhum valor juridico e ela ndo tinha nenhum lugar para desconsidera-los.

O Conselho de Estado se debrugou sobre o caso Catarina Scheid, seu parecer
demonstrou a real necessidade de consertar os problemas gerados pela imigracdo protestante,
na tentativa de assegurar tanto a permanéncia do movimento migratorio quanto o de provocar
a simetria entre a Carta Maior e a conjuntura de organizagao social que estava se formando, na
busca de garantir os direitos que propugnava, mas, também, fazendo-os avangar com o objetivo
de assimilar aqueles que, antes, estavam a sua margem. O parecer foi escrito no dia 27 de abril
de 1854 e foi subscrito por Paulinho de Souza, o Visconde de Uruguai, o Visconde, depois
Marqués de Abrantes e Lopes da Gama, depois Visconde de Maranguape, aquela sec¢do
reconheceu que:

Quao desagradavel e incerta era no Império a posi¢do daqueles que ndo sdo
catolicos, quando sejam postos em questdo os importantissimos direitos civis
que se derivam do matrimonio e filiagao [...] No Brasil a imigra¢do que nao

for catélica ndo encontra garantia para seus contratos matrimoniais e para os
direitos que deles derivem filhos.

Se um brasileiro nascido de pais protestantes e também protestante, quiser
casar-se no Império com uma mulher catolica ou mesmo protestante, esse
matrimonio e os direitos que dele resultam nao encontraram garantia nas
nossas leis. Sera esse casamento como um ato particular que nossas leis ndo
conhecem e ndo regulam. Se tiver que anular seu casamento ndo tera
autoridade a qual recorra, ou ha de recorrer a autoridade estrangeira.

A existéncia de uma religido do Estado ndo tolhe que sejam regulados e
garantidos todos os direitos dos que nele residem, pertencentes a outra religido
(RIBEIRO, 1973, p.113).

Reconhecendo que o caso era insoluvel perante as leis vigentes, o Conselho sugeriu
que se regulassem os casamentos contraidos segundo regras pré-estabelecidas, que produzissem
os mesmos efeitos civis que acompanham os catolicos, regularizassem os registros para
comprovar a unido, bem como se regularizasse o exercicio dos cultos tolerados. Mesmo assim,
o apelo nao seria ouvido sendo quase uma década depois, sendo a situagdo agravada com outros
problemas parecidos, conforme outro parecer do Conselho do Estado em 1856, onde a base de
argumentacao era a tolerancia religiosa e mais uma vez a necessidade de imigragdo, lembremos
que Kalley ja estava lancando as bases de sua missdo no Brasil e que presbiterianos ja estavam
colocando o Brasil em seu radar. A julgar pelo parecer, esses missiondrios teriam, no Conselho
de Estado, um 6rgdo de defesa favoravel a sua luta, uma que esse entendia que:

A Constituicdo estabeleceu a tolerancia religiosa para todos os cultos (...) O

pais carece da colonizagdo e de promover a imigragdo: esta ndo nos vem
somente de paises catolicos (...) Em S3o Paulo, consta oficialmente ao
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governo que nao so os protestantes entre si, mas até catolicos ignorantes tém
descansado completamente na validade de casamentos contraidos por meras
escrituras que nossas leis nao reconhecem; em Petropolis tém-se contentado
com o casamento ¢ formulas de uma so6 Igreja; de sorte que, enquanto um dos
conjuges se reputa ligado, o outro se considera livre. Isto € revoltante e faz
reconhecer a necessidade de pronto remédio (...) Dois sdo os meios de as
diminuir (as dificuldades): um, obter as dispensas das disparidades de culto
para se celebrarem os casamentos religiosos mistos; outro, o casamento civil
como contrato que produza efeitos meramente civis, deixando a consciéncia
dos contraentes a irregularidade dessa unido no foro interno (...) Nao ha outro
recurso sendo o casamento civil (RODRIGUES, in: SANTOS, 2018, p. 19-
20).

O caso Scheid ainda gerou um relatorio em 1855, escrito pela reparticdo dos
Negocios da Justi¢a, tendo como titulo Casamentos Mistos e Evangélicos, que previa a entrada
de muitos imigrantes no Brasil, o que estava alinhado a fala do trono que o imperador proferiu
naquele mesmo ano. No relatorio ha uma preocupagao quanto aos possiveis casamentos mistos,
buscando uma solu¢ao em uma possivel lei que provasse o contrato civil para o casamento

misto. A posicdo do Governo ficava clara em favor dessa lei:

Quanto aos mistos, sendo, como sdo faceis pela parte acatolica e dificeis pela
parte catolica em razdo da dispensa do impedimento — Cultus disparitas' —
acontece que verificados por uma parte ¢ ndo pela outra, nulos por
consequéncia, ficam reduzidos as condi¢des de concubinatos sem efeitos civis
para os esposos e para os filhos que sdo tidos por ndo legitimos. Sabeis que a
Igreja Catolica tem como impedimento a disparidade do Culto, e que pelo
Breve das Faculdades concedidas pelo Sumo Pontifice Pio 9° aos Bispos do
Império nos vinte cinco anos correntes, s ha trinta casos de dispensas do
impedimentol1 — Cultus disparitas — e com a condi¢cdo de ser Catolica a
educacdo da prole: dai a grande dificuldade da questao.

O remédio do mal é plainar [sic.] a dificuldade e tornar faceis esses
casamentos. Assim ndo conseguindo-se da Santa S¢ dispensa infinita e ndo
limitada no impedimento — cultos disparitas — como exige o interesse da
colonizagdo que ¢ vital para nos, a providencia que cumpre tomar € a seguinte
— distinguir o casamento Evangélico e o misto como civil e religioso, para que
aquele preceda a este, e seja logo seguida de direitos civis, ainda que se nao
verifique o religioso, sendo todavia indissolivel pela parte Catdlica. Se nao
acede ou sobrevém o casamento religioso, existe a0 menos um contrato, ha
um elemento legitimo, os esposos e os filhos conservam os seus direitos civis.
(RELATORIO DA REPARTICAO DOS NEGOCIOS DA JUSTICA in:
SANTIROCCHLI, 2012, p. 88-89).

Dois anos depois desse relatorio, aconteceu um outro caso envolvendo outra

mulher. Ela se chamava Margarida Kerth, casou-se em 1845 com Jodo Schoop, ambos eram

123 Trata-se de um instituto do Direito Candnico que gera uma razdo pela qual um casamento ndo pode ser
validamente contraido sem uma dispensa, decorrente de uma pessoa ser catdlica e a outra pessoa batizada em outra
fé. Era realizada por motivos graves, e nas promessas (geralmente escritas) dos conjuges: o ndo batizado de nao
interferir na pratica religiosa do conjuge ou na criacdo dos filhos na religido, o catdlico de praticar a religido
catodlica e criar os filhos nela.


https://www.wikiwand.com/en/Marriage
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protestantes. Depois de um certo tempo, os registros ndo falam quando, ela decidiu se separar
do marido e abragar o catolicismo. Tendo recorrido ao bispo do Rio de Janeiro, ganhou desse o
acolhimento e o reconhecimento de sua conversdo. Posteriormente, Kerth conheceu Franklin
Brasileiro Jansen Lima, catélico, e pediu ao bispo permissao para casar-se, o que foi concedido
em 27 de janeiro de 1857, declarando nulo o casamento precedente celebrado contra a forma

designada pelo Concilio Tridentino (SANTIROCCHI, 2012, p. 89).

Os casos que envolveram Catarina Scheid e Margarida Kerth demonstraram a falta
de seguranca juridica que havia quanto ao reconhecimento das relagdes socioafetivas dos
protestantes por parte do Estado. Nao que ndo houvesse a preocupacao de resolver isso, como
fica claro nos pareceres acima, tanto do Conselho do Estado quanto da reparticdo dos Negocios
da Justica, que revelavam a preocupagdo em criar algum dispositivo legal para assegurar esse
direito visando o recebimento de futuros imigrantes, mas faltava articulagdes e pressoes para

que o caso dos casamentos mistos e protestantes fossem resolvidos.

Enquanto a legislacdo ndo se adequava aos interesses protestantes, esses criaram
formas para fazer valer seu direito de constituir familias. J& foi dito que alguns protestantes se
casavam em cartorios, perante funcionarios publicos, isso se dava pela auséncia de um ministro
religioso ou, ainda, para salvaguardar a sucessao de bens através de uma escritura publica — fato
comum nas coldnias do Rio Grande do Sul e Sdo Paulo (RIBEIRO, 1973, p. 112). Quanto aos
filhos, o pai acatdlico tinha que reconhecer legalmente seu filho como natural e receber do juiz
uma carta legitimando a crianca, conforme a lei de 22 de setembro de 1828, art. 2, paragrafo

primeiro (VIEIRA, 1980, p. 227).

No plano urbano, a Igreja Fluminense saiu na frente na tentativa de encontrar um
dispositivo para disciplinar as praticas socioafetivas. Com o fim de legitimar o casamento, pelo
menos para a comunidade protestante, os nubentes assinavam um termo. A lavratura era feita
na esperanca de que logo uma lei ou decreto pudesse consertar essa situagdo. Tratava-se de uma
formula provisoria, com a obrigacao de legaliza-lo logo que a lei instituisse como valido o
casamento acatolico. Na igreja fluminense foram celebrados dois casamentos ja em 18 de julho
de 1860 (LUZ, 1932, p. 83). No documento, os membros da Igreja Fluminense atestavam que,
por razdo de consciéncia, ndo poderiam se casar no rito catdlico, bem como o compromisso de
havendo uma lei sobre casamentos acatélicos, eles se submeterem. O contrato ndo tinha nenhum
valor juridico, apenas ético e moral. Logo, a espera e a luta por uma mudanca legal ainda se

colocavam na pauta protestante:



204

Nos abaixo assinados, sabemos que o casamento ¢ uma Institui¢do Divina e
ndo podemos casar-nos conforme o rito romano, unico que a lei do Brasil
reconhece — pois nos cremos que o romanismo opde-se as leis de deus, temos
prometido e por esse documento declaramos e confirmamos a promessa de
cumprir entre nés os deveres de marido e mulher, conforme a palavra de Deus
nas escrituras Sagradas.

Isto é,

Eu... (1)... (3)... (4)... de idade, natural de... (5) filho... (6) de... (7), recebo por
minha tUnica legitima mulher a... (2) ... (3), ... (4) de idade, natural de (5),
filha... (6) de... (7), ¢ me obrigo e prometo pela ajuda de Deus a ama-la,
sustenta-la e té-la sempre comigo, cumprindo os deveres de um marido fiel
enquanto Deus me der vida.

Eu... (2) etc. aceito a... (1) etc. por meu unico e verdadeiro marido, obrigando-
me pela ajuda de deus a ama-lo, honra-lo, e servi-lo, cumprindo os deveres de
uma mulher fiel enquanto Deus me der vida.

E nos ambos nos obrigamos a ter ¢ reconhecer sempre por nossos filhos
legitimos os que Deus nos der em resultado desse contrato, o qual abaixo
assinamos com testemunhas, € nos obrigamos a casar-nos conforme a lei do
pais logo que estas reconhegam uma forma de casamento que ndo se oponha
a leis divinas nas escrituras sagradas.

Rio de Janeiro, ... de ... de 186... (ROCHA, 2013 a, p.131) [grifo nosso].

O que se nota, a partir dos relatos trazidos, ¢ a expectativa protestante de uma
atualizagdo juridica, enquanto tentam criar mecanismos de legitimagdo para seus contratos de
unido civil. Essa luta pela ratificagdo do casamento passou a se prestar como simbolo de
validade do discurso religioso para o catolicismo brasileiro, principalmente sob a oOtica
ultramontana que nele operava. O capital religioso comungava ao capital politico com poderes
de afirmar socialmente qual unido era valida — e, por isso também, que tipo de relagdo faria com
que os filhos recebessem o status social de legitimo e de herdeiros. O caminho percorrido aqui
¢ de negar-lhes a promoc¢do de legitimidade do sacramento e, com ela, o acesso aos direitos
civis, onde o casamento e o registro de nascimento representam as duas portas de entrada para

essa vida civil ativa.

4.2.2 A composic¢ao e a costura do decreto 1.444

A luta do grupo ultramontano e dos missionarios protestantes em torno do
casamento teve um novo capitulo na década de 1860. Um decreto e uma lei terminariam por
validar o sacramento e, de forma indireta, o culto protestante. Os dispositivos aprovados, ainda

que nao resolvessem por completo o problema, podem ser contabilizado como uma vitéria e
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um marco para a assimilacdo dos acatolicos no sistema juridico imperial. O inicio de sua
composicdo e costura ndo se encontram nessa década, mas, sim, em torno das discussoes
provocadas na tentativa de validar o casamento civil em terras brasileiras nas décadas

anteriores, com mais for¢a na década de 1850.

Antes disso, dois projetos de lei tentaram instituir o casamento civil no Brasil, 1829,
pelo entdo Senador Nicolau Pereira de Campos Vergueiro, e em 1833, sob a influéncia de Feijo,
cujas ideias a respeito vimos acima. Em ambos os casos, a rejei¢do foi motivada por conta da
oposi¢do de Sé e pela indiferengca da opinido publica (LEONARD, 2002, p. 58). Podemos
afirmar que o fato de quase ndo haver protestantes naquele periodo, sendo o estrangeiro na
fronteira, longe dos centros urbanos, resultou na auséncia da valoragdo do fato e, com isso, no
surgimento de uma norma. Permaneceu entdo a legislagdo vista acima, onde o casamento era
valido apenas no plano do catolicismo e que casamentos realizados fora do pais também nao

teriam valor juridico.

Nas décadas de 1850 e 1860, pode-se notar dois fatores que produziram essa
valoracao do fato, primeiro o lugar de preeminéncia que a politica de migragdo adquiriu nas
hostes do governo imperial. Em sua fala do trono em 1855, Dom Pedro II falou no empenho
que seu governo estava fazendo em prol da colonizagdo, isto ¢, imigragdo, da qual tdo
essencialmente depende o futuro do pais (ROCHA, 2013 a, p.23). O segundo fator foi a
presenca de missdes protestantes que ja batizavam brasileiros no fim da década de 1850,
ganhavam publicidade nos meios de comunicacdo e adquiriam capital politico. Tais fatores

resultaram no decreto nimero 1.444 de 11 de setembro de 1861.

No mesmo ano em que o Imperador afirmava sua politica e esperan¢a na
colonizagdo/imigracdo, o Conselho de Estado lancava sua proposta de casamento civil. O
projeto foi redigido por Nabuco de Aratijo e submetido ao Ministro Parana em abril de 1855,
ele é o terceiro projeto de lei nessa dire¢do e o primeiro da década de 1850. Aralijo havia
participado do caso Catarina Scheid, o que o fez refletir sobre o papel do Estado frente aos
casos semelhantes. Em um relatorio, ainda em 1855, j4 em vias de submeter seu projeto, ele
escreveu sobre a necessidade de trazer a existéncia juridica as familias de pais protestantes ou
de religido mista, ao fazer isso o Estado ajustava esses individuos e seus filhos a comunhao
brasileira da qual, segundo Nabuco, ndo poderiam estar a margem por matéria de religido,
assim:

Conferir aos casamentos mistos e protestantes os mesmos efeitos civis que
compete ao casamento celebrado conforme o costume do Império seria uma
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providéncia ndo bastante, mas defectiva quanto aos mistos, para os quais a
grande dificuldade ¢ sua verificacdo da parte catdlica [...]. Outra providéncia
essencial € declarar os nossos tribunais competentes para julgar questdes
matrimonias, como a nulidade, a existéncia ¢ a dissolucdo do casamento
protestante, porque sem esta providéncia hd degeneragdo de justica
(NABUCO, 1997, p. 272-273).

Temos aqui o foco entao do projeto que foi preparado, com vistas entdo a satisfagao
da justica:
Art. 1° - O casamento evangélico e o misto entre catdlicos e protestantes
considera-se distinto, como civil e religioso.

§1° - O civil precede ao religioso; este ndo pode ser celebrado sendo depois
daquele, sob as penas estabelecidas no art. 147 do Codigo Criminal.

§2° - Verificado o contrato pela forma determinada no regulamento do
governo, o casamento ainda, mesmo ndo seguido do ato religioso, surtira todos
os efeitos civis que resultam do casamento contraido conforme o costume do
império.

§3° - Sdo competentes os tribunais ¢ juizes do Império para decidirem as
questoes da dissolucdo ou nulidade dos casamentos evangélicos e mistos,
quanto aos protestantes somente.

§4° - Nos casamentos mistos os casos de divorcio serdo regulados pelo direito
candnico a respeito de ambas as partes, ¢ o divorcio ndo importara nunca
dissolugdo do contrato de casamento pela parte evangélica.

§5° - O Juizo Eclesiastico do império julgara como até hoje a nulidade do
casamento e o divorcio da parte catolica.

§6° - A nulidade do contrato, nos casamentos mistos, s6 pode ser pronunciada
pelos juizes dos tribunais.

Art. 2° - E o governo autorizado:

1° - Para organizar e regular o registro dos referidos casamentos, assim como
dos nascimentos que dele provierem.

2° - Para permitir a instituicdo de consistorios, sinodos, presbitérios e pastores
evangélicos, determinando as condi¢des e exercicio, assim como as regras de
fiscalizacdo e inspegdo a que ficam juntos (NABUCO, 1993, p. 273).

O projeto, como se vé, traz o Estado como protagonista da legitimacdo do
casamento e no disciplinamento das praticas socioafetivas. Quanto ao casamento, o projeto
tinha duas novidades, primeiro a questdo da precedéncia do Estado a igreja, segundo a
legitima¢do da unido, mesmo com a auséncia do rito religioso. Se a Igreja Catolica Romana
perderia seu poder quanto ao protagonismo de ratificar a unido, ndo cairia, contudo, de seu
status de religido oficial, e ainda manteria seu poder de influéncia quanto ao simbolo, uma vez
que sua prescri¢ao juridica era a recomendada nos casos de casamentos mistos e/ou de divorcio
protestantes. Quanto ao lugar das religides acatdlicas, deve-se notar que, caso esse projeto

tivesse sido aprovado, caberia ao Estado ainda regular a acdo de missdes protestantes, bem
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como concedendo a permissdo para aqui estabelecer sua estrutura administrativa, uma estranha

espécie de semi padroado acatdlico.

Ao texto seguem longos debates no Conselho de Estado ao longo de 1856. Os que

foram contra o projeto defendiam casamento civil apenas para acatdlicos — eram dessa linha os

ministros Olinda, Maranguape, Melo e Alvim, Abaté, Itabora e Jodo Paulo. Para o

prosseguimento do debate, admite-se a necessidade de consultar a Sé para pedir dispensa do

direito candnico, admitindo por exce¢ao o casamento civil como um mal menor, mas

necessario, se possivel consultando o papa para isso (NABUCO, 1993, p. 276).

O projeto que saiu do Conselho de Estado e foi apresentado na Camara em julho de

1858, nele lemos:

Art. 1o - O casamento entre pessoas que ndo professam a religido catolica
apostolica romana serdo feitos por contrato civil, podendo seguir-se o ato
religioso, se este ndo houver sido celebrado antes.

Art. 20 - O casamento civil também podera ser contraido quando um dos
conjuges for catdlico e outro ndo. Fica, porém, entendido que, se nessa
hipotese preferirem celebrar o casamento religioso na Igreja Catolica, o
poderdo fazer independentemente do contrato civil, produzindo o religioso,
além do vinculo espiritual para o catélico, todos os efeitos civis para ambos
tdo completamente como se tivesse havido contrato civil.

Art. 30 - O contrato civil seguido da comunica¢do dos esposos, assim na
hipotese do artigo 1° como do artigo 2°, torna o matriménio indissoluvel e
produz todos os efeitos civis que resultam do que ¢ contraido segundo as leis
do pais e dos costumes do império.

Art. 40 - Os casamentos mistos, ou entre pessoas estranhas a Igreja Catolica,
bona fide, contraidos antes da publicag@o da presente lei, por escritura publica,
ou celebrados na forma de alguma religido tolerada, se consideram ipso facto
ratificados para os efeitos civis, como se tivessem sido contraidos ou
celebrados na forma prescrita para os casamentos civis, uma vez que a isso
ndo se oponham impedimentos tais que os devam embaragar, segundo o que
houver regulado o governo conforme do § 1o do art. 6o0.

§ Unico. Dentro, porém de um ano, contado da publicagdo da lei, sera livre
dissolvé-los, quando o permita a religido, segundo a qual se tiver celebrado a
cerimonia religiosa. Passado esse periodo, ficardo indissoluveis.

Art. 50 - Serdo reconhecidos validos, e produzirdo todos os efeitos civis, os
casamentos celebrados fora do império, segundo as leis do pais onde
houverem sido contraidos. Art. 60 - E 0o Governo autorizado:

§ lo Para regular os impedimentos, nulidades, divorcios guod thorum e forma
da celebracdo dos referidos casamentos como contratos civis.

§ 2 o Pararegular e organizar os registros dos mesmos casamentos, assim como
dos nascimentos que deles provierem (SANTOS, 2018, p. 22-23).
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Joaquim Nabuco afirma que do projeto oferecido pelo Conselho de Estado e o que
foi apresentado na Camara por Diogo Vasconcelos tém pequenas alteracoes (NABUCO, 1993,
p. 277), apesar disso, se comparados os projetos, percebe-se que quase nada restou do projeto
submetido por Nabuco Aratjo ao Conselho. O protagonismo planejado quanto ao papel do
Estado cede lugar para a Igreja Catolica Romana, embora permanega quando os casamentos
sdo de acatolicos ou mistos. Para os casamentos contraidos em igrejas protestantes até a
aprovacao do texto de lei, se tiverem sido celebrados na forma como a lei impde. Alguns
avangos sao notados, como o reconhecimento de casamentos realizados fora do império, que
deve ser encarado como um estimulo aos imigrantes que planejam morar no Brasil. Também
caem os dispositivos que davam poderes ao Estado para regular a atuacdo protestante no

Império, o que pode ser considerado outro avanco em relagdo ao projeto inicial.

O ponto central de argumentagdo estava na seguranca juridica das familias
constituidas sob o protestantismo ou casamento mistos. Um dos nomes contrarios ao projeto foi
D. Romualdo Seixas, arcebispo da Bahia, sua leitura passou pelo perigo que essa abertura a
casamentos acatolicos poderia trazer ao Brasil, uma vez que o projeto trazia em seu bojo as
funestas consequéncias do proselitismo protestante, que como é notorio, se acha empenhado
em descatolizar o pais e ja infelizmente conta algumas conquistas (SEIXAS apud SANTOS,
2018, p. 22). Santos afirma que na eclesiologia ultramontana de D. Seixas nao poderia ser
possivel um acordo envolvendo catélicos e protestantes, uma vez que ele os via como
dissidentes da fé catdlica, e ndo como uma f¢ distinta, sua fala teve singular papel para o projeto
que seguiu, entre alternancias de gabinete, e que foi apresentado em 1859 (SANTOS, 2018, p.
23). O projeto votado foi um substitutivo do original e trazia outros dispositivos na busca de
acomodacao:

Art. 1° - Os efeitos civis dos casamentos celebrados na forma das leis do
império serdo extensivos:

§ 1° Aos casamentos que se fizerem por contrato civil entre pessoas que nao
professem a religido catolica apostolica romana, guardadas as solenidades de
que trata o art. 4°.

§ 2° Aos casamentos feitos no império bona fide antes da publicacdo da
presente lei por simples contrato, ou perante pastores de religides admitidas,
ndo havendo entre as partes impedimento que, segundo as leis em vigor,
devam obstar o matriménio.

§ 3° Aos casamentos que se contrairem fora do império com as solenidades
admitidas nos respectivos paises e conforme as leis a que os contraentes
estejam sujeitos.
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Art. 2° - Os casamentos mencionados no art. 10 serdo indissoluveis quanto aos
efeitos civis, desde que haja comunicagao entre 0s esposos.

Art. 3° - Os impedimentos aos casamentos entre pessoas que nao professam
a religido catolica apostolica romana e de que trata o § 1° do art. 1o , as
dispensas, os casos em que as mesmas s3o admissiveis, a separacdo dos
conjuges, educacio da prole e mais obrigagdes dos conjuges se regulardo pelo
direito em vigor em tudo que for aplicavel.

§ 1° As dispensas dependerao da autoridade civil.

§ 2° As questdes que se suscitarem acerca dos casamentos a que esta lei
confere efeitos civis serdo competéncia das justicas ordindrias.

Art. 4° - O governo marcara as formulas e solenidades com que devam
celebrar-se, afim de produzirem efeitos civis, os casamentos de que trata o §
lo do art. 10, e regulara o seu registro e o de nascimento e 6bitos, bem como
a prova da existéncia dos casamentos mencionados nos §§ 20 e 3o do mesmo
art. lo.

Art. 5° - Ficam revogadas as disposi¢cdes em contrario (SANTOS, 2018, p.
23).

Mudancgas substanciais podem ser vistas quando comparamos com O primeiro
projeto apresentado a Casa. Primeiro a queda do termo casamento civil, permanecendo sua
figura ligada a religido. Os casamentos feito por contrato civil deveriam atender a uma regra
ainda a ser estabelecida em forma de lei, bem como sua dissolu¢do. Um avango, uma vez que
separa de vez a necessidade de um parecer catolico para a dissolugdo. O substituto, porém, tem
duas auséncias consideraveis: primeira, desaparece a figura do casamento misto, instituto que
estava presente e cujo disciplinamento era objeto desde o primeiro projeto apresentado por
Nabuco de Aratjo; em segundo lugar, o texto também ndo aponta o foro responsavel a que se
devia procurar para dissolucdo do casamento. Enfim, se acontecesse outro caso Catarina
Scheid, ele seria novamente sem solucdo, uma vez que as lacunas ndo foram resolvidas. O
Estado reconhecia o direito do acatolico a casamento e dissolu¢ao, mas nao estabelecia o foro

judicial para a apreciacdo dessa dissolugao.

Um dos senadores favoraveis ao antigo projeto, Barros Leite, senador alagoano,
alertou a incompletude do substitutivo, que, além de ndo contemplar os casamentos mistos, nao
consideraria também os suditos protestantes, mas apenas o0s protestantes estrangeiros
(SANTOS, 2018, p.24). Pela primeira vez se referia, em uma discussdo plenaria, a possiveis
nacionais acatolicos como suditos, embora lamentando que suas garantias juridicas fossem mais

uma vez postergadas.

O substitutivo foi modificado, mais uma vez, e s6 seria votado e aprovado em 11

de setembro de 1861, sob o numero 1.444, apresentava a seguinte redagao:
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Faz extensivo os efeitos civis dos casamentos, celebrados na forma das leis do
império, aos das pessoas que professarem religido diferente da do Estado, e
determina que sejam regulados ao registro e provas destes casamentos ¢ dos
nascimentos e 6bitos das ditas pessoas, bem como as condi¢des necessarias
para que os Pastores de religides toleradas possam praticar atos que produzam
efeitos civis.

Hei por bem Sancionar ¢ Mandar que se execute a Resolucao seguinte da
Assembleia Geral.

Art. 1° Os efeitos civis dos casamentos celebrados na forma das Leis do
Império serdo extensivos:

1° Aos casamentos de pessoas que professarem Religido diferente da do
Estado celebrados fora do Império segundo os ritos ou as Leis a que os
contraentes estejam sujeitos.

2° Aos casamentos de pessoas que professarem Religido diferente da do
Estado celebrados no Império, antes da publicacdo da presente Lei segundo o
costume ou as prescrigoes das Religides respectivas, provadas por certidoes
nas quais verifique-se a celebragdo do ato religioso.

3° Aos casamentos de pessoas que professarem Religido diferente da do
Estado, que da data da presente Lei em diante forem celebrados no Império,
segundo o costume ou as prescrigoes das Religides respectivas, com tanto que
a celebracao do ato religioso seja provada pelo competente registro, e na forma
que determinado for em Regulamento.

4° Tanto os casamentos de que trata o § 2°, como os do precedente nao
poderdo gozar do beneficio desta Lei, se entre os contraentes se der
impedimento que na conformidade das Leis em vigor no Império, naquilo que
lhes possa ser aplicavel, obste ao matrimonio catolico.

Art. 2° O Governo regulara o registro e provas destes casamentos, € bem
assim o registro dos nascimentos e obitos das pessoas que ndo professarem a
Religido Catolica, e as condi¢des necessarias para que os Pastores de Religides
toleradas possam praticar atos que produzam efeitos civis.

Art. 3° Ficam revogadas as disposi¢des em contrario (BRASIL, 1861, p.21).

O decreto pode ser considerado obra do Marqués de Olinda, Pedro Araujo Lima.
Um protestante, membro da Igreja Evangélica Fluminense, Pedro Nolasco de Andrade, que
trabalhava em seu gabinete, teria tido um papel importante para a promog¢ao do ministro em
defensor da causa (LEONARD, 2002, p. 60). Ao decreto seguiu, dois anos depois, uma lei de
nimero 3069, de 17 de abril de 1863 (vida anexo), disciplinando o casamento acatolico no pais.
Para se entender o que prevaleceu no periodo do império quanto aos casamentos acatélicos, €

preciso levar em consideragdo o decreto e lei juntos.
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Em primeiro lugar temos a dispensa peremptodria do termo casamento civil. Ele
ndo aparecera em nenhum dos diplomas citados, o que demonstra a for¢a do ultramontanismo
na Casa Legislativa. O debate, no entanto, ndo estava exaurido, uma vez que posteriormente foi
apresentado um outro projeto de casamento civil, em 23 de margo de 1866 (NABUCO, 1993,
p.648). Porém, derrotado mais uma vez, o casamento como uma institui¢do civil, separado do

plano religioso, s6 foi uma realidade no Brasil na Republica.

Os presbiterianos se utilizaram das paginas da Imprensa Evangélica para defender
o casamento civil, o primeiro artigo foi escrito exatamente no mesmo ano do projeto
(IMPRENSA EVANGELICA, 1866, n.11, p.3), seguido de mais trés artigos em torno do tema,
todos eles em uma defesa pela criagdo do instituto (IMPRENSA EVANGELICA, 1873, n. 20,
p-155; 1874, n.3, p.125; 1875, n.14, p.108). Dos artigos se percebe que, ao se posicionar como
favoraveis ao casamento civil, os protestantes visavam a separagdo entre Igreja e Estado, nos
mesmos moldes que acontecia em outros paises, a0 mesmo tempo, buscavam quebrar o lugar
de hegemonia no mercado de bens simbolicos que ocupava a Igreja Catolica Romana. Mirando
em uma maior liberdade religiosa para propaganda, os protestantes, que ja haviam saido
vitoriosos quanto ao reconhecimento juridico do seu rito, lutavam, agora, pela separagdo do

simbolo religioso com a lei.

Em segundo lugar, observamos no decreto 1.444 e na lei 3069 o reconhecimento
do nacional protestante. Conforme observado nos projetos anteriores e no protesto do senador
Barros Leite, o casamento acatolico gravitava em torno apenas da imigracao. Agora podemos
ler, na redagao da lei 3069:

Art. 1° Os casamentos de nacionais ou estrangeiros que professarem religido
diferente da do Estado, celebrados fora do Império (art. 1°, § 1° da Lei de 11

de setembro de 1861) nao dependem de registro algum no Império, para que
lhes sejam extensivos os efeitos civis dos casamentos catélicos.

Art. 3° Os casamentos de nacionais, ou estrangeiros que professarem religido
diferente da do Estado, celebrados no Império antes da publicacdao da Lei de
11 de Setembro de 1861, segundo o costume, ou prescricao das religides
respectivas (art. 1°, § 2° da citada lei) também nao dependem de registro, para
que lhes sejam extensivos os efeitos civis dos casamentos catolicos
(BRASIL,1863, p. 85) [grifo nosso].

A equiparagdo entre os casamentos de nacionais ou estrangeiros aos efeitos civis
dos casamentos catolicos demonstra nao apenas que o Estado reconhecia a existéncia do
brasileiro acatdlico como um fato juridico-social, mas que também precisava tomar as medidas
necessdrias para salvaguardar, para esse nacional, os mesmos direitos e deveres de seu par

catdlico, quanto a constitui¢do de familia, registro de filhos e sepultamento. Também demonstra
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o éxito da articulagdo protestante e de sua estratégia para valorar o fato e conseguir apoio
politico a sua causa a partir de uma propaganda de progresso que encontrou em um império
interessado na imigracao um ambiente propicio para a revisao e, com isso, a assimila¢ao desse
nacional acatolico — essa conjuntura ¢ o ponto pelo qual os projetos encontram sua necessidade
social, diferentemente dos projetos de Vergueiro e Feijo, que ndo chegaram ao debate por falta

de suporte fatico.

Em terceiro lugar vemos dispositivos que apontavam para disciplinamento quanto
ao funcionamento das missdes protestantes, bem como, ainda que de forma indireta, o culto.
Nao falamos daquela primeira tentativa de disciplinar onde e como seriam tais missdes, essa
ideia ficou apenas no projeto apresentado por Nabuco de Aratijo. No entanto, a lei 3069 de 1863
trouxe em seu texto dispositivos que reconheciam o ministro protestante como tal, apresentando

normas para que os atos dele fossem habilitados no plano juridico:

Das condigdes necessarias para que os pastores das religides toleradas possam
praticar atos que produzam efeitos civis

Art. 52. Para que os pastores e ministros das religides toleradas possam
praticar atos de seu ministério religioso, susceptiveis de produzir efeitos civis,
¢ indispensavel, sob pena de ndo produzirem tais efeitos, que sua nomeacgao,
ou eleicao esteja registrada, quanto aos que residirem na corte, na Secretaria
do Império; e, quanto aos que residirem nas provincias, na da provincia de sua
residéncia.

Para este registro bastara que a nomeagao, ou eleigdo seja apresentada ao
chefe da Secretaria, o qual lhe pora o visto, com a designac¢do do oficial que o
devera fazer.

Art. 53. Se, porém, a nomeagao, ou eleicao for efetuada no estrangeiro, sera
necessario, para que se proceda ao registro, que esteja autenticada pelo consul,
ou agente consular do Império nos respectivos paises. Quanto, porém ao
registro de casamento celebrado no estrangeiro antes deste Regulamento na
conformidade do art. 42, a eleigdo, ou nomeagdo, podera ser autenticada pelo
consul do respectivo pais residente no Império. Em ambos os casos sera
langado por extenso no mesmo registro o termo da autenticidade.

Fica entendido que este registro ndo importa o reconhecimento da validade
da nomeagdo ou eleigao.

Esses sao dispositivos gerados a partir da presenca de missiondrios no plano urbano.
Antes, o que regia a presenga de pastores protestantes era o acordo firmado a partir da vinda de
imigrantes — avangado, se levarmos em conta que o sustento desses pastores viria dos cofres
publicos, embora, em alguns lugares, essa promessa nao tenha alcangado nenhuma efetividade.

O acordo anterior, como sabido, ndo vinculava os atos desses ministros religiosos ao plano do
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direito civil. Agora, o ministro religioso passa a constituir uma categoria reconhecida, cujo atos
sacramentais tém validade juridica. Ha de se contar ainda que, ao dar conhecimento aos atos
sacramentais como legitimos, salvaguardadas as condi¢des para que assim acontecesse, de

forma indireta o Império também estava validando o culto.

Finalmente, em quarto lugar temos a criagcdo do foro necessario para a dissolucao
do casamento acatdlico. O Juiz Municipal passa a ser constituido de poderes para receber
denuncias de impedimento ou de oposi¢do a realizagdo do casamento — o que pode ser feito
pelo proprio ministro religioso ou por qualquer outra pessoa que tenha interesse ou que se veja
ofendida. O Caso Catarina Scheid, ja visto acima, que deu a partida para toda essa maratona de
projetos de lei, s6 ¢ contemplado nesse ultimo, quase dez anos depois. O estabelecimento do
foro serve ainda a lidimar o campo religioso acatélico, uma vez que o localiza em separado da

religido oficial.

Ao decreto e a lei que o regulamentavam se pode apontar lacunas e avancos. Ele
ndo contemplava as relagdes socioafetivas mistas, por exemplo, devendo entdo um dos nubentes
renegar sua matriz religiosa, assentindo a outra, isso aconteceu por conta do vinculo entre
casamento e religido e a auséncia de ideia e da criagdo do casamento civil, que seria benéfico
para aqueles que se encontrassem nessa situagdo. Outra lacuna a se notar, essa no campo
simbolico, € a auséncia da palavra protestante, apontada no texto da lei como ndo catdlico, o
que traz o mesmo sabor de algo que estd sendo suportado, como tem a categoria religido
tolerada. Um avango que se pode destacar ainda sobre a questdo do casamento ¢ o registro de
filhos que, a partir da lei 3096, seria realizado no cartdrio pelo escrivao do Juizo de Paz, dando

aos filhos dos protestantes o direito de escolherem sua propria religidio!*,

A questdo dos casamentos voltaria em 1865 ao Conselho de Estado. Dois avisos
voltaram a tratar do assunto na tentativa de suprir as lacunas que até entdo se apresentavam. O
aviso de numero 491, de 21 de outubro, decidiu que os casamentos celebrados apenas no civil
nao teriam nenhum efeito juridico. O aviso 495, de 21 de outubro, decidiu que casamentos
mistos, matéria ndo contemplada pelos diplomas legais, deveriam ser feitos a frente de um
ministro catdlico e depois de fazer o conjuge protestante assinar um termo de que iria educar
seus filhos nos preceitos catolicos (RIBEIRO, 1873, p. 115). Retrocedia-se, nesse caso, com

relagdo ao casamento misto e se reafirmava, agora de forma expressa, a inexisténcia de um

124 O registro dos filhos de catolicos permaneceria do mesmo jeito, através da certiddo de batismo da Igreja
Catolica.
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casamento civil. Por outro lado, se o casamento misto fosse realizado em uma igreja protestante,
o conjuge catblico deveria se apresentar um termo abnegando da fé catélica (ROCHA, 2015, p.

7).

Ainda assim, os textos enfim representam um marco juridico do direito civil
brasileiro, uma vez que forga o Estado a reconhecer, como portador de direito e deveres, um
elemento nacional que ja existia no tecido social, e cujo nimero s6 fazia aumentar, que rompia
com a tradicdo religiosa nacional e sua carga simbdlica — algo incogitavel a Carta Maior de

1824.

Para cumprir o que determinava o decreto 1.444, os missionarios iniciaram a
regularizacdo de suas atividades religiosas, com o fim do reconhecimento estatal de seus atos.
As igrejas protestantes e seus ministros passaram, assim, a ser constituidas em institui¢cdes
religiosas. O segundo passo foi dar publicidade, assim pode-se ler no jornal Diario do Rio de
Janeiro (1864, n. 59, p. 3) uma nota sobre a regularizacdo de Robert Kalley, ministros

presbiterianos e luteranos.

Figura 15: nota da secretaria de estados dos negocios estrangeiros

- 4 «
Secretaria de esiado dos negocios
do imperio.

pela secretaria de estado dgs negocios do
quperio se communica que, além dos titulos
qne ja se achavam registrados do pastor da
jerejn evangelica presbyterana A. L. Black-
iurd ; dos co-pastores da mesma igreja F J.
(. Schneider e A. G. Semonton : do pastor e
. ofessor da congregacdio allema evangelica
4o Qio de Janeiro Hermann Bilroth ; e do
pinistro da igreja evangelica fluminense,
pe. Robert Reid Kalley : registrou-se mais a
1o pastor protestante Geoeg Gottlob-Strole.
Seeretarin de estado dos negocios do imperio
o 22 de Fevereiro de 1864. - -Fausto Augusto
i» t.!ll.'gzli'.

Fonte: Diario do Rio de Janeiro, 1864.

Para essa regularizacdo foi necessario que se ocorresse uma eleicao pastoral, bem
como a certificagdo do reconhecimento da igreja. Depois disso, e seguindo o texto da lei, quanto
ao dispositivo para os casamentos realizados antes de 1861, foram levados ao cartorio as atas

ou os contratos feitos antes dessa data. A eleicao aconteceu apos a sancionada a lei 3069. Na
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Igreja Fluminense, a elei¢ao foi também ocasido para estabelecer o nome da igreja, até entdo
apenas Igreja Evangélica, passou a acrescer o nome Fluminense. Em menos de uma década, a

Igreja Evangélica Fluminense celebrou 51 casamentos (ROCHA, 2013a, p. 217).

Porém, da mesma forma que aconteceu com os cultos, 0os casamentos protestantes
também poderiam sofrer ameagas por parte da populacdo ou de violéncia institucional. Na
ocasido do estabelecimento da Igreja Evangélica Pernambucana, em 1873, apds realizar
batismos e palestra, Kalley procedeu para a celebragdo de casamentos conforme disciplinava a
lei. Ao chegar a capital pernambucana, dirigiu-se para a Camara Municipal para verificar a
existéncia dos livros de registro de nascimento, casamento e dbito de acatolicos, deixando entdo
agendados dois dias para celebracdo, 17 e 22 de outubro (AMAZONAS, 2018, p. 190). O
casamento do dia 17 transcorreu sem dificuldades. Em seu dirio pessoal, Kalley escreveu que
o casamento celebrado por um protestante era uma novidade, de forma que a sala de celebragao
encheu-se de curiosos (KALLEY, apud AMAZONAS, 2018, p. 190). A tranquilidade do dia
17 ndo foi seguida no dia 22. No relato do proprio Kalley:

As 7 horas, realizou-se o outro casamento, que traiu a atengdo do povo, de
modo que a sala se encheu completamente. Na rua havia certo rebolico;
notavam-se algumas caras carrancudas; mas o servico foi feito em paz. Surgiu
depois de certa confusdo, quando uns saiam e outros se esfor¢avam por entrar,
resultando dai um grande alvorogo, que o subdelegado ndo pode conter, por
ndo haver providenciado previamente. Solicitado a manter a ordem, recusou-
se a tomar qualquer providéncia, alegando que ndo se tratava de um
casamento, mas sim de prostituicdo; declarou mais que ndo conhecia lei

alguma que autorizasse casamentos acatdlicos e ndo queria acreditar
(KALLEY, apud EVERY-CLAYTON, 1998, p.32). [grifo nosso].

Seguiu-se o abandono do subdelegado e a ameaca de uma pequena multidao. Cerca
de 600 pessoas estavam esperando Kalley e Sarah sairem. O casal teve que atravessar a
multidao, que for¢ava sua queda, em meio a gritos e ameacas de violéncia, sem que nenhuma
autoridade policial intervisse. Foi o acolhimento de vizinhos da igreja que salvou os
missionarios. Esses buscaram através do consulado inglés na cidade fazer valer os direitos e
garantias estabelecidos pela lei (EVERY-CLAYTON, 1998, p. 33). O pedido de protegdo
policial para salvaguardar o culto protestante na cidade surtiu efeito. No domingo, dia 26 de
outubro, um esquema policial havia sido montado para atender as necessidades dos protestantes.
Tal esquema de protecao gerou criticas por parte de periddicos ultramontanos, como o jornal A
Unido, que em uma redagdo ir6nica, lamentou o apoio, embora deixasse em destaque que o

Chefe da Policia da provincia ndo havia comparecido (ROCHA, 2017, p. 53-54).
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Por indas e vindas, o reconhecimento das relagdes socioafetivas se mostrou lento.
O papel dos missiondrios ainda ndo se esvaziaria sendo com o decreto que permitesse o
casamento civil, retirando da Igreja Catélica Romana sua proeminéncia social quanto a
validacao desse contrato através do rito religioso. Mesmo assim, souberam se utilizar do direito
conquistado enquanto labutavam por acrescer a ele de outros dispositivos. Temos ainda a
publicidade que buscavam dar as cerimonias. Kalley aluga salas em Recife, os presbiterianos
publicavam artigos apontando lacunas e, também, celebrando as conquistas, a exemplo do
artigo O Casamento Acatolico, vinte e cinco anos depois de celebrado o decreto 1.444
(IMPRENSA EVANGELICA, 1887, n.3, p. 17). Também fica perceptivel o papel, no plano
politico, de brasileiros dando o suporte necessario em uma esfera que os missionarios estavam

impedidos de chegar.

O decreto 3069 de 1863 nao disciplinou apenas o casamento ¢ o registro de filhos,
mas, também, os sepultamentos de acatolicos, outro tema problematico para a época. Isso nao
quer dizer que o tema dos casamentos tenha se esvaziado, pois o tema do casamento civil ainda

ocuparia muito debate no império'%.

4.3 SEPULTAMENTOS

Em 1801, o principe regente de Portugal, D. Jodo, expediu uma ordem Régia
determinando que, em seus dominios ultramarinhos, fossem proibidos os sepultamentos nas
igrejas e terrenos ao lado, uma medida que visava a saude publica (SIAL, 2005, p.75). No
entanto, apenas em 1808 ¢ que a ordem passou a ser cumprida. No caso brasileiro, a
preocupacao que gerou a Ordem Régia ndo apareceria antes de 1825, ja no Primeiro Império.
Nesse ano, Dom Pedro I fez publicar no Diario Fluminense uma portaria dando ordens para que
os sepultamentos nas igrejas cessassem, classificando o ato como supersticioso costume
(DIARIO FLUMINENSE, 1825, n. 117, p. 1).

Tanto a portaria quanto a reag¢do favoravel a ela motivaram o padre Luiz Gonsalves

dos Santos'?® a escrever uma série de artigos contra a medida. Quatorze anos depois, ele

125 Existiram muitos projetos que buscavam separar o casamento da igreja criando o casamento civil, alguns deles:
Alencar Araripe, em 1875, propde casamento civil obrigatorio; O projeto de Saldanha Marinho, 1879, buscava
casamento e registro civil, separacdo entre Igreja e Estado; em 1884, Francisco Antunes Maciel apresenta um
projeto de casamento civil facultativo. O casamento civil, porém, s6 se tornaria uma realidade em 1890, ja na
Republica, com a aprovagao do decreto do governo provisério que foi proposto por Campo Sales.

126 J4 mencionado nessa pesquisa como o primeiro a alertar sobre os perigos da missdo metodista, ver capitulo 2.



217

publicaria esses artigos com o titulo Disserta¢do Sobre o Direito dos Catolicos de Serem
Sepultados Dentro das Igrejas e Fora Delas Nos Seus Adros, Cemitérios ou Catacumbas'?’, e
ja em seu primeiro capitulo, o autor estabeleceu seu caminho na defesa do contrario:

No 1.° mostrarei qual é o verdadeiro sentimento da Sant a Igreja Catolica a
respeito dos seus filhos mortos em Jesus Cristo ; 0 como , e quando comegou
o pio enterramento dos Fieis Cristaos dentro e fora d os Templos do Senhor ,
€ com que cerimonia serdo sepultados os seus cadaveres. No 2° provarei que
neste piedoso cumule de se sepultarem os mortos no santudrio a Igreja nao ¢é
supersticiosa , nem avarentos os seus Pastores ¢ Ministros ; com o também
que ¢ infundado o susto , que se aficcta de corrupgdo , € envenenamento do s
vivos , pondo-se as devida s cautelas da parte dos coveiros . No 3° que no
caso extraordinario de proibir-se e o enterramento dos cadaveres nas Igrejas,
e nos seus Adros , esta proibicdo deve-se fazer com muita prudéncia , e
sempre de acordo com as Autoridades Eclesiasticas , e por conselho de
pessoas religiosas , e tementes a Deus , a fim de que ndo pareca aos Povos que
proibi¢des desta natureza a sdo mais excitadas pelo espirito de irreligido, do
que por motivos da satde publica, muito principalmente nestes criticos
tempos, em que homens perversos ¢ turbulentos se aproveitam facilmente de
qualquer descontentamento publico para os seus fins revolucionarios
(SANTOS, 1839, p. 5).

Essas linhas de argumentacdo, pela primeira vez expostas nos jornais, estardo
presentes em todos os debates quando o assunto sobre a criagdo de um cemitério extramuros
surgir, uma mistura de tradi¢do e teologia. A terceira linha de argumentacao chama a aten¢do
pois abre uma pequena possiblidade da construgdo de cemitérios, desde que ficasse claro o
motivo da ordem, nesse caso, a questdo da satide publica. Ja na epigrafe do tratado, o autor
demonstra sua preocupagdao com uma sociedade que nao se interessa por religido.

O fato € que os cemitérios publicos ndo foram erigidos nessa ocasido e a ligacao
entre Estado e Igreja Catdlica Romana continuou a se apresentar na questdo dos sepultamentos
e na administra¢do dos cemitérios. Relacao antiga que datava o Brasil Colonia: nesse periodo,
tanto o interior dos templos catolicos como o terreno ao lado eram destinados a instalagdao de
necrdpoles onde se depositavam os restos mortais de pessoas de diferentes freguesias. Dessa
forma, pardquias, irmandades e conventos se prestavam também a cemitérios. Tal unido,
consequentemente, deixava de fora aqueles que ndo pertenciam aos quadros catolicos, ou que
socialmente fossem considerados inferiores, nos desprivilegiados da morte, como eram
classificados, estavam escravos, brancos pobres (ndo tinham recursos para pagar um cova ou

catacumba), indigentes e protestantes — esses Ultimos em razao de sua religido.

1270 tratado foi publicado em uma obra geminada com seu ataque aos protestantes, O Catdlico e o Metodista,
em 1839.
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Havia, no entanto, cemitérios para alguns tipos espoliados, a exemplo do cemitério
da Santa Casa da Misericordia, que estava localizado atras do seu hospital junto ao morro do
Castelo, na praia de Santa Luzia; e do denominado Cemitério dos Mulatos, no Campo de Sao
Domingos-Rocio da cidade; e do cemitério dos pretos novos, localizado inicialmente no largo
de Santa Rita — de 1722 a 1769 — e, posteriormente, no Valongo parte da atual zona portuaria
do Rio de Janeiro (RODRIGUES, 2014, p. 258). Como tratavam de ser benzidos antes do uso,
tais espacos podem ser classificados também de campo santo. Mesmo neles, os protestantes,
por questoes religiosas, nao poderiam depositar seus mortos.

Contudo, a questdo de 1825 voltou ao debate publico cinco anos depois. Mais uma
vez, a luta para separar os espagos religiosos de culto do lugar do enterramento nao se deu em
razdes da religido, mas de uma tendéncia médico-higienista que comegou e medrar entre os
médicos. Essa preocupacao em fazer cessar a coabitagdo entre vivos € mortos, que nutria razoes
de ordem sanitéria, também pode ser vista em razdes de luta por espago cientifico:

Na busca de afirmagdo do saber cientifico, um grupo de médicos higienistas
passou a travar uma batalha incessante em defesa de propostas de erradicagdo
dos focos das chamadas emanagdes putridas das cidades, principalmente
aquelas mais populosas do Império, como Rio de Janeiro, Salvador, Sdo
Paulo, Recife, entre os anos de 1830 e 1850, ¢ na busca de convencer as
autoridades publicas a afastarem os sepultamentos do interior e entorno dos
templos catdlicos (RODRIGUES, 2014, p. 259) [grifo nosso].

Essa batalha ndo foi exclusividade do Rio de Janeiro, nem do Brasil, na época. Essa
movimento médico-higienista teve forte apelo na Europa, gerando a construgdo de cemitérios
distantes das cidades (extramuros). No Brasil, em Salvador, em 1835, a Camara Municipal
buscou privatizar o servigo necrologico, estabelecendo que o mesmo poderia ser oferecido por
empresarios, € recebeu em troca um protesto da populag¢do, uma cemiterada, que fez revogar a
tentativa. Os populares entendiam que o oferecimento do servigo ndo poderia ser desligado de
sua dimensdo religiosa.

Os embates acontecidos no Rio de Janeiro, capital do Império, ndo surtiriam efeito
sendo em 1850. Antes disso, houve algumas vitorias, como a exigéncia de atestados de Obito
para o sepultamento (RODRIGUES, 2014, p. 262). Foi o surto de febre amarela que varreu a
capital fluminense que trouxe de volta o debate para a esfera publica. No senado foi apresentado
um projeto visando disciplinar o servigo no Brasil. Ele consistia em trés pontos:

1) regulamentar os pregos do servigo funerario que, com a epidemia, teriam
sido elevados por parte dos armadores13 da cidade, nos sugerindo que aquelas
medidas do chefe de policia para taxar os precos cobrados nao teriam surtido
o efeito esperado; 2) estabelecer os cemitérios publicos na Corte, com base na
ideia de que a Camara Municipal teria se mostrado ineficiente no
cumprimento das suas proprias posturas, 3) estabelecer enfermarias
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suficientes para tratamento da pobreza enferma, principalmente em
circunstancias extraordinarias (RODRIGUES, 2014, p. 267).

Vencido o projeto, gerou o decreto 583 de 5 de setembro de 1850. Nele, os espagos
para estabelecer novas necrdpoles se tornaram responsabilidade do governo federal, que teria
forca para desapropriacdo dos terrenos e edificios necessarios para estabelecimento dos
Cemitérios e enfermarias que o Governo designar (BRASIL, 1850, p. 273). Os acat6licos
estavam contemplados no artigo 4°, cujo caput traz a seguinte redacdo: O Governo poderda
permitir Cemitérios particulares com as condig¢oes que julgar convenientes: § 4° As pessoas
de culto diverso do da Religido do Estado. Ficando a matéria também tributaria ao governo
central — algo que na pratica ja acontecia com os cemitérios ingleses.

Mais uma vez, e a exemplo do casamento acatdlico, pessoas de culto diverso da
religido do estado ¢ uma referéncia ao imigrante que aqui tentava se estabelecer. Um nacional

que se convertesse ao protestantismo nao estava previsto seu sepultamento intramuros pois:

Apesar da proibi¢ao dos enterramentos nas igrejas, o cemitério publico
ndo havia se transformado em um local secularizado, mantendo, pelo
contrario, as mesmas caracteristicas e os mesmos fundamentos do
cemitério eclesidstico. Mesmo tornando-se um espago publico, era
ainda destinado ao publico catolico (RODRIGUES, 2014, p. 273) [grifo
do autor].

Se os cemitérios catolicos ganharam sua municipalizagdo fora da estrutura de seus
templos apenas em a partir 1850, ¢ importante lembrar que j& existiam no Brasil cemitérios
extramuros que nao pertenciam a Igreja e que também ndo estavam vinculados ao poder secular
nacional: os cemitérios protestantes.

O primeiro cemitério protestante foi fundado pela for¢a da Carta Régia, lavrada por
D. Jodo VI em 28 de agosto de 1811. O fato que ocasionou a expedicao da ordem foi a morte
de um protestante sui¢o, o carpinteiro, Jonas Bergmann, levando o entdo diretor da Real
Fabrica de Ferro Sio Jodo de Ipanema'*®, Carl Gustav Hedberg, a escrever para o principe regente
demonstrando a dificuldade em achar local para o sepultamento e o receio de se enterrar um serege em
um lugar desapropriado para os catolicos, que ja estavam se sentindo prejudicados.

Na carta, D. Jodo VI aproveitou primeiro para tratar de disciplinar o trabalho dos
empregados da fabrica, depois, ele volta ao caso, reafirmando o compromisso feito com a Gra Bretanha

e que buscava assegurar aos protestantes que nao fossem molestados no exercicio de sua religido, e que

128 A fabrica estava localizada onde hoje é o municipio de Iper6, Sdo Paulo.
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as autoridades da fabrica fizesse valer o que havia sido acordado quanto a isso no Tratado de Comércio
de 1810, depois, determina que:

Também vos encarrego o cuidares em que ali se estabeleca e conserve
em boa ordem um terreno que sirva de cemitério aos Ingleses e Suecos,
e em geral aos que ndao forem membros da nossa santa religido,
permitindo-lhes também que nas suas casas particulares e sem forma de
Igreja possam reunir-se para o culto particular que dirigem ao Ente
Supremo, e no qual vigiareis ndo possam jamais ser inquietados pelos
habitantes do pais, o que muito vos hei por recomendado (COLECAO
DE LEIS DO IMPERIO DO BRASIL, 1811, v.1, p. 95).

Um cemitério entdo foi providenciado para que os empregados protestantes da
fabrica nao ficassem desassistidos desse servigo religioso. Abaixo temos uma foto atual da
fachada do primeiro cemitério protestante do pais, o Cemitério dos Sui¢os, como ficou
conhecido, essa primeira necropole a céu aberto do pais tinha uma fachada sobria, simples,
lembrando seu carater religioso apenas com uma cruz. Nao se sabe quantos protestantes foram

enterrados, imagina-se que ndo muitos por se tratar de uma instituicdo criada para atender uma

fabrica'?’.

Figura 16: atual fachada do primeiro cemitério protestante brasileiro.

Fonte: https://gl.elobo.com/sao-paulo/sorocaba-jundiai/noticia/esquecido-e-em-ruinas-gl-

visita-primeiro-cemiterio-protestante-do-brasil.ghtml.

129 Como se pode ver, no periodo da escrita dessa tese, 0 cemitério se vé abandonado. No seu interior, suas dez
lapides restantes estdo sob ruinas.


https://g1.globo.com/sao-paulo/sorocaba-jundiai/noticia/esquecido-e-em-ruinas-g1-visita-primeiro-cemiterio-protestante-do-brasil.ghtml
https://g1.globo.com/sao-paulo/sorocaba-jundiai/noticia/esquecido-e-em-ruinas-g1-visita-primeiro-cemiterio-protestante-do-brasil.ghtml
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Nao demorou muito para que os primeiros cemitérios protestantes fossem erguidos
visando essa preeminéncia inglesa. Cemitérios dos ingleses foram fundados no Rio de Janeiro,
Salvador, Recife e Minas. Todos no inicio da década de 1810, o que demonstra a preocupagao
de n3o ocorrer nenhum problema como o gerado na real Féabrica de Ferro, ou de serem
enterrados em um fosso, tal como ocorreu em fortaleza com um ingl€s, marinheiro, em 1802.
Rio de Janeiro e Bahia determinaram seus lugares para esse destino. Com receio de ficar de
fora, os ingleses em Pernambuco solicitaram a seu representante no Rio de Janeiro, Visconde
Strangford, que fosse concedido a eles o direito obtido por seus compatriotas, sendo atendidos
em 1814 (MELLO, 1972, p.12) — na futura capital pernambucana, ficou conhecido como
Cemitério dos Protestantes (DIARIO DE PERNAMBUCO, 1872, n.7, p. 1; 1872, n.118, p.1;
1874, n. 165, p.8). No Recife, os primeiros sepultamentos ocorreram em 1822.

O primeiro enterramento foi de uma crianca, Edward, filho de William e Lucy
Pelly, moradores na Boa Vista, em 25 de abril de 1822. Em 2 de junho de 1822
realizou-se o segundo, desta vez de um adulto, a quem os republicanos
pernambucanos da Revolugdo de 1817 deviam decidida colaboragdo: Charles
Bowen, British Merchant in Pernambuco, de idade de 50 anos. O terceiro,
William Bray, pauper, died in the British Hospital, de quem o Capelado
registrou apenas o ano do falecimento: 1822. Alids, o Capeldao Penny foi
descuidado no registro dos enterramentos: deixou em branco os itens 10 e 11
do seu livro. O primeiro estrangeiro ndo britanico sepultado foi o americano
Alexander Thompson, seaman, found drowned, de 27 anos (9. iii. 1824). O
primeiro europeu do continente foi E. F. Lezan, suico, comerciante em
Pernambuco, de cerca (sic) de 38 anos (20. iii. 1825) (MELLO, 1972, p. 19).

A existéncia dos cemitérios dos ingleses nas principais cidades foi descrita por

Valadares como um simbolo do interesse inglés com a América portuguesa:

Foram os cemitérios ingleses os primeiros campos-santos organizados neste
Pais, em nivel de necropole privativa de elites. O da Gamboa no Rio de
Janeiro, assim como o da Ladeira da Barra em Salvador da Bahia ¢ o de Santo
Amaro em Recife datam de uma mesma época ¢ mostram a profundidade dos
interesses britanicos neste amplo territorio da América Portuguesa (sic).
Assemelham-se como situagdo junto ao mar, ajardinamento sombreado de
arvores copadas e sistema de constru¢do tumularia. Assemelham-se, ainda
mais, pela frequéncia das inscrigdes de morte atribuida a febre-amarela e pela
declaragdo de tempo de residéncia no 97 Pais. Nos trés citados encontram-se
sepulturas de comandantes de navios de Sua Majestade, assim como de
honrados comerciantes, jovens esposas (sic) e filhos recém-natos, vitimas de
trabalho de parto e de nomes de conjuges brasileiros — as Felisbelas, as
Celestinas — e até de descendéncia por nome e ornatos de timulos ja
francamente brasileiros. (VALADARES, apud TAVARES, 2016, p 98-97).

Pode-se seguir Valadares quando ele afirma ser essas instituigdes como pecas na

politica do governo inglé€s, que visava ao estabelecimento de colonias de imigrantes, compostas
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em sua maioria de studitos ingleses e, com isso, aumentar sua preeminéncia na regido. Tavares,
por sua vez, sinaliza a importancia das existéncias das necropoles no atendimento e, com isso,
a antecipagao das exigéncias sanitarias e de seu carater de inovagdo estético-tecnoldgica
(TAVARES, 2016, p. 101). Afirmava-se assim o império britanico, demonstrando sua
superioridade também no campo da arquitetura. Ha de se afirmar como o uso do sagrado foi
importante na execugdo dos planos geopolitico e nessa afirmacao de superioridade estético-
tecnologica. Desde cedo, o governo inglés se revelou preocupado em fazer valer os dispositivos
sobre religido no tratado de 1810, por entender ser essa peca fundamental para a imigracao e,
com isso, a estabilidade de sua preeminéncia.

Cemitérios publicos, mas considerados campos santos, com seus jazigos
denominados de sepultura eclesiastica, ou cemitérios dos ingleses para os imigrantes. Pode-se
notar que, de qualquer forma, o nacional que se convertesse ao protestantismo ficaria
desassistido quanto ao servigo religioso. A burocracia ou mesmo a presenga apenas nas capitais
das necrdpoles protestantes fazia com que o nacional protestante que morasse fora desses
grandes centros urbanos, escolhidos por causa da forte colonia inglesa, ou ainda, pela intensa
presenca da Igreja Catolica Romana monopolizando o espaco do servico, fincando nele mais
uma base para o controle do mercado de bens religiosos, fez com que os missionarios
protestantes mirassem como alvo mais esse direito civil.

A luta foi pela garantia do direito de sepultamento. A lei 3069 de 17 de abril de
1863, além de disciplinar os casamentos e os registros de filhos, também tentava ordenar a

questdo dos sepultamentos, com o titulo Do registro de dbitos:

Art. 48. O registro dos 6bitos de pessoas nao catdlicas, também sera feito
pelas participagdes que deles se fizerem, e que dever-se-ao fazer, dentro das
cidades e vilas no prazo de dois dias, e fora das cidades e vilas no de seis dias
depois do falecimento.

Art. 49. Sao obrigados a fazer esta participacao:

1° O cabeca de familia, em cuja casa se der o falecimento; ou a pessoa que
lhe suceder, ou sua viiva ou viavo.

2° A pessoa que assistir ao falecimento, se o defunto vivia s6; ou o vizinho
que do falecimento tiver noticia.

3° Os administradores de quaisquer estabelecimentos, em que se realize o
falecimento, ou eles pertengam ao Estado, ou a corporagdes, quer civis, quer
religiosas, ou a particulares; com tanto que o falecido tenha morado no
estabelecimento, sujeito a disciplina economica do mesmo.
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Art. 50. O competente escrivao fara o registro do 6bito, reduzindo a termo
no livro correspondente a participacdo do artigo antecedente, ¢ declarando o
seguinte:

1° O dia, més, ano, e lugar, em que ¢ escrito;
2° O dia, més, ano, e lugar do falecimento, ¢ a hora, se isto for possivel;

3° O nome, idade, estado, naturalidade, domicilio atual, residéncia e
profissdo do falecido;

4° Os nomes, domicilio, naturalidade, e profissdo dos pais do falecido, se
isto for possivel;

5° O nome do outro conjuge, se o falecido tiver sido casado;
6° A circunstancia de ter falecido com testamento, ou sem ele;

7° O nome, domicilio, residéncia atual, e profissdo da pessoa que houver
participado o falecimento.

Art. 51. Observar-se-a sobre as declaragdes que deve conter a participagao
dos obitos, e sobre os termos dos mesmos Obitos, o que esta disposto nos arts.
44 e 45 em relagao aos nascimentos (BRASIL,1863, p. 85).

Os protestantes do império ndo seriam mais considerados indigentes, estabelecia-
se o cartério como o forum capaz para registrar os mortos, observando-se ainda o
estabelecimento de um rito minimo para isso. A lei 3069, ao trazer dispositivos sobre registros
de casamento e de criangas, atendeu ao problema da sucessao patrimonial. Porém, seguindo o
exemplo das primeiras leis sobre casamentos acatolicos, temos acima uma série de dispositivos
cujas lacunas as tornavam inoperantes no que era outro polo da demanda protestante, o funeral
em si. O registro, disciplinado acima, ndo garantia aos protestantes lugar nos cemitérios
publicos — ainda benzidos para uso catdlico.

Os presbiterianos usaram o jornal a Imprensa Evangélica mais uma vez como 6rgao
de dentincia e resisténcia. Dando publicidade a casos de negacdo de sepultura, ou mesmo de
violéncia contra os timulos, que o discurso para a necessidade da criacdo de outro dispositivo
foi construido.

S6 um pouco mais tarde, em 1870, a circular de nimero 11 de 27 de abril, buscou
suprir essa lacuna. As condi¢des que geraram o documento exemplificam as dificuldades
enfrentadas pelos protestantes. David Sampson, um imigrante americano, se suicidou e o paroco
de Sapucai, cidade do ocorrido, proibiu seu enterro no cemitério publico (IMPRENSA
EVANGELICA, 1870, n. 11, p. 83). O caso demonstra o poder dos parocos locais, dificuldades

que as lacunas juridicas geravam e como nada disso poderia ser considerado fora da lei, ndo se
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pode condenar o paroco, uma vez que de fato os cemitérios eram campos santos. O problema
era anterior a a¢do do sacerdote catolico, era a confusdo entre o papel da religido nas esferas
que tocavam o publico e o privado.

A circular foi assinada pelos ministros Jos¢é Thomaz Nabuco de Araujo e Bernardo
de Souza Franco, ambos j& haviam se colocado ao lado dos protestantes antes. Na redacao da
circular, defende-se a revisdo do papel do catolicismo como religido do Estado, demonstrando
como isso provocava dificuldades juridicas.

Lamentava, ainda, o estado de atraso que o Brasil se encontrava, em que, mesmo
nesse século de tolerancia civil e religiosa, ainda seja objeto de questdao o enterramento dentro
de um cemitério publico (IMPRENSA EVANGELICA, 1870, n. 11, p. 83). Na circular, nota-
se a tentativa de secularizar os direitos civis, tal como acontecia com relagao ao casamento. Sua
tentativa ndo ¢ de beneficiar o protestantismo, mas o fortalecimento do Império, a férmula de
conciliagdo que a circular propunha era a destinacdo de parte do cemitério para individuos de
outras religides — a separagdo seria por vala ou pequeno muro.

O articulista protestante, por sua vez, aproveita, depois de comemorar a circular,
para atacar o status da Igreja Catdlica Romana apresentando como defesa que, enquanto houver
uma religido do Estado, tais idiossincrasias normativas se repetiriam:

Vemos por demonstrado mais uma vez nesta circular do governo, a
inconveniéncia de uma igreja do Estado. Sdo inevitdveis os conflitos de
jurisdi¢do e por consequéncia lutas renhidas entre os poderes eclesiasticos,
que em diversas esferas, deviam e podiam promover o bem do povo, mas que,
pelo consorcio anti natural e anti evangélico em que procuram viver, sao
forcados a ocupar-se de questdes mesquinhas sobre as suas respectivas
prerrogativas IMPRENSA EVANGELICA, 1870, n.11, p.86).

O que se pode observar ¢ que, para os protestantes, o poder que os parocos exerciam
em alguns municipios do interior, na ordem, proibicdo ou mesmo o desenterramento de alguém
para determinar sua sepultura extramuros era uma das pegas que compunham o capital politico
e religioso do catolicismo. A circular, por isso, era bem-vinda, uma vez que:

Tira das maos dos inimigos do evangelho uma das armas mais eficazes para
afugentar o povo da palavra de Deus. Era uma ameaca constante e feita em
toda parte, que, os que lessem a Biblia e abragassem o evangelho, depois de
mortos seriam sepultados no campo [isto é, fora do cemitério] (IMPRENSA
EVANGELICA, 1870, n.11, p.86).

Da mesma forma que o casamento e o registro, o direito de enterrar seus mortos nao
apenas seria um direito positivado, mas, conforme nos aponta a citagdo acima, também era
observado como mais um espago onde o protestantismo conseguiu mais uma vitoria sobre a

religido oficial e como essa seria um aporte para a evangelizagdo do pais. Demonstra, ainda,
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como os protestantes viam esses pontos dos direitos civis como inegocidveis para garantir a
manuten¢do e permanéncia dos frutos de seu trabalho, para atrair nacionais para suas fileiras
com a garantia de que nao perderiam no plano social caso por isso optassem.

A circular, no entanto, nao resolveu logo a questao, a morosidade do poder publico,
pensada ou ndo, permitiu que outros casos acontecessem, mas que, apos a circular, poderiam
ser denominadas de abuso pelos protestantes. Pode ser colocado como exemplo disso o caso
ocorrido em 1873, no qual foi negado a sepultara a uma mulher protestante em Brotas, Minas
Gerais. Foram apontados o paroco da cidade e o presidente da Camara Municipal como agentes
da negativa, a dentincia tomou dois jornais (IMPRENSA EVANGELICA, 1873, n. 7, p. 56;
1873, n. 23, p. 182).

Ainda que esses casos esporadicos acontecessem, pode-se observar um avango no
exercicio do direito nesse ponto, bem como a relagdo entre fato, valor e norma para que
houvesse uma mudanga de orienta¢do nesse sentido. Faltava ainda um outro espago para que se
pudesse avangar ainda mais na busca pelo fortalecimento dos direitos acatolicos ou da

secularizagdo das esferas publicas: a representacao politica dos protestantes.

4.4 REPRESENTACAO POLITICA

Seria quase que natural que tanta luta no campo politico para fazer avangar leis,
através de defensores nacionais do protestantismo, fizesse surgir seu contrario. A busca por
uma parte da sociedade que via nesse movimento liberal-religioso uma ameaca a unidade
nacional se constituiria em algum momento em plataforma da politica tradicional. J4 vimos que
essa mentalidade ndo era nova e, antes mesmo que houvesse protestantes nacionais, ja se mirava
em assegurar a identidade nacional a amalgama entre catolicidade e brasilidade. Ja
demonstramos varios nomes ao longo desse trabalho de intelectuais que pensavam assim. No
fim da década de 1870, no entanto, um certo Jodo Mendes Almeida prometeu, em sua
campanha, combater avancos dos protestantes no plano civil IMPRENSA EVANGELICA,
1878, n. 37, p. 295). Pela primeira vez temos um candidato cuja bandeira eleitoral € ir de

encontro aos avangos feitos até aqui.

Fato inconteste que esse movimento surge quando o proprio protestantismo se
organizava para lutar pelo seu direito representagao politica. Até aqui, os direitos civis avangam,

recrudescem ou se tornam lentos em sua eficacia por causa de uma alianga entre protestantismo
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e politicos nacionais que, como vimos, mantém sua relacdo pragmatica com a religido enquanto
essa pode ser beneficidria ao projeto de progresso social. Seria, entdo, adequado que nacionais
protestantes e missionarios logo lutassem pelo direito deles mesmos, sem prescindir a sua fg,
pudessem votar e ser votados. Pode-se ver que o que acontece com os protestantes brasileiros
¢ o mesmo que aconteceu na Europa dos Séculos XVIII e XIX, onde primeiro se lutou por
direitos civis, depois por direitos politicos. Segundo a tese de T. A. Mashall (1967), esse ¢ o
caminho natural para a conquista da cidadania, primeiro os direitos civis, depois os politicos'’.
O que acontece na Europa em dois séculos, acontece no Brasil em algumas décadas, pode-se
apontar que a consolidacdo da interpretacao dos direitos civis ja esta amadurecida na época,

como também, a forte capilaridade social e o capital politico do protestantismo como sendo

fatores para que essa luta acontecesse em breve tempo.

Um fato a se frisar € que o proprio pais aprendia a lidar com um sistema eleitoral

com um foco bem definido de evitar que conflitos sociais eclodissem em desordem e

destruissem o modo de vida dos donos da terra (GRAHAM, 1997, p. 18). Um sistema de elei¢ao

era algo recente naquela sociedade, Carvalho demonstra que, ainda na coldnia, o sentido de

direitos civis era completamente inexistente, mesmo entre os senhores de engenho, cuja a¢ao
aponta como:

Eram simples potentados que absorviam a fungdo do Estado, sobretudo as

fungdes judiciarias. Em suas maos, a justica, que como vimos, € a principal

garantia dos direitos civis, tornava-se simples instrumento do poder pessoal.

O poder do governo terminava na porteira das grandes fazendas
(CARVALHO, 2015, p. 27).

Na nossa independéncia, o papel do povo nao foi decisivo como nos Estados Unidos
ou na América Espanhola, cabendo, aqui, as elites, a negociagdo para que a ruptura causasse o
menor prejuizo possivel. Foi em 1831, com a busca de implantar uma Monarquia
Constitucional, tipo de governo que se exige a presenga € a seguranca de um governo
representativo baseado no voto de cidaddos e na separacao de poderes, que se iniciou a historia

de nosso processo eleitoral.

O processo eleitoral do império brasileiro se inicia ja em 1824, com a Carta Maior,
e seguira um processo de involugdo ao longo do periodo, com o estabelecimento de critérios
cada vez mais longe de um sufragio universal (CARVALHO, apud. VAINFAS, 2002, p. 223).

Para a Assembleia Constituinte foi instituida a idade minima de 20 anos, na Constitui¢ao de

130T, A. Marshall ainda acrescenta um terceiro movimento, os direitos sociais, cujo embate para que fossem uma
realidade foi presente no século XX.
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1824 essa idade subiu para 25 anos — excluindo homens casados, militares com 21 anos e
clérigos de ordens. Outra novidade que foi criada em 1824 e que permanecerd € o critério da
renda, 100 mil-réis anuais por bens de raiz, industria, comércio ou emprego para atuar como
votante nas elei¢cdes primarias (VAINFAS, 2002, p. 223). A quantia ndo era algo impensavel
para a época. Carvalho mostra que em Minas Gerais, por exemplo, 0s proprietarios rurais eram
24% dos votantes, sendo o restante composto de trabalhadores rurais, empregados publicos,

artesoes e alguns profissionais liberais (CARVALHO, 2015, p. 36).

As elei¢des aconteciam em dois turnos, no primeiro os votantes escolheriam os
eleitores, esses, em colégios eleitorais, votavam para deputado nacional ou provincial e
senadores'?!. Para o segundo turno era necessaria uma renda de 200 mil-réis. Ficavam de fora

desse processo eleitoral, além os de baixa-renda, os libertos e criminosos pronunciados.

As eleigdes eram realizadas aos domingos, nas igrejas. Essa relacdo entre a mesa
eleitoral e a pardquia foi o fundamento de toda a vida partidaria, o eixo da maquina de
compensagdo (FAORO, 2008, p. 421). O governo imperial aproveitou a presenga de templos
catolicos para fazer isso das elei¢des, barateando e facilitando, assim, as realizagdes dos
sufragios, embora que, com um breve tempo, as fraudes e a violéncia foram meios empregados
para conseguir determinados fins. Graham descreve o rito das elei¢gdes onde podemos observar

a mistura entre o Sagrado e o secular:

O processo de votagdo — e do registro de qualificacdo — ocorria na igreja da
pardquia, impregnada de simbolos de autoridade inconteste e niveis
diferenciados de autoridade. As igrejas até exibiam, pelo seu visual interno,
os diferentes status de varios santos. E alguns espacos causavam um impacto
simbdlico maior do que outros: as autoridades eleitorais reuniam-se em torno
de uma mesa no corpo da matriz, ¢ grupos rivais disputavam o controle
daquele terreno sagrado; uma facc¢do teve que se instalar no fundo de uma
capela lateral. [...]JO acontecimento ganhava mais importancia de acordo com
a igreja usada: algumas mesas eleitorais reuniam-se ostensivamente numa
catedral, mas nos lugares rurais os trabalhadores as vezes apressavam-se para
concluir a constru¢do de uma igreja, ou pelo menos a parede, para que
pudessem afixar o edital convocando os votantes (GRAHAM, 1997, p. 156).

E continua descrevendo o papel do sacerdote na eleigao:

Uma vez aberta a cerimonia pelo presidente da mesa eleitoral, mas antes
de se iniciar a votagado faz o reverendissimo paroco um discurso analogo
ao ato eleitoral, tendo depois celebrado a missa. Alguns padres
recebiam remuneragdo por celebrar missas eleitorais; outros nao
cobravam nada (GRAHAM, 1997, p. 156-157).

1310 cargo de senador era vitalicio e dependia da escolha do Imperador, a partir de uma lista triplice.
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Percebe-se que a realizacdo das eleigdes em igrejas ligava a ordem social a ordem
religiosa, trazendo Deus para a elei¢cdo — sinos, incenso e solenidade ritual davam o tom estético
ao ato a ser realizado, esse acompanhamento era tao forte que, caso nao houvesse cerimonia
religiosa, poderia haver questionamentos quanto a validade daquela elei¢ao, o que elevava o
papel do sacerdote no pleito. E preciso destacar também que nem todas as igrejas tinham a
mesma importancia como lugar de voto, cabendo as melhores e mais localizadas olhares de

cobiga por parte das autoridades eleitorais.

O uso dos lugares de culto para a realizacdo dos sufragios, bem como a unido
simbolica entre a Igreja e o voto, escandalizou os missionarios. Fletcher descreveu as
explicagdes populares para que isso acontecesse € aqui temos um olhar protestante do século
passado quanto ao rito descrito acima:

As eleicdes sdo feitas nas igrejas. Quando um americano exprime a um
brasileiro a sua surpresa em relagdo a essa aparente inconsisténcia, num pais
catolico — onde a importancia dada ao templo visivel € tdo grande como se ele
fosse a propria entrada do céu, - nenhuma resposta satisfatoria ¢ obtida. A
unica teoria, pela qual o fluminense tenta explicar o fato, € a suposigdo de que
quando o Governo Constitucional foi adotado, pareceu ser conveniente
emprestar solenidade ao ato do voto, pois os homens no edificio sagrado, e
diante do altas dominar-se-iam contra os atos de violéncia de que estariam

mais abrigados na igreja do que em qualquer outro edificio secular
(FLETCHER, 1941a, p. 204).

Porém na pratica:
A experiéncia, contudo, mostrou que os 6dios politicos sobrepujam toda
veneracao religiosa; pois dizem que, em certas ocasioes, em algumas
provincias, os eleitores desesperados agarraram os casticais das velas e as

delicadas imagens dos altares, para convencerem a forca a cabeca dos seus
adversarios (FLETCHER, 1941a, p. 204).

Quanto ao final da descricdo, de eleitores desesperados agarrarem castigais para
com isso mudar a elei¢cao, ndo sabemos se estamos diante de um caso isolado ou se Fletcher
valoriza, com excesso, algum evento ocorrido para defender seu ponto de vista do ndo uso dos
templos catolicos para a eleicdo. Ainda que pudessem haver esses tipos de ocorréncias, ¢
inegavel o papel de importancia que o catolicismo recebeu dos diplomas legais. Nao apenas o
processo religioso acontecia em seus templos, como ainda, missas do Espirito Santo iniciavam
as solenidades nos dias de eleicdo. Sua importancia na distribui¢do de bens simbolicos abarcou,
assim, a legitimidade dos eleitos representantes do povo, como ja havia abarcado também

coroacdo do Imperador no plano estético-liturgico (RIBEIRO, 1995, p. 78-79).
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Em 1846 ocorreu a primeira alteracao das regras eleitorais do Império, com a lei

387 de 19 de agosto. Uma mudanca na forma de apresentacdo de renda, que a partir desse ano

passou a ser calculada por prata, o que dobrava a renda exigida em 1824, fez com que os

eleitores e votantes primarios fosse de 1 para 40. Vainfas fala que o numero de eleitores em

1872, por exemplo, era de 13% da populacdo livre (VAINFAS, 2002, p. 224). O grande numero

de eleitores analfabetos suscitou a pressdo pelo voto aberto. A tese era que esse voto era

influenciado, mas na pratica o que se buscava era mais controle sobre o processo eleitoral. A

novidade, no entanto, ndo era apenas essa, mas também o artigo 17 que trazia a seguinte
redacao:

Art. 17. Serdo compreendidos na lista geral dos votantes (Art. 91. da

Constitui¢ao): 1° os Cidadaos Brasileiros, que estiverem no gozo de seus

Direitos Politicos: 2° os Estrangeiros naturalizados, com tanto que uns, €

outros tenham pelo menos um més de residéncia na paroquia antes do dia da

formagdo da Junta: os que ali residirem menos tempo serdo qualificados na

paréquia, em que d'antes residiam. Os Cidaddos, que de novo chegarem a

pardquia vindos de fora do Império, ou de outra Provincia, qualquer que seja

o tempo que tenham de residéncia na época da formacdo da Junta, serdo

incluidos na lista, se mostrarem animo de ali permanecer (BRASIL, 1846, p.
13).

Os acatodlicos poderiam participar como votantes e eleitores, mas nao podiam ser
eleitos e aqui se encerravam seus direitos politicos. Pimenta Bueno lista outros direitos dos
quais percebemos que os acatdlicos tinham acesso a apenas um: a. Direito de ser membro do
Poder Legislativo; b. Direito de ter exercicio no Poder Moderador, Executivo ou
Administrativo; c. Direito de ser Membro do Judiciario; d. Direito da Liberdade de Imprensa,
peti¢do e reclamacao constitucional; e. Direito de reforma da Constituigao (TORRES, 1857, p.
278). Politicamente, os acatélicos poderiam ser votantes e constituir um 6rgao de imprensa.

Aos demais, seu status de religido ndo oficial ndo permitiria.

Para Ribeiro, o acesso era negado ndao por preconceito evangélico, mas em
consequéncia as regras do jogo que procurava diminuir a0 maximo os atores politicos
(RIBEIRO, 1873, p. 122). Contudo, podemos seguir um outro caminho e chegar a outra
conclusdo se partimos do que gerava o impedimento. Protestantes ndo pertenciam ao quadro
daqueles que estavam fora do processo por conta da lei eleitoral, mas em razao do juramento
de oficio que exigia a defesa da fé catélica, bem como uma confissdo de fé da mesma. Era o
unico grupo que por lei poderia pertencer aos dois turnos da elei¢do, mas que ndo poderia
exercer nenhum cargo politico-administrativo. O juramento existia desde a Constitui¢do de

1824. As func¢des de Monarca, Regente ou Deputado estavam vinculadas a religido oficial por
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conta do art. 95, III, que proibia aos que nao professassem a fé da Religido do Estado de exercer
essa fungdo, bem como o juramento feito pelo Imperador no artigo 103:
Art. 103. 0 Imperador antes do ser aclamado prestara nas maos do Presidente
do Senado, reunidas as duas camaras, o seguinte Juramento - Juro manter a
Religido Catolica Apostolica Romana, a integridade, e indivisibilidade do
Império; observar, e fazer observar a Constitui¢do Politica da Nagdo

Brasileira, e mais Leis do Império, e prover ao bem geral do Brasil, quanto em
mim couber (BRASIL, 1824).

Quanto aos senadores, a exigéncia de catolicidade estava ndo na Constitui¢ao, mas
no Regimento Interno da Camara Alta que, em 1826, ordenava um juramento aos quatro
evangelhos e de cumprir fielmente as obrigagoes de Senador, manter a religido apostolica,
Romana, a integridade do Império, observar a constitui¢do politica e promover bem-estar da
nag¢do (PORTO, 2004, p. 294). O mesmo juramento era utilizado por médicos, bacharéis em
Direito e engenheiros ao se formarem. Mais uma vez, a existéncia de uma religido oficial se

tornava uma barreira para que outros direitos pudessem ser vivenciados.

A existéncia desse juramento foi alvo de diversas criticas, em 1869, Silveira Mota
apresentou uma indicagdo para que se removesse esse juramento (RIBEIRO, 1973, p. 122).
Antes disso, Joaquim Nabuco, atacou, classificando de dispensavel a reforma do regimento em
1849 (MAGALHAES JUNIOR, 1957, p. 268). Para o politico pernambucano, a existéncia do
juramento religioso em face a aprovacao da lei 387 era letra, contudo, nem Mota, nem Nabuco
conseguiram convencer seus pares, quer da caducidade da exigéncia, quer da necessidade de

revoga-la.

As reivindicagdes de reformas eleitorais fizeram com que D. Pedro II, em janeiro
de 1878, demitisse o gabinete conservador, que estava no poder ha quinze anos, € nomeasse um
gabinete liberal, liderado por Jodo Lins Vieira Cansagdo de Sinimbu, politico pro-protestante.
As tentativas dele de mudar a lei eleitoral, no entanto, esbarram mais em seu nucleo politico do
que no outro formado por conservadores. No ano seguinte, 1879, chegou a apresentar uma
proposta de reforma eleitoral que exigiria uma emenda constitucional, porém, ataques dos
proprios liberais € uma agdo do governo em reprimir uma manifestacdo popular no Rio de
Janeiro contra o aumento de passagens do bonde!3? fizeram o gabinete cair sem que conseguisse

realizar o intento para o qual havia sido indicado.

132 O nome da manifestagdo foi a Revolta do vintém, ocorrida no inicio de 1880. Em 1879, o parlamento aprovou
um aumento no valor das passagens dos bondes que circulavam no Rio de Janeiro, a populacdo, liderada por
abolicionistas e republicanos, tomou as ruas. Pelo menos 5 mil pessoas ocuparam o campo de Sdo Cristovao,
proximo do Palacio Imperial. Como os protestos se tornaram cada vez mais violentos, foram reprimidos por pelo
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Foi no entardecer do império, na década de 1880, que outro projeto foi apresentado
ao Senado em vistas de reparar as lacunas do sistema eleitoral. José Antdnio Saraiva foi
indicado pelo Imperador para o novo gabinete. Saraiva era baiano, fez sua formacao juridica e
amealhou respeito como promotor no interior de seu estado (PINHO, 1930, p.30). Politico
liberal, Saraiva construiu um novo projeto de reforma eleitoral optando por buscar a institui¢ao
de uma lei ao invés de uma emenda constitucional. O Projeto, que seria denominado Lei
Saraiva, gerou um intenso debate sobre se o sistema eleitoral poderia ser modificado por lei
ordinaria. Ficou decidido pela modificagdo por lei ordinaria, contrariando o Imperador, que saiu

derrotado a respeito.

Para nossa pesquisa interessa a inclusdo no projeto, por parte do proprio Saraiva,
uma garantia de que os libertos pudessem ser eleitores, isto €, votados para cargos
representativos e até se elegerem para o Congresso (antes s6 eram votantes). O projeto,
materializado pelo Ministro do Império, Bardo Homem de Melo, defendia de forma expressa,
em seu artigo 2°, que seria eleitor todo cidaddo brasileiro, nato ou naturalizado, catdlico ou
acatolico, ingénuo ou liberto (PORTO, 2004, p. 294). Retirava, ainda, as barreiras religiosas
para os cargos de senador, deputado nacional e provincial, vereador, juiz de paz, permanecendo
apenas o Imperador como guardido da f¢ catolica. O alvo de Homem de Melo era abrir a elei¢ao
para atrair imigrantes e, de certa forma, garantir parcela desse nicho eleitoral. Porém ainda
permaneceu a necessidade do juramento fidelidade a toda a Constituicdo que, por sua vez,
estabelecia a religido catdlica como oficial do império, o que causaria mal-estar com politicos

protestantes.

A proposta foi votada e o que foi aprovado em 1881 foi um substitutivo, a lei 3029
de 9 de janeiro, conhecida como Lei Saraiva, estendeu a todos os cidaddos brasileiros como
eleitores, acabando com a eleicao em dois turnos, confirmando a mesma renda para o eleitor

que estabelecia a Carta Maior, 200 mil-réis.

A Lei 3029, contudo, ndo atacou o problema da religido na questdo do juramento.
Saldanha Marinho alertou para o que taxou de ilogicidade da lei, porquanto nao retirava a
exigéncia do juramento religioso. Rui Barbosa dirigird um apelo na sessdo da Camara em 6 de
fevereiro de 1882 para que a casa pusesse fim a essa exigéncia (PORTO, 2004, p. 395). A

retirada da exigéncia que falou Saldanha Marinho e Rui Barbosa s seria atendida em 1888 por

exército, totalizando 15 feridos e 3 mortos. Os protestos continuaram nos dias seguintes até que os proprios donos
dos bondes revogaram o aumento (VAINFAS, 2002, p.642).
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questdes ndo de religido. O deputado mineiro Anténio Romualdo Monteiro Manso se negou de
prestar o juramento, alegando crime contra a sua consciéncia. No primeiro dia de setembro
daquele ano, a mesa aprovou a dispensa do juramento aqueles que alegassem ser o voto

contrario as suas crengas € opinides politicas.

As eleigdes poés Lei Saraiva trouxeram um pequeno avango ao direito de
representatividade protestante, a eleicao de dois teuto-brasileiros, um deles, Karl Von Koseritz,
importante lider dos luteranos e que foi eleito defendendo uma politica publica de imigragado
macica, baseada na oferta de pequenas propriedade rurais, possibilitada pela aboli¢do da
escravatura e pela quebra de latifundio pela tributa¢do (FRESTON, 1994, p. 19). Nascido em
Dessau, capital do ducado de Anhalt, na Alemanha, em 1830, veio para o Brasil aos 21 anos.
Viveu em Pelotas, onde se casou com uma brasileira, exerceu a funcao de professor, empresario
e jornalista. Politico liberal, faleceu em 1890. A vitéria de Koseritz para a Assembleia
Provincial do Rio Grande do Sul marca o inicio da marcha protestante com a politica no Brasil.

Figura 17: Karl Von Koseritz (1830-1890) primeiro protestante eleito para
uma Assembleia Provincial.

Fonte: http://www.martiusstaden.org.br/conteudo/detalhe/97/karl-von-koseritz-

1830-1890.

Nao nos surpreende que o primeiro politico protestante seja do Rio Grande do Sul,

se levarmos em conta um recenseamento geral acontecido em 1890 pela Diretoria de Estatistica


http://www.martiusstaden.org.br/conteudo/detalhe/97/karl-von-koseritz-1830-1890
http://www.martiusstaden.org.br/conteudo/detalhe/97/karl-von-koseritz-1830-1890
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e so divulgado em 1898'*3. Nos dados, como podemos ver abaixo, a regido e os estados do Rio
Grande do Sul, Santa Catarina e Parana apresentavam a maior concentragdo de evangélicos do
Brasil, totalizando quase 140 mil protestantes, explicavel pela migragdo do norte da Europa
para a regido. Assim, com o Rio Grande do Sul tendo a maior comunidade do Brasil, ligado por

lagos que vao além da religido, era natural que o primeiro representante fosse eleito pelo estado.

Figura 18: Os Evangélicos em 1890 por Estados

Rio Grande do Sul 63.102 45,19
Santa Catarina 29.386 21,04
Sao Paulo 14.854 10,64
Distrito Federal 8.332 5,96

Maranhdo 7.043 5,04

Parana 5.811 4,16

Minas Gerais 3.165 2,26

Rio de Janeiro 2.754 1.97

Espirito Santo 2.115 1.51

Bahia 1.642 1,17

Pernambuco 1.409 1,00

Total de protestantes 139.613

Populagao Brasileira 14.333.914 0,97

Fonte: Santos (2017, p. 132).

133 O censo, produzido pela Diretoria de Estatistica, ainda que ndo deixasse claro os critérios adotados, trazia
alguns dados interessantes para a época como, por exemplo, a existéncia de 300 mulgumanos no Brasil, o que nos
permite a leitura de escravos alforriados que pertenciam a esse campo religioso, seguindo Alberto da Costa e Silva,
que falou sobre uma comunidade desse campo religioso na segunda metade do Séc. XIX (COSTA E SILVA, 2014,
p. 285). Também trazia alguns positivistas na qualidade de religiosos, isso por conta da existéncia de uma Igreja
Positivista, inaugurada em 1881. Contudo, quanto a questao dos protestantes, gerou nos articulistas do jornal O
Cristdo, dirigido por membros da Igreja Fluminense, protestos. Na nota que segue as estatisticas, os articulistas
questionam a nomenclatura utilizada pelo governo federal a separar evangélicos, presbiterianos e outras seitas,
propondo ele mesmo uma reinterpretagao dos dados do governo, ficando assim: catdlicos 14.333,914, protestantes

143, 733 e outras seitas e sem culto 8.884, como se vé€, eles juntam todo debaixo da bandeira protestante
(OCRISTAO, 1898, p. 3-5).
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Paradoxalmente, a Lei Saraiva, que deu aos protestantes a possibilidade da
participagdo dos protestantes brasileiros (nacionais ou naturalizados) e que retirou a elei¢ao em
dois turnos, tornando votantes e eleitores em apenas eleitores, foi ainda um duro retrocesso ao
sistema eleitoral da época por proibir o voto dos analfabetos e retirar sua obrigatoriedade. A
insercao desse grupo religioso, ainda minoritério, representa um sinal de como as comunidades
protestantes, que sobreviviam em coldnias de imigrantes ou em pequenos grupos urbanos, eram
vistas como potencial nicho de votos por parte de candidatos ou futuro candidatos'**. O que ndo
quer dizer que o caminho para um protestante ser eleito havia se tornado facil, € preciso lembrar
que mesmo com o direito de ser votado, as elei¢des ainda permaneceriam sob o controle das
elites locais e, por isso, ninguém conseguiria ser eleito contra a vontade do governo ou dos

agentes locais (KINZO, 1980, p. 70-74).

De qualquer forma, podemos dizer que a acao conjunta de protestantes e brasileiros
simpaticos a sua causa — o primeiro fazendo pressdo nos meios sociais € internacionais, o
segundo, apresentando projetos de lei — realizou, ainda no Império, um debate que provocou
uma mudang¢a na ordem juridica. Fechava-se entdo uma batalha, embora a guerra ainda nao
tivesse sido vencida. Um circuito de busca de direitos que comegou com a liberdade de culto,
terminava. A batalha pela assimilacdo do elemento nacional protestante era uma realidade no

final da década de 1880, com todas as suas possiblidades a vista.

Com o advento da Reptiblica em 1889, Demétrio Nunes Ribeiro, gaucho e fundador
do Partido Republicano Riograndense, aquela altura deputado Constituinte, apresentou ao
governo provisorio um projeto de separagdo entre Igreja e Estado que inclui a secularizagdo de
casamento civil, cemitérios e registros civis. Sua proposta ainda submetia o patrimonio da igreja
e das ordens aos poderes seculares. Por sua radicalidade, nao prosperou. Coube a Ruy Barbosa
apresentar a proposta vencedora, que, dentre outras coisas, abolia o padroado e dispensava da
licenga do governo os bens das irmandades, ficando as questdes do cemitério, casamento e

registros para um decreto futuro (RIBEIRO, 1991, p. 2).

Foi a Constituicdo, elaborada pelo Governo provisorio, em 1891, que imp0s essa
separacdo. No texto-proposta havia os seguintes dispositivos: os bens religiosos sdo

inaliendveis, exceto com licenca do governo; o casamento civil precedeu o religioso, pretendia

134 Com o advento da Republica, a acdo dos protestantes na politica se retrai. Os luteranos, que se mantém
majoritariamente monarquistas, se isolam no periodo, principalmente apds a derrota da Revolucao Federalista no
Rio Grande do Sul, fechando-se no que Martin Dreher denominou de germanidade — uma identidade grupal a
partir de sua matriz cultural, religiosa e social (DREHER, 1984, p. 41-43). Apenas na Era Vargas ¢ que o metodista
Guaracy Silveira (1893-1953) seria eleito, se destacando como lideranga politica (FRESTOS, 1994, p. 21-22)
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abrir para cerimdnias de qualquer culto (lembrando ainda da marginalizagdo dos cultos de
matriz afro); os cemitérios foram secularizados, o ensino leigo instituido. A Assembleia fez
emendas ao projeto, saindo entdo na nova Carta Maior os seguintes dispositivos:

Art. 72 - A Constitui¢do assegura a brasileiros ¢ a estrangeiros residentes no

Pais a inviolabilidade dos direitos concernentes a liberdade, & segurancga
individual e a propriedade, nos termos seguintes:

§ 3° - Todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer publica e
livremente o seu culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens,
observadas as disposi¢des do direito comum.

§ 4°- A Republica s6 reconhece o casamento civil, cuja celebragdo sera
gratuita.

§ 5° - Os cemitérios terdo carater secular e serdo administrados pela autoridade
municipal, ficando livre a todos os cultos religiosos a pratica dos respectivos
ritos em relacdo aos seus crentes, desde que nao ofendam a moral publica e as
leis.

§ 6° - Sera leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publicos.

§ 7° - Nenhum culto ou igreja gozara de subvengdo oficial, nem tera relagdes
de dependéncia ou alianga com o Governo da Unido ou dos Estados.

Vé-se que agora o novo governo estabelecia uma ruptura com a Igreja Catoélica, a
ela caberia ainda manter e lutar pelo seu capital politico. A promulgagdo do texto seguiu-se
uma série de duelos entre Igreja e Republica, mas o fato € que outros tempos haviam se instalado
no pais, trazendo consigo novos tipos de configuragdes sociais, frutos de novos atores politicos
que agora apareciam no cenario nacional e que buscariam manter a salvo sua zona de influéncia

recentemente conquistada.

Os protestantismos tinham, entdo, diante de si, todas as possibilidades para
crescimento e influéncia, pois ndo lhes faltavam recursos financeiros, capital humano e agora a
consolidagdo dos direitos civis que eles tanto lutaram no regime politico anterior. Porém, as
opgoes que esses grupos escolheriam fizeram com que cada vez um plano integral para o Brasil
fosse substituido e reduzido, ja nas primeiras décadas do século XX, por outro meramente
proselitista. Mudanca de paradigma, apesar dos apelos de alas que se mantiveram fiéis aos
principios que fizeram com que eles passassem a ser tratados, no Império brasileiro, de hereges

a suditos protestantes.



CONSIDERACOES FINAIS

Em meados da década de 1990, buscando justificar a escolha do protestantismo
como objeto de pesquisa, em uma tese de doutorado em Ciéncias Socias, Antonio Gouvéa
Mendonga escreveu que embora sejam muito raros os momentos em que de algum modo a
presenga protestante no brasil se faga sentir na sociedade brasileira, existe um protestantismo
no Brasil (MENDONCA, 2008, p. 27). Hoje, passados quase 30 anos, essa justificativa se
tornou desnecessaria. O protestantismo (tal como definido na introdugdo desse trabalho) ou,
para usar um termo recente, o evangelicalismo brasileiro, transformou-se em uma forga
religiosa em rapida ascensdo no pais e cuja presenca se faz sentir nos mais amplos setores da
sociedade, sendo uma presenga também constante, embora nem sempre positiva, nos debates

politicos, influenciando até as campanhas presidenciais.

Nao obstante, ha ainda muito o que se pesquisar sobre esse fendmeno. Outros
saberes das ciéncias humanas tém procurado destrincha-lo para entendé-lo. O que antes era
posse apenas da Sociologia, hoje também ¢ da Antropologia, das Ciéncias Sociais, da
Psicologia, da Historia etc. As Ciéncias da Religido também demonstram a sua contribui¢do
nessa procura, com dissertacdes e teses sobre esse grupo religioso. Essa pesquisa deve ser

encarada como fruto dessa busca.

Com ele, apresentamos uma contribuicdo para os estudos do protestantismo
brasileiro, principalmente no que concerne ao Brasil do século XIX e a inser¢do dessa religido
em nossa sociedade com relacdo a area juridica. Com as investigagdes, demonstramos que a
religido estava em pauta na agenda daqueles que pensavam o Brasil do periodo. A outorga da
Constituicao de 1824 fez da Igreja Catdlica Romana plenipotenciaria no campo religioso e
detentora das portas de acesso ao direito civil brasileiro. Coube ao protestantismo o estatuto de

religido tolerada, ndo devendo o Estado nenhum direito ou reconhecimento para além desse.

Politicos e idedlogos brasileiros, no entanto, buscaram um novo lugar para o
protestantismo brasileiro. Isso se deu por uma acdo deliberada dos missionarios protestantes em
constituir, expandir e preservar um capital politico para os embates que viriam. Esses agentes
protestantes conseguiram esse capital a partir de uma representagao que criaram de sua religido,

ligando-a ao progresso. O Projeto Brasil do protestantismo incluia o fim da escraviddo, a
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liberdade comercial, o novo papel para a mulher e para o negro, liberdade religiosa, amplos

direitos civis e o fim do monolitismo do Igreja Catélica Romana.

A pauta protestante conseguiu atrair alguns politicos e idedlogos brasileiros que
buscavam aderir a uma agenda, se nao totalmente parecida, pelo menos com alguns pontos em
comum. Denominados de associagdes os tipos de adesdo as causas protestantes. Chamamos de
associacao orgdnica os brasileiros que aderiram ao discurso religioso do protestantismo;
programatica, aqueles que viram a questao politica ou comercial; institucional, as relagdes que
os agentes protestantes estabeleceram com institui¢des do Império que lutavam por algumas
bandeiras em comum e eventual, aqueles que em um determinado momento, ou na defesa de

alguma causa, se puseram ao lado do protestantismo.

A lei ou o decreto ndo encerraram, por sua vez, a paz do encontro entre o injusticado
e a justiga. O que se seguiu foram pequenos embates, ora sem nenhuma gravidade, ora debaixo

de uma ameaca real de morte.

As associagdes, ndo obstante, acabaram por ladrilhar um caminho de mudangas
juridicas que o protestantismo observou como necessdrias para assegurar sua permanéncia no
Brasil. O direito de liberdade de culto e proselitismo foi assegurado. O reconhecimento do
casamento acatdlico, bem como o registro e o direito de sepultamento, também. O direito de
ser votado foi o ultimo a ser conseguido, ainda que dentro daquelas limitagdes locais. Os
embates e as vicissitudes em torno desse direito acabaram por fortalecer o sentimento de
pertenga na comunidade protestante brasileira e ndo conseguiram impedir a marcha dos direitos

civis brasileiros.

Nossa pesquisa contribuiu para demonstrar que, nas estratégias dos missionarios
protestantes de cooptar o Brasil para a religido reformada, além da evangelizagdo, apologia,
educagdo e ideologia, estava, também, o plano juridico. Desde cedo, essa barreira ja havia sido
percebida, bem como a necessidade de produzir estratégias para vencé-la. Durante a pesquisa,
observamos como a questao juridica atravessava o caminho dos missionarios ou dos brasileiros
protestantes. Os Direitos Civis dos protestantes ndo foram, dessa forma, concessdo pura e
simplesmente gratuita do Estado, demandadas, para isso, estratégias, quer produzindo
publicidade para revelar as antinomias que ja aconteciam, quer na busca de trazer as embaixadas
para se manifestarem acerca de situagdes perigosas, bem como ameagas a comunidade

internacional da real situa¢do dos imigrantes que aqui residiam.
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Contribuiu, também, para desvelar essa parte ndo conhecida, ou negligenciada, da
historia dos Direitos Civis no Brasil. Nos livros sobre cidadania no Império, o direito de
liberdade religiosa e seus corolarios estdo ausentes, esse € o caso, por exemplo, do texto
Perspectivas de Cidadania no Brasil Império, de José¢ Murilo de Carvalho (2011), onde ndo ha
nenhuma referéncia a luta que nossa pesquisa evidenciou. Outros textos poderiam ser aqui

listados com o mesmo resultado.

Podemos ainda elencar alguns pontos, sem a pretensao de exauri-los, que poderiam
ser abordados em pesquisas posteriores, uma vez que nosso foco, lugar e recorte temporal ndo
o permitiram. Esse ¢ o caso da vida e da contribui¢ao de James Cooley Fletcher, cujo projeto
politico, aqui trabalhado, constitui-se apenas uma parte desse personagem negligenciado pela
histéria protestante. Também ¢ o caso do papel das mulheres, aqui representadas apenas por
Sarah Kalley. Apesar de saber que estdo 14, ocupando um relevante lugar, as fontes muitas vezes
silenciam sobre sua presenca, de forma que acontece no protestantismo brasileiro a mesma
auséncia que Dana L. Robert dentincia no catolicismo (ROBERT, in: MOURA, et. al, 2017, p.
27). O pensamento religioso de alguns estadistas, aqui estudados, também podem ser objetos
de pesquisa, dentre eles destaco Tavares Bastos, Silva Lisboa e Joaquim Nabuco. Também
podemos citar, para estudos posteriores, a comparagdo entre o que aconteceu no Brasil com o
que aconteceu aos demais paises da América Latina, procurando entender como foi que o
embate protestante e catolico contribuiu ou ndo para o desenvolvimento dos direitos civis.
Apenas uma pequena amostra de como o Século XIX ainda pode servir de palco para trabalhos

futuros.

Nao apenas atores protestantes ou pro-protestantes podem ser elencados como
sujeitos de pesquisas futuras, podemos falar de catolicos também. Esse € o caso, por exemplo,
do padre Luiz Gonsalves dos Santos, que apareceu em nossa pesquisa lutando contra a presenca
dos metodistas no Rio de Janeiro e travando uma guerra pessoal contra a constru¢do de
cemitérios fora da cidade. O catolicismo bem particular de José Bonifacio de Andrada e Silva
refletindo preconceitos da época, mas tentando criar um ambiente onde a religido estivesse a

servico da sociedade. Esses sdo apenas dois exemplos extraidos desse texto.

O pesquisador que se interessar nos estudos sobre esses (e outros) temas que
envolvam o protestantismo deve saber que um dos principais problemas ¢ o acesso as fontes.
Essa foi uma das dificuldades que essa pesquisa enfrentou. Nao ha livros do tipo Historia Geral

do Protestantismo no Brasil, estando, entdo, essa historia, pulverizada em pequenos arquivos
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denominacionais ou pessoais, muitas vezes marcados pela precariedade de conservagao e cujo

acesso €, por muitas vezes, conseguido apenas a partir da boa vontade do seu guardido.

Os efeitos de uma auséncia de politica de memoria sdo devastadores em muitos
casos. Muitos atores relevantes, ou mesmo igrejas, tiveram suas historias negligenciadas. Esse
¢ o caso de Manuel da Silva Viana, por exemplo, fundador da Igreja Evangélica Pernambucana,
e, consequentemente, do protestantismo no Estado, o que resta dele ¢ muito pouco para se
escrever uma biografia ou para ser objeto de pesquisa. Sabe-se de livros, de atas, registros e
relatorios simplesmente desaparecidos e, com eles, perde o protestantismo parte de sua memoria

e perde a historia religiosa do pais.

Além do dificil acesso as fontes, os livros sobre o protestantismo sdo escassos dada
suas pequenas tiragens, pelo menos ¢ o caso do grupo que pode ser classificado como historico.
Enquanto o pentecostalismo e neopentecostalismo foram objetos de inumeras pesquisas €
langamentos de livros, conforme escreveu Leonildo Silveira Campos (1997), o protestantismo
historico tem seus textos escritos nas décadas de 1970-1990 com pequenas tiragens, quase todas

esgotadas.

Por fim, a guisa da conclusdo, essa pesquisa demonstrou como o protestantismo no
Brasil Império se deixava ser percebido através de uma agenda propositiva, ficava ao lado de
negros € mulheres, alfabetizava pobres, demonstrando que um outro pais seria possivel sob a
bandeira da liberdade. Com as primeiras décadas da Republica, esse protestantismo mudou. Tal
qual um Sancho Pan¢a que sonhava em descansar em alguma ilha, depois de suas lutas
realizadas lado de Dom Quixote, o evangelicalismo se viu em uma aventura cheia de
encruzilhadas (CERVANTES, 2012, p.127) e em muitas vezes, optando pela pior op¢ao. Uma
forte onda denominacionalista, bem como a criagdo de mecanismos para expulsar os que
pensavam diferente, fez surgir o Protestantismo de Reta Doutrina, como batizou e denunciou
Rubem Alves — ele mesmo vitima dessa nova fei¢do criada pelo protestantismo nacional,

acabaram por transfigurar a religido no pais (ALVES, 2005, p. 43).

Cada vez mais distante daquela agenda progressista que marcou sua inser¢cao no
pais, o caminho que se optou foi do obscurantismo ou do messianismo institucional, obtendo
como resultado a constru¢do da imagem da religido ao que ha de mais retrogrado no pais,
favorecendo uma desconstru¢ao de sua imagem construida ao longo do Império e parte da
Republica, reconfigurando também as linhas de interesses, bem como os atores que ele busca

manter alguma relagdo de interesse e zona de influéncia. Tal processo ndo ocorreu
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instantaneamente, sendo, antes, fruto de um processo historico lento, mas eficaz,

principalmente vivenciado durante o periodo que o governo evidenciou um regime de excecao.

E claro que vozes se levantaram para denunciar esse desvio de fung¢do. Ao longo do
século XX, esses agentes internos buscaram trazer a religido ao bom senso, produzindo alguma
mudanga, as vezes com longo alcance, as vezes, ndo. As tentativas foram frustradas uma a uma,
atravessando o século XX, produzindo ainda mais divisodes e distanciamentos. No século XXI,
0 protestantismo/evangelicalismo se vé em um mar quase infinito de denominagdes ou
ministérios, alguns tdo distantes da proposta inicial que se requerem certa originalidade para
lhe descobrir o DNA historico, apagado ou descaracterizado em marchas, shows e projetos

pessoais.

Porém, a esperanca equilibrista, que esse texto comunga, ¢ do reencontro as suas
bases historicas e dogmaticas para que isso se traduza em uma nova praxis, onde, novamente,

a palavra liberdade retome todo o seu sabor inspirativo.
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ANEXO: GLOSSARIO DE NOMES

A

ABREU E LIMA, José Inacio de — militar, polemista e politico brasileiro.
AGASSIZ, Louis — naturalista americano.

AGUIAR, José Ricardo — deputado constituinte em 1823.

AGOSTINI, Angelo — jornalista brasileiro.

ALBUQUERQUIE, Felix maria de Freitas — monsenhor da capela imperial.
ANDRADA E SILVA, José Bonifacio — politico e estadista brasileiro.
ANDRADA E SILVA, Antonio Carlos Ribeiro — politico brasileiro.
ANDRADE, Pedro Nolasco — primeiro brasileiro batizado por Robert Kalley.
ANDRADE, Martins Francisco Riberio — ministro da justi¢ca no Brasil Império.

ALBUQUERQUE, Antonio Teixeira de — primeiro pastor batista brasileiro, ex-sacerdote
catolico.

ALMEIDA, Caetano Furquim de — um dos primeiros diretores da Sociedade de Imigragdo e da
Praga do Comércio.

ALMEIDA, Antonio Candido — politico maranhense, jurista e defensor da causa catolica.
ALMEIDA, Tito Franco de - politico paraense, pro-protestante.
ALMEIDA, Jodo Mendes — politico brasileiro.

ARAUJO, José Thomaz Nabuco de — jurista e politico baiano, escreveu um parecer favoravel
aos protestantes.

ALVIM DE MELO - politico brasileiro.

AZAMBUIJA, Joaquim Maria Nascentes — politico fluminense pré-protestante.

B

BARBOSA, Inécia Maria — membro da Igreja Presbiteriana.

BARRETO, Tobias — professor ¢ jurista, ligado a faculdade de Direito do Recife.
BARRETO, Luiz Pereira — fundador do positivismo brasileiro.

BARROS, Leite — politico brasileiro.

BASTOS, Candido Tavares — politico alagoano, pro-protestante.

BERGMANN, Jonas — funcionario da Real Fébrica de Ferro Sao Jodo, cuja morte gerou a
necessidade de criar um cemitério para protestantes no Brasil.
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BETHAM, Jeremy — fil6sofo utilitarista inglés bastante influente na América Latina no séc.
XIX.

BITTERNCOURT, Francisco Leite — politico sergipano pro-protestante, pioneiro do
espiritismo no Brasil.

BLACKFORD, Alexandre Latimer — missionario pioneiro do presbiterianismo brasileiro.
BOHN, Johan Henrich — imigrante protestante calvinista sui¢o que morou no Brasil colonia.
C

CAMPOS, José Joaquim Carneiro de — deputado constituinte em 1823.

CAMARGO, Fernando Lopes — padre, pai adotivo de Diogo Anténio Feijo.

CAMARGO, Maria Gertrudes de — mde adotiva de Diogo Antdnio Feijo.

CAMPOS, Joaquim Pintos de — escritor catdlico, autor de Biblias Falsificadas.

CARVALHO, maria Amalia Vaz de — articulista protestante do Jornal a Imprensa Evangélica.

CAYTRE, André — imigrante francé€s morador de Niter6i que cedia sua casa para trabalhos
protestantes, o que gerou dificuldades na cidade.

CIRIACO, Antonio dos Santos — redator do jornal O Verdadeiro Catélico, publicado em Recife.

CHAMBERLEIN, Pierce Annestey — missionario pioneiro do protestantismo brasileiro, ligado
aos presbiterianos.

COUTINHO, José Caetano — bispo de Rio de Janeiro e presidente da constituinte de 1823.
COSTA, Rodrigues - deputado constituinte em 1823 contrério a abertura religiosa.

COSTA, Macedo — Bispo do Para durante a Questao Religiosa.

CONCEICAO, José Manoel — ex-sacerdote catdlico e o primeiro pastor protestante brasileiro.
COMTE, Augusto — considerado o pai da sociologia, fundador do positivismo.

COUTO, Luiz Pereira — Visconde de Bom Retiro, politico pré-protestante.

D

DIAS, Custddio - deputado constituinte em 1823 favoravel a abertura religiosa.

DARBNEY, John L — pastor americano arquiteto da imigragao americana ao Brasil pos guerra
civil.
DAGAMA, Jodo Fernandes — madeirense, pioneiro do protestantismo em Portugal e no Brasil,

a principio ligado a Igreja Fluminense, depois aos presbiterianos.

DATVAZ, Thomas — imigrante suico, autor de Memorias de um Colono que relatava o dia a
dia dos imigrantes no Brasil Império.

DUARTE, Paula Belfort — advogado e politico brasileiro, pro-protestante.
D. MANUEL, o venturoso — rei de Portugal.
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E
EPHARAIM — pseuddnimo de jurista brasileiro critico a liberdade de culto.

ESBERARD, Jodo Santiago — jornalista ultramontano brasileiro, um dos responsaveis pelo
jornal O Apostolo, depois arcebispo do Rio de Janeiro.

F

FAGUNDES, Francisco — marido de Catarina Scheid, cujo fim do casamento misto teve que
ser tratado no Conselho do império.

FEIJO, Diogo Antdnio — sacerdote e regente brasileiro.
FELISMINA — escrava batizada e membro da Igreja Presbiteriana.

FERRAO, José Tell — professor de Tavares Bastos, forte influéncia intelectual na sua vida,
ardoroso defensor da causa americana.

FERRAO - sacerdote catélico.

FERREIRA, Miguel Ferreira — convertido ao presbiterianismo, rompeu com essa igreja e
fundou a Igreja Evangélica Brasileira.

FRANCO, Bernardo de Sousa — advogado e politico paraense, pro-protestante.
FLETCHER, James — missionario americano, agente da Sociedade Biblica Americana.
FLETCHER, Calvin — Senador americano pelo estado de Indiana e pai de James Fletcher.
FLETCHER, Henriette — esposa de James Fletcher.

FRANCO, Rocha — deputado constituinte em 1823 favoravel a abertura religiosa.
FRANCA, Ferreira — deputado constituinte em 1823 favoravel a abertura religiosa.

G

GAMA, Agostinho Luiz da — chefe de policia da Corte.

GAMA, Lopes — jurista e politico brasileiro, Visconde de Maranguape, foi membro do
Conselho do Estado.

GARCIA, Inécio Pereira — fazendeiro brasileiro convertido ao presbiterianismo.
GALLART, Thomas — missionario espanhol que atuou no Brasil na venda de Biblias.

GINSBURG, Salomao — missionario protestante de origem judaica, a principio ligado a Igreja
Fluminense, depois aos batistas.

GONCALVES, Luis — padre catélico, adversario e critico de Kidder.
GONZAGA, Ana Concei¢do — metodista, cedeu propriedades para a instalacdo de orfanatos.
H

HEDERG, Carl Gustav — projetista do primeiro cemitério protestante do Brasil.
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HAMBER, Rose Edith — inglesa, esposa de Joaquim Gomes de Sousa.

HODGE, Charles — tedlogo americano, professor em Princeton, foi professor de Ashbel Green
Simonton.

HOLDEN, Richard — missionario anglicano no Para na ocasido da explosao da Questdo
Religiosa.

Huxley, Thomas Henry — bidlogo inglés, um dos primeiros defensores da teoria da evolugao.
I

ISABEL - princesa brasileira, segunda filha do imperador D. Pedro II.

J

JOAO VI — principe regente, responsavel pelo inicio da abertura religiosa através de um
contrato comercial com a Inglaterra em 1810.

JOBIM, Jos¢ Martins da Cruz — médico e politico fluminense, pro-protestante.

K

KALLEY, Robert Reid — missionario escocés fundador das igrejas Fluminese e Pernambucana.
KALLEY, Sarah — missionario inglesa, musicista e letrista, esposa de Robert Kalley.
KALLEY, Margarida Crawford — primeira esposa de Robert Kalley.

KALLEY, Jane — irma de Robert Kalley.

KAY, Davi — padrasto de Robert Kalley.

KERTH, Margarida — protestante convertida ao catolicismo, buscou novo casamento no rito
catolico, gerando uma discussao juridica.

KOSERITZ, Karl Von — primeiro protestante eleito no Brasil através da Lei Saraiva.

L

LEAO, Gabriela Augusta Carneiro — membro da Igreja Fluminense, irma do Ministro Paranhos.
LEAO, Henriqueta — filha de Gabriela Augusta Carneiro Ledo e membro da Igreja Fluminense.
LEAO, Honério Hermeto Carneiro — Ministro de Estado, Marques do Parana.

LEITE, Luiz Dantas Barros — politico alagoano, pro-protestante.

LIMA, Pedro de Aratjo Lima — Constituinte em 1823, regente do Brasil.

LIMA, Franklin Jansen — brasileiro, catolico, esposo de Margarida Kerth.

LINDGERWOD, John H. — investidor americano, amigo de Fletcher com panos para vender
maquinas de despolpar café.

LONGFELLOW, Henry Wadsworth — poeta americano.

LISBOA, José da Silva — Visconde de Cairu, deputado constituinte contrdrio a abertura
religiosa.
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LIMPO ABREU — politico do Partido Liberal Radical.

LUCINDA - escrava batizada e membro da igreja presbiteriana.

LUTERO, Martinho — reformador religioso alemao.

M

MACHADO, Joao da Silva — senador brasileiro.

MACHADO DE ASSIS, Joaquim Maria — escritor brasileiro.

MARTINS, Francisco Gongalves — politico baiano, pro-protestante.

MARINHO, Saldanha — jornalista e politico brasileiro.

MELO, Carvalho e — deputado constituinte em 1823 favoravel a abertura religiosa.

MELOQO, Urbano Sabino Pessoa de — jurista brasileira, membro do Partido Liberal Radical,
escreveu um parecer favoravel aos protestantes.

MELLO, Jerénimo Martiniano Figueira de — deputado cearense contrario aos planos de Feijo
da instalagdo de missdes protestantes.

MENDES, Teixeira — intelectual € um dos principais nomes do positivismo no Brasil.
MILL, John Stuart — politico idedlogo do liberalismo.

MILTON, John — protestante inglés, autor de O Paraiso Perdido.

MORLEY, Samuel — tio de Sarah Kalley, influente politico inglés.

MORTON, G. N — missionario presbiteriano, pioneiro na educagao protestante brasileira.
MOTA, Inacio Francisco Silveira — presidente da provincia do Rio de Janeiro.

MOURA, Antoénio Maria de — bispo de Rio de Janeiro, defensor do fim do celibato.

N

NABUCO, Joaquim — estadista e abolicionista pernambucano.

NASSAU, Mauricio de — principe holandés, comandou o Brasil holandés.

NESBITT, Robert — missiondrio protestante da SBA no Para.

NERY, Sena Ribeiro — politico paraense, pro-protestante.

(0]

OLIVEIRA, Jos¢é — professor de Diogo Antonio Feijo.

OLIVEIRA, Vital Maria Gongalves de — Bispo da S¢ de Olinda durante a Questao Religiosa.
P

PARANHOS, J. N. — Ministro dos negocios estrangeiros do Brasil Império.

PEDRO I — primeiro imperador do Brasil.
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PEDRO II - segundo imperador do Brasil, favoravel a causa protestante.

PEREIRA, Eduardo Carlos — um dos primeiros pastores protestantes brasileiros, ligado aos
presbiterianos.

PINHEIRO, Fernandes — critico ideoldgico dos Padres do Patrocinio.
PIO IX — Sumo Pontifice Catélico durante a Questdo Religiosa brasileira.
PITT, Guilherme — inglés, diacono da Igreja Fluminense.

PITTS, Foutain E. Missionario metodista que esteve na América Latina em 1835 para observar
possiveis campos missionarios.

PORTUGAL, Luisa Margarida de Barros — condessa de Barral.

R

RAMOS, Maria Antonia da Silva — aristocrata brasileira, pioneira protestante.
RESENDE, Henrique de — deputado constituinte em 1823 favoravel a abertura religiosa.

REIS, Anténio Manuel dos — jornalista ultramontano brasileiro, um dos responsaveis pelo
jornal O Apostolo.

ROCHA, Eutiquio Pereira — politico paraense, pro-protestante.

RUSSEL, Cynthia H. — esposa de Daniel Kidder.

S

SAMPSON, David — imigrante protestante.

SILVEIRA, Guaracy — protestante eleito para a Camara dos Deputados no periodo getulista.
SIMONTON, Ashbel Green — missionario pioneiro presbiteriano no Brasil.

SIMONTON, Elizabeth Wiggs — irma de Simonton e missionaria no Brasil.

SINUMBU, Jodo Lins Vieira — advogado e politico brasileiro, pro-protestante.

SOARES, A. J. Macedo — jurista brasileiro defensor da liberdade de culto.

SCHENCK, Robert Cumming — ministro plenipotenciario dos Estados Unidos para o Brasil e
Argentina entre os anos de 1851-1853.

SCHOOP, Joao — protestante, primeiro esposo de Margarida Kerth.

SOARES, Caetano Alberto — jurista brasileiro que escreveu parecer favoravel aos protestantes.
SOUSA, Joaquim Gomes — médico e matematico, politico brasileiro, pro-protestante.
SOUSA, Irineu Evangelista de — empresario brasileiro, Bardo de Maua.

SOUZA, José Soares — Visconde do Uruguai, politico e idealizador do sistema de justica do
Brasil Império.

SCHEID, Catarina — imigrante alema protestante cujo fim do casamento foi tratado pelo
Conselho do Estado por ser tratar de uma unido mista.
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SMITH, John Rockwell — missionario presbiteriano, fundador da primeira igreja presbiteriana
em Pernambuco.

SPAULDING, Justin — missionario americano pioneiro na distribuicao de Biblia no Brasil.
SMYTHE, Percy — Visconde Strangford, ministro plenipotenciario da Suica.

SPENCER, Hebert — fil6sofo, bidlogo e antropdlogo inglés, bem como um dos representantes
do liberalismo classico.

SWIFTH, Jonatahn — paroco anglicano.

STERNE, Laurence — paroco anglicano.

T
TAVARES, Francisco Muniz — deputado constituinte em 1823 favoravel a abertura religiosa.
TOCQUEVILLE, Alexis — politico francés, autor de A Democracia na América.

TROUSDALE, William - substituto de Robert Cummming Schenck como ministro
plenipotencidrio dos Estados Unidos.

W

WILSON, William — pai de Sarah Kalley.

WILSON, Sarah Morley — mae de Sarah Kalley.

WHITIER, John Greenleaf — poeta abolicionista americano.

v

VASCONCELOS, Zacarias de Gois de — politico brasileiro adepto do ultramontanismo.
VASCONCELQOS, Diogo — politico brasileiro.

VAUGHAN, Maria Francisco Ribeiro — pioneira protestante brasileira, mae do escritor Julio
Ribeiro.

VANORDEN, Emmanuel — membro da igreja presbiteriana.

VERGUEIRO, Nicolau Pereira de — jurista e politico brasileiro, autor do primeiro projeto de
lei de casamento civil do Brasil.

VIANNA, Manuel da Silva — madeirense, missionario fundador da Igreja Pernambucana.
VILLEGAGNON, Nicolau Durant — lider e idealizador da Franca antartica.
W

WARDLAW, De Lacey — missionario pioneiro do presbiterianismo no Brasil.
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