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RESUMO

Esta pesquisa traz uma abordagem hermenéutica do livro de Jonas a partir dos
conceitos “metafora” e “narrativa” em Paul Ricoeur. O método utilizado foi o da
pesquisa bibliografica do projeto hermenéutico de Ricoeur, presente em algumas de
suas obras, bem como o método de analise narrativa apresentado em uma obra de
Daniel Marguerat. No primeiro momento, trata da compreensdo dos termos
‘narrativa” e “metafora” segundo Ricoeur. Em seguida, analisa o livro de Jonas
usando o método narrativo. No terceiro momento, apresenta o papel do leitor dentro
do projeto hermenéutico de Ricoeur e na narrativa de Jonas. Importa destacar a
importancia da analise narrativa para os textos biblicos, em especial, o papel ativo
do leitor dentro do processo de compreensao da narrativa. A construcdo da narrativa
de Jonas com sua agilidade e estratégia irbnica visa a prender a atengéo do leitor.
Como tal, deve ser destacada dentro do projeto hermenéutico de Ricoeur que visa a
compreensao do ser como um todo por meio dos textos. A Biblia, na condi¢do de
texto normativo para os crentes, exige maior compreensao por parte de seus leitores
a luz da andlise narrativa, pois, ela é a expressao da relagao dialdgica entre Deus e
seu povo.

Palavras-chave: Abordagem. Hermenéutica. Narrativa. Livro de Jonas.

RESUME

Cette recherche apporte une approche herméneutique au livre de Jonas a partir des
concepts« métaphore » et « narration » dans l'ceuvre de Paul Ricoeur. La méthode
utilisée était la recherche bibliographique du projet herméneutique de Ricoeur
présent dans certains de ses travaux, ainsi que la méthode d'analyse narrative
présente dans un travail de Daniel Marguerat. Dans un premier temps, il traite de la
compréhension des termes « narration » et « métaphore » selon Ricoeur. Il analyse
ensuite le livre de Jonas en utilisant la méthode narrative. Au troisieme moment, il
présente le role du lecteur dans le projet herméneutique de Ricoeur et dans le récit
de Jonas. |l est important de souligner l'importance de l'analyse narrative pour les
textes bibliques, en particulier le réle actif du lecteur dans le processus de
compréhension du récit. La construction du récit de Jonas avec son agilité et sa
stratégie ironique vise a capter I'attention du lecteur. A ce titre, elle doit étre mise en
avant dans le projet herméneutique de Ricoeur qui vise a comprendre |'étre tout
entier a travers des textes. La Bible, en tant que texte normatif pour les croyants,
nécessite une plus grande compréhension de ses lecteurs a la lumiere de I'analyse
narrative, car elle est I'expression de la relation dialogique entre Dieu et son peuple.

Mots-clés: Approche. Herméneutique. Narrative. Livre de Jonas.
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INTRODUGAO

A pesquisa aqui proposta versa sobre o tema da leitura adequada dos textos
biblicos pela analise literaria. Em geral, os estudos biblicos priorizam a utilizagéo do
meétodo historico-critico, no entanto, percebemos que a analise narrativa € mais
adequada para se entender a construgao literaria do Livro de Jonas a luz do projeto

hermenéutico de Paul Ricoeur, partindo dos conceitos “metafora” e “narrativa”.

Muitos trabalhos ja foram desenvolvidos e publicados sobre essa tematica
privilegiando o texto biblico como obra literaria. Destacamos, aqui, a obra O codigo
dos codigos: a Biblia e a literatura, de Frye, na qual afirma nao ser ilegitima uma
abordagem literaria da Biblia, pois um texto ndo exerceria uma influéncia tao forte

nos textos ocidentais, se ndo possuisse qualidades literarias.

De modo especial, procura-se enfrentar algumas questées particulares, tais
como a forma utilizada pelo autor de Jonas para comunicar sua mensagem e sua
estratégia, da qual se serve para organizar a decifragcdo do sentido pelo leitor.
Percebe-se que ha um deslocamento da histéria do texto para a mensagem que o
texto deseja transmitir. Essa mensagem atingira o leitor a medida que ele seja capaz
de compreender a construcdo narrativa do texto, bem como os elementos
fundamentais que dao vida a histéria e prendem sua atencdo: narrador,

personagens, a¢ao, enredo.

A pesquisa é relevante, dentro do campo epistemologico da Teologia,
porque serve de orientacdo para uma correta leitura e interpretacdo dos textos
biblicos através do método narrativo, fornecendo uma fundamentacao teoldgica
consistente da fé cristd. Enfrenta-se, ainda, ao problema da interpretacéo distorcida
dos textos biblicos que culmina num fundamentalismo religioso, fenbmeno que tem

emergido com forga nas ultimas décadas entre os cristaos.

A escolha desse tema se deve a predilecdo da pesquisadora pelos aspectos
literarios dos textos biblicos. O livro de Jonas despertou a atencio por sua narrativa
agil e irbnica. Um tema tdo importante como €& a abertura da salvagcdo aos
estrangeiros é apresentado de forma irbnica simples e, ao mesmo tempo, rica de

significado teoldgico para o povo de Deus.



10

Diante do exposto, o objetivo principal da pesquisa € propor uma analise
literaria do livro de Jonas a partir do projeto hermenéutico de Paul Ricoeur centrado
na metafora e na narrativa. Pretende-se, pois, alcangcar uma compreensao exata do
conceito de metafora e narrativa, acompanhando o intenso dialogo de Ricoeur com
os criticos literarios do mundo norte-americano e europeu em vista de uma

apreensao da mensagem do livro biblico.

A opcéao por privilegiar o método da analise narrativa se da porque, até o
presente momento, ndo foi dada a devida importancia a utilizagcdo desse método no
estudo do Livro de Jonas. Os estudos desenvolvidos sobre obra, até entdo, s&o

considerados numa perspectiva simbdlica.

Para atingir tais objetivos, foi tomada, como referencial tedrico, a
contribuicdo de Ricoeur nas obras A Metafora viva e A Hermenéutica biblica, a partir
de sua teoria da metafora; e ainda, Para ler as narrativas biblicas: iniciagdo a analise
narrativa, de Daniel Marguerat e Yvan Bourquin, essa sera a obra a partir da qual se

fara a analise narrativa do texto de Jonas.

Toda a investigacdo, empreendida aqui, tem em vista uma valorizacdo da
utilizacdo do método exegético da analise literaria no ambito dos estudos biblicos.
Sabe-se que a analise literaria dos textos biblicos, no ambito da teologia, ainda é
muito “timida“. No entanto, tal método tem muito a oferecer a teologia de modo geral

e, em particular, ao campo da hermenéutica biblica.

A Constituigdo Dogmaética Dei Verbum, no capitulo terceiro, quando versa
sobre a inspiragao divina da Sagrada Escritura e sobre sua interpretagéo, afirma que
a Biblia é palavra divina, porque inspirada por Deus, mas escrita por pessoas
humanas no uso de todas as suas capacidades, inteligéncia, memoria, como
também, sujeita a limitagdes histéricas e culturais. Assevera que a interpretagéo da
Sagrada Escritura deve levar em conta os géneros literarios nos quais o texto foi
escrito, no intuito de descobrir a intencdo dos autores, sem perder de vista que eles

tinham um modo proprio de falar e contar suas historias.

Uma das grandes dificuldades que se percebe, ao longo de toda a
caminhada crista, é a rejeicdo da autoria humana da Sagrada Escritura. A Biblia é
um livro de histoérias. Varias histérias contadas e recontadas. No Livro de Jonas, fica

clara essa agilidade, esse jeito impar de narrar uma histéria visando a apresentagao
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de uma mensagem importante. Se a Biblia € um livro de historias, seria possivel ler
e entender essas histérias a partir do ponto de vista narrativo e buscar compreender

como os autores construiram essas narragdes?

E, ao mesmo tempo, intrigante e instigante, o fato da narratividade da
Sagrada Escritura nao ter sido suficientemente levada em conta. No Livro de Jonas,
um assunto sério e dificil para o povo de Israel, como sua abertura aos estrangeiros,
é tratado com muito bom humor e de forma metaférica. Nao seria essa forma
narrativa um indicio de que a melhor forma de interpretar a Biblia seja considerar
seu jeito proprio de contar as suas historias? A pergunta pelo modo como o autor

humano contribuiu com essa grande histéria orienta esta pesquisa.

Nas ultimas décadas, tem-se acompanhado o florescimento dos estudos
literarios dos textos biblicos pelos tedlogos (as) cristdos (as), bem como o estudo
dos textos biblicos pelos criticos literarios. Um dos ramos que tem crescido € o da
narratologia literaria, aplicada ao estudo da narratividade biblica desde os anos de
1980.

Robert Alter, no seu livro A arte da narrativa biblica, afirma que pretendia
realizar uma abordagem literaria do texto biblico e que esse trabalho o conduziu a
uma grande descoberta: “A Biblia tem muita coisa a ensinar a qualquer pessoa que
se interesse por narrativa, pois sua arte — que parece simples, mas é
maravilhosamente complexa — € um exemplo magnifico das grandes possibilidades
da narrativa” (1981, p. 10).

O Livro de Jonas na Septuaginta, ou Biblia Grega, a mais utilizada desde o
inicio pela Igreja crista, esta localizado entre os profetas. Embora, ha muito tempo,
tenha-se percebido que ele ndao se enquadra nesse bloco. Na Biblia hebraica,
encontra-se entre os “Profetas menores”. A conformacédo de Jonas nas divisdes das
biblias hebraica e cristda se mostra problematica, porque ¢é dificil identificar seu

género. Ele ndo se enquadra entre os livros proféticos.

Os estudiosos estdo divididos quanto a sua caracterizagcédo, qualificam-no
como narrativa didatica, novela, conto, satira, ou, ainda, como parabola sobre a
universalizagdo da salvagdo. A obra representa uma grande mudanga de
mentalidade do povo judeu acerca da abertura da salvacdo aos povos pagéos. Uma

ruptura tdo grande ndo seria facilmente compreendida, a ndo ser de forma
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metaférica, ou seja, uma historia contada de forma a transmitir melhor uma

mensagem.

A Biblia ndo é construida a partir de conceitos, definicdes, elucubragcbes
sobre Deus. Ela é tecida por meio das histérias que contam como Deus se revela ao
seu povo, ou melhor, como o povo percebeu a manifestagdo de seu Deus em sua

prépria histéria e foi narrando esses acontecimentos.

Na Igreja Catdlica, tem-se acompanhado o florescimento de uma leitura
fundamentalista da Sagrada Escritura. Hd uma grande dificuldade de aceitagcao da
Biblia como texto escrito por autores humanos. Nao se leva em conta o processo de
recepcao e transmissdo oral, que compreende incontaveis interpretacdes e
reinterpretagdes ao longo de varios séculos até sua compilagdo definitiva. A grande
riqueza do povo da Biblia, no entanto, sdo suas histérias, que representam suas

memdrias e constituem sua identidade como povo de Deus.

Marguerat, em seu livro Para ler as narrativas biblicas: iniciacdo a analise
narrativa, defende que, diante de um texto biblico, a pergunta principal é a da
analise narrativa: “como € que o autor comunica sua mensagem ao leitor? Por meio
de qual estratégia o autor organiza a decifragdo do sentido pelo leitor?” (2009, p.
16). Para Marguerat, o método exegético historico-critico que prevaleceu desde o
séc. XVIIl se preocupava com a génese do texto, sua histéria, por quem foi escrito,

em que época, a quem se destinava. A pergunta fundamental era “por que”.

A anadlise narrativa se preocupa fundamentalmente com o “como” a narragao
faz sentido. A narratologia, ciéncia que estuda a narratividade, o conjunto de
caracteristicas pelas quais reconhecemos uma narracao, ndo tem a pretensao de
reconstruir a identidade do autor e dos destinatarios histéricos do escrito. No
entanto, tenta reconstruir a identidade narrativa do autor e dos destinatarios, ou seja,
a imagem que o autor transmitiu através do texto. Nessa dindmica, é possivel

analisar o Livro de Jonas como uma narrativa.

Nas obras A metafora viva e A hermenéutica biblica é possivel acompanhar
o percurso feito por Ricoeur na elaboragdo do seu conceito de metafora dentro de
sua compreensdao hermenéutica. Na primeira, ha um estudo aprofundado do
conceito classico de metafora, presente na retérica e na poética aristotélica, utilizado

como figura de linguagem. Ricoeur, através de um fecundo didlogo com os tedricos
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da linguagem dos anos de 1970, apresenta a metafora como uma figura do discurso,

capaz de revelar um sentido que se projetaria para o mundo além do texto.

A obra A Hermenéutica biblica, organizada a partir de varios artigos de
Ricoeur, explicita sua relagdo com o texto biblico. O autor reflete sobre os problemas
da interpretacao dos textos biblicos e sobre a relacdo entre a hermenéutica geral e a
teologica. Além da discussao acerca da hermenéutica filosofica, teoldgica e biblica,

ha nesse livro a aplicagao efetiva através de comentarios de textos biblicos.

O livro de Daniel Marguerat e Yvan Bourquin, Para ler as narrativas biblicas:
iniciagdo a analise narrativa, apresenta uma fundamentagéo tedrica inicial sobre a
analise narrativa, a génese desse método e sua importancia para a pesquisa
exegeética atual. Além de conter uma série de exercicios de analise utilizando esse
método em diversos textos biblicos do Antigo e do Novo Testamento. O livro Jonas
de Vincent Mora, obra de referéncia para o estudo do Livro de Jonas, foi muito util

na analise literaria, no ambito narrativo e simbdlico.

O primeiro capitulo desta pesquisa tem como propdsito compreender a
hermenéutica do filésofo e tedlogo Paul Ricoeur. Para isso, situa-se o lugar da
metafora e da narrativa na construgdo de seu projeto hermenéutico para, entdo,

seguir rumo a uma abordagem do livro de Jonas a partir desses conceitos.

A compreensao do significado da palavra hermenéutica e de sua trajetoria
filosofico-teoldgica orienta as pesquisas de Ricoeur acerca da compreenséo do ser
humano em sua totalidade. Assim, nesse capitulo, aborda-se, inicialmente, a
contribuicdo de Ricoeur para as ciéncias hermenéuticas. Em seguida, a centralidade
do texto no processo hermenéutico; o conceito de metafora desde Aristoteles até os
tedricos da linguagem; e, ainda, o papel da narrativa na tarefa hermenéutica. Por

fim, apresenta-se a formacao da Biblia dentro da perspectiva hermenéutica.

Depois de percorrer, no capitulo primeiro, o itinerario hermenéutico de
Ricoeur, que tem como eixos a metafora e a narrativa, passa-se, no segundo
capitulo, a um mergulho no universo da analise narrativa. Em um primeiro momento,
apresentar-se-a o surgimento da analise narrativa e sua estrutura. Em seguida, sera
apontado o que € proprio das narrativas biblicas, suas peculiaridades, suas regras

de composicao e, finalmente, a analise narrativa do livro de Jonas.
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O projeto hermenéutico de Ricoeur abrange a compreenséo do ser como um
todo passando pela mediagdo dos textos, visando a um agir ético. Todo esse
percurso hermenéutico, feito no capitulo primeiro, permite acompanhar a construcao
desse projeto mediante intenso didlogo com a filosofia, psicologia e linguistica. No
segundo capitulo foi feita uma analise narrativa do texto de Jonas, parte da tarefa
hermenéutica que busca reconstruir a dindmica interna do texto. A segunda tarefa, a
capacidade de se projetar em um mundo do texto, mundo ideal, sera evidenciada no
capitulo terceiro, no qual se verificara a concretizagdo do projeto de Ricoeur, por

meio da metafora e da narrativa, no livro de Jonas.

No terceiro capitulo, aborda-se a hermenéutica de Ricoeur no Livro de
Jonas, onde se demonstra como esse projeto pode se desenvolver através da
metafora e da narrativa. Inicialmente vé-se como a metafora, vista como inovacgao
semantica, pode ter algo novo a dizer sobre a realidade. Em seguida, aborda-se a
compreensao narrativa no Livro de Jonas que pode ser percebida por meio do
processo mimético e do tecer da intriga na narrativa de Jonas. Finalmente,
considera-se o papel do leitor nesse livro. Discute-se sobre a responsabilidade do
leitor de completar o processo mimético através da refiguragdo, a aceitagdo ou
rejeicdo da proposta de mundo oferecida pela narrativa. O encontro do leitor com o
texto é explorado pela consideracdo do papel da leitura nesse encontro, pela
dualidade da leitura e através da mediacdo pelo texto. E o leitor, no confronto com o
texto pela leitura, que tem a possibilidade de criar um mundo novo e de se

compreender no espelho do texto.



1 A METAFORA E A NARRATIVA NA HERMENEUTICA DE PAUL RICOEUR

Este primeiro capitulo tem como propdsito compreender a hermenéutica do
filésofo e tedlogo Paul Ricoeur. Para isso, situa-se o lugar da metafora e da narrativa
na construcdo de seu projeto hermenéutico para, entdo, seguir rumo a uma
abordagem do livro de Jonas a partir desses conceitos. A compreensdo do
significado da palavra hermenéutica e de sua trajetdria filosofico-teoldgica orienta as

pesquisas de Ricoeur acerca da compreensao do ser humano em sua totalidade.

O autor parte da hermenéutica filoséfica, passa pela hermenéutica biblico-
teologica e suas convergéncias e diferengas, para chegar a uma hermenéutica —
tanto a filosofica quanto a biblica — centrada nos textos. Em sua busca pelo
desvelamento do ser humano, ele assume o estudo da metafora e da narrativa como
elementos essenciais para a interpretacdo do mundo e das relagdes entre os seres

humanos, culminando em uma teoria da agao.

Assim, neste capitulo, aborda-se, inicialmente, a contribuicdo de Ricoeur
para as ciéncias hermenéuticas. Em seguida, aborda-se a centralidade do texto no
processo hermenéutico, o conceito de metafora desde Aristoteles até os tedricos da
linguagem, e, ainda, o papel da narrativa na tarefa hermenéutica. Por fim, apresenta-

se a formagao da Biblia dentro da perspectiva hermenéutica.

1.1 PAUL RICOEUR E A HERMENEUTICA

Neste primeiro topico, procura-se refletir sobre a relagao entre Paul Ricoeur
e a hermenéutica. O ponto de partida é a apresentacao do significado tradicional de
hermenéutica recorrendo aos estudos de alguns pensadores no séc. XIX que
ajudaram na constituicdo desse saber. Ricoeur aproveita a contribuicdo desses

filosofos, porém, elabora sua propria compreensdao hermenéutica. Ele também
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aproxima a hermenéutica filosofica e a hermenéutica biblica, ponderando os pontos

de contato e as diferencas dessas duas esferas de interpretacao de textos.

1.1.1 Hermenéutica: Percurso Historico-Filosofico

Antes de iniciarmos o itinerario de compreensdo de Ricoeur sobre o
significado da palavra “hermenéutica”, faz-se necessario um percurso histérico sobre
o nome da disciplina que vem do termo grego hermeneo, significando declarar,
anunciar, interpretar, esclarecer, explicar, traduzir. No ambito filosofico, o termo se
refere ao ramo que se dedica a interpretacdo de textos, apresentando os principios
norteadores dessa tarefa. Esse termo também é utilizado para explicitar a

compreensdo de um texto e a atualizagdo de sua mensagem (LIMA, 2014, p. 15).

Ricoeur foi um pensador que transitou pela filosofia, pela linguistica, pelo
estudo das religides e pela critica literaria. No entanto, ele se definiu como filésofo
cristdo crente, de confissdo protestante, que praticou a interdisciplinaridade no
estudo dos textos biblicos (RICOEUR, 2000, p. 133). E relevante para este estudo, e
até indispensavel, acompanhar os pensadores que o influenciaram na construgao de

sua hermenéutica filosoéfica e biblica.

O séc. XIX foi marcado por uma importante contribuicdo para o
desenvolvimento da Hermenéutica Geral com o alem&o Friedrich Schleiermacher
(1768-1834). Até entdo, o problema dessa disciplina se restringia as dificuldades
encontradas na compreensdo das leituras dos textos. O ponto de partida de
Schleiermarcher é a pergunta: “O que, em resumo, significa compreender?”
(PELLETIER, 2006, p. 57). A busca pela compreensdo, conclui, passa por dois
momentos: um objetivo, aquilo que deve ser compreendido; e outro subjetivo, o

sujeito como leitor e intérprete. O problema da interpretagdo passa pela linguagem.

A compreensao é, entdo, uma interpretagcdo que leva em consideragdo o
elemento objetivo, o texto, e o sujeito que procura o sentido do texto. Para o autor,
reconhecido como fundador da Hermenéutica Geral, “interpretar € uma arte”. Ele
elaborou uma teoria pratica da interpretacdo que possuia duas vertentes: uma

interpretacao linguistica ou gramatical, relativa ao objeto textual, e uma interpretacéo
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“psicolégica”, que ele denominou “técnica”, interessada na relagao entre o autor e o
leitor (RICOEUR, 1989, p. 87).

Schleiermacher acredita ser necessario “compreender o autor mais do que
ele mesmo se compreendeu”, ou seja, identificar-se com o autor, com suas
aspiragdes, motivacdes e pretensdes presentes na obra que ajudariam na sua
decifracdo. Uma das maiores contribuicdes de Schleiermacher se deu em relacao a
Biblia que deixou de ser considerada o paradigma de compreensio para todos os
textos literarios e passou a ser um caso particular no ambito geral da hermenéutica
vista como disciplina (PELLETIER, 2006, p. 58-59).

O filésofo alemao Wilhelm Dilthey (1833-1911) leva a problematica
hermenéutica da filologia e da exegese a histéria. Esse autor se insere no contexto
da cultura alema com a invencao e todo o status de ciéncia conferido a histéria.
Segundo Ricoeur, Dilthey traz a tona o problema da inteligibilidade do histérico. Em
sua obra, ha uma oposicao radical entre explicagdo da natureza, ligada as ciéncias
da natureza, e a compreensao, relacionada as ciéncias do espirito. Ele intenta
fornecer, conferir, ao conhecimento histérico uma dimensdo cientifica, uma
metodologia propria. A hermenéutica, aqui seria uma epistemologia (RICOEUR,
1989, p. 90).

Martin Heidegger (1889-1976), filésofo alem&o que no séc. XX, desloca a
hermenéutica da epistemologia para a ontologia com a questéo: “qual o modo de ser
do ser que so6 existe compreendendo?”. A compreensdo, aqui, ndo esta ligada a
posse de algo, mas a uma apreensdo de uma possibilidade de ser (RICOEUR, 1989,
p. 98). Heidegger define “sentido” na (ou a partir da) teoria do circulo hermenéutico,
afirmando que em toda compreensdo ha uma pré-compreensao, que se entenderia

como um estar presente no mundo.

Com o também alemao Hans George Gadamer (1900-2002), continua-se a
trilhar essa tradigao fenomenoldgica, e a questdo com a qual debatera é: “O que é
compreender?”. Segundo ele, a linguagem esta no principio da reflexao, pois é nela
que habita a verdade. A linguagem da experiéncia humana é mediadora, revela a
pertenca a tradigdes culturais que passam por interpretacdes e decodificacoes.

(RICOEUR, 1989, p. 106). Gadamer apresenta também a “fusdo de horizontes”,
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fundamentando-se na ideia de que, para a compreensao de uma obra, os horizontes

do autor e do leitor se encontram como participagao e distanciagao.

A partir dessa breve sintese da histéria da hermenéutica, pode-se concluir
que, na construcao de sua hermenéutica filoséfica e biblica, Ricoeur dialoga com os
principais representantes dessa area. Sua contribuicdo, apresentada a seguir,

constitui um importante avang¢o nessa ciéncia.

1.1.2 A Compreensao Hermenéutica de Paul Ricoeur

Para Ricoeur, a interpretagdo nao esta restrita a um campo especifico. Ela
se insere na compreensao do ser e na sua ac¢ao, no ser situado e atuante no mundo.
Para atingir a compreensdo do ser, ele passa pela hermenéutica da interpretacéo
dos simbolos, dos mitos. Uma explicagao da experiéncia humana mediada pela
interpretacdo de duplo sentido dos simbolos presentes nas culturas tradicionais
(RICOEUR, 1989, p. 41).

Ricoeur, também, passa pelo estruturalismo, para decifrar o agir humano,
pela psicologia e pela linguagem, até chegar a mediacio pelos textos. A delimitacédo
da mediagao pelos textos se restringe a esfera da escrita e da literatura, deixando de
fora as expressdes orais e nao verbais. Essa decisdo perde em extensdo, mas,
ganha em intensidade porque a escrita abre imensas possibilidades ao discurso.
Com a escrita, o discurso ganha uma autonomia semantica em relagéo a intengao
do locutor, a recepc¢ado pelo auditério primitivo, e as circunstancias econdémicas,

sociais e culturais de sua produgéo.

O autor ressalta a libertacdo dos limites do didlogo travado entre os
interlocutores num face a face. A hermenéutica deve, a partir de entao, trabalhar as
consequéncias do discurso tornado texto através da interpretacédo (RICOEUR, 1989,
p. 145).

As consequéncias imediatas da mediacdo dos textos é que a intencdo do
autor ja ndo deve ser levada em consideracao. A subjetividade do autor e a do leitor
ja ndo é primeira na interpretacdo. Liberta da subjetividade de ambos, a tarefa

primeira da hermenéutica é procurar, no proprio texto, a dinadmica interna que dirige
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a estruturacédo da obra. Em segundo lugar, ela deve procurar o poder que a obra tem
de se projetar para fora de si mesma e de gerar um mundo que seria a “coisa do
texto” ou “mundo do texto” (RICOEUR, 1989, p. 143).

Portanto, compreender-se € compreender-se diante do texto e dele receber
as condi¢cbes para uma compreensdo de si que transborda do texto. Nao é nem o
autor e nem o leitor que trazem em si as possibilidades de interpretacdo do ser, mas,
o texto fornece as ferramentas para compreensao de si diante dele. Para chegar até
aqui, Ricoeur percorreu um longo caminho como foi visto, passando pela filosofia
como reflexdo, pela filosofia como fenomenologia, até a mediagdo pelos signos,

depois, pelos simbolos e, enfim, pelos textos.

A filosofia hermenéutica de Ricoeur assumiu a exigéncia desse longo trajeto
discutindo com os seus representantes, culminando na renuncia de uma mediacao
total, numa intuicdo de transparéncia para si de um sujeito absoluto (RICOEUR,
1989, p. 155).

Ricoeur luta pela articulacdo da compreensao e da explicacdo através do
sentido da obra. Ele recusa o irracionalismo da compreensdo imediata e o
racionalismo da explicacido do texto pela analise estrutural fechada sobre si mesma,
sem levar em consideracéo o autor e o leitor. Para ele, compreenséo € a capacidade
de retomar o trabalho de estruturacédo do texto e a explicagdo, o esclarecimento dos

cddigos presentes nessa estruturagdo acompanhada pelo leitor.

Depois de percorrer a compreensao hermenéutica de Ricoeur, e 0 modo
como ele elaborou sua concepcéao, articulando as teorias hermenéuticas de seus
predecessores, pode-se passar ao imbricamento de sua hermenéutica filosofica e de

sua hermenéutica biblica.

1.1.3 Paul Ricoeur entre a Hermenéutica Filoséfica e a Hermenéutica Biblica

A hermenéutica filoséfica de Ricoeur' tem muito a contribuir com a exegese

e hermenéutica, nos estudos dos textos biblicos. A relagdo entre a hermenéutica

' Paul Ricoeur é cristdao de tradicdo protestante, marcado pela teologia da palavra de Karl Barth e
R.Bultmann (RICOEUR, 2006, p.13).
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filoséfica e a hermenéutica biblica € muito estreita. Aqui, propde-se a aplicagao do
projeto hermenéutico de Ricoeur, levando em conta a possivel andlise de uma

categoria de textos.

A hermenéutica biblica estaria inserida numa hermenéutica regional. No
entanto, quando ocorre uma aproximagao dessas duas, pode-se perceber que ha
uma relagao completa de inclusdo mutua. Hd& um movimento que vai do filoséfico
para o biblico. Esse movimento coloca o leitor diante das mesmas categorias de
obra, de escrita, do mundo do texto, de distanciacdo e de apropriacdo. Tais
categorias aplicadas aos textos especificos, os textos biblicos, determinam sua
interpretacdo (RICOEUR, 1989, p. 125). Percebe-se, no entanto, que a
hermenéutica desses textos possui algumas peculiaridades, originalidades que a

tornam um caso especial dentro da hermenéutica geral.

Ha uma inversado da relagdo de subordinagdo da biblica para a filosdfica,
pelo aspecto de excentricidade da teologia. A hermenéutica biblica passa a ser um
instrumento de textos que sao considerados fundadores de comunidades de leitura e
de interpretacdo, embora a hermenéutica de Ricoeur esteja centrada também nos

textos, na estrutura desses textos.

Ha tracos que sao proprios da hermenéutica biblica, como a confissao de fé
e as formas de discurso que aparecem no texto biblico, por exemplo. O texto biblico
parte de um referencial ja conhecido no Antigo Testamento, identificado como Deus,
e, no Novo Testamento, como Jesus. A estrutura narrativa, a estrutura oracular das
profecias, a parabola, o hino, todos devem revelar Deus, sua manifestacao, a
comunicagao de sua palavra, sua relagcao com o povo. Todas as formas de discurso
estdo interligadas revelando a tensdo entre elas, seus confltos e a
complementaridade existente entre elas e a confissdo de fé presentes neles
(RICOEUR, 2006, p. 36).

A polifonia é outra caracteristica particular dos textos biblicos se esta
relacionada com a confissdo de fé, a nomeacdo de Deus. Ricoeur, com a
aproximacao desses textos, se preocupa com a preservagao da polifonia, ou seja, a
rica variedade das qualidades presentes nesses géneros literarios diferentes

contidos nas Escrituras. Para ele, “uma das tarefas da teologia narrativa € libertar a
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rede multiforme dos textos biblicos dessa concepcdo univoca da histéria da
salvagao” (RICOEUR, 2006, p. 38).

Outro aspecto peculiar da hermenéutica biblica € o que Ricoeur chama de
expressdes-limite. E uma especificidade da linguagem religiosa, quer dizer que,
mesmo nomeando a Deus, por causa da dialética da revelacdo e do escondimento
presentes em sua apresentacdo, ndo se consegue apreender o que € ou como Deus
se manifesta em sua totalidade. Essas expressodes-limite também revelam aspectos
da dimensé&o da transcendéncia humana nessa relagdo com Deus, a quem nunca se
alcanga plenamente. A linguagem biblica € uma linguagem simbdlica que da muito a

pensar, uma fonte sempre inesgotavel de sentidos (RICOEUR, 2006, p. 40).

Apds uma apreensao do significado do conceito de hermenéutica de Ricoeur
e a relacao estreita entre as disciplinas filoséfica e biblica, é possivel dar um passo a

mais e entender essa hermenéutica na sua centralidade textual.

1.2 A CENTRALIDADE DO TEXTO: A PERSPECTIVA DA HERMENEUTICA
BIBLICA

Neste toépico, apresenta-se a compreensdo de Ricoeur sobre uma
hermenéutica fundamentada no texto. Para isso, observa-se o sentido de texto,
como se da a passagem da fala a escrita, e, ainda, quando a linguagem da lugar a
escrita ou ao texto. Além disso, apresenta-se também o significado de mundo do
texto e de mundo do leitor. O encontro desses dois mundos acontece pelo ato de

leitura.

1.2.1 Texto: a Fala, a Escrita e a Obra

Para Ricoeur, texto é todo discurso fixado pela escrita. Antes de se tornar
escrito houve um pronunciamento, uma fala. Existe, entdo, uma relagao entre fala e
escrita. A fixacdo do discurso pela escrita vai exigir uma leitura e, posteriormente,

uma interpretacdo. Ndo ha mais uma relacdo de locutor e interlocutor. Com a
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passagem da fala a escrita, ndo ha uma substituicdo do interlocutor pelo leitor. A
relagcéo estabelecida entre o leitor e 0 autor ndo esta no nivel do dialogo. O leitor ndo
faz perguntas a um autor que responde. Com isso, 0 autor introduz uma afirmagéao
importante na tarefa hermenéutica: leitor e autor ndo se comunicam. O texto oculta
tanto um como o outro. E € o texto mesmo que agora toma o lugar do didlogo que
vai uni-los (RICOEUR, 1989, p. 143).

A leitura ocupa um lugar central no encontro entre leitor e autor. Para
Ricoeur, “ler um livro é considerar o seu autor como ja morto e o livro como
postumo” (RICOEUR, 1989, p. 143). Nao € mais possivel se comunicar com o autor,
€ preciso ler a obra e buscar nela mesma o seu sentido. O texto se torna autbnomo

em relacao a intengao do autor.

O texto, nesse sentido, € o paradigma da distanciagcdo. A comunicagéo
humana, que antes reclamava uma proximidade, agora se da na distancia entre os
seus agentes. Ricoeur propde alguns critérios de textualidade para a abordagem
desse assunto, sdo eles: a realizagdo da linguagem como discurso; a realizacdo do
discurso como obra estruturada; a relacdo entre fala e escrita no discurso e nas
obras de discurso; a obra de discurso como projecdo de um mundo; o discurso e a

obra de discurso como mediagdo da compreensao de si (RICOEUR, 1989, p. 110).

Inicialmente, sdo abordados os trés primeiros pontos e, no proximo tépico, a
questdo do mundo do texto. Na realizacdo da linguagem como discurso, €
necessario que se entenda o que é um discurso. Em principio, o discurso € um
acontecimento, alguma coisa acontece quando alguém fala. Tal acontecimento se
realiza de maneira temporal, no presente. O discurso, portanto, se da quando
alguém diz alguma coisa sobre algo. Ele descreve um mundo, estabelece o dialogo,
uma troca (RICOEUR, 1989, p. 112).

Ricoeur denomina obra a uma sequéncia mais longa que a frase. A
codificacdo da composicido da obra é que lhe fornece uma identificacdo como
discurso, poema, ensaio, ou melhor, o género literario dos textos. Quando o discurso
recebe uma estilizagdo, um modelo Unico que o caracteriza e o individualiza ao seu
autor, é considerado “obra”. (RICOEUR, 1989, p. 117).

Na definicdo de texto apresentada acima, ja se expds um pouco da relagao

entre fala e escrita. Um fato marcante com a passagem da fala a escrita € que o
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texto se torna autbnomo em relagdo ao autor, gerando, assim, uma primeira
consequéncia hermenéutica, a distanciagdo como fator constitutivo do texto e nao

mais como uma metodologia imposta a ele.

A compreensao de texto como uma obra autbnoma inicia um processo de
projecao de algo novo que desponta diante do leitor. A partir desse momento, da-se

o0 encontro do mundo do texto com o mundo do leitor.

1.2.2 Mundo do Texto e a Compreensao de Si diante do Mundo do Texto

Quando Ricoeur se refere ao mundo do texto, ele esta afirmando que ha
uma projecao de algo novo por meio do texto, como um ser dado, uma refiguracao.
Essa possibilidade é propria da ficcdo e da poesia que liberam o poder da
imaginacédo de criar outro mundo como poder-ser que nao tem referéncia na
linguagem ordinaria. No texto, ha a abolicdo da referéncia como o poder do discurso
de se reportar a algo fora dele. O mundo do texto € o mundo proprio a esse texto
unico. A ficcdo oferece um caminho privilegiado de redescricdo da realidade. Ela
recria, de forma criativa e profunda, o mundo conhecido. Essa afirmagéo revela uma
proposta de mundo dada pelo texto, um mundo onde o ser possa habitar e se
projetar. Ricoeur mostra que interpretar € explicitar o modo de ser no mundo exposto
no texto (RICOEUR, 1989, p. 122).

Com isso, atinge-se uma dimenséao essencial na compreensao de texto. Ele
€ a mediagao pela qual se compreende a si mesmo. Entra em cena a subjetividade
do leitor e o carater essencial de todo discurso de ser dirigido a alguém. No entanto,
esse didlogo é instaurado pela obra. A distanciacdo pela escrita fornece a
possibilidade de apropriacao pelo leitor. Ele se apropria de uma proposta de mundo,
nao atras do texto, como uma intengcéo descoberta, “mas diante dele como aquilo
que a obra desenvolve, descobre, revela” (RICOEUR, 1989, p. 124). Nao se trata de
impor a visdo de mundo do leitor ao texto, mas de receber do texto uma
compreensao de si, uma compreensao como proposta de existéncia. O ser s6 se
compreende quando se desapropria de si para se apropriar do mundo do texto,

recebendo dele a proposta de nova constituicdo de si.
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1.2.3 Ato de Leitura: Encontro entre o Mundo do Texto e Mundo do Leitor

O trabalho de interpretacdo do leitor é precedido pelo movimento
interpretativo, que se da no interior do préprio texto, lembrando a dupla tarefa da
hermenéutica de reconstruir a dindmica interna do texto e sua capacidade de se

projetar em um mundo do texto, mundo ideal.

Nesse primeiro momento, o proprio texto desvela seu dinamismo, seu
sentido, por meio da explicitagdo de sua estruturacao interna, de suas relagdes. O
ato de leitura ndo € simplesmente tedrico. Ele consiste em uma leitura de si
mediante a exposi¢cao ao texto, ao mundo que se apresenta, o mundo do texto. O
leitor passa, assim, a ser um intérprete de si mesmo pelas narrativas que lhe
chegam. Ele ndo interpreta somente a escrita, os textos, as narrativas, ele se expde
diante desse texto, dessas narrativas, buscando encontrar-se (SALLES, 2012, p.
272).

Nesse processo, a hermenéutica € uma busca pela compreensdo do mundo
e do ser humano em todas as suas relagdes, consigo e com o mundo, visando a um
agir ético na sua existéncia. O leitor-intérprete deve se desapropriar do seu mundo e
se apropriar do mundo do texto e, entdo, reencontrar um mundo novo, uma nova
possibilidade de ser e de agir nesse mundo ideal (RICOEUR, 1989, p. 43).

Ha um deslocamento do leitor no encontro com o0 mundo do texto. Também
o texto se desloca, pois, o seu sentido ndo esta preso a intengdo desejada pelo seu
autor. Ambos se expdem nessa relagdo, mostram-se vulneraveis, nao se
absolutizam nas suas verdades, mas, deixam-se confrontar um pelo outro. O texto
nao se impde ao leitor e o leitor também n&o se impde ao texto. O leitor é
interpelado pelo texto, se aproxima desse, de modo que ambos saem desse

encontro, com a compreensao de si alterada (RICOEUR, 1989, p. 155).

Esse deslocamento do leitor no encontro com o mundo do texto é o que se
pretende apresentar na analise do Livro de Jonas, através do projeto hermenéutico
de Ricoeur. Em Jonas a busca pelo entendimento de si e a relacdo com Deus e com

os outros marca a leitura dessa narrativa.
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Percorreu-se o0 caminho hermenéutico de Ricoeur a procura da
compreensdao do ser humano, de sua vontade e de seu agir mediada pela
linguagem, na mediacao dos textos. Passa-se, agora, a busca do entendimento do
termo metafora de Aristételes a Ricoeur, no desenvolvimento desse processo
hermenéutico. A compreensdo do termo metafora € importante porque ela,

juntamente com a narrativa, compde o projeto hermenéutico de Ricoeur.

1.3 A EVOLUCAO DO CONCEITO DE METAFORA DE ARISTOTELES AOS
LINGUISTAS NO SEC. XXl

Segue-se, neste ponto, o desenvolvimento do conceito de metafora partindo
da definicdo classica de Aristételes, como transferéncia de significagdo dos nomes,
passando pela semidtica e pela semantica e chegando ao enunciado metaférico.
Esse percurso se faz visando a apresentacdo da teoria da metafora como o
paradigma da linguagem e da criatividade, colocando as bases para uma

interpretacao de si por meio do texto.

1.3.1 A Metafora entre a Retoérica e a Poética de Aristoteles

Paul Ricoeur apresenta o problema da compreensdo do conceito de
metafora pelo fato de que ela chegou até nds por meio da Retdrica, uma disciplina
extinta em meados do séc. XIX. Por isso, ele se reporta a Aristoteles, para tentar
esmiugar o tratado da Retérica numa busca pelo significado da metafora (RICOEUR,
2000, p. 17).

A retdrica é tao antiga quanto a filosofia. Acredita-se que ela foi inventada
por Empédocles e dela se diz: “ela € sua mais velha inimiga e mais antiga aliada.
Sua mais velha inimiga porque é sempre possivel que a arte de ‘bem falar’ libere-se
do cuidado de ‘dizer a verdade™ (RICOEUR, 2000, p. 19).

O tratado de Aristoteles sobre a retdrica € uma tentativa de institucionaliza-la

a partir da filosofia. Apesar de a retdrica grega ser bastante abrangente, ela nao
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consegue conter todos os campos do discurso. Um dos campos deixado de fora é o
da poética. A metafora em Aristételes se situa entre esses dois dominios: a retdrica
e a poética (RICOEUR, 2000, p. 23).

A retérica é a arte da eloquéncia que visa a persuasao. Ja a poética é a arte
de compor poemas tragicos. Ela ndo esta ligada a persuasao e sim a purificacdo das
paixdes, do terror e da piedade. A poética tem um projeto mimético de apresentar a
verdade por meio da representacado da realidade (RICOEUR, 2000, p. 23). As duas

abarcam dois dominios diferentes do discurso. A metafora esta inserida nos dois.

Quanto a sua estrutura, a metafora se caracteriza pela transferéncia de
sentido. Quanto a funcado, ela abarca duas funcbes: a retérica e a poética
(RICOEUR, 2000, p. 23). Aqui, pretende-se ater-se ao que é comum no uso da
metafora, tanto na retdrica quanto na poética. Em ambas, a metafora é uma
transferéncia da significagdo dos nomes. Tanto na retérica quanto na poética, a
metafora é vista como parte da elocugao, entendida como estilo, adorno ou
ornamento presente na linguagem, tendo em vista, na retorica, o convencimento do
publico, e, na poética, o deleite dos ouvintes. Dessa forma, a metafora esta restrita
as figuras de palavras. Importa ter clareza sobre isso, pois, Ricoeur argumentara, ao
longo de sua obra A metafora viva, que a evolugao dessa compreensao de metafora,
passa da linguagem para a semantica, e dela para o discurso, até alcangar a
hermenéutica (RICOEUR, 2000, p. 15).

Segundo Aristételes, a propria palavra metafora € metaférica, pois quer dizer
uma palavra fora de lugar, phora, significa “uma espécie de mudanga segundo o
lugar” (RICOEUR, 2000, p. 31). A definicao de metafora, que surge no tratado sobre
a Retdrica, € a mesma da Poética: “a transferéncia para uma coisa do nome de
outra, ou do género para a espécie, ou da espécie para o género, ou da espécie de
uma para o género da outra, ou por analogia” (RICOEUR, 2000, p. 24). Com essa
definicdo, Aristételes tragou alguns pontos importantes para a compreensao de
Metafora (RICOEUR, 2000, p. 31):

- A metafora é algo que acontece ao nome; esta situada entre as
figuras de palavras;

- ela é definida em termos de movimento, € um tipo de
deslocamento;
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- a transposigcdo da metafora serve para preencher um vazio
semantico, deixado pelas lacunas da linguagem ordinaria;

- ela é a transposicdo de um nome, que Aristételes denomina
estranho, que designa outra coisa, a metafora seria definida, entao,
como desvio, em relacido ao uso ordinario.

A metafora também é vista como um empréstimo, no qual o sentido
emprestado se opde ao sentido original de certas palavras. Outra ideia € a de
substituicdo, ou seja, substitui-se uma palavra comum ausente por outra que esteja
disponivel (RICOEUR, 2000, p. 37). Aristoteles compreende a retérica como “arte do
bem dizer”, seus tragos discursivos estdo associados ao seu uso publico. Ele
elabora alguns tragos para seu uso adequado, que pode ser definido como
estratégias de persuasdo ou virtudes que dizem respeito mais diretamente a
metafora: clareza, calor, amplitude, conveniéncia e boas palavras (RICOEUR, 2000,
p. 57). Esses tragos revelam o papel da metafora no processo de aprendizagem,
visto que aproxima duas coisas distantes, postas diante dos olhos através da
imagem. Como se pode observar, a metafora ndo € sé um ornamento no discurso

retérico, mas, adquire um carater pedagogico (RICOEUR, 2000, p. 60).

Na poética, a preocupacdo com a mimesis, ou imitacdo da realidade, €&
interpretada por Ricoeur, ndo de forma a ser uma simples cdpia da realidade, mas
como ato criativo. Para o autor, a realidade oferece uma base, que pode ser
reinventada de maneira a trazer sempre novas representacoes. O fazer poético seria
mais bem definido como interpretacdo do real que é gerado também por meio da
metafora: “Apresentar os homens ‘agindo’ e todas as coisas ‘como em ato’ tal bem

poderia ser a fungéo ontoldgica do discurso metaférico” (RICOEUR, 2000, p. 75).

A metafora em Aristoteles esta ainda restrita a figura de linguagem centrada
no sentido e deslocamento da palavra. A metafora sera abordada no préximo topico

a partir da frase, sua compreensao e seu sentido.

1.3.2 A Metafora entre a Semidtica e Semantica

O primeiro a se interessar pela conceituagdo do termo metafora foi
Aristoteles, no séc. IV a.C. A metéfora, segundo ele, € um desvio do uso corrente

das palavras; dinamicamente, ela procede de uma aproximagao entre a coisa
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nomeada e a coisa estranha, a qual ela empresta o nome; distinta de comparacao,
que implica em ver duas coisas em uma s6 (RICOEUR, 2000, p. 43). Nos seus
estudos, a metafora sempre aparece relacionada a linguagem, a comunicagdo que
se dava por meio da palavra e seu deslocamento. Pode-se também compreender

metafora como uma palavra fora de lugar, ou, em movimento.

A teoria sobre a metafora, partindo do lugar que ela ocupa na linguagem
desde Aristoteles, que defendia que o lugar da metafora é o de uma figura de
linguagem, encontra certa discordancia em Nietzsche e Derrida, que questionam o
carater de desvio da palavra. Para eles, a metafora esta relacionada a propria
estrutura do pensamento. No entanto, € muito dificil discernir a metaforicidade do
pensamento e do sentido literal (MIGUENS, 2002, p. 109).

Com o advento da Linguistica, da Semidtica e da Semantica, surge uma
abordagem mais abrangente e sistematica dos fenédmenos da linguagem, e a

metafora sera inserida nessas areas de pesquisa.

Na Semidtica, ela sera estudada por alguns tedricos, mas nao tera um
grande enfoque. Ferdinand de Saussure (1857-1913) comeca os estudos
linguisticos, desde o significado das palavras até percebé-las dentro de uma relagéo
num sistema linguistico (lingua), e o seu uso social (fala). Em Aristoteles, a definigao
de palavra estava associada ao que ela representava. Para Saussure, a palavra nao
tem esséncia, seu significado esta na relagao existente entre os termos dentro de
um sistema linguistico, ela era um signo. Essa é basicamente a visdo estruturalista
(RICOEUR, 2000, p. 188). Nesse sistema, ndo ha espago para a metafora, ela

continuaria como uma questao de estilo de linguagem.

Outros autores abordardo a metafora partindo da semantica, ou seja,
preocupam-se com o significado, ndo da palavra, mas da frase. Para John Searle
(1932), a compreensdo da metafora se da por meio de algumas regras basicas. E
necessario que o interpretante da metafora domine o sentido literal das palavras
para atingir o significado da frase com um todo. Ele entende que o sentido literal é
um e o significado do enunciado metaférico outro. Searle analisa a metafora levando
em consideragao também seu aspecto funcional através dos atos de fala, o que ela
deseja comunicar. (SEARLE apud MATOS, 2013, p. 13).
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Ja Donald Davidson (1917-2003), no livro What metaphor mean (1978),
tenta explicitar o que sdo metéforas, afirmando que um dos fatores decisivos para
sua compreensao € o aspecto literal, e 0 que o sentido literal provoca no ouvinte.
Portanto, ndo é possivel estabelecer regras para a compreensdo da metafora
(DAVIDSON apud MIGUENS, 2002, p. 106). Nao ha um cédigo que indique como se
da o processo metaférico, ele simplesmente realiza um efeito em quem ouve. Aqui

também, pode-se perceber uma dimensao pragmatica da metafora.

Outros autores, como Roman Jakobson (1896-1982), também contribuiram
com pesquisas acerca da funcdo da linguagem e sua andlise estrutural. Emile
Benveniste (1902-1976) pesquisou as instancias do discurso, a distingdo das
estruturas semidticas das entidades lexicais € o painel semantico que compde a
frase. Ja Max Black (1909-1988), importante estudioso, questionou a visao relativa
ao paradigma aristotélico da similitude entre as coisas. Para ele, as metaforas nao
podem ser reduzidas a expressodes literais cognitivamente equivalentes. (PRATES,
2015, p. 41ss).

Utilizada, pela retérica e pela poética, como ornamento sem um
aprofundamento no seu conteudo, a metafora continuou sendo vista assim até os
séculos XIX e XX, quando, com o desenvolvimento da Linguistica, pela Semidtica e
pela Semantica, ocorre o deslocamento da compreensao de termo para a frase, sua

significagdo e a compreensao de seu sentido.

A partir desses avangos, e em dialogo com alguns outros pensadores que
veremos adiante, pode-se perseguir o processo feito por Ricoeur para passar da
compreensao da metafora na palavra, na frase, no discurso para sua interpretagcao

do mundo através do encontro com o texto.

1.3.3 A Compreensao da Metafora a partir do Enunciado Metaférico

A teoria do enunciado metafdrico € uma teoria da producdo do sentido
metaférico. O enunciado € o lugar contextual no qual somente a transposi¢cao de
sentido tem lugar. A definicdo da teoria do enunciado metaférico é essencial para a

relacado conflituosa da metafora entre a Semidtica e a Semantica.
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Fontanier afirma que o enunciado é portador de “sentido completo e
acabado na producao do sentido metaférico” (RICOEUR, 2000, p. 107). No entanto,
ha uma tentativa de Ricoeur de conciliar a palavra como portadora de sentido
metafdrico, vista dentro de um processo metafdrico. A palavra continua a ser suporte
do efeito de sentido, pelo seu sentido literal, mas, € no discurso que a fungao da

palavra tem sua encarnacao, a identidade semantica.

No seu estudo, ainda tratando da distingcdo entre a semiética e a semantica,
Ricoeur segue Emile Benveniste, que, na sua obra Problémes de linguistique
genérérale (1966), introduz o termo “discurso” em vez de fala, para que houvesse
uma distingdo na arquitetura da linguagem, nela temos os signos e a frase. Para
Benveniste, a frase é a unidade do discurso, € a vida da linguagem em agao.
(RICOEUR, 2000, p. 111). Ricoeur apresenta alguns tracos do discurso que
considera importantes a partir dos estudos de Benveniste, mas completando com

estudos de outros autores sobre o mesmo tema.

Todo discurso se produz como um acontecimento, mas se deixa
compreender como sentido. Ha a funcio identificante e a funcao predicativa, a
primeira relaciona os tracos do discurso que seriam “as coisas”, tornando-as
singulares; ja a funcao predicativa esta ligada ao todo, mas, tem um alcance
circunstancial (RICOEUR, 2000, p. 116).

No enunciado, ha a relacdo entre sentido e referéncia. Sentido ou
significado, compreendido na relagdo semantica de um signo com os outros signos,
relagédo intralinguistica. A referéncia é a relagdo entre a expressao linguistica e o
extralinguistico, ou seja, € a relagcdo com o objeto cuja existéncia é exterior a esse
sistema. O sentido diz respeito ao que as palavras designam, suas significagbes
reveladas por meio de suas relagdes internas. Ja a referéncia revela o poder do
enunciado metaférico de projetar e de revelar algo exterior a si, é a relagdo com o
mundo (RICOEUR, 2000, p. 120).

Ricoeur propde duas teses com a teoria da metafora: a primeira é que ela é
o paradigma da criatividade na linguagem; e a segunda, que ela € um poema em
miniatura (RICOEUR, 1994, p. 11). O processo metaférico rompe com a concepgao

do real, que ja esta codificado pelas referéncias, produzindo uma inovagao
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semantica. Ele recria o0 mundo por meio da ficgdo imaginativa, o que corresponderia

ao “mundo do texto”, na narrativa.

Recorda-se que, quando se fala em poema em miniatura, a ficcdo tem a
capacidade de fazer surgir um mundo possivel e proprio, que esta fora da realidade
e que é produzido pela imaginacao. Esse é o poder de refigurar o mundo, presente
tanto na narrativa como no processo metaférico. Ricoeur chama de excedente de
sentido, um aumento icénico, projetado sobre o0 mundo ao qual o discurso, tanto
narrativo quanto metaférico, se refere. Esses temas e seu lugar na hermenéutica de

Ricoeur sao tratados no préximo tépico.

1.4 O PAPEL DA NARRATIVA NA TAREFA HERMENEUTICA

Agora, apresenta-se e analisa-se o papel da narrativa no trabalho
hermenéutico, a partir de um resumo da obra Tempo e Narrativa, reconhecida como
teoria narrativa de Ricoeur, e, ainda, a teoria da imaginagao. Por fim, discorre-se
sobre as narrativas como partes constitutivas da formagao do texto biblico, assim

como sua interpretacéo e escrita.

1.4.1 A Teoria Narrativa

Paul Ricoeur explicita seu pensamento na trilogia Tempo e Narrativa, na
qual constréi sua teoria narrativa partindo de trés elementos: a temporalidade, a
narratividade (historiografia e ficcdo) e a historicidade. Para o autor, tanto pela
narragdo como pela metafora, algo de inédito surge através da linguagem; a
temporalidade fornece o sentido para a narragcao a partir da articulagao das acodes
humanas. Sua compreensédo de narrativa passa pela construgdo do paradigma do
tecer da intriga, que ele retira da mimesis aristotélica, entendida como uma imitagéo
ou redescricdo do real. Ricoeur articula a triplice mimesis em momentos da
compreensao textual (DE MORI, 2012, p. 47)
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O primeiro momento ou primeira mimesis é a prefiguragdo quando se
reunem os materiais necessarios para a composic¢ao textual. A intriga é essa reunido
do saber acumulado pelos leitores, sua pré-compreensdo enraizada nos

conhecimentos e agdes concentrados ao longo da vida.

O segundo momento € a configuracdo da narrativa com os constituintes de
bases internos, sujeito, tempo e intriga. Eles tém funcdo de mediagao individual em
relacdo a histéria como um todo. Esse € o momento da estruturacido interna que

configura a narrativa.

O terceiro e ultimo momento é a refiguragdo da mimesis, isto é, a
reconfiguragdo da narrativa no encontro entre o mundo do leitor e 0 mundo do texto
que acontece no ato de leitura. E o efeito produzido pelo texto, que ndo é exterior ao
texto e ao seu significado (DE MORI, 2012, p. 48-49).

Assim, pelo processo mimético, institui-se uma teoria do texto e da agao. O
texto tem um duplo aspecto ele ndo é o seu referente nem se transforma nele; e, ao
mesmo tempo, ele invoca esse referente pela representacao feita dele. Essa triplice
mimesis constitui o que se denomina arco hermenéutico de interpretacdo textual
(RICOEUR, 1994, p. 125).

A construcdo da teoria narrativa de Ricoeur, apresentada, abre para um
aspecto importante dessa empreitada: o lugar da imaginacdo nessa abordagem

hermenéutica.

1.4.2 A Teoria da Imaginag¢ao no Discurso e na Agéo

Segundo Ricoeur, ha limites para o entendimento do real, existem muitas
coisas dentro da experiéncia do real que ndo podem ser teorizadas. Por isso, insere-
se a teoria da metafora, da narratividade e do simbolo na filosofia da linguagem da

imaginacao produtora e reprodutora de sentido.

As teorias da imaginacdo que foram recebidas pela tradigdo filoséfica se
dividem em dois eixos em relagdo a imagem. A imagem se aplica ao dominio das
ilusdes, ou seja, das representagdes. Essas, para um observador exterior, podem

ser ausentes ou inexistentes, porém, para o sujeito, no instante desse contato, ha a
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crenga na sua existéncia. Temos entdo duas teorias dominantes nesse campo: a
primeira, que tem a percepgdo da imagem como uma presenga enfraquecida, ou
uma impressao fragil, seria essa a teoria da imaginagao reprodutora; a segunda, na
qual a imagem é concebida em fungcdo da auséncia, seria a teoria produtora. As
figuras da imaginagao produtora seriam o retrato, o sonho e a ficcao (RICOEUR,
1989, p. 216).

Ricoeur insere a teoria da metafora para abordar o problema da imaginacao
nao pelo viés da percepg¢ao, mas, pelo uso da linguagem, para perceber a inovagao
semantica no uso metaférico da linguagem. Na experiéncia da leitura, imagens sao
produzidas. O autor € um artesdo que gera e configura imagens pelo uso da
linguagem. Com isso, ele afirma que a imaginagcdo é: “um jogo livre com
possibilidades, num estado de n&o-compromisso em relagdo ao mundo da
percepcéo e da agado” (RICOEUR, 1989, p. 219). Esse estado de ndo-compromisso

permite novas ideias e novos valores, novos modos de ser no mundo.

A imaginacéo se pde entre o tedrico e o pratico através dos simbolos da arte
e da linguagem que tem a pretensado de refazer a realidade. A transicdo do tedrico
para o pratico acontece na medida em que as ficgdes redescrevem a propria agao
humana. O que o ser humano almeja € compreender e dominar o campo pratico por

meio de sua representacio.

Ricoeur afirma que ndo ha agcdo sem imaginacao, no plano do projeto, da
motivacdo e no de poder fazer. E a imaginacdo que oferece o espaco de
comparagao e de mediagdo, que legitimam e fundamentam uma pratica entre o

sedutor e o constrangedor dentro de uma razao légica (RICOEUR, 1989, p. 224).

A teoria da metéfora e a teoria da narrativa se utilizam da imaginacgao,
porque é ela que torna possivel uma redescricdo da realidade quando o referencial
primeiro € liberado e o referencial primordial é acionado. O que o autor chama de
referencial de segundo grau ou primordial € objetivo final tanto da metafora quanto
da narrativa, uma redescricdo da realidade que culminara no agir humano mediado

pela leitura dos textos e pelo enunciado metaférico (RICOEUR, 1989, p. 223).

Esse tépico trata do papel da narrativa na tarefa hermenéutica de um modo

geral, o seguinte, do processo hermenéutico no interior da formagao do texto biblico.
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Vérias tradigbes deram origem aos textos biblicos, suas interpretagdes, fizeram

surgir novos textos em novos ambientes e contextos.

1.4.3 A Hermenéutica e a Formacéo do Texto Biblico

Quando alguém se debruga sobre as narrativas biblicas toma consciéncia de
que elas nasceram da experiéncia de fé de um grupo de pessoas. Em seguida,
percebe que essas experiéncias foram interpretadas e, entdo, transmitidas para
outras pessoas em um novo contexto. Assim, o compartiihamento dessas
experiéncias, com suas interpretagcdes e reinterpretacbes, vai se ampliando e
atingindo um grupo maior de pessoas, até que se torna uma tradicdo de fé de um
grupo significativo. Quando essas tradigbes sao novamente reinterpretadas,
comegam a surgir os escritos, narrativas que asseguram a existéncia de uma
comunidade religiosa que passa a ter esse texto como normatizador de sua

experiéncia com Deus.

A Biblia é a narrativa da histéria do povo de Israel com seu Deus. Sao varias
historias, tecidas e entretecidas com experiéncias de alegria, tristeza, lutas, derrotas,
sofrimentos, tendo como personagens principais: Deus e o povo de Israel. O Antigo
Testamento é formado por essa diversidade de narrativas que foram compiladas ao

longo do tempo.

No interior dos diversos livros, as experiéncias fundamentais do povo com
Deus sao narradas e reinterpretadas. A eleicido do povo por meio de Abrado e Sara
e a experiéncia do éxodo, a libertagdo do povo da escraviddo no Egito, sao
reinterpretadas, ressignificadas e narradas em diversos livros do Antigo Testamento,
em novos contextos. As experiéncias vivenciadas se tornam narrativas orais, que
sdo transmitidas e fixadas num escrito, no qual serdo novamente interpretadas em

novos contextos adquirindo novas significagbes (PELLETIER, 2006, p. 106).

Dentro da tradicdo do Judaismo temos o texto escrito, a Tora?. No Talmude,
estdo compiladas as interpretacbes dos principais mestres judeus dos textos

escritos. Essas interpretacoes se referem a textos do Antigo Testamento.

2 . . . . . RT .
A Tora se refere aos cinco primeiros livros da Biblia, aos Profetas e aos Escritos.
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Com o advento de Jesus, acontece uma interpretagao de toda a trajetéria do
povo de Israel a luz do evento Cristo. A experiéncia da comunidade crista primitiva
com Jesus delineara a interpretagcdo do Antigo Testamento e sua relagdo com os
textos que surgiram a partir do mesmo processo do Antigo. A comunidade crista
assume os textos do Antigo Testamento e acrescenta os textos nascidos da
experiéncia com o Cristo, os evangelhos, as cartas, formando, assim, uma nova
colecdo de escritos normativos. Por tudo isso, Anne-Marie Pelletier afirma: “Na
verdade, a escritura biblica parece estar em profunda afinidade com nossos

conhecimentos contemporaneos sobre a interpretacao” (PELLETIER, 2006, p. 93).

No Cristianismo, desde os primeiros séculos, houve uma preocupagdo com
a interpretacdo dos textos sagrados. Os Padres da Igreja foram os principais
mestres dessa arte interpretativa dos textos biblicos para os cristdos em um novo
ambiente. Esse tragco hermenéutico caracteristico do texto biblico e da fé crista

justifica uma abordagem pelo método do tedrico Paul Ricoeur.

O livro de Jonas é fruto dessa interpretacao e reinterpretacéo da histéria do
povo de Israel. Muitos autores caracterizam Jonas como um antiprofeta. Para chegar
a essa afirmacao, eles se baseiam no vasto conhecimento da escritura biblica e no
papel dos profetas na compreensao da fé do povo de Israel. A composi¢céo narrativa
de Jonas foi possivel porque esta inserida na dindmica escrituristica da tradigao
biblica, na qual as histérias s&do narradas para que melhor se apreenda uma

mensagem.

Neste capitulo, foi apresentado o trabalho realizado por Paul Ricoeur na
construgcao de sua hermenéutica em dialogo com os principais filésofos e linguistas.
Sua grande preocupagao é a compreensao do ser humano em sua totalidade. O
eixo de sua hermenéutica é a centralidade dos textos presentes na metafora e na

narrativa.

Apds percorrer esse itinerario hermenéutico de Ricoeur, constata-se que
esse projeto hermenéutico pode ser utilizado como ferramenta para avangar um
pouco mais nesta pesquisa. Isso se faz com a ajuda do método da analise narrativa

que possibilitara a analise do livro de Jonas.

O Talmude é uma colegdo de comentarios e explicagdes referentes a ética, legislagdo judaica e etc.



2 A ANALISE NARRATIVA DOS TEXTOS LITERARIOS BiBLICOS

Depois de percorrer, no capitulo anterior, o itinerario hermenéutico de
Ricoeur, que tem como eixos a metafora e a narrativa, passa-se agora a um
mergulho no universo da analise narrativa. Como referencial tedrico sera seguido o
livro de Marguerat e Yvan Bourquin, intitulado: Para ler as narrativas biblicas:
iniciacdo a analise narrativa. Essa opcao foi firmada tendo como base o itinerario de
analise narrativa, ja consolidado dentro dos estudos literarios. Além disso, os
autores acima citados seguem o conceito de narrativa de Ricoeur. Para tanto, em
um primeiro momento, apresentar-se-a4 o surgimento da analise narrativa e sua
estrutura. Em seguida, sera apontado o que é préprio das narrativas biblicas, suas
peculiaridades, suas regras de composigao e, finalmente, a analise narrativa do livro

de Jonas.

Como foi apontado, no primeiro capitulo, o projeto hermenéutico de Ricoeur
comporta uma dupla tarefa: reconstruir a dindmica interna do texto e sua capacidade
de se projetar em um mundo do texto, mundo ideal. Nesse segundo capitulo, através
da analise narrativa, onde se reconstrdi a dinamica do texto, realiza-se a primeira

parte dessa tarefa, a segunda é feita no terceiro capitulo.

2.1 ANALISE NARRATIVA E COMPOSICAO NARRATIVA

Compreender o percurso da anadlise narrativa e a forma como ela é
composta é importante para o trabalho de analise dos textos literarios. Nesse ponto,

também se acompanhara a arte da narrativa e os seus elementos essenciais.
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2.1.1 Um Breve Percurso Historico da Analise Narrativa

Toda leitura biblica caracteriza-se pelo tipo de questionamento que se faz ao
texto. Segundo Marguerat, a analise narrativa € um método de leitura que explora e
analisa a maneira como se concretiza, nesse texto, a narratividade (2009, p. 13). Por
narratividade, se compreende o conjunto de caracteristicas que fazem o texto ser
uma narrativa, diferente de uma descrigdo ou discurso; os tracos proprios da
narrativa ou, dizendo melhor, aquilo que identifica um relato, a forma como se conta
uma histdria, a preocupacao com os detalhes. O estudo da narratividade é chamado

de narratologia.

Os estudos cientificos da narratividade sao recentes, os principais surgiram
entre os anos 1960-1970. A aplicacido desses estudos aos textos biblicos se deu dez
anos mais tarde, com a publicagdo do livro de Robert Alter, The Art of Biblical
Narrative®. Embora n&o tenha sido o primeiro pesquisador a tratar do tema, o autor
tem o mérito de ter sistematizado as caracteristicas da narratividade biblica do
hebraico do Antigo Testamento. Além disso, seu estudo biblico ndo se orienta pelas
pesquisas exegéticas, mas, pelo confronto com a literatura por meio de seus
grandes representantes, tais como: Homero, Flaubert, Ibn Ezra, Rabelais, Charles
Dickens. Com Alter, observa-se que a génese da analise narrativa nasce do
encontro de duas fontes: o interesse da narratividade na critica literaria e a
sensibilidade narrativa da tradigéo judaica (MARGUERAT, 2009, p. 19).

A analise narrativa nasceu de um trabalho conjunto de teéricos literarios dos
Estados Unidos, da Franca e da Alemanha, do encontro entre 0 mundo da literatura
e o0 da exegese. Entre esses tedricos se pode citar alguns: Seymor Chatman (1978),
Wayne Booth (1961), Gerard Genette (1972), Boris Uspensky (1973),Wolgan Iser
(1972) e Paul Ricoeur, com sua contribuicdo sobre a narratividade. A aplicacao
desse método pelos exegetas se deu, inicialmente, nos paises de lingua francesa,
entre os mais conhecidos estio: Jean-Louis Ska, André Wenin, Jean-Pierre Sonnet,

Francgoise Mies, Daniel Marguerat e Jean-Noel Aletti.

Entre os diversos métodos de leitura biblica temos os diacrénicos e os

sincronicos. Os métodos histoérico-criticos sdo diacronicos, eles tém como meta

®A arte da narrativa biblica, judeu, professor de hebraico e de Literatura Comparada.
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reconstituir a histdria por tras do texto, seu contexto de nascimento, como se deu o
processo de redacdo e de transmissdo do texto, busca reconstruir a identidade do
autor. Tais métodos preocupam-se, sobretudo, com a leitura histérica do texto
(MARGUERAT, 2009, p. 20).

Os métodos sincronicos sao centrados no texto tal como ele chegou até o
leitor. A analise narrativa se inscreve entre esses métodos. O texto nao é visto como
um documento, mas como obra autbnoma, valida por si mesma. A centralidade da
analise narrativa esta no leitor. Nesse ponto, ela difere da analise estrutural, que
também é centrada no texto por ele mesmo, mas visando a compreensao da
mensagem por meio da decifracdo de seus codigos internos, uma vez que a forma
como sua estrutura esta organizada permite o acesso ao sentido do texto
(MARGUERAT, 2009, p. 20).

Aqui, pode-se retomar a afirmagdo de Ricoeur sobre a interpretacdo dos
textos, sua preocupagao para que o proprio texto desvele seu dinamismo, seu
sentido, por meio da explicitacdo de sua estruturacao interna, de suas relagdes, a

explicitagdo da narratividade dos textos.

2.1.2 A Arte de Narrar

7

Narrar é a arte de contar historias, o que exige algumas habilidades
especificas para atrair e prender a atencao do leitor. Essa arte esta presente tanto
nas narrativas orais quanto nas escritas. Na narrativa escrita — como € o caso do
Livro de Jonas, objeto de estudo desta pesquisa — existem técnicas proprias de

construir e levar a bom termo uma historia.

As historias devem ser contadas de forma envolvente, conduzindo o leitor/a
a aproximar-se dos personagens, compreendendo-os e sendo levado pela trama dos
acontecimentos até seu desfecho final. O narrador é responsavel por tomar o leitor/a
pela mao e fazer, com ele, esse passeio pela trama narrativa dos fatos narrados. O

narrador utiliza varios recursos para atingir seu objetivo.

O narrador possui uma histéria e a adapta ao género literario existente, a

narragdo. A sua arte se revela na maneira como ele se submete as exigéncias
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proprias da narrativa. O narrador decide como os fatos serdo apresentados, elabora
o conjunto do enredo, articula a sucesséao interna e ordenagédo dos acontecimentos
(VITORIO, 2016, p. 16). Segundo Umberto Eco, para contar, "é preciso antes de
tudo construir um mundo, o mais mobiliado possivel, até nos menores detalhes”
(ECO Apud MARGUERAT, 2009, p. 28). Construir um mundo, com suas regras de
funcionamento, ligar as agdes entre si em uma relagdo de causalidade e de
temporalidade, eis a obra criativa que o autor constroi e apresenta por meio do

narrador.

A narrativa possui dois elementos essenciais: a histéria contada e a
composi¢cdo narrativa. Por histéria contada entende-se o0 conteudo a ser
apresentado pelo autor. Ja a composicao narrativa é fruto do trabalho do narrador,
que mostra sua historia a partir de um ponto de vista particular. A maneira como ele
conta a sua historia, sua estratégia narrativa, determina o desenvolvimento da
histéria, e é determinada pela sua criatividade, convengdes sociais, ideologias
presentes em seu meio ambiente, sistema de valores do seu grupo social
(MARGUERAT, 2009, p. 34). Abaixo, segue a apresentacdo dos elementos

essenciais na composicao narrativa.

2.1.3 Elementos Essenciais da Narrativa

O autor possui uma histéria, constréi um enredo, cria um narrador, apresenta
seus personagens, agindo em um tempo determinado e visando um desfecho final.
Assim, a histéria, o enredo, o narrador, os personagens e o0s leitores e a
temporalidade sédo essenciais na narrativa. Como se da a articulagdo desses

elementos numa construgdo narrativa € o que sera demonstrado a partir de agora.

O narrador € a voz que conta a historia e guia o leitor na narrativa. Ele pode
fazer parte da histéria que conta, ou ser um observador, alguém que esta fora da
histéria. Estando presente ou nao na histdria, o narrador permanece presente em
segundo plano, como aquele que, no teatro ou cinema, é o diretor que conduz os
movimentos da agao narrativa. Na narrativa biblica, o narrador ndo aparece, ele esta
por tras dos fatos, esta sempre oculto (MARGUERAT, 2009, p. 21).
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O enredo é o coracao da narrativa, a sistematizacdo dos acontecimentos.
Ele é a estrutura unificadora que liga as peripécias e as organiza, dando a histéria
uma continuidade, uma logica causal, na qual os fatos se fazem necessaérios e
interligados. O enredo consiste em uma série de agdes que nédo sao simplesmente

acumulo de fatos desordenados.

A narrativa se da por meio de duas balizas: uma situacédo inicial e uma
situacao final. Entre elas ocorre uma acéao transformadora. A narrativa estrutura-se
em cinco etapas: a situagao inicial ou exposicdo, quando se expde os fatos da
narrativa; o no, a colocagao em movimento da narrativa, é o desequilibrio do estado
inicial; a acao transformadora, o resultado da busca alterando a situacgéao inicial; o
desenlace, resolugdo da tensdo ou esclarecimento das questdes, € o climax da
narrativa; a situagao final, o esclarecimento esperado ao longo da narracéo, é a

alteragao da situagao inicial.

Para Marguerat, os personagens sao a face visivel do enredo. Eles o
suscitam, alimentam e vestem, sem eles ha apenas um esqueleto sem forma
(MARGUERAT, 2009, p. 75). Pode-se classificar os personagens de acordo com a
sua presenca na narrativa. Os protagonistas sdo aqueles que desempenham um
papel ativo na intriga e estdo em primeiro plano na agao narrativa. O herdi, o
salvador, o rei que sai com seu exército, 0 doente em busca de cura, o profeta sao
exemplos de protagonistas na Biblia. Aparecem também aqueles personagens que
compéem o pano de fundo da cena, os figurantes. Eles podem ser individuais ou
coletivos, sao eles, a multiddo, um habitante etc. (MARGUERAT, 2009, p. 78).

O tempo e o espacgo permitem aos personagens e fatos se entrecruzarem
articulando um todo légico. Ha, no entanto, dois tempos: o tempo da histéria contada
e o tempo da narrativa, no qual os fatos sdo apresentados. A velocidade da leitura
se mede em sua relagdo com o tempo em que se conta a histéria, em quantos
capitulos, nos sumarios, na quantidade de paginas escritas no desenvolvimento de
um tema (MARGUERAT, 2009, p. 108).

Todo texto tem necessidade de um leitor que possa colaborar na atualizagao
de sua mensagem. O dom de parir do texto reclama para si um parteiro, esse é o
papel do leitor. A narrativa constréi um mundo com sua acdo, com seus

personagens e com sua intriga. No entanto, ela ndo revela todo seu conteudo. O
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leitor deve ocupar os espagos vazios e interpreta-los. O narrador deve programar o
percurso do leitor para que haja uma interagao entre ele e o texto. O que o autor diz
e 0 que ele nao diz, o que ele confirma ou nega, de acordo com as expectativas do
leitor, orientam o que ele quer construir ou desconstruir nessa leitura (MARGUERAT,
2009, p. 149).

O papel do leitor na decifracdo do sentido de Jonas sera visto no terceiro
capitulo, em que se explorarda como ele vai se compreender através dessa narrativa.
Esses sdo os elementos essenciais da narrativa, sem eles ndo se pode fazer uma
abordagem correta dos textos narrativos. Apesar do texto biblico se caracterizar de
modo geral pela narrativa, € preciso saber que ha aspectos préprios da narrativa

biblica, sem eles nao é possivel uma analise adequada desses textos.

2.2 PECULIARIDADES DA ANALISE NARRATIVA DE TEXTOS BIBLICOS

Conhecer o texto biblico e o seu diferencial na analise narrativa é
imprescindivel para uma aproximacado desses textos. A importancia do lugar de
nascimento desses textos, o ambiente da fé, sua transmissdo e leitura em

comunidade também determinam sua apropriada interpretacao.

2.2.1 Aspectos Importantes para a Compreensao das Narrativas Biblicas

Os textos biblicos estao repletos de narragdes da experiéncia do povo de
Israel com seu Deus. Deus se revelou ao seu povo e a transmissdo dessa
experiéncia se deu por meio de narrativas. O texto biblico, como literatura, deve se
submeter a todos os critérios de estudo validos nesse campo do saber. No entanto,
€ necessario compreender que o texto biblico tem algumas peculiaridades que
devem ser levadas em consideracdo. E uma literatura que nasceu num ambiente de
fé, portanto, pertence a uma tradicao religiosa. Vitério (2016, p. 42) elenca alguns

aspectos importantes para a aproximagao das narrativas biblicas, sdo eles:
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1) As narragdes biblicas possuem um carater religioso, pois, elas
nasceram com o intuito de fortalecer e reanimar a comunidade de
crentes. Elas possuem autoridade sobre a vida dessa comunidade.
Surgiram da necessidade da comunidade de salvaguardar sua
experiéncia com Deus.

2) Por serem resultado de experiéncias comunitarias, as narragdes
biblicas pertencem a esse ambiente comunitario. Elas ndo nasceram
para a satisfagdo estética individual como a literatura em geral. Seu
ambiente de nascimento determina também o lugar onde ela deve
ser lida e interpretada no seu grupo de pertenga, na celebragao
liturgica.

3) As narrativas biblicas estdo intrinsecamente relacionadas com as
tradigbes histérico-teoldgicas de lIsrael: patriarcas, éxodo, deserto,
Sinai, monarquia, exilio, templo. Sdo essas tradigbes que fornecem
as fontes para a construgdo das narrativas biblicas. Foram as
experiéncias do povo que fizeram com que surgissem historias que
se tornaram um veiculo de transmissé&o da fé de Israel.

4) Essas narrativas foram escritas visando uma comunidade
especifica, em fungdo de uma catequese, um ensino da fé, num
contexto bem definido. Elas ndo apareceram com um propdsito
artistico, mas nascem de uma necessidade da comunidade de
conhecer a revelacado de Deus através das experiéncias de homens
e mulheres de fé.

5) A interpretagdo das narrativas biblicas tem um objetivo bem
especifico que é uma aplicagao pratica, um conhecimento que deve
conduzir o leitor a uma maior experiéncia com Deus. O confronto da
vida do leitor com a dos personagens das narrativas deve ser em
busca da mensagem do texto e do modo como este pode iluminar
sua caminhada de fé.

6) Embora tenha surgido destinado a uma comunidade especifica, as
narrativas biblicas ndo se limitam unicamente a esse grupo. Elas
podem ajudar a iluminar a vida de fé de leitores de tempos e de
comunidades diversas, sob a condicdo de que procurem nesses
textos um sentido para suas vidas através das experiéncias
relatadas.

Além dessas caracteristicas bem especificas dos textos biblicos, existem
outras que diferenciam as narrativas biblicas das narrativas de um modo geral. Elas

serdo especificadas no topico seguinte.

2.2.2 Caracteristicas Principais dos Relatos Biblicos

Os aspectos apresentados, aqui, sao inerentes aos textos biblicos. Eles
foram elencados por Jean-Louis Ska, em Analisis narrativos de relatos del Antigo
Testamento. Os estudiosos da Biblia concordam que houve uma evolugcdo das

narrativas biblicas. O ambiente e o local onde apareceram as narrativas foram
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determinantes na sua constituicdo. A narrativa de Abrado e Sara no Egito (Gn 12,12-
20) e a histéria de Ester, por exemplo, sdo de ambientes e datas diferentes e
possuem nuances proprias. No entanto, alguns tragos sdo essenciais e marcam o0s

relatos biblicos de modo geral, no Antigo e no Novo Testamento.

Uma das caracteristicas principais é a prioridade das acdes nas narrativas
em relagdo a descricdo. Essas estdo quase ausentes nos relatos biblicos tanto as
dos personagens, caracteristicas fisicas e psicoldgicas, quanto as de paisagens ou
objetos. Quando as descricbes estdo presentes nos textos biblicos sé&o
extremamente sobrias, ndo ha detalhes desnecessarios ou decorativos. A
composicdo do texto estd a servico da acdo: discussbes e decisbes. Esses

elementos s&o acentuados na predominéancia dos dialogos (SKA, 1998, p. 10).

Uma vez que a agao predomina nas narrativas biblicas, ndo ha interesse na
construcdo psicolégica dos personagens, repousando sobre suas agdes a
relevancia. Os sentimentos dos personagens, suas motivagoes, interesses, dramas
interiores, carater ndo sdo revelados claramente. Quando um detalhe ou
caracteristica de um personagem € mencionado, esta a servigo da agao narrativa. O
surgimento e o desaparecimento dos personagens estdo de acordo com a finalidade
da narrativa. O autor biblico deixa a descoberta da psicologia dos personagens

como tarefa para os leitores (SKA, 1998, p. 10).

Auerbach, um famoso literato, especialista em literatura Ocidental, ao
analisar a Biblia e os classicos greco-latinos, faz uma observacdo bastante
interessante em relagdo aos personagens. Na Biblia, ndo ha uma classe distinta de
herdis. Os herdis ou personagens principais das narrativas biblicas podem pertencer
a qualquer classe social, suas experiéncias podem ser a de uma pessoa comum e
ter um alcance universal (AUERBACH, 1998, p. 18).

H4, nas narrativas biblicas, uma parciménia mesmo quando é requerida uma
descricdo. Em casos de descricdo de objetos, como da arvore e da tenda no
episodio de Abrado (Gn 18) ou da tunica de José (Gn 37), eles sdao a chave de

compreensao da acao que se desencadeara nesses relatos (SKA, 1998, p. 11).

Nos relatos biblicos aparecem algumas regras de composi¢cao basica. A
principal delas € a que se chama economia narrativa, sé é narrado o que é essencial

na compreensao da histéria. Nela temos a trama unificada, hd uma unica agao se
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desenrolando, ndo acontecem tramas paralelas ou agdes secundarias nos relatos. O
numero de personagens também é limitado, dentro de um episddio raramente temos

trés personagens interagindo entre si, geralmente sao dois (SKA, 1998, p.14).

O relato biblico adota um modelo narrativo determinado em que o narrador é
anbnimo e onisciente. Por ser anénimo, ele nunca esta presente na cena, mas
sendo onisciente possui um poder excepcional de observador do ser humano. Seu
conhecimento sobre Deus revela que ele compartilha da onisciéncia divina. Ele é
perfeitamente confiavel, suas afirmativas sado verdadeiras, ele narra a um leitor
implicito uma histéria passada da qual ele tem pleno conhecimento (SKA, 1998, p.
19).

2.2.3 Deus: Personagem Central dos Relatos Biblicos

Para Alter, a composi¢ao das narrativas biblicas coloca em cena a tensao
existente entre os designios divinos e a liberdade humana em busca de sua
realizacao. O ser humano é criagcao de Deus e a realizagdo de sua obra depende
das agdes individuais dos seres humanos no mundo (2007, p. 28). As narrativas sao
um testemunho dessa relacdo de Deus com a humanidade, por meio de homens e
mulheres concretos que aceitaram o desafio de caminhar com ele numa relagéao

dialdgica.

Deus é o personagem central das narrativas biblicas, todas as ag¢des sao
referidas a Ele de maneira direta ou indireta. Essa é também uma caracteristica
marcante e unica da literatura biblica, na qual um personagem perpassa tantas
tramas narrativas. No Antigo Testamento, especialmente nos cinco primeiros livros,
denominados Tora pela tradicdo hebraica e Pentateuco pela tradicdo crist3,
observamos um protagonismo nas agdes de Deus com relagcdo ao mundo, ao ser

humano, a escolha de um povo para fazer alianga.

Com a constituigdo do povo e sua organizagao, o ser humano, aos poucos,
conquista sua autonomia. Deus sai de cena e o ser humano vai ocupando o centro
do palco da acgao narrativa. Todavia, esse afastamento de Deus é apenas aparente,

ele continua a ser o centro de convergéncia de grande parte das agbes humanas.
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Sua presenca e acido nao sao explicitas. Entretanto, ele continua de forma invisivel a

conduzir os passos dos personagens humanos em suas tramas cotidianas.

Os personagens humanos entram e saem de cena de acordo com a
finalidade da acao narrativa, conforme foi dito anteriormente. Deus é o Unico
personagem que se mantém presente ao longo dos relatos biblicos. A centralidade
da presenca de Deus, e essa relacgdo ambigua com o ser humano, esta bem

marcada no livro de Jonas, 0 que sera demonstrado no proximo tépico.

2.3 ANALISE NARRATIVA DO LIVRO DE JONAS

As consideracoes feitas sobre as caracteristicas mais marcantes do texto
biblico revelam que as narrativas biblicas possuem tracos muito especificos,
dificilmente encontrados em outras narrativas. Para uma melhor analise é importante
levar em consideracdo esses aspectos peculiares do texto biblico. E nessa

perspectiva que se langa um olhar sobre o livro de Jonas.

2.3.1 Construgao Narrativa do Livro de Jonas

Para a analise da narrativa de Jonas, sera tomada como referencial tedrico a
obra Para ler as narrativas biblicas — iniciagdo a analise narrativas, de Marguerat,
cujas orientagcdes sdo parametros, caminhos para se chegar a compreensido de
como esta elaborada a construgéo narrativa de Jonas (MARGUERAT, 2009, p. 180-
182). Como é construida a narrativa? A narrativa comporta um ou mais narradores?
Como é dividida a narrativa? Ela segue uma sequéncia narrativa? Que fio condutor
assegura a coeréncia do argumento narrativo? Essas e outras perguntas serao

respondidas ao longo desta exposicao.

O livro de Jonas revela-se uma historia l6gica e sequencial. O personagem
Jonas é incumbido por Deus de anunciar o arrependimento a uma grande cidade,

chamada Ninive. Jonas foge para nao realizar a vontade de Deus. O leitor
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acompanha esses fatos por meio do trabalho narrativo do narrador onisciente,
predominante no texto biblico. Ele sabe do chamamento divino de Jonas e de sua
fuga, sabe o que aconteceu no barco e o que ocorreu no ventre do animal marinho.
Acompanha as agbes de Jonas e suas omissdes na proclamagdo da mensagem

divina aos habitantes de Ninive.

A situacéo inicial € a convocacao divina para a realizagdo de uma missdo no
estrangeiro por parte de Jonas, que é identificado como um profeta. Os quatro
capitulos constituem quadros da narrativa. Cada capitulo possui um climax, por isso,
€ necessario que se faga uma anadlise de cada quadro, pois o lugar, os personagens
vao mudando em cada capitulo, mas a linearidade da narrativa se mantém. A
situacao final é a incompreensao de Jonas em relagao a Deus. Aqui, observa-se o
quadro narrativo do livro todo, do primeiro ao quarto capitulo. No préximo ponto, faz-
se a analise de cada quadro, essa é uma opcao deste trabalho por acreditar que é a

melhor forma de trabalhar essa narrativa.

Situagao inicial — enviado a Ninive para anunciar a destruicdo da
cidade (Jn 1,1-1).

Desenvolvimento (tensdo narrativa) — enviado a Ninive ele vai
para o lado contrario; recusa-se a obedecer (Jn 1,3).

Acao transformadora — enviado a Ninive uma segunda vez e agora
ele obedece (Jn 3,1-3).

Desfecho — Deus desiste de destruir a cidade de Ninive (Jn 3,10).
Situagao final — incompreenséo de Jonas em relagédo a Deus (4,1-
2).
A acao transformadora se da quando Jonas finalmente vai a Ninive cumprir
sua missao, anunciar a destruicao da cidade. Chega o momento do dialogo entre

Jonas e Deus. Finalmente, eles explicam um ao outro suas razoes.

A sequéncia narrativa € dominada pela presenca do profeta Jonas e o
cumprimento de sua missdo. Ha uma progressao da narrativa a cada quadro, nos
quais uma situacdo se desenrola através das acbOes de Deus e das acbes e
omissdes de Jonas. O profeta e Deus estdo presentes nos quatro capitulos do livro,

no entanto, € Deus quem vai regendo os acontecimentos.
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2.3.2 Analise dos Quadros Narrativos de Jonas

Pode-se dividir o livro em duas partes, como € apresentado por McGowan
no Comentario Biblico Sao Jerénimo (1971, p.756) e por Schokel e Sicre Diaz (1980,
p.1079): 1-2 e 3-4. Alguns autores defendem que havia dois relatos independentes
de Jonas. O primeiro sobre Jonas marinheiro (1-2); e o segundo sobre Jonas
pregador (3-4). Observe-se o paralelo entre as duas partes (SCHOKEL, 1980, p.
1079):

1-2: Primeira misséo 3-4: Segunda misséo

1,1-2: vocacgao de Jonas 3,1-4: Jonas enviado novamente em
missao

1,3: fuga para Tarsis 3,5-10: converséao de Ninive

1,4-16: tempestade e conversdo dos | 4,1-4: colera de Jonas
marinheiros

2,1-11: O animal marinho 4,5-11: Jonas debaixo da mamoneira

O livro de Jonas é dividido em quatro capitulos que podem ser analisados
individualmente. Cada capitulo corresponde a um quadro, que se apresenta de
maneira completa com principio, meio e fim. O primeiro capitulo seria o quadro
inicial, com a convocacgado de Jonas para ir até a cidade de Ninive e anunciar que
sua maldade chegou até Deus (FERNANDES, 2010, p. 26). O relato ndo traz uma
introducdo ou prologo, inicia como uma frase profética (Jn 1,4). E possivel pensar
que se esta diante de um relato profético, mas nao se tem muitas informacdes sobre
o suposto profeta, a ndo ser o seu nome e o nome de seu pai. No entanto, essas

poucas informagdes sao bastante ricas de conteudo, como se vera adiante.

No primeiro quadro narrativo, o personagem é chamado por Deus a ir até
Ninive e anunciar sua destruicdo. Ele € convocado a levantar-se, no entanto,
empreende o deslocamento contrario, afasta-se, segue até o navio onde inicia um
movimento de descida, ao fundo do navio, em seguida ao fundo do mar, situagéo

final. O climax se da na revelagao de sua fuga da presenga do Senhor, quando Deus
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envia uma grande tempestade sobre o navio. Jonas é descoberto como culpado, é
langado ao mar como forma de acalmar a tempestade (FERNANDES, 2010, p. 26).

Os personagens presentes, nesse quadro narrativo, sao: Deus, Jonas e os
marinheiros. Deus comanda todas as agdes: convoca Jonas € 0 envia em missao;
quando percebe sua fuga, envia uma tempestade ao mar e sabota seu plano. Jonas
nao emite uma palavra diante de Deus, apenas ocupa-se em contrariar sua vontade.
No navio, também permanece calado até ser inquirido pelos marinheiros, apds a
sorte ser langada e recair sobre ele, como causa daquela tempestade. Indagado
sobre sua missao, ele responde com uma profissdo de fé: “Sou hebreu e venero a
lahweh, o deus do céu, que fez o mar e a terra”. Mais uma vez, a ironia permeia o
relato (ALTER, 1997, p. 254). Sera que ele venera mesmo o Deus criador, aquele
que tem dominio sobre terra e céu? Sao os marinheiros que irdo invocar a IHWH e

oferecer sacrificios, além, é claro, de langar Jonas ao mar.

O narrador nos apresenta um Jonas indiferente ao destino de seus
companheiros de viagem, enquanto os marinheiros tentam salvar a todos que estao
no navio. O leitor possui informagdes que sdo ignoradas pelos personagens: a
tempestade langcada ao mar por Deus, a fuga de Jonas de sua missao. O narrador
apresenta as acdes de Jonas sempre com muita ironia, ja os marinheiros,
estrangeiros, sdo apresentados como piedosos e atentos a salvacdo de todos,
inclusive de Jonas (MORA, 1981, p. 17). Ao final desse capitulo, ainda nao foi
revelado o motivo pelo qual Jonas foge da presencga de IHWH, ele é jogado ao mar,

e o leitor aguarda como o profeta conseguira escapar da morte.
Esquema do primeiro quadro narrativo:
Situagao inicial — enviado a Ninive para anunciar a destruicdo da
cidade (Jn 1,1).

Desenvolvimento (tensdao narrativa) — enviado a Ninive ele vai
para o lado contrario; recusa-se a obedecer (Jn 1,3).

Acdo transformadora - a tempestade e a descoberta da
desobediéncia de Jonas (Jn 1,4-10).

Desfecho — Jonas ¢ langado ao mar, e a tempestade cessa (Jn1,
15).

Situagao final — a conversédo dos marinheiros (Jn1, 16).
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A situacéo inicial do segundo quadro narrativo é a determinagcéo de IHWH
que surgisse um peixe grande que engolisse Jonas, a situagao final € a ordem dada
ao animal que vomite Jonas sobre a terra firme (FERNANDES, 2010, p. 27). O
climax desse quadro é o pedido de Jonas pela libertagcdo de sua vida, por meio de
um salmo de acao de gragas que surge no meio da narrativa. O salmo traz relatos

dos sofrimentos passados e o clamor por libertacdo das profundezas dos mares.

Deus, o peixe e Jonas sao personagens desse quadro. Deus continua
dirigindo os acontecimentos através de suas ag¢des: envia um grande peixe para
engolir Jonas e depois determina que o vomite. O peixe aparece mais como um
cenario no qual Jonas profere o salmo de acao de gragas. Jonas, por sua vez, sai da

indoléncia e passa a orar a Deus, clamando por sua vida (ALTER, 1997, p. 255).

Esquema do segundo quadro:

Situagao inicial — Deus envia um peixe grande para engolir Jonas,
ele permanece no interior dele, durante trés dias e trés noites (Jn
2,1).

Desenvolvimento (tensdo narrativa) — Jonas ora a Deus de dentro
do peixe (Jn 2, 2-9).

Acao transformadora — a oragdo de Jonas clamando por sua
libertagdo (Jn 2,3).

Desfecho — Deus ordena que o peixe vomite Jonas (Jn 2,11).

Situagao final — a libertagdo de Jonas do ventre do peixe (Jn 2,11).

No terceiro quadro narrativo, novamente a palavra de Deus é dirigida a
Jonas, na situagao inicial. No desfecho, ha a revogagao da destruicdo da cidade de
Ninive. O climax desse quadro se da no momento em que toda a populagdo —
incluindo o rei, sua corte, homens e animais — faz jejum e peniténcia.
Arrependimento e conversdo sem precedentes na tradicao profética de Israel. Mais
uma vez, o narrador coloca seus leitores diante de acontecimentos fantasticos,
povos pagaos que aderem a fé israelita sem pestanejar. O mais estranho é que
mesmo em lIsrael, com toda a sua tradicdo profética, nunca se deu tal fenbmeno
(ALTER, 1997, p. 256).



50

Os personagens, nesse quadro, se ampliam. Além de Deus e de Jonas, 0s
habitantes de Ninive, o rei e os animais da cidade também sao ativos na narrativa.
Deus dirige a palavra a Jonas, revoga o decreto contra os ninivitas. Jonas prega na
cidade. Os habitantes creem em Deus, o rei adere a Deus, e os animais participam

de todo o processo de conversao da grande cidade de Ninive.

Esquema do terceiro quadro:

Situagao inicial — Jonas enviado novamente a Ninive para anunciar
a destruicao da cidade (Jn 3,1-2).

Desenvolvimento (tensdo narrativa) — Jonas finalmente cumpre
sua missao, anunciando a destrui¢do de Ninive (Jn 3,3-4).

Acgao transformadora — os ninivitas se arrependem fazem
peniténcia e clamam a Deus (Jn 3,5-9).

Desfecho — Deus desiste de destruir a cidade de Ninive (Jn 3,10).

Situagao final — Ninive nao € destruida (Jn 3,10).

No ultimo quadro narrativo, a situacéo inicial traz o desgosto e a ira de Jonas
pela atitude tomada por Deus. A situacao final traz uma interrogagcédo aos leitores
sobre a resposta de Deus a respeito do motivo de nao ter destruido a grande cidade
de Ninive. Aqui é esclarecida a razao da fuga de Jonas e o pedido explicito pela sua
morte por trés vezes. Jonas ndo responde aos argumentos de Deus, a narrativa
finaliza sem o conhecimento dos leitores da opinidao de Jonas apds a justificativa
divina (SKA, 2001, p. 48).

Os personagens que seguem até o fim do relato sdo Deus e Jonas. Deus
continua um ser de acgao, vai ao encontro de Jonas, questiona sua revolta, explicita
suas razdes e tenta dissuadi-lo a mudar de atitude. Jonas revela, finalmente, o
motivo de sua fuga: a bondade e a misericérdia divina. Por isso, instala-se a leste da

cidade e pede a morte, mostra-se teimoso e intransigente na discussdo com Deus.

Sobre os personagens principais, Deus e Jonas, pode-se afirmar: Deus é o
protagonista e Jonas, o antagonista. Sdo personagens planos, ao longo da narrativa
suas caracteristicas sao constantes. A iniciativa de salvagao pertence a Deus, para
isso, utiliza de todos os meios naturais e sobrenaturais para que se cumpra o seu

designio (MORA, 1981, p. 61). Enquanto isso, Jonas procura fugir ao apelo divino,
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sem nenhum sucesso, dificultando a realizagdo de seu chamado. Quando cumpre
seu encargo e obtém sucesso, se entristece, continua insatisfeito e fugindo da
presenca divina. Os outros personagens, os habitantes de Ninive, o rei, os animais,
a mamoneira, sdo coadjuvantes, sdo planos, tem unico trago e estdo em relagao

com os dois principais.

Esquema do ultimo quadro:

Situagao inicial — Jonas esta aborrecido e irado com Deus por nao
ter destruido Ninive (Jn 4,1-2).

Desenvolvimento (tensdao narrativa) — Jonas pede a morte
enquanto espera o destino de Ninive (Jn 4,3-7).

Acao transformadora — Deus pergunta a Jonas o motivo de sua
irritacéo (Jn 4,8-9).

Desfecho — Deus explica a Jonas o motivo de sua desisténcia de
destruir Ninive (Jn 4,10-11).

Situagao final — ndo ha uma resposta de Jonas aos argumentos de
Deus, o final esta aberto a interpretagdes (Jn 4,11).

Apos essa analise do livro, através dos quadros narrativos, pode-se fazer
algumas observacgdes de acordo com o roteiro que seguimos de Marguerat (2009, p.
182-183) sobre a construgdo narrativa, sobre o enredo e sobre os personagens.
Sera apresentada, a seguir, uma breve reflexdo sobre a ironia e o humor, que
marcam a narrativa, conduzindo cada capitulo desse itinerario, e, por isso, de

compreensao indispensavel no processo de apreensao do sentido desse livro.

2.3.3 O Humor e a Ironia: Estratégia Narrativa do Livro de Jonas

A palavra humor, no mundo antigo, significava os quatro liquidos presentes
no corpo humano e os estados de espirito deles decorrentes: bile amarela
representava as lagrimas; a bile negra, o escarnio; o sangue, uma patologia
cerebral; e a fleuma, o desinteresse geral. Depois, o termo passa a ser visto como

estado de espirito de uma pessoa, forma inteligente de expressar-se com ironia,
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comicidade, jocosidade sobre qualquer situagdo na observagédo da vida (MANFIO,
2006, p. 26).

Em 2003, George Minois escreve Histéria do riso e do escarnio, na qual
apresenta varios casos de humor na Biblia, desmitificando a tese de que o texto
biblico ndo admite o riso por tratar-se de uma historia divina. Um dos comentarios
feitos por ele diz respeito a incrivel histéria de Jonas, um homem que teria sido
engolido por um peixe e permanecido por trés dias em seu interior. Além do relato
de Jonas, ele cita o anuncio do nascimento de Isaac por Deus a Abrado e Sara que
caem na gargalhada diante do absurdo, por serem os dois de idade avangada
(MINOIS, 2003, p. 113-114).

O humor estd presente em varios textos da Sagrada Escritura. O que se
pleiteia aqui € que o autor do livro de Jonas utiliza o humor, através da ironia como
estratégia narrativa, desde o inicio da narracdo até o final. O humor como essa
maneira inteligente de expressar por meio da ironia, do absurdo, do jocoso,
situacdes aparentemente sérias, € o elemento que destoa do desenvolvimento
tradicional da situacdo. E exatamente o que ocorre em Jonas. Marguerat afirma que
“para a histéria de Jonas é que devemos nos voltar se quisermos uma obra-prima do
humor biblico” (2009, p. 141).

A partir da analise dos quatro capitulos, como quadros narrativos, observa-
se como a ironia, o absurdo e o fantastico foram utilizados para que o leitor pudesse,
no final, repensar sua fé e sua imagem de Deus, por meio dessa historia, a primeira

vista, tdo simples e despretensiosa.

Segundo Marguerat, o conteudo do discurso irénico é falsificado para que o
leitor perceba que o contrario é verdadeiro, fazendo uma reconstrucido da
comunicagao proposta pelo autor (2009, p. 138). Wayne Booth apresentou o
mecanismo retorico da ironia: rejeicdo do sentido literal, procura de outras
interpretacdes da expressdo dada, avaliacido dessas interpretacoes imputadas ao
leitor (BOOTH apud MARGUERAT, 2009, p. 138).

Nas narrativas biblicas, ha dois tipos de ironias: a verbal, quando alguém diz
uma coisa pensando em outra, cujo exemplo tipico € o sarcasmo; e a ironia
dramatica ou situacional, uma discordancia entre uma situacdo da histéria contada e

os sinais contraditérios emitidos pelo narrador, sua fungcao é chamar a atencao do
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leitor para a avaliagao do ponto de vista do narrador. Tomando como base esse
conceito de ironia, observa-se como se pode compreender a narrativa de Jonas
através da ironia dramatica ou situacional. Em cada quadro pode-se verificar a

explicitacdo desse conceito.

A comegar pelo nome do personagem Jonas, em hebraico, M), que pode
ser um substantivo ou nome préprio, significa pomba, um animal que pode ser
ofertado pelos pobres para o sacrificio no templo conforme Lv 5,7. 11; 12,6. 8; Nm
6,10. O profeta Oséias denomina Israel como uma pomba ingénua, sem inteligéncia
(Os 7,11), que se deixava seduzir pelos inimigos. Esse termo podia simbolizar o
povo de Israel. Ja o nome do pai de Jonas, Amitai, em hebraico >DNRN significa
verdade (FERNANDES, 2010, p. 9). Deve-se ficar atento para a forma como o autor
joga com o sentido das palavras: Jonas é filho da verdade, no entanto, seu

comportamento ndo condiz com o nome que carrega.

O contexto apresentado é o de uma vocacgéao profética, mas ele é enviado a
pregar a destruicdo de uma cidade estrangeira, Ninive, capital de um império
conhecido por sua crueldade e por ter destruido, no séc. VI, o reino de Israel.
Parece uma expansado da vocacao profética, geralmente os profetas proferiam
oraculos de condenacédo contra cidades estrangeiras, mas estavam seguros no
territério de Israel (ALTER, 1998, p. 252). Sabe-se, pela pesquisa biblica, que a
provavel data do escrito, seria entre o século IV-ll, num contexto pds-exilico. A
cidade de Ninive, capital da Assiria, foi aniquilada no séc. VII. Portanto, os leitores

de Jonas, tinham essa informacéo.

A fuga de Jonas é também uma grande ironia dentro do contexto biblico. A
relutdncia em realizar a missdo € comum no meio profético (Jr 1,6), mas a
desobediéncia total € inconcebivel (ALTER, 1998, p. 252). O mais intrigante é que
ele pretende fugir da presenga de IHWH, e os textos biblicos afirmam que isso é
impossivel (SI 139; Jr 23,24). Acompanhamos IHWH seguindo todos os passos de
Jonas e intervindo, contrariando a decisdo de Jonas de afastar-se de sua presenca.
Enviado para a direcdo leste, onde se localiza Ninive, ele decide ir para Tarsis, para
o lado oeste, conhecida como os confins da terra, onde a morte e o caos comegam,
sua fuga acaba tornando-se uma grande contradigdo. Um profeta que n&o aceita sua
missdo e decide ir para a direcdo contraria a que Deus ordena é uma situacao tao
absurda que prende a atengao do leitor (ALTER, 1998, p. 252).
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No episédio do navio, as contradicbes permanecem. Jonas, chamado por
Deus a levantar-se e ir a Ninive, desce até atingir o fundo do mar e, depois, o ventre
do grande peixe. O estranho e o fantastico dominam todo esse quadro. O narrador
apresenta de forma simpatica, o comandante do navio e os marinheiros, pois eles
lutam para salvar a todos que estdo no navio, clamam as suas divindades, jogam
fora a carga do navio, tiram as sortes para descobrir a razdo daquela tempestade.

Enquanto isso, o profeta dorme tranquilamente (SKA, 2001, p. 41).

Quando o narrador apresenta essas duas situagdes, ele confia ao leitor o
julgamento sobre o comportamento de Jonas. Também esse quadro é marcado por
uma grande ironia. Mas, ndo para por ai. Quando finalmente é descoberto, e é
pedido que Jonas revele sua origem, sua resposta pode ser lida de maneira irénica.
O profeta afirma que é adorador do Deus que fez o céu, o mar e a terra. Sua
profissdo de fé é vazia, porque sua fuga revela que ele ndo € um verdadeiro
adorador. A tripulagdo do navio entende, e o leitor também, a ironia que acompanha
sua profissao de fé: como é possivel escapar do Deus do céu, do mar e da terra?
(ALTER, 1998, p. 254). Jonas é langcado ao mar e salvo miraculosamente por Deus.
Ao contrario do que aconteceu no livro do Exodo aos egipcios, que sdo langados ao

mar, enquanto os israelitas passam a pé enxuto.

No inicio do segundo quadro, temos um acontecimento fantastico. IHWH
envia um grande peixe para engolir Jonas, que passa trés dias nas entranhas desse
animal marinho. Durante esse tempo, proclama um hino de acédo de gracas por sua
libertagdo. Aquele Jonas que foge da presenca de Deus, que se mostra indiferente
aos destinos de seus companheiros de viagem, agora se torna um homem orante,
um crente que afirma que Deus o lancou nas profundezas do mar. Outra ironia
porque foi ele que fugiu e procurou esse destino (ALTER, 1998, p. 254). No final
desse quadro, Jonas & vomitado e retorna ao seu ponto de partida para o

cumprimento de sua vocacao.

No terceiro quadro, Deus envia Jonas novamente a Ninive, dessa vez ele
obedece. A palavra “grande” em referéncia a cidade de Ninive surge na narrativa
novamente. Ela necessitava de trés dias para ser percorrida. O profeta, no entanto,
em um dia proclama o designio divino aos seus habitantes. O extraordinario
acontece. A populagdo toda se converte, veste-se de saco. Até mesmo o rei se

levanta do trono e se submete aos rituais penitenciais. O tom fantastico ocorre com
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a imagem de todos os habitantes, o rei, a corte e o povo, em gestos penitenciais,
incluindo os animais (ALTER, 1998, p. 256). O irbnico da situacdo é o
questionamento do povo sobre Deus: “Quem sabe Deus volte atras, arrependa-se e
revogue o ardor de sua ira, de modo que nao peregamos?” (Jn 3,9). Eles se
convertem, mas sera que Deus é capaz de arrepender-se, de converter-se? Deus se
arrepende, revoga sua decisao, fato maravilhoso, inspirador para Jonas e para os
leitores desse relato. A “conversao” de Deus é uma realidade bastante irbnica nesse
contexto, porque apresenta um problema para Jonas: como ele vai lidar com essa
situacao, o sucesso de sua pregacao? E, mais importante, como encarar o fato de

qgue Deus pode mudar de opinido, de atitude e ele nio.

O ultimo quadro comeca afirmando que essa conversao trouxe a Jonas um
grande desgosto e irritacdo. A grande ironia desse quadro € que Jonas foge para
nao cumprir sua missao, Deus vai atras dele, usa de bondade e misericérdia para
com ele, e Jonas sente-se no direito de questionar o comportamento divino, por
utilizar dessa mesma bondade e misericérdia com os ninivitas. O motivo da sua fuga
€ saber que Deus pouparia aquela populagao, porque ele é bondade e misericérdia
(MORA, 1981, p.19).

Deus continua cuidando da vida de Jonas, mesmo apds ele pedir
formalmente a morte por trés vezes. Ele se instala fora da cidade e aguarda que
Deus se arrependa e reverta sua bondade em condenacdo. Jonas procura outros
abrigos, a tenda, a mamoneira. Sua irritagdo atinge o apice quando um verme
destréi a mamoneira, um vento oriental o atinge, e ele desfalece. Com isso, desiste
de viver. Deus o interpela sobre sua irritacdo por causa da morte de uma planta, e

ele nao deveria se preocupar, se compadecer de toda a populacido de Ninive?

A grande ironia desse quadro é que Jonas nao demonstrou compaixao pela
tripulacdo do navio que quase morreu por sua causa nem pelos ninivitas, e, agora,
se aborrece até a morte pela destruicdo de uma planta (ALTER, 1998, p. 258). O
relato finaliza com a afirmagdo da soberania de Deus sobre toda a sua criagao,
seres humanos, animais e plantas. Foi exatamente a esse Deus que Jonas
professou a sua fé em Jn 1,9: “Sou hebreu e venero lahweh, o Deus do céu, que fez
o mar e a terra”. Ora, o Deus criador e salvador que cuida, importa-se com todas as
suas obras e, para isso, move céus, terra e mar para salvar uma populacido paga e

tentar mudar a mentalidade de seu profeta teimoso.
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O humor é a forma escolhida pelo autor para trazer a luz, questionamentos
profundos para a fé de lIsrael, sem ferir suscetibilidades. Através do riso, das
situacdes estranhas, a mentalidade tradicional é revista. No proximo topico,

considera-se o modo pelo qual o autor relaciona humor e teologia.

2.4 HUMOR E TEOLOGIA NO LIVRO DE JONAS

O pitoresco, o ridiculo, o absurdo e o fantasioso levam ao riso. Muitos
estudiosos do riso afirmam que o ser humano ri da sua propria natureza, das suas
deficiéncias, da descoberta da sua insignificancia perante a grandeza do universo,
de Deus, da sua prepoténcia. Propp afirma que o riso tem o potencial de destruir a
falsa autoridade de um individuo, destituindo seu poder através do escarnio (PROPP
apud MANFIO, 2006, p. 26). Na narrativa de Jonas, assiste-se a maneira que essa
arte do narrador envolve o leitor mediante situagdes estranhas e, algumas vezes,

ridiculas.

2.4.1 A Arte do Narrador

O narrador do livro de Jonas apresenta uma histéria divertida e
surpreendente sobre um profeta desobediente, que €& engolido por um peixe e
permanece em seu interior por trés dias, e que, durante esse tempo, suplica por sua
libertagdo, recitando um salmo. Os estrangeiros, considerados iddlatras pelo povo
de Israel, todos eles, os marinheiros, os ninivitas mostram-se sensiveis, se
convertem e adoram a IHWH. Até Deus, se converte de seu propdsito de destruir
uma cidade pecadora, conhecida por sua crueldade. E ainda, um profeta irritado por
nao ver a cidade de Ninive destruida, e, depois, pela destruicdo de uma planta. Sao

varias situagdes paradoxais (MORA, 1981, p. 41).

As acgbes sucedem-se fora dos limites da normalidade. O suspense é outro
aspecto que prende a atengdo do leitor. Um profeta desobediente conseguiria

esconder-se de Deus, fugiria de realizar a sua missao, em uma cidade nos confins
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do mundo ou no porao de um navio? A cada capitulo, uma situacao é apresentada e
concluida cedendo espaco a um novo acontecimento ainda mais fantastico. O fio
condutor dessa historia € a de um Deus-criador que € implacavel contra o pecado,
move céus, terra e mar para que seu profeta pregue a uma cidade estrangeira e
pecadora. Ao mesmo tempo, revela-se paciente ao extremo com a teimosia e o

fechamento desse profeta aos seus designios salvificos (SKA, 2001, p. 41).

Para capturar a atencéo do leitor, além da ironia dramatica, do suspense, 0
narrador constroi sua narrativa com palavras simples, assim pode dirigir-se a um
publico diversificado. Ele utiliza muitas vezes o adjetivo “grande”, para a cidade de
Ninive, no inicio do primeiro e no terceiro capitulo (Jn1, 2; 3,2s), para a tempestade
(Jn 1,5), para o peixe (Jn 2,1), para o desgosto e para a alegria de Jonas (Jn 4,1.6).
O verbo “enviar” também aparece varias vezes, tendo sempre Deus como sujeito,
ele envia o peixe (Jn 2,1), o verme (4,7). Outro verbo importante é o “langar”. Deus
langa um vento violento sobre o mar (Jn 1,4.); os marinheiros langam a carga do

navio ao mar; langam as sortes; e, por fim, langam Jonas ao mar (Jn 1, 5.15).

A cidade de Ninive aparece no inicio do livro (Jn 1,1), no meio (Jn 3,2) e no
final (Jn 4,11). Essas repeticbes sdo marcas das narrativas do Antigo Testamento
(Gn e 1/2 Rs), elas servem para que o leitor perceba a construcao e a intensidade
dramatica da narragao (ALTER, 2007, p. 141). Vale perguntar: por que € importante
que o leitor saiba que Ninive € uma grande cidade? No meio do livro, no capitulo
terceiro, Deus afirma que Ninive é grande para ele, € importante, tem valor, nota-se

um jogo em relagao a sua preocupacao por ela (SKA, 2001, p. 46).

Dentre as varias acbes estratégicas de apresentacdo dessa deliciosa
historia, aprecia-se as referéncias e as alusdes biblicas implicitas e explicitas nesse
texto. O autor elabora sua narrativa trazendo, em seu interior, varias narrativas

conhecidas por seus leitores e presentes em seu imaginario pessoal e coletivo.

2.4.2 Releitura da Tradigdo Biblica

Os estudiosos do livro de Jonas ndo tém duvidas de que ele pretendia
combinar varios textos biblicos do Antigo Testamento na sua construgcdo narrativa,

pois pretendia expor sua mensagem teoldgica (MORA, 1981, p. 43).
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Na abertura do livro, ha uma clara referéncia a literatura profética, como se
pode verificar colocando-a em paralelo com o texto de 1Rs 21,18% “Levanta-te e
desce ao encontro de Acab, rei de Israel”, missao conferida ao profeta Elias, enviado
a admoestar o rei pelo seu pecado. Jonas € enviado a uma cidade estrangeira,
simbolo do pecado e da maldade, acontecimento inédito na tradicdo profética. Os
profetas, em Israel, sdo enviados para denunciar o pecado e para anunciar o castigo
contra a quebra da alianga com Deus, mas eles se restringem ao territorio de Israel
ou, no maximo, depois da divisdo dos reinos, um profeta de Juda vai pregar no
Reino de Israel, como é o caso de Amds. Os oraculos contra as nagdes estrangeiras
sdo proclamados nos limites do reino e estéo relacionados com a situacdo do povo
de Israel (MORA, 1981, p. 7).

Em Jn 1,3 aparece a seguinte informagao: “Jonas levantou-se para fugir
para Tarsis, para longe da face de lahweh”. Como ja foi dito anteriormente, ir para
Tarsis significava ir na diregdo oposta a cidade de Ninive, no lado oeste, ela era
famosa por suas embarcagbes (1Rs10,22;22,49). A expressao fugir da face de
IHWH traz a lembranga do leitor outro personagem biblico, também rebelde, Caim,
assassino de seu irmao Abel. Quando a oferta de Abel agrada a Deus e a de Caim
nao obtém o mesmo resultado, ele se irrita e fica abatido. Deus, entdo, questiona o
motivo da sua irritacdo e do seu abatimento. Apds seu crime ser revelado, Caim é
expulso e decide se ocultar da face de Deus. Pondera-se que o leitor da narrativa de
Jonas, ao ouvir a expressao fugir da face de IHWH, imediatamente recorde-se do
rebelde Caim. O intrigante € que, mesmo se retirando da face de Deus, os dois
continuam sob a protecdo de Deus, tendo suas vidas protegidas por Deus (MORA,
1981, p. 7).

No episédio da tempestade langada sobre o navio (Jn 2) no qual se
encontrava Jonas, recorda-se a passagem do Mar Vermelho pelos hebreus a pé
enxuto, enquanto os egipcios foram precipitados ao mar (Ex 14,15-31). Foi um vento
forte lancado ao mar que o abriu para que o povo atravessasse. O povo é salvo pelo
mar. Jonas, a exemplo dos egipcios, € atirado ao mar. Os marinheiros sdo salvos e

Jonas arremessado ao mar, como o0s cavalos e cavaleiros egipcios. H4 uma

* Esta e as demais citacbes desse trabalho foram retiradas da BIBLIA DE JERUSALEM. S&o Paulo:
Paulus, 2000. 92 impressao.



59

inversao bem significativa, uma ironia, isso certamente ndo passou despercebido
pelos leitores da narrativa (MORA, 1981, p. 10).

A atuacao do profeta Jonas, em Ninive, também pode ser lida a partir de
outras situagdes semelhantes na tradicao biblica de Israel. Jonas, apds todos os
percalgos, realiza sua missdo. Chegando a essa cidade anuncia o seu castigo e o
tempo dado para sua destruicdo. Alguns aspectos devem ser considerados: a
reacdo dos habitantes e do rei. A acolhida da mensagem por parte dos habitantes de
Ninive € sem precedentes na tradicao biblica de Israel. Na pregacao profética, sdo
muitos os exemplos de profetas perseguidos, expulsos, insultados, até mesmo
mortos por causa da palavra anunciada. Um exemplo tipico é Elias, perseguido e

ameacgado de morte pela rainha Jezabel e pelo rei Acab (1Rs 19,1ss).

Outra releitura importante diz respeito a dois acontecimentos narrados no
livro de Jeremias, nos capitulos 26 e 36. No primeiro (Jr 26), o profeta Jeremias
prega no atrio do Templo de Jerusalém, pois recebera de Deus a seguinte ordem:
“Talvez eles escutem e se convertam cada um de seu caminho perverso: entao eu
me arrependerei do mal que eu pensava fazer-lhes por causa da perversidade de
seus atos”. Houve uma grande revolta contra Jeremias liderada pelos profetas do
templo, sacerdotes, principes e rei, que queriam mata-lo, por pouco, gragas a Safa,

sua vida foi poupada (Jr 26,24).

O contraste se da porque Jeremias profetiza na cidade, considerada santa
pela tradi¢ao religiosa, lugar escolhido para ser a morada de Deus, onde estava o
Templo, inclusive, é esse o local desses acontecimentos. Os representantes das
autoridades religiosas, profetas e sacerdotes, encabegam a revolta contra o profeta
exigindo sua morte. Nesse ambiente considerado santo, cercado por pessoas, que
devido as suas fungdes religiosas também estdo inseridas no ambito da santidade, a
palavra de Deus é rejeitada, expulsa na pessoa do profeta Jeremias. O contraste é
evidente e a ironia é significativa para o fiel que conhecia bem a tradigdo profética e
a fama de Jeremias, como profeta desprezado por seu povo (ALIXANDRINO, 2019,
p. 69).

No capitulo 36 de Jeremias, o profeta, mesmo preso, envia seu secretario,
Baruc, no dia de jejum em Jerusalém, para ler sua profecia diante de todo o povo.

Novamente, sua palavra é rechacada. O rei, ao ser informado da existéncia do
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escrito, manda busca-lo e, apds ouvir a leitura, queima o rolo. Nao decreta jejum,
nao se sente ameagado pela denuncia de seus pecados, mantém-se indiferente a
palavra de Deus. O rei, os seus servidores, e os habitantes de Jerusalém continuam
inabalaveis em seus atos, sem reconhecer a importancia da palavra anunciada. O
povo de Ninive, por sua vez, habitantes de um lugar onde impera a maldade, é
sensibilizado pelo anuncio de seus pecados. O rei, simbolo do poder de destruicao
dessa cidade, submete-se aos apelos divinos e decreta uma liturgia penitencial
diante do Deus de Israel (MORA, 1981, p.17).

Tais releituras, produzidas pelo autor do livro de Jonas, revelam a estratégia
da ironia e do humor aplicado a sua construcao teoldgica, oferecendo aos seus
leitores uma percepg¢ao agugada da tradigao religiosa de seu povo. Tece sua historia
com um pano de fundo bem conhecido em seu ambiente, as narrativas do Génesis,
do Exodo, dos profetas, Elias, Jeremias, Ezequiel, Naum, J6 e outros. O autor
coloca diante do leitor o pecado de seu préprio povo, seu fechamento a palavra de
Deus, e, em contrapartida, aproveita para apresentar de forma simpatica os
estrangeiros. O autor assimilou muito bem a Escritura e, fundamentado em seus
conhecimentos, elaborou uma narrativa capaz de prender a atengdo do leitor,
questionar sua experiéncia de fé, através de uma histéria divertida e leve, de um
profeta fujdo e desobediente, em contraste com estrangeiros simpaticos, dispostos a

atenderem prontamente aos apelos divinos (BROWN, 1971, p. 756).

2.4.3 Mensagem Teoldgica de Jonas

O trajeto de analise narrativa do livro de Jonas revelou algumas estratégias
utilizadas pelo autor na sua composicdo literaria. E uma obra-prima da ironia e do
humor. Contudo, seu objetivo ndo era o entretenimento, mas, como todos os escritos

biblicos, tratar da fé de Israel.

Os estudos biblicos ndo oferecem uma informagao segura sobre a autoria do
livro, nem sobre o local da sua composi¢cédo (MORA, 1981, p. 25). O género literario
também é bastante debatido, alguns o caracterizam como conto, parabola, narrativa
didatica, novela, enfim, ndo se alcangou ainda um consenso. Nesta pesquisa,

assume-se que tal relato se aproxima mais da satira classica, género marcado por
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eventos incongruentes, distorcidos, mistura de géneros literarios, com histéria de
viagens a lugares estranhos (ALTER, 1997, p. 260). O que se tem estabelecido nos
ultimos anos entre os estudiosos do livro € que ndo é uma obra histérica, € uma

composicgao livre feita a partir da releitura da tradi¢ao religiosa de Israel.

Perdeu-se muito tempo discutindo a historicidade do texto, devido as
situacdes grotescas que ocorrem no livro: peixe gigante, planta que nasce e cresce
e repentinamente é destruida. Também a existéncia de um profeta chamado Jonas,
citado em 2Rs 14,25, levantou questionamentos sobre a historicidade do
personagem, mas tudo isso foi superado pelos estudos biblicos. A conclusdo a que
chegaram os estudiosos foi que esse personagem do séc.VIll, da época de
Jerobodo IlI, somente teve o nome adotado pelo autor para construgcdo de sua

histéria, tendo em vista sua mensagem teolégica (MCKENZIE, 1983, p. 501).

Ao concluir a leitura do livro de Jonas, o que o leitor entende? Que
mensagem o autor quis transmitir? Qual seria a grande questédo do livro? Toda essa
elaboragdo, como ja foi sustentado antes, esta inserida num plano teoldgico. Para
muitos autores, a leitura a ser feita é simbdlica. Jonas, como indica 0 seu nome,
representa Israel, fechado sobre si mesmo, com dificuldade de aceitar a bondade e
a misericordia de Deus estendida aos estrangeiros. Os marinheiros e os ninivitas

simbolizam o mundo pagéao disposto a acolher a palavra de Deus.

O livro é situado no periodo pdés-exilico, quando houve uma exacerbada
repulsa aos estrangeiros, fruto da experiéncia do exilio, tempo em que o povo foi
retirado de sua terra e levado para viver na Babildnia, longe de sua terra, do Templo,
das promessas feitas por Deus. Na volta do exilio, houve uma reforma comandada
por Esdras e Neemias que se baseava em uma atitude de repudio aos estrangeiros,
com a proibicdo dos casamentos mistos, culminando na expulsdo das esposas
estrangeiras. Os estrangeiros representavam o perigo de contaminagdo com a
adoracao aos idolos, pecado responsavel pela quebra da alianga com Deus e,
consequentemente, pelo exilio. Era uma tentativa de solidificacdo da identidade

nacional.

Podemos fazer inimeras leituras de Jonas, uma delas consiste em um alerta

a Israel por negar-se a assumir sua vocac¢ao de ser bencdo para as nagdes. Jonas
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recusa-se a levar a misericordia e a bondade de Deus aos ninivitas, deseja a sua

destruicao, por isso foge da presenca de Deus (MORA, 1981, p. 27).

Essa leitura é possivel e valida, mas, para além, pode-se perceber que o
que estd em jogo é a relagdao de Deus com Jonas, a compreensao de Deus por
Jonas, a compreensdo humana de Deus, a aceitagdo da sua natureza, do seu ser,
do seu agir. Jonas questiona o proprio ser de Deus, sua bondade e misericérdia,
deseja um Deus a quem ele possa manipular e, como sabe que nao sera capaz de
tal feito, tenta escapar de seu dominio. Sua revolta esta associada a nao aceitagcao
de Deus e de si, da sua condicdo humana. Ele ndo duvida da existéncia divina, s6
nao aceita que Deus seja Deus de bondade e misericérdia para com quem ele
desejar. Ele quer um Deus implacavel, que haja segundo seus critérios. O grande
problema de Jonas é nao aceitar que Deus seja Deus, que haja de acordo com seus
proprios critérios, que, na maioria das vezes, sao incompreensiveis aos olhos
humanos. (MORA, 1981, p. 29). Esse seria, na verdade, o grande drama de Jonas e

de Deus.

Ao criar essa narrativa fantastica, cheia de hipérboles e fatos pitorescos,
baseados na tradicdo escrituristica de Israel, desde a alianca até os profetas,
retomando a relagdo de Deus com o povo, o autor toca fundo na compreensao da fé
de Israel, de um Deus que se aventura na relacdo com o ser humano. Um Deus que
conduz a histéria, mas, necessita do agir humano para levar sua palavra até os mais
distantes lugares. Essa tensao perpassa toda a histéria de Deus com a humanidade,

e € ela que vai tecendo as narrativas biblicas.

Neste segundo capitulo, a narrativa de Jonas foi abordada a partir de sua
composigao, evidenciando a arte do narrador ao criar uma histéria irbnica e bem-
humorada como estratégia para transmissdo de uma mensagem teoldgica densa,
profunda e polémica. No proximo capitulo, serd retomada a abordagem
hermenéutica de Ricoeur, como uma maneira diferente e eficaz de analisar uma
narrativa biblica, a partir do que o autor compreende por narrativa e metafora,

levando em conta a participagdo do leitor nesse percurso interpretativo.



3 A HERMENEUTICA DE RICOEUR NO LIVRO DE JONAS

No primeiro capitulo desta dissertacdo foi apresentado o projeto
hermenéutico de Ricoeur, que abrange a compreensdo do ser como um todo,
passando pela mediagcdo dos textos, visando um agir ético. Observou-se que a
construgcao desse projeto se deu mediante intenso dialogo com a filosofia, com a
psicologia e com a linguistica. O segundo capitulo consistiu na analise narrativa do
texto de Jonas, parte da tarefa hermenéutica que busca reconstruir a dindmica
interna do texto, para, em seguida, projetar-se no mundo do texto, um mundo ideal.
A segunda parte dessa tarefa é evidenciada neste capitulo, no qual se abordara a
concretizagdo do projeto de Ricoeur, por meio da metafora e da narrativa. A

responsabilidade por essa concretizacao € do leitor através da mediacao dos textos.

3.1 A METAFORA NO LIVRO DE JONAS

Inicialmente, sera abordado o significado da metafora, partindo da linguagem
como inovacgido semantica, ou seja, o que ela tem de novo a dizer sobre a realidade,
assim como sua relagdo com a realidade. Depois, abordar-se-a a metafora e a

narrativa dentro do projeto hermenéutico de Ricoeur.

3.1.1 Metafora e Linguagem

Ricoeur levanta a questao da importancia de uma teoria da metafora para o
discurso biblico e faz duas afirmacdes relevantes: primeira, que a metafora é mais
que uma figura de estilo e contém uma inovagdo semantica; e, segunda, que ela
inclui uma dimensao referencial, um poder de redefinir a realidade (RICOEUR, 2006,
p. 168). No primeiro capitulo, foi apresentada a insisténcia de Ricoeur em mostrar a
metafora para além de uma figura de estilo, restrita ao &mbito da palavra, mas como
uma inovagdo semantica. Em outras palavras, ndo ha um estatuto na linguagem
para definir o que é metafora nem o que nao é. A inovagao esta associada ao lugar

da metafora na frase, no discurso, com a decifracdo de enigmas na predicagao das
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frases. Ela aporta informagdes novas, ela diz algo novo sobre a realidade
(RICOEUR, 2006, p. 172).

A metafora pleiteia uma questdo fundamental para a linguagem que é: “saber
em que medida a transposicdo de significacdo que a define contribui para a
articulacdo da experiéncia, para a formagao do mundo” (RICOEUR, 2006, p. 173).
Aqui, entra em cena a totalidade da linguagem que se da pela relacédo entre sentido
e referéncia, ou seja, a ordem logica das relagdes internas e a relagdo com o mundo
exterior; a estrutura interna da obra e 0 mundo diante do texto, movimento que se

projeta através da obra.

No livro de Jonas, a relagédo com a linguagem, para além da estrutura interna
da obra, o tecer da intriga, os personagens e o narrador, traz uma mensagem
teoldgica que se langa para fora de sua estrutura interna. Nao se pode esquecer que
a linguagem religiosa tem a sua especificidade propria, em especial nas expressoes
limites, que funcionam como modelo em relagdo ao conjunto da experiéncia
humana. Sao adaptadas a redescricao do que se chama experiéncia-limite do ser
humano (RICOEUR, 2006, p. 193).

A linguagem religiosa, como foi dito anteriormente, provoca uma refiguragéo
do real. As expressoes-limite “suscitam uma forma de ruptura na concepcao
costumeira da existéncia que sacode o leitor em seu projeto de fazer da sua vida um
todo coerente” (RICOEUR, 2006, p. 41). Na narrativa de Jonas, um homem é&
chamado por Deus para profetizar, para ir ao encontro de um povo inimigo, odiado
pelo povo de Israel. Ser chamado por Deus néo é algo corriqueiro na experiéncia da
maioria dos seres humanos. Ser enviado a pregar a destruigdo de inimigos, depois,
ver o perdao ser concedido a esse povo, € uma situacio totalmente desestruturante
na concepcgao religiosa de Jonas. Por meio da linguagem religiosa, o leitor é
remetido a experiéncia-limite humana, que é a busca pela transcendéncia, por seu
eu interior mais profundo. Ricoeur afirma que ha uma reorientagao da vida, por meio
de uma desorientacdo que se da pela radicalidade do conteudo apresentado
(RICOEUR, 2006, p. 41).

Outro aspecto importante da linguagem religiosa é que ela funciona como um
modelo de desvelamento, ou seja, ela revela aspectos insuspeitados da realidade

que abrem para a dimensao da transcendéncia humana que suscitam um agir
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diferente do previsto pelas circunstancias. Esse aspecto é aplicado ao livro de
Jonas. O personagem ¢€ instigado pela misericérdia de Deus a ter sentimentos
diferentes, a mudar sua imagem de Deus, a acolher uma nova concepg¢ao perante
um inimigo declarado, os ninivitas. Toda a concepgéao de fé de Jonas é desorientada
para que sua vida seja reorientada pelo novo modo de ser e de existir no mundo,
alterando seus conceitos e, consequentemente, sua relagdo consigo mesmo, com 0s

outros e com Deus.

Nao se deve, pois, limitar-se ao sentido literal do livro de Jonas, a linguagem
€ portadora de sentidos que ultrapassam o texto. No entanto, é o texto, por meio da
linguagem, que toma o leitor/a pela mao para revelar um novo sentido diante da vida

e uma proposta de mundo diferente do conhecido.

3.1.2 Metafora e Realidade

Quando Ricoeur afirma que a metafora € um poema em miniatura, ele entra
em choque com a critica literaria que ndo aceita que a linguagem poética possa ter
como referéncia a realidade ou, ainda, que ela diga algo que se refira ao ambito
exterior. Para muitos criticos, a poesia se restringe as questdes da linguagem em si

mesmas, sem que haja qualquer relagdo com a realidade (RICOEUR, 2000, p. 340).

Ao se discorrer sobre realidade se esta aludindo a referéncia, a algo para o
qual o texto aponta o que Ricoeur denomina referéncia de primeiro grau. Para ele, a
referéncia de segundo grau diz respeito as relagdes internas ao texto, sua estrutura
e seu sentido literal. A referéncia de segundo grau é a referéncia a realidade, ao que
esta fora do texto, sua pretenséo de verdade (RICOEUR, 1989, p. 31).

Segundo Ricoeur, “a linguagem reveste uma fungéo poética sempre que ela
desloca a atencéo da referéncia para a propria mensagem” (1989, p. 35). Quando
ele afirma que a metafora € um poema em miniatura esta se referindo a relevancia
do deslocamento da linguagem para a mensagem. E importante ndo se deter na
literalidade do texto, da palavra, por isso, para o autor, € importante a configuragao

da metafora no discurso e ndo na palavra.
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Deve-se compreender que a linguagem poética fala da realidade, mas num
nivel diferente da linguagem cientifica. Ela ndo descreve o mundo de forma didatica.
Ela apresenta a realidade em outro nivel mais profundo. A poesia também ¢é descrita
da mesma forma que a narrativa, como uma mimesis, uma recriacdo da realidade,
nao uma simples imitacao (RICOEUR, 2006, p. 178). Quando se |é o livro de Jonas
a partir da relacdo entre metafora e realidade, € necessario observar que nao se
deve ater-se somente ao texto em si, mas a realidade, a verdade que ele aponta,
fora de si. Que mundo do texto se sobressai com essa leitura? Como a realidade

pode ser refigurada, recriada a partir da leitura de Jonas como uma metafora?

Se o leitor se fixar na referéncia segunda de Jonas, vai se prender a historia
de um profeta desobediente e ranzinza que nao aceita sua missao e, por isso, foge.
Mas, se conseguir ir além e deixar que a referéncia primeira do texto libere a
capacidade de recriar a realidade, se for capaz de pensar outro mundo nascido
dessa leitura, sera capaz de perceber uma realidade na qual € possivel que um
judeu aceite a conversao dos pagéaos, admita-os como irmaos, aceite a liberdade de
Deus e a possibilidade de que ele seja misericordioso com quem quiser,

independente da nacionalidade de seus destinatarios.

Para além do que é apresentado no livro, & possivel um confronto do leitor
com o mundo do texto e outro mundo que parte dele, mas nao é assimilado a ele.
Uma realidade possivel que tem como base um mundo conhecido, mas que aponta
para um novo totalmente diferente do que é apresentado pelo livro e pelo leitor, uma
realidade nova. Essa ¢é a relacao entre metafora e realidade. A ficgao tem o poder de
recriar um mundo novo, uma realidade completamente diferente do esperado, mais
profunda e mais significativa. Pode-se afirmar que essa é a verdade metaférica
(RICOEUR, 2006, p. 178).

3.1.3 Metafora e Narrativa no Projeto Hermenéutico

Como foi visto no tépico 1.4.1, o projeto hermenéutico envolve a metafora e a
teoria narrativa. Em ambas, algo de inédito surge por meio da linguagem. O tema da
narrativa esta atrelado ao significado da literatura. Segundo Santos Junior, a

literatura é definida como mimesis da realidade e, assim como a metafora, tem uma
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capacidade de redescricao da realidade. Essa afirmacdo ndo € mera coincidéncia,
pois, a literatura possui um carater metaférico (2008, p. 46). Isso é possivel porque a
metafora se apresenta como uma estratégia do discurso que desenvolve o poder
criador da ficcdo de descobrir algo novo, redescrevendo a realidade. Quando se
expde o livro de Jonas, apoiado no projeto hermenéutico de Ricoeur, deve-se levar
em conta o fato de que esse livro esta inserido em uma literatura biblica e que, do

ponto de vista literario, € uma narrativa.

Discorrer sobre Jonas, a luz do projeto hermenéutico de Ricoeur, é pensa-lo
como metafora e como narrativa. Esse projeto tem duas tarefas: a primeira diz
respeito a estrutura interna, suas relagbes internas, e a segunda, a sua projegao

externa, sua capacidade de recriagao.

Quando se trata desse projeto ndo se deve separar a metafora e a narrativa.
As duas sao vistas nessa abordagem como um todo do projeto hermenéutico de
Ricoeur. Por isso, € importante explicitar a compreensdo narrativa de Ricoeur no
livio de Jonas. No entanto, faz-se necessario, um breve desenvolvimento dos
elementos que compdem a compreensio narrativa de Ricoeur, antes de realizar a
aproximagao com o texto de Jonas. No préximo ponto, far-se-a essa apresentagao e

a abordagem hermenéutica de Jonas.

3.2 A COMPREENSAO NARRATIVA DE RICOEUR DO LIVRO DE JONAS

A compreensao narrativa de Ricoeur é apresentada, primeiro discorrendo
sobre o processo mimético ou a triplice mimesis, depois é visto o tecer da intriga,

como se deu todo esse desenvolvimento, dentro da narrativa de Jonas.

3.2.1 O Processo Mimético em Jonas

A compreensao narrativa de Ricoeur passa pelo entendimento do processo
mimético. Antes de se abordar essa atividade, € necessario ter claro o que significa

mimesis para o autor.
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Ricoeur interpreta mimesis como uma representacdo ou imitacao criativa do
real realizada pela imaginagéo, ndo é uma simples imitagdo do real. Isso se da por
meio de um processo mimético dividido em trés momentos ou triplice mimesis
interpretado da Poética de Aristételes: mimesis |, mimesis 1l e 1ll (RICOEUR, 1994,
p. 59). Para Ricoeur, a literatura seria incompreensivel se ndo apresentasse o que ja
existe na acado humana (RICOEUR, 1994, p. 101). Por isso, é essencial acompanhar

esse processo mimético.

Na mimesis |, tem-se a representacdo ou imitacdo da acdo, € a pré-
compreensdao do que acontece no agir humano, com sua simbdlica, sua
temporalidade, aquilo que é comum ao autor e ao leitor (RICOEUR, 1994, p. 101). O
autor sustenta sua composicdo narrativa na compreensao pratica do leitor. Sua
percepcdo de mundo funda-se em uma pré-compreensido comum a ambos. Ela

possibilita ao autor construir uma narrativa.

Ja a mimesis |l se refere a configuragdo da narrativa ou tessitura da intriga.
Segundo Ricoeur “é a operagdo em que se extrai de uma simples sucessao uma
configuracdo” (1994, p.104). E o momento em que a acdo se torna texto, em que se
organiza a sintese do heterogéneo, os varios elementos sdo reunidos num todo
I6gico, levando em conta personagens, acontecimentos e o tempo. No tdpico
seguinte, sao abordados, especificamente, a tessitura da intriga e seus
desdobramentos. Vale lembrar que a tessitura da intriga é o ponto de intersecao

entre a mimesis | e lll.

A mimesis Ill € o momento da refiguracdo, € o ponto de encontro entre o
mundo do texto e o mundo do leitor ou a apropriacao, por parte do leitor, do mundo
do texto. E o momento do impacto que a narrativa exerce sobre a visdo que o leitor
tem da vida, com seus valores e sua proposi¢ao de mundo. Isso se da por meio da

leitura.

Para Marguerat (2009, p.172), ao se empregar a triplice mimesis de Ricoeur

€ importante que se faga algumas consideragdes:

- para que a leitura seja uma experiéncia, € preciso que o texto (mimesis Il)

nao coincida em todos os pontos com o mundo do leitor (mimesis 1ll).
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- se 0s dois mundos coincidem, a leitura revelara uma semelhancga e o leitor

encontrara a si mesmo.

- quanto maior a distancia entre os dois mundos, maiores serdao as

interrogacoes.

Ricoeur insiste na alteridade como dimensdo fundamental da relacao do
leitor com o texto. Esse aspecto é fundamental quando se trata dos textos biblicos
em geral e de forma particular da narrativa de Jonas. A estranheza que essa
narrativa causa no leitor é condicdo de possibilidade para a busca de sua
significagdo (MARGUERAT, 2009, p.172).

Com base no processo mimético se analisara a narrativa de Jonas através
de mimesis |1, Il e lll. Em mimesis |, tem-se a pré-compreensdo, o mundo da agao
pratica que € comum ao autor e ao leitor. Qual € o mundo, com sua simbdlica e com
sua temporalidade, que é proprio ao autor e ao leitor do livro de Jonas? O mundo

judaico, com sua histéria, com sua compreensao e experiéncia de Deus.

Para construir essa narrativa, o autor se baseou na experiéncia de fé entre o
povo de Israel e seu Deus, o chamado dos profetas, seu envio a proclamar a palavra
de Deus, sua relagdo com os povos estrangeiros, de modo especial, a Assiria, um

grande império com o qual Israel manteve uma relacdo de subordinacéo.

A relacdo de Deus como povo de Israel se da por meio de uma alianca que
compromete a ambos a assumirem um lago que os diferencia. Deus é o Deus de
Israel, e Israel passa a ser o povo de Deus. Essa pertenga os une e os singulariza
perante as demais nacodes. A relagcao entre Deus e Jonas representa esse lago entre

Israel e Deus.

Toda a vida de Israel esta marcada por essa alianga, seus costumes, suas
festas fazem referéncia a essa relagdo. E, baseando-se nessa relagdao, nesse
horizonte de sentido, o autor constréi sua narrativa. A figura do profeta era
conhecida e respeitada no mundo judaico. O fato de Deus convocar alguém e envia-

lo também era conhecido pelos leitores da narrativa.

A histéria de Israel € marcada pelo dominio de povos estrangeiros, entre
eles, egipcios, assirios, babilénios, gregos e romanos. O sofrimento causado por

essas nagbes estrangeiras era bem presente ao povo. A relagdo de Israel com
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estrangeiros foi sempre delicada, um dos motivos principais foi a didspora e o exilio

infringidos a Israel por povos estrangeiros (SCHOKEL,1980, p.1012).

Com a mimesis |l, tem-se presente o momento da configuragdo, da
construcdo da composicdo narrativa por meio do que Ricoeur chama tessitura da
intriga. Ocorre quando todo esse conhecimento da vivéncia do mundo pratico de
Israel é reunido por meio de personagens e acontecimentos. Nessa disposicéo, o

encadeamento dos fatos, torna-se plausivel.

Narrar a histéria de um chamado profético e 0 envio em missao desse
profeta, ordenado em meio as situacdes mais inusitadas, tudo isso orquestrado pela
vontade divina, essa é a arte magnifica do autor da narrativa de Jonas. Ele torna
plausivel essa histéria, por meio da disposicao dos fatos. Tendo como pano de
fundo as tradicdes de Israel foi possivel compor de modo verossimil essa narrativa.

No préximo tépico analisa-se mais detalhadamente o tecer da intriga.

Com a mimesis |ll se alcanga o arco hermenéutico com a refiguragdo do
real. Esse € o estagio em que ocorre o encontro entre 0 mundo do texto e o mundo
do leitor, que se dara pela leitura. Ricoeur afirma que o leitor € o operador por
exceléncia que assume por seu fazer, na acao de ler, o percurso da mimesis | até a

Il através da mimesis 1l (1994, p. 87).

Como o leitor da narrativa de Jonas sera capaz de, pelo modo que essa
intriga foi tecida, confrontar o mundo de Jonas, o mundo do texto, com seu proprio
mundo, com suas convicgdes religiosas, com sua fé, com seu sentimento de
pertenca a um povo e com suas implicagdes em relagdo aos estrangeiros? Essa
questdo sera mais bem percebida quando for abordado o lugar do leitor na

compreensao hermenéutica de Ricoeur.

3.2.2 O Tecer da Intriga em Jonas

O texto narrativo é o resultado da atividade criativa que configura a
experiéncia da acdo humana. A nogédo de intriga passa pela organizagdo que da
consisténcia ao texto, possibilitando uma distingdo entre o que se conta, como essas

acbes foram construidas, e como serdo interpretadas na narrativa (CARNEIRO,
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2009, p. 108). A intriga tem a pretensdo de mediatizar a organizagao textual e

discursiva do texto literario.

Para Ricoeur, o termo intriga ndo é suficiente, ele prefere afirmar a tessitura
da intriga ou o tecer da intriga, pois se trata de uma construgdo, de um processo que
se estabelece entre mimesis | e mimesis Ill. A prépria intriga tem um carater
processual (RICOEUR, 2006, p. 118). Nesse processo, o tecer da intriga extrai sua
inteligibilidade dessa mediacdo que se caracteriza por conduzir a pré-compreensao
ou prefiguracado até a refiguracao através do poder da configuragdo. A composicao
da intriga se enraiza na pré-compreensao do mundo e da agao, ou seja, de suas
estruturas inteligiveis e de suas fontes simbdlicas e de seu carater temporal
(RICOEUR, 1994, p. 84-86).

Como foi afirmado anteriormente, o tecer da intriga € a forma como a
disposicdo dos fatos e o encadeamento das agdes sao organizados a partir do
conhecimento prévio do mundo da agéo do autor e do leitor. O tecer da intriga, além
da funcdo de mediacéo, tem também a fungdo de integrar o que se conhece, a pré-

compreensao e a pos-compreensao com seus tragos tensionais.

O tecer da intriga medeia acontecimentos ou incidentes individuais,
transforma incidentes em uma histéria, extrai de uma simples sucessao de fatos,
uma configuragdo. O que se denomina sintese do heterogéneo é a unidade retirada
de uma diversidade de acontecimentos, de uma totalidade temporal (RICOEUR,
1994, p. 104).

Ricoeur afirma que o tecer da intriga reune tragos heterogéneos, tais como:
as circunstancias, os atores, as interacdes, as intengcdes, 0s meios e os resultados
acidentais. O tecer da intriga oferece a esses elementos o estatuto ambiguo de um
todo concordante-discordante (RICOEUR, 2006, p. 119), como a histéria de um
profeta desobediente, sua fuga da presenga de Deus, o fato de se esconder em um
navio em meio a estrangeiros, considerados pagaos pelo povo de Israel. Também
um adorador de IHWH que n&o apela para o seu deus em meio a uma tempestade
e, quando descoberto, pede para que seja atirado ao mar. Todas essas peripécias ja

no primeiro capitulo.

No segundo capitulo, o profeta Jonas é engolido por um peixe e, depois de

orar, € vomitado. Depois disso, finalmente, vai a Ninive anunciar a sua destrui¢ao.
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Com o arrependimento do povo, ocorre também o arrependimento de Deus, que
volta atras e desiste de destruir a cidade. Na conclusao da histéria, é apresentado o

desgosto de Jonas pelo desenrolar dos acontecimentos.

O autor reuniu personagens fortes: Deus e o profeta Jonas; figurantes
conhecidos pelo povo: marinheiros estrangeiros, um peixe gigante, ou um grande
animal marinho. Acrescentou algo do imaginario popular, a repulsa de Israel pelos

estrangeiros em decorréncia de violéncias e abusos sofridos pelo povo.

A crueldade dos assirios era bastante conhecida dos israelitas. E o tema da
misericérdia de Deus era também conhecido através das Escrituras. E dessa
diversidade de acontecimentos histéricos, de personagens e do mundo simbdlico da
tradigao de Israel que o tecer da intriga na narrativa de Jonas é construido com uma

boa dose de ironia e de humor.

Outro ponto importante para Ricoeur é o que ele nomeia como estatuto
epistemoldgico da inteligibilidade, apresentado pelo ato configuracional do tecer da
intriga. Ricoeur afirma que ele possui afinidades com a sabedoria pratica. O tipo de
conhecimento que é apreendido por meio da narrativa, ou seja, da histéria contada,
esta relacionado com a sabedoria pratica, com a busca humana pelo bem, pela
felicidade que advém de uma vivéncia ética. A narrativa apresenta histérias que
conduzem seus leitores a um aprendizado no nivel pratico da existéncia concreta
(RICOEUR, 2006, p.120).

O tecer da intriga na narrativa de Jonas revela esse processo de construgcao
que se da por intermédio da sintese do heterogéneo: personagens, agdes,
incidentes, os meios e o tempo. Todo esse entrelacar de fatos é regido pela maestria
do autor que organizou de modo admiravel essa belissima obra-prima da literatura
biblica.

Para Ricoeur ha outro aspecto importante que precisa ser tematizado: o da
relacdo entre tempo e narrativa. A dindmica do tecer da intriga é a chave desse
problema, a mediacéo entre tempo e narrativa se da por meio do processo mimético.
Para ele, “seguimos, pois, o destino de um tempo prefigurado em um tempo

refigurado, pela mediacao de um tempo configurado” (RICOEUR, 1994, p. 87).
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Toda histéria narrada ocorre num tempo. A intriga serve de mediagao a
temporalidade propria da composicao narrativa, que mistura duas temporalidades,
de uma parte, a sucessado pura dos fatos, as peripécias da histéria; de outra, o
aspecto integrativo, o cume, realizado pela configuragdo da histéria. Isso se
relaciona com o duplo aspecto do tempo humano, ele é o0 que passa e 0 que
permanece. A temporalidade na narrativa € a mediagdo entre o tempo como

passagem e o tempo como duragao (RICOEUR, 2006, p. 119).

3.3 O PAPEL DO LEITOR NO LIVRO DE JONAS

Para compreender o papel do leitor no livro de Jonas é importante explicitar
o0 que significa o ato de leitura como mediagado entre texto e leitor, depois é
necessario entender a dualidade do ato de leitura. Para chegar a uma compreensao

de si é essencial passar pela leitura, esses sao os temas desse topico.

3.3.1 O Ato de Leitura como Mediacao entre Texto e Leitor

Todo o trabalho de construcdo da intriga realizado pelo autor como
mediagao entre a mimesis | (prefiguracdo) e a mimesis 1l (refiguracéo) necessita de
um ator essencial nessa empreitada: o leitor. A tarefa do leitor € imprescindivel na
narrativa. Esse encargo sera realizado por meio da leitura, € ela a mediadora

necessaria para a refiguracéo (RICOEUR, 1997, p. 273).

A leitura exige o confronto entre 0 mundo do texto, ficticio, e o mundo do
leitor, real. O destino final do texto se da nesse encontro entre o texto e o leitor, o
texto ndo pertence mais ao autor e nem ao seu leitor original. Esse percurso “para
fora” ocorre pelo ato da leitura. Por isso, Ricoeur afirma que o texto se torna érfao de
pai e se transforma em filho adotivo da comunidade dos leitores que o acolhem
(MARGUERAT, 2009, p. 169). No entanto, esse encontro nao se realiza de maneira
pacifica, ha uma tensao constante entre a solidez do texto e a infinidade de
possibilidades de leituras. Essa relagdo é um jogo dialético que exige do texto e do

leitor um encontro que transformara ambos.
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Ha um grande investimento do leitor no ato de leitura, ele emprega toda a
sua experiéncia de vida passando por diferentes sentidos da leitura: leitura-prazer,
leitura-descoberta, leitura-emocéo, leitura-instrutiva. O mesmo texto pode despertar
diferentes ag¢des, emocgdes e encontros em diferentes leitores. O texto, assim como
o leitor, ndo sai ileso desse embate (MARGUERAT, 2009, p. 169).

Ao escrever um texto, o autor pode ter varios objetivos: convencer, comover
e informar. No caso das narrativas biblicas, por tras do deleite de contar e ouvir
historias ha o desejo de convencer os leitores e leva-los a questionar seus valores e
a transformar suas vidas. O prazer da narrativa esta atrelado a retérica narrativa,
cujo objetivo é o convencimento do leitor a rever sua vida a partir do que foi contado
(MARGUERAT, 2009, p. 169).

Na dindmica entre texto e leitor, a leitura faz parte do texto, ela esta inscrita
nele. Através dela, o texto adquire um novo sentido, ja ndo € o que esta escrito, mas
0 que revela a estrutura por meio da interpretacao. Por intermédio da leitura, o leitor

€ o mediador ultimo entre a configuragao e a refiguracdo (RICOEUR, 1997, p. 285).

A leitura € um jogo a dois. Esse jogo realizado entre leitor e texto exige um
pacto de leitura. O ato de leitura ocorre quando o leitor se apoia sobre o que afirma o
texto e também sobre o que ele faz pensar. Ler €, entdo, um movimento constante
em que se ensaiam hipdteses que a narrativa confirma ou discorda. E a meméria
que vai acumulando os dados que no processo da leitura da narrativa sera usado e
recomposto. O trabalho da meméaria é indispensavel na leitura (MARGUERAT, 2009,
p. 160).

Deve-se ter presente, como foi dito anteriormente, que essa relagdo entre
texto e leitor é conflituosa devido ao efeito que se busca pelo texto e a vontade livre
do leitor. Como pensar a acao do texto para além dele mesmo e como o leitor se

expoe a esse efeito?

3.3.2 A Leitura e suas Dualidades

A leitura comporta um paradoxo importante que se da entre a liberdade e a

coercao. O leitor é prisioneiro do texto, na medida em que para compreendé-lo
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necessita se submeter a sua estrutura interna através das suas relagdes internas.
Por outro lado, para além do que esta fixado pelo texto, surge a possibilidade de
novas interpretagées nunca antes previstas pelo texto. No entanto, esse jogo ndo se
da de modo consciente ou de forma deliberada pelo leitor. Toda leitura esta marcada
por dois momentos do mesmo processo: a apreensao do sentido primeiro ou sentido
literal e a abertura a novos olhares, com novas interpretagdes (MARGUERAT, 2009,
p. 172).

Esse paradoxo da leitura € uma das objecbes que se faz a teoria de
Ricoeur em relagao ao papel do leitor, como aquele que fara o trabalho de mediagao
através do texto entre a prefiguracdo e a refiguragdo. E importante levar em
consideracdo a liberdade do leitor. Para Marguerat, o leitor € soberano, ou seja, ele
pode ndo aceitar a acdo do texto sobre ele. Exemplo disso, continua o autor, é a
variedade de interpretagdes presentes no proprio texto biblico, como reveladora da

liberdade dos leitores em diferentes épocas (2009, p. 173).

Marguerat, citando Robert Jauss, apresenta a dimensao paradoxal do ato
de leitura, ha o aspecto perceptivo e o receptivo. Trata-se de perceber a proposicao
de mundo que a narrativa expde, de receber essa proposta e refletir sua propria
visdo de mundo, num segundo momento. Dois aspectos do texto sdo considerados,
um subjetivo e outro objetivo (MARGUERAT, 2009, p. 173).

Segundo Ricoeur, ha outra dualidade do ato de leitura que ocorre entre o
sentido e a significagdo. O sentido esta associado a decifragdo do texto por meio da
leitura, através da configuracdo no nivel de mimesis Il. A significacdo vincula-se a
retomada do texto pelo leitor na sua existéncia ou no momento da refiguracdo em
mimesis lll. Para Ricoeur, o ato de ler articula esses dois momentos, a apreenséo do

sentido do texto pelo leitor e sua significagao, a reagao do leitor ao texto.

Ricoeur discorre sobre uma operagéo analitica que exige do leitor atencao
com relacdo aos sinais emitidos pelo texto, que orientam o leitor em sua decifragao,
processo que se da pela explicagédo do texto. O confronto entre o mundo do texto e o
leitor com seu proprio mundo leva a uma apreciagdo sobre o valor desse mundo. O
significado da obra depende também desse julgamento. O texto coloca o leitor frente

a uma tomada de decisdo sobre a proposta de mundo que lhe é oferecida. Essa
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tarefa de aceitagao ou rejeigdo cabe unicamente ao leitor, ninguém podera assumir
esse papel (MARGUERAT, 2009, p. 109-110).

3.3.3 Ler para Compreender-se

Como sustentado anteriormente o projeto hermenéutico de Ricoeur refere-se
a descoberta de si ou encontro de si mediante o texto visando uma acéo. Ricoeur
busca a compreenséo de si através da compreensio diante do texto. Esse encontro
se da pela leitura. A leitura ndo esta dirigida unicamente a uma interpretacdo do
texto, ela deve levar o leitor a se apropriar do texto para depois se desapropriar e,
entdo, reapropiar-se de um modo inovador de uma proposta de mundo dada pelo

texto.

A leitura € o caminho percorrido pelo leitor orientado pelo texto para que haja
um confronto entre o seu mundo e o mundo do texto. E por intermédio desse
confronto que o leitor pode interpretar-se por meio da interpretagao feita do texto. A
questdo central da hermenéutica é a busca de sentido de um texto. No entanto, a
trajetoria de interpretacdo de um texto s6 chega a seu termo quando o texto

encontra o mundo do leitor.

Dessa forma a questdo é como o leitor interpreta o que foi interpretado, ou
como ele se apropria de todo esse processo. Como foi assegurado antes, nem o
texto nem o leitor saem ilesos desse encontro perturbador. A leitura, aqui, ndo se
limita a uma atividade simplesmente intelectual, ela passa por um processo que

culminara em uma mudanca existencial (PARMENTIER, 2009, p. 28).

O papel do leitor na recepcao dos textos literarios e os efeitos do texto sédo
trabalhados pela estética da recepg¢do, uma teoria inaugurada por Hans Robert
Jauss em 1967 na Alemanha. Ocorre, segundo essa teoria, o deslocamento do texto
para o leitor. A organizagéo do texto visa a interagdo com o leitor. Segundo Jauss,

os vazios do texto exigem do leitor um preenchimento (LIMA, 1979, p. 39).

Para os estudos literarios, o trabalho da hermenéutica ndo se reduz a uma
teoria da compreensao e da explicacdo, ela tem seu auge na aplicacdo. A aplicacao

€ o que Ricoeur denomina de refiguracdo, o terceiro momento do processo
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mimético. Sabe-se que Ricoeur ndo pensa em uma simples aplicacdo da leitura do
texto. Mas, € perceptivel que ha uma afinidade entre a hermenéutica de Ricoeur e a

funcao da hermenéutica literaria.

Aqui se observa que a leitura entra em uma dinamica que envolve o leitor de
maneira existencial. A leitura tomara o leitor pela mao e o fara percorrer caminhos
nunca antes percorridos. Quando Ricoeur fala em arco hermenéutico ou circulo
hermenéutico, ele visa todo o processo mimético que parte de uma pré-
compreensao do mundo, passa pela configuragao e atinge uma refiguragao, ou seja,
parte do mundo conhecido do autor e do leitor até que esse leitor encontre um novo

modo de ser em um novo mundo.

Para Ricoeur, isso acontece quando ha esse entrecruzamento pelo ato de
leitura quando o intérprete atualiza as diversas figuras de si projetadas pelo texto,
tem-se entdo uma apropriagédo auténtica que “exige do leitor um descentramento de
sua subjetividade finita a fim de que possa receber do texto uma compreensao mais
ampla de si” (RICOEUR, 2006, p. 54).

Isso implica que o leitor consinta em se desapropriar dele mesmo para que
possa encontrar novas possibilidades de ser no mundo através do texto. Os textos
podem conduzir o leitor a um novo encontro consigo ancorado pelos textos,

obrigando-os a uma tomada de decisao perante a vida.

3.4 O LEITOR DE JONAS

Para abordar o leitor de Jonas, € necessario, inicialmente, identificar esse
leitor; depois, acompanha-lo através dos quadros narrativos do livro, quando é
apresentada como se da a refiguracao e, em seguida, perceber uma refiguragcao

atualizada da narrativa de Jonas.

3.4.1 Quem € o Leitor do Livro de Jonas

Para se pensar sobre o leitor do livro de Jonas é necessario situa-lo na

tradicdo histérica de Israel. Como visto anteriormente, o livro ndo fornece
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informacdes claras sobre a data de sua composi¢cao, muito menos sobre seus
leitores. E necessario, entdo, tentar reconstruir a imagem do leitor implicito, ou seja,
o leitor que o autor tinha em mente ao escrever essa narrativa. Ha consenso entre
os estudiosos de Jonas que sua composicao se deu entre o séc. IV e o séc. Il a. C.
O livro teria surgido como uma reagao ao nacionalismo exacerbado de Esdras e
Neemias. O limite é posto no séc. Il porque nesse periodo Jonas ja aparece entre os
doze profetas no Antigo Testamento (MCGOWAN, 1971, p. 753).

O texto fornece alguns elementos que podem contribuir com a reconstrucao
de seu ambiente de nascimento, o que pode contribuir na construcdo do retrato de
seu leitor implicito. O contexto é pds-exilico. Israel j@ mantinha contato com povos
estrangeiros. A experiéncia com o império assirio, cuja capital € Ninive, também
ficou para tras ha algum tempo. Por isso, € possivel cogitar a suposta conversao dos
habitantes dessa cidade, famosos por sua crueldade (MORA, 1981, p. 26).

A relagdo de Israel com os estrangeiros sempre foi conflituosa, desde o
Egito até o exilio babilénico. E interessante fazer uma retrospectiva da relacdo de
Israel com as nacgles estrangeiras com as quais ele teve contato, a comecar pelo
Eqito, para onde o povo sempre ia em busca de alimento e fuga das secas com a

esperanca de trabalho. Em vez disso, encontrou exploracéo e escravidao.

Isso se torna evidente com o advento da monarquia, seguida de diversos
conflitos com varias nacgdes vizinhas por questdes territoriais e de luta pela
sobrevivéncia devido ao seu status de pequeno reino e uma localizacido que
conduzia ao Egito, reino que sempre tentou dominar as pequenas cidades-estados.
Quando o Reino conquistado por Davi foi dividido sob Roboao, foi chamada de Israel
a parte que compreendia as dez tribos governadas por Jerobodo, as outras duas

tribos que ficaram com Roboao constituiram o reino de Juda.

Israel atraiu sobre si varios inimigos e foi dominado por grandes impérios da
época. O grande império assirio, conhecido pela crueldade para com seus inimigos,
destruiu o Reino do Norte ou Israel. Além de retirar a populacao de Israel e dispersa-
la por varios territérios, trouxe também varias populagdes para serem misturadas
aos que restaram. O Reino do Sul, ou de Juda, foi destruido pelos babilénios e,

assim, a esperanca de autonomia do povo de Israel foi aniquilada de maneira brutal.
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A elite de Juda foi deportada e s6 restaram os pobres. Dito isso, pode-se refletir

sobre o leitor situado entre o séc. IV e o séc. Il a. C.

Apds a destruicao de Israel e Juda, com o retorno dos exilados da Babilénia
que empreenderam a restauracdo das muralhas da cidade e a reconstrugcdo do
Templo, acontece um conflito entre os que estavam voltando e os que
permaneceram em Jerusalém, alguns deles também ja misturados com os que
escaparam da destruicdo do Reino do Norte fugindo para Jerusalém no séc. VIl a.
C. O livro de Neemias fala dos samaritanos que nao concordaram com a

reconstrucdo das muralhas e do Templo.

E possivel tentar uma reconstrucdo das expectativas desses dois grupos: os
que permaneceram em Jerusalém, também chamados de remanescentes, € os que
foram deportados. Recorde-se que os remanescentes sao os pobres, s6 a elite foi
deportada. Os que retornaram parecem ter desenvolvido uma aversado total aos
estrangeiros com decisdes bastante arbitrarias como a expulsdo das esposas

estrangeiras, por exemplo.

A grande preocupacéao de reerguer as muralhas e o Templo é uma tentativa
de restabelecer um status de nagdo agora com uma elite sacerdotal, que se
estendera até o periodo neotestamentario. Essa elite sacerdotal governara o povo e
sera responsavel pelas decisdes sobre o povo. O centro de poder da nova

organizagao de Israel sera o Templo (MORA, 1981, p. 26).

Com os remanescentes ocorreu um fato estranho: apds a destruicdo de
Jerusalém, a cidade foi abandonada e os pobres, finalmente, tiveram acesso a terra.
Parece que os estrangeiros foram mais justos com os pobres do que os reinos de
Israel e de Juda. A volta desses deportados representa um grande conflito porque
eles exigiam suas terras, exigiam tomar posse do que afirmam lhe pertencer. Os
remanescentes sentem-se ameagados, afinal, eles estdo amparados pela permissao

das autoridades persas.

Além da questdo da posse da terra, temos também o fator religioso para
quem ficou na terra. A fé ndo estava condicionada aos ritos e a oferta de sacrificios
no Templo. O Templo e os sacerdotes nao intermediavam o relacionamento entre o

povo e Deus, pois eles nao ficaram com o povo na terra. As tradicdes dos profetas,
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as histérias dos patriarcas, no entanto, permaneceram vivas na memoaria do povo,

alimentando sua fé e sua esperanca.

Os deportados que retornaram tinham a pretensao de restabelecer a mesma
configuragao religiosa anterior ao exilio, mesmo tendo convivido com estrangeiros,
desenvolveram uma aversao a eles. E, quanto a proposta de reconstrucédo da cidade
e da religido, parece que nao integraram o povo chamado da terra. Eles assumiram
uma postura de total fechamento com relagdo ao povo da terra e nao respeitaram
sua maneira nova de se relacionar com Deus, diferente dos moldes ritualisticos

anteriores.

Essas duas posturas no retorno dos exilados podem ser uteis na tentativa de
reconstruir a imagem do autor de Jonas. Fica claro que ele parece refletir as ideias
do grupo dos remanescentes, que fizeram uma experiéncia diferente com os

estrangeiros e com a religido de Israel.

No livro de Jonas, ndo ha referéncia a Jerusalém nem ao Templo, nem aos
sacrificios, nem aos sacerdotes, nada disso aparece nessa narrativa. Ha referéncia
aos profetas, a historia € construida revelando a livre escolha de Deus por aqueles

que contrariam as expectativas humanas (MORA, 1981, p. 27).

O autor pode, entao, ter tecido essa narrativa pensando no grupo contrario.
Seu leitor seria portador de todos os preconceitos contra estrangeiros e bastante
apegado as tradicbes religiosas ligadas a Cidade Santa e ao Templo. Uma possivel
tarefa dessa narrativa é tentar desconstruir essa mentalidade xeno6foba dos seus
leitores ou quem sabe revelar um pouco mais da experiéncia profunda entre o ser
humano e Deus para além das fronteiras de Israel (SCHOKEL, 1980, p. 1008).

A partir de agora, sera empreendida a tarefa de acompanhar o leitor da
narrativa de Jonas e observar como ele vai sendo conduzido pelo processo mimético

proposto por Ricoeur.

3.4.2 O Caminho do Leitor de Jonas através dos Quadros Narrativos

E possivel acompanhar o leitor de Jonas através dos quadros narrativos,

observando como o narrador conduz o leitor nessa narrativa agil e cheia de ironia
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teoldgica. A analise narrativa de cada quadro ja foi feita no segundo capitulo desta

dissertagao (cf. 2.3.2), agora se acompanhara o leitor por cada quadro.

Cada quadro corresponde, como foi explicado no segundo capitulo, a um
capitulo do livro de Jonas. No primeiro quadro, € apresentado ao leitor um profeta
incumbido da dificil missdo de anunciar a grande cidade de Ninive sua destruicdo. A
profecia contra as nagdes estrangeiras era algo comum, no entanto, um profeta ser
enviado a essas nagdes era um acontecimento inusitado. O chamado desse profeta
desperta no leitor um sentimento de estranheza, mas ainda mais estranho é ver
esse personagem fugindo de sua missdo. O questionamento da missao por parte
dos personagens que detém um papel importante na histéria do povo de Deus é

comum, mas, a fuga do cumprimento nao havia sido vista antes.

A atencédo do leitor € mantida nos varios estagios dessa fuga, apresentada
em forma de descida até o ventre do peixe. A maneira como 0s estrangeiros sao
representados como piedosos, preocupados em ndo desagradar a Deus, oferecendo
inclusive sacrificios € também bastante inquietante. Para um judeu convicto de sua
eleicdo, de sua fé, ver estrangeiros considerados pagaos de forma tao simpatica
parece bastante perturbador. O leitor ndo consegue perceber com clareza essa
intencao do narrador, pois tudo é narrado de forma irbnica. O leitor ainda nao se vé

na pele desse personagem tao contraditério.

No segundo quadro, a cena mais bizarra é a do profeta preso no ventre de
um grande peixe. Aqui, o leitor se depara com a inveracidade dessa situagdo: um
homem engolido por um animal marinho. O leitor pode prosseguir sua leitura
tranquilamente pelo absurdo de toda essa narrativa. O toque de ironia continua
quando Jonas, depois de orar a IHWH, é vomitado na terra. O leitor acompanha

Jonas e aguarda como se saira em sua missao.

No terceiro quadro, Jonas percorre Ninive em apenas um dia, proclamando
sua destruicdo, e o inacreditavel acontece: toda a populacédo faz peniténcia e se
converte de suas mas agbes. Outra grande ironia! Nagdes estrangeiras se
arrependendo é certamente um acontecimento irreal, jamais poderia ocorrer. O mais
espantoso ainda esta por vir: IHWH também se arrepende e volta atras de sua
decisao de destruir a cidade. Nesse momento, o espanto e o riso devem tomar conta

do leitor, porque é por demais absurdo que IHWH n&o cumpra sua palavra e
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revogue seus decretos em relagdo a uma nagao pecadora, inimiga de Israel. O leitor
pode ficar perplexo € nao recordar sua prépria histéria com IHWH, na qual, por
varias vezes, Deus se arrependeu do castigo anunciado e mudou por compaixao ao

povo, mMesmo que esse povo ndo merecesse ou pedisse essa mudanca.

No quarto e ultimo quadro, o leitor se depara com Jonas aguardando o
cumprimento da palavra de Deus. O riso pode brotar diante de um profeta tentando
salvar sua reputacdo, esperando a destruicdo da cidade. Novamente, Deus vem até
Jonas para uma conversa franca e aberta. O leitor ja se impacienta com tamanha
compreensao da parte de Deus em relacdo ao personagem, que se mostra ranzinza
e irritadico com toda essa situacao de salvagao de Ninive. O leitor supde que, nessa
conversa, Deus vai conseguir mudar a opiniao de Jonas, abrir-lhe a mente, fazer
com que ele tenha um pouco de compaixdo por esse povo pecador como teve do

arbusto.

Jonas segue resoluto em suas convicgdes religiosas e nem mesmo Deus
consegue mudar seu pensamento. O leitor encerra a narrativa perplexo com
tamanha teimosia. Como Jonas pode ser tdo cabeca dura? Deus tenta persuadi-lo
de varias formas, mas sem éxito. Os questionamentos lancados a Jonas
permanecem sem resposta, sdo questdes abertas enderegcadas ao leitor. Se Jonas
nao responde porque nao consegue, essas perguntas ficam esperando, do leitor, um

posicionamento, uma resposta.

Pensar no leitor implicito do séc. IV a.C. e como ele reagiu diante dessa
narrativa possibilita indagar sobre o que fazer agora, o que pensar e como entender
essa historia. Afinal, o que pensar de Jonas, mas quem é Jonas? Como confrontar
esse mundo com 0 seu e como pensar em outro mundo depois de percorrer esse

caminho com Jonas?

3.4.3 Trabalho de Refiguracéo do Leitor em Jonas

A tentativa de percorrer os quadros narrativos partindo da ética do leitor é
uma preparagdo para a compreensao da refiguragdo ou a mimesis lll de Ricoeur.

Retomando a afirmagao de 3.2.1, esse € o momento da apropriacdo do mundo do
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texto pelo leitor, esse caminho é percorrido através da leitura, conduzido pelo tecer

da intriga, que é a criatividade do autor.

O leitor, apds passar pela explicagao do texto por meio da analise narrativa,
tem a missdo de compreender o texto e, segundo o projeto hermenéutico de
Ricoeur, compreender-se a partir do texto, de perceber o impacto que esse mundo
descoberto no texto pode ter em seu proprio mundo e, assim, aceitar a proposta de

outro mundo que ndo é nem o do texto e nem o do leitor, mas algo novo.

Observar o percurso do leitor de Jonas pelos quadros narrativos e no todo é
importante para a percepgédo da estratégia utilizada pelo autor na condugédo dessa
narrativa. Como foi visto em todos os quadros, a ironia € o elemento mais
significativo para prender a atengao do leitor através do riso e para conduzi-lo pela
leveza da narrativa (MORA, 1981, p. 44).

No tépico anterior, foi postulada a possibilidade de o autor pertencer ao
grupo dos remanescentes e ter escrito essa histéria para combater a mentalidade
fechada e xen6foba ligada ao grupo dos deportados que retornaram para Jerusalém.
Mas, o autor poderia também destinar a todos os judeus que também tinham

dificuldade em aceitar a bondade e a misericordia gratuita de Deus.

Importa, portanto, pensar no leitor a quem foi destinado inicialmente essa
narrativa e as possibilidades de sua interpretacdo. Ou, como afirma Marguerat,
interpretar é “executar: a narracéo lhe propde executar o enredo do texto na trama
de sua propria existéncia. Nesse encontro entre o enredo da narrativa e o enredo de
sua vida, o texto oferece ao leitor uma possibilidade de modificar seu enredo
pessoal” (2009, p. 177). Na linguagem crista, a palavra para definir esse processo é

conversao.

Qual o impacto dessa narrativa no leitor de Jonas, o que ele sente em
relagcdo ao personagem? Jonas pode causar, em principio, certa repulsa por todo
seu comportamento, sempre contrario as expectativas divinas. Chama atencao sua
falta de empatia pelos seus semelhantes, justificada pelo fato de eles serem todos
estrangeiros, pagéaos. O profeta, como adorador do Deus verdadeiro, ndo deveria se
misturar com esse tipo de gente. O problema é que esses pagaos aderem a IHWH
com tanta docilidade, respeitam seu poder, fazem sacrificios etc. E bastante

perturbadora a atitude desses estrangeiros, ndo coincide com o que se espera
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deles. E é ainda mais perturbadora a atitude do chamado profeta, um homem de
Deus que se supde que tenha comunhdo com IHWH e que tenha conhecimento de
sua bondade, aceitando-a e praticando-a (MORA, 1981, p. 28).

As atitudes de Jonas sdo colocadas ao leitor, para que ele as encare de
frente. A primeira delas é que a rejeicao causada por Jonas ao leitor e a simpatia
dos pagdos deve causar certa perplexidade aos leitores. Aos poucos, essa
perplexidade vai abrindo ao leitor uma possibilidade de olhar o estrangeiro com outro
olhar, além daquele tradicional de inimizade e 6dio, e além do desejo de uma
puni¢ao divina justa anunciada pelos profetas por meio do dia de IHWH. Esse dia
simbolizava o julgamento e a condenagdo das nacbes estrangeiras inimigas e

opressoras e de todas as maldades feitas contra o povo de Deus.

IHWH nao realiza a condenacdo de Ninive. Ela é poupada, essa acao
certamente, ndo passou despercebida ao leitor. Por que ele teria desistido de fazer
justica e agiu com misericordia, dando uma nova chance a esse povo violento,
pecador? O leitor também deve ter se chocado com essa atitude divina. Parece que,
ao longo dessa narrativa, todos os padrbes de comportamento esperados sio

rompidos, tanto o de Jonas, como o dos estrangeiros e o de Deus.

Mediante essa situacdo apresentada pela narrativa, o leitor deve se
questionar sobre a maneira que olha para os estrangeiros, para si mesmo e,
principalmente, para Deus. Suas convicgdes religiosas e a imagem que ele tem de

Deus e de si, apds essa leitura, podem permanecer as mesmas?

O seu mundo e seus conceitos foram abalados por essa narrativa. O leitor
deve colocar, frente a frente com seu mundo, todas as suas bem alicercadas
segurangas religiosas. Ele faz parte de um povo escolhido por Deus, eles tém um
pacto, ele deve protegé-los e castigar os seus inimigos. Um membro desse povo
deve esperar de Deus sempre o seu perdao e a sua misericordia. No entanto, ver

essa misericordia dirigida aos inimigos é algo impossivel de ser imaginado.

Para Vincent Mora, a questdo principal do livro de Jonas € quem é Deus
(1981, p. 25). Esta pergunta é muito importante quando posta para o leitor do séc.
IV-Il a. C. e também para o leitor de hoje: quem é Deus e como é possivel, se é
possivel, se relacionar com um Deus bondoso e misericordioso, cuja uUnica

preocupacio € a salvacao de todos.
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Jonas n&o consegue aceitar essa bondade e misericérdia, o que fica muito
evidente no ultimo capitulo da obra: “eu fugi porque sabia que tu és um Deus
misericordioso”. O leitor podera aceitar esse Deus e seguir com sua vida centrada
numa relagao de troca, fazer sacrificios para agradar a Deus e conseguir beneficios
ou podera pensar em uma relacdo gratuita com Deus, aceitando sua bondade e

misericérdia dirigida a todos, inclusive aos inimigos.

3.4.4 A Refiguragao de Jonas Hoje

Falou-se do trabalho de refiguragdo do leitor de Jonas a quem primeiro foi
destinado o livro. Passa-se, nesse momento, a tentar acompanhar o leitor de hoje
nessa ousada aventura de acompanhar a narrativa de Jonas. Sem duvida, a ironia é
o elemento essencial no acompanhamento desse leitor. A distdncia de tempo em
que a narrativa foi escrita, a auséncia de facilidade de compreensao das tradicoes
religiosas de Israel sdo fatores que dificultam a interpretacdo do livro hoje pelos

cristaos.

Nao obstante tudo isso, o leitor pode seguir esse personagem, mesmo nao
estando tao familiarizado com essas informagdes citadas acima. A trama narrativa
conduz o leitor apesar de todo desconhecimento histérico de Israel. O contraste
entre as atitudes de Deus e as de Jonas, as de Jonas e a dos estrangeiros, chama a
atencao do leitor. O tecer da intriga conduz os leitores (as) ao encontro verdadeiro

com a mensagem do texto e a proposta de um novo mundo.

Como o cristao hoje pode ler Jonas? Qual a proposta de mundo para nossos
dias marcados pelo conservadorismo e a polarizagao das ideias religiosas? Aceitar
um Deus misericordioso e compassivo € compativel com o cristianismo legalista e
ritualista? Um cristianismo preocupado em enviar as pessoas para o inferno, caso os
mandamentos ndo sejam cumpridos, onde o cumprimento de preceitos é mais
importante que seguir o que Jesus ensinou sobre o amor, o perdao e o acolhimento

aos pecadores?

A religiao cristd € marcada pela divisdo em varios grupos, cada um deles se
sente mais santo e fiel que os membros dos outros grupos. Encontrar um

personagem cujo embate com a imagem de Deus vai ser destruida sera bastante
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significativo. Jonas pode levar a um confronto com o verdadeiro ensinamento de

Jesus no evangelho.

Conforme ja visto, o encontro entre o mundo do texto e do leitor deve
mesmo causar um impacto em sua visdo de mundo. Jonas deve conduzir o cristdo a
encarar seu fechamento ao evangelho, a Jesus de Nazaré, sua abertura ao
diferente, ao rompimento de todas as barreiras colocadas pela religido oficial e

quebradas por Jesus.

No momento em que o leitor se depara com um texto tdo distante dele em
termos de tempo, de cultura e € capaz de conseguir acompanhar e assimilar sua
compreensao e, ao mesmo tempo, ficar chocado com sua mensagem a ponto de
sentir-se incomodado € uma evidéncia clara que a narrativa € um caminho viavel

para apresentacgao do texto biblico.

O projeto hermenéutico de Ricoeur tem como proposta a compreensao do
ser humano mediado pelo encontro com o texto. O texto e o leitor terdo que entrar
em um duelo, embate do qual os dois deverao sair feridos, ndo podem sair do

mesmo modo que entraram.

Como o leitor cristdo pode ler Jonas, como ele se sente, como ele reage?
Quais sdo os parametros que ele utiliza em termos religiosos para compreender
essa narrativa? Jesus se apresenta nas narrativas dos evangelhos como alguém
totalmente despido de preconceitos com relagdo a pureza ritual, toca em pessoas
consideradas impuras, faz refeigdo com pecadores, aproxima-se de mulheres,
inclusive de prostitutas, de cobradores de impostos. Todas as pessoas consideradas

pela sociedade como pecadoras tinham livre acesso a Jesus.

Nesse acolhimento a todos estdo incluidos também varios estrangeiros. No
evangelho de Lucas, o servo do centurido € curado por Jesus (7,1-10). A fé desse
homem é louvada por Jesus, que afirma nao ter visto tamanha fé em lIsrael. No
evangelho de Jodo, Jesus em suas andancgas passa pela Samaria (4), considerada
pelos judeus como uma cidade pagéd onde, segundo eles, ndo se vivia uma fé
auténtica. Na Samaria, ele encontra com uma mulher samaritana, conversa com ela
sozinho causando admiragc&o aos seus discipulos, e a ela se revela como o Messias

esperado.
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Nos evangelhos Jesus parece ndo se importar em perguntar sobre a
nacionalidade das pessoas, sua situagdo social ou religiosa. Ele anunciava o
evangelho e deixava a resposta para as pessoas. A maneira como Jesus tratava a
todos que dele se aproximavam ndo estava condicionada a uma exigéncia de

mudanca de comportamento.

A aproximacao do leitor da narrativa de Jonas gera nele um desejo de um
mundo diferente daquele que o livro apresenta tanto o leitor implicito como o leitor
cristdo. Os dois estao diante de um grande desafio: o de construir um mundo onde
tanto IHWH quanto Jesus possam ser livres e agirem segundo sua prépria natureza.
Eles podem destinar sua misericérdia e bondade a quem desejarem sem ter de

prestar contas a seus supostos seguidores.

Esse ponto de vista da aceitacdo da bondade de IHWH e de Jesus é s6 uma
das possibilidades de leitura. Cada leitor em cada época diferente pode e deve fazer
sua proépria leitura, do mesmo modo também pode ter outra proposta de refiguragao
do mundo. Os limites de leitura do texto biblico sao infinitos, as propostas de mundo

também se mostram diversas, dependendo do leitor.



CONCLUSAO

Ao iniciar esta pesquisa sobre a possibilidade de uma abordagem
hermenéutica fundamentada no pensamento de Paul Ricoeur, tinha-se uma grande
ambicao e também um grande desconhecimento das inUmeras janelas e portas que
poderiam abrir-se durante esse processo. A intuicdo conduziu a escolha do livro, e a

abordagem hermenéutica promoveu um encontro frutuoso.

O primeiro grande desafio € tentar entender como Ricoeur constréi sua
compreensao do que € hermenéutica. Em primeiro lugar, ele estd em constante
didlogo com filésofos, linguistas, criticos literarios, levando em conta sua opgao
religiosa. Ele ndo cria do nada sua teoria, mas acompanha os pensadores, dialoga
com eles, aceitando e rejeitando muito de seus conhecimentos, conciliando os
pensamentos mais variados de acordo com aquilo que ele tem como essencial na

compreensao hermenéutica.

Feito esse percurso, no primeiro capitulo desta dissertacdo, chegou-se a
nogcao de que a grande preocupacdo de Ricoeur é alcangar a compreensao do ser
humano como um todo, em seus varios aspectos. Esse projeto hermenéutico passa
pela mediagao dos textos. O esforco de entender o ser humano leva-o a perceber a

relacao entre o cristdo e as Sagradas Escrituras.

Ricoeur também destaca a centralidade do texto dentro do processo
hermenéutico. Com isso, € possivel o encontro da hermenéutica filoséfica com a
hermenéutica biblica, ambas centradas nos textos. Neste trabalho, contudo,
priorizou-se os tragos proprios da hermenéutica biblica, a confissdo de fé, o texto
como parte de uma experiéncia religiosa fundada na relagéo entre um grupo e Deus,
as comunidades de leitura e interpretacdo. No discurso biblico, o género literario em
que o texto esta escrito, esta configurado por um padréo usual nesse grupo. No caso
do livro de Jonas, mesmo que ele ndo se enquadre em um género especifico,
apresenta caracteristicas de alguns dos géneros presentes nos textos biblicos: o

género profético, parabdlico, satirico.
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Outro ponto importante para Ricoeur € o paradigma do texto como
distanciagdo. A comunicagao, que antes exigia uma proximidade, agora se da entre
o texto e o leitor. No ambito do texto biblico isso é muito significativo, porque na
grande maioria dos textos biblicos ndo se tem acesso a informagbdes sobre um
possivel autor. Centrar a compreensao do texto no proprio texto facilita seu
entendimento. Retira do leitor a preocupacao pelo trabalho de reconstrucao da
identidade do autor, a inquietacdo passa a ser perceber as estratégias narrativas na
construgao do livro. Como afirmado por varios estudiosos de Jonas, perdeu-se muito
tempo discutindo se o animal marinho existiu ou ndo, e qual a intengdo do autor ao

citar tal animal, relegando a segundo plano a estrutura narrativa do texto.

Para o texto biblico, € fundamental essa distanciagdo como proposta de um
mundo novo, porque ela permite uma apropriacdo do texto. Se o texto se torna
autbnomo, possibilita uma aproximagdo do leitor sem tanta ceriménia. Essa
situagéo, no caso dos escritos biblicos, favorece um encontro frutuoso entre esses
textos que trazem consigo uma enorme distancia de tempo, cultura e lingua e facilita
o dialogo entre texto e leitor numa proximidade entre dois amigos que se encontram
e conversam. A leitura é o elo que une e favorece esse dialogo. Tanto o texto
necessita do leitor para ser compreendido e permanecer vivo como o leitor precisa

do texto na mediacdo da compreensao de si mesmo.

Ha um texto de José Tolentino Mendoncga cujo titulo € “O acto de ler como
acto de justica”, nele o autor destaca esse encontro em que todos os sentidos do
leitor estdo envolvidos, ouvir, sentir, tocar, mastigar. E ele, o leitor, que estara
capacitado para percorrer o texto e ser atingido, por ele, na plenitude de seus
sentidos. Nao se trata de um simples passar pelo texto, mas de mergulhar e ser

mergulhado nele com toda inteireza e complexidade de seu ser.

O ponto de partida para a abordagem do projeto hermenéutico de Ricoeur foi
a reflexao sobre a metafora e toda a gama de significados que ela foi adquirindo ao
longo do pensamento filosofico e linguistico. Ricoeur retorna a Aristoteles para
resgatar a compreensao primitiva de metafora como transposicdo de significado,
mas, também como possibilidade de trazer algo novo, o germe do sentido de

inovagao semantica.
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O autor relune metafora e narrativa, partindo do que é comum a ambas que é
o seu lugar como ficgao, o poder de criar e recriar uma nova realidade. A narrativa e
a metafora possuem essa capacidade gragcas a imaginagdo. Essa projecdo da
realidade esta ancorada no conceito de mimesis, que ndo é uma simples cépia do
real ou imitagdo, mas, uma recriagao criativa. O material é retirado da realidade, no
entanto, ha uma reelaboracéao, parte-se do que existe com o olhar e a perspectiva de

quem reune. Todo esse itinerario foi acompanhado no processo mimético.

O projeto hermenéutico de Ricoeur possui uma dupla tarefa, explicitada ao
longo desta pesquisa: reconstruir a dindmica interna do texto e a projecao para fora
do mundo do texto. O desenvolvimento da primeira tarefa se deu no segundo
capitulo, no qual foi feita a analise narrativa do livro de Jonas, considerando cada
capitulo como um quadro narrativo. A segunda foi desenvolvida no terceiro capitulo
com a consideracdo do mundo do leitor. A no¢cado da especificidade das narrativas
biblicas foi fundamental para a compreensdo do texto de Jonas, narrativa tao

singular dentro do Antigo Testamento.

A partir dessa analise foi possivel perceber como um livro tdo pequeno pode
ser tao rico de conteudo teoldgico. A releitura que o autor de Jonas faz de toda a
tradicdo de Israel é sem duvida riquissima. E um exemplo tipico da capacidade dos
autores biblicos de retomarem a tradigcao religiosa de seu povo de maneira criativa,
reinterpretando a propria fé para responder a novos desafios em novos contextos.
Apds a grande catastrofe que foi o exilio, na perspectiva da fé de lIsrael, foi
necessario um questionamento profundo acerca da identidade de Deus e de sua

relagdo com o povo de Israel e com os povos estrangeiros

O fechamento de Israel aos povos estrangeiros pode ser considerado como
uma negacao de sua vocacgao de ser bengao para todas as nagdes (Gn 12,3). A
rejeicdo da bondade e misericordia divina afeta profundamente a relagdo de Israel
com Deus. Deus, apresentado, ao longo dos escritos veterotestamentarios, como
juiz implacavel, justiceiro, vingativo para com os inimigos de Israel, € visto em Jonas
como capaz de olhar e de se compadecer também por um povo estrangeiro e
inimigo. Uma afirmacéo tdo dura para Israel ndo seria aceita facilmente. A estratégia
da ironia presente na narrativa foi extremamente eficaz na apresentacao dessa
afirmagado. A apresentagcdo de um conteudo tdo denso veio a publico através do

conhecimento da fé de Israel presentes em sua Escritura, bem como do emprego da
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imaginacéo e do engenho do autor, por meio do processo mimético, presente no

tecer da intriga da narrativa de Jonas.

A analise do livro remete ao ambiente em que o texto foi gerado, aos
conflitos e inquietagdes de um periodo especifico, ndo obstante, possibilita que o

leitor acompanhe esse personagem Jonas em sua rebeldia com relagcdo a Deus.

A proposta do projeto hermenéutico de Ricoeur na sua segunda tarefa é a
refiguracdo, projegcdo de um mundo que ndo € nem o mundo do texto nem o do
leitor, mas um mundo nascido do encontro do leitor e do texto. O momento da leitura
€ o0 encontro dificil, mas necessario, entre texto e leitor que se colocam frente a
frente buscando expandirem-se para além de si mesmos. Deve-se falar em encontro
de mundos, confronto de visbes de mundo, esperancas, medos, fracassos e

recomecos.

No grande desafio que € a leitura dos textos biblicos, especificamente no
caso do livro de Jonas, a abertura ao texto supbe uma confissdo de fé. Requer
também que o leitor esteja inserido em uma comunidade e se deixe guiar por esse
compromisso envolvendo todos os aspectos da vida. Que possiveis leituras podem
ser feitas a partir da andlise do livro de Jonas na perspectiva do projeto

hermenéutico de Ricoeur?

Walter Kasper afirma que sé é possivel reconhecer Deus apds a sua
passagem, através da historia, da revelacdo de sua palavra e de sua interpretacéo
(2015, p. 69). Seguindo os rastros da passagem de Deus na histéria do povo,
através das narrativas do Antigo e do Novo Testamento, percebe-se que o Deus que

se revela ao povo é um Deus misericordioso.

A narrativa de Jonas apresenta um resumo da relagao entre Deus e o povo.
A iniciativa é sempre de Deus, é ele que vem ao encontro de Jonas, mantém com
ele um didlogo, alicer¢ca essa relagdo. Deus pede a Jonas que assuma seu lugar
como portador de sua palavra, que transmita seus designios. Nesse dialogo, Jonas
€ um interlocutor, livre para assumir o seu papel e para rejeita-lo. Jonas, como o
povo de Israel, ndo quer assumir sua vocac¢ao de ser bencdo para todas as nagdes.

Jonas, ndo admite que a misericérdia de Deus se estenda a todos os povos.
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E importante recordar o significado da palavra misericérdia. Misericordia é a
justica de Deus, o nucleo da mensagem biblica. O Deus justo é o mesmo
misericordioso. As duas qualidades nao se contrapdem, mas se complementam. A
palavra misericérdia no latim significa ter o coragédo com os pobres, ter um coragao
compassivo, ndo ter o coragdo centrado em si mesmo, transcender-se a si mesmo,
ser livre até de si mesmo (Kasper, 2015, p. 36). O termo hebraico que corresponde
a misericordia “é hesed, que significa favor imerecido, afabilidade, benevoléncia e,

por conseguinte, também a graca e a misericordia divinas” (Kasper, 2015, p. 62).

Quando se confronta a relagdo de Jesus com seus seguidores, observa-se
que eles também manifestaram uma grande dificuldade de aceitar que a salvagao se
estendesse aos povos estrangeiros, especialmente aos seus inimigos publicos, os
romanos, € os pecadores reconhecidos como: cobradores de impostos, prostitutas
etc. Ao ler a parabola do pai misericordioso, pode-se perceber que ha uma relagao
entre a atitude do filho mais velho e a de Jonas (Lc 15), bem como dos
trabalhadores da ultima hora (Mt 20). O questionamento, nas duas parabolas, se da
porque as agdes misericordiosas dirigidas ao filho mais novo e aos ultimos
contratados nao foram nem compreendidas nem aceitas. A expectativa era que tanto
0 pai quanto o patrao fossem justos e ndao misericordiosos. O ser humano tem
dificuldade de aceitar a liberdade de Deus, de reconhecer que suas agdes nao

necessitam de explicagdo, mas de aceitacao.

O confronto com a narrativa de Jonas abre diante do leitor o significado da
palavra hermenéutica, enquanto explicitagdo da mensagem do texto e sua
atualizagdo. A concretizagdo do projeto hermenéutico de Ricoeur em Jonas como
compreensao, decifracdo do ser humano em sua totalidade, se da na medida em

que o ser humano busca encontrar-se, Compreender-se.

O leitor crente, que se depara com os textos biblicos, fundamenta sua busca
a partir da sua fé, da sua relacdo com Deus. Ele procura a si mesmo por meio da
leitura, enquanto confronto, luta com os textos que séo para ele norteadores de sua
praxis no mundo. Ao mesmo tempo em que se reconhece como interlocutor desse
didlogo de amor com Deus. As buscas por si mesmo e por Deus encontram-se

imbricadas. Isso é bastante claro em Jonas.
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E possivel e necessaria, portanto, uma leitura de Jonas, uma interpretacéo,
reinterpretagdo, refiguragdo em novos contextos, tanto religiosos quanto nao
religiosos. E uma narrativa que permanece aberta como seu final revela, como
proposta de mergulho na busca incessante do ser humano por si e pela experiéncia
com o Transcendente, o desconhecido, o contraditério, 0 sempre inesperado e

incompreensivel.

O crente, ao adentrar nessa aventura com Jonas, percebe-se limitado,
mesquinho e, muitas vezes, incapaz de atender aos seus apelos por ndo aceitar a
bondade e a misericérdia divina. O grande desafio, a grande questdo posta é a
aceitacdo do ser de Deus. E a necessidade urgente de experimentar e transmitir a
misericordia divina tal como fez Jesus: “Sede misericordiosos como o vosso Pai é

misericordioso” (Lc 6,36).



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALIXANDRINO, Enéas. Do ventre do peixe para além das fronteiras. Fortaleza
2019.

ALTER, Robert. A arte da narrativa biblica. Traducao de Vera Pereira. Sao Paulo:
Cia. das Letras, 2007.

ALTER, Robert; KERMODE, Frank (org.). Guia literario da Biblia. Sado Paulo:
Editora Unesp,1997.

AUERBACH, Erich. Mimesis: a representagédo da realidade na literatura Ocidental.
4. ed. Sao Paulo: Editora Perspectiva,1998.

BIiBLIA DE JERUSALEM. S3o Paulo: Paulus, 2000. 92 impressao.

BROWN, Raymond; FITZMEYER, Joseph; MURPH, Roland. E. Comentario biblico
San Jerénimo. Ediciones Cristiandad: Madrid, 1971. Il Tomo.

CARNEIRO, Jose Vanderlei. Por uma redefinicio da narrativa a luz da
narratologia contemporanea. Fortaleza, 2009, 166f. Tese de doutorado (Doutorado
em Linguistica) Universidade Federal do Ceara, 2009.

DE MORI, Geraldo. A teoria do texto e da narragcdo de Paul Ricoeur e sua
fecundidade para a teologia. In: Teoliteraria, V. 2 - N. 3.p.39-71, 2012.

FERNANDES, Leonardo Agostini. Jonas. Sao Paulo: Paulinas, 2010 (Colecgao
Comentario Biblico Paulinas).

FRYE, Nortrop. O cédigo dos cdodigos: a Biblia e a literatura. Tradugédo de Flavio
Aguiar. Sdo Paulo: Boitempo, 2004.

KASPER, Walter. A Misericérdia: condigao fundamental do Evangelho e chave da
vida crista. Sdo Paulo: Loyola, 2015.

LIMA, Luis Costa (org). A literatura e o leitor: textos de estética da recepgéo. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1979.

LIMA, Maria de Lourdes Corréa. Exegese biblica: teoria e pratica. Sao Paulo:
Paulinas, 2014.

MANFIO, Edio Roberto. Do discurso sobre o humor e seus deslocamentos: os
sentidos do senso comum e seus deslocamentos. Maringa, 2006.135f.



95

Dissertagcao de mestrado (Mestrado em Letras) Universidade Estadual de Maringa,
2006.

MCKENZIE, John L. Dicionario biblico. Sao Paulo: Paulus, 1983.

MARGUERAT, Daniel; BOURQUIN, Yvan. Para ler as narrativas biblicas: iniciacao
a analise narrativa. Sao Paulo: Loyola, 2009.

MATOS, Lucia Helena Lopes de. A metafora: um abreviado percurso histérico-
semantico. ldioma, Rio de Janeiro, n°® 25, 2013.

MIGUENS, Sofia. Metafora. Revista da Faculdade de Letras da Universidade do
Porto, Il série, v.XIX, p.73-112, 2002.

MINOIS, George. Histéria do riso e do escarnio. Sdo Paulo: Unesp, 2003.
MORA, Vincent. Jénas. Navarra: Verbo Divino, 1981. (Cuadernos Biblicos).

PARMENTIER, Elisabeth. A escritura viva — interpretagdes cristas da Biblia. Sao
Paulo: Loyola, 2009.

PELLETIER, Anne-Marie. Biblia e Hermenéutica hoje. Sao Paulo: Loyola, 2006.

PRATES, Luciana Cangussu. Consciéncia sobre Deus, por Metafora Conceptual,
no quarto evangelho: Um dialogo entre Hermenéutica Biblica e Linguistica
Cognitiva. Belo Horizonte, 2015.124f. Dissertacdo (Mestrado em Teologia)
Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, 2015.

RICOEUR, Paul. A metafora viva. Sdo Paulo: Loyola, 2000.

RICOEUR, Paul. A hermenéutica biblica. Sao Paulo: Loyola, 2006.

RICOEUR, Paul. Do texto a ac¢ao: ensaios de hermenéutica Il. Porto: Rés, 1989.
RICOEUR, Paul. O conflito das interpretagdes. Rio de Janeiro: Imago, 1978.
RICOEUR, Paul. Tempo e narrativa. Tomo |. Sdo Paulo: Papirus, 1994.
RICOEUR, Paul. Tempo e narrativa. Tomo Il. Sdo Paulo: Papirus, 1995.
RICOEUR, Paul. Tempo e narrativa. Tomo Ill. Sdo Paulo: Papirus, 1997.

RICOEUR, Paul. Teoria de la interpretaciéon: discurso e excedente de sentido.
Mexico: Siglo Veintiuno. Universidad Iberoamericana, 2006.

SALLES, Walter. Paul Ricoeur e a refiguragdo da vida diante do mundo do texto.
Sintese, v.39, n.124, p.259-278, 2012.



96

SCHOKEL, Luis Alonso; SICRE DIAZ, José Luis. Profetas Il. Madrid: Ediciones de
Cristiandad. 1980.

SKA, Jean-Louis; SONNET, Jean-Pierre; WENIN, André. Analisis narrativo de
relatos Del Antiguo Testamento. Navarra: Verbo Divino, 2001 (Cuadernos
Biblicos).

VEREZA, Solange C. O lécus da metafora: linguagem, pensamento e discurso,
Cadernos de Letras da UFF, dossié: Letras e cognigao n° 41, p. 199-212, 2010.

VITORIO Jaldemir. A analise narrativa da Biblia: primeiros passos de um método.
Sao Paulo: 2016 (Colecéo Biblia em comunidade. Série Biblia como Literatura).

XAVIER, Luiz Felipe. Da hermenéutica filoséfica a hermenéutica biblica: uma
analise da compreensao de Paul Ricoeur sobre o Mundo do Texto e sua influéncia
na busca pelo sentido do discurso religioso. Belo Horizonte, 2011. 184 p.
Dissertagcao (Mestrado em Teologia). Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia,
2011.



	INTRODUÇÃO

	1   A METÁFORA E A NARRATIVA NA HERMENÊUTICA DE PAUL RICOEUR

	1.1   PAUL RICOEUR E A HERMENÊUTICA

	1.2    A CENTRALIDADE DO TEXTO: A PERSPECTIVA DA HERMENÊUTICA BÍBLICA

	1.2.1   Texto: a Fala, a Escrita e a Obra

	1.2.2   Mundo do Texto e a Compreensão de Si diante do Mundo do Texto

	1.2.3   Ato de Leitura: Encontro entre o Mundo do Texto e Mundo do Leitor


	1.3    A EVOLUÇÃO DO CONCEITO DE METÁFORA DE ARISTÓTELES AOS LINGUISTAS NO SÉC. XXI

	1.3.1   A Metáfora entre a Retórica e a Poética de Aristóteles

	1.3.2    A Metáfora entre a Semiótica e Semântica

	1.3.3    A Compreensão da Metáfora a partir do Enunciado Metafórico


	1.4      O PAPEL DA NARRATIVA NA TAREFA HERMENÊUTICA

	1.4.1    A Teoria Narrativa

	1.4.2 A Teoria da Imaginação no Discurso e na Ação

	1.4.3 A Hermenêutica e a Formação do Texto Bíblico



	2   A ANÁLISE NARRATIVA DOS TEXTOS LITERÁRIOS BÍBLICOS

	2.1 ANÁLISE NARRATIVA E COMPOSIÇÃO NARRATIVA

	2.1.1 Um Breve Percurso Histórico da Análise Narrativa

	2.1.2 A Arte de Narrar

	2.1.3 Elementos Essenciais da Narrativa


	2.2  PECULIARIDADES DA ANÁLISE NARRATIVA DE TEXTOS BÍBLICOS

	2.2.1  Aspectos Importantes para a Compreensão das Narrativas Bíblicas

	2.2.2 Características Principais dos Relatos Bíblicos

	2.2.3 Deus: Personagem Central dos Relatos Bíblicos


	2.3  ANÁLISE NARRATIVA DO LIVRO DE JONAS

	2.3.1 Construção Narrativa do Livro de Jonas

	2.3.2 Análise dos Quadros Narrativos de Jonas

	2.3.3 O Humor e a Ironia: Estratégia Narrativa do Livro de Jonas


	2.4 HUMOR E TEOLOGIA NO LIVRO DE JONAS

	2.4.1 A Arte do Narrador

	2.4.2 Releitura da Tradição Bíblica

	2.4.3 Mensagem Teológica de Jonas



	3  A HERMENÊUTICA DE RICOEUR NO LIVRO DE JONAS

	3.1  A METÁFORA NO LIVRO DE JONAS

	3.1.1 Metáfora e Linguagem

	3.1.2 Metáfora e Realidade

	3.1.3 Metáfora e Narrativa no Projeto Hermenêutico


	3.2   A COMPREENSÃO NARRATIVA DE RICOEUR DO LIVRO DE JONAS

	3.2.1 O Processo Mimético em Jonas

	3.2.2 O Tecer da Intriga em Jonas


	3.3   O PAPEL DO LEITOR NO LIVRO DE JONAS

	3.3.1 O Ato de Leitura como Mediação entre Texto e Leitor

	3.3.2 A Leitura e suas Dualidades

	3.3.3 Ler para Compreender-se


	3.4 O LEITOR DE JONAS

	3.4.1 Quem é o Leitor do Livro de Jonas

	3.4.2 O Caminho do Leitor de Jonas através dos Quadros Narrativos

	3.4.3   Trabalho de Refiguração do Leitor em Jonas

	3.4.4  A Refiguração de Jonas Hoje



	CONCLUSÃO

	REFERÊNCIAS BIBLIOGRÁFICAS


