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RESUMO

Esta dissertacdo de mestrado intitulada Etica Sexual Cristd e Moral Sexual Familiar em
Jodo Paulo Il e em casais da Pastoral Familiar Jodo Pessoa, procurou investigar como a
moral sexual e matrimonial catdlica baseada nos ensinamentos de Jodo Paulo Il se
constitui como um pardmetro pratico na realizacdo da vida familiar e na vivéncia da
sexualidade. A escolha feita pelo ensino moral derivado do ensino desenvolvido por Jodo
Paulo 11 justifica-se pelo fato de ter sido um marco em relacdo a este tema. Para atingir o
objetivo desejado, seguimos uma linha historica capaz de ver como o Pontificado de Jodo
Paulo Il se insere numa tensdo tanto na perspectiva moral como na eclesioldgica. Note-
se que existe uma ruptura paradoxal no Pontificado de Paulo VI, porque este, embora
tenha sido o Pontifice a realizar o Concilio Vaticano Il, apresentou ao mundo uma
perspectiva de doutrina moral que pode ser considerada pelo menos controversa em
relagdo as propostas de didlogo vistas no Concilio Vaticano Il e, consequentemente,
apesar dos movimentos emancipatorios dos anos 60. Jodo Paulo 1 esta alinhado com esta
perspectiva apresentada na Humanae Vitae e a referéncia ao constituir a sua Vviséo
doutrinal sobre a Moral Sexual e Familiar. Trata-se de uma analise documental,
bibliografica e comparativa, apoiada pelos documentos magisteriais e quantitativos para
a realizacdo de uma pesquisa com um grupo de pessoas da Pastoral Familiar da
Arquidiocese da Paraiba. Com este trabalho, sdo oferecidos subsidios para um
conhecimento mais amplo de como a Igreja constituiu e mantém o seu valioso tesouro
doutrinal sobre a Moral, bem como este, de modo que para permanecer fiel a uma longa
Tradicdo, precisa de dialogar com 0 mundo contemporaneo.

Palavras — chave: Doutrina; Familia; Igreja; Moral; Sexo; Sexualidade.



ABSTRACT

This thesis entitled Christian Sexual Ethics and Family Sexual Moral in John Paul Il
and in Jodo Pessoa Family Pastoral couples, sought to investigate how Catholic sexual
and marriage morals based on the teachings of John Paul Il constitute a practicalparameter
in the realization of family life and the experience of sexuality. The choice made by the
moral teaching derived from the teaching developed by John Paul Il is justified by the
fact that it has been a milestone in relation to this issue. To achieve the desired goal, we
follow a historical line capable of seeing how the Pontificate of John Paul Il fits into a
tension in both the moral and ecclesiological perspectives. It should benoted that there is
a paradoxical rupture in the Pontificate of Paul VI, because, although he was the Pontiff
to carry out the Second Vatican Council, he presented to the world a perspective of moral
doctrine that can be considered at least controversial in relation to the proposals of
dialogue seen in the Second Vatican Council and, consequently, despitethe emancipatory
movements of the 1960s. John Paul Il is aligned with this perspective presented in
Humanae Vitae and the reference in constituting his doctrinal vision on Sexual and
Family Moral. It is a documental, bibliographic and comparative analysis, supported by
the magisterial and quantitative documents for conducting a research witha group of
people from the Family Ministry of the Archdiocese of Paraiba. With this work, subsidies
are offered for a wider knowledge of how the Church has constituted and maintains its
valuable doctrinal treasure on Moral, as well as this, so that to remain faithful to a long
Tradition, it needs to dialogue with the contemporary world.

KEY — WORDS: Doctrine; Family; Church; Moral; Sex; Sexuality
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INTRODUCAO

A familia ocupa um lugar central nos anseios da Igreja em sua constante jornada de
anuncio do Reinado de Deus. Em sua caminhada missionaria no mundo, a Igreja sempre viu a
familia como ponto decisivo de onde pode se efetivar para a humanidade a fidelidade ao Deus
criador. Seu entendimento acerca desta instituicdo se encontra alicercado nas Sagradas
Escrituras pois, desde o inicio a unido de um homem e uma mulher aparecem como parte dos
anseios divinos para a humanidade que se constitui como sua imagem e semelhanca.

No Novo Testamento, a polémica entre Jesus e os fariseus em Mt 19, 1-11, sustenta-se
pela compreenséo jesuana acerca da realidade do matrimdnio. Na ocasido, Jesus evocou a
criagdo do homem e da mulher como principio hermenéutico para o casamento. De forma
pratica, o chamado sinal de Cana, Jo 2, 1-11, dentro de uma festa de casamento, é o lugar
onde Jesus se manifesta aos seus. Entre o relato da criacdo e o Evangelho de Jodo ainda
poderiamos mencionar a forma como os profetas descrevem a relacdo entre Deus e a
humanidade referenciada pela imagem de um casamento.

Em toda Sacra Tradicdo, a familia esteve presente como um dos sublimes valores a ser
defendido, preservado e entendido. No seio familiar, o ser humano, vocacionado a uma vida
de comunhdo com Deus, encontra a si mesmo e se pde em dialogo com o seu mundo em vista
de uma emancipacao de ambos tendo como parametro a alianca divina. Coube ao Magistério
ao longo do tempo explicitar como se configura a realidade familiar a luz do desejo divino e
inimeros documentos poderiam ser trazidos como exemplo. Por outro lado, a familia sempre
esteve sendo desafiada por vérias situacdes alimentadas por aspectos politicos, econdmicos,
sociais, culturais e mesmo de variagoes religiosas.

A transitoriedade que se efetiva como critério de entendimento da realidade faz com que
estruturas antes consideradas estaveis passem a ser profundamente questionadas, aspecto pelo
qual o casamento ndo passou ileso e com isso, a noc¢do de indissolubilidade sofre inimeras
criticas e resisténcias. Entretanto, grandes luzes também se erguem para aprofundamento do
sentido do casamento e da familia porque a liberdade e emancipagdo da mulher colocaram em
guestdo a dimensdo patriarcal do matriménio de modo que na familia, a mulher ndo é
propriedade do homem e sim sua igual.

Destaque-se que ao se afirmar a ideia de igualdade nos colocamos em rota de colisdo
com interpretacfes teoldgicas que distorceram o espirito das Escrituras, gerando uma relacéo
hierarquizada no seio familiar. Este € um ponto enfrentado com vigor neste trabalho. Esta

realidade dindmica e ininterrupta abriu espaco para uma reflexdo sobre a forma como algumas



familias surgiram e puseram em destaque a necessidade de se avaliar de maneira mais
cuidadosa as estruturas em torno do casamento e consequentemente da familia.

Se por um lado, o0 aspecto patriarcal € seriamente questionado, por outro, a sexualidade
passa por inumeras mudancas em sua compreensdo na mesma medida em que as mulheres
passam a ter acesso a maiores informacGes, mais espaco no mercado de trabalho e a relacéo
entre ato sexual e procriacdo passa ndo ser mais tdo nitida devido ao avanco de meétodos
contraceptivos. Aqui se encontra um dos pilares do imenso desafio de compreensdo da
familia: o lugar que o ato sexual passa a ocupar em nossa sociedade.

Ainda que estes fatores externos a realidade eclesial se constituam como desafio, ndo
podemos nos omitir do fato de que fatores internos também se impuseram com intensa
relevancia. Se é verdade que existem rapidas mudanc¢as no mundo que colocam em questdo a
realidade e necessidade da instituicdo familiar, também € verdadeira a afirmacdo de que
mesmo no nucleo de fé, vérias interpretacdes e variaces sobre a compreensao do que venha a
ser a familia e de como esta se configura também possuem um crescimento.

Movimentos teoldgicos surgidos a partir de uma interpretacdo mais critica dos relatos
Sagrados, quer estejam alinhados com a teologia catdlica ou ndo, reivindicam uma
perspectiva mais ampla em relacdo ao que compreende como familia ou mais ainda o que
significa ser homem ou mulher. Estes interpelam a Igreja Catdlica exigindo sempre
posicionamentos que explicitem o seu arcabouco doutrinal.

Embora o Pontificado de Francisco se ponha diante deste desafio com maestria e na
posicdo de quem quer dialogar, consideramos fundamental e tomamos como objeto desta
pesquisa como o Pontificado de Jodo Paulo Il propés uma posi¢édo para a Igreja perante esta
necessidade de reflexdo sobre a Moral sexual e familiar. A opc¢édo feita neste trabalho se
justifica pelo fato de o préprio Francisco precisar dialogar com esta doutrina e pelo fato de
seus criticos 0 verem como ruptura com este ensinamento. Embora néo tracemos este paralelo
em nosso trabalho, ele aparecera de maneira implicita.

A opcéo feita por este tema se fundamenta no fato de o autor vivenciar na realidade
paroquial, na posicdo de pastor do Povo de Deus, as grandezas e dificuldades vivenciadas por
casais catdlicos oriundos das Pastorais Familiares da Arquidiocese da Paraiba em sua luta pela
fidelidade um ao outro, a Igreja tida por eles como mée e a Deus. Esta op¢édo visa o encontro
profundo com o sofrimento presente na vida de muitas pessoas que buscam o seu lugar na
Igreja depois do “fim” de seu casamento ou dos que buscam um melhor entendimento da
vocagéo familiar na condigdo de casal em segunda unido. Como explicitado

acima, o objeto de estudo desta pesquisa é a Moral Sexual e Familiar Catdlica no Pontificado
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de Jodo Paulo 1I. Assim, o objetivo fundamental serd analisar como a doutrina explicitada por
Jodo Paulo 11 se encontra efetivada na vida dos casais bem como se nesta doutrina se encontra
abertura para novos e constantes desafios da vida familiar no que tange sua compreensdo e a
sua vivéncia da sexualidade. Nesta pesquisa 0 método é
qualitativo quanto a andlise bibliogréfica e documental nos revelando como esta doutrina foi
consolidada no Pontificado de Jodo Paulo Il. E comparativa no sentido de que a partir da
analise de elementos da historia eclesial se mostra como esta doutrina se porta frente a
anterior elaborada por Paulo VI e se é possivel a ver a partir do que se estabeleceu no
Concilio Vaticano Il. Por se referenciar também por um questiondrio € uma pesquisa
quantitativa com finalidade de mostrar até que ponto ela se encontra refletida na realidade da
Pastoral Familiar da Arquidiocese da Paraiba. Esta
dissertacdo se articula a partir de trés capitulos sendo o primeiro a busca de uma visao integral
do ser humano em vista de uma percep¢do mais ampla da sexualidade e de sua vivéncia.
Destaque-se que esse capitulo se sustenta em dois pilares: uma antropologia biblica e uma
tentativa de delimitacdo de uma historia da sexualidade. No

segundo capitulo se apresenta uma visdo que visa contextualizar o pensamento de Jodo Paulo
Il. Para isto, se analisa de maneira panoramica a historia que trouxe a Igreja ao Concilio
Vaticano Il e o pensamento de Paulo VI conforme Humanae Vitae. Por fim, neste capitulo se
busca apresentar a doutrina presente em Familiaris Consortio. E no terceiro capitulo se analisa
dos dados da pesquisa realizada com os casais da Pastoral Familiar da Arquidiocese da
Paraiba. Este estudo
visa, alinhada a outros estudos, ser uma contribuicdo para 0 tempo presente acerca do
entendimento da Moral Sexual e Familiar, como esta representa um imenso desafio na pratica
de nossas paroquias e quais seriam as possiveis alternativas de diadlogo e crescimento eclesial

a partir da realidade familiar.
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1 UMA VISAO INTEGRAL DO SER HUMANO PARA UMA COMPREENSAO
INTEGRAL DA SEXUALIDADE

As conquistas e discussdes em torno do tema da sexualidade estdo presentes nas mais
diversas perspectivas de reflexdo e areas do saber. Entretanto, é pertinente que sempre
revisitemos as bases do pensamento antropoldgico catdlico tendo como objetivo fundamentar
nossas discussdes acerca da necessidade de um desenvolvimento integral e saudavel da
sexualidade como condicgdo inerente ao ser humano.

Perspectivas como as apresentadas por Victor Frankl, acerca da necessidade de
encontrar o sentido da vida ou na afirmacdo de Martin Heidegger ao falar deste tempo como
sendo o do esquecimento do ser, os estudos de Foucault acerca da historicidade da
sexualidade e as contribuicdes de Freud exigem, ndo obstante os necessarios debates sobre
estas visdes, uma antropologia integral em oposicdo ao materialismo vigente em nossa
sociedade. O cristianismo propde uma antropologia teoldgica enraizada nas Sagradas
Escrituras. Aquilo que parece redundancia é na verdade a delimitacdo de um debate que
consiste em revisitar as fontes da antropologia teoldgica para desconectd-la de leituras
estranhas a raiz semitica do Cristianismo, como é o caso do dualismo platdnico. Neste
itinerario, para este trabalho se faz pertinente falar de uma antropologia biblica em lugar de

antropologia teoldgica.
1.1 A PERSPECTIVA BIBLICA SOBRE O SER HUMANO

De maneira geral se afirma em qualquer cenario de Fé Cristd que o ser humano €é a
imagem e semelhanca de Deus. Esta compreens&o relaciona imanéncia e transcendéncia posto
gue na transitoriedade da existéncia, o ser humano se constitui como vocacionado a um
destino superior e por esta razdo deve revelar a presenca de seu criador na historia. Por outro
lado, precisa ser destacado que isso se fundamenta naquilo que a teologia sistematica chama
de Revelacdo porque possui como ponto de partida a criacdo e ponto alto e definitivo a
Encarnacgéo do Verbo Divino.

Toda perspectiva biblica se firma a partir deste relacionamento porque por um lado o ser
humano € notavelmente uma autoridade perante toda a criagdo que encontra nele seu ponto
mais elevado e por outro lado, ele é parte desta mesma criacdo devendo contemplar sua
efemeridade e dependéncia de Deus. Teologicamente falando, as imagens de Adao e Cristo
representam a vocagdo humana perante o Deus que a trouxe a existéncia. Dentro da visdo
antropologica biblica, esta dupla dimenséo (finitude e transcendéncia) se condensa em trés

palavras essenciais para toda tradicdo semitica: corpo, alma e espirito. Sobre estas trés
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palavras, ha uma observacdo que se faz importante para conter a pretensdo de uma viséo

tripartida do ser humano:

Apesar de algumas pesquisas apontarem para estas palavras enquanto representando
partes do homem, pesquisas mais recentes e mais aprofundadas evidenciaram tratar-
se de expressdes do homem, visto em sua integralidade, o que difere da tradicional
ideia tricotdbmica que fornecia a usual tradugdo — corpo, alma e espirito. As
pesquisas académicas do Antigo Testamento mostraram que a aplicacdo de uma
perspectiva tricotdmica a antropologia da Biblia Hebraica é um procedimento
equivocado, que ndo pode ser mantido, uma vez que na perspectiva hebraica, 0
homem deve ser compreendido como um todo vivo, ndo como uma dicotomia ou
tricotomia. (NETO, 2016. p.174)

A perspectiva deste autor se torna fundamental para a compreensao de que embora estas
trés palavras apontem para uma tripla dimensdo de um ser humano uUnico, cada uma, mesmo
gue usada separadamente ao longo dos textos sagrados, representa manifestagdes de um ser
humano que é Unico. Quando encontramos a palavra 2 ¥ 9, que pode ser traduzida usualmente
por corpo ou carne estd sendo exposto mais do que o senso contemporaneo compreende.
Destaque-se que nenhuma das vezes em que esta palavra é usada no Antigo Testamento esta
associada a Deus mas serve para referenciar animais em mais de cem ocasides.

Com esta constatacdo é pertinente a afirmacdo de que este vocabulo tende a ser a
reserva que separa criador de criatura. A conclusdo a que chegamos sobre o uso deste termo é
que expressando a totalidade do humano destaca sua dependéncia e finitude, sua dimensao de
participe da criacdo de Deus, muito mais profundo do que a materialidade, o termo expressa a
condicdo humana na terra. A segunda palavra, traduzida por alma traz uma série de
significados dentro do contexto das Sagradas Escrituras. Uma andlise de como este vocéabulo
aparece na tradi¢do biblica colocaria este trabalho em rota muito além daquela a qual se

propde. Entretanto para este trabalho acolhemos a seguinte definicéo:

Apesar do significado de nefesh no sentido de vida, a raiz nfsh ndo é utilizada como
verbo neste mesmo sentido, mas apenas como substantivo, a vida, uma vez que “em
nenhuma das linguas semiticas a raiz para ‘vida’, ‘alma’, ¢ empregada como o verbo

EEL)

‘viver’” A palavra nefesh, portanto, assim como suas similares, ndo possui o

significado do ato de se viver, da acdo, mas do estado de se estar vivo, da situacéo
vivencial, do ndo estar morto, da vida que se possui e que movimenta o corpo.
(NETO, 2016. p.33).

Posto que em varios estudos sobre este termo, ele pode igualmente designar o fato de se
estar vivo por um espaco de tempo determinado, a alma condiz com a participacédo do humano
no destino material da criacdo de Deus. Esta realidade ¢ ampliada apenas a partir da
compreensdo do terceiro termo como sera apresentado a partir de entdo. A terceira palavra
éam, traduzida por Espirito deve ser compreendida como uma expressao da totalidade do ser

humano como o fator que vivifica um corpo. Faz-se necessario delimitar que este vocabulo
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em boa parte das mencGes do Antigo Testamento esta voltado a manifestacdo do elemento
natural vento ou ar. Todavia, em uma outra parte das mencgdes serve para se referir ao poder
divino.

Esta palavra pode revelar uma oposicdo entre a forca e autonomia do divino quando se
relaciona com corpo e uma mencao ao sustento da prépria vida. Quando se fala sobre uma
antropologia biblica a referéncia é o relato da criagdo presente no livro do Génesis. Ainda que
este seja um dado consensual deve estar dissociado de leituras superficiais e com isto se faz
necessaria a afirmacdo de que existem dois relatos sobre a criacdo do ser humano nos textos
sagrados e cada um pertencendo a uma tradicdo diferente. Feita esta breve delimitagdo acerca
do termo, é necessaria uma Ultima para que de fato se passe a um exame dos textos Sagrados.

Esta diz respeito as tradicdes que compdem os dois relatos presentes no livro do Génesis.
1.1.2 Delimitando as Tradi¢des em torno dos Relatos

A necessidade de se apresentar uma delimitagcdo acerca das fontes que constituem 0s
relatos acerca da criacdo se torna fundamental levando em considerac¢do os avangos em torno
dos estudos mais amplos das Escrituras Sagradas. Com o avanco dos estudos da teologia
biblica, ocorreu uma passagem que fez com a que a exclusividade da leitura religiosa
dividisse lugar com uma anélise acerca da historia de formacdo dos textos. De acordo com a
maioria destes estudos, a Sagrada Escritura passou a ser vista como um composto de varios
relatos e tradicGes sendo perceptivel ao menos em certo nivel as heterogeneidades que
constituem este amalgama.

No que tange o Antigo Testamento, a hipGtese documental é a teoria mais conhecida
acerca da sua constituicdo e afirma que existem quatro tradicbes documentais em torno do
Pentateuco: Javista, Sacerdotal, Eloista e Deuterondmica. Nesta perspectiva de interpretacéo,
duas destas tradigdes se fazem presentes no relato da criagdo do homem: a Sacerdotal e a
Javista. Porém ha algum tempo nao é mais uma unanimidade posto que 0s questionamentos a
este modelo de compreensdo se devem por varios fatores que promoveram uma verdadeira

reviravolta na antiga compreensao das fontes. Assim,

A datacdo tradicional das fontes sofreu uma reviravolta e a existéncia da fonte
Javista é negada e poucos ainda a aceitam. A fonte Eloista ha muito tempo é negada
e até mesmo a existéncia da fonte sacerdotal é colocada em questdo. A investigacao
atual é marcada por um distanciamento da teoria documentaria e por uma ruptura
com a mesma. A tendéncia atual da investigacdo € a de retornar aos antigos modelos
representados pelas hipdteses fragmentaria e complementaria (ARTUSO, 2012.
p.281)
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A apresentagdo desta problematica reerguida a partir das fontes ndo se constitui como
fundamental para o desenvolvimento deste trabalho bem como ndo se apresenta como
obstaculo ao caminho que a partir de agora passa a ser percorrido. Contudo, sua menc¢éo deixa
exposta a compreensdo que temos da necessaria localizacdo em torno do debate. Apesar de
todos os posicionamentos que este possa vir a suscitar, seguird a apresentacdo de uma
perspectiva antropoldgica sustentada na tradicéo biblica em torno da sexualidade referenciada
pelos relatos da criacdo da humanidade presente em Génesis. Para isto, servira a afirmacéo de
que existem dois relatos acerca da criacdo do ser humano que remontam duas visoes
teo/politicas diferentes. O primeiro de viés sacerdotal e a segunda a partir da visdo Javista
conforme a apresentacdo feita pela Hipotese Documental.

1.1.3 O Primeiro Relato da Criacdo: A Historia contra Ideologias Fragmentarias do Humano

O primeiro relato sobre a criagdo do ser humano presente no livro do Génesis se
encontra inscrito naquilo que se convencionou chamar de Tradigdo Sacerdotal. Para esta
Tradicdo é fundamental a compreensdo do que ocorreu com a cidade de Jerusalém no ano de
587 quando Nabucodonosor tomou a cidade Santa e impds o exilio gerando uma situacao
totalmente nova: a exigéncia da fé sem o templo e sem a terra. E um momento crucial da
historia posto que um choque se efetua em relacdo ao contato com a fé do povo babil6nico
gue gerou uma desisténcia por parte de muitos dos exilados. O desafio de preservacdo da
identidade é o que fundamenta a tradi¢do sacerdotal que visa a fidelidade ao Deus de Israel
apesar da dominacéo que gerou uma imagem de superioridade dos deuses dos conquistadores.

Sem essa consideracdo corremos 0 risco de ndo acolher a rica mensagem vinda deste
texto e por isso se exige um olhar especial devido aos inUmeros fatores que podem
empobrecer a realidade do texto ou mesmo desvirtuar o real sentido da narrativa alimentando
ideologias de submissdo como se a finalidade do relato pudesse ser reduzida a uma visao
hierarquizada das relagdes entre os géneros masculino e feminino. Além da distancia cultural,
cronoldgica associada a toda teologia que se construiu a partir dos textos, podemos perder de
vista o0 viés historico que sustenta o texto. E preciso o entendimento de que o texto obedece a

necessidades histéricas e assim,

O povo judeu, ao longo de sua historia, teve contato com varios povos e culturas:
egipcios, hititas, assirios, cananeus, etc. Decididamente foi marcante o encontro com
os babildnicos e sua cosmovisao. (...) Durante o periodo do exilio, que ocorreu no
século VI a. C., e que abrangeu cerca de meio século, o povo de Juda precisou fazer
uma releitura de sua proépria histéria, a fim de encontrar meios de conservar sua
identidade. (PONTES, 2010. p. 55)



15

Nesse contexto de necessaria resisténcia muitos relatos foram relidos, reinterpretados
enquanto outros nasceram justamente nesse momento. Com isso, 0 primeiro passo acerca de
uma andlise sobre o relato é a consciéncia de que este é um texto que apresenta uma verdade
religiosa constitutiva do povo hebreu com um poderoso influxo na vida social porque é em
oposicao aos relatos babildnicos da criacdo que a tradicdo de Génesis se porta. Portanto, o
contexto historico da narrativa é o da oposicdo ao relato babilénico de Enuma Elish.

Embora ndo tenhamos a pretensao de passar a limpo os relatos em paralelo, é importante
destacar que o formato do texto babilénico se encontra dividido em sete tabuas, em forma de
poema, com uma introducdo, uma estrofe e uma conclusdo muito parecidas com o formato de
Génesis, articulado em forma poética, distribuida ao longo de sete dias, com pontos que
interferem na ordem do texto e marcam a passagem de um dia a outro: Deus viu que era bom;
houve uma tarde e uma manha. Essa afirmacdo de que existe um relato paralelo entre o mito
babildnico e o biblico em vista da defesa da identidade do povo hebreu oferece a posicao de
resposta a uma critica pois esta afirma que a partir da visao presente no relato biblico,

O ser humano, como imagem de Deus, poderia explorar exaustivamente 0s recursos
da criacdo, desvendando os segredos da natureza em nome do desenvolvimento
técnico e do desejo de expansdo. E como se somente o ser humano tivesse o direito
de sobrevivéncia em nome do qual poderia sacrificar as demais criaturas. Aqui
poderiam ser citados fenémenos como a urbanizagdo desgovernada, o crescimento
demografico, a expanséao tecnoldgica e outros que contribuem para os desequilibrios
ambientais. (OLIVEIRA, 2013.p.91)

A critica se torna pertinente contra uma teologia que se articula sem a histdria do texto
posto que a centralidade do ser humano ao longo de todo desenvolvimento do primeiro
capitulo do livro do Génesis tem como finalidade romper com a percep¢do negativa do ser
humano conforme apresentado no mito babilénico e que aos poucos foi se infiltrando e
influenciando os hebreus que estavam em condicdo de exilio. Explicita esse posicionamento

os estudos de Pontes (2010) para quem

Talvez possa ser identifica no texto biblico (...) uma polémica & ideologia do império
babildnico. Sendo o ser humano criado a partir do sangue do deus Kingu, o cabeca
da antiga revolta, os seres humanos tem dois defeitos: sua vocacgao é executar como
escravos o0 trabalho penoso que os deuses estavam cansados de fazer e, 0s seres
humanos sdo essencialmente maus, por serem criados do sangue da principal
divindade rebelde. (KLEIN apud PONTES, 2010. p.68)

O que aos olhos da critica atual pode parecer uma centralidade exacerbada no ser
humano se trata de uma defesa da dignidade da pessoa vista ndo como ma ou escravo e sim
como filho e filha livre e participante da vida divina. A partir desta apresentacdo das
motivacdes historicas do texto é que se amplia e se desenvolve de acordo com o sentido real a

ideia de Imago Dei tematica a ser debatida posteriormente.
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Entdo disse Deus: "Facamos o homem a nossa imagem, conforme a nossa
semelhanca. Domine ele sobre os peixes do mar, sobre as aves do céu, sobre os
animais grandes de toda a terra e sobre todos 0s pequenos animais que se movem
rente ao chdo" Criou Deus 0 homem a sua imagem, a imagem de Deus 0 criou;
homem e mulher os criou. Deus os abencoou, e lhes disse: "Sejam férteis e
multipliquem-se! Encham e subjuguem a terra! Dominem sobre os peixes do mar,
sobre as aves do céu e sobre todos os animais que se movem pela terra". Disse Deus:
"Eis que lhes dou todas as plantas que nascem em toda a terra e produzem sementes,
e todas as arvores que dao frutos com sementes. Elas servirdo de alimento para
voceés. E dou todos os vegetais como alimento a tudo o que tem em si félego de vida:
a todos os grandes animais da terra, a todas as aves do céu e a todas as criaturas que
se movem rente ao chdo". E assim foi. E Deus viu tudo o que havia feito, e tudo
havia ficado muito bom. Passaram-se a tarde e a manh@; esse foi o sexto dia. (Gn 1,
26-31)

Por decisdo divina, surgido no Gltimo dia de toda acdo criativa, de acordo com este
relato, o ser humano foi criado como a imagem e semelhanca de Deus. Este é o ponto elevado
da obra e a0 mesmo tempo momento no qual se reserva a este ser a apresentacdo como
participe do dom do criador posto que o fato de ser imagem e semelhanca o leva a posi¢édo de
custodiar e conduzir toda obra de Deus. O texto estd distanciado de qualquer pretensdo de
hierarquizacéo de relagdes entre o masculino e o feminino, muito ao contrario, ao se falar
sobre o fato de “homem e mulher” Deus os ter criado, a perspectiva do texto consiste em ver
que ndo ha qualquer relacédo de poder ou de submissdo do feminino.

Embora muitos cheguem a propor que essa imagem expressa no texto reflete uma
androginia judaica, feita a devida ressalva ao termo, € pertinente uma analogia com a visdo de
que ha em cada um de nés uma porcdo tanto masculina quanto feminina. Mesmo que
estejamos distantes das pretensdes origindrias dos autores deste relato, essa nocdo de
essencialidade do masculino e do feminino é um dado fundamental ao texto por expressar que

sem 0 masculino ou sem o feminino, a imagem e semelhanga de Deus néo existiria.
1.1.4 O Segundo Relato da Criacdo: o Deus Oleiro e 0 Ser Humano do Pé da Terra

Na perspectiva Javista, encontramos uma visdo mais antropomorfica acerca do divino,
seu envolvimento com a criagao para erguer a partir dela o ser humano, conforme se afirma, o
“Senhor modelou o ser humano com a argila da terra, insuflou em suas narinas um hélito de
vida e o ser humano se tornou um ser vivente” (Gn 2,7). Esta Tradi¢do zela pelo contato
efetivo do ser humano e também de Deus com a terra e promove o desenvolvimento acerca da
separacao entre o ser humano e Deus a partir de uma crescente corrupg¢do do ser humano. N&o
obstante os muitos debates, os estudos sobre a Tradicdo Javista nos colocam diante de um
dado preponderante para a compreensdo ndo apenas de uma antropologia biblica, mas também
do proprio monoteismo. Esta localizagdo académica desta Traducdo reside no fato de que ela
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E a primeira tradicdo escrita a respeito da religiosidade de Israel e traz as indicacdes
mais proximas das originarias acerca da compreensdo de Deus como o YHWH que
revelara-se ao povo. Em outras palavras, temos em J a primeira elaboracao a respeito
de Deus registrada pela escrita. Sua contribuicdo deu origem ao monoteismo
israelita, e mais tarde, estaria também na base das outras duas religiGes monoteistas
existentes além do Judaismo: o Cristianismo e o Islamismo. (VENANCIO,
2017.p.2)

Se no primeiro relato se encontra a acao plena de Deus na criacdo do ser humano, este
texto traz um outro aspecto da acdo do criador: o ser humano plasmado da terra s6 passa a ser
um vivente no instante em que recebe o sopro divino em suas narinas. Deus é o senhor da vida
e a transmite a sua criatura, por obra de suas mdos, o humano emerge da terra e pelo halito
divino passa a contar com um destino transcendente. Esta dimensdo do relato enfatiza que por
meio do homem erguido da terra, tudo passa a ser plenificado pelo sopro do criador. Ressalte-
se que a dignidade da vida humana respalda a dignidade de toda criacédo, da terra, do mundo

material. Com isso,

A terra é a matéria-prima da qual o ser humano foi formado. Isto significa que o ser
humano possui 0 mesmo cddigo genético da terra, sua matriz. O ser humano é terra
que respira. H& uma relacdo de origem e destino entre ambos. O ser humano foi
gerado no ventre da terra e para este mesmo lugar retornard no final sua existéncia
terrena. A terra esta no prélogo e no epilogo da vida humana. (OLIVEIRA, 2013.
p.89)

Em uma perspectiva que difere do relato da Tradi¢do Sacerdotal, de acordo com a visao
Javista, a integracdo do homem com a terra € também uma marca da distancia que o separa do
divino como rejeicdo de qualquer percepcdo gque suponha uma diviniza¢do do ser humano e
desta forma deixa exposto que apenas pela entrada do divino na histéria dos homens este

podera conhecer e vivenciar uma vocacao superior. Com base nisto se pode afirmar que

A criatura estd orientada e se define pela relagdo com o seu criador. Contudo, a
dependéncia criatural ndo significa uma subserviéncia ou uma subordinacéo
irrestrita em relagdo ao seu criador. A criatura goza de uma autonomia e uma
liberdade, podendo se posicionar diante do criador. O ser humano é téo livre e
autondbmo que pode desobedecer o mandamento do criador (Gn 3,1-6). A
dependéncia do ser humano em relacdo a Deus ndo é alienante. (OLIVEIRA,
2013.p.91)

Esta autonomia e liberdade do ser humano, antes de ser uma leitura advinda da teologia,
é uma realidade expressa no proprio texto naquilo que se sucede ainda no capitulo segundo
porque apos elevar o humano da terra, Deus o coloca em um Jardim com a missao de cultivar
e guardar (Gn 2,15). Muito distante de ser um dado geografico, o Jardim do Eden é um dado
existencial que sintetiza a harmonia entre o criador e sua criatura. Quando Deus p6s 0 homem
em Eden estava anunciando que no zelo o ser humano revela sua participacdo na obra criativa

de seu Deus. A percepcgéo de participante da obra criativa de Deus coloca o ser humano em



18

perspectiva com o seu préoprio destino porque em cada passo e em cada gesto é possivel que
se externe ao mundo a face de Deus por meio do humano posto que

A condigdo de imagem de Deus ndo é passageira, de modo que poderia terminar
com o pecado, nem se trata de um revestimento externo, como um verniz espiritual,
mas é algo interno impresso na totalidade de sua condi¢do psicossomatica. A
condicdo de imagem de Deus é uma determinacdo permanente na vida da criatura.
(OLIVEIRA, 2013.p.100)

A imagem e semelhanca de Deus como um dado constitutivo independente do pecado
nos da margem para um debate acerca da real compreensdo da sexualidade porque esta
também deve ser vista a luz do ideal humano de participante da vida divina por meio do zelo
para com a vida e a criacdo. Em outras palavras: a vivéncia da sexualidade integral é parte
constitutiva da imagem e semelhanca de Deus que se expressa no ser humano. Este pequeno
itinerario a partir dos dois relatos acerca da criacdo exigem um novo passo que consiste em
um olhar acerca do terceiro capitulo do Génesis com o intuito de responder uma pergunta: em

que sentido é possivel afirmar que o pecado original se vincula com a sexualidade?
1.1.5 O Pecado Original e uma Nova Possibilidade de Leitura do Relato Sagrado

A narrativa da criacdo do homem a partir da Tradigdo Javista abre caminho para uma
reflexdo acerca da origem do mal no mundo e a leitura que se seguiu a este relato colocou a
mulher em um lugar central. A partir desta se constituiu uma perspectiva hierarquizada das
relacBes entre masculino e feminino fato este que assegurou um processo de leitura da
sexualidade a partir da submissdo da mulher em todos os setores da vida em sociedade. Como
ilustracio do que o Cristianismo propde quase unanimemente acerca deste tema,

apresentamos um posicionamento de Santo Agostinho para quem

A primeira sociedade foi constituida por um homem e uma mulher. Deus ndo os
criou separadamente, unindo-os depois como dois estranhos. Do homem tirou a
mulher, manifestando assim a forca da unido no lado, do qual se unem dois que
caminham juntos, e se dirigem ao mesmo ponto. Os filhos vém estreitar os lagos
desta sociedade, e sdo fruto honesto, ndo da simples unido, sendo da unido carnal do
homem e da mulher. Ainda sem a unido carnal, poderia dar-se entre 0s dois sexos
uma unido amical e fraterna, na qual o homem fosse o dirigente e a mulher
obsequiosa e obediente” (Dos bens do Matriménio, I, 1,2007, p. 29).

A visdo do Bispo de Hipona sustentada pelo texto de Génesis propde a existéncia de
uma sociedade natural alicercada na relacdo entre 0 homem e a mulher tendo na prole a sua
devida ampliacdo e finalidade ao mesmo tempo em que é a garantia de que o casamento seja
um bem. Entretanto, a leitura proposta por Santo Agostinho apresenta 0 homem como
dirigente da mulher, possivelmente um desdobramento de um texto de Paulo segundo o qual o

homem ¢é a cabeca da mulher (1 Cor 11, 3) e a mulher como obediente e obsequiosa é parte do
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projeto familiar que agradaria a Deus. A grande pergunta é se essa leitura vinda da tradi¢do
condiz com o espirito original do texto presente em Génesis.

A perspectiva proposta neste trabalho sustenta que o texto biblico possui um contexto
original e a este se associou uma leitura referenciada pelos interesses de teologias posteriores.
Alguns pontos destas leituras devem ser polemizados em vista de uma percepcao integral da
narrativa sagrada. Este debate se torna pertinente em vista de uma visdo ampla e integral
sobre a sexualidade e sua relacdo com a religido em tempos nos quais leituras hierarquizadas
das relacbes de género, sobre o lugar do feminino na sociedade vigente se respaldam em
narrativas biblicas, realidade que serd devidamente analisada no terceiro capitulo deste
trabalho. O itinerério tragado exige um olhar atencioso ao relato do pecado original:

A serpente era 0 mais astuto de todos os animais dos campos que lahweh Deus tinha
feito. Ela disse @ mulher: “Vos ndo podeis comer de todas as arvores do jardim?” A
mulher respondeu a serpente: “Nos podemos comer do fruto da arvore do jardim.
Mas do fruto da arvore que esta no meio do jardim, Deus disse: Dele ndo comereis,
nele ndo tocareis, sob pena de morte”. A serpente disse entdo & mulher: “Nao, ndo
morrereis! Mas Deus sabe que no dia em que dele comerdes, vossos olhos se abrirdo
e vos sereis como deuses, versados no bem e no mal”. A mulher viu que a arvore era
boa ao apetite e formosa a vista, e que era, esta arvore, desejavel para adquirir
discernimento. Tomou-lhe do fruto e comeu. Deu-o também ao seu marido e ele
comeu. Entdo abriram-se os olhos dos dois e perceberam que estavam nus (Gn 3, 1-
7.

Né&o se encontra em nossas inten¢des a analise profunda acerca deste texto, porém a que
propomos apontard opc¢des que foram feitas e ganharam contornos de tradicdo interpretativa
ao mesmo tempo em que apresentara de maneira resumida a perspectiva mais préxima das
intencdes historicas originais do texto. A primeira opc¢do diz respeito a associacao feita entre a
serpente e o demdnio e ao grande desafio teoldgico que esta associacdo traz acerca da
compreensdo do mistério de Deus.

N&o se encontra em nenhum momento do texto original essa associacdo, apenas se
afirma que a serpente é o mais astuto dos animais, por outro lado, se a serpente é o demonio, o
mistério de Deus e 0 do mal exigem uma leitura associativa o que constitui um estranhamento
guanto ao texto. Sobre esta associacdo se torna pertinente retomar o pensamento de Santo
Agostinho, destacando que ainda poderiamos recorrer aos textos de Gregorio de Nissa e

Origenes. Entretanto, optando pelas palavras do bispo de Hipona destaca-se que

A serpente era 0 mais prudente de todos os animais que existiam sobre a terra, que
0 Senhor Deus tinha feito. Pela traducdo do termo, foi dito: o mais prudente, ou
como muitos manuscritos registram: o0 mais sabio, ndo no sentido préprio, ou seja,
de perfeicédo, pelo qual se costuma entender a sabedoria de Deus ou dos anjos, ou da
alma racional (...). Ainda que esta serpente possa ser considerada 0 mais sabio de
todos os animais, ndo pela sua alma racional, mas pelo seu espirito estranho, ou seja,
diabodlico. (AGOSTINHO, 2005. p.388)
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A sabedoria da qual Agostinho faz mengédo nos coloca em debate com as traducGes
possiveis do texto porque na percepcdo do autor parece que 0 texto provocaria uma Cisdo
entre o criador e a serpente fazendo com que ela fosse vista como 0 mais sabio da terra que o
senhor Deus havia criado. O verbo criar faria referéncia a terra e ndo a serpente. A questdo
sobre esse processo de demonizagdo da serpente nas leituras teoldgicas é a segunda opcéo que
foi feita e pode estar sustentada pelo significado que este animal possui nas culturas pagas que
a veem como um simbolo da fertilidade. Este ponto pode se unir a uma percep¢ao equivocada
da sexualidade e sua relacdo com o pecado original e com isso, passamos a terceira op¢do que
consiste nas distor¢Oes acerca da sexualidade e da mulher devido a essa associagdo porque na

Visdo que dai se construiu
A sexualidade, origem da queda do homem, &, para o cristianismo, o pecado por
exceléncia, e, para a mentalidade eclesiastica, a luxdria compunha o cenério

privilegiado onde se desenvolvia o drama demoniaco; essa mulher era vista pela
igreja sempre como objeto de pecado e do erro (SOUZA, 2015 p. 2)

A conclusdo que se pode chegar a partir daqui é que a relacdo entre sexualidade e
pecado embora ndo seja original do relato biblico se sustentou a partir da narrativa sagrada. O
que se segue no relato constitui um espago no qual essa leitura equivocada se reproduziu
porque ocorre uma mudanca na relagdo com o divino posto que aquele que antes caminhava
na presenca da humanidade considera que deve expulsar o homem e a mulher do jardim do
éden e assim, o lugar da harmonia passa a ser visto como distante. Surge aqui a partir do texto

a perspectiva da punicdo. O relato expressa que

Deus perguntou: "Quem lhe disse que vocé estava nu? Vocé comeu do fruto da
arvore da qual lhe proibi comer? "Disse o homem: “Foi a mulher que me deste por
companheira que me deu do fruto da arvore, e eu comi”. O Senhor Deus perguntou
entdo a mulher: "Que foi que vocé fez? " Respondeu a mulher: "A serpente me
enganou, e eu comi". (...)A mulher, ele declarou: "Multiplicarei grandemente o seu
sofrimento na gravidez; com sofrimento vocé dara a luz filhos. Seu desejo sera para
0 seu marido, e ele a dominara". E ao homem declarou: "Visto que vocé deu ouvidos
a sua mulher e comeu do fruto da arvore da qual eu lhe ordenara que ndo comesse,
maldita é a terra por sua causa; com sofrimento vocé se alimentara dela todos os dias
da sua vida. Ela Ihe dara espinhos e ervas daninhas, e vocé terd que alimentar-se das
plantas do campo. Com o suor do seu rosto vocé comera o seu pao, até que volte a
terra, visto que dela foi tirado; porque vocé é pé e ao po voltard". Addo deu a sua
mulher 0 nome de Eva, pois ela seria mée de toda a humanidade. (Gn 3, 11-20)

Um imenso desafio presente nesta narrativa se encontra no fato de que o criador
concede veracidade a palavra do homem e esta faz a responsabilidade passar para a mulher e
aquela que antes foi chamada de carne da minha carne e 0sso dos meus 0ssos se tornou a
mulher que me destes. O relato mostra que o pecado separa o casal antes unido pelos
designios do criador, porém, pode induzir a falsa percepcédo de que o pecado se originou do

fato do homem ter escutado a mulher e ainda que seja uma leitura absurdamente estranha ao
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texto, pertence a um senso coletivo comum alimentado pela negativagéo da maternidade nas
expressdes “Multiplicarei grandemente o seu sofrimento na gravidez; com sofrimento vocé
dara a luz filhos. Seu desejo sera para o seu marido, e ele a dominara™.

O caminho percorrido pelas interpretacfes deste relato, associaram a serpente ao
demonio e a mulher ao pecado. Este movimento converteu a capacidade criadora sexual em
punicdo, o que pode perigosamente interferir na compreensdo acerca da vivéncia da
sexualidade fora do matriménio, realidade que embora mencionada aqui, sera retomada no
capitulo terceiro. Essa virada de percepcdo fez das analises sobre o pecado uma condenacao

da prépria sexualidade e desta forma,

A maternidade, vinculo entre o feminino e o divino em antigas culturas, misteriosa a
compreensdo masculina se converteu em interdicdo e tabu. Mediada por esta leitura
dos textos sagrados se constituiu uma imagem de um feminino negativo e submisso
ao masculino. Como consequéncia, valendo-se da perspectiva presente em Génesis,
ndo h& como pensar uma familia sem a submissdo da mulher. (...) Distor¢bes em
suas interpretagdes conduziram a um modelo de relacionamento a partir da
inferioridade do lado feminino. (SILVA, 2019.p. 58)

N&o obstante a necessidade de se passar a limpo distor¢des em algumas compreensoes
historicas dos textos sagrados, a perspectiva vigente nesse trabalho consiste em destacar o
espirito original do texto em vista da separacdo entre sexualidade e pecado. Este objetivo se
sustenta no fato de os relatos oriundos das mais diversas tradi¢Ges religiosas acerca do pecado
original apontam para uma nao naturalidade do pecado com o intuito de garantir a percepcao
de bondade presente no ser humano.

Faz-se crucial para nosso trabalho o entendimento de que debater a origem do pecado
original nada tem a ver com a negacdo da vivéncia da sexualidade. Supondo como enfrentada
esta percepcdo equivocada, ainda que superficialmente, compreendemos que a criagdo do
homem, sua queda, encaminham a nossa perspectiva para a analise da plenitude da vocacéo
humana, ou seja, 0 mistério da Encarnacdo. Porém, antes de falar sobre a visdo da imagem e
semelhanca a partir da Teologia da Encarnagdo, precisamos passar por algumas tradi¢des
presentes no Antigo Testamento com o objetivo de mostrar que existem percepgdes diferentes
em torno da visdo veterotestamentaria acerca da vivéncia da sexualidade. Com isto se exigira
uma nova Visdo sobre a teologia em torno dos textos do Génesis e da propria sexualidade
matrimonial.

Estudos acerca da sexualidade conforme presente nas Escrituras Sagradas demonstram a
possibilidade de ao menos quatro modelos de relacionamentos e ainda o fato de que em
alguns momentos da historia, formatos diferentes de relacionamentos conviveram

simultaneamente. Interessante destacar que todos estes modelos, de acordo com as
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necessidades da histdria do Povo de Deus eram vistos como parte do projeto de Deus para o
bem do povo da alianca. Apontar essa pluralidade de visdes adianta algo que sera explorado
mais adiante neste trabalho que € a necessidade de uma Moral Familiar e sexual em vista da
plena vocacdo humana.

O primeiro modelo de relacionamento presente no Antigo Testamento esté relacionado
com o crescimento do povo e por esta razdo este modelo se chama Procriativo Patriarcal.
Este modelo encontra sua razdo de ser nas promessas de descendentes como bencéo divina e a
filiacdo era uma demonstracdo de que Deus agia em favor de seu povo. A partir desta

perspectiva se percebe a edificacdo de um imaginario social segundo o qual

A procriacéo e a maternidade na Biblia sdo entendidas como bén¢do (Gn 1.22,28).
Ha um desejo explicito pela maternidade e paternidade pelas mulheres e homens das
narrativas biblicas. Questdes de reproducdo e procria¢do da vida humana regem a
abordagem da sexualidade nos testemunhos biblicos registrados no Antigo
Testamento. (...) Ha reservas e economia de palavras para falar explicitamente das
questbes relacionadas ao corpo, & corporeidade e as vivéncias da sexualidade. O
assunto da sexualidade basicamente se restringe ao desejo normatizado de procriar
na maioria dos textos biblicos. (NEUENFELDT, 2007.p.2)

Neste modelo de relacionamento a prole como sinébnimo de béncdo constituiu uma
imagem de superioridade do masculino de modo que se permitia a liberdade de se envolver
com outras mulheres em vista da garantia da descendéncia. Pode ser mencionado como
exemplo Abrado que recebeu da propria mulher uma escrava com a intencdo de que ela lhe
concedesse 0 descendente que a esposa ndo tinha condicdes de dar. Referencie-se o fato de
que nesta visdo a responsabilidade estava sobre a mulher posto que se ela ndo fosse fértil
privaria sua familia da participacdo nas béncédos de Deus.

Um segundo modelo presente nas Escrituras se chama o poligamico monarquico este se
encontrava vinculado com a realeza em vista da manutencdo e um status de sociedade
garantindo ao rei ter varias mulheres divididas no grupo das princesas e 0 das concubinas
(1Rs 11,3). Ha uma outra diferenca em relacdo ao modelo anterior pois o rei embora pudesse
ter varias mulheres ndo precisaria obrigatoriamente de uma prole e esse dado abria espaco
para relagdes sexuais desvinculadas das necessidades procriativa.

Na terceira perspectiva ou modelo, a preocupacao era evitar que os homens judeus se
envolvessem com mulheres estrangeiras. Esta preocupacao tinha como meta a manutencédo da
pureza que refletia a identidade judaica e neste sentido, a sexualidade passa a ganhar um
padrdo moral dando a este modelo 0 nome de Moralista. Foi a partir desta perspectiva que se
firmou em definitivo na cultura judaica a monogamia ao mesmo tempo em que este se reveste

de uma perspectiva religiosa cultual, ou seja
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Estando sob a ordem sacerdotal, periodo de Esdras, a sexualidade é hipotecada ao
estado/religioso que tem total dominio sobre esta realidade da vida. O livro do
levitico representa essa compreensdo moralista e por ser uma pratica corrente entre
os chamados pagdos, a homoafetividade é chamada de abominagdo neste texto
(GONGCALVES, 2010. p.40).

Embora ndo seja uma pauta desta pesquisa, a homoafetividade passa a ganhar uma
nitida compreensdo e uma resposta opositiva porque esta seria uma expressdo que colocaria
em risco a identidade judaica posto que era uma prética recorrente em povos pagaos vizinhos.
H& uma quarta perspectiva e esta se situa na leitura a partir do Céantico dos Canticos sobre
guem pesa uma infinidade de interpretacfes que nos exigiriam uma passagem pela historia do

texto. Uma visdo comum acerca do texto pode ser resumida da seguinte forma:

Esse fato é melhor ilustrado na interpretacdo do Cantico dos Canticos pela tradicdo
mistica. Ali Deus é 0 Amante e canta para Seu Amado: a Comunidade de Israel. E
por sua vez Israel, 0 amante, canta para a sua amada: a Princesa do Shabat. Pois 0
Shabat é dotado de uma beleza divina e torna-se uma noiva, espléndida e
resplandecente. Toda noite de sexta-feira, ao pér-do-sol, Israel, 0 amante, adianta-se
para saudar a Noiva Shabat, com can¢des de boas vindas e louvor. Entdo cada
individuo, cada comunidade judaica e todo Israel disperso pelo mundo exultam no
Shabat e nisso encontram alegria (BENSION, 2006.p.60)

Uma leitura consensual articula a relacdo entre Deus e Israel, porém deve se ressaltar
que esta é uma interpretacdo a luz da tradicdo mistica que mesmo considerada deve ser
antecedida por uma percepcao historica do texto. Esta faz com que o Cantico dos Canticos
inaugure uma grande ruptura com os modelos anteriores constituindo um modelo erético
afetivo, a mais livre interpretacdo da sexualidade dentro das Escrituras. Este modelo encontra
seu pilar na vivéncia da sexualidade no ponto mais elevado possivel pois no texto os beijos
sdo dados com paixao e as mulheres podem buscar sem receios 0 seu amado.

Torna-se profundamente interessante do ponto da teologia biblica a influéncia que esta
tradicdo pode ter gerado sobre a compreensdo presente na tradicdo Joanina tanto nos
encontros entre Jesus e as mulheres que possuem o ponto mais alto no didlogo entre o
ressuscitado e Maria Madalena, porém n&o a partir da otica do erotismo e sim da pertenga
como amor que se entrega livre, fiel e esponsal. O livro € revolucionario porque a pratica
sexual € vista como forcga existencial profunda capaz de elevar o ser humano, € a vida do ser
humano que se expressa sexualmente. E se assumirmos esta leitura para depois reassumirmos
a visdo mistica em torno deste livro, deveremos concordar que a plenitude da vivéncia da
sexualidade pode elevar o ser humano até a comunhdo com o divino. Uma consideracao
importante consiste no fato de que ainda no Antigo Testamento encontramos variag0es acerca
da vivéncia da sexualidade o que tornou ao longo da historia pertinente uma ética sexual e

moral familiar em vista do pleno desenvolvimento e vivéncia da sexualidade em dialogo com
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os desafios vigentes. Esta é uma realidade que nos autoriza a dialogar com desafios atuais
iluminados pela Palavra de Deus em vista do encaminhamento necessaria da sexualidade. Isto

sera apresentada nos segundos e terceiros capitulos.
1.1.6 Cristo, A Plenitude da Imagem de Deus

Do ponto de vista da antropologia biblica, 0 Novo Testamento promove uma releitura
do Antigo Testamento ao mesmo tempo em que promove uma releitura dos dados expressos
no livro do Génesis. Ocorre a partir da Teologia do Apostolo Paulo uma perspectiva
moralizante além da cristoldgica e escatoldgica que direciona a forma como a propria teologia
do Novo Testamento se desenvolve. Olhando para o contedo do Antigo Testamento, 0 Novo

Testamento passa a ser sua destinacao e intérprete ao mesmo tempo posto que

Na perspectiva cristd, Addo deve ser visto como uma promessa, um dedo apontado
para Cristo. Para o AT, Adao era o homem por exceléncia, contudo, a luz do NT,
Cristo é o Ad&o definitivo, acabado e concluido. Addo estava, escatologicamente,
orientado para Cristo. Adao era uma imagem esbocada que estava orientada para a
imagem plenificada de Cristo. Assim, o climax da orientacdo antropolégica do AT é
a cristologia. Cristo é a verdadeira imagem de Deus e do homem. (OLIVEIRA,
2013. p.100)

A partir da Encarnacdo do Verbo de Deus, 0 homem criado no livro do Génesis nédo
representa o ser humano concluido e sim uma profecia a ser realizada futuramente e neste
sentido, o Addo apresentado como obra retirada do p6 da terra € um prendncio do Adao
Escatologico (Rm 5,14). A teologia de Paulo é um pilar para toda percepcao crista acerca da
antropologia e da sexualidade como consequéncia. Uma andlise da visdo paulina mostrara em

resumo que

O homem feito do barro revelou sua condicdo quebradica, claudicou em sua vocacéo
e cedeu a tentacdo do pecado. Addo era um rascunho, uma sombra, um eshogo
daquele que iria consumar a condi¢do adamica de imagem de Deus. Assim, Jesus
Cristo € o Addo realizado e elevado a plenitude. O texto de 2Cor 4,4 vincula a
“imagem” e a “gléria” de Deus a Cristo (1Cor 11,7 associa ambos os termos ao ser
humano em geral). O Cristo ressuscitado e transfigurado manifesta a majestade e a
santidade divinas: “a gldria de Deus resplandece na face de Cristo” (2Cor 4,6). Jesus
Cristo é a fidedigna teofania que leva Gn 1,26-27 ao seu acabamento. (OLIVEIRA,
2013.p.105)

A visdo oriunda da teologia de Paulo e que atravessa a Tradigdo teoldgica cristd enxerga
gue Gn 1, 26-27 deve ser lido como uma profecia realizada ap6s o nascimento de Jesus. O
texto seguinte, presente no capitulo 2 do mesmo livro sobre as origens também ganha uma
releitura porque a imagem é vista na acdo de Deus que cria 0 homem da terra. Com isso, 0sS
dois relatos de Gn se harmonizam e Paulo os relé alegando que Jesus de Nazaré e a imagem
visivel do Deus invisivel (Cl 1, 15) e isto significa dizer que o Deus que ndo podia ser

contemplado, expressou sua face em seu Filho e este foi prenunciado com a criacdo do
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homem. Tomando como referéncia esta leitura harmonizada dos textos ndo ha parametros
para que siga se acolhendo que a sexualidade est vinculada com o pecado original a0 mesmo
tempo em que se exige um paralelo entre Adao e Cristo tanto para que vejamos a sexualidade
de maneira mais profunda e a prépria antropologia de um modo integral superando

dicotomias. Assim, surge um novo olhar sobre o relato da criacdo do homem:

Se Addo, enquanto representante de Deus, presidia e governava a criacao, Cristo, a
imagem-revelada de Deus, o mediador da criacdo, a conduzira a consumacao. Como
o primeiro ser humano da nova criagdo (“o Primogénito de toda a criagdo, porque
nele foram criadas todas as coisas”), ele recapitula e confere sentido a criagdo (Cl
1,15-20). Toda a criacdo estd cristificada e escatologicamente orientada. Cristo
encontra-se no principio da histéria, como seu criador-mediador, e no final, como
seu consumador. Ha um primado da mediacdo de Cristo no inicio e no fim da
criacdo. (OLIVEIRA, 2013. p.99)

Na criacdo presente em Génesis, 0 homem ¢é apresentado como obra a luz da imagem e
semelhanca de Deus, porém a plenitude dessa imagem e semelhanca estdo expressas no filho
de Deus que possui igualdade com o Pai e veio como homem obediente (FI 2, 5-11). Com
iss0, 0 homem velava o rosto de Deus mesmo feito homem e esta identidade de Deus revelada
por seu Filho é transmitida a todas as pessoas que foram alcancadas pela obra do Filho na
Cruz.

Ressalte-se que com isso, a Antropologia passa a ser mediada pela Soteriologia,
realidade esta que nos faz identificar a sexualidade como dimensdo igualmente redimida.
Conclui-se que embora nao se pudesse fazer uma leitura que associasse pecado e sexualidade,
essa se torna menos pertinente ainda quando se coloca os parametros da Soteriologia diante da
percepcdo da sexualidade posto que em Cristo tudo aquilo que era o resultado do pecado foi
superado.

Em Cristo se constitui uma nova forma de relacdo com Deus e a semelhanca atingida
pelo pecado passa a ser reconstruida. Com isso, ao superar Adao, Cristo faz a humanidade
retomar seu fluxo original para além dos proprios limites da historia ganhando dimenséo
escatologica. Essa percepcdo se torna bem nitida com a leitura de 1Cor 15,49: “assim como
trouxemos a imagem do homem terrestre, assim também traremos a imagem do homem
celeste”. A existéncia integral do ser humano passa a ser mediada pela conformacéo de vida a
imagem do Filho de Deus reerguido dos mortos (Rm 8,29). Ao falar que Cristo € o0 homem
novo se afirma que a vida inteira foi recriada a partir da Ressurrei¢do e com isso a partir dele
se encontra a plena realizagdo. Desta forma, como o pecado foi transmitido a todos, as
benesses do triunfo de Cristo também s&o.

A Encarnacdo se torna pressuposto de entendimento mais profundo acerca da

sexualidade porque se a partir de Cristo, humanidade e divindade ndo so se encontram mas se
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relacionam plenamente, a preservagdo daquilo que é plenamente humano e divino garantem a
plenificacdo da jornada humana que se volta a Deus. Se no Antigo Testamento havia uma
relacdo de reciprocidade entre um tu historico representado por Addo e um tu transhistérico
divino, essa relacdo chega ao ponto mais significativa em Jesus. Ha aqui uma elevacédo da
condicdo humana e uma necessaria expansdo de todas as potencialidades libertas apds a

ressurreicdo e ser imagem de Deus ganhou uma nova compreensdo posto que

Ser imagem de Deus é ser como Deus, divinizar-se, pela mediacdo de Cristo. A
divinizagdo ndo é um auto endeusamento. O ser humano ndo é capaz, a partir de suas
préprias forcas, de se tornar Deus. O ser como Deus, por parte do ser humano, é
possivel ndo por uma evolugdo de suas habilidades humanas e nem por méritos
pessoais, mas pela graga divina. S podemos ser como Deus porque ele quis ser
como um de nds. (OLIVEIRA, 2013.p.99)

Participar da vida de Cristo é participar da vida divina e neste sentido, a imagem de
Deus prenunciada no Antigo Testamento revela um processo de divinizacdo do ser humano.
Esta divinizacdo é nossa participacdo na vida do Cristo e nesta 6tica ndo ha uma desintegracao
das potencialidades humanas e sim uma elevagéo. Por isso, a sexualidade ganha um formato
imensamente mais amplo, limpido & luz da vida em Cristo. Com isso, aquilo que era um dado
natural passa a ser visto a partir de uma perspectiva escatoldgica por essa razdo se torna
pertinente a afirmacdo de que quando Paulo fala de casamento na carta aos Efésios associa o
amor entre marido e mulher ao amor que une Cristo a sua Igreja.

Feito este percurso a partir das Escrituras Sagradas, resta-nos perceber até que ponto o
conhecimento atual sobre a sexualidade podera nos conduzir a uma ética sexual efetiva, plena

e a uma moral familiar que possibilite a plenificacdo da imagem e semelhanca de Deus.
1.2.UM OLHAR NECESSARIO SOBRE A HISTORIA DA SEXUALIDADE

Propor uma visdo acerca de uma Etica sexual referenciada pelo cristianismo e uma
perspectiva desta como fundamento para uma moral sexual familiar se constitui um imenso
desafio tendo como pauta o tema em si. Entretanto, este desafio ganha uma proporgdo ainda
mais desafiadora se o fato de ndo vivermos em um contexto harmoniosamente catdlico for
considerado. A forma como o cristianismo catélico pensa a sexualidade parece um entrave
para um movimento de libertacdo sexual conforme vemos anunciado e vivido com vigor
incomparavel em nossa sociedade.

Pensar que esta ética sexual deve conduzir os rumos da vivéncia da sexualidade no
nacleo familiar nos joga em um imenso conflito posto o fato de varios movimentos proporem
objecdes a perspectiva biblica de familia. Ndo obstante estes imensos e consideraveis desafios

a proposta deste capitulo visa apresentar uma visdo acerca do que se compreende por
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sexualidade e como esta passou a ser lida no Ocidente a partir da perspectiva religiosa oriunda
da Tradicéo Judaico/Cristé.

1.2.1 Uma Compreensdo da Sexualidade como Mistério da propria Condicdo Humana: O

Dialogo possivel entre Teologia e a Psicologia do Desenvolvimento.

Ao propormos a sexualidade na perspectiva de mistério da condi¢do humana afirmamos
sua naturalidade de acordo com a prépria dimensdo de desenvolvimento do ser humano. Este
desenvolvimento ndo se reduz a ordem das mudancas bioldgicas, mas perpassa a dimensdo
bioldgica, alinhada com a perspectiva psicoldgica e social. Neste sentido, para uma visdo mais
ampla do que aqui propomos se faz necessario na pesquisa “tanto a natureza quanto 0 meio
ambiente, tanto a biologia quanto a cultura, como elas interagem para explicar a consisténcia
e amudan¢a” (BEE, 1996, p. 17).

A partir desta perspectiva, o desenvolvimento deve ser visto como um movimento
constante de relacdo entre a pessoa e 0 meio no qual esta se encontra inserida tendo como
meta a ser alcancada a adaptacdo e a constante evolucdo pessoal. Nesta compreensdo acerca
do desenvolvimento, o ser humano passa a ser visto como um projeto de transcendéncia ainda
inacabado e em constante busca de realizacdo. Nesta busca de seu real lugar no mundo,
podemos retomar as palavras de Santo Agostinho quando na abertura da obra As Confissdes,

apresentara a meta a ser alcancada pelo ser humano. Nas palavras do préprio autor,

Grande és tu, Senhor, e sumamente louvavel: grande a tua forca, e a tua sabedoria
ndo tem limite. E quer louvar-te 0 homem, esta parcela de tua criacdo; o homem
carregado com sua condigdo mortal, carregado com o testemunho de seu pecado e
com o testemunho de que resistes aos soberbos; e, mesmo assim, quer louvar-te o
homem, esta parcela de tua criacdo. Tu o incitas para que sinta prazer em louvar-te;
fizeste-nos para ti, e inquieto estd 0 nosso coragdo, enquanto ndo repousa em fti
(AGOSTINHO, 2007.p.21).

Tomando como referéncia as palavras do Bispo de Hipona, parece-nos pertinente a
afirmacéo de que aquilo que ele chamou de repousar em Deus coincide com aquilo que neste
trabalho chamamos de desenvolvimento. Inquieto em um mundo que revela e a0 mesmo
tempo esconde o criador, o ser humano caminha em busca daquele que lhe plenifica. Essa
plenificacdo em Deus que coincide com o cumprimento da voca¢do humana se coaduna com
0 que chamamos de desenvolvimento integral da pessoa.

Compreendido como um ser em constante desenvolvimento, imerso no mundo e
interagindo com ele, influenciando e sendo influenciado, a crescente do humano néo se da de
maneira continua. Ocorrem variacdes de acordo com as mudancas presentes em cada nucleo

socio/psico/cultural fazendo com que um conhecimento sempre diversos seja compartilhado
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por todos ou por determinadas culturas. Esta é a instancia que separa o desenvolvimento
psico/social do bioldgico pois este, independente da cultura é comum a todo género humano.
Com isso, se por um lado, o desenvolvimento de ordem biol6gica possa ser considerado
generalista, de forma integral, o desenvolvimento tem outra dimensdo, trata-se de um

processo de

[...] reorganizacdo continua dentro da unidade tempo-espaco, que opera no nivel das
acOes, percepcdes, atividades e interacBes do individuo com o seu mundo, sendo
estimulado ou inibido por meio das interacbes com diferentes participantes do
ambiente da pessoa (DESSEN; COSTA JUNIOR, 2008, p. 11).

Posto que nédo existe um ser humano absoluto e inerte perante um conjunto de valores e
crencas que estdo representadas por uma cultura que modela uma estrutura de relacGes
sociais, observa-se que no processo de desenvolvimento, ao mesmo tempo em que Seu Corpo
da sinais de mudangas, com o passar do tempo, esse ser humano passa a reproduzir os valores
e sistema de crencas de sua cultura de modo a ter seu comportamento modelado por essa
estrutura social que lhe é anterior e que inclusive interfere em sua psique. Este argumento é
razdo suficiente para que assumamos a necessaria tarefa de analisar o contexto que constitui
esse ser humano em seu desenvolvimento socio/psico/cultural.

Com isso, suas relacdes familiares, o mundo de organizacao do trabalho, a educacéo, a
religido e a propria estrutura da sociedade do capital se tornam elementos fundamentais na
analise posto que estdo na base do processo humano. Um novo passo a ser dado nessa
compreensdo consiste na afirmacdo de que o desenvolvimento do ser humano nao se reduz a
uma analise de seu processo de evolucdo mas também deve considerar entre outras realidades
a forma como se desenvolve igualmente o processo de aprendizagem pois dele depende a
manutenc¢do de uma estrutura de sociedade.

N&do sdo apenas em conceitos considerados cientificos que se sustentam a forma de
relagBes sociais, um sistema de crencas presentes na cultura, a forma como se construiram as
experiéncias pessoais e vivéncias comunitarias também determinam a forma como nos
relacionamos com outros em sociedade. A partir disto se compreende que a vocagao humana,
desejo de Deus se efetiva em um movimento que embora ndo se encerre na historia do
individuo, passa inegavelmente por ela.

E assim, a propria sexualidade em desenvolvimento deve ser compreendida como uma
dimensdo inerente ao ser humano e que pode conhecer instancias de plenitude ou de
retrocessdes e negacdes dependendo de dados presentes na vida da pessoa. O passo seguinte a

ser dado nesse processo é a possivel compreensao acerca do que desejamos quando falamos
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de sexo e sexualidade como elementos a serem direcionados por uma ética sexual de cunho

crista.
1.2.2 O Sexo e a Sexualidade, Uma possivel Historia e Debate sobre os Termos.

Ao abrirmos as Sagradas Escrituras, encontramos no primeiro capitulo do livro do
Génesis a afirmagdo de que Deus os criou Homem e Mulher (Gn 1, 27). Em um dado
momento deste trabalho, este texto ja foi posto em debate, entretanto, cabe-nos ao falar sobre
sexo e sexualidade destacar que todo debate e posicionamento de toda ortodoxia cristd acerca
da questdo de género se deve a uma interpretacdo deste texto porque no formato oficial, o
Cristianismo Catolico compreende a dimensédo bioldgica da criagdo do homem e da mulher
como critério fundamental deste relato. Paralelo a esta leitura, isento das possiveis polémicas
a proposta desta pesquisa deseja tracar um itinerario que possa ampliar nossa compreensao e

neste sentido é essencial que apresentemos a distin¢do entre sexo e sexualidade.
1.2.3 O Que queremos dizer quando Falamos de Sexo?

Em torno da palavra Sexo existe uma variacdo de interpretacdes e significados. Estas se
estendem desde a descricdo do ato sexual até a distingdo entre Homem e Mulher. Nesta
perspectiva se dimensiona a fisiologia biolégica do ser humano posto que a partir da anatomia
se compreende o que seria 0 masculino e o feminino. Para SENEM & CARAMASCHI
(2017),

O sexo possui caracteristicas filogenéticas sendo formado ao longo de toda evolugéo
da espécie humana como ser animal e reconhecido pela genitalidade. Embora seja
uma constituicdo primordial que caracteriza o ser humano, a palavra sexo tem
origem apenas no século Xl e etimologia latina, secare, que significa: corte, seccdo
ou divisdo. (p.167)

Ainda que esta seja uma constatacao inequivoca podera se tornar perigosa se nao levar
em consideracao no debate o fato de esta dimenséo genital da compreenséo acerca do sexo ter
sido utilizada como instrumento de constituicdo e manutengéo de uma sociedade na qual um
abismo se definiu entre o masculino e feminino. A compreensao acerca do lugar da mulher na
sociedade se definiu a partir da hegemonia masculina, fato que embora ndo faca parte das
necessidades analiticas desta pesquisa ndo pode passar despercebido. Com isto, ao se falar
sobre Sexo é preciso se alertar que o dado bioldgico, a anatomia dos corpos foi fator
constitutivo de erguimento de um modelo de relagfes sociais. Sobre esta visdo destaque-se
que
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Por volta do século XVI e XVII a mulher era considerada um homem invertido e
inferior, uma vez que seus 6rgdos reprodutores possuiam uma anatomia que
lembrava os 6rgdos masculinos, levando a sociedade a ter um pensamento de que a
mulher era um homem imperfeito. (...) Quando o clitéris foi entdo descoberto, o
mesmo recebeu 0 nome de pénis da fémea. Nesse sentido, ressaltamos a ideia de se
pensar 0 conceito de Sexo Biolégico por um viés também social, uma vez que a
sociedade construiu aspectos ideoldgicos e valores associados a presenca das
genitalias, mais especificamente, da genitalia masculina, ja que essa era referéncia
de poder. (SOUZA & MEGLHIORATTI, 2017. S/P)

Ao se propor uma histdéria da compreensdo sobre o Sexo, deveremos considerar seu
impacto na constituicdo de um modelo de relacBes sociais e por conseguinte, é possivel
antever o papel que serd exercido pelo aspecto religioso nesse processo. Em uma tradicdo
ainda anterior e também perene na constituicdo da civilizagdo Ocidental: a grega, 0 mito
platénico sobre a androginia ressalta uma unidade originaria entre o masculino e o feminino
bem como a posterior quebra da unidade. Entretanto essa quebra que gerou fraqueza

impulsionou o ser humano partido em dois a buscar sua prépria metade. Assim,

Desde que a nossa natureza se mutilou em duas, ansiava cada um por sua prépria
metade e a ela se unia, e envolvendo-se com as méos e enlagando-se um ao outro, no
ardor de se confundirem, morriam de fome e de inércia em geral, por nada quererem
fazer longe um do outro. E sempre que morria uma das metades e a outra ficava, a
que ficava procurava outra e com ela se enlagava, quer se encontrasse com a metade
do todo que era mulher — o que agora chamamos mulher — quer com a de um
homem; e assim iam-se destruindo (PLATAO, 1991, p. 59-60).

A imagem oriunda deste mito condiz com uma visao que resistiu até o seculo XVIII
segundo a qual os corpos de homens e mulheres eram apenas varia¢gdes de uma Unica imagem
primordial sobre sexo e corpo, regidos por leis naturais. Solidificou-se a visdo de que a
mulher era inferior por se tratar de um homem imperfeito e a garantia desta visao se fundava
em uma ordem genital que propunha a genitalia feminina como masculina, porém voltada
para dentro. Por ser o0 masculino retraido, cabia a mulher a submissao.

O cerne do debate aqui apresentado se deve ao fato de que ao falarmos sobre Sexo,
parece transparecer que a distincdo genital entre homem e mulher, dimensdo bioldgica e
material do ser humano se constitui como um marco regulatério para a vivéncia da
sexualidade. Assim, normas se fazem necessarias para a forma considerada ideal da
sexualidade e aquilo que definimos como sexo é um ideal solidificado na histdria e deste
ponto se passou historicamente da materialidade do corpo como propria condi¢do por meio do
qual a sexualidade se materializa.

Foi por meio deste processo que no campo cognitivo se delimitou um padrdo
heteronormativo que assimilou e identificou sexo e género. Algumas visdes criticas afirmam
gue seria possivel que esse relato da unidade primordial estaria presente em Gn 1, 27 e que

integralmente o ser humano traz em si harmonizadas uma dimens&o masculina e feminina,
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saimos assim do campo da biologia para a dimensdo psiquica do humano. A partir destas
linhas haveria uma igualdade entre masculino e feminino perante o criador e que se rompem a
partir do pecado. Com isso, as visdes hierarquizadas de sexo tomando como referéncias o
texto sagrado campearam pela ideologia e com isso seriam resultados de leituras equivocadas
dos textos e ndo condizem com a intencdo original dos textos. Depois dessa necessaria
delimitacdo acerca do que queremos ao falar de Sexo, cabe-nos uma passagem pela historia

do termo Sexualidade.
1.2.4 A Sexualidade e o Debate sobre Natureza e Cultura

Quando o assunto é sexualidade, muitos caminhos se abrem para a discussdo e algumas
das forcas que promoveram essa possibilidade foram os movimentos em defesa dos direitos
das minorias e os movimentos de emancipacao de mulheres. A segunda metade do século XX
promoveu uma reviravolta na compreensdo acerca da sexualidade a partir de uma

possibilidade de redefinicdo do papel sexual da mulher na sociedade. Pode se afirmar que

A vpartir da década de 1960, (...) em escala mundial, difundiu-se a pilula
anticoncepcional, que separou a sexualidade da reproducdo e interferiu
decisivamente na sexualidade feminina. Esse fato criou as condi¢Bes materiais para
que a mulher deixasse de ter sua vida e sua sexualidade atadas a maternidade como
um “destino”, recriou o mundo subjetivo feminino e, aliado a expansdo do
feminismo, ampliou as possibilidades de atuacdo da mulher no mundo social. A
pilula, associada a outro fendmeno social, a saber, o trabalho remunerado da mulher,
abalou os alicerces familiares, e ambos inauguraram um processo de mudancas
substantivas na familia. (SARTI 2005.p.21)

Caminha-se em uma linha bastante ténue porque se por um lado é possivel falar de
conquistas dos movimentos femininos, por outro é perceptivel que esta mudanca tem também
uma perspectiva oriunda do mundo do capital. Com isso, o novo papel da mulher na
sociedade é também uma virada imposta pelas necessidades do modo de produgéo capitalista
0 que impde uma necessaria e pertinente reflexdo acerca da liberdade. Corrobora para essa
visdo os estudos desenvolvidos por Foucault para quem, o fato de o termo sexualidade ter
surgido apenas no século XIX deve ser compreendido a luz de uma série de interesses posto

que
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O uso da palavra foi estabelecido em relagdo a outros fendmenos: o
desenvolvimento de campos de conhecimentos diversos (que cobriram tanto o0s
mecanismos biologicos da reprodugdo como as variantes individuais ou sociais do
comportamento); a instauracdo de um conjunto de regras e de normas, em parte
tradicionais e em parte novas, e que se apoiam em instituic6es religiosas, judiciarias,
pedagdgicas e médicas; como também as mudangas no modo pelo qual os
individuos sdo levados a dar sentido e valor a sua conduta, seus deveres, prazeres,
sentimentos, sensacBes e sonhos. Em suma, tratava-se de ver de que maneira, nas
sociedades ocidentais modernas, constitui-se uma “experiéncia” tal, que os
individuos sdo levados a reconhecer-se como sujeitos de uma “sexualidade” que
abre para campos de conhecimentos bastante diversos e que se articula num sistema
de regras e coercdes.(FOUCAULT, 1998, p. 09)

Se ndo se faz possivel sob o risco de abracarmos um discurso ideoldgico, abdicar da
relagdo Sexo e relaces em sociedade, a mesma logica deve valer para a sexualidade. Feita
esta necessaria delimitacao, devemos propor uma reflexdo acerca do que queremos ao propor
o termo sexualidade. A elaboracdo do termo sexualidade ndo obstante os limites expostos
anteriormente, também possibilitou uma ampliacdo da discussdo em torno das qualidades das
matérias inerentes ao Sexo. Foi Freud um dos primeiros a postular Sexualidade como uma
realidade diferente de Sexo e seus esforcos alicercaram uma compreensdo que coloca
sexualidade acima do simples ato sexual, da reproducdo ou da genitalidade.

Esta ordem de afirmacdo colocou Freud em rota de colisdo com a moral religiosa e a
oposicao ao pensar freudiano se dar pela equivocada associagédo entre sexo e sexualidade. A
partir da perspectiva freudiana, a sexualidade passa a ser compreendida como um fator
preponderante e inegavel na vida do ser humano, presente do inicio ao acaso da existéncia,
manifestando-se em todo o cotidiano em todas as a¢Ges. A partir de tudo que foi exposto pode
ser definir a sexualidade como uma forma de manifestacdo do humano bem como meio de
estabelecimento de relagdes. Ainda como fonte de bem estar e desenvolvimento integral
jamais apartada do ser humano, presente em todos 0s seus momentos, numa mausica, na
contemplacdo de uma obra de arte, na troca de olhares.

Pode-se afirmar que “a sexualidade carrega dentro de si a intencionalidade e a escolha,
tornando-a uma dimensao humana, dialogica e cultural”. (NUNES & SILVA, 2000, p.73),
realidade que ndo permite uma reducdo da sexualidade ao dominio da biologia. Uma redugéo
ao biologico é retirar da sexualidade a capacidade humana de conceder sentido e razdes ao
sexo. Referenciados pelos estudos da Psicanalise que se tornaram ponto consensual no debate
acerca da distincdo entre Sexo e Sexualidade se vislumbra o caminho para uma analise sobre
0 aporte normativo que regra a vivéncia da sexualidade.

Tratando a sexualidade para além da dimensdo sexual e a ancorando no sentido
concedido pelo proprio humano, € necessario a afirmacédo de que a sexualidade se historiciza e

assim, retomamos Foucault que afirma ser a sexualidade um dispositivo historico. Pelo fato
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de se constituir também na histdria, possui uma dimensdo social sustentada pelos mais

variados discursos acerca do Sexo e estes sao

Discursos que regulam, que normatizam, que instauram saberes, que produzem
"verdades". Sua definicdo de dispositivo sugere a direcdo e a abrangéncia de nosso
olhar: um conjunto decididamente heterogéneo que engloba discursos, institui¢des,
organizacOes arquitetonicas, decisdes regulamentares, leis, medidas administrativas,
enunciados cientificos, proposicdes filos6ficas, morais, filantrépicas (OLIVEIRA,
2016. S/P)

Essa diversidade de olhares e pluralidade de analises possiveis sobre a sexualidade ndo
pode abdicar de que desde que se estabeleceu o tabu do incesto, € pertinente afirmar que para
a manutencdo do dado civilizacional é necessario que existam limites ou orientacdes na
vivéncia da sexualidade. Devemos caminhar para o final deste tépico afirmando que no
debate que foi proposto, ndo ha uma exclusividade do natural, porque, como foi apresentado
ao debatermos sobre a nogdo de Sexo, € através de processos socioculturais sdo determinados
0 que pode ser chamado ou nédo de natural.

Vivenciada por um ser humano que existe em um corpo e em um corpo que ganha
sentido devido a uma construcédo cultural, a sexualidade, forca inerente a0 humano passa a ser
delineada por estruturas relacionais. Com isso, mesmo as formas e manifestacdes de prazer ou
de negacdo de prazer passam a ser normatizadas de modo a constituir uma compreensao
acerca do que € possivel ou ndo na vivéncia da sexualidade. Posto o lugar que a religido ocupa
na constituicdo da cultura ocidental se fazia pertinente iniciar passando a limpo a historia
contida nas Sagradas Escrituras acerca da criacdo do homem para em seguida propor um
breve olhar acerca da histéria da sexualidade. O passo que segue diz respeito ao Magistério
Catolico referenciado pelo Papa Jodo Paulo Il e a forma como este se configurou como

fundamental no que tange a moral sexual e familiar.
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2 A MORAL SEXUAL E FAMILIAR A PARTIR DO PONTIFICADO DE JOAO
PAULO II: UM NECESSARIO “ANTES” E O “DEPOIS”

O tema da sexualidade é extremamente desafiador quando debatido a luz da
compreensdo religiosa. No capitulo anterior foi apresentada em linhas gerais a antropologia
biblica a partir dos textos presentes no livro do Génesis e em seguida duas possibilidades de
entendimento acerca da sexualidade. Neste capitulo sera apresentada a forma como a Moral
Sexual e Familiar ganhou novo vigor a partir do pontificado de Jodo Paulo I1.

A duracdo deste pontificado o torna aberto a inUmeras possibilidades de interpretacdes,
mas para este trabalho, tomamos como referéncia a sua localizagdo no que tange ao Concilio
Vaticano Il o que exigira alguns passos preliminares: o contexto historico e eclesial de onde
emerge o Concilio Vaticano Il, a proposicao acerca da moralidade, feita pelo Papa Paulo VI e
por fim, a visdo de familia e consequentemente de Moralidade no ambito sexual conforme

expresso na doutrina de Jodo Paulo II.

2.1. O CONTEXTO HISTORICO QUE ENCAMINHA A IGREJA PARA O CONCILIO
VATICANO 11

No periodo em que se realiza, o Concilio Vaticano Il tem a pretensdo de situar a Igreja
em posicao de didlogo com um mundo paradoxal que embora esteja em constante mudanca e
evolucdo se demonstra incapaz de satisfazer os anseios mais profundos do ser humano.
Entretanto, em uma perspectiva que vise delimitar o contexto no qual ele se insere, é
necessario que se veja outros antecedentes historicos como parte fundamental das motivacgdes
em torno da Igreja. Tomamos como referéncia dois eventos como fundamentais na virada
histérica que acontece no século XX: de um lado, a Reforma Protestante no século XVI1 g, do
outro, a Revolugdo Francesa no século XVIII.

Embora possam ser considerados momentos de intenso desafio para a Igreja Catdlica e
ainda que a distancia cronologica entre esses eventos e o Concilio, o que esta na base € o fato
destes momentos fazerem parte do processo de edificacdo da Modernidade. Compreender a
relacdo entre o Concilio Vaticano Il e o desafio imposto pela Modernidade se torna mais
pertinente quando se afirma que, historicamente falando, para cada momento mencionado
existiu um Concilio: Trento (1545-1563) e o Vaticano | (1870). Mesmo separados
cronologicamente, estes Concilios se postaram como resposta a um desafio imposto a Igreja e
este consiste em afirmar qual o lugar a Igreja possui em um mundo de profundas mudancas e

exigéncias. Com isso, 0 ndcleo doutrinal, teoldgico e as linhas pastorais sdo mantidas
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irretocdveis em ambos os momentos de reunido da Igreja. Sobre o valor da Reforma

Protestante pode-se afirmar acerca de sua importancia que:

A Reforma Protestante sinaliza o rompimento interno da cristandade medieval.
Ocupando a primeira metade do século XVI, este acontecimento provocou um
grande desgaste na vida interna da Igreja e o desfecho final, com a ruptura
definitiva, significou o marco histérico da quebra na unidade catélica. Por sua vez,
este fato ja é, por si mesmo, a confluéncia de multiplos fatores sociais que em
situacdo anterior, dados os movimentos que se faziam presentes na vida cultural,
pressionavam a Igreja na urgéncia de realizar mudancas e reformas (MENDES,
2011.p.465).

Constata-se que o movimento religioso chamado de Reforma nédo é algo que se efetua
apenas a partir de dentro da instituicdo catdlica, mas se encontra vinculada a uma série de
contestacGes de ordem sociais, politicas, que ainda que atinjam o cerne da religido e da
vivéncia do dado de fé, atingem em cheio a prépria configuracdo de sociedade como se
conhecia até entdo. Neste sentido, considera-se a Reforma um movimento religioso bem como
uma nova forma de entender as relagdes nos entornos da sociedade Ocidental. A figura de
Lutero é a que traz a responsabilidade de uma sintese acerca da necessidade de emancipacéo
do sujeito que deseja participar mais diretamente dos direcionamentos do mundo.

Aquilo que convencionalmente se chama de passagem do teocéntrico para o
antropocéntrico pode ser traduzido mais profundamente como a epifania da subjetividade.
Com esta reflexdo pode ser entender e defender que “a causa fundamental do desfecho da
ruptura foi a admissdo do principio do livre exame, do critério individual na interpretacdo das
Escrituras, que em grande parte resume as principais aspiragoes, tanto do humanismo quanto
da Renascenca” (BRIGHENT], 1995, p. 205).

Por meio da possibilidade da liberdade frente ao que a Palavra de Deus revela, ocorre
um esvaziamento da autoridade institucionalizadas e a propria ordem social, sustentada pela
relacdo entre a religido e o poder terreno, comeca a conhecer seu ocaso 0 que naturalmente
exige um posicionamento das autoridades eclesiais. Ainda que seu poder reivindicasse 0
estabelecimento da antiga ordem entre trono e altar ndo foram capazes de fazer recuar o
movimento posto em curso por se tratar ndo apenas de uma nova percep¢édo da religido e sim

de um movimento ocorrendo dentro do ndcleo da histéria. E pertinente que se destaque que:

N&o faltaram vozes que se levantaram do seio da Igreja, prevenindo o desastre de
uma ruptura iminente. Mas a corrupcao e os abusos [...] teriam um efeito asfixiante
em relacdo a todas as tentativas de renovacdo auténtica. [...] O desfecho foi
inevitavel. As respostas da Igreja ndo somente vieram muito tarde como, em seu
conjunto, se mostravam totalmente inadequadas (BRIGHENTI, 1995, p. 206).

Ainda que varios estudos anunciem a percepcdo dentro do seio da Igreja de que

mudancas se faziam cada vez mais urgentes, foi a partir da posi¢do de Lutero, em sintonia
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com as exigéncias de um tempo conflitante e em ebulicdo que essa realidade veio a tona e a
resposta catolica a este evento ficou conhecido como a Contrarreforma. Sobre este termo, ha

um posicionamento critico posto que:

A palavra 'contrarreforma’ entrou na Historia. Era evidentemente muito cdmodo
apresentar o grande movimento religioso que levantou a Igreja Catolica de meados
do século XVI a meados do século XVII como uma simples reacdo a Reforma
Protestante, um brutal despertar durante a tempestade. Mas o fato é que a ideia de
reforma, tdo velha quanto a Igreja, havia aberto caminho nas profundezas da
sociedade cristd durante o século XV. (PIERRARD, 2010, pag. 183).

Ainda que possa ser acolhida como possibilidade a ideia de que ndo houve uma
contrarreforma e sim um processo de reencontro e definicdo de sua posicdo da historia, a
realidade é que o Concilio de Trento se constitui como uma reacdo a um poderoso movimento
de questionamento que colocou em crise os fundamentos da unidade catdlica. O que esta

sendo chamado de reacdo também exige uma analise mais adequada porque:

Em sua forma reativa, o que parecia de inicio a busca de protecdo, logo se
transformou em defesa e intento explicito de “frear” a sublevagdo que se havia
constituido, em visivel pretensdo de reforma-restauracdo. Restrito aos clérigos
catolicos e dirigido a responder aos conflitos oriundos da posicéo luterana, Trento
atribuiu particular atencdo aos problemas dogmaéticos, orientando-o0s a esclarecer,
elaborar e definir a fé catdlica, como também, estabelecer alguns encaminhamentos
préaticos da Reforma da Igreja. De qualquer maneira, ndo obstante os esforgos, a
tentativa conciliar ndo deixou de causar desilusdes. (MENDES, 2011 p.466).

As dificuldades que este Concilio enfrentou em relacdo a sua intencdo frente ao
movimento luterano se deve ao fato de ter sido um evento feito para dentro da Igreja, como se
a finalidade fosse reconfigurar as relacdes intraeclesiais, desconsiderando as exigéncias e
necessidades do mundo que alimentava expectativas em torno de uma visao mais integrada do
ser humano em relagdo ao mundo no qual este se encontrava imerso. A unidade jamais voltou
a ser estabelecida, além de Lutero, novos movimentos foram surgindo, movidos pelas mais
diversas intengdes e obtendo adesdes.

A partir destes eventos, o Catolicismo precisava achar uma nova forma de ser em um
mundo que ndo era mais unanimemente catolico. Se 0s movimentos reformistas romperam a
cristandade a partir de dentro, o Catolicismo ainda teria que conviver com uma virada de
perspectiva externa, que da novo direcionamento ao que pode ser considerado Modernidade.
Apobs a Reforma Protestante e ndo obstante os esfor¢os realizados tanto de modo local quanto
pelo pds-Concilio de Trento, a Igreja teve que conviver com um esvaziamento de seu
prestigio e poderio social e isso se tornou ainda mais nitido quando o movimento iluminista
que conheceu seu apogeu com a Revolugéo Francesa decretou o rompimento do mundo social

com a cristandade.
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O movimento anterior propunha uma distin¢do entre o catélico e o ndo catdlico, nesse

momento o conflito é entre o cidaddo e o cristdo. Com isso,

Na medida em que se processa a ruptura entre trono e altar, paulatinamente, a

identidade de “cidaddo” sobrepde-se a do “cristdo”, sendo que a centralidade da vida

social desloca-se do “fiel” para a dignidade do “homem” em seus direitos e deveres.
Configura-se, assim, no conluio de um movimento politico-social a aspiracdo
libertaria que corrobora as bases da sociedade moderna, caracteristicamente, 0s
ideais da modernidade ilustrada do século XVIII (MENDES, 2011.p.469).

Na perspectiva de Pierrard, a Franca da revolugdo seria responsavel por integrar os
espiritos em torno de ideais como liberdade, igualdade e fraternidade que, embora sejam
termos ndo estranhos ao contexto cristdo, nada tinham a ver com a proposta evangélica sobre
estes termos, posto que o avango e vitdria da burguesia seriam acompanhadas por um
processo profundo de relativizagdo da autoridade sagrada. Desta maneira, 0 que a Franca
representa para este momento da historia € o0 mesmo que a Igreja representou para 0 mundo
medieval. Acerca da Revolucdo Francesa e do que veio como consequéncia desse movimento

destaque-se que:

Outra marca do p6s-1789 na concepcdo de revolucgdo, seria a introducdo da
“experiéncia”, da “esperanga”, do “progresso” e do “escopo universalista”, de cunho
epocal. Assim, esta Revolucdo se diferenciaria das demais revolugdes liberais
ocorridas — caso da Americana, em um grau menor, e, em maior relevancia, da
Inglesa — pela sua forma e por seus ideais fundamentais. Traria em suas
reivindicagdes, movimentos de cunhos sociais descontentes com a exclusdo e
opressdo das populagbes ndo-privilegiadas. Se basearia, ndo apenas de uma mudanca
social, mas de mudanca social com carater de emancipagdo — caracterizando como
uma nova era das “sociedades”. (DONATTO; MELO, 2011. p.257).

Esse evento, pautado por um poderoso humanismo, centrado na histéria do homem e na
supremacia da razdo, tornou-se voz firme contra a Igreja Cat6lica e consequentemente
decretou o cerceamento de muitos de seus privilégios. Neste contexto, mais uma vez a Igreja
se viu intimada a dar uma resposta na qual apresentasse ao mundo a sua percepgéo de lugar e
importancia em um mundo que exigia a razdo como critério determinante do lugar da
humanidade na historia.

Mesmo depois de quase um seculo, a Igreja teve uma posi¢édo que reafirmou o que havia
sido construido no Concilio de Trento e a este se associou a sua total aversdo a tudo o que
fosse alinhado ao mundo moderno. Foi um olhar para dentro de si que fez com que o
distanciamento entre Igreja e mundo se aprofundasse, enquanto a Europa rapidamente passou
por um processo de descristianizacdo. Esta reflexdo se torna imensamente pertinente para
nosso trabalho porque este pode ser entendido como ponto decisivo da consolidacdo moderna
ao mesmo tempo em que delimitou o posicionamento da Igreja acerca da Modernidade.
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Se, por um lado, 0 mundo em um processo de laiciza¢do se reestruturou a revelia da
autoridade eclesial, a Igreja, ao abracar no Concilio Vaticano |, as decisdes expostas em
Trento, acreditava estar se pondo em posicdo estratégica na batalha contra a primazia da
razdo, mas na verdade, estava um caminho do fortalecimento da doutrina e desta forma,

Seguia no esforco de reprimir, a0 menos em sua jurisdi¢do, o fermento moderno. De
modo geral, a teologia desse periodo se fundamentava nas sélidas formulagoes
doutrinais e pastorais que, elaboradas por ocasido do Concilio de Trento, e
retomadas pelo Vaticano I, ndo sofreram, substancialmente, nenhuma alteragdo.
Seguindo os passos da teologia medieval, nada menos que a constru¢do majestosa ao
modo de Suma Teoldgica, produzida, entre outros, por Toméas de Aquino, o Concilio

de Trento recriou sua visdo teoldgica na perspectiva do que se tornou conhecido
como “tomismo de escola”. (MENDES, 2011.p.471).

Ainda que tivesse munida da crenca de que evocando a forma Escoléstica de fazer
teologia era a forma adequada de enfrentar os avangos modernos, esse formato de teologia se
esforcava novamente a apresentar um conjunto organizado, uma forma de ver o mundo de
forma unitaria a partir da perspectiva da Igreja. Neste sentido, essa posi¢do era um recuo
profundo em relacéo ao que a Revolugdo Francesa colocou um curso no mundo. Pelo caminho
percorrido até aqui, pode ser afirmado que este é o ponto de flexdo sobre o qual se mediram
todos os pontificados a partir de entdo porque a Igreja sempre teve que lidar com o desafio de
harmonizar sua Tradicdo e estrutura teoldgica com a necessidade de dialogar com um mundo
que também exige para si o direito de se organizar a partir de si mesmo.

A perspectiva eclesial a partir de Trento, devidamente confirmado no Concilio Vaticano
I, foi primordial para sustentar teologicamente documentos papais como Aeterni Patris
(1879), de Ledo XIII que encontrou sua plena efetivacdo em Humani Generis (1950), de Pio
X1, como declarada oposi¢cdo a Modernidade. Ressalte-se que em vista da brevidade desta
abordagem posto que este ndo é o tema central deste trabalho, ndo esta sendo analisado sob
esta oOtica o pontificado de Pio X que colocou entre as prioridades de seu pontificado o
enfrentamento ao que ele chamava de heresia moderna.

Ao ver a Modernidade como um adversario da fé que precisa ser freada a todo custo,
persiste um pensamento de um catolicismo triunfante, cuja percepcdo € de que o mundo
precisa ser ordenado teocentricamente em oposi¢do ao pensar moderno que se deseja centrado

no ser humano. Nessa perspectiva se observa que:

Este modo de pensar teol6gico mostrava-se incapaz ou ao menos impossibilitado de
dialogar com um modernismo que, radicalmente antropocéntrico, deixava-se guiar
pelo alcance da praxis historica. Resumidamente, a cristandade continuou a ser
subliminarmente o modelo da sociedade cristd até a época moderna (PALACIO,
2001, p. 16).
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Embora os dois eventos mencionados e brevemente apresentados romperam
respectivamente interna e externamente a Cristandade, no interior da Igreja ou a0 menos nas
instancias que estdo responsaveis por sua conducdo, a mentalidade ainda oriunda do
triunfalismo do medievo permaneceria vivo. Apesar desta constatacdo a Igreja ndo esta isenta
dos influxos proprios da historia e setores dentro da mesma Igreja se dispuseram a construir
um nucleo de didlogo com o pensamento moderno. Vista com suspeita por parte das
autoridades, a Nouvelle Théologie que encontrara em Marie Dominique Chenu e Yves Congar
seus expoentes, propds uma versao mais critica do Tomismo e terminou sofrendo repreensées
por parte da Congregacdo da Doutrina da Fé prop6s uma revitalizacdo da Igreja a partir de
uma revisita as fontes.

Aos tedlogos catdlicos ja mencionados, € preciso gque se apresente a contribuicdo dos
tedlogos protestantes que tentaram com uma ciéncia sélida construir uma rota segura para a
teologia frontalmente contestada pela centralidade da raz&o. Podem ser mencionados Karl
Barth, Paul Tillich, Dietrich Bonhoeffer, Oscar Cullman e além destes devem ser
mencionados os tedlogos catolicos que, embora ndo sejam enquadrados na Nova Teologia,
também propuseram rotas alternativas para o desenvolvimento da teologia em vista do desafio
moderno. Sdo exemplos, Henri de Lubac que propds um debate acerca do necessario dialogo
no campo da teologia com outras religibes mesmo as néo cristés e o Karl Rahner e a proposta
de uma teologia pautada por uma linha antropolégica.

Estes esforcos no campo da teologia se constituem embrionérios e culminardo no
Concilio Vaticano Il, promoveram uma verdadeira renovacdo de toda teologia de modo que
pode se afirmar que ndo obstante as dificuldades de desenvolvimento de teologia imposta pela
cUpula romana, o século XX pode ser considerado o século de uma grande efervescéncia
teoldgica somente comparavel ao que se viveu no século IV.

Mesmo gue esses movimentos no campo teoldgico ndo tenham gozado de prestigio por
parte da cupula romana e diante disso, expoentes destes movimentos tenham sido silenciados
por algum tempo e impedidos de participar dos debates do Concilio, devem ser entendidos
como movimento inevitavel dentro do corpo teoldgico catdlico posto que algumas das
convicgoes por elas defendidas foram diluidas nas defini¢des do Concilio.

Interessante exemplo disto € o fato de o tedlogo Yves Congar ter proposto em sua
teologia um questionamento a nocdo amplamente defendida acerca da Igreja como Sociedade
Perfeita e proposto a nogdo da Igreja como Mistério, expressdo teoldgica que abre a
Constituicdo Lumen Gentium sobre a Igreja. Sob o objetivo de propor uma nova forma de

relacdo entre Igreja e mundo, o Concilio Vaticano Il foi convocado pelo Papa Jodo XXIII. A



40

imagem deste Papa representa um imenso paradoxo posto que, visto como um papado de
transicdo, alavancou debates sobre as necessarias mudancas e estas ultrapassaram esse
periodo historico e se estendem até hoje. Sobre a relacdo entre Igreja e Mundo a motivar o

Concilio pode ser dito que:

A renovacdo da imagem da Igreja como “povo de Deus”, uma comunidade de fé, de
sacrificio, de prece e de amor; a renovacdo da liturgia pela introducdo das linguas
vernaculas em vez do latim, obrigatério nos cultos; maior participacdo da
congregagdo, inclusive permitindo aos leigos contato com o célice na comunh&o; o
refor¢o das funcbes dos bispos e do colégio de bispos, de modo que em comunh&o
com 0 papa os bispos trabalhem juntos na direcdo da Igreja e na apresentacdo do
oficio papal mais como um servico do que como uma direcdo (LINDBERG, 2008, p.
224-225).

Perspectivas diferentes se confrontam no centro do Concilio porque se, por um lado, 0s
movimentos que influenciaram uma perspectiva de debate entre a Igreja e 0 mundo haviam
chegado com muito vigor, tanto por parte de bispos da Europa quanto de liderancas da
América Latina que ansiavam uma Igreja menos europeizada e mais catolica, no sentido de
reconhecimento de outras formas e exigéncias perante o Evangelho, de outro lado, os
conflitos e ameacas a existéncia favoreciam reflexdes antimodernas, vinda de setores da Curia
Romana.

A forma deste conflito entre perspectivas culmina na aprovacao de textos que de modo
geral rompem com uma velha ordem e é um desafio complexo a se enfrentar. Entretanto é

importante destacar que:

E dificil explicar por que caminhos se deu a lenta transformagdo da ‘minoria’ em
‘maioria’ conciliar, que tornaria possivel a aprovacao dos textos. Apesar de tudo,
ninguém poderia negar que o Concilio foi uma virada teol6gica, um divisor de aguas
que permite falar de um ‘antes’ e um ‘depois’. Nao s6 pela obra teologica que levou
a cabo, mas também pela atividade teolégica que desencadeou. (PALACIO, 2001, p.
36).

Do ponto de vista do itinerario percorrido neste capitulo, pode se afirmar que o Concilio
Vaticano Il ocupa um lugar estratégico porque sob a Otica do aggiornamento, sintetiza um
longo processo de questionamentos a Cristandade Medieval, desintegrada pela Reforma
Protestante no século XVI e desejo de liberdade e emancipacdo do pensamento levado a cabo
pela Revolucdo Francesa no século XVIII. Estes eventos geraram um recuo da Igreja que se
viu forcada a dividir com outras instancias da sociedade o poder de conducdo da historia. O

Concilio Vaticano II:



41

Rompeu, definitivamente, com uma mentalidade “conservadora” da tradigdo crista,
para instaurar uma nova hermenéutica teoldgica-pastoral, ndo sem considerar o
auxilio de novos instrumentos de analise da realidade e que, por sua vez, implicaram
na auto-compreensao de sua acdo no mundo. Embora se possa dizer que o intento de
modernizagdo do discurso religioso a altura dos acontecimentos provocados pela
emergéncia da modernidade efetivava-se, no catolicismo, tardiamente, realizava-se,

dessa maneira, a reviravolta “copernicana” no ambito da eclesialidade catolica.
(MENDES, 2011. P.473).

Para que isto se efetive, deve ser considerada a participacéo e forca do Papa Jodo XXIIlI,
que em um espaco curto de Pontificado pds em curso um processo de mudanca que sintetizou
um conflito de 400 anos de Igreja. Além do Papa deve ser considerado o proprio contexto do
século XX que, marcado por duas Guerras Mundiais e ditaduras, oscilava entre a perspectiva
de fim das expectativas com todo o peso da filosofia da Morte de Deus e o impeto
revolucionario da filosofia Marxista bem como do necessario sentido de existir, vindo das
correntes existencialistas.

Estas constatacOes da situacdo vigente no mundo atentavam contra uma posi¢ao
anacrénica de uma Igreja que se posicionava superiora a0 mundo e isenta de toda
perversidade contra a qual o mundo era obrigado a interagir. Ndo obstante a forca com a qual
0 Concilio Vaticano Il impulsionou novos esforcos no campo da teologia, é importante
destacar que quanto a Moral Sexual, ndo ha da parte do Concilio qualquer tentativa de
interacdo com os desafios impostos pelo mundo. Coube ao Papa Paulo VI, da inicio a uma
jornada de reflexdo no campo da teologia moral e que no século XX conheceu seu ponto mais
profundo no pontificado de Jodo Paulo I1.

Embora Paulo VI tenha sido o Papa a conduzir e concluir o Concilio, sua percep¢do no
campo da teologia moral obedeceu a uma perspectiva mais coerente com as correntes
antimodernas do que com o espirito proposto no desenvolvimento do Concilio Vaticano II.
Esse paradoxo, visualizado no pontificado de Paulo VI, deveria ser examinado com muita
profundidade, realidade que pode ser realizada em um momento oportuno posto que para este
trabalho, merecem atencéo apenas sua perspectiva moral como moldura para a ampla teologia

do corpo, proposta por Jodo Paulo I1.

2.2 A HUMANAE VITAE E O DEBATE NECESSARIO NO CONCILIO VATICANO Il

A Humanae Vitae de Paulo VI é um texto que exige uma reflexdo ampla acerca das
motivacgdes histdricas e necessidades que se encontram no entorno desta enciclica. De maneira
geral, é possivel a afirmacdo de que ela representa um recuo em torno daquilo que é proposto
no Vaticano Il posto que se, de um lado, o Concilio pudesse abrir a porta para uma ampla

renovacdo no debate, o Papa Paulo VI se mantém alinhado nessa enciclica a posicionamentos
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e visdes eclesiais que foram contestadas ou mesmo rejeitadas pelo Concilio.

O tema da sexualidade no ambito da doutrina Catdlica sempre representou um imenso
labirinto a ser enfrentado porque, de maneira geral, o Magistério Catolico sempre
compreendeu a realizacdo sexual dentro da estrutura do Sacramento do Matriménio. Desta
maneira, ndo se torna possivel falar sobre a realidade da sexualidade sem considerar a
estrutura de Familia conforme a compreensdo vigente na Igreja. Esse posicionamento

promove a defesa de que:

A relaco sexual deve ser realizada no &mbito do matrimdnio e, assim, reproduziu-se
aquilo que j& estava presente nas sociedades ocidentais: a defesa da monogamia
como principio para matriménio. Com a regulacdo do comportamento sexual, seja
por meio da educagdo ou da interdi¢do, tanto a Igreja quanto a sociedade exercem
um controle sobre a vida sexual dos seus membros e, como consequéncia,
influenciam no nimero de filhos. A regulacdo do comportamento sexual ndo é uma
realidade exclusiva da sociedade ocidental: ela pode ser vista em varias culturas e
contribui para sua unidade e coeséo interna. (SANCHES et al., 2018. p.134).

Antes de Paulo VI, a posicdo catdlica acerca da vivéncia sexual havia ganhado
contornos muito nitidos nos ensinamentos de Pio XI com a Carta Enciclica Casti Conubii
segundo a qual a prole é o primeiro de todos os bens possiveis dentro do matriménio. Neste
sentido, é possivel se afirmar que a plena realizacdo da vivéncia sacramental do Matriménio
encontra na procriacdo sua plena finalidade. Com isso, ocorre, sob a ética do sacramento, uma
necessidade de que a Igreja tenha também uma palavra sobre a forma como seus filhos e
filhas vivenciam a sexualidade.

Os desafios enfrentados por Paulo VI se concentram no fato de que a forma como o
mundo passou a compreender a sexualidade mudou drasticamente apés o surgimento da pilula
anticoncepcional na década de 1960. Esse passo desvinculou a imagem da sexualidade
feminina da procriagdo e passou a ampliar a percepcdo do prazer dentro da vivéncia sexual
feminina. Talvez esta desvinculagdo ndo tenha sido bem recepcionada pela Igreja porque
poderia ser vista como ameaca ao modelo tradicionalmente defendido de Familia. Com isso,
Paulo VI reafirmou a posicdo defendida por Pio XI e Pio Xll, demarcando ainda mais a
posicdo oficial do Magistério da Igreja Catdlica por si s6 e ndo abdicando de uma reflex&o
mais ampla, a posi¢cdo expressa em Humanae Vitae, contrariando inclusivamente a
recomendacdo da comissdo criada para analisar esse novo passo dentro da histdria da
sexualidade, mostra um imenso retrocesso com base no que tange a posicdo embrionaria,
porém renovadora do Concilio Vaticano Il. A forma como a sociedade passa a compreender
as possibilidades de vivéncia da sexualidade reflete o quanto a Igreja terminou por se

distanciar novamente da realidade que a cerca:
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Na sociedade como um todo, a partir da década de 1960, ocorreu uma espécie de
liberalismo, em que levantar ddvidas sobre o planejamento familiar era estar em
descompasso com a historia. Nas sociedades ocidentais, as pessoas passam a ter
autonomia para decidir o numero de filhos e qual método utilizar para evitar a
gravidez, com a compreensdo de que a Igreja Catdlica ndo teria mais nada a dizer
sobre questbes que ja haviam sido resolvidas pela ciéncia (MOSER, 2014, p. 60).

Embora nosso posicionamento se porte critico em relacdo a Enciclica Humanae Vitae,
assumimos igualmente que no tempo que segue a promulgacdo deste documento um amplo
esforco foi desenvolvido em vista de uma teologia moral mais alinhada com o Evangelho e
com isso, as atitudes se voltam para as atitudes e ndo para os métodos. A grande constatacdo é
que independente de qual seja 0 posicionamento assumido a partir deste posicionamento
oficial da Igreja, 0 que se constata € uma imensa distancia entre o que é ensinado oficialmente

e 0 que os filhos e filhas da Igreja optam por viver no campo da sexualidade.

2.3 A ENCARNACAO DO VERBO COMO FUNDAMENTO PARA A TEOLOGIA DO
CORPO PROPOSTA POR JOAO PAULO Il

Nos primeiros anos de seu pontificado, o Papa Jodo Paulo Il desenvolveu uma série de
catequeses acerca do corpo. Esse conjunto passou a ser chamado posteriormente de Teologia
do Corpo. Trata-se de um desenvolvimento do pensamento enraizado nas opcdes filosoficas
de Jodo Paulo Il que pode ser enquadrado no personalismo filosofico. Neste desenvolvimento,
a compreensdo de que o corpo possui um significado esponsal é a base de onde tudo se funda
e se expande no pensamento do nosso autor. Este amor que plenifica o humano é um reflexo
do amor trinitario, sendo o corpo visto como uma instancia de vivéncia deste amor. Sobre o

que deve ser entendido como fundamento da teologia do corpo propomos que:

A teologia do corpo nasce da encarnacdo do Verbo, da humanidade do Filho de
Deus, e, justamente, a espiritualidade cristd precisa ser vivida na carne, ou seja, no
corpo. Uma espiritualidade desencarnada ndo é uma auténtica espiritualidade crista.
O caminho aberto pela encarnacdo do Verbo revela o sentido dos outros corpos,
Deus assume um corpo humano e o corpo de Cristo, acima de tudo, proclama e
revela o Evangelho do corpo (SUSIN; PAGOT, 2014.p.984).

Referenciada pela teologia da Encarnacdo do Verbo e pela Soteriologia, a teologia do
corpo conforme desenvolvida por Jodo Paulo 11 aponta para a sacralidade do corpo humano,
termo que deve ser entendido como correlato do termo Dignidade, bastante caro a toda
teologia catélica e mais especificamente no que se desenvolve a luz do Vaticano Il. Esta
percepcdo pode ser expressa nas palavras do proprio autor posto que “O corpo, de fato, e s6
ele, ¢ capaz de tornar visivel o que ¢ invisivel: o espiritual e o divino” (JOAO PAULO II,

2005, p. 114).
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Embora seja uma parte visivel do ser humano, o corpo expressa muito mais do que 0s
sentidos podem alcangar. E 0 que se encontra velado, inacessivel aos sentidos é que se
encontra 0 que transcende a propria dimensdo criatural. Na base da constituicdo da sua
teologia do corpo, Jodo Paulo Il toma como referéncia os capitulos 1 e 2 do Génesis e por
termos feito uma apresentacdo destes capitulos no capitulo anterior consideramos
desnecessério impor novamente 0 mesmo caminho. Entretanto, essa afirmacdo feita neste
ponto do trabalho revela que conseguimos coeréncia interna na constituicdo do caminho que
sustenta a nossa reflexdo.

O que consideramos destacar é o fato de que ao criar o0 homem a sua imagem e
semelhanca, o proprio criador em seus designios expds ao mundo criado sua face. Elementos

tipicos da teologia do corpo esculpidas a partir dos relatos da criacdo sdo assim apresentados:

Ao criar 0 ser humano como homem e mulher, imagem Sua, o Criador possibilita
que um possa reconhecer no outro essa imagem e ver o outro em toda a verdade que
ele é, como Deus Vé. Isso cria em ambos um desejo de unidade e de comunhd&o. Esse
desejo de comunhdo — e a comunhéo realizada das pessoas — é o cumprimento da
imagem de Deus (JOAO PAULO II, 2005).

Com isso, esta pavimentado o caminho em torno da dimensao esponsal do corpo, pois,
esta consiste na comunhdo entre as pessoas da qual o matrimdnio € expressdo e por ser
sacramento denota a vocacdo humana a luz das narrativas da criacdo. Este estado de
comunhéo, pleno desenvolvimento da vocagdo humana, consiste no estado de graca, de busca
da santidade. Evocando novamente o préprio autor, para que alcancemos a melhor
compreensdo do que € esponsalidade, é preciso o entendimento de que este € um dom e assim,
“A dimensao do dom define a respeito da verdade essencial e da profundidade de significado
da original soliddo-unidade-nudez” (JOAO PAULO II, 2005, p. 95). A compreensdo do Dom
s0 se faz adequada quando este se associa com doagao.

A criacdo do mundo a partir do nada é a manifestacdo primeira da doagéo porque Deus
traz 0 mundo a existéncia ndo como uma derivagdo ou geracdo e sim a partir do nada, sem
qualquer tipo de referéncia pré-existente. A concluséo desta afirmagéo é que Deus se doa ao
mundo criado e a partir da doacéo de Deus ao mundo criado é que percebemos o dom porque
apenas o ser humano é capaz de vivenciar a imagem e semelhanca de Deus, interagir com esta
e responder a quem se doou por ele.

Esta reflexdo a partir da criagdo da humanidade desemboca na Cristologia porque o
Filho foi entregue ao mundo pelo Pai e aceitou entregar a si mesmo em favor da humanidade.
E embora ndo seja o centro deste trabalho, esse caminho nos levaria ao entendimento do que o

Apostolo Paulo chama de kenosys (esvaziamento). A doacdo de Deus mesmo ao mundo
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criado faz deste mundo um dom para a humanidade. Entretanto ndo seria uma relagdo plena
sem alteridade. Entdo, o homem criado por Deus se sente s e incapaz de encontrar entre 0S
animais, postos no mundo, uma parceria que o plenifique.

O homem se sente sO, Deus percebe essa soliddo como ofensiva e da a ele uma
companheira. A apresentacdo da mulher ao homem é a plena manifestacdo da necessidade que
temos dos outros, o rompimento da solid&o e passo para o entendimento da esponsalidade.

Sozinho, 0 homem ndo consegue realizar a esséncia do dom. Essa esséncia se
manifesta em uma rela¢ao “para” o outro, mediante a comunhdo de pessoas, em uma
relagdo de reciproco dom, dando fim a soliddo do homem. Segundo a narrativa
vocacional propositiva do Génesis, com a criagdo da mulher e o impulso que faz
brotar a comunhdo na relagdo do dom reciproco, surge o inicio beatificante da
existéncia do ser humano. O homem pode reconhecer na mulher osso dos meus
0ss0s e carne da minha carne (Gn 2,23a). Tal reconhecimento se dé, principalmente,
através do corpo-sexo. A partir dessa exclamagdo do homem, podemos dizer que o
COrpo expressa-se pessoa na expressao do dom de si. (SUSIN; PAGOT, 2014.p.994).

A constituicdo da teologia do corpo demarca a posi¢do catdlica em um debate que se
tornou ainda mais intenso atualmente e desafiador para a compreensao da Familia, e do qual
nos eximimos, centrado na compreensao de género posto que com esta imagem a luz da
criacdo, na relagéo corpo — sexo, “o corpo que exprime a feminilidade para a masculinidade, e
vice-versa, manifesta a reciprocidade do dom” (JOAO PAULO II, 2005, p. 97-98). A partir da
Doacdo de Deus e da criagdo como um dom para humanidade, ocorre a comunhdo entre
Homem e Mulher, Homem, Mulher e Deus, interessante o destaque de que o primeiro se
encontra nu e disso ndo se envergonha até a percepcdo depois do pecado.

Considere-se que na entrega amorosa integral, o corpo € pleno, a nudez ndo é vergonha,
pelo contrario, “na raiz da nudez, esta a liberdade interior do dom — dom desinteressado de si
mesmos” (JOAO PAULO II, 2005, p. 101) e a vivéncia da sexualidade ¢ uma expressdo que
une criatura e criador porque deve ser considerado que ao criar, Deus lhes abengoa a ordena
que se multipliqguem. N&o se considera um exagero a afirmacdo de que seguindo o relato da
criacdo até aqui, a nudez de ambos, a entrega e o conhecimento do corpo de um pelo outro se
da da forma conforme Deus mesmo havia revelado. Um olhar ao texto, tendo como
fundamento a teologia do corpo e situados anteriormente ao pecado, pode ser afirmado que a
interacdo entre homem e mulher externa a verdade sobre a humanidade e sendo esta imagem e
semelhanca de Deus, expressdo do amor divino.

A dindmica da Revelacdo de Deus conforme toda tradicdo biblica traz em seu
desenvolvimento uma epifania do ser humano, posto que na mesma intensidade em que a
imagem de Deus vai se manifestando na histéria se firma uma compreensdo acerca da

vocacao do ser humano. Essa epifania do humano a luz da manifestacdo de Deus se efetiva



46

“em razdo da natureza espiritual, existindo como pessoa, sendo também em razdo da
capacidade que lhe € propria de comunidade com outras pessoas” (WOJTYLA, 2005, p. 232).

Essa afirmacdo deixa as claras as razdes pelas quais Deus viu como ruim o fato do
homem est4 sozinho e tratar de Ihe dar uma companheira. E importante igualmente destacar
que nessa perspectiva de um ser humano que se constrdéi por meio das relagdes que
consolidam, a vis&o teoldgica cristd caminha em harmonia com tradi¢des filosoficas das mais
diversas origens. Embora seja bastante nitida a influéncia do personalismo na reflexdo de Joédo
Paulo Il, nesse ponto, a sua percepcao se alinha de modo bastante interessante com a filosofia

da alteridade para quem no formato das relacoes,

Eu ndo me encontro com o outro para saber nada, para passar nada, eu me encontro
com ele para participar de uma relagdo fundamental diadica, sintese de evento e
eternidade, em que sou instaurado no ser, introduzido na existéncia a partir da
relacdo, da linguagem, da “cena”. (...) eleva o Tu a categoria de absolutamente
outro, excluindo, assim, o Nds da relacéo (FILHO, 2008. p. 100).

Essa participacdo, que é também sintese entre a eternidade e a existéncia, plenifica os
que se encontram em dialogo profundo, elevando a condicdo digna a relacdo, suplantando a
vergonha da nudez e para além do pecado, mantém a integridade natural do ser humano,
criado a luz da imagem e semelhanca de Deus. E por meio do amor que a dimensdo da
corporeidade se torna carregada de sentido, concedendo plenitude a vida e demonstrando o
valor inerente a relacdo a dois. Posta em questdo a realidade do pecado, embora seja um ser
relacional, ndo é possivel ao ser humano alcancar a plenitude de sua existéncia sem a
suplantacdo do pecado, em outras palavras, a realidade do pecado que se infiltrou na obra de
Deus exige necessariamente um Salvador.

Aqui a Cristologia passa a alicercar a compreensdo de uma moral familiar por parte de
Jodo Paulo Il a0 mesmo tempo em que se retoma uma teologia presente na Constituicdo
Pastoral Gaudium et Spes do Vaticano Il. A posicéo da obra salvifica de Cristo, como critério
para a antropologia, esta expressa no fato de que “se levarmos a sério que o primeiro Adao €
figura do segundo, poderemos chegar a consequéncia de que tudo o que podemos saber sobre
0 homem o sabemos por meio de Cristo, e desse modo a antropologia, na realidade, ndo seria
sendo Cristologia.” (LADARIA, 2005.p 58).

N&o se considera excessiva a afirmacdo de que se encontra na Cristologia o pleno
encaminhamento para compreensdo da dignidade da pessoa frente ao mundo e
consequentemente o real sentido da existéncia. Este ponto se faz fundamental por ser a base
de toda reflexdo acerca da dignidade humana, expressa nos ensinamentos de Jodo Paulo 11, e

fundamento para a moral familiar conforme pode ser encontrada em seus direcionamentos
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acerca da familia. A moralidade aqui expressa ndo se interpreta como uma forma de lei
exterior ao humano, mas um critério fundamental para a plenitude humana.

Neste sentido, a vivéncia da moralidade conforme nosso autor prop6e ¢ uma forma de
manifestar o que ha de mais humano na criacdo. E isso so sera possivel a luz de um encontro
profundo e transformador com um amor real que une o homem & mulher e se revela como
sacramento do amor que une Cristo & sua Igreja, Deus a toda humanidade. A medida em que a
vida humana se plenifica, ao se deixar conduzir pelo amor, cresce a necessidade de uma
resposta mais coerente tanto a Deus quanto ao mundo inteiro porque esse amor é sacramento
do amor trinitario.

A partir deste ponto no qual nos encontramos na reflexdo, ao lancarmos um olhar
retrospectivo ao texto fundacional acerca da relacdo entre homem e mulher, pode-se trabalhar
com a afirmacdo de que homem e mulher foram criados um para o outro e ambos para Deus.
A unido conjugal é uma manifestacdo da alianca que Deus deseja viver com a humanidade.
Ao se entregarem um ao outro, a expressdo biblica de que devem crescer e se multiplicar,
mais do que a geracdo de um outro ser humano demonstra uma inser¢do do humano no dom
de criar, realidade alcancada apenas a partir da tomada de consciéncia do significado do corpo

como expressao de esponsalidade. Com isso, é pertinente a constatacdo de que

Essa relacdo entre homem e mulher exprime a riqueza interior da pessoa como
sujeito, ndo permitindo a visdo do outro como objeto. (...) Mesmo com o pecado,
sem a inocéncia original, permanece na profundidade interior do ser humano o ethos
do dom como uma lei que se impde, fazendo ressoar aquela inocéncia originaria.
Essa marca deixada pelo dom sera fundamental, pois do significado esponsal do
corpo nasce 0 amor na verdade interior do ser humano e, mesmo com a vergonha
que revela outros aspectos da relacdo, sobretudo o risco de abuso, 0 amor esponsal
originario defenderd a liberdade do dom de qualquer reducionismo da pessoa a
objeto de uso. (SUSIN; PAGOT, 2014.p.994).

Um outro passo importante a ser dado na compreensdo dos relatos presentes em Génesis
se da com relacdo a afirmacdo de que o homem pode conhecer sua mulher (Gn 4, 1-2). E
fundamental que enfrentemos qualquer visdo reducionista que afirme que esse conhecer é
uma mencgdo ao ato sexual e mais ainda, ndo aceitar qualquer percepcdo que negative a
vivéncia do sexo pelo fato de essa afirmacdo do conhecimento se da ap6s o homem sair do
Jardim banido por Deus.

Talvez uma visdo mais coerente com a teologia biblica da Imagem de Deus possa
resguardar a integridade da dimensdo sexual presente na humanidade, posto que serd uma
gravidez que trara o Salvador ao mundo. E mais coerente a afirmagéo de que o conhecer é um
movimento que se da de entrega e crescimento mutuo, pois conhecer a mulher é conhecer a si

na mesma medida em que ela ao conhecer o esposo passa a se conhecer melhor.
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Com isso, mesmo apds o pecado é presente a ansia de comunh&o entre homem e mulher
com o criador. Nas palavras do nosso autor, “Este ‘conhecimento’ biblico estabelece uma
espécie de arquétipo pessoal da corporeidade e da sexualidade humanas” (JOAO PAULO lII,
2005, p. 116). O que podemos perceber € que na sexualidade conforme este projeto de
comunhdo do criador com a sua criatura se exerce também e fundamentalmente o pleno
encontro com a resposta para anseios profundos do ser humano. Assim, pode-se dizer que o

ato sexual:

N4&o sé indica a profundidade da vida matrimonial, como também sintetiza toda a
profundidade da experiéncia original da soliddo, unidade, e nudez, pois cada um
encontra a si mesmo na profundidade desta relagdo. Em face desse “conhecimento”,
o mistério da feminilidade se revela em profundidade na maternidade da mulher que,
diante do homem, como mae, é sujeito da nova vida humana, revelando assim o
mistério da masculinidade do homem, isto €, o significado gerador e paterno do seu
corpo (JOAO PAULO I, 2005, p. 120).

Este trajeto conduz naturalmente este trabalho a uma reflexdo direta ao que é proposto
como moral sexual familiar nos ensinamentos do Papa Jodo Paulo Il. Para que enfrentemos o
desafio que se impBe nessa perspectiva, tomaremos como referéncia a Exortacdo Apostolica
Familiaris Consortio. Em nossa percepg¢do, ndo obstante as inumeras reflexfes do Papa sobre
a Familia, sobre a vivéncia da vocacdo familiar, pode ser encontrado em Familiaris Consortio

0 escopo de onde se vislumbra a visdo geral do nosso autor sobre este tema.

2.4. FAMILIARIS CONSORTIO: O NUCLEO DA MORAL FAMILIAR DE JOAO PAULO
I

A Exortacdo Apostolica Familiaris Consortio foi apresentada pelo Papa Jodo Paulo 11,
em novembro de 1981. Ela vem como resultado do Sinodo das Familias, realizado em 1980,
no qual se reafirmou o papel da familia em fomentar em cada pessoa o encontro com a sua
vocacdo. O que neste trabalho foi apresentado como teologia do corpo nos oferece uma rota
de compreensdo dos anseios expressos nesta Exortacdo, porém, ela mesma se enquadra no
marco de tempo no qual se inscreve as catequeses sobre o corpo. Para o desenvolvimento
deste trabalho, a Familiaris Consortio é fundamental por representar o coracdo de toda
teologia Moral desenvolvida no Pontificado de Jodo Paulo Il no que diz respeito a familia.
Antes de entrarmos propriamente no que a Exortacdo apresenta, é preciso uma delimitagéo e

esta sera feita a titulo de sintese de todo o caminho percorrido até aqui:
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Na Familiaris Consortio, o Papa, ao considerar a realidade do matriménio e da
familia, sua identidade e missdo, a considera sob o ponto de vista antropologico e
cristolégico: antropoldgico, enquanto a familia € lugar de humanizacdo e
socializacdo, pois, é nas relagbes familiares e sociais que acontece o verdadeiro
processo de humanizagdo de todos os membros da comunidade de vida e de amor;
cristologico, enquanto tudo se relaciona ao mistério de Cristo Redentor e Salvador.
(AZEVEDO, 2003. p. 59).

Ao propor uma finalidade antropoldgica para a familia, a Familiaris Consortio a
apresenta como instrumento de humanizacdo e plenificacdo de relacdes. Neste sentido, a
pertenca a uma familia garante que a pessoa possa se encontrar em uma dada cultura com a
qual interage e se propde como responsavel por seu desenvolvimento. Entretanto, ao inserir a
familia no mistério do Cristo, reafirma e solidifica a identidade da familia no mesmo instante
em que delimita qual é a sua missdo. Portanto, a familia deve ser entendida a luz de sua
jornada de evangelizacdo, de anuncio da Boa Nova e porta voz de valores que tocam a
dignidade da pessoa criada a imagem e semelhanca de Deus e redimida por Cristo.

A Familiaris Consortio possui a pretenséo de ser fiel aos anseios do Concilio Vaticano
Il e ao patrim6nio moral familiar exposto em Humanae Vitae. O texto estd estruturado em
quatro partes onde se desenvolve uma visdo teoldgica, introducdo e a conclusdo. Sobre a

introducdo é pertinente a afirmacdo de que ela

Apresenta 0 objeto, as problematicas, os objetivos e as argumentacBes que
justificam a Exortagdo Apostdlica Familiaris Consortio na atualidade histérica da
pessoa humana, da familia, da Igreja e da sociedade. A familia é uma das
instituicGes mais questionadas e a que mais sofre o impacto das ameacas das
profundas e rapidas transformacdes da sociedade e da cultura. Sua realidade deve ser
conhecida em profundidade pela Igreja a fim de que lhe ofereca o seu servigo e
ajuda para conhecer a si mesma e sua tarefa no mundo, a luz dos designios de Deus
Criador e Salvador. (MELO, 2006. p.100).

Destaque-se que na Introducéo, ao se percorrer o cenario no qual a familia vai ser
apresentada, a Exortacdo deixa exposta uma convicgdo problematica, presente na teologia de
Jodo Paulo Il e depois de seu sucessor, Bento XV1 e esta consiste em partir do pressuposto de
que as mudancas, postas em atividades no mundo, e cujos efeitos chegam a familia sejam
ameacadoras. Essa percepcdo joga a Familiaris Consortio em um paradoxo do qual nos
eximiremos da responsabilidade de analisar e este consiste em se ter, por um lado, uma
Cristologia em base que remete a Gaudium et Spes e, de outro lado, se retoma uma postura de
suspeita sobre 0 mundo e seus direcionamentos, 0 que consiste em uma visao polémica, posto
o fato de a Igreja, ao fazer tal afirmacdo, se vé na condicdo de juizo tipico de quem estad em
superioridade frente ao tempo e ao proprio mundo. Esta tensdo entre Igreja e mundo se

encontra sintetizada no Gltimo paragrafo do nimero trés do documento.
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Num momento histérico em que a familia é alvo de numerosas forcas que a
procuram destruir ou de qualquer modo deformar, a Igreja, sabedora de que o bem
da sociedade e de si mesma esta profundamente ligado ao bem da familia, sente de
modo mais vivo e veemente a sua missao de proclamar a todos o designio de Deus
sobre 0 matriménio e sobre a familia, para Ihes assegurar a plena vitalidade e
promocao humana e cristd, contribuindo assim para a renovagdo da sociedade e do
proprio Povo de Deus. (JOAO PAULO I, 1981).

Em meio a um conflito contra forcas que lhe sdo hostis contra a identidade e dignidade
da familia, cabe a Igreja apresentar uma palavra, posto que na Instituicdo Familiar encontra-se
a resposta profunda sobre o sentido da vida, buscada por todos os seres humanos. Encontra-se
na Introducdo da Exortagdo uma visdo acerca da Familia que sera desenvolvida ao longo do
texto bem como em todo o pontificado de Jodo Paulo Il. A Familia, desejada por Deus desde
a criacdo, constituida a partir do matriménio, encontram sua plenitude no Evangelho de
Cristo, tendo, portanto, a necessidade de encontrar cura para o pecado, tendo como finalidade
vivenciar a realizagéo integral dos planos de Deus. Daqui se constitui a percepcdo de que a
Familia seja uma Igreja Domeéstica.

A apresentacdo da Familia como Igreja Doméstica se vale de uma longa tradicdo que se
encontra refletida nas Sagradas Escrituras na apresentacdo de casamentos como sinal da uniéo
de Deus com a humanidade e de Cristo com sua Igreja. Em outras palavras, é pertinente a
afirmacdo de que o casamento € uma imagem sacramental que aponta para toda a obra

salvifica e por isso,

Toda a historia da salvacdo, desde o Génesis até ao Apocalipse, estd incluida entre
dois casamentos: no Génesis, temos o0 casamento de Adado e Eva; e, no Apocalipse,
temos o casamento de Deus com a humanidade — as ndpcias do Cordeiro, nas quais
Jesus se une com a Igreja. No Génesis, Deus criou a luz e viu que era boa (Gn 1, 4);
Deus criou a terra e as dguas e viu que eram boas (Gn 1,10); Deus criou as plantas,
0s animais, os luzeiros para presidir & noite e ao dia e viu que eram bons (Gn 1, 11-
24); por fim, criou 0 homem (Gnl, 26-31) e viu que toda a sua obra era muito boa
(Gn 1, 31). Contudo, néo é bom que 0 homem esteja s6. E por isso que Deus lhe da
uma auxiliar — a mulher —, e desde entdo o homem ndo é mais soliddo, mas sim
relacdo. (REIS, 2015.p.12)

Esta nocédo de relacdo é um pilar a sustentar a visdo de Matriménio na teologia catolica
e para Jodo Paulo Il, essa garante o enfrentamento de nogfes pragméticas em torno do
casamento. Na primeira parte da Exortacdo apresenta os desafios aos quais a familia se
encontra exposta, situa-os no préprio desenvolvimento da historia, com suas controveérsias,
avangos e expressa que em vista de uma palavra que atinja o cerne da questdo, cabe a Igreja o
conhecimento da realidade que necessariamente serd enfrentada e este conhecimento é,
portanto, uma exigéncia imprescindivel para a obra de evangelizag&o.

Ainda que o cerne seja a situacdo da familia no mundo, o Papa Jodo Paulo Il externa a

necessidade de que a Igreja jamais abdique de sua missdo que consiste em fazer brotar o
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Evangelho de Cristo no nucleo familiar. Perante os desafios impostos pelo tempo e histéria, 0
Papa propde uma rota segura de reconhecimento do que de fato se encontra em jogo neste
processo de interacdo familia-mundo e este consiste no Discernimento Evangélico. Nas

palavras do Papa,

Né&o raramente ao homem e a mulher de hoje, em sincera e profunda procura de uma
resposta aos graves e diarios problemas da sua vida matrimonial e familiar, sdo
oferecidas visGes e propostas mesmo sedutoras, mas que comprometem em medida
diversa a verdade e a dignidade da pessoa humana. E uma oferta frequentemente
sustentada pela potente e capilar organiza¢do dos meios de comunicagdo social, que
pdem subtilmente em perigo a liberdade e a capacidade de julgar com objetividade.
Muitos, ja cientes deste perigo em que se encontra a pessoa humana, empenham-se
pela verdade. A Igreja, com o seu discernimento evangélico, une-se a esses,
oferecendo-lhes o seu servico em prol da verdade, da liberdade e da dignidade de
cada homem e de cada mulher. (JOAO PAULO I1, 1981.n. 4).

Esta Exortacdo situada no ambito do Sinodo das Familias demarca um espaco decisivo
dentro do Pontificado de Jodo Paulo Il que se vé& com a missdo de estar a servi¢o da familia
em nome de um encontro maduro e definitivo com a Boa Nova do Cristo. O discernimento
Evangélico é a forma mais eficaz e se perceber em qual sentido as instancias de
direcionamento deste mundo se encontram harmonizadas pela Palavra de Deus. Por ser algo
proporcionado pela Fé e nela desenvolvida, é um exercicio proprio de E toda a Igreja.

Alicercado neste discernimento, a Igreja pode propor caminhos de plenitude para a vida
humana e especificamente como esta se desenvolve no ndcleo familiar. A partir do
discernimento oriundo do Evangelho, alimentada e conduzida pelo Espirito, é perceptivel que
a situacdo vivenciada pela familia no mundo presente se alinha na tensdo entre luzes e
sombras. Os aspectos de luz representam a acdo salvifica de Cristo no mundo enquanto 0s
aspectos negativos podem ser sintetizados na recusa por parte da humanidade do amor de
Deus que é doagdo e dom conforme apresentado neste capitulo do nosso trabalho. E pertinente

destacar que

Por um lado, de fato, existe uma consciéncia mais viva da liberdade pessoal e uma
maior atencdo a qualidade das relagBes interpessoais no matrimonio, a promoc¢do da
dignidade da mulher, & procriacdo responsavel, a educacdo dos filhos; ha, além
disso, a consciéncia da necessidade de que se desenvolvam relacdes entre as familias
por uma ajuda reciproca espiritual e material, a descoberta de novo da missdo
eclesial propria da familia e da sua responsabilidade na construcéo de uma sociedade
mais justa. Por outro lado, contudo, ndo faltam sinais de degradacéo preocupante de
alguns valores fundamentais: uma errada concepcdo tedrica e pratica da
independéncia dos cOnjuges entre si; as graves ambiguidades acerca da relacdo de
autoridade entre pais e filhos; as dificuldades concretas, que a familia muitas vezes
experimenta na transmissdo dos valores; o nimero crescente dos divdrcios; a praga
do aborto; o recurso cada vez mais frequente a esterilizacdo; a instauracdo de uma
verdadeira e propria mentalidade contraceptiva. (JOAO PAULO II, 1981. n.6).

Sob esta perspectiva de uma tensdo entre luzes e sombras, temas como liberdade e

consciéncia sdo vistos como fundamentais. A partir desta tensdo, emana a necessidade de um
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debate acerca da moralidade do qual emergem temas como aborto, contracepgéo, linhas que
deixam a Familiaris Consortio na mesma perspectiva teologica expressa em Humanae Vitae.

Além desta perspectiva moralizante, o Papa alerta para dificuldades expressas nos
chamados paises de Terceiro Mundo no que tange a garantia de direitos de acessos a bens
fundamentais. Essa visdo panordmica acerca da realidade da Familia é lida pelo Papa em sua
Exortacdo a luz da perspectiva agostiniana acerca da relacdo entre a Cidade de Deus e a
Cidade dos Homens. A conclusdo a que se pode chegar é que a historia estard sempre
carregada de limites, exigindo um direcionamento que a0 mesmo tempo a rompa € a

transcenda. Sobre a histéria, 0 documento afirma que esta:

Ndo é simplesmente um progresso necessario para 0 melhor, mas antes um
acontecimento de liberdade, e ainda um combate entre liberdades que se opdem
entre si; segundo a conhecida expressdo de Santo Agostinho, um conflito entre dois
amores: 0 amor de Deus impelido até ao desprezo de si, e 0 amor de si impelido até
ao desprezo de Deus. Segue-se que s a educacdo para o amor, radicada na fé, pode
levar a adquirir a capacidade de interpretar “os sinais dos tempos”, que sdo a
expressdo historica deste duplo amor. (JOAO PAULO I, 1981.n.6).

Posto que ndo ocorre um desenvolvimento historico que seja inequivocamente para
melhores condi¢cdes, mas uma interacdo entre liberdades no curso da histéria, pode ser
percebido uma incapacidade das pessoas de manterem alinhadas com os valores fundamentais
da Fé devido a costumes gue se constituem em sociedade e que podem transmitir a impressdo
de sua pretensa naturalidade. Neste sentido, ao recorrer a imagem antitética das cidades de
Deus e dos Homens se reafirma a primazia da consciéncia como instancia capaz de
determinar a forma como as pessoas vivem sua vida. Munido do discernimento evangélico, o
Papa apresenta 0 que mais atenta contra a vocacdo da familia no presente momento da
historia:

O difundir-se do divorcio e do recurso a uma nova unido por parte dos mesmos fiéis;
a aceitagdo do matrimdnio meramente civil, em contradicdo com a vocagdo dos
batizados “a casarem-se no Senhor”; a celebragdo do sacramento do matriménio sem
uma fé viva, mas por outros motivos; a recusa das normas morais que guiam e

promovem o exercicio humano e cristio da sexualidade no matriménio. (JOAO
PAULO II,1981. n. 7).

Na forma como aparecem descritos na Exortacdo, estes desafios sdo entendidos como
um influxo da historia sobre a consciéncia dos fiéis que, em meio a uma pratica quase
naturalizada em sociedade, podem vir a questionar a verdadeira significancia da unido
matrimonial. Destaque-se que ao propor um influxo destes temas sobre a consciéncia, o Papa
externa uma posicdo filosofica frente ao entendimento marxista que supde a historia como
modeladora do ser social.

A nocao presente na teologia de Jodo Paulo 11 sobre um influxo ou interferéncia ressalta
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uma primazia da consciéncia sobre a histéria. Embora aqui desponte de modo embrionario,
esta é uma das grandes batalhas travadas no pontificado de Jodo Paulo Il e que embora seja de
suma importancia nao se encontra na linha de exigéncias deste trabalho. A primeira parte se
encerra apresentando a necessidade de se constituir um tempo de sabedoria posto que o0s
avancos tecnoldgicos podem colocar em risco o préprio futuro do planeta e de todas as formas
de vida se ndo forem conduzidos por homens de sabedoria.

A segunda parte da Exortacdo se constitui a partir de uma longa tradicdo acerca da
Imago Dei. Neste trabalho, esta perspectiva se encontra apresentada de modo a atender as
necessidades inerentes a este momento da pesquisa. Entretanto, balizados pelo que foi
construido como reflexdo acerca da vocagdo humana de acordo com 0s projetos de Deus,
encontramos pontos que unem esta perspectiva da Antropologia Biblica com a Teologia
Moral. Este € o encaminhamento l6gico da reflexdo proposta por Jodo Paulo Il porque o
encontro entre Addo e Eva pode ser entendido como profecia a se realizar apenas na
identificacdo amorosa entre Cristo e sua Igreja; neste sentido, a sexualidade é uma realidade
humana (representada por Adao e Eva) que aponta para uma dimensao superior de comunhao
com o divino (a unido entre Cristo e sua Igreja).

Essa capacidade de abertura do amor humano ao divino defendida nesta Exortacéo é um
eco de um posicionamento similar apresentada pelo mesmo Jodo Paulo Il no seu texto

intitulado Amor e Responsabilidade (1979). De acordo com o que é exposto nesta obra,

No contato direto entre a mulher e 0 homem, uma experiéncia sensorial tem sempre
lugar em ambas as pessoas. Cada uma delas é corpo e como tal provoca uma reagédo
dos sentidos, que d& origem a uma impressdo muitas vezes acompanhada por uma
emocéo. (WOJTYLA, 1979. p.94).

Na visdo exposta em Amor e Responsabilidade que interage com a Familiaris
Consortio, séo as emocgodes que asseguram essa possibilidade de passagem da materialidade do
amor para a espiritualidade. As emoc6es podem estar sustentadas e alimentadas por valores e
compreensdes acerca do amor. E esta conexdo entre espiritualidade, emoc@es e valores que
promovem uma Vvisdo mais ampla da pessoa do sexo oposto, evitando assim uma relacéo
utilitarista ou opressiva sobre o outro, do sexo e se pondo para além da percepc¢do corporea a
envolver o ato sexual.

Como reflexo da primazia da consciéncia, é proposto que na medida em que se avanca
no conhecimento e préatica de valores auténticos sobre a sexualidade, a prépria dimensédo
corporea da sexualidade igualmente se plenifica. Referenciados por essa perspectiva de
pensamento, pode ser afirmado sobre a sexualidade que esta encontra para além do corpo, sua

manifestacdo é amplamente vivenciada quando materializa na relagdo entre duas pessoas 0s
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valores, 0s anseios para além da sensacdo de posse e de sensualidade, posto que a
sensualidade pode prender a percepcdo da sexualidade ao aspecto corporal, impedindo a
percepcao real do amor, vetando ao ser humano a possibilidade de plenificacdo e passagem do
ambito humano ao divino.

Esta percepcdo demonstra que um dos limites do nosso tempo é a impressdo de que a
sensualidade é o fim ultimo da sexualidade, fazendo com que a solidez da vida matrimonial
seja posta em risco devido a primazia de relacionamentos sem vinculos profundos que termina
por conduzir a um obscurecimento da verdadeira face do amor como expressao do amor e
comunh&o com Deus. Fundamentalmente, a partir deste caminho se compreende que se 0
amor entre 0 homem e a mulher ndo é pleno se deve a mancha do pecado e com isso se afirma
a beleza e a capacidade humanizante da sexualidade e do ato sexual. A esta capacidade se
opde interesses que ndo condizem com a plenitude do humano, que se desalinham da plena
identidade humana e consequentemente rompe a dignidade da pessoa e a afasta da comunhao.

Esta expressdo estd devidamente expressa no didlogo entre Addo e Deus apos a
desobediéncia ao que Ihe havia sido determinado, pois se antes a mulher era “carne de minha
carne e 0sso dos meus 0ssos” (Gn 2,23) passa a ser “a mulher que me destes” (Gn 3,12). No
ato de criar prevalece no olhar do criador a bondade, todas as coisas criadas sdo boas a seus
olhos. A Unica coisa ruim presente nos relatos da criacdo é a soliddo do homem.

Essa bondade e amor com o qual Deus cria constituem o eixo sobre o qual deve se
mover a vida. Com a entrada do pecado no mundo, a capacidade humana de desenvolver uma
compreensdo adequada de si passa a ser desvirtuada e consequentemente o amor se limita a

outros interesses e possibilidades menores.

O eros foi como que divinizado pela humanidade e ficou, assim, privado da sua
dignidade de manifestagdo de amor, da sua humanidade. O eros necessita de
disciplina, de purificacdo para dar ao ser humano, ndo o prazer de um instante, mas
uma certa amostra do vértice da existéncia, daquela beatitude para a qual tende todo
0 nosso ser . Sabemos que a emogdo pode ser guiada apenas pela dimensdo sexual
do corpo, o que denota uma sobreposicdo da sensualidade na sua forma mais vil.
(REIS, 2015.p.28).

Aquilo que aqui se chama purificacdo do Eros consiste em ndo permitir que a
sensualidade detenha os rumos da estrutura do relacionamento e para isso € preciso que ganhe
lugar o olhar afetivo que, ao contrério da sensualidade que se fixa no corpo, encontra seu
sustento na capacidade de interacdo com o outro que € um universo de projetos, sonhos,
desejos e sentimentos. Se a sensualidade se nutre da relagdo intima com um corpo, a

afetividade se nutre da pessoa de forma integral e com isso garante tanto a purificacdo do Eros
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quanto a plena realizacdo da sensualidade posto que o ato sexual se da por uma relacdo de

corpos.

A atracdo afetiva enquadra o todo da pessoa enquanto objeto da estima e do amor
pessoais. A afetividade suscita varios desejos e necessidades proprios, como o0s de
vizinhanga e de exclusividade ou intimidade, o desejo de estar sés e sempre juntos.
O amor afetivo aproxima duas pessoas, fa-las mover sempre na 6rbita uma da outra,
mesmo quando fisicamente estdo afastadas. (REIS, 2015.p.29).

O propdsito da unido matrimonial conhece na afetividade um ponto importante de apoio
em vista da passagem daquilo que é eminentemente humano para a comunhdo com o divino.
Apesar do pecado, é possivel perceber que permanece um anseio de comunhéo levado a termo
pelo ato salvifico de Cristo que ressignifica a jornada humana em sua busca de sentido. Essa
perspectiva conduz a uma visdo mais ampla sobre o desejo sexual porque esta é a forma pela
qual duas pessoas podem desenvolver e plenificar a afetividade. Esse entendimento revela que
do amor entre os dois que passa também pela vivéncia sexual surge a exigéncia de fidelidade,

entrega, indissolubilidade e prole. Pode afirmar ainda que

Os valores que estruturam a existéncia pessoal sdo fundamentais para a vivéncia
sexual e para as suas consequéncias. A psicologia do amor deve estar subordinada a
moral, pois o0 amor corre o risco de uma “no integragdo”. Ndo pode haver plenitude
psicolégica do amor sem plenitude moral. [...] O vivido em amor deve ser
subordinado a virtude ou correra o risco de ndo ser plenamente vivido. O amor é
antes de mais uma virtude de fundamento evangélico. (WOJTYLA, 1979.p.100).

Munido desta apresentacdo acerca da real compreensdo cristéd acerca do amor e de como
este pode plenificar a sexualidade, a Exortacéo entra na terceira parte na qual apresenta uma
méaxima presente no pontificado de Jodo Paulo II: “familia, torna-te o que és!”. Esta méxima
mostra que ha uma vocacao superior da familia presente nos planos do criador e que deve ser

desenvolvida na historia. De acordo com a Exortagéo, a familia:

E constituida qual “intima comunidade de vida e de amor”, a familia tem a missio
de se tornar cada vez mais aquilo que &, ou seja, comunidade de vida e de amor,
numa tensdo que, como para cada realidade criada e redimida, encontrara a plenitude
no Reino de Deus. E numa perspectiva que atinge as proprias raizes da realidade,
deve dizer-se que a esséncia e os deveres da familia sdo, em Gltima analise,
definidos pelo amor. Por isto é-lhe confiadaa missdo de guardar, revelar e
comunicar o amor, qual reflexo vivo e participacdo real do amor de Deus pela
humanidade e do amor de Cristo pela Igreja, sua esposa. (JOAO PAULO II, 1981.
n.17).

O caminho pelo qual a familia se move na historia esta repleto de tensdes e de conflitos
que a colocaréo a prova, porém ainda que seja uma comunidade de amor, sua plena realizagédo
se darda no Reinado de Deus, ndo que o casamento se prolongue para além da morte e sim
porque na histdria a familia é chamada a ser um sinal do desejo de comunhdo entre todas as
pessoas e destas com o criador, realidade esta que embora efetivada no Reinado de Deus, deve

ser vislumbrada na relacdo familiar.
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Esta reflexdo fundamenta a afirmacdo de que além da descoberta e fortalecimento da
identidade familiar, é necessaria uma compreensdo cada vez mais profunda de sua missédo no
mundo. A seiva a alimentar a familia nessa jornada de desenvolvimento integral € o amor e

por isso, no amor, sua primeira grande missdo é formar uma comunidade de pessoas.

A familia, fundada e vivificada pelo amor, é uma comunidade de pessoas: dos
esposos, homem e mulher, dos pais e dos filhos, dos parentes. A sua primeira tarefa
é a de viver fielmente a realidade da comunhdo num constante empenho por fazer
crescer uma auténtica comunidade de pessoas. O principio interior, a forca
permanente e a meta Gltima de tal dever é o amor: como, sem o amor, a familia ndo
é uma comunidade de pessoas, assim, sem o amor, a familia ndo pode viver, crescer
e aperfeicoar-se como comunidade de pessoas. (JOAO PAULO II, 1981. n.18).

O amor assegura que duas pessoas diferentes possam construir a comunhdo de modo
que ndo sejam dois e sim uma s6 carne (Mt 19,6). Para que a familia encontre seu caminho é
preciso que a comunhdo ndo seja a desintegracdo de um ou a posse de um sobre o outro. Para
que de dois se faca uma so6 carne, conforme as narrativas Sagradas, é necessario que cada um
seja pleno em sua individualidade, posto que é essa diferenca que ird impulsionar um ao
outro.

Desta maneira, 0 amor esponsal promove a entrega e valorizagdo das diferencas que se
integram de modo a constituir a unidade que consiste no enriquecimento de uma pessoa por
outra. Essa compreensdo faz do ato sexual um gesto de doacdo reciproca e integral do dom de
um a outro e isto assevera 0 encontro da pessoa com sua identidade mais profunda dentro da

familia e perante si mesma. Com isso,

Esta comunh&o conjugal radica-se na complementariedade natural que existe entre o
homem e a mulher e alimenta-se mediante a vontade pessoal dos esposos de
condividir, num projeto de vida integral, 0 que tém e o que sdo: por isso, tal
comunhdo é fruto e sinal de uma exigéncia profundamente humana. Porém, em
Cristo, Deus assume esta exigéncia humana, confirma-a, purifica-a e eleva-a,
conduzindo-a a perfeicdo com o sacramento do matrimoénio: o Espirito Santo infuso
na celebragdo sacramental oferece aos esposos cristdos o dom de uma comunidade
nova, de amor, que é a imagem viva e real daquela unidade singularissima, que torna
a Igreja o indivisivel Corpo Mistico do Senhor. (JOAO PAULO II, 1981.n.19).

Encaminha-se assim o entendimento de que a poligamia representa uma afronta a este
projeto de comunhdo desejado por Deus, 0 mesmo deve ser dito tanto da unido civil sem o
vinculo religioso e do divorcio. A Igreja fundamentada nesta doutrina afirma ser
incompreensivel a sua longa Tradi¢cdo qualquer forma de ensinamento ou naturalizagdo de
praticas que distanciem os fiéis da conviccao de indissolubilidade do matriménio. A segunda
missao a qual se destina a familia é a transmissao da vida.

Ao apresentar a missdo da familia em torno da transmissdo da vida, a Exortacdo se

alinha com a Humanae Vitae de Paulo VI e consequentemente em oposic¢ao a qualquer forma
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artificial de contracepcdo, posto que na visdo do que € aqui apresentado pela Familiaris
Consortio, 0 matrimdnio sempre deve encontrar a abertura e a disposicdo de acolher novas
vidas. Porém, destaque-se que por estar a servico da vida, além da disposicao de acolhimento
por parte do casal de novas vidas, oriundas do amor que 0s une e sustenta, a familia se
encontra a servigo da vida e, neste interim, deve se opor a qualquer forma de interrupcéo do
processo natural de desenvolvimento da vida.

Em sintonia com toda uma tradicdo teoldgica que lhe é anterior, o Papa Jodo Paulo I,
reproduziu o posicionamento exposto pelo Papa Paulo VI quanto a desafios mais proprios
deste tempo e neste sentido fica nitida que compreender a relacdo a luz da nocdo de
afetividade abriu espaco para uma nova fundamentacdo para a mesmissima moral sexual
acerca do matriménio. Ha uma fundamentacdo para a negacdo de qualquer forma de
regulacdo de nascimento e deve ser destacado que a Exortacdo conhece nessa justificativa um
ponto de fragilidade, posto que ao menos neste momento, € afirmado em oposicéo a algumas
linhas existencialistas, que a raiz da angustia que paira sobre a sociedade esta na técnica, sua

raiz primeira. De acordo com a Familiaris Consortio,

O progresso cientifico-técnico que o homem contemporaneo amplia continuamente
no dominio sobre a natureza, ndo sé desenvolve a esperanga de criar uma
humanidade nova e melhor, mas gera também uma sempre mais profunda angustia
sobre o futuro. Alguns se perguntam se viver é bom ou se ndo teria sido melhor nem
sequer ter nascido. Duvidam, portanto, da liceidade de chamar outros a vida, que
talvez amaldicoardo a sua existéncia num mundo cruel, cujos terrores nem sequer
sdo previsiveis. Outros pensam que sdo 0s Unicos destinatarios das vantagens da
técnica e excluem os demais, impondo-lhes meios contraceptivos ou técnicas ainda
piores. Outros ainda, manietados como estdo pela mentalidade consumistica e com a
Unica preocupagdo de um aumento continuo dos bens materiais, acabam por nao
chegar a compreender e, portanto, por rejeitar a riqueza espiritual de uma nova vida
humana. A razdo Ultima destas mentalidades é a auséncia de Deus do coragdo dos
homens, cujo amor s6 por si é mais forte do que todos os possiveis medos do mundo
e tem o poder de os vencer. (JOAO PAULO II, 1981.n.30).

Expressa-se, na Exortagdo, o papel da técnica no processo de incompreensdo da vida e a
partir deste ponto se expande uma mentalidade de oposi¢cdo a procriacdo que faz com que o
receio de um declinio da qualidade de vida como resultado de um crescimento desgovernado
da populacdo mundial abra espaco para a percepcdo de uma necessidade de regulagio. E
pertinente que se afirme que este ponto exato do documento pode ser considerado superado
devido aos riscos eminentes de destruicdo em massa com 0s quais convivemos diariamente
bem como os paradoxos em torno de desperdicio de alimentos no mundo e da grande
guantidade de pessoas que nao possuem o minimo para se alimentar bem.

O mesmo deve ser dito em relagdo ao escandaloso abismo aberto no coragdo da historia

a separar uma minoria detentora dos meios e bens de producdo de uma multiddo de pessoas
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esmagadas pelas engrenagens do mundo do capital. Em meio a esta mentalidade criticada pela
Exortacdo, o Papa apresenta como caminho para que os casais ndo se ponham na condicéo de
juizes sobre as possibilidades de vida um conhecimento da dimensao corporal e de como o

ciclo fértil se articula. Esse conhecimento tem uma finalidade,

Deve conduzir a educacdo para o autocontrole: daqui a absoluta necessidade da
virtude da castidade e da permanente educacdo para ela. Segundo a visao crista, a
castidade ndo significa de modo nenhum nem a recusa nem a falta de estima pela
sexualidade humana: ela significa antes a energia espiritual que sabe defender o
amor dos perigos do egoismo e da agressividade e sabe volt4-lo para a sua plena
realizacdo. (JOAO PAULO II, 1981.n.30).

Quando a castidade € evocada por Jodo Paulo Il, deve ser compreendida na mesma
ordem que € encontrada na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes. Em busca de sintonia com
0 espirito Conciliar, Jodo Paulo Il compreende igualmente a castidade como uma forma de
manter o amor puro enfrentando qualquer forma de permissivismo ou utilitarismo da vida do
outro que se coloca em posicao de acolhida amorosa. H& necessariamente uma distingdo entre
virgindade e castidade de modo que a castidade pode ser vivenciada em diversas formas de

relacionamento. Pode se afirmar que

A castidade deve qualificar as pessoas segundo os seus diferentes estados de vida:
uns, na virgindade ou celibato consagrado, forma eminente de se entregarem mais
facilmente a Deus com um coracdo indiviso: outros, do modo que a lei moral para
todos determina, e conforme sdo casados ou solteiros. As pessoas casadas Sao
chamadas a viver a castidade conjugal; as outras praticam a castidade na
continéncia. Existem trés formas da virtude da castidade: uma, das esposas: outra,
das vilvas; a terceira, da virgindade. Ndo louvamos uma com exclusdo das outras.
[...] E nisso que a disciplina da Igreja é rica (CIC, 2349)

A castidade conjugal é que se destaca por ser a que envolve os casais e a partir disto se
compreende que o controle sobre os desejos, a privacdo da relacdo sexual de acordo com o
ciclo fértil feminino pode ser assimilado como a forma entendida pela Igreja de contracepgé&o.
A vivéncia coerente da sexualidade encaminha a familia para seu papel frente a sociedade e
neste sentido, ela se porta como fiel testemunha de Cristo para um mundo em uma constante
crise de sentido. Ao propor o lugar da familia e sua missdo em sociedade, o0 Papa Jodo Paulo
Il retoma o posicionamento presente no Concilio Vaticano Il no Decreto Apostolicam
Actuositatem que afirma ter sido sempre um dever, mas agora se torna mais exigente que o

casal possa
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Manifestar e demonstrar, pela sua vida, a indissolubilidade e a santidade do vinculo
matrimonial; afirmar vigorosamente o direito e o dever proprio dos pais e tutores de
educar cristdmente os filhos; defender a dignidade e legitima autonomia da familia.
Cooperem, pois, eles e 0s outros cristdos, com os homens de boa vontade para que
estes direitos sejam integralmente assegurados na legislacdo civil. No governo da
sociedade, tenham-se em conta as necessidades familiares quanto a habitacao,
educacdo dos filhos, condicBes de trabalho, seguros sociais e impostos. Ao
regulamentar a migracéo salve-se sempre a convivéncia doméstica. (AA, n.11).

Em sintonia com o que se propde no Vaticano |1, na Exortacdo Familiaris Consortio se
encontra a insubstituivel missdo de favorecer o surgimento de novas vidas e bem como a
necessidade de uma educacdo da prole a partir da sélida Tradigdo da Igreja com valores que
possam iluminar os caminhos da sociedade. Porém, é de conhecimento da Exortacdo que se
tenha uma participacdo das familias cristds no que diz respeito a exigéncias sociais e politicas.

Quanto  aos  desafios
sociais se encontram a acolhida e a hospitalidade para com os aflitos e necessitados, no que
tange a dimens&o politica, cabe as familias o protagonismo na defesa de seus direitos, posto
gue se estas se ausentam do processo de construcdo politica ou se omitem serdo elas mesmas
as primeiras vitimas de politicas que contradizem os planos de Deus. Por ser uma
instituicdo ndo determinada pela histéria, a missdo da familia ndo se resume a constituir uma
sociedade com novas e mais humanizadas relagdes. Embora seja um fator fundamental, a
missao essencial da familia € testemunhar o Reinado de Deus como participe da vida e missdo
da Igreja. Ela possui um
vinculo profundo com a Igreja a ponto de se constituir como uma miniatura desta, como
expresso na homilia do Papa na abertura do Sinodo das Familias, em 26 de setembro de 1980,
ou como mais adiante ficou conhecida, pelo vinculo, a familia se torna uma Igreja Doméstica.
Na perspectiva exposta na abertura do Sinodo mencionado é por meio da familia que a Igreja

vive e leva ao cumprimento a missao que Ihe foi confiada por Cristo.

A familia cristd estd inserida a tal ponto no mistério da Igreja que se torna
participante, a seu modo, da misséo de salvacao propria da Igreja: os conjuges e 0s
pais cristdos, em virtude do sacramento, “tém assim, no seu estado de vida e na sua
ordem, um dom préprio no Povo de Deus”. Por isso ndo s6 “recebem” o amor de
Cristo tornando-se comunidade “salva”, mas também sio chamados a “transmitir”
aos irmdos o mesmo amor de Cristo, tornando-se assim comunidade “salvadora”.
Deste modo, enquanto é fruto e sinal da fecundidade sobrenatural da Igreja, a familia
cristd torna-se simbolo, testemunho, participacdo da maternidade da Igreja. (JOAO
PAULDO I, 1981.n.49).

Em nome dessa relacéo a fazer da familia um reflexo da obra de Cristo e uma imagem
em miniatura da realidade da Igreja, para que alcance o que dela se almeja, porta-se como
dever da Igreja por meio da Palavra da qual € depositaria ensinar a familia a verdade sobre ela

de modo que a identidade proposta por Deus seja sempre iluminada pela Igreja que desta
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forma também se alimenta e plenifica no ndcleo familiar. Na vivéncia sacramental, a Igreja
cumpre sua missdo de enriquecer e santificar a familia para a gléria de Deus. Com a
inesgotavel proclamacdo do Amor, a Igreja impulsiona a familia a ser um instrumento deste
mesmo amor para 0 mundo e com isso, ela mesma participa no amor do Dom do Cristo
sacrificado no altar da cruz e da Doacéo do Espirito oferecido pelo Mestre Jesus de Nazaré,
ressuscitado dentre os mortos.

A partir do itinerario percorrido neste trabalho, é mister que se aprofunde como a Igreja
se percebeu perante o desafio de propor rotas seguras para que a familia possa alcancar a
plena consciéncia de sua identidade e igualmente de sua misséo de testemunha Pascal no
mundo. Este desafio deve levar em consideracdo de forma inegocidvel a sua participacdo na
obra do Cristo Sacerdote, Profeta e Rei, como comunidade de Fé e Evangelizacéo, de didlogo

com Deus e de servi¢co a humanidade.

3 A MORAL SEXUAL CATOLICA E A VIVENCIA DOS CASAIS DA
ARQUIDIOCESE DA PARAIBA
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No que tange ao método, os capitulos anteriores se entendem como anélise bibliografica
e documental quanto ao entendendo acerca da constituicdo da doutrina sexual catolica.
Também como comparativa pelo fato de articular uma relagdo entre a compreenséo doutrinal
exposta por Paulo VI no itinerario histérico pos Concilio Vaticano Il. Este capitulo no qual se
apresentara o resultado de um questionério respondido por membros da Pastoral Familiar da
Arquidiocese da Paraiba corresponde ao aspecto quantitativo do método previamente
apresentado na introducéo deste trabalho.

Este capitulo tem por finalidade demonstrar em que sentido a estrutura de pensamento
acerca da sexualidade exposta em sua doutrina é percebida e vivenciada pelos casais
entrevistados. Dentro do contexto vivenciado no século XX imensas mudangas precisaram ser
consideradas acerca da propria realidade do matriménio e compreensdo acerca do lugar e

papel da familia. Contemplando a histéria fica perceptivel para Leers que:

Sob a bandeira da emancipacéo da mulher, a relagdo entre homem e mulher mudou
no casamento e na sociedade; préaticas anticoncepcionais divulgaram-se, idealizando
a imagem da familia com dois filhos, eventualmente um casalzinho; a instabilidade
do casamento e a separacdo factual divulgaram-se com tolerancia crescente para
com o recasamento; as mulheres formam uma parcela cada vez maior da médo-de-
obra nacional e projetam-se em func¢des sociais, econémicas e politicas, que eram
tradicionalmente monopdlio dos homens. Pragmaticamente, o direito civil adapta-se
mais as mudancgas nas praticas e opinides popularizadas. Também o povo de Deus
reformulou suas atitudes para com a indissolubilidade do matriménio e a regulacéo
da natalidade. Sob o titulo da paternidade responsavel, o nimero de familias com
muitos filhos diminuiu consideravelmente. (LEERS, 2004. p. 354).

Em busca de didlogo com um mundo em constante movimento de mudanga, a Igreja no
Concilio Vaticano Il abriu possibilidades de novos entendimentos sobre as verdades
tradicionalmente constituidas na vivéncia eclesial e no que tange ao casamento, 0 amor
conjugal, a dimensdo de convivéncia, e o carater unitivo foram evidenciados como base para
0 casamento e uma das garantias de sua indissolubilidade. Nesta margem de tempo que nos
separa do Concilio Vaticano Il, percebemos que no magistério de Jodo Paulo II, a Igreja
mostra uma tolerancia de cunho limitado perante o desafio imposto pelos casais em segunda
unido. E de maneira atual, parece que ainda estamos longe de um verdadeiro enfrentamento
do desafio posto o imenso nucleo de resisténcia as propostas do Papa Francisco. Com isso,
um dado importante € a distancia existente entre a doutrina sexual catélica e 0 modo como o0s

casais a vivem.

Além de todas as perspectivas de debate que interagem quanto a essa distancia, um
ponto fundamental € o poder das relacbes econdmicas sobre a forma como a familia se

entende. Ha um condicionamento do comportamento das familias imposto pelas formas como
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em seu contexto social, esta sofre influéncias de ordem do capital. Quanto maior o poder
econdmico da familia, mais adaptada ao seu contexto social ela se encontra. Considere-se que,
embora neste trabalho procuremos perceber nesse ponto a forma como os casais catolicos
interagem com a doutrina sexual da Igreja, ndo podemos desconsiderar que na base dessa
busca de compreensdo se encontra uma reflexdo muito mais ampla quanto ao nivel de
influéncia da Igreja sobre as vidas das familias. Para efetivacdo de nossos objetivos neste
capitulo contamos com uma amostra composta por 20 pessoas vinculadas com a Pastoral

Familiar da Arquidiocese da Paraiba.

3.1 A PASTORAL FAMILIAR COMO UM DOS RESULTADOS DA FAMILIARIS
CONSORTIO

Escolhermos membros da Pastoral Familiar para esta pesquisa tem por principio o fato
de que esta pastoral se encontra vinculada com Familiaris Consortio, documento papal que
foi pauta no capitulo anterior dessa Dissertacdo. Neste sentido, este vinculo pode nos
conceder uma imagem acerca de como estes ensinamentos se concentram na forma como 0s
fieis se percebem afetivamente a partir dos ensinamentos ali articulados.

A Pastoral Familiar surge como um esforgo de bispos do mundo inteiro que visavam ter
a partir de entdo um ponto especifico de apoio as familias em suas dioceses e paroquias.
Historicamente, na América Latina, as Conferéncias episcopais sempre abordaram temas
voltados aos desafios da vida em familia. Entretanto, em Santo Domingo (1992), houve uma
ampla e inédita interferéncia papal na forma como se desenvolveu a Conferéncia, ocorrendo
um alinhamento amplo entre as preocupacfes expressas pelo Papa Jodo Paulo |1, tendo como
escolha para o continente, como um dos grandes temas “a familia como Santuério da Vida”

Em 1993, na mesma linha de percepcdo e em sintonia com o necessario desafio de
evangelizacdo da familia, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil apresentou a familia

como um “patrimoénio da humanidade” e apresenta a Pastoral Familiar como uma

Acéo que se realiza na Igreja e com a Igreja, de forma organizada e planejada,
através de agentes especificos, com metodologia propria, tendo como objetivo a
evangelizacdo da familia, capaz de oferecer instrumentos necessérios para a
formacéo da familia, fornecer orientagBes para a vivéncia familiar, levar a todos a
Boa Nova do Sacramento do matrimdnio e transformar a sociedade pela obra de
evangeliza¢do humana e cristd” (Estudos da CNBB 65 n°.16).

Entendido e apresentado pelos Bispos do Brasil como um instrumento capaz de facilitar
a criacdo e trabalho dindmico da Pastoral Familiar deveria este documento ser posto a servico
dos fiéis, a servico desta pastoral. Em sua base a Palavra de Deus, a Familiaris Consortio e a

IV Conferéncia Episcopal Latino Americana realizada no ano anterior em Santo Domingo. A
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estrutura deste documento apresenta logo em seu primeiro ponto a necessidade urgente de
uma Pastoral Familiar para em seguida apresentar uma caracterizacdo e uma conceituacao
desta pastoral. Em seguida apresenta seus pressupostos e objetivos.

Ao falar sobre 0os campos de atuacao, apresenta cinco aspectos: preparagdo, celebracao,
periodo pos-matrimonial e situacOes dificeis. Uma consequéncia direta deste documento foi a
Campanha da Fraternidade do ano seguinte: “A Familia como vai?”. Neste olhar para a
familia, a Igreja do Brasil estabeleceu uma linha de trabalho mais ampla em sintonia com os
anseios expressos em Familiaris Consortio.

Em 2004, como resultado da 422 Assembléia Geral da CNBB, foi aprovado o Diretério
da Pastoral Familiar. Logo na abertura do documento se vislumbra a visdo do diretério como

conquista:

Com o voto quase unanime na 422 Assembléia da CNBB, realizada no ano de 2004,
0 Episcopado brasileiro manifestou, diante da sociedade do Pais e diante da
consciéncia de todos os membros da Igreja, a dignidade que o proprio Criador deu
ao matrimdnio e como também a Sua Santidade como sacramento. Reconheceu e
declarou, sem ambiguidades, a insubstituivel dignidade e a missdo da familia. Com
isso, encoraja e orienta as inUmeras iniciativas pastorais em favor da familia j&
existentes em grande nimero de dioceses e pardquias no Brasil, e fornece indicacdes
claras tanto doutrinais quanto pastorais e operacionais. (DIRETORIO DA
PASTORAL FAMILIAR, 2004. p.16).

O Diretdrio toma como base em seu Primeiro Capitulo a necessidade de se conhecer a
realidade da familia no mundo de hoje. Aqui se retoma o antigo esquema ver — Julgar — Agir
que havia sido secundarizado na Conferéncia de Santo Domingo. Neste olhar sobre a
realidade sdo destacados desafios cujo enfrentamento se faz indispensavel no que tange a obra

de evangelizacdo no nucleo familiar:

A Igreja esta profundamente convencida de que sé a luz do Evangelho encontra
plena realizacdo a esperancga que o ser humano pde legitimamente no matriménio e
na familia. Num momento histérico em que a familia é alvo de numerosas forcas
que a procuram desestruturar e destruir, a Igreja sente de modo mais vivo a sua
missdo de proclamar a todos os designios de Deus sobre o matrimdnio e a familia.
(DIRETORIO DA PASTORAL FAMILIAR, 2004. p. 31).

Ao falar sobre os desafios, eles podem ser condensados em duas linhas que interagem
entre si. A primeira linha tem a ver com as mudangas de ordens sociais e seus impactos na
familia. E a segunda linha visa avaliar como o crescimento da indiferenca religiosa e o
secularismo interferem na vida familiar. Conforme apresentamos anteriormente neste
trabalho, o lugar da mulher no mercado de trabalho pode ser considerado o mais importante
evento dentro da crise no ndcleo familiar posto que com a sua saida, rompe-se uma imagem
tradicional de familia pautada a partir da dependéncia acerca do masculino. Neste sentido,

sera importante apenas mencionar que



64

O reconhecimento social do trabalho feminino relaciona-se ao reconhecimento do
direito a uma “vida auténoma”, a independéncia econdmica, em conformidade com
uma cultura que valoriza a liberdade e o maior bem-estar individual. A incansavel
atuagdo politica na direcdo da quebra de tabus fez com que as mulheres
denunciassem o trabalho doméstico como alienacdo e sujeicdo ao homem. Os
proprios homens tiveram que reconhecer a legitimidade do trabalho assalariado
feminino como instrumento de autonomia e realizagdo pessoal. (CARMO, 2005, p.
121).

H& uma necessidade de observar profundamente as relacdes entre a percepcdo de uma
familia ameacada conforme amplamente divulgada pela instituicdo religiosa como relacao
entre este mesmo modelo e 0 modo de producdo. Por ndo fazer parte dos interesses deste
trabalho, este é um desafio do qual nos afastamos momentaneamente. Interessa destacar que é
neste contexto intensamente polissémico e desafiador que corre a nossa entrevista com casais
da Pastoral Familiar da Arquidiocese da Paraiba. A nossa amostra é formada por 20 pessoas,
10 homens e 10 mulheres, casais pertencentes as mais diversas regides episcopais da
Arquidiocese da Paraiba.

Esta Igreja particular é constituida da cidade de Jodo Pessoa, capital do Estado da
Paraiba e mais 37 municipios. Trata-se de uma realidade eclesial bastante diversa devido ao
formato de relacbes econdmicas, sociais e culturais nas quais a Igreja se encontra, somado ao
fato de suas distancias geograficas. A propria cidade de Jodo Pessoa comporta realidades
diferentes econémicas e estruturais diferentes como qualquer grande cidade brasileira o que
por si apenas seria um amplo desafio para articulacdo de um projeto pastoral para a familia.

Considere-se que cidades como Mataraca, mais proxima da Arquidiocese de Natal do
que da sede da Arquidiocese da Paraiba, faz parte desta circunscricdo eclesiastica. 1sso
valendo para Riachdo do Bacamarte, Serra Redonda, Inga, bem mais préximas da diocese de
Campina Grande e inclusive, da sede daquela diocese. Visando a uma atencdo mais efetiva, a
Arquidiocese da Paraiba se encontra dividida em noves grandes areas chamadas Foranias. Na
tentativa de tocar ao maximo esses desafios apresentados, os casais escolhidos fazem parte
das mais diversas foranias arquidiocesanas.

Em nosso questionario existem 14 questdes, divididas em duas partes: dados
sociodemograficos e questdes de opinido publica, conseguidas com 0 QAOP (Questionario
Andénimo de Opinido Pablica). Na andlise, seguiremos uma ordem de agrupamento tematico
das perguntas e consequentes respostas, abdicando, apenas metodologicamente, da ordem nas
quais as perguntas foram apresentadas aos entrevistados.

3.2. PESQUISA DE CAMPO: A METODOLOGIA
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A opcdo por casais pertencentes efetivamente ao nucleo catélico por si poderia nos
fornecer esse passo de coeréncia com a proposta inicial deste trabalho. Entretanto, com o
intuito de atingir mais profundamente a relacdo entre a forma como o0s casais interagem ou
vivem com aquilo que é ensinado pela Igreja, fez com que a escolha por casais oriundos das
Pastorais Familiares da Arquidiocese da Paraiba nos colocasse numa posi¢do estratégica mais

adequada.
3.2.1. Procedimento de Recolhimento de Dados.

Como os entrevistados fazem parte de diversas Foranias da arquidiocese da Paraiba, o
nosso contato com eles se deu por meio dos administradores paroquias das paroquias
escolhidas. Estes nos encaminharam os contatos e firmado esse primeiro momento, eles
responderam um questionario (conforme anexo 1), ap6s um prazo devidamente estabelecido,
eles devolveram as perguntas e suas respostas. Por se tratar de um questionario objetivo e

andnimo, o retorno obedeceu ao prazo determinado.
3.2.2. As opcoes de respostas e 0s entrevistados

Em todas as questdes apresentadas aparecem cinco opcdes representadas por letras. A
ultima opcdo chamada de letra e serve como um espaco oportuno no qual os entrevistados
possam apresentar suas opinides caso estas ndo possam ser devidamente representada nas
opcdes anteriores. Tratando-se de um questionario andnimo de opinido publica (QAOP), a
apresentacdo generalista de alguns dados simplesmente se deve a uma adequacdo do discurso

e entendimento das respostas.
3.3. ANALISE DAS RESPOSTAS DA PESQUISA DE CAMPO

As perguntas que compdem esse primeiro bloco tratam da questdo do ato sexual e na
perspectiva da pergunta, ndo obrigatoriamente, se demonstra no nucleo da pergunta qualquer
definicdo de que estejamos debatendo com base na perspectiva da moralidade sexual catolica.
Neste trabalho foi apresentada uma contextualiza¢do da sexualidade tendo como referéncia a
psicologia e a filosofia, partindo da histéria de construcdo destes termos e suas amplas
significacbes para em seguida se apresentar o formato religioso de compreensdo deste
fendmeno. Isso justifica a opcdo feita na forma como estas perguntas estdo apresentadas para
andlise.

No primeiro momento todos os entrevistados se depararam com um questionamento

acerca de como eles compreendem o sexo e na forma ampla na qual esta questdo é
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apresentada, ndo ocorre qualquer pretensdo de apresentacdo da relagcdo entre sexo e
sexualidade, realidade que somente transparece entre as opcdes apresentadas. Vejamos a

Primeira questao no grafico 1, abaixo:

Gréfico 1: “De maneira geral, qual seria a melhor defini¢do de sexo?”

m Vontade de Deus
m Uma forma de expressdo da Sexualidade que é parte integral da vida humana
m algo préprio da vida humana e que torna a vida plena

outro

Fonte: LIMA, C. E.C de. Pesquisa de campo, 2020.

A forma como a pergunta se apresenta pode nos colocar em rota de colisdo com o
debate acerca de género, realidade esta suprimida pelo formato das opcdes de respostas. Em
todas elas se percebe uma opgdo que remete aos propdsitos deste trabalho de modo que em
todas as alternativas, o que se apresenta por sexo, pode ser automaticamente direcionado ao
entendimento de ato sexual.

Entre as respostas, prevalece uma que corrobora com o que se apresentou no Capitulo |
ao se falar sobre uma distingdo entre sexo e sexualidade, a partir de autores como SENEM,;
CARAMASCHI e SOUZA, 2017; MEGLHIORATTI, 2017. Quando estes mesmos dados sao
analisados em separados, conclui-se que tanto homens quanto mulheres assumem esse mesmo
posicionamento nas mesmas proporcdes, uma realidade que mostra uma interacdo consolidada
entre 0s entrevistados e uma percepcdo mais ampla do sexo. A omissdo da palavra
sexualidade na opgdo que traz 25% das respostas, mostra como possivel a percep¢do de que o
sexo e a sexualidade estejam postos no mesmo plano. O cenario dos entrevistados é
eminentemente catolico, mas merece destaque que a opcao de que o sexo é vontade de Deus

aparece para 20% dos entrevistados, prevalecendo mais entre as mulheres do que entre os
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homens.

Por fim, destaque-se o fato de que ha também a opg¢do outros. Neste caso especifico,
trata-se de uma op¢ao masculina assim descrita: “Algo da vontade de Deus quando feito da
forma correta e que tem prazo de validade, pois o sexo ¢ parte de um todo chamado amor.”
Na afirmacdo encontramos dois aspectos que merecem destacar: a relacdo entre sexo e
vontade de Deus, 0 sexo como aspecto amoroso dentro de uma relagdo. Sobre a necessidade
de que o sexo seja vivenciado de acordo com os projetos de Deus, vemos o risco de que sem
essa vontade o sexo desemboque em pecado. Ao se propor a vontade de Deus como forma
correta para vivéncia da sexualidade, aproxima-se bastante de uma visdo negativa acerca do

ato sexual reafirmando, portanto, que em determinadas circunstancias:

A doutrina cristd concebe o sexo como inerentemente pecaminoso. Os genitais sdo
considerados como uma parte inferior do corpo (...). O sexo é tratado com suspeita,
considerado culpado até provado inocente e o exercicio da sexualidade depende de
pretextos que sdo desnecessarios para a obtencdo de outros prazeres como comer ou
ler um bom livro (DIAS, 2016. p. 16).

Desse modo, resgata-se por um lado a perspectiva negativa de leitura do capitulo 3 de
Génesis conforme esbocado no Capitulo 1 desse trabalho e desse modo a percepgdo de leitura
segunda a qual o pecado original envolva uma perspectiva sexual. Seria pertinente em um
momento posterior, analisarmos até que ponto esse pensamento equivocado se faz presente
nestes mesmos movimentos pastorais paroquiais. Ainda neste primeiro bloco de perguntas
acerca da vivéncia sexual, a segunda pergunta versa sobre a opinido dos entrevistados acerca
da mais adequada forma de se vivenciar o sexo. Para este questionamento (segunda questéao),

apresentou-se o seguinte grafico de respostas:

Grafico 2: “Em sua opinido, qual a forma mais adequada de se vivenciar o ato sexual?”’
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5% 5% 5%

85%

Segundo o desejo humano porque se os dois consentem em manter uma relagao, eles decidem
como vivenciar o ato sexual

De acordo com a vontade do casal porque ninguém pode interferir na intimidade das pessoas
Dentro do sacramento do matrimonio e unicamente assim

Se estiverem planejando casar, eles podem viver sexualmente ativos porque o amor garante a

nlonituda da nta

Fonte: LIMA, C. E.C de. Pesquisa de campo, 2020.

Neste ponto prevalece a resposta acerca da vivéncia do ato sexual unicamente dentro do
sacramento do Matrimdnio. Importante destacar que essa percep¢do, embora encontre
respaldo em varios textos ao longo da Sagrada Tradicdo e do Magistério, esta presente com

bastante clareza em Familiaris Consortio, o texto basilar dessa nossa producao:

A sexualidade, mediante a qual o homem e a mulher se doam um ao outro com os atos
proprios e exclusivos dos esposos, ndo € em absoluto algo puramente bioldgico, mas diz
respeito ao nucleo intimo da pessoa humana como tal. Ela s6 se realiza de maneira
verdadeiramente humana se for parte integral do amor com o qual homem e mulher se
empenham totalmente um para com o outro até a morte. (JOAO PAULO 11, 1981.n11).

Quando as respostas para as duas questdes até aqui apresentadas séo postas em paralelo,
pode-se entender 0 que apareceu como sexo, sendo validado como parte de um conjunto
maior chamado amor. A0 mesmo tempo, mostra-se que 0 Mesmo grupo possui percepcées um
tanto diferentes quanto ao significado e a forma de se vivenciar porque mesmo sendo um
aspecto da sexualidade, necessita da dimensé@o sacramental para que alcance seu ponto pleno.
Essa posicdo se encontra amplamente balizada por textos da Sagrada Tradicdo, mas
haveremos de destacar ensinamentos de Jodo Paulo Il. Dos textos tomados como referéncia

encontramos que:
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A verdade desta instituicdo corresponde a exortagdo: “Maridos, amai as vossas
mulheres” amai-as em virtude do vinculo especial e Unico, pelo qual o homem e a
mulher, no matriménio, se tornam “uma s6 carne” (Gn2, 24,. Ef 5,31). Existe nesse
amor uma afirmagdo fundamental da mulher como pessoa, uma afirmacéo gragas a
qual a personalidade feminina pode desenvolver-se plenamente e enriquecer-se. E
precisamente assim que age Cristo como esposo da Igreja, desejando que ela seja
“resplandecente de gloria” (...), Mas, enquanto na relagdo Cristo-Igreja a submisséo
é s6 da parte da Igreja, na relacdo marido-mulher a submissdo ndo é unilateral, mas
reciproca (JOAO PAULO I1. 1988. n. 23).

Entende-se que aquilo que se encontra nos escritos de Sdo Paulo (Ef 5, 31) esta
destinado a pessoas, em situacdes concretas que exigem doacdo mutua. Neste amor, hd uma
promocdo da identidade pessoal e integral do ser humano de modo que cabe ao homem se
dedicar a sua esposa para santifica-la da mesma forma que Cristo fez por sua Igreja. Merece
destague que na visdo paulina, a diferenca é que na relacdo entre Cristo e a Igreja, ela deve ser
submissa, essa imagem esponsal ao ser aplicada ao casal humana exige uma mutua submissdo
em vista da plenificacdo dos dois que se tornam uma sé carne.

N&o podemos deixar de destacar que 15% dos entrevistados, ndo obstante sua
participacdo na vida eclesial e na Pastoral Familiar, externaram um posicionamento que esta
em divergéncia com o que é ensinado pela Igreja. Os desacordos podem ser conectados em
trés linhas: o desejo humano, a vontade do casal e o planejamento. O questionamento que
encerra esse primeiro bloco que se firma a partir da percepcdo da sexualidade, visava
encontrar nos participantes da pesquisa uma resposta acerca da finalidade do ato sexual na
vida do casal, cuja Terceira questio no grafico 3 abaixo ¢é: “Qual a finalidade da pratica sexual

na vida do casal?”
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Gréfico 3: “Qual a finalidade da pratica sexual na vida do casal”?

Fonte: LIMA, C. E.C de. Pesquisa de campo, 2020.

Neste aspecto do questionario houve uma afirmacéo de que a resposta seria outra além
das alternativas expostas, no entanto, o entrevistado ndo quis expor qual seria em sua
percepcdo essa outra finalidade. A afirmacdo de que o sexo teria apenas um caréter de
distracdo na vida de um casal foi unanimemente descartada, como sinal de uma rejeicdo ao
hedonismo contemporaneo. O mesmo se diz sobre a afirmagdo de que a finalidade seria
unicamente a procriagdo, como reflexo de uma ampliagdo da percepcgéo teologica acerca da
vivéncia sexual. O aspecto prazeroso apresentado respondido por alguns dos participantes por
muito tempo foi considerado pecaminoso pela Igreja.

No entanto, o prazer é tdo importante quanto & procriagdo, evitando assim uma visdo
platdnica da sexualidade humana: o prazer do corpo como algo sujo. A resposta que
prevaleceu apresenta dois aspectos vivenciados dentro do matrimdnio: o carater unitivo e 0
procriativo. Sobre esse segundo aspecto, merece destaque o fato de que:

Por muitos séculos essa dimensdo era a mais importante e a finalidade Gltima da
relacdo sexual. A partir da geracdo de uma nova vida, 0 homem e a mulher
tornavam-se cocriadores com Deus. Por outro lado, a procriacdo como fim primério
do matriménio foi ultrapassada pelo delineamento antropoldgico e teoldgico do
Concilio Vaticano Il. (VIDAL, 1992.p. 128).

Ao se afirmar essa mudanca de perspectiva ndo se quer secundarizar a geragéo de filhos,
mas destacar a possibilidade de um entendimento sobre a pratica sexual que envolva outros
aspectos. Embora ndo seja algo a que nos apeguemos como desafio neste trabalho,
destacamos a compreensdo acerca dos embaracos oriundos da percepcdo de ambas as

instancias relativas ao ato sexual. Em um segundo bloco de questBes apresentadas aos
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participantes eles interagem diretamente com o conteddo da moral sexual catolica. Neste
sentido, essa aproximacao terminou por conceder mais direcionamento as possibilidades de
respostas posto o fato de se haver uma linha muito clara no que tange a doutrina da Igreja
neste campo. O primeiro questionamento nesse bloco questiona como o participante
interage com o ensinamento catolico acerca da indissolubilidade do matriménio. Antes da
andlise dos dados, merece destaque uma afirmacdo acerca da indissolubilidade do
matrimonio, esta 0 associa a prépria ordem da criacéo, corroborando a afirmacédo que fizemos
no Capitulo 1 deste trabalho. Na pregacdo de Jesus, o casamento conforme expresso em
Mateus 19, 1- 9 ao se evocar a imagem da criacao ele ndo utiliza o casamento para fazer de
uma imagem criacional, mas como o proprio encaminhamento da ordem inicial de Deus ao

criar o homem e a mulher. Assim, ela é

Em suas controvérsias com os fariseus (Mt 19,1-9), apela Jesus para a ordem da
Criacéo (...) A rejei¢do do divdrcio baseia-se aqui na ordem da Criago e ndo num
carater sacramental do matriménio. (...) O matriménio é indissolUvel para aqueles
que se dispGem a viver de acordo com a vontade do Criador. (SCHNEIDER, 2001.
p. 328)

Ao serem confrontados com o questionamento acerca da percep¢do pessoal sobre a
doutrina da indissolubilidade do Matrimdnio, os participantes demonstraram de uma maneira
ampla uma conformidade com este ponto da doutrina catélica. Realidade pode ser constatada

a partir do grafico 4 abaixo e que sintetiza a quarta questao:
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Gréfico 4: “A Igreja Catolica ensina que o casamento ¢ indissoluvel. Por iSS0, uma vez que o
casal se una sacramentalmente, esse casamento SO se encerra com a morte de um dos

conjuges. Como vocé interage com esse ensinamento”?

5%

= Eu concordo porque o ensinamento da Igreja se encontra em sintonia plena com o que Jesus
ensinou nos Evangelhos

= Concordo em partes porque muitas vezes as pessoas ndo sabem o que de fato significa o
casamento e terminam sendo infelizes na vida a dois

Eu ndo concordo porque acredito que ha razdes muito claras que mostram que alguns casamentos
ndo deveriam ser mantidos porque na pratica o casal ja se encontra separado

Outra

Fonte: LIMA, C. E. C. de. Pesquisa de campo, 2020.

Para a maioria dos participantes sua concordancia com essa afirmacao doutrinal se deve
ao fato dela estar de comum acordo com 0s ensinamentos propostos por Jesus nos
Evangelhos. Em nossa perspectiva de trabalho, conforme exposto no Capitulo 1, a retomada
aprofundada das verdades expostas no livro do Génesis nos assegura uma base propicia para
compreensdo da doutrina acerca da indissolubilidade do matrimdnio. Em harmonia com o
caminho exposto a partir do Questionario, panoramicamente atravessaremos os Evangelhos
acerca da doutrina que segundo os entrevistados estd na base dos posicionamentos da Igreja.

Historicamente, o primeiro dos Evangelhos, Marcos, em seu capitulo 10 nos traz a
mesma passagem que se encontra nos relatos de Mateus 19. Um ponto de diferenca é que para
Marcos, é importante que se destaque o repudio da mulher: “e se essa repudiar seu marido e
desposar outro, comete adultério” (Mc 10, 12). No ensinamento de Jesus presente no
Evangelho de Marcos a mulher esta colocada em igualdade com o homem o que serd sempre
de uma atualidade libertadora posto o fato de estarmos em uma sociedade que subalterniza a
mulher.

Para a versdao de Mateus, 0 questionamento acerca da possibilidade de repudio

masculino sobre a mulher, Jesus evoca a ordem primeira pondo o plano de Deus como
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referéncia na vivéncia do matrimdnio como projeto, evocando para si mesmo a possibilidade
escandalosa de inclusive corrigir a legislacdo presente na Lei Mosaica. Porém, destaque-se
que Jesus permite a possibilidade de dissolucdo dos lacos de Matrimdnio por motivo de
prostituicdo e com isso, a indissolubilidade matrimonial se fundamenta na fidelidade de um ao
outro, de ambos a Deus e na preservagdo da alianca. Para o Evangelho de Lucas (16, 18)
afirma que ao repudiar sua mulher, o homem ndo tem o direito de se unir novamente em
casamento. Caso o faca esta cometendo adultério porque na indissolubilidade matrimonial
encontramos um aspecto de vivéncia da alianga. Uma resposta destacada pelos participantes
evoca a falta de conhecimento por partes dos casais do que venha a ser o casamento em sua
realidade mais profunda.

Neste sentido, a falta de consciéncia sobre o que de fato significa a alianca matrimonial,
pode conduzir duas pessoas a uma infelicidade pessoal e também no cerne da estrutura
familiar. Uma outra afirmacdo assumida se encontra em torno da ideia de que a realidade de
muitos casais revela que muitos destes casamentos ndo deveriam ser mantidos porque na
pratica eles ndo existem mais. O carater objetivo das alternativas pode esconder de nossa
percepcdo o0 que poderia ser intencdo dos participantes ao responder. Entretanto, podemos
abrir um caminho de reflex@o que supde que no caso destas duas respostas o0 problema néo se
encontra na indissolubilidade do Matrimdnio conforme o ensinamento da Igreja e sim a forma
como as pessoas chegam a contrair o matrimonio.

Se essa afirmacéo de nossa parte for possivel, caminhamos em linha de encontro com o
que dentro da estrutura do matrimbnio se chama consentimento e consequentemente
abririamos uma porta para o debate sobre a nulidade matrimonial e assim, as respostas de
nossos participantes revelaria que este € um tema de pouco conhecimento mesmo por parte de
pessoas que possuem uma vida amplamente estruturada dentro da Igreja. Ao falar sobre o
Matrimdnio, o Cddigo de Direito Candnico, no canone 1057, afirma que este é feito pelo
consentimento legitimo, manifestado por pessoas habilitadas.

N&o correremos o risco de entrar na questdo insoltvel em torno do tema da consciéncia
das pessoas que procuram o matriménio, porém, é parte essencial do entendimento catélico
acerca do matriménio o fato de que o consentimento seja o cerne e elemento em torno do qual
vao girar a validade e as possibilidades de nulidade matrimonial. Destaque-se ainda sobre o

consentimento que
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O Céddigo de Direito Canénico, nos termos do paragrafo segundo o canone 1057,
conceitua juridicamente o consentimento como “o ato de vontade pelo qual um
homem e uma mulher, por alianga irrevogdvel, se entregam e se recebem
mutuamente para constituir o matrimonio”. Da leitura de tal disposi¢cdo normativa,
verifica-se que o conteido do consentimento ndo é uma série de atos, como constava
no Cadigo Candnico de 1917, mas sim a aceitacdo e disponibilidade dos consortes
para a comunh&o plena de vida. (HORTAL, 2012, p.467).

Com base neste ensinamento da Igreja, o Matriménio se constitui como indissoltvel
porque ser um dom divino entregue aos seres humanos que devem zelar por ele e cultivar
lacos que aprofundem sua compreensdo. A verdade acerca do consentimento nos mostra sua
conexdo intrinseca e irrevogavel com a validade de um matriménio e qualquer realidade que
suprima 0 consentimento abre espa¢o para 0 entendimento acerca da nulidade matrimonial.
Porém, ainda em didlogo com o Cddigo de Direito Candnico, é fundamental que se busque
reafirmar a unidade como propriedade essencial do matriménio e realidade também inclusa no
consentimento.

Para Jesus Hortal (2001), a unidade matrimonial significa “a impossibilidade de uma
pessoa ficar ligada simultaneamente por dois vinculos” (p.467) enquanto para este mesmo
autor, corroborando com a nossa tentativa de melhor situarmos a ordem de nosso trabalho, a
indissolubilidade corresponde a “impossibilidade de dissolugdo do vinculo conjugal, a ndo ser
por morte de um dos conjuges” (HORTAL, 2001.p. 467). Neste sentido, a concluséo a que se
pode chegar é que ndo existira qualquer possibilidade de um real e honesto consentimento se
ndo se fundamenta na unidade e indissolubilidade como propriedade fundamental do processo
matrimonial.

De acordo com o Codigo de Direito Canénico, situacBes que possam abrir espago para
uma interpretacdo em favor da nulidade de um casamento é chamado de incapacidade que, de
maneira geral, é a falta de potencial para converter o consentimento em ato valido
juridicamente. Ao falar sobre as realidades que tornam alguém incapaz, o Cédigo de Direito
Canonico destaca os que ndo possuem suficiente uso da razao, os que possuem grave falta de
discricdo de juizo sobre os direitos e obrigagdes do matriménio, os que ndo podem assumir
por questdes psiquicas as obrigacdes essenciais ao matrimonio.

Para alinhar nossa reflexdo sobre este questionamento, apresentado a nossSOS
participantes, poderiamos polemizar a partir da segunda linha de incapacidade porque,
tomando como referéncia J. Hortal (2001), poderiamos dizer que em muitos aspectos, 0
problema de muitos casamentos em sua origem ¢é a “falta de maturidade psicoldgica para
pesar a gravidade dos direitos e obrigacdes proprios do estado conjugal”. (p.485). Abstemo-

nos de uma reflexdo mais ampla por ndo ser o cerne de nosso trabalho e por ser este um
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espaco inadequado para uma reflexdo mais coesa dentro do que envolve um processo de
nulidade.

Embora destaque-se a indissolubilidade do vinculo matrimonial, este pode ser mantido
mesmo sem a presenca afetiva de um dos conjuges. Ao que se conclui que a saida de um dos
conjuges do lar, ainda pode deixar quem permanece em condi¢des de fidelidade matrimonial

desde que ndo assuma um segundo relacionamento. Isso se encontra em Familiaris Consortio:

Motivos diversos, quais incompreensdes reciprocas, incapacidade de abertura a
relagdes interpessoais, etc. podem conduzir dolorosamente o matrimdnio vélido a
uma fratura muitas vezes irrepardvel. Obviamente que a separacdo deve ser
considerada remédio extremo, depois que se tenham demonstrado vas todas as
tentativas razoaveis. A soliddo e outras dificuldades sdo muitas vezes heranca para o
cbnjuge separado, especialmente se inocente. Em tal caso, a comunidade eclesial
deve ajuda-lo mais que nunca; demonstrar-lhe estima, solidariedade, compreenséo e
ajuda concreta de modo que lhe seja possivel conservar a fidelidade mesmo na
situacdo dificil em que se encontra; ajuda-lo a cultivar a exigéncia do perdao propria
do amor cristdo e a disponibilidade para retomar eventualmente a vida conjugal
anterior. Anélogo é o caso do cbnjuge que foi vitima de divorcio, mas que -
conhecendo bem a indissolubilidade do vinculo matrimonial valido - ndo se deixa
arrastar para uma nova unido, empenhando-se, ao contrario, unicamente no
cumprimento dos deveres familiares e na responsabilidade da vida cristd. Em tal
caso, o seu exemplo de fidelidade e de coeréncia cristd assume um valor particular
de testemunho diante do mundo e da Igreja, tornando mais necesséria ainda, da parte
desta, uma agdo continua de amor e de ajuda, sem algum obstaculo a admissdo aos
sacramentos. (JOAO PAULO II. 1981. n 83).

Neste nimero da Familiaris Consortio se apresentam duas situacdes acerca de
dificuldades na vivéncia matrimonial. O primeiro é o caso da separacdo de um casal devido a
situacBes conflitantes. Aqui se ressalta o papel da comunidade de Fé no processo de
desenvolvimento da vida pessoal e se afirma a necessidade de se permanecer fiel ao que
constitui 0 matriménio e a abertura & possibilidade de se retornar ao lago anteriormente
firmado. O segundo caso apresentado supde a impossibilidade de um retorno aos lagos
matrimoniais e se reafirma a necessidade de manutencdo da fidelidade matrimonial evitando
se constituir um segundo relacionamento. Esta retomada do texto de Jodo Paulo Il se faz
importante para este trabalho nesse momento porque uma das respostas apresentadas por um

de nossos participantes destaca que

Concordo plenamente com esse ensinamento, porém na minha opinido a Igreja
deveria dar mais acessibilidade, informagdo e escuta as pessoas que estdo em uma
segunda unido ou separadas por um grave motivo, esclarecendo as duvidas sobre
nulidade do casamento. Dar mais acesso aos tribunais. Mas acima de tudo deixar
claro que as pessoas ou casais citados acima devem participar das atividades da
Igreja, sem medo, sem serem julgados, evitando assim que as pessoas sintam-se
culpadas e levem esse grande peso em suas almas.

Seu posicionamento destaca a importancia de uma estrutura comunitaria de Fé que o

acolha, escute e que ndo abdique da necessidade de ensinar. Esta percepcao acerca de uma
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mais ampla participagdo da Igreja estd bem desenvolvida no que diz respeito as exigéncias das
Pastoral Familiar pois

E preciso empregar todas as forcas para que a pastoral da familia se afirme e
desenvolva, dedicando-se a um sector verdadeiramente prioritario, com a certeza de
que a evangelizagdo, no futuro, depende em grande parte da Igreja doméstica. A
solicitude pastoral da Igreja ndo se limitara somente as familias cristds mais
préximas, mas, alargando os proprios horizontes a medida do coracdo de Cristo,
mostrar-se-a ainda mais viva para o conjunto das familias em geral e para aquelas,
em particular, que se encontram em situacOes dificeis ou irregulares. Para todas a
Igreja terd uma palavra de verdade, de bondade, de compreenséo, de esperanca, de
participacdo viva nas suas dificuldades por vezes dramaticas; a todas oferecera ajuda
desinteressada a fim de que possam aproximar-se do modelo de familia, que o
Criador quis desde o «principio» e que Cristo renovou com a graca redentora.
(JOAO PAULO I1. 1981. n.65).

Torna-se visivel a partir deste confronto da realidade expressa nas respostas dos
participantes com os ensinamentos oficiais o fato de que em muitos aspectos, cabe a Igreja
uma participacdo mais efetiva no que tange a vivéncia do matriménio e este desafio se torna
intensamente maior a medida em que se constata o formato equivocado de varios casamentos
que se mantém apesar das possibilidades de sua nulidade conforme propomos acima.

Ao questionamento acerca da indissolubilidade do matrimdnio, seguiu-se uma pergunta
sobre os desafios inerentes a fidelidade matrimonial e como os participantes observam essa
realidade e quais seriam as maiores dificuldades encontradas para que dentro do casamento,

possam estar cumprindo as promessas matrimoniais como se vera no gréafico 5, abaixo.

Grafico 5: Ao se falar sobre a indissolubilidade do matriménio € indispensavel a
compreensdo da fidelidade matrimonial. SAo muitos os desafios para a vivéncia da fidelidade

matrimonial. Entre os que seguem, qual o que vocé destaca como maior desafio?
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60%

® 3 internet porque esta vem colocando as pessoas em contato com realidades que antes elas ndo conhecia
casuais

Fonte: LIMA, C E.C. de. Pesquisa de campo, 2020.

Dentre as respostas apresentadas uma estd enquadrada na perspectiva da liberdade
sexual. Reproduziu-se na alternativa uma percepc¢do de liberdade sexual que corresponde a
um senso quase coletivo dentro do cenério catdlico. De maneira mais tradicional, os catolicos
tendem a entender liberdade sexual como uma vivéncia absoluta e desenfreada do ato sexual
sem qualquer padrdo. Devido a essa percepcao, essa resposta teve uma boa aceitacdo dos
participantes de modo que a liberdade sexual é percebida como obstaculo a fidelidade
matrimonial.

Esse discurso bastante divulgado em nucleos mais conservadores pode ser polemizado
porque o movimento que dentro da estrutura eclesial é chamado de Revolugdo Sexual em tom
critico, é visto a partir de outra ética por seus defensores e participantes. O grande problema
de toda esta questdo é que alguns dos objetivos desejados se opunham ao posicionamento

moral catélico. Como afirma Barros:

Alguns reclamavam das repressfes externas; outros, pela repressdo interna que nao
permitia que eles fizessem as coisas que queriam fazer. Entdo eu acho que esse foi 0
grande impacto e a transformacdo de comportamento nessa area de sexo, acho que
foi a mais profunda que houve naquela época. Porque até esta fase da contracultura,
0S costumes sexuais eram inteiramente repressivos mesmo! A mulher ndo podia
casar se ndo fosse virgem, porque isso era um escandalo! Mil coisas que hoje ndo
tem a menor importancia, tinha uma importancia incrivel na época! Entao foi uma
coisa assim libertadora, que aliviou muita gente (BARROS, 2007, p. 79).

A expressdo liberdade sexual pode ter sido inadequadamente entendida por nossos

participantes como um tipo de quebra das promessas matrimoniais. Como ndo temos as



78

devidas condigBes de alcancar tal resposta, resta-nos a percep¢do de que o termo estd
construido na visdo catdlica de modo equivocado. Uma definicdo de liberdade sexual mais

adequada afirma que se trata da:

Possibilidade dos individuos em expressar seu potencial sexual. No entanto, aqui se
excluem todas as formas de coercdo, exploracdo e abuso em qualquer época ou
situagdo da vida. Desta maneira, a liberdade sexual corresponde a livre vontade de se
relacionar, pensar e exprimir sua vontade sexual, e opinido, longe de qualquer tipo
de preconceito ou discriminagdo. (WAS, 2000, s.p.)

Na base desta apresentacdo do que venha a ser a liberdade sexual se encontra a
afirmacéo de limites na relagéo e estes sdo postos a partir da alteridade e da liberdade pessoal
que deve ter conscientemente uma palavra ativa quanto a forma de se viver a sexualidade. A
este trabalho, sobre este tema, cabe apenas uma delimitacdo que consideramos adequada para
o0 debate, sendo ao contetdo integral deste projeto uma necessaria ilustracdo acerca de quao
espinhoso sempre sera o tema da moral sexual.

Para 60% de nossos participantes, o grande desafio para a busca desta fidelidade dentro
do matriménio é a falta de conhecimento do que de fato venha a ser o casamento, suas
imensas responsabilidades. Sobre esta percepcdo somos do parecer de que 0 néo
conhecimento tido como uma resposta, pode dialogar com o aspecto da liberdade sexual
contestada anteriormente, mas também com outros aspectos como a estrutura patriarcal de
sociedade, um dos viéses que sustentam o machismo em sociedade e por meio de uma
realidade especificamente catdlica: a falta de uma preparacdo mais consistente dentro dos
nacleos familiares para a realidade do matriménio. A necessidade de uma preparacdo mais
adequada esta apresentada em Familiaris Consortio:

A preparacdo para 0 matrimdnio deve ver-se e atuar-se como um processo gradual e
continuo. Compreende, de facto, trés momentos principais: uma preparacdo remota,
outra préxima e uma outra imediata. A preparacdo remota tem inicio desde a
infancia, naquela sabia pedagogia familiar, orientada a conduzir as criancas a
descobrirem-se a si mesmas como seres dotados de uma rica e complexa psicologia
e de uma personalidade particular com as forgas e fragilidades proprias. E o periodo
em que é infundida a estima por todo o valor humano auténtico, quer nas relacdes
interpessoais, quer nas sociais, com tudo o que significa para a formagao do caracter,
para o dominio e reto uso das inclinagbes proprias, para 0 modo de considerar e
encontrar as pessoas do outro sexo, etc. E pedida, além disso, especialmente aos
cristdos, uma sdlida formagdo espiritual e catequética, que saiba mostrar o
matriménio como verdadeira vocacgao e missao sem excluir a possibilidade do dom
total de si a Deus na vocacdo a vida sacerdotal ou religiosa. (JOAO PAULO II.
1981. n. 66)

A maioria dos participantes atestam que uma das dificuldades maiores em relacao a este
tema é a falta de conhecimento sobre a realidade do matrimonio. Esta percepcao insistente

atesta uma distancia entre o que vem sendo vivenciado na realidade paroquial e aquilo que
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aparece no ensinamento oficial. Ha& uma relagdo muito intima entre as familias e a catequese
sobre o matriménio que reivindica naturalmente um investimento melhor de nossas paroquias
no que tange tal formacgao remota. No mesmo nimero, ocorre um alerta para um outro aspecto

da formacdo para o matrimdnio chamada de preparagdo proxima gue consiste numa

Preparacdo mais especifica, quase uma nova descoberta dos sacramentos. Esta
catequese renovada de todos 0s que Sse preparam para 0 matriménio cristdo é
absolutamente necessaria, para que o sacramento seja celebrado e vivido com retas
disposicdes morais e espirituais. (OAO PAULO II. 1981. n. 66)

O ultimo estdgio da formagdo para o0 matriménio é aquele que em nossas paréquias €
chamada de preparacdo para 0s noivos, realidade que distante de uma base catequética
adequada se resume a apenas um imenso desencargo de consciéncia paroquial em vista do
sacramento. Quando na verdade, esse aspecto catequético chamado de imediato por

Familiaris Consortio:

Deve ter lugar nos Ultimos meses e semanas que precedem as nupcias quase a dar
um novo significado, um novo conteddo e forma nova ao chamado exame pré-
matrimonial exigido pelo direito canbnico. Sempre necessaria em todos os casos,
tal preparacdo impfe-se com maior urgéncia para aqueles noivos que apresentam
caréncias e dificuldades na doutrina e na prética cristd. Entre os elementos a
comunicar neste caminho de fé, andlogo ao do catecumenato, deve incluir-se uma
profunda consciéncia do mistério de Cristo e da Igreja, dos significados de graca e
de responsabilidade do matriménio cristdo, assim como a preparacdo para tomar
parte ativa e consciente nos ritos da liturgia nupcial. (JOAO PAULO II. 1981.
n.66)

O que os casais participantes apontam como uma falta de conhecimento acerca do
matrimonio atesta a superficialidade de nossa catequese eclesial destinada as familias e a
forma simples com a qual interage com o imenso desafio do matrimoénio. Neste sentido, o
sacramento do matrimfnio ao ser tratado de forma inadequada abre a porta para a
desintegracao da vocacgédo familiar.

Um dos aspectos destacados envolve uma realidade atrelada a internet: o sexo virtual e
casual. Aqui entramos em um campo de debate que ndo se encontra resumido a estrutura
eclesial catolica porque nestes tempos de Pandemia do Covid 19, o filésofo esloveno Slavoj
Zizek apresentou recentemente um artigo falando sobre o impacto do chamado sexo virtual na
dimensdo psicéloga da sexualidade. Entdo, este aspecto se porta como um imenso desafio
para a propria ordem de vivéncia da sexualidade independente de como a concebamos.

Apds a questdo que envolve a percepcdo dos participantes quanto a indissolubilidade do
Matrimonio, propomos uma segunda pergunta dentro deste bloco de questdes em torno do

ensinamento da Igreja acerca do uso de contraceptivos artificiais com o sexto grafico, abaixo.
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Gréfico 6: Um desafio para a Doutrina Moral da Igreja se encontra no debate sobre os

contraceptivos artificiais. Como vocé interpreta o uso destes meios dentro do casamento?

- B

20%
25%

® Eu concordo com a Igreja e vivencio o sexo dentro do casamento de acordo com os ensinamentos
da lgreja sem uso de contraceptivos artificiais.

Eu sou favoravel porque além de se evitar filhos ndo planejados, no mundo em que vivemos hoje,
meios como a camisinha, seja masculina ou feminina nos preserva de doengas sexualmente
transmissiveis

Acredito que algreja precise se atualizar em relagdo a sua visdao mas tento viver de acordo com o
que elaensina nesse tema

Outra

Fonte: LIMA, C E.C. de. Pesquisa de campo, 2020.

Dentre todas as questdes apresentadas aos nossos participantes esta se tornou a mais
diversa no que diz respeito as respostas. Em nosso questionario duas possibilidades traziam
respostas aproximadas, versadas sobre a aceitacdo do uso de contraceptivos. Uma afirmava
que o uso dos contraceptivos poderia conduzir o casal a uma melhor organizacao de sua vida
de modo a definir oportunamente quando se ter filhos e também como possibilidade de
protecdo contra doengas sexualmente transmissiveis. A outra afirmava que o uso dos
contraceptivos poderia permitir uma maior liberdade sexual ao casal. Apenas a segunda foi
absolutamente rejeitada.

A expressao liberdade sexual pode ter sido inadequadamente entendida como um tipo
de permissividade ou mesmo uma forma de propor uma quebra das promessas matrimoniais.
Como ndo temos as devidas condic¢des de alcancar tal resposta, resta-nos a percepc¢ao de que o
termo, amplamente questionado em meios catélicos pode ter sido a causa para a rejeicdo a

esta alternativa. Uma definicdo de liberdade sexual, j& exposta acima, diz que ela é a:
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Possibilidade dos individuos em expressar seu potencial sexual. No entanto, aqui se
excluem todas as formas de coercao, exploracdo e abuso em qualquer época ou
situacdo da vida. Desta maneira, a liberdade sexual corresponde a livre vontade de se
relacionar, pensar e exprimir sua vontade sexual, e opinido, longe de qualquer tipo
de preconceito ou discriminagdo. (WAS 2000, s.p.).

Esta rejeicdo a uma resposta que propde a liberdade sexual pode estar deixando
transparecer uma dificuldade na compreensdo do que venha a ser esta liberdade. Embora ela
campeie as margens do Direito, pode estar sendo interpretada como uma auséncia total de
limites ou normas. Neste sentido, a liberdade sexual estaria em oposi¢do a doutrina oficial.
Em uma outra resposta amplamente defendida em nossa amostra, surge o tema do
planejamento familiar e este € um tema desafiador dentro da dindmica de compreensdo
catolica sobre o matrimonio.

Outra posicao defendida entre nossos participantes aceita 0 uso de contraceptivos em
vista de filhos nédo planejados e este termo é passivel de interpretacdes a partir da Familiaris

Consortio em sintonia com Humanae Vitae de Paulo V1. Desta maneira,

Partindo da visdo integral do homem e da sua vocagdo, ndo sé natural e terrena, mas
também sobrenatural e eterna, que Paulo VI afirmou que a doutrina da Igreja se
funda na conexao inseparavel, que Deus quis e que 0 homem nédo pode quebrar por
sua iniciativa, entre os dois significados do ato conjugal: o significado unitivo e o
significado procriativo. E conclui reafirmando que € de excluir, como
intrinsecamente desonesta, toda a acdo que, ou em previsdo do ato conjugal, ou na
sua realizacdo, ou no desenvolvimento das suas consequéncias naturais, se
proponha, como fim ou como meio, tornar a procriagdo impossivel. (JOAO PAULO
I1. 1981, n.32)

A ideia de um planejamento familiar dentro da estrutura catolica deve ser sempre
mencionada como natural e na pergunta exposta neste questionario estava claro que se referia
a contraceptivos artificiais. Essa mencdo é fundamental porque fora do campo natural, exceto
por questdes de saude, qualquer meio de regulacédo da natalidade ou de prevencéo de gravidez
é vista dentro da doutrina catolica como uma negacdo do carater unitivo/procriativo do ato
sexual e consequentemente uma afronta ao plano de Deus para 0 casamento.

No plano artificial do planejamento, é transmitida a ideia de que o casal possua o poder
de decidir sobre a vida. E esta vem sendo uma grande batalha para a Igreja de maneira mais
densa desde a liberdade conquistada pela mulher apds o surgimento das pilulas
anticoncepcionais, fator apresentado nesse trabalho anteriormente, que traz a marca da ruptura
com a mentalidade do sexo como algo vinculado com a procria¢do. Ocorreu ainda uma outra
percepcdo que afirma uma tentativa de adequacdo da vida conjugal aos ensinamentos da
Igreja a0 mesmo tempo em que se reconhece que se faz necessario uma atualizacéo da viséo
da Igreja em relacdo ao uso dos contraceptivos artificiais. Essa parece ser uma posicao

bastante presente na Igreja posto que como foi relatado neste trabalho, ao falarmos sobre a
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Enciclica Humanae Vitae, essa era uma das criticas sofridas pelo Papa Paulo V1 a época.

Para 25% dos nossos participantes o0 que a Igreja ensina acerca deste tema € o correto e
em seu casamento se vive a sexualidade em acordo com esta realidade. Entretanto, merece um
destaque o fato de que essa resposta oscila negativamente em relacdo aos homens. Esta € uma
percepcdo feminina dentro da sua prépria forma de vivenciar a dimensdo sexual dentro do
matriménio que precisara ser aprofundada em outra ocasido porque nos coloca em rota de
colisdo com uma cultura construida a partir da superioridade masculina.

Aquilo gue nessa questdo aparece com a designacdo outras corresponde a 30% das
respostas apresentadas por nossos participantes. De maneira isolada, essa alternativa tem mais
prevaléncia entre os homens do que entre as mulheres e para que possamos adentrar com mais
profundidade nesse amplo campo de outras possibilidades de respostas, tentamos organiza-

las. Desta forma, as respostas podem ser assim agrupadas no grafico 7, abaixo:

Gréfico 7: Respostas alternativas (Outros).

Fonte: LIMA, C. E. C. de. Pesquisa de campo, 2020.

Entre as outras opgdes de respostas para esse questionamento prevalecem a da falta de

conhecimento acerca do método aceito pela Igreja e a de um exercicio de consciéncia.

Se, portanto, existem motivos sérios para distanciar os nascimentos, que derivem ou
das condigdes fisicas ou psicoldgicas dos cdnjuges, ou de circunstancias exteriores,
a Igreja ensina que entdo é licito ter em conta 0s ritmos naturais imanentes as
funcbes geradoras, para usar do matriménio sd nos periodos infecundos e, deste
modo, regular a natalidade, sem ofender os principios morais que acabamos de
recordar. (HUMANAE VITAE, n.16).
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Em Humanae Vitae, apresentada anteriormente em nosso trabalho, encontramos a
afirmacédo de como a Igreja se posicionou oficialmente sobre o tema porque no texto acima e
em varias reproducdes ou variacdes minimas do mesmo fica claro que o desafio consiste em
observar os periodos naturalmente inférteis para que se defina a regularidade da pratica sexual
e consequentemente se tenha uma forma de preparar adequadamente a vida de filhos que néo
podemos esquecer sdo apresentados como parte inerente ao amor matrimonial.

Certamente se abrira um espaco licitamente critico a essa percepgéo, posto o fato de que
supondo um periodo infértil, a Igreja tenha colocado moralmente um peso intenso sobre a
mulher e a isto se some o fato de que se moralmente falando a partir da Igreja Catolica, é
preciso resguarda-se para o periodo considerado infértil, pode-se atingir a dignidade feminina
ao mesmo tempo em que se Ihe nega a vivéncia naturalmente prazerosa do ato sexual. O
periodo infértil varia muitos devido a diversas variaveis: hormonal, alimenticia, psiquica,
entre outras varidveis cientificas. Talvez, versando sobre essa perspectiva é que alguns de
nossos participantes tenham deixado claro que entendem a percepgdo da Igreja, mas por
consciéncia fazem uso de contraceptivos artificiais. No que tange a resposta acerca da
paternidade responsavel, é interessante que ocorre um direcionamento de consciéncia em
direcdo a outros textos de Jodo Paulo Il como Evangelium Vitae ou Donum Vitae. Quanto ao
desafio imposto pelas condi¢des de satde, vemos o quanto esse € um assunto ainda delicado
dentro do contexto religioso catélico. Entretanto, para a Igreja, sua postura segue sendo

coerente porque:

Considera licito o recurso aos periodos infecundos, a0 mesmo tempo que condena
sempre como ilicito o uso dos meios diretamente contrarios a fecundagdo, mesmo
que tal uso seja inspirado em razdes que podem aparecer honestas e sérias. Na
realidade, entre os dois casos existe uma diferenca essencial: no primeiro, os
cdnjuges usufruem legitimamente de uma disposi¢do natural; enquanto que no
segundo, eles impedem o desenvolvimento dos processos naturais. (HUMANAE
VITAE, n.16)

O peso sempre desafiador deste tema voltou ao debate ap6s um discurso do Papa
Francisco, em 2015, mostrando que a Igreja tem conhecimento acerca de todas as implicagdes
e desafios impostos por suas decisdes sobre a forma de vivéncia da sexualidade por parte de
seus fiéis. O passo natural acerca dessa reflexdo que esta proposta neste trabalho gira em
torno dos casais em segunda unido. Para nossos participantes foi posta a forma como a Igreja
se coloca oficialmente frente a esta situacdo e como eles interagem com este ensinamento

como mostra o grafico 8, abaixo:
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Gréfico 8: Uma imensa dificuldade da vida na Igreja é a situacdo dos casais em segunda

unido. Como vocé compreende essa situacdo?

15% ’
10%

60%

= Ndo ha muito o que ser feito porque o ensinamento da Igreja sobre o matriménio ndo pode ser
mudado porque é de acordo com o Evangelho

Vejo com muita tristeza porque muitas pessoas em segunda unido vieram de casamentos violentos,
sem amor e agora vivem no amor de verdade, inclusive se esforcando para viver como Deus pede.
Mas acredito que a Igreja esteja certa em sua forma de entender.

Creio que esta na hora da Igreja repensar sua conduta e acolher quem muitas vezes vem de
casamentos falidos e sofridos

Qutro

Fonte: C. E. C. de. Pesquisa de campo, 2020.

Nas alternativas apresentadas uma pequena parcela dos participantes, 10%, alegou que o
ponto fundamental em relacdo aos ensinamentos sobre o0s casais em segunda unido é a visao
da Igreja. Estes propdem, portanto, que 0 necessario € uma revisdo de mentalidade por parte
da Igreja em sua doutrina. A alternativa que corresponde a outra faz apenas complemento a
posicdes a favor da Igreja porque unanimemente se alegou que embora estejam de acordo
com o ensinamento da Igreja, é importante que jamais se esqueca que estes casais devem ser
acolhidos para que ndo se sintam excluidos das dadivas vindas de Cristo e de sua Palavra.

Este posicionamento se encontra refletido em Evangelii Gaudium (45) e nota 251 da
Amoris Laetitia do Papa Francisco. Esta preocupacédo pode representar um lapso presente na
vida paroquial quando o assunto s@o o0s casais em segunda unido. Embora seja este um tema
espinhoso e bastante doloroso para muitas familias, ressalte-se que ndo passou despercebido a

Familiaris Consortio.
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A Igreja, com efeito, instituida para conduzir a salvacdo todos os homens e
sobretudo os batizados, ndo pode abandonar aqueles que - unidos ja pelo vinculo
matrimonial sacramental - procuraram passar a novas nipcias. Por isso, esforcar-se-
a infatigavelmente por oferecer-lhes os meios de salvagdo. Saibam os pastores que,
por amor a verdade, estdo obrigados a discernir bem as situagdes. Ha, na realidade,
diferenga entre aqueles que sinceramente se esforgaram por salvar o primeiro
matriménio e foram injustamente abandonados e aqueles que por sua grave culpa
destruiram um matrimdnio canonicamente valido. Ha ainda aqueles que contrairam
uma segunda unido em vista da educacdo dos filhos, e, as vezes, estdo
subjetivamente certos em consciéncia de que o0 precedente matrimbnio
irreparavelmente destruido nunca tinha sido vélido. (JOAO PAULO II. 1981 n.84)

A Igreja propde uma visdo de que casais em segunda unido devem estar integrados a
vida em comunidade, reconhecendo, no entanto, que a participacdo na comunhdo eucaristica
ndo pode ser concedida a quem se encontra nesta situacdo, também condiciona o sacramento
da confisséo ao arrependimento pela quebra do vinculo matrimonial. Por outro lado, supondo
que a participacdo no mistério da Eucaristia seja a plenitude da vida sacramental, 0s
participantes que afirmam a necessidade de acolhida podem estar apresentando um
estranhamento que de fato € um paradoxo eclesial posto que existe uma pertenca a
comunidade eclesial ainda que fora da comunh&o no pao e vinho.

Para uma parcela dos participantes o ensinamento da Igreja esta correto, mas considera
com tristeza a situacdo dos casais em segunda unido, alegando que algumas situacdes das
primeiras unides justificariam a decisdo por ruptura do matriménio e a vida atual da pessoa
em segunda unido € uma constante busca de harmonia com Deus. Esta resposta pode
encontrar respaldo no que foi mencionado sobre as possibilidades de nulidade matrimonial. E
para 60% dos participantes ndo ha o que ser feito devido a imutabilidade da doutrina eclesial.
Esse pensamento encontra respaldo em uma longa tradicdo de ensinamentos, muitos destes
apresentados em nosso trabalho.

Encerrando esse bloco de questdes nossos participantes foram interpelados sobre a
forma como interagem com a vivéncia do ato sexual fora do matriménio, cujo grafico 9 esta

abaixo:
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Gréfico 9: Quando alguém proximo a vocé e que nao € casado na Igreja diz que tem uma vida
sexualmente ativa com o (a) namorado (a), noivo (a), como vocé pensa essa forma de viver a

relacdo sexual?

= Somente carnal porque nao estad completo enquanto ndo se estiver casado na Igreja
= Carnal e espiritual ainda que ndo estejam casados na lgreja
Algo natural que independe de se estar casado

Se estdo planejando casar e se amam de verdade, ndo vejo problema algum

Fonte: C. E. C de. Pesquisa de campo, 2020.

Trés alternativas mostram uma flexibilizacdo da compreensdo moral dos participantes e
se percebe uma crescente nesta visdo moral. Primeiramente ha um grupo que afirma que isto é
natural independente do vinculo matrimonial, numa visdo desprendida da compreensao
religiosa. Outro grupo apresenta a visdo de que essa vivéncia tem um formato carnal e
espiritual independente de se estar ou nao vinculados pelo matriménio. Essas duas visdes sem
que se perceba relativiza a necessidade do sacramento.

Aos olhos da Igreja, ambas posi¢des apresentam um profundo desacordo posto que s&o
reflexos daquilo que nessa mesma pesquisa foi refutado pelos casais como liberdade sexual.
Uma consideracdo possivel acerca dessas alternativas repousa no fato de que a objegdo a
liberdade sexual esta sendo feita sem o devido conhecimento acerca do que de fato se esta
querendo dizer quando se evoca essa expressao.

Uma alternativa condicionou a aceitagédo desta realidade a partir de uma proximidade do
casamento. Importante destacar que embora possa parecer estranho encontra respaldo em
algumas vertentes de construcdo historica acerca do papel da mulher e da sexualidade. Neste

aspecto, a virgindade, um dos dons a serem reservados ao matrimdnio passa a Sser
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desconsiderados, posto o fato de serem construgdes historicas. Com isso, segundo Souza, vé-
se que

[...] A honestidade do homem era analisada a partir do trabalho, pois um homem
honesto era aquele considerado um bom trabalhador, [...] a honestidade da mulher
passava pelos seus comportamentos (da sua familia e as testemunhas) perante a
sociedade e referia-se a virtude moral no sentido sexual. (SOUZA, 2012. p.10).

E por fim, os participantes que afirmaram uma percepcdo de que esse ato fora do
casamento estava desprovido da verdadeira finalidade da sexualidade, sendo apenas expressao
carnal. Estes se coadunam com o ensinamento da Igreja amplamente apresentado neste
trabalho acerca da realidade e das obrigacdes inerentes ao Matrimonio. O Gltimo bloco de
guestionamentos fala sobre a forma como na vida paroquial nossos participantes estdo tendo
acesso ao tema da sexualidade. Descartaram em absoluto o fato de terem formacOes
especificas sobre a sexualidade e ensinamentos que apresentam a sexualidade como algo

pecaminoso, cujo grafico 10 mostra claramente.

Gréfico 10: Em sua vida paroquial, vocé acredita que esteja tendo acesso a totalidade da
Doutrina sobre sexualidade?

Fonte: C. E. C de. Pesquisa de campo, 2020.

Uma possibilidade ambigua de resposta se encontra na alternativa outras porque na
percepcdo dos participantes, sexualidade ndo é um assunto de interesse dos paroquianos.
Supondo que a pergunta era sobre o acesso e isso pode denotar que embora seja oferecido,
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ndo faca parte dos interesses dos paroquianos. Para outra parte dos participantes, na paréquia
eles ndo possuem qualquer acesso a formacGes sobre este tema.

Outra parcela dos participantes coloca o conhecimento que eles tem sobre sexualidade a
partir da doutrina da Igreja como resultado do trabalho das pastorais dos noivos. Isso
corresponderia ao que apresentamos em outra questdo sob o nome de preparagdo imediata o
que seria um dos aspectos possiveis dentro de uma estrutura de catequese familiar sobre o
matrimonio.

A Ultima questdo analisada versa sobre a educacdo sexual dos seus filhos e filhas. As

respostas estdo apresentadas no grafico 11, abaixo.

Grafico 11: O que vocé entende por educacédo sexual dos filhos e filhas?

B Vontade de Deus
B Uma forma de expressao da Sexualidade que é parte integral da vida humana
m algo préprio da vida humana e que torna a vida plena

outro

Fonte: C. E. C de. Pesquisa de campo, 2020.

Todos os participantes veem como fundamental a educagdo sexual de seus filhos e
filhas. Na opcéo outra, a afirmacéo consistiu no fato de que a pessoa se sentia representada
por todas as alternativas. Nessa perspectiva, eles se alinham com a grande preocupacéo vinda

de Familiaris Consortio:

Diante de uma cultura que “banaliza” em grande parte a sexualidade humana,
porque a interpreta e a vive de maneira limitada e empobrecida coligando-a
unicamente ao COrpo e ao prazer egoistico, o servico educativo dos pais deve dirigir-
se com firmeza para uma cultura sexual que seja verdadeira e plenamente pessoal. A
sexualidade, de fato, é uma riqueza de toda a pessoa - corpo, sentimento e alma - e
manifesta o seu significado intimo ao levar a pessoa ao dom de si no amor. (JOAO
PAULO II. 1981. n. 37).
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Todas as preocupacdes expostas nos revelam que nesse aspecto a visao dos participantes
zela pelo dialogo com os filhos e filhas, pelo auxilio na compreensdo das mudancas tipicas da
vida pessoal e atencao aos riscos, vindos de aspectos do mundo que violentam e banalizam a
dignidade da pessoa.

Deste balanco realizado a partir da participacdo destes casais, € possivel grandes
consideragBes acerca da forma como o ensinamento moral catdlico, mais precisamente
postulado por Jodo Paulo Il, encontra-se com a vida dos casais. Também se abrem portas
importantes no gque tange uma pratica pastoral paroquial mais adequada aos inimeros desafios

enfrentados pelas familias nos tempos de hoje.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ainda que haja um consenso sobre a importancia da Instituicdo familiar e este seja um
ponto comum entre os que professem ou ndo uma fé, muitos sdo os desafios em torno da
compreensdo da familia e de como esta articula sua vida e a vivéncia de sua sexualidade.
Nesta pesquisa procuramos analisar como a doutrina de Jodo Paulo Il buscou responder aos
desafios impostos a familia. Entretanto, como se faz comum no fechamento de um trabalho,
h& mais perguntas e inquietaces do que respostas de nossa parte.

Certamente muitas coisas foram ditas, analisadas e algumas consideracdes podem ser
apresentadas e ainda assim, veremos adiante um horizonte vasto e infinitamente maior do que
nossos esforcos. Nesta pesquisa, buscou-se com o primeiro capitulo revisitar e aprofundar a
percepcao acerca dos relatos sagrados presentes no Génesis sobre a criacdo do homem e da
mulher. Consideramos que a analise critica das interpretacdes constituidas sobre as narrativas
sagradas nos coloca em condicdo de acessar mais elementos da riquissima palavra de Deus,
jogando luzes sobre a nossa realidade familiar, sobre a percep¢do do sexo, da sexualidade e de
como a familia pode se fortalecer ao ser observar refletida na Palavra de Deus, despida das
ideologias que em muitos momentos a reveste.

A necessidade de um urgente didlogo com a realidade contemporanea nos colocou em
debate com os avan¢os oriundos dos estudos psicanaliticos e do construtivismo critico de
Foucault como elementos basilares acerca de nossa compreensdo sobre a sexualidade. Esta
opcdo pela psicanalise deveria ter tido o acréscimo da nogdo de prazer, uma realidade
bastante presente nos diversos debates atuais. Este
tema parece mais urgente pelo fato deste trabalho mencionar a quebra do vinculo entre a
relacdo sexual e a procriacdo. A nossa omissdo se justifica pelo fato de que na psicanalise
freudiana, a negacao do prazer era uma marca de um modelo de sociedade, em nosso tempo, 0
prazer € uma das marcas da sociedade. Evitamos o tema para nos manter alinhados com os
objetivos fundamentais de nossa pesquisa. No que tange a opg¢do pelo construtivismo,
ressaltamos o conhecimento sobre 0 quanto minado se apresenta este terreno ao mesmo tempo
em que consideramos que nossa travessia se deu sem grandes problemas. No
segundo capitulo poderiamos ter tracado um itinerario mais curto, porém, a opcdo feita pela
compreensdo mais ampla da historia, inclusive buscando encontrar elementos que
antecederam o Concilio Vaticano Il, enriquece a compreensao de tensdes presentes no seio da
Igreja anteriores a Jodo Paulo 1. Essa insisténcia se deve ao fato de se precisar desfazer a

falsa ideia de que Jodo Paulo Il é responsavel por recuos doutrinais ou teologicos.
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Este caminho histérico aqui percorrido nos revelou que o Concilio Vaticano Il se da em
meio a tensdes vindas de perspectivas eclesiais bastante distantes que sequer foram geradas no
século XX. Destacou-se que Paulo VI, o Papa que direcionou o Concilio Vaticano Il
promoveu uma perspectiva doutrinal de ruptura com a dindmica hermenéutica abracada pelo
Concilio destacado. Este ponto se constitui como espinha dorsal para este trabalho posto que
0s ensinamentos de Jo&o Paulo Il se alinham com esta mesma perspectiva exposta por Paulo
VI de modo a se vislumbrar, ndo obstante a singularidade de ambos, uma continuidade entre
Humanae Vitae e Familiaris Consortio, texto base de nossa anélise.

Por fim, no capitulo terceiro, foram analisadas as respostas dadas pelos casais da
Pastoral Familiar da Arquidiocese da Paraiba. Estas respostas revelam o alcance da doutrina
exposta em Familiaris Consortio ao mesmo tempo em que apontam alguns limites. Por meio
destas respostas foram apresentados desafios inerentes a compreensdo do Povo de Deus sobre
a vocagéo familiar, sobre o casamento e sobre a vivéncia da sexualidade.

Os limites de alcance apresentados nas respostas longe de representarem motivos de
desencanto, sdo sinais de esperanca por mostrarem a necessidade de um novo desdobramento
doutrinal e daqui, encontramos os esforcos do Papa Francisco, realidade que desejamos

aprofundar em uma nova e oportuna jornada académica.
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Apéndice

QUESTIONARIO ANONIMO DE OPINIAO PUBLICA (QAOP)

A- DADOS SOCIODEMOGRAFICOS:

1-Género:M () F ()

2- ldade: __ anos.

3- Escolaridade: Analfabeto () Primario () Secundario () Universitario ()
4- Estado civil: Solteiro () Casado () Separado () Divorciado ()

Unido estavel ()

B- QUESTIONARIO ANONIMO DE OPINIAO PUBLICA (QAOP)

5. De uma maneira geral qual seria a melhor defini¢io de sexo?

a) Vontade de Deus ()

b) Uma forma de expressdo da sexualidade que € parte integral da vida humana ()
¢) Algo préprio da vida humana e que torna a vida plena ()

d) Resultado do pecado da humanidade e por isso ofensa a Deus ()

e) Outro: ()
Qual:

6. Em sua opinido qual a finalidade da pratica sexual na vida do casal?

a) O prazer ()

b) A distracéo ()

¢) Unicamente para a procriagéo ()

d) Demonstracdo de amor que une o casal e que tem a procriacdo como finalidade ()
e) Outro: ()

Qual?
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7. Quando alguém préximo a vocé e que ndo é casado na Igreja diz que tem uma vida
sexualmente ativa com namorado (a), noivo (a), como vocé pensa essa forma de viver a
relacdo sexual?

a)Somente carnal porque ndo estd completo enquanto ndo estiverem casados na Igreja. ( )
b) Carnal e espiritual ainda que ndo estejam casados( )

¢) Algo natural que independe do fato de estar casado ()

d) Se estdo planejando se casar e se amam de verdade, ndo vejo problema algum ()

e) Outro: ().

Qual?

8. Em sua opinido qual a forma mais adequada de se vivenciar o ato sexual?

a) Segundo o desejo humano porque se 0s dois consentem em manter uma relacéo, eles
definem como irdo vivenciar o ato sexual ()

b) De acordo com a vontade do casal porque ninguém pode interferir na intimidade de outras
pessoas ( )

c) Dentro do sacramento do Matrimonio e unicamente assim. ()

d) Se estiverem planejando casar, eles podem viver sexualmente ativos porque o amor garante
a plenitude do ato. ()

e) Outra ()
Qual?

9.A Igreja Catdlica, ensina que o casamento € indissolGvel por isso, uma vez que um
casal se una sacramentalmente esse casamento s6 se encerra com a morte de um dos
cdnjuges. Como vocé interage com esse ensinamento?

a) Eu concordo porque o ensinamento da Igreja se encontra em sintonia plena com o que Jesus
ensinou nos Evangelhos ()

b) Concordo em partes porque muitas vezes as pessoas ndo sabem o que de fato significa o
casamento e terminam sendo infelizes na vida a dois ( )

c) Eu ndo concordo porque acredito que esse ensinamento ndo estad plenamente em acordo
com o ensinamento dos evangelhos. ( )

d) Eu ndo concordo porque acredito que ha razdes muito claras que mostram que alguns
casamentos ndo deveriam ser mantidos porque na pratica o casal ja se encontra separado ( )

e) Outra ()
Qual?
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10. Um imenso desafio para doutrina moral da Igreja se encontra no debate sobre os
contraceptivos artificiais. Como vocé interpreta o uso destes meios contraceptivos dentro
do casamento?

a) Eu concordo com a Igreja e vivencio o sexo dentro do casamento de acordo com 0s
ensinamentos da Igreja sem uso de contraceptivos artificiais. ()

b) Eu sou favoravel porque além de se evitar filhos ndo planejados, no mundo em que
vivemos hoje, meios como a camisinha, seja masculina ou feminina nos preserva
de doencas sexualmente transmissiveis ()

c) Eu sou a favor do uso de meios contraceptivos para que o casal possa ter mais
liberdade sexual e assim possam viver mais plenamente 0 sexo no casamento ()

d) Acredito que a Igreja precise se atualizar em relagdo a sua visdo mas tento viver de
acordo com o que ela ensina nesse tema ()

e) Outra ()

11. Sabe-se que uma imensa dificuldade da vida na Igreja é a situacdo dos casais em
segunda unido. Como vocé compreende essa situagdo?

a) Ndo ha muito que ser feito porque o ensino da Igreja sobre o Matrimdnio ndo pode ser
mudado porque é de acordo com o Evangelho ()

b) Vejo com muita tristeza porque muitas pessoas em segunda unido vieram de casamentos
violentos, sem amor e agora vivem um amor verdadeiro e inclusive se esforcam para viver
0 que Deus pede. Mas acredito que a Igreja esteja correta em sua forma de entender ()

¢) Eu acredito que apesar da Igreja ndo considerar a segunda unido como valida, o importante
mesmo é estar vivendo um amor verdadeiro e diante de Deus isso basta. ()

d) Creio que esta na hora da Igreja Catolica repensar sua conduta e acolher quem muitas vezes
vem de casamentos falidos e sofridos ()

e) Outra ()

12. Na sua vida paroquial vocé acredita que esteja tendo acesso a totalidade da
Doutrina sobre sexualidade?

a) Acredito que sim porgue na minha paréquia existem cursos especificos sobre a vivéncia da
sexualidade ()

b) Em parte apenas porque tudo que se fala sobre sexualidade se resume ao curso de noivos ( )

¢) Acredito que ndo porque toda vez que se fala sobre sexualidade se parte do principio do
pecado ()
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d) De forma alguma ()
e) Outro ()

Qual?

13. O que vocé entender por educacao sexual dos filhos e filhas?

a) Acredito gque seja ensinar os filhos e filhas a entenderem como a sexualidade é parte
integrante de nossas vidas e ajuda-los a entender as mudangas relativas ao seu
desenvolvimento como pessoa ()

b) Vejo como fundamental para que nossos jovens sabem interpretar 0s sinais em sua propria
vida e evitem cair nas armadilhas sexuais como abusos, prostituicao ()

c) Vejo que a educagdo sexual seja algo a ser feito de forma natural com conversas francas
sobre o que esta sendo vivenciado pelos nossos filhos ( )

d) A sexualidade é algo natural entdo ndo ha nada a se ensinar ( )
e) Outra ()

Qual?

14. Ao se falar sobre indissolubilidade do matriménio é indispensavel a compreenséo da
fidelidade matrimonial. SAo muitos os desafios para a vivéncia da fidelidade. Entre os
que seguem, qual vocé destacaria como maior desafio?

a) Um imenso desafio é a internet porque esta vem colocando as pessoas em contato com
realidades que antes elas ndo conheciam como sexo virtual, encontros e sexos casuais ( )

b) A liberdade sexual tdo divulgada que faz com que as pessoas ndo percebam a necessidade
de limites e assim, mesmo mantendo o casamento escondem rela¢Bes extraconjugais,
muitas vezes com outras pessoas igualmente casadas. ( )

c) A ideia de que é instintivo no homem o desejo de ter varias parceiras ( )

d) A falta de compreensdo do que de fato seja 0 casamento porque se soubessem mesmo nao
se deixariam perder em relacdes fora do casamento. ( )

e) Outro ()
Qual?

Jodo Pessoa, janeiro/fevereiro de 2020.



