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RESUMO

Este trabalho demonstra um panorama da situacdo das comunidades quilombolas, adentrando
na historia local, trata da identidade, cultura e da territorialidade deste povo a partir da
pesquisa sobre as historias e as memorias da Comunidade Quilombola Castainho, localizada
no municipio de Garanhuns-PE, com uma abordagem da histéria do tempo presente, no
recorte temporal do ano 2000 ao ano 2020, e como resultado, obteve-se um produto,
especificamente uma cartilha informativa e ilustrativa das historias e das memorias da
comunidade Castainho. Para tanto, foram realizadas pesquisas historiografica, documental e
iconografica evidenciando aspectos visuais por fotografias, e de memdria, através do método
de pesquisa de Histdria oral, com a realizacdo de entrevistas, a partir das quais foi
demonstrada vivéncias e resisténcias na trajetoria da comunidade para obter o reconhecimento
e a titulacdo das terras tradicionalmente ocupadas coletivamente, com a exposi¢do de como 0s
préprios habitantes dessa comunidade se reconhecem, através de relatos pessoais e ilustrativos
de suas tradigdes, historia, memoria e cultura afro-brasileira, contribuindo com a histéria do

tempo presente e meméria dos quilombolas da Comunidade Castainho.

PALAVRAS-CHAVE: Historia. Memdria. Comunidade Quilombola. Castainho



ABSTRACT

This work demonstrates an overview of the situation of quilombola communities, entering the
local history, deals with the identity, culture and territoriality of this people from the research
on the stories and memories of the Quilombola Castainho Community, located in the
municipality of Garanhuns-PE, with an approach to the history of the present time, in the time
frame from the year 2000 to the year 2020, and as a result, a product was obtained,
specifically an informative and illustrative booklet of the stories and memories of the
Castainho community. For that, historiographical, documentary and iconographic researches
were carried out, highlighting visual aspects through photographs, and memory, through the
Oral History research method, with interviews, from which experiences and resistances were
demonstrated in the trajectory of the community to obtain the recognition and titling of the
lands traditionally occupied collectively, with the exposition of how the inhabitants of this
community recognize themselves, through personal and illustrative accounts of their
traditions, history, memory and Afro-Brazilian culture, contributing to the history of time

present and memory of the quilombolas of the Castainho Community.

KEYWORDS: History. Memory. Quilombola Community. Castainho
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INTRODUCAO

Esta pesquisa apresenta um estudo da tematica quilombola, através de uma analise
tedrica, metodoldgica e historiografica, em face da relevancia historica e cultural, com
reflexGes em torno das representacdes e praticas culturais quilombola, articulando abordagens
da Historia e da cultura, contribuindo para que haja, de fato, uma conscientizacdo da
sociedade para a importancia das dancas afro-brasileiras, como expressao cultural quilombola,
e maior contribuicdo cientifica, sob o ponto de vista da necessidade de preservagdo da
memoria cultural e identitaria das comunidades quilombolas.

Em seguida, adentra na histéria local, que é o foco principal desta pesquisa, através de
um estudo dos registros historicos da Comunidade Quilombola Castainho, localizada na zona
rural do municipio de Garanhuns-PE, entre 0s anos 2000 e 2020. Esse periodo compreende a
gestdo do Ministro da Cultura do Brasil Gilberto Passos Gil Moreira, de 2003 a 2008, que
implementou uma politica publica cultural muito diferenciada, bem como as politicas publicas
do governo do Estado de Pernambuco, concretizando uma nova politica cultural a partir da
gestdo do Secretério de cultura Ariano Suassuna. O recorte temporal procura dar conta
também da realizacdo do Festival Pernambuco Nacdo Cultural, que possibilitou a construcdo
do Polo Cultural Castainho, com a implementacdo do Projeto Xiré, o qual possibilitou a
formacdo de grupos de danca e percussao na comunidade Castainho.

O estudo também aborda a participacdo de Castainho no Festival de Inverno de
Garanhuns no Polo Cultural Castainho, os projetos de oficinas de danca e percusséo e a
transformacdo da cultura em novas tradi¢Ges, trazendo uma ressignificacdo de simbolos e
rituais que compdem os antigos costumes da comunidade Castainho. Com a inser¢do de novos
elementos simbolicos a partir dessas politicas publicas culturais e das tradi¢cGes pré-existentes,
e através de negociacdes para elaborar um grupo e um espetaculo para se apresentar no
Festival de Inverno de Garanhuns, observamos que a comunidade quilombola de Castainho
foi inserida atraves das oficinas de danca com base em cultura afro-brasileira.

Foi também durante esse periodo que ocorreu o reconhecimento da comunidade pela
Fundacao Cultural Palmares, e o registro de parte das terras coletivas reivindicadas na sua luta
pelo territorio coletivo. Esse processo possibilitou diversas reflexdes sobre como se
desenvolveu o processo de mobilizagdo da comunidade rural quilombola Castainho, a fim de
obter o reconhecimento de parte do seu territério coletivo, com abordagem histérica das
condicbes que viabilizaram a obtencdo do titulo de dominio das terras tradicionalmente

ocupadas por essa populacao.
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Foi realizada uma pesquisa, através da metodologia da Historia oral, com entrevistas
com moradores da localidade, obtendo relatos de historias contadas em didlogos registrados
por meio da gravacdo de audio. O extenso material foi transcrito, analisado e sistematizado.
Os depoimentos sobre os antepassados e a origem da comunidade proporcionaram
conhecimento sobre como os préprios moradores da comunidade se percebem, em relacdo ao
pertencimento, e como se enxergam, enquanto quilombolas, como entendem as
particularidades do territério coletivo, enquanto comunidade tradicional, e o protagonismo
cultura quilombola. As entrevistas tinham cardter mais aberto, como procedimento
metodologico, com a finalidade de extrair, da memodria dos entrevistados, relatos que
contribuiram com a narrativa historica por eles proprios exposta, para que se tornem
protagonistas, considerando que por muito tempo essa populacdo sempre foi relegada ao

esquecimento.

12



1 - DISCUSSAO TEORICO-METODOLOGICA

A historia e a memoria de um povo estdo intimamente ligadas as tradi¢cdes, costumes,
protagonismo, reconhecimento, pertencimento, e tudo mais que possa levar a valorizacdo da
cultura. Para tanto, o historiador precisa contar a historia, através de todos os métodos de
pesquisa disponiveis, sem menosprezar ou supervalorizar quaisquer deles. Assim, tanto a
pesquisa de Histdria oral quanto documental se complementam. Segundo Bloch (2002. p. 54)
“por trds dos escritos aparentemente mais insipidos e as instituicdes aparentemente mais
desligadas daqueles que as criaram, s3o os homens que a historia quer capturar.”

E nesse sentido que os acontecimentos do passado precisam ser registrados e
contextualizados, dentro do momento historico, para evitar perecimento das fontes. Nos
dizeres de Walter Benjamin (1987, p. 223):

O cronista que narra 0s acontecimentos, sem distinguir entre os grandes e 0s
pequenos, leva em conta a verdade de que nada do que um dia aconteceu pode ser
considerado perdido para a histéria. Sem divida, somente a humanidade redimida

podera apropriar-se totalmente do seu passado. Isso quer dizer; somente para a
humanidade redimida o passado é citavel, em cada um dos seus momentos.

As fotografias e as imagens sdo fontes importantes para pesquisa historica, e 0s
acervos culturais de imagens e fotografias sdo essenciais para registro dos acontecimentos do
passado. Com isso, 0s quilombolas podem valorizar e preservar suas visualidades historicas,
como aponta Ana Claudia de Aradjo Santos (2013, p. 162):

A documentagdo dos acervos culturais € um procedimento que vem se configurando
com uma atividade pratica e sistémica. Dentro desses acervos destaca-se 0 processo

documental para os registros fotograficos, que vem ganhando mais atencdo, visando
sua valorizacdo e preservacéo.

Assim, dentre os documentos historicos que podem contar a historia do passado de

uma pessoa ou de uma populacdo, ou de uma comunidade, nada mais importante do que a

fotografia para demostrar e revelar, captar um momento do passado que jamais se repetira, e

que serd visto e olhado pelos historiadores como evidéncia. Nas palavras de Didi-Huberman
(1998, p. 77):

O ato de ver ndo é o ato de uma maquina de perceber o real enquanto composto de

evidéncias tautologicas. O ato de dar a ver nao é o ato de dar evidéncias visiveis a

pares de olhos que se apoderam unilateralmente do ‘dom visual® para se satisfazer

unilateralmente com ele. Dar a ver é sempre inquietar o ver, em seu ato, em seu

sujeito. Ver é sempre uma operagdo de sujeito, portanto uma operacdo fendida,
inquieta, agitada, aberta. Entre aquele que olha e aquilo que é olhado.

13



Por isso, as imagens, para além de representar uma arte, Sdo essenciais para alcancar
uma comunicacdo universal, demonstrando uma pessoa, um objeto, uma paisagem, um
acontecimento, um fato historico, sendo essencial como documento histdrico. Neste sentido, é
0 que preconiza Paulo Knaus sobre o desafio de fazer Historia com imagens:

N&o se pode deixar de reconhecer o potencial de comunicacdo universal das
imagens, mesmo que a criacdo e a producdo delas possam ser caracterizadas como
atividade especializada. A imagem é capaz de atingir todas as camadas sociais ao

ultrapassar as diversas fronteiras sociais pelo alcance do sentido humano da viséo.
(KNAUS, 2006, p. 99)

Os documentos histéricos, os acervos documentais, arquivos, sdo fontes que
contribuem para que o pesquisador possa obter elementos, em cada periodo historico, tornar
evidente o passado, comprovar e compreender o que ocorreu no periodo pesquisado

De idéntica importancia aos documentos historicos, a Histdria oral, como método,
instrumento e fonte de pesquisa da Historia, € uma ferramenta que possibilita apresentar
relatos de memdria, a partir do proprio ponto de vista dos quilombolas, e sua visao da histéria
dos seus antepassados, na qual possam a ocupar um lugar destaque, sendo sujeitos
protagonistas da sua propria historia e de um povo, e ndo de meros coadjuvantes.

Este trabalho é resultado de uma pesquisa, que se situa na Historia do tempo presente,
colocando a problematica, a partir de ano 2000, até o ano de 2020. Partindo do presente para
analise do passado, é preciso que o passado seja compreendido, bem como a maneira com que
ele reverbera na atualidade, em face do crescimento de demandas sociais por politicas de
reparacdo de populacdes e sujeitos relegados historicamente, por exemplo, as populacfes
descendentes de escravizados, os quilombolas. A partir dessa compreensdo, serd possivel a
revalorizacdo do acontecimento para entender o processo histérico.

Sobre a Histdria do tempo presente, em relacdo a narrativa oral e a narrativa escrita,
Paul Ricoeur (1994, p. 15) aponta que:

O mundo exibido por qualquer obra narrativa é sempre um mundo temporal. Ou,
como sera frequentemente repetido nesta obra: o tempo torna-se tempo humano na

medida em que esta articulado de modo narrativo; em compensacdo, a narrativa é
significativa na medida em que esboca os tracos da experiéncia temporal.

Contemporaneamente, ndo se pode esquecer que foi através do destaque da historia do
tempo presente, que o papel do testemunho histérico foi evidenciado, dando-lhe novos
sentidos e significados, pois, de algum modo, representam uma realidade historica. De acordo
com Marc Bloch (2002, p. 15):

Para que um testemunho seja reconhecido como auténtico, 0 método, vimos isso,
exige que ele apresente uma certa similitude com os testemunhos vizinhos. Se
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aplicarmos, entretanto, esse preceito ao pé da letra, o que seria da descoberta? Pois
quem diz descoberta diz surpresa, e dessemelhanca. Uma ciéncia que se limitasse a
constatar que tudo acontece sempre como Se esperava nao teria uma pratica
proveitosa, nem divertida.

As narrativas histéricas sdo componentes de que o historiador pode se valer para
compreensdo da historicidade que esta pesquisando, vislumbrando as temporalidades e
contextos histdricos podendo compreender a relagdo do conhecimento histérico do passado

com o tempo presente. Ana Maria Mauad (2008, pp. 22-23) destaca que:

Do ponto de vista das narrativas, destaca-se a producdo do documento oral. A
perspectiva das histérias de vida, em geral adotadas nos roteiros das entrevistas,
implica a definicdo de um fio condutor do ato de rememoracdo que coloca o sujeito
como elemento central da enunciacdo. No entanto, longe da individualidade e
transparéncia do individuo liberal, esse sujeito é sempre coletivo, pois como
categoria histérica mantém uma relacdo de pertencimento (conflitiva ou ndo), como
0 grupo do qual provém. Assim, os enunciados elaborados por esse sujeito no ato de
rememoracao sdo compostos por tramas narrativas cujas ldgicas cabe ao pesquisador
investigar.

De tal modo, o desafio de contextualizar o testemunho historico de pessoas que
relatam o passado, fazendo suas narrativas no tempo presente, € necessario para compreender
que as narrativas historicas podem ser utilizadas nas pesquisas, enquanto reconstru¢do do

passado.

1.1 Conceito contemporaneo de remanescentes de quilombo

Por ser uma das mais antigas formas de organizacéo social, o0 quilombo remete a uma
forma de rejeicdo aos confrontos do sistema escravista. Significava, e ainda hoje o é, um
refigio na busca por protecdo e por igualdade de condi¢cdes de vida e de acesso ao territorio.
A palavra ou termo quilombo se origina na lingua Banto e se aproxima de termos como:
habitacéo, floresta e guerreiro (ANJOS, 2006).

Os remanescentes de quilombo no Brasil, historicamente foram relegados, diante da
realidade histérica de seus antepassados, que sofreram o escravismo. Apesar de formalmente
abolido h& muito tempo, ndo houve periodo na histéria em que ndo se registrou tratamento
discriminatério e racismo, que perduram até hoje, considerando a violéncia sofrida pelos
povos escravizados trazidos da Africa para o Brasil na época colonial. Essas populacdes
tiveram que se opor a violéncia, antes e depois de a Republica ser instaurada, sempre lutando
pela liberdade e reconhecimento, diante de um cotidiano tenso, além de viver segregados,
mesmo apos a abolicdo (FONSECA, 2014).
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O conceito de quilombo é multifacetado e polissémico, com mudanca de critérios
durante o tempo. Para ser uma comunidade reconhecida como quilombola, é necessario um
contexto, que parte de uma visdo atual da antropologia, a qual ndo estabelece apenas critérios
antropolégicos, mas utiliza um estudo mais amplo, diante do legado histdrico dessas
comunidades tradicionais: heranga cultural e material que lhes confere uma referéncia do
modo de vida em comunidade, modo de ser e pertencer a um lugar e a um grupo especifico
(CESAR, 2020).

Em 1994, a Associacdo Brasileira de Antropologia ABA explicou o termo
“remanescentes de quilombo” previsto no art. 68 do ADCT para dar parametros aos critérios
de reconhecimento das comunidades quilombolas em diferentes regiGes e contextos no
Brasil.! Com isso, os quilombolas passaram a valorizar mais a cor negra, deixando a viséo de
inferioridade, suas formas de expressdo, sua cultura, bem como os modos de vida em
comunidade, passando a ter consciéncia de que pertencem a um grupo muito representativo
dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira. A luta pela titulacdo da terra e pelo
reconhecimento das comunidades quilombolas tem sido exitosa, mas ha ainda muito a ser
feito, principalmente a ampliagdo do reconhecimento dos direitos. Segundo Souza (2016, p.
177):

No cerne dessa mobilizagdo estavam entidades do movimento negro urbano,
académicos, parlamentares, movimentos pela terra e comunidades quilombolas
organizadas em diversos estados. Essa mobilizagcdo em especial tinha como objetivo
a inclusdo, dentre os principios constitucionais, do direito a terra para as

comunidades quilombolas e visava, também, a ampliacdo do debate no campo das
politicas publicas para a populagdo negra.

A partir disso, houve uma ressignificacdo para os povos quilombolas, valorizacdo da
heranca cultural e material, conferindo-lhes protagonismo no cenério cultural e histérico, a
partir do reconhecimento como comunidades tradicionais, titulacdo de suas terras, presuncao

de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdo historica através do

1«0 termo quilombo tem assumido novos significados na literatura especializada e também para individuos,
grupos e organizagdes. Ainda que tenha um contetdo historico, 0 mesmo vem sendo ressemantizado para
designar a situacdo presente dos segmentos negros em diferentes regides e contextos no Brasil. Defini¢cdes tém
sido elaboradas por organiza¢fes ndo governamentais, entidades confessionais e organizagdes autbnomas dos
trabalhadores, bem como pelo préprio movimento negro. Exemplo disso é o termo "remanescente de
quilombo", utilizado pelos grupos para designar um legado, uma heranga cultural e material que Ihes confere
uma referéncia presencial no sentimento de ser e pertencer a um lugar e a um grupo especifico.
Contemporaneamente, 0 termo nao se refere a residuos ou resquicios arqueolégicos de ocupagdo temporal ou
de comprovacdo biolégica. Também ndo se trata de grupos isolados ou de uma populagdo estritamente
homogénea. Da mesma forma nem sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou
rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram praticas de resisténcia na manutencdo e
reproducdo de seus modos de vida caracteristicos num determinado lugar” (ABA, 1994, p. 1-2).
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preconceito e tratamento a margem da sociedade, além da questdo social, que deve ser

considerada. Nas licdes de Cesar (2020, p. 27):

Todo esse processo de ressignificagdo do conceito de quilombo, que ndo mais
concebe o reducionismo a uma condicdo arqueoldgica, corresponde a algo muito
maior, expressivo de grupos que tém como caracteristicas comuns o modo de vida
camponés, o uso comum da terra, uma relacdo harmdnica com a natureza, a
resisténcia na manutencdo de seus territdrios e 0 movimento de politizacdo da
identidade no processo de autoidentificagao.

As comunidades quilombolas aprenderam a valorizar mais suas raizes, as historias
contadas pelos seu ancestrais e luta para deixar viva suas manifestacdes culturais. Trata-se de
uma histdria que deve ser compreendida através de um novo olhar, ou seja, o quilombola
como protagonista, diante de uma multiplicidade cultural identitaria, tanto individual quanto

coletiva.

1.2 Comunidades quilombolas

As comunidades quilombolas no Brasil, sdo consideradas comunidades tradicionais,
tendo assegurado legalmente o direito ao territdrio, sendo a resisténcia uma marca presente,
quando se observa o processo de constituicdo do protagonismo cultural e historico. Sobre o
tema, é esclarecedor o conceito de comunidade quilombola, preconizado por Anjos:

O conceito de comunidade quilombola, portanto, tem origem no campesinato negro,
povos de matriz africana que conseguiram ocupar uma terra e obter autonomia
politica e econdmica. Ao quilombo contemporaneo esta associada uma interpretacédo
mais ampla, mas que perpetua a ideia de resisténcia do territdrio étnico capaz de se

organizar e reproduzir no espago geografico de condi¢des adversas, ao longo do
tempo, sua forma particular de viver. (ANJOS, 2006. p. 52)

Para que essas comunidades possam obter o reconhecimento pela Fundacéo Palmares,
precisam provar que sao os verdadeiros donos das terras, que a ocupam ha diversas geracdes e
que estdo nessas areas em funcdo do regime escravista, seja pelas fugas que foram
empreendidas; seja pela doacdo de glebas que receberam dos antigos escravistas; seja pelo
abandono das terras dos antigos escravistas que os largaram a sua propria sorte (FONSECA,
2014). Destarte, é importante essa valorizacao histérica e cultural. De acordo com Anjos
(2006, p. 67), “Comunidades negras tradicionais, mocambos, comunidades negras rurais,
quilombos contemporaneos, comunidades quilombolas ou terras de preto, pertencem
finalmente a si mesmos, e conformam um patrimonio territorial e cultural inestimaveis.”

Sobre a importancia do movimento negro, e a necessidade da memoria dessas lutas

para serem conhecidas, Amilcar Aradjo Pereira diz o seguinte:
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Homens e mulheres negros e brancos, diferentes atores sociais, participaram das
historias de lutas por liberdade e por direitos civis e sociais, antes e depois da
assinatura da Lei Aurea, que aboliu legalmente a escraviddo no Brasil em 1888. A
memoria dessas lutas precisa estar nas escolas, e ndo somente a memoria da
escraviddo. Alias, a memoria da escravidao atlantica, como se fosse a Unica forma
de escraviddo ja existente no mundo, e a associagdo direta entre negritude e
escraviddo, inferiorizando africanos e seus descendentes, é algo absolutamente
presente nas escolas brasileiras ainda hoje. E, além de ser um erro ‘historico’, isso é
algo danoso para as construg@es identitarias de jovens estudantes negros e brancos.
(PEREIRA, 2012. p. 125)

O movimento negro no Brasil foi importante para a conquista dos direitos dos
quilombolas, correspondendo a diversos movimentos realizados por pessoas que lutaram
contra o racismo e por direitos ao longo da histéria do Brasil e enfatizando a conquista legal
de inserir no curriculo da rede basica de ensino a tematica da historia e da cultura afro-
brasileiras. Em um Brasil que se via saindo de uma ditadura de mais de 20 anos, grande parte
dos movimentos sociais estavam reorganizando sua unidade e luta, e nesse contexto, nos anos
1970 que surge o Movimento Negro Unificado (MNU). Neste sentido, Amilcar Aradjo
Pereira expde que

A continua luta dos militantes negros ao longo do século passado, tanto no que diz
respeito a importancia da educacdo quanto a luta pela “reavaliagdo do papel do
negro na historia do Brasil”, possibilitou a construgdo de resultados visiveis para o
conjunto da populacéo brasileira nos anos recentes, como por exemplo a criagéo e
aprovacao da Lei 10.639 em 9 de janeiro de 2003. A referida lei incluiu no curriculo
oficial das redes de ensino da Educacdo Basica a obrigatoriedade da tematica
“Histdria e Cultura Afro-Brasileiras”, e desde entdo tem trazido oportunidades para

a transformacéo de nossa sociedade em uma sociedade mais democratica de fato.
(PEREIRA. 2011. p. 14)

Os remanescentes de quilombos, descendentes de escravizados no Brasil, por muito
tempo ndo foram valorizados culturalmente nem reconhecidos como comunidades
tradicionais, e principalmente ndo havia reconhecimento e titulacdo do seu territdrio
tradicionalmente ocupado. Porém, a partir da luta das entidades do movimento negro, a
Constituicdo Federal em 1988, passou a reconhecer o direito a propriedade das terras que
estivessem ocupadas pelos remanescentes das comunidades de quilombos, através do art. 68
do ADCT.?

N

Atos das Disposi¢des Transitorias da Constituicdo Federal de 1988: “Art. 68. Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo
o0 Estado emitir-lhes os titulos respectivos”. O decreto n°. 4.887/2003 esclarece o conceito de remanescente das
comunidades de quilombos no art. 2°: “Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para o0s
fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto atribuicdo, com trajetoria histérica
prépria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presuncao de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressao histérica sofrida.
§ 1° Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das comunidades dos quilombos serd
atestada mediante autodefinicdo da prépria comunidade.
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Diante dessa nova realidade, o Estado, através desse reconhecimento legal, passou a
reparar a divida histérica com essas comunidades tradicionais, formadas de grupos étnicos de
descendentes de escravizados, historicamente marginalizados e ndo reconhecidos como
sujeitos de direitos peculiares. Foi necessario que a legislagdo passasse a prever direitos,
evitando agravar o quadro de profunda desigualdade social através de conquistas de

reparacao, com o reconhecimento e titulacdo das terras tradicionalmente ocupadas

1.3 Protagonismo quilombola

A luta permanente das comunidades quilombolas de todo Brasil é permanente, porque
muitas comunidades ainda sequer foram reconhecidas, mas elas resistem em busca pelo que é
seu de direito, enfrentando muitas dificuldades, desde o reconhecimento oficial como
remanescentes de quilombos e titulacdo de suas terras a posse efetiva desse territorio, até
outras questdes como politicas publicas voltadas para o desenvolvimento econémico e
cultural dos povos tradicionais, e também a efetivacdo de direitos sociais que foram
historicamente negados, além da discriminacgdo e preconceito étnico-racial que sofre um povo
historicamente relegado socialmente.

As comunidades quilombolas atualmente buscam se destacar pelas manifestacdes e
expressoes culturais herdadas dos seus antepassados escravizados, mantendo as tradicdes,
através das festas, religido, musicas e dangas, e para tanto, possuem um histérico de lutas por
um espaco e resistem a tentativa de ter a sua cultura desvalorizada.

Porém, é preciso que a academia se envolva nessa mudanca de visdo, colocando em
destaque, ndo s6 a pauta do antirracismo, mas também passando a debater o protagonismo
cultural das comunidades quilombolas na sociedade civil, na midia e nas redes sociais. Para
que essa valorizacdo nédo seja apenas uma mera previsdo legal, sem efetividade, a coleta das
narrativas precisa focar nas histérias contadas pelos proprios membros da comunidade. Dessa
forma, o registro da memdria pode trazer, ndo s6 simples relatos de acontecimentos
cotidianos, mas também a expressao do passado e da visdo de cada membro sobre sua heranca
cultural, o preconceito de raca, a falta de aceitacdo e reconhecimento como quilombola, os
relatos de como se originaram as festas tradicionais, o envolvimento com a cultura, os lagos
com a terra onde vivem, a carga de valores sociais e coletivos pertencentes aos membros das

comunidades quilombolas.

§ 2° S&o terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as utilizadas para a garantia de sua
reproducao fisica, social, econdmica e cultural” (BRASIL, 2003).
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Recentemente, a Associacdo Brasileira de Antropologia e seu comité quilombos,
emitiu Nota Técnica, datada de 07 de fevereiro de 20183, pela constitucionalidade do decreto
4.887/2003, em relacdo a A¢do Direta de Inconstitucionalidade n°. 32329/2003 e as ameacas
ao direito quilombola diante da aplicacdo do marco temporal sobre os sujeitos de direito
referidos no artigo 68 dos Atos das Disposi¢Ges Constitucionais Transitorias da Constitui¢do
Federal de 1988.

A partir das referidas manifestagdes culturais e de seu historico de luta pelo
reconhecimento de terra, esses sujeitos passam a se identificar com suas tradicOes,
valorizando suas origens, e comegam a ser vistos pela sociedade e pelo poder publico, a partir
de um novo olhar, ndo confirmando o carater de subalternidade, de modo construtivo no
processo de formacdo de sua identidade cultural e histérica. Sobre o tema, é esclarecedora a
licdo de Stuart Hall:

As identidades parecem invocar uma origem que residiria em um passado historico
com o qual elas continuariam a manter uma certa correspondéncia. Elas tém a ver,
entretanto, com a questdo da utilizagdo dos recursos da histdria, da linguagem e da
cultura para a produgdo ndo daquilo que nds somos, mas daquilo no qual nos
tornamos. Tém a ver ndo tanto com as questdes “quem noés somos” ou “de onde nos
viemos”, mas muito mais com as questdes “quem nos podemos nos tornar”. “Como

nods temos sido representados” e “como essa representagdo afeta a forma como nés
podemos representar a nds proprios” (HALL, 2003, p. 109)

Assim, para destacar o protagonismo das comunidades quilombolas, sdo necesséarios a
pesquisa e 0 registro da trajetéria quilombola, sendo a historia oral uma ferramenta de
essencial para a contextualizacdo das narrativas dos préprios moradores destas comunidades,
para compreender as histérias, entender sua conjuntura. Considerando que o0s Quilombos
fazem parte da histéria e da cultura nacional, torna-se necessario que o registro do seu legado
histérico possa manter a cultura preservada e a continuidade dos valores identitarios, das
manifestacdes culturais e religiosas, dos saberes construidos e das tradi¢des afro-brasileiras,
que sdo heranca cultural e referéncia dos seus ancestrais.

Ademais, ndo se pode esquecer que as comunidades remanescentes de quilombolas
possuem patrimdnio historico e cultural, especialmente por ter raizes dos povos trazidos da

Africa na condicdo de escravizados, tirados do seu territorio original e enviado a uma cultura

3 “Trata-se de sujeitos com histdria de resisténcia a escraviddo, organizados em conformidade sua situacéo atual.
Sdo grupos étnicos, que existem e persistem ao longo da histéria como um “tipo organizacional” “néo se refere
a residuos arqueoldgicos de ocupagdo temporal ou comprovacdo biolégica. Também nao se trata de grupos
isolados ou de uma populagdo estritamente homogénea. Da mesma forma nem sempre foram constituidos a
partir de uma referéncia histérica comum, construidas a partir de vivencias e valores partilhados. Neste sentido,
constituem grupos étnicos conceitualmente definidos pela antropologia como um tipo organizacional que
confere pertencimento através de normas e meios empregados para indicar afiliagdo ou exclusédo” (ABA, 2018.
p. 1).
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que nao era a deles, tendo que se adaptar para preservar seus costumes e tradicdes, religido,

cultura e saberes. Nesse contexto. Manoel Luiz Salgado Guimaraes discorre que:
A discussdo que envolve a temética do patrimdnio cultural, consiste na perspectiva
de entender a diversidade cultural ndo como uma reflexdo do passado, mas,
sobretudo, problematizar o presente. A andlise do patrimdnio cultural perpassa pela
utilizacdo dos recursos metodoldgicos através de trabalhos de campo que procure
fazer o resgate histdrico da diversidade cultural. A andlise parte do reconhecimento
do patriménio cultural classificado em quatro categorias: saberes, celebracdes,
formas de expressao e lugares. O mapeamento do patrimonio cultural se efetiva no

sentido de_ compreender a significagdo da identidade e a memoria social.
(GUIMARAES, 2012, p.102)

O protagonismo quilombola € uma realidade, e as fontes orais podem trazer a tona néo
sO a memoria coletiva, mas também a memoria individual, através do método da historia oral,
que pode ser fundamental para registro e manutencdo do modo de vida tradicional de um povo
que sempre foi relegado e esquecido. Por isso, a historia oral é fundamental, ndo apenas como
método de pesquisa em uma producdo cientifica para a academia, mas essencialmente para o
registro historico e preservacdo das tradicdes culturais que sdo um legado dos antepassados
escravizados dos quilombolas.

Assim, a partir da aceitacdo e do reconhecimento de assumir a condicdo de
quilombola, aceitando seus aspectos culturais, histéricos e de heranca afro-brasileira,
entendemos, que a formacdo da sua identidade como comunidade remanescente facilita o
reconhecimento pelo poder pablico e demais instituicbes a frente da questéo identitaria. Sobre
0 tema, é elucidativo o que ensina Santos e Doula (2008, p. 10):

A negacdo da identidade quilombola retarda a efetiva existéncia destes atores, pois
precisam emergir como comunidade perante os grupos sociais localizados em seu
entorno e assumir sua esséncia em termos de consciéncia identitaria para
assegurarem quaisquer direitos que oficialmente detém. Neste sentido, a academia,
as prefeituras, as escolas, os hospitais, as agéncias de Ater, 0s grupos artisticos e
demais instancias concernentes as questfes culturais afro-brasileiras ocupam papel

fundamental no processo de reconhecimento e insercdo desses grupos nas redes
sociais, econdmicas, educacionais e culturais locais.

Diante disso, as comunidades quilombolas atuais viveram um longo periodo de
invisibilidade, passando a ter direito ao reconhecimento e titulacdo das terras tradicionalmente
ocupadas, a partir da Constituicdo Federal de 1988, com politicas publicas reparatorias. Os
quilombos ressurgem em um novo contexto politico, social e cultural, mas esses direitos ainda
estdo longe de ser realidade para muitas comunidades, que ainda hoje lutam pelo
reconhecimento, onde se iniciou um processo natural dos membros de se auto reconhecerem

quilombolas e com isso, revelarem-se com sentimento de pertencimento.

21



1.4 Territorialidade das comunidades tradicionais quilombolas

A manutencdo do territorio das comunidades quilombolas é essencial para preservacao

de sua cultura, historia e lacos com a terra de seus antepassados escravizados. Assim, a

territorialidade torna-se um marco para a cultura e historia nacional. Sobre o tema, Little
destaca que:

O conceito central a esta analise é de territorialidade, definida, em termos

antropolégicos, como o esforco coletivo de um grupo social para ocupar, usar,

controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente biofisico,
convertendo-a assim em seu territdrio. (LITTLE, 2002, p. 3)

E importante salientar a questdo do territério nacional como uma circunstancia
marcante para integracéo e valorizagdo das comunidades tradicionais. Conforme os dizeres de
Rocha (2010, p. 148), “O territorio nacional seria, por sua vez, o produto de processos
historicos que marcaram a sociedade moderna, cujo agente hegemdnico central é a propria
nacdo, suporte simbolico uniformizador e integrador das relagbes sociais, econdmicas
politicas, juridicas e culturais”. Assim, o processo identitario quilombola tem estreitas
relagbes com o vinculo com a terra onde seus habitantes vivem, sendo essencial para a
memoria cultural. A territorialidade é também importante para preservar os lugares de
memoria e identidade étnica e cultural, através da titulacdo da terra coletiva. Sobre o conceito
de quilombo, assinala Gusmao (1992, p. 121): “ainda que vidvel no discurso politico da
resisténcia negra organizada e principalmente urbana apresenta-se como unificador e
generalizante daquilo que ¢ historicamente diverso e particular”. Portanto, a territorialidade
das comunidades quilombolas adquire elevada importancia, para seus sujeitos coletivos, na
medida em que garante ao espaco 0 sentido concreto da preservagdo da identidade, das
tradigGes culturais e da civilidade. De acordo com Bandeira (1991, p. 8):

A territorialidade das comunidades negras é referida na identidade étnica de cada
grupo que as constitui. A posse da terra, independentemente das suas origens
patrimoniais, se efetiva pelas comunidades negras enquanto sujeito coletivo
configurado como grupo étnico. A apropriacdo coletiva é feita por negros

organizados etnicamente como sujeito social. N&o se trata, portanto, de posse de
negros enquanto pessoas fisicas.

As comunidades quilombolas, além de possuirem riquissimo patriménio historico e
heranca cultural afro-brasileira, também guardam narrativas de profundas luta e resisténcia.
Por esse motivo, o territorio possui acrescentada importancia para esses povos descendentes
de escravizados, que perderam seu territorio original na Africa, sendo justo que obtenham a

titulacdo de suas terras tradicionalmente ocupadas. E o que preconiza Sodré (2002, p. 53):
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O patriménio simbdlico do negro brasileiro (a memdria cultural da Africa) afirmou-
se aqui como territdrio politico-mitico-religioso, para a sua transmissdo e
preservacdo. Perdida a antiga dimensdo do poder guerreiro, ficou para os membros
de uma civilizacdo desprovida de territério fisico a possibilidade de se
“reterritorializar” na didspora através de um patrimonio simbolico consubstanciado
no saber vinculado ao culto aos muitos deuses, a institucionalizacdo das festas, das
dramatizacGes dancadas e das formas musicais.

Portanto, uma reflexdo sobre o tema é importante, considerando que é dever do
Estado, em todas as suas esferas, garantir a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e
territoriais. Ademais, o patrimonio cultural € do Brasil, e esse patriménio precisa ser
valorizado para as geracdes futuras, conforme corroboram Neta e Bezerra (2014, p. 17):

As discussdes que se inserem nos debates sobre o patrimdnio cultural e
territorialidade passam por uma reflexdo do processo de civilidade que a
humanidade enfrenta. A corrida por indices econdmicos e padrdo de consumo de
alcance das diversas camadas sociais ndo sdo suficientes para proporcionar 0s

direitos constitucionais garantidos de qualidade de vida. Principalmente no que se
refere as tradi¢Ges culturais de matriz afro-brasileiras.

A Constituicdo Federal de 1988 foi essencial para garantir o direito da populagédo
quilombola de reconhecimento do dominio das terras tradicionalmente ocupadas, e nessas
previsdes legais, o legislador teve a intencdo de resgatar uma divida historica para com 0s
povos descendentes de escravizados, bem como preservar a cultura afro-brasileira e fazer
justica social (LARA, 2010). Neste sentido Little destaca que:

A expressdo dessa territorialidade, entdo, ndo reside na figura de leis ou titulos, mas
se mantém viva nos bastidores da memdria coletiva que incorpora dimensdes

simbodlicas e identitarias na relacdo do grupo com sua area, o que da profundidade e
consisténcia temporal ao territdrio. (LITTLE, 2002, p. 11)

A questdo do direito a terra, também é um problema que os povos quilombolas
enfrentam para se firmarem como um grupo pertencente a sociedade para que possam
exprimir seus valores, costumes e tradicdes, em relacdo a situacdo dos quilombos rurais, e
com isso:

A situacdo dos quilombos imp8e questdes ao problema da identidade, porque, em
primeiro lugar, o quilombo rural traduz sua luta pela terra e também pela

especificidade étnica, tanto vinculada ao direito territorial como calcada sobre a
ancestralidade buscada na origem da conquista da terra. (CARRIL, 2006, p. 68)

De tal modo, identificar os lagos com a terra, com a cultura, e os modos de preservar
as tradicdes quilombolas é necessario para a valorizacdo dos costumes e da historia. Os
caminhos de politicas publicas que fomentaram e incentivaram a preservacao da cultura e
tradicdo quilombola precisam continuar a serem pavimentados, e cada vez mais intensamente,
por meio da exteriorizacdo de atividades culturais (CAVALCANTE; SILVA; SENA, 2018).
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Essa norma constitucional, conforme o mencionado artigo 68, garante as comunidades
quilombolas o direito coletivo as terras de onde retiram o0 seu sustento, onde produzem e
mantém sua cultura. Trata-se do reconhecimento expresso de que tais terras desempenham
uma funcdo primordial na garantia da pluralidade étnica da matriz cultural afro-brasileira.

Assim, de acordo com Silva e Carneiro (2017, p. 5), os constituintes de 1988 tiveram o
proposito de “construir mecanismos de reparacao historica a opressao e violéncia sofridas
pelas populagdes negras e africanas no decorrer do desenvolvimento histérico do pais”.

N&o se pode negar a importancia dessas disposicdes legais erigidas a norma
constitucional que garante o direito a titulacdo da terra, e por consequéncia, protege e valoriza
a cultura afro-brasileira e 0 modo de vida, a religiosidade e a ancestralidade dessas
populacdes, para que se possa garantir parte da luta dessas pessoas descendentes dos povos
escravizados, que necessitam do empenho governamental no sentido de reconhecer esses
valores (WAGNER, 2012).

1.5 O corpo como extensdo do conceito de territdrio, na compreensdo de Beatriz
Nascimento
Os significados do conceito de quilombo mudam muito ao longo do tempo.
Atualmente, o conceito de quilombo sintetiza uma procura de independéncia, de autonomia,
para construir uma organizacdo, um modo de vida comunitaria € o que marca o quilombo
atual, como preconiza Beatriz Nascimento (2018, p. 129):
O quilombo ndo é como a historiografia tem tentado traduzir, simplesmente um
reduto de negros fugidos, simplesmente a fuga pelo fato dos castigos corporais, pelo
fato de os negros existirem a tentativa dentro de uma sociedade opressora, mas

também a tentativa de independéncia de homens que procuram por si s estabelecer
uma vida para si, uma organizacéo social para si.

Do mesmo modo, o conceito de territdrio, que sai do recorte geogréafico e vai para um
recorte mais subjetivo: os proprios corpos que irdo carregar a performance das dancas afro-
brasileiras. Para Beatriz Nascimento (2018), o quilombo é um territdrio, e corpo negro dos
escravizados e seus descendentes é considerado uma extensdo desse territorio. Assim, corpo e
territério acontecem no mesmo tempo-espaco, e se materializam quando se exteriorizam na
arte. 0 corpo da mulher enquanto lugar sagrado pelo dom da reproducéo e enquanto simbolo
de forca e resisténcia.

Tomando o corpo como extensdo do territdrio e da memdria, a partir da performance
do corpo negro, o corpo conquistado e retirado de seu territorio originario, como na diaspora
africana, faz sentido pensar a produgdo de memoria coletiva a partir do préprio corpo,
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contribuindo para ampliar a ideia de lugares de memoria, j& que ndo hd mais territério
originario: uma Africa que n&o existe mais. O que resta é o corpo como extensdo do territorio
originario. O proprio lugar de memdria € um contraponto a influéncia politica, cultural,
econbmica e social que a Europa exerceu sobre os povos das américas, oprimindo o corpo
negro nas lavouras, nos trabalhos forgados. Ao mesmo tempo, usando a forga de seu trabalho
e desrespeitando esse corpo, desconsiderando-o como pessoa humana (NASCIMENTO,
2018).

Assim, ndo se pode esquecer 0 menosprezo pelos escravizados durante a colonizagéo,
especialmente as mulheres negras, que eram dupla ou triplamente negligenciadas em relagéo
ao proprio corpo, diante do amplo dominio histérico, de uma visdo patriarcal de sociedade
machista e pelo processo de dominacdo e exploracdo colonial que oprimiu as mulheres

negras.
1.6 Reconhecimento das comunidades quilombolas

O reconhecimento das comunidades quilombolas como povos tradicionais €
importante para a cultura e para a histéria brasileira, sendo um caminho necesséario e essencial
para o estudo da formacao do territério e dos modelos de relagcdes que o grupo estabelece com
0 ambiente onde estd situado. A competéncia pela emissdo de certiddo as comunidades
quilombolas e sua inscricdo em cadastro geral é da Fundagdo Cultural Palmares — FCP, de
acordo com o art. 3°, do Decreto n® 4.887, de 20/11/2003. Os critérios para uma comunidade
quilombola ser certificada sdo esclarecidos pela Fundacao Cultural Palmares (2020):

Para isso, trés documentos sdo exigidos, de acordo com a Portaria FCP n° 98, de
26/11/2007: Ata de reunido especifica para tratar do tema de Auto declaracdo, se a
comunidade ndo possuir associacdo constituida, ou Ata de assembleia, se a
associacdo ja estiver formalizada, seguida da assinatura da maioria de seus
membros; breve Relato Histérico da comunidade (em geral, esses documentos
apresentam entre 2 e 5 paginas), contando como ela foi formada, quais sdo seus
principais troncos familiares, suas manifestacdes culturais tradicionais, atividades

produtivas, festejos, religiosidade, etc.; e um Requerimento de certificacdo
enderegado a presidéncia desta FCP.

Apds a comunidade obter a certificacdo, a proxima etapa ¢ a “desintrusdo”, na qual as
comunidades interessadas devem entrar em contato com a Superintendéncia Regional do
INCRA do seu estado para iniciar o estudo destinado a confeccdo do Relatorio Técnico de
Identificacdo e Delimitagdo (RTID) do territorio. Logo vem a anélise dos dados coletados e a
elaboracdo do relatério final. Relatério aprovado, o INCRA publica uma portaria de

reconhecimento que declara os limites do territorio quilombola. Segue-se entdo a
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regularizacdo fundiaria, quando ndo-quilombolas sdo removidos das terras demarcadas e 0s
imoveis particulares, desapropriados e somente ap6s tudo isso, é concedido o titulo de
propriedade a comunidade, que é coletivo, inalienavel e em nome da associacdo dos
moradores da &rea. O titulo € registrado no cartdrio de imdveis sem qualquer 6nus financeiro
para a comunidade beneficiada (FCP, 2016).

A necessidade de identidade como povos tradicionais e sua relacdo com o territdrio
figura como aspecto central na formacdo de um sentido de unidade das comunidades
quilombolas porque fortalece os lagcos com seus antepassados escravizados, preserva a cultura
e adquire um sentimento de justica social. E necessario também que essas comunidades
possam dispor de politicas publicas econémicas, sociais e culturais, associadas para que 0s
quilombolas possam valorizar sua cultura e evitar a perda da identidade enquanto processo
identitario que os ligam aos seus antepassados escravizados, acarretando uma eliminagéo
simbolica (ROCHA, 2010).

Assim, o cenario da situacdo das comunidades quilombolas, em relacdo ao
reconhecimento e regularizacdo, é o seguinte: atualmente ha 3.451 comunidades tradicionais
quilombolas no Brasil que sdo certificadas pela Fundagdo Cultural Palmares; o estado de
Pernambuco conta com 195 comunidades remanescentes de quilombo ja reconhecidas pela
Fundacdo cultural Palmares. Essas informacGes foram atualizadas até 15/09/2020 e
disponibilizadas pela Fundacéo Cultural Palmares (FCP, 2020).

A singularidade dessas comunidades sé pode ser garantida se houver a preservacdo da
territorialidade, para ndo haver o perecimento do processo identitario e do patriménio cultural
material e imaterial dessas comunidades. Com isso, enfatizam Neta e Bezerra que:

O debate em torno do processo de territorialidades e singularidades de que o Brasil
tem se apropriado na sua formacdo social, desde os primordios até a sua
contemporaneidade, deve ser levado adiante como uma proposta de compromisso na
producao do conhecimento. As analises em torno do projeto de construcéo nacional,
em detrimento dos paises hegemdnicos, devem ser refletidas na postura dos
cidadédos, reforcando a importancia de se fazer presente patrimbnio material e
imaterial, nas singularidades territoriais e construcdo identitaria do espaco historico

e geografico de pertencimento, valorizando as referéncias locais. (NETA;
BEZERRA, 2014. p. 17)

Em Pernambuco, até o ano de 2019, havia 57 comunidades pleiteando o titulo de posse
do territorio junto ao INCRA — Instituto de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA, 2019).
A partir desse contexto, diversos grupos sociais tém se articulado para pleitear seu
reconhecimento como comunidade remanescente de quilombo em anélise técnica. Muitos
aguardam a complementacdo de documentacao, outros esperam apenas a visita técnica (FCP,

2020).
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Assim, o reconhecimento, pelo Estado, das terras tradicionalmente ocupadas e a
emissdo definitiva dos titulos de propriedade d&o dignidade as familias. E necessario agilidade
do poder publico na intervencdo e mediacdo dos conflitos agrarios, para que os quilombolas
possam assim preservar sua cultura e seu modo tradicional de vida, proporcionando como

consequéncia, desenvolvimento social.
1.7 Patrimonio cultural quilombola

O patrimonio cultural imaterial passou a ser reconhecido pelo Iphan a partir da
vigéncia do Decreto n° 3.551/2000, que Institui 0 Registro de Bens Culturais de Natureza
Imaterial que constituem patriménio cultural brasileiro e cria o Programa Nacional do
Patriménio Imaterial (BRASIL, 2000). Assim como acontece com 0s bens imateriais, 0
Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN) discrimina bem o conceito de
patrimoénio material, dando exemplos de bens que podem ser reconhecidos:

Patrim6nio material: O patrimdnio material protegido pelo Iphan é composto por um
conjunto de bens culturais classificados segundo sua natureza, conforme os quatro
Livros do Tombo: arqueoldgico, paisagistico e etnogréafico; historico; belas artes; e
das artes aplicadas. Ex: imOveis como as cidades histdricas, sitios arqueolégicos e
paisagisticos e bens individuais; ou moveis, como colecdes arqueoldgicas, acervos

museolégicos, documentais, bibliogréaficos, arquivisticos, videograficos, fotograficos
e cinematograficos. (IPHAN, 2019)

De acordo com Tinhor&o (2008), as dancas afro-brasileiras tiveram origem na Africa e
chegaram ao Brasil através da imigracdo forcada de homens e mulheres do continente
africano na condicdo de escravizados. O papel da danca, como forma de expressao desses
povos, em suas diferentes modalidades (lundu, maxixe, jongo, samba, coco, entre outros) é o
de manifestacBes tipicas da cultura afro-brasileira e formas de expressdao da vida em
comunidade. Portanto, a conservacdo das dangas afro-brasileiras, como elemento cultural que
indica a identidade afro-brasileira das Comunidades Remanescentes Quilombola, ¢é
extremamente importante para a valorizagdo das suas tradigdes e difusdo das suas
manifestacdes culturais, através da conscientizacdo da populacdo em geral, que deve respeito
a um grupo remanescente de pessoas tdo exploradas e escravizadas historicamente. Nesse
contexto, preconiza Bobsin (2003, pp. 26-27):

E indiscutivel a influéncia de quatro séculos de escraviddo na economia colonial;
foram quase 400 anos de opressdo cruel sobre 0s negros africanos, mas que ndo
conseguiram aniquilar a identidade de milhdes de africanos e de seus descendentes

porque os seus sistemas religiosos, desde os primdrdios do Brasil, desempenharam o
papel de preservacao do patriménio cultural mutilado pela escravidao.
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As festas tradicionais dessas comunidades sdo a oportunidade de expressarem e
exteriorizarem a sua cultura e reafirmarem sua identidade cultural e histdrica, diante de seus
lacos de fraternidade e sociabilidade, e por isso, precisam ser entendidas como momentos nao
sO de lazer e comemoragdo, mas também como representacdo da cultura herdada dos seus
antepassados escravizados e também de preservacédo de suas tradi¢fes (SENA, 2012).

Nesse contexto, € necessaria a valorizacdo dos bens culturais das comunidades
quilombolas, através do tombamento, para que as praticas culturais tenham seguimento.
Conforme Barros (2009, p. 58):

As politicas de tombamento e de apoio a comunidade de resisténcia antiescravista
historicamente localizada, e a classificacdo de determinadas comunidades como
quilombos, gera certamente a fabricacdo de uma memoria nova, relacionada ao novo

grupo que se estabelece ou se refunda sob o peso e o apoio dessa nova
ressignificacéo.

Por toda essa importancia dos bens culturais, o patrimonio imaterial das comunidades
quilombolas deve ser valorizado. O Estado passou a proteger bens artisticos e arquitetbnicos
cujo valor entendia como essencial na formacdo da historia da nacdo. E através do
reconhecimento desses bens imateriais como patriménio cultural que as dangas tradicionais da
comunidade remanescente quilombola Castainho precisam ser valorizadas.

O patriménio imaterial ou intangivel corresponde aos aspectos da vida social e
cultural, tais como lugares, festas, religiGes, formas de medicina popular, mdsica, danca,
culinéria, etc. que denota ser diferente da concepg¢do tradicional de patriménio, com uma
moderna concepcdo antropolégica de cultura com énfase nas relagdes sociais e simbolicas
(ABREU; CHAGAS, 2009). Neste sentido, € que o Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional (IPHAN) assevera a existéncia dos antigos quilombos, sendo esses
concebidos como bens do patrimonio cultural nacional. Conceitua-se patrimonio imaterial
dando exemplos préaticos de bens culturais e artisticos que podem ser reconhecidos:

Patrimonio imaterial: dizem respeito aquelas praticas e dominios da vida social que
se manifestam em saberes, oficios e modos de fazer; celebragdes; formas de
expressdo cénicas, plasticas, musicais ou ludicas; e nos lugares (como mercados,
feiras e santuarios que abrigam praticas culturais coletivas) Ex: lugares, festas,
religiGes, formas de medicina popular, musica, danga, culinéria, técnicas etc.
(IPHAN, 2019)

Diante disso, a populacdo quilombola, enquanto comunidade tradicional faz parte do
grupo formador da sociedade brasileira e, assim, ndo se pode negar que o0s quilombos fazem
parte da historia e da cultura nacional, sendo que a identidade cultural dos povos quilombolas
deve ser preservada para as geragdes futuras e para que 0s mais jovens possam conhecer suas

origens:
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Identidade cultural é entendida como a incorporacdo de costumes, valores,
expressdes idiomaticas, dancas, cancdes que se transformam em componentes
inerentes ao grupo, 0 que outorga um sentimento de identidade e de permanéncia a
esse grupo que permite enfrentar e elaborar as influéncias de culturas invasoras.
(MELILLO; OJEDA, 2005. p. 50)

Como exemplo de bens culturais imateriais que ja foram tombados, temos o Jongo do
Sudeste, 0 Samba de Roda do Recdncavo Baiano, o0 Tambor de Crioula do Maranhéo, que,
apos serem reconhecidos, deram visibilidades as respectivas comunidades quilombolas,
tornando-se referéncias culturais (VAZ, 2014).

O documentério intitulado “Jongos, Calangos e Folias: musica negra, memoria e
poesia” (2007, 48 min.) demonstra as praticas culturais de musica e danca afro-brasileira
tradicional nas comunidades negras do estado do Rio de Janeiro e com centralidade no Jongo,
que é um elemento cultural imaterial. Demonstra as recordacfes dos tempos do cativeiro e
lembrancas de como eram praticadas essas festas no passado misturando os relatos sobre a as
praticas culturais dos antepassados, transformacfes e importancia politica contemporanea
(MATTOS; ABREU, 2007).

Assim, a cultura quilombola precisa ser valorizada, ja que os culturalmente
diferenciados devem receber um atendimento diferenciado e com isso superar préaticas
homogeneizantes (FUNDARPE, 2013). Por isso, na atuacdo do poder publico, estes grupos
devem ser valorizados e sdo amparados legalmente.

O Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) vem tendo
significativa importancia nesse papel de reconhecimento e tombamento dos bens materiais e
imateriais da populagé@o quilombola, no sentido de proporcionar o resgate e registro e também
de preservacdo e salvaguarda dos bens das comunidades remanescente de quilombos O
IPHAN foi criado por meio do Decreto-Lei n°® 25, de 30 de novembro de 1937,* que
estabelece o instrumento do tombamento para a protecdo do patriménio historico e artistico
nacional.

Formalmente s6 serdo considerados como patrimdnio cultural brasileiro aqueles bens
inscritos em um dos Livros do Tombo do IPHAN. Dessa maneira, é importante reconhecer 0s
bens representantes deste patriménio cultural quilombola, por representarem a historia do
Brasil, e por isso, possuirem interesse publico. Por isso, o patriménio cultural das

comunidades quilombolas precisa ser valorizado, a fim de superar préaticas homogeneizantes®.

4 Decreto-Lei n° 25 de 1937: Art. 1° Constitui o patrimonio histdrico e artistico nacional o conjunto de bens
maveis e imdveis existentes no pais e cuja conservagdo seja de interesse publico, quer por sua vinculagéo a
fatos memoraveis da historia do Brasil, quer por seu valor arqueol6gico ou etnografico, bibliografico ou
artistico (BRASIL, 1937);

5 Esses direitos sdo amparados legalmente pelo Decreto 6.040, de 2007, em seu Art. 3°. Inciso I
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Enquanto as comunidades remanescentes de quilombo, comunidades negras tradicionais e
comunidades de cultura afro-brasileira, se enquadram no artigo 215 da Constituicdo Federal
de 19885,

Assim, diante do arcabouco legal e constitucional que protege a cultura afro-brasileira
e suas manifestacdes culturais, dentro do contexto de cultura popular que as pessoas
compartilham, é necessario que haja empenho governamental no sentido de reconhecer esses
valores através do registro e do tombamento (WAGNER, 2012). Por isso, a populacédo afro-
brasileira necessita da criacdo de politicas afirmativas de inclusdo do negro na sociedade, o
que tem acontecido apés a vigéncia da Constituicdo Federal.

O tombamento dos bens materiais e imateriais da populacdo quilombola devem ter
como orientacdo os direitos humanos e fundamentais previstos na Constituicdo e em
documentos em que o Brasil é signatario, com o intuito de proporcionar o desenvolvimento da
cultura que é uma heranca do povo brasileiro, através do desenvolvimento de a¢es conjuntas,
participativas e inclusivas da comunidade remanescente quilombola na preservacdo da sua
cultura afro-brasileira.

Preservar a memoria cultural dos quilombolas é valorizar a meméria do Brasil. E
necessario iniciativas governamentais para proporcionar mudancga social e gerar impactos
positivos no caminho da afirmacdo dos direitos dos descendentes dos escravizados, assim
como a preservacdo da memoria de uma historia de esforcos para garantir sua liberdade,
possibilitando o registro das tradi¢cdes que ndo deveriam morrer com os mais velhos.

A questdo do tombamento dos bens materiais ainda € uma questdo muito vagarosa, em
relacdo aos processos de tombamento no Iphan, muitos abertos desde a década de 1990, por
razdo das diversas exigéncias burocraticas. A preservagédo através do tombamento, no entanto,
é um anseio dessa populacdo que se reconhece como remanescente de quilombo em relacdo a
preservacdo de suas referéncias culturais e manutencdo de seus territorios. Poucos bens
culturais materiais foram tombados, mas foram importantes e positivos, porque deram

visibilidade as comunidades, tanto na questdo cultural, como na questdo do turismo, a

Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas proprias de organizacdo social, que ocupam e usam territérios e recursos naturais como
condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos,
inovagOes e praticas gerados e transmitidos pela tradicdo (BRASIL, 2007);

6 Artigo 215 da Constituicio Federal de 1988, que estabelece:

Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura
nacional, e apoiard e incentivara a valorizagdo e a difusdo das manifesta¢des culturais.

§ 1° O Estado protegerd as manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros
grupos participantes do processo civilizatério nacional (BRASIL, 1988);
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exemplo da Serra da Barriga’, em Unido dos Palmares-AL, local do quilombo dos Palmares
chefiado por Zumbi e dos remanescentes do antigo Quilombo do Ambrosio, ndo ocupado por
populacdes que se reconhecem remanescentes de quilombo, mas que foi considerado um

territorio com resquicios arqueoldgicos e consagrado (VAZ, 2014).

1.8 Politicas publicas e cultura afro-brasileira

As politicas publicas voltadas a valorizacdo e preservacdo da cultura afro-brasileira e
do patriménio cultural material e imaterial das comunidades remanescentes de quilombo
devem ser efetivas, considerando que tais bens sdo protegidos e reconhecidos legalmente,
tendo sido elevados a direito constitucional e, para efetivacdo, necessitam de politicas
afirmativas. Porém, muito ha que se fazer ainda para efetivar esses direitos. Corroborando
essa linha de entendimento, Lara descreve que:

Se compreendermos as AcgOes Afirmativas como politicas que visam suavizar as
diferencas materiais resultantes de discriminagfes sofridas no passado visando a

garantir o acesso a bens fundamentais a todos, podemos associa-las também a
questdo quilombola. (LARA, 2010)

Por outro lado, asseveram Fagundes e Moura (2009) que os programas e politicas
publicas executados na esfera governamental ndo conseguem, por motivos diversos,
desenvolver e programar acOes que realmente proporcionem impacto social, e
consequentemente, as avaliagdes realizadas ndo verificam mudancas qualitativas a populacéo.

Assim, o poder publico precisa dar apoio ao tombamento dos bens culturais
quilombolas, e promover uma politica de incentivo e fomento, através de programas de apoio
a cultura que funcionem de forma permanente e estruturada. Além disso, é preciso que
também se leve em conta a conscientizacdo ndo sé das comunidades interessadas, mas
também da populacdo em geral, para que haja uma maior compreensdo da importancia dessa
cultura para a formacéao da identidade nacional. Neste sentido, Barreira (2000. p. 13) assevera
que a avaliacdo de programas de incentivo e apoio governamental, “¢ fundamental para aferir
0 grau de eficiéncia, efetividade e eficacia que 0s servi¢os sociais apresentam, e em
consequéncia, realimentar decisdes e agdes no campo da politica social”.

Souza (2006, p. 24) afirma que “ndo existe uma unica, nem melhor, defini¢ao sobre o

que seja politica publica”. Porém, é preciso que o governo desenvolva politicas eficazes

7 Sitio historico onde se localizava o Quilombo dos Palmares no Estado das Alagoas, que tinha como lider
Zumbi dos Palmares.
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condizentes com os problemas sociais mais relevantes, que sejam de iniciativas de pessoas
envolvidas e capacitadas, conhecedoras dos problemas e que buscam a resolucéo.

A maioria dos pesquisadores que analisam o tema sobre relacfes raciais feitos no
Brasil na época colonial destaca o papel da escravidao no processo de formacdo da sociedade
brasileira para explicar a condicdo da populacdo negra no periodo pds-escraviddo, ou seja,
como se organizavam as formas de producdo na figura de grupo dominante e grupo
dominado, deixando de lado os valores do povo afro-brasileiro descente dos escravizados,
frente ao mundo ocidental naquele periodo (HASENBALG; GONZALEZ, 1981).

Para Hofling (2001, p. 31), politica publica “é o Estado implantando um projeto de
governo, através de programas, de acOes voltadas para setores especificos da sociedade”. Por
isso, ndo basta que as comunidades quilombolas permanecam a prépria sorte, € preciso apoio
governamental e incentivo para que a populagdo em geral perceba que a memoria cultural
dessas comunidades, que sdo descendentes de escravizados, correspondem também a histéria

do Brasil.

1.8.1 Politica cultural do Ministério da Cultura a partir da gestdo Gilberto Gil

No periodo de gestdo de Gilberto Passos Gil Moreira no Ministério da Cultura, de
2003 a 2008, foi implementada uma politica publica cultural muito diferenciada, que pés em
pratica um projeto de expansdo e capilarizacdo da cultura popular. Os recursos passaram a ser
mais bem distribuidos, através dos denominados Pontos de Cultura, que “sdo intervencdes
agudas nas profundezas do Brasil urbano e rural, para despertar, estimular e projetar o que ha
de singular e mais positivo nas comunidades, nas periferias, nos quilombos, nas aldeias: a
cultura local” (GIL, 2004).

Com isso, a criacdo do programa, em 2004, possibilitou um reconhecimento das
producdes culturais espalhadas em diversos cantos do pais, priorizando a cultura de base
comunitaria, dos povos, grupos e comunidades.

Em pronunciamento feito na Comissédo de Educacdo, Cultura e Desporto da Camara
dos Deputados, em 14 de maio de 2003, o Gilberto Gil expds a concepcdo adotada pelo
Ministério da Cultura na sua gestéo:

Adotar um conceito restritivo de cultura seria também, por implicacéo l6gica, fazer
com que o Ministério fosse um érgdo voltado para uma clientela preferencial, para o
atendimento exclusivo da assim chamada “classe artistico-intelectual”, com todos o0s

seus rituais de criacdo e consagracdo. E ndo é para isto que estamos aqui. N&o foi
para isto que nos engajamos num governo cujo objetivo maior é a recuperacao da
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dignidade nacional brasileira, o que, entre outras coisas, significa uma concentracéo
incansavel no problema da incluséo social. O que nds queremos € justamente isto:
incluir. Incluir na cultura, franqueando a todos o acesso a producdo e ao consumo
dos bens e servicos simbélicos. E incluir pela cultura, como setor dindmico da
economia, como atividade econdmica geradora de emprego e renda. (GIL, 2013, p.
246)

Neste contexto, o Ministério da Cultura a partir da gestdo do Ministro Gilberto Gil,
implementou uma politica cultural inovadora, através da ampliagcdo do conceito de cultura, e
aplicou novas diretrizes das politicas culturais, o que foi considerado um marco inovador na
politica cultural brasileira voltada para as culturas populares. Nas palavras de Gilberto Gil:

O Brasil é um dos paises com a maior diversidade cultural do mundo. Cabe ao
Estado brasileiro trabalhar para que essa diversidade seja uma realidade cada vez
mais presente, para que as diversas manifestacbes culturais do pais tenham
condicOes de preservar e inovar suas criagdes. Cabe ao Estado dispor, ndo impor, dar
suporte as a¢bes concebidas pelas proprias comunidades. Disponibilizar para essas

comunidades estruturas, ferramentas, incentivos, acesso a informacgdes, formaces e
circuitos para trocas de saberes e fazeres. (GIL, 2007, p. 29)

O Ministério da cultura na gestdo de Gilberto Gil foi muito especial porque criou uma
cultura diferenciada, um tecido horizontal e democratico de expansdo dessas politicas, que
proporcionou uma pulverizagdo de micro coletividades no campo da cultura popular por todo
0 pais, assim como o agigantamento dos dialogos, tornando muito potentes esses territorios

que antes eram invisibilizados culturalmente.

1.8.2 Politica cultural do estado de Pernambuco

A politica cultural na gestdo de Gilberto Gil no governo federal, implementou uma
politica de descentralizacdo e pulverizacdo da cultura popular, que também teve reflexo no
governo de Pernambuco. Ariano Suassuna, secretario de Cultura do governo de Miguel
Arraes (1994 até 1998), reassumiu a Secretaria de Cultura, no ano de 2007, na gestdo do
governador de Pernambuco, Eduardo Campos. O cargo de “Secretario de Assessoria do
Estado de Pernambuco” havia sido recém criado. Ariano atuou como gestor cultural e abragou
do popular e ao erudito com a mesma importancia:

A arte popular ndo é uma arte inferior — é uma arte diferente, na qual o povo se
expressa como quer e como acha que deve se expressar. Ndo ha qualquer relagéo de
superioridade ou inferioridade entre as artes erudita e popular”. Ele complementa
dizendo que a arte popular s6 pode ser formulada em paises onde uma cultura
dominou outra. No caso do Brasil, lembra que a base da cultura erudita vem das

nossas tradi¢des ibéricas. E, ao ser reinterpretada por negros, indios e mesticos, deu
origem a cultura popular. (VICTOR e LINS, 2007, pp. 82-83)
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A comunidade Castainho teve uma marcante historia de relacdes com a Secretaria de
Cultura do Estado de Pernambuco, atraves da implementacdo do Festival Pernambuco Nacéo
Cultural, que possibilitou a construcdo do polo cultural Castainho:

O Festival Pernambuco Nacdo Cultural (FPNC) é o momento de culminéncia das
politicas publicas de cultura desenvolvidas pelo Governo do Estado, através da
Secretaria de Cultura e Fundarpe. Criado em 2008, o ciclo de ac¢Bes culturais
incorporou em 2011 um formato descentralizado, que busca levar atividades de
difusdo e formacéo artistica a cada vez mais cidades de todas as regiGes do estado,
como a Mata Norte, o Sertdo do Moxotd, o Agreste Central, o Sertdo Central e
outras. Sdo shows, espetaculos de circo, danga e teatro, exibigdes de filmes
itinerantes, encontros de cultura popular, exposi¢des, além de oficinas, rodas de

didlogo e seminarios. Um festival totalmente acessivel, gratuito, que respeita e
promove as expressdes culturais de cada localidade. (CULTURA. PE)

A historia cultural de Castainho passou a se destacar, a partir de uma nova politica
cultural de fomento da cultura afro-brasileira. O governo do estado trouxe o projeto Xiré,2 que
contou com oficinas de danca afro promovidas pela Fundarpe — Fundagdo de Cultura e Arte
de Pernambuco, e executadas pelo grupo Darué Malungo, através do SESC cultural. Através
de uma negociacdo para elaborar um grupo para subir o palco com dancas afro
contemporaneas para, a partir disso, produzir uma identidade quilombola em agenciamento e
dialogar dentro do festival de inverno de Garanhuns e em outras festividades. Essas
performances, foram controversas dentro da comunidade, em razdo de as dangas terem por
base religiGes de origem africana como Candomblé e Umbanda, considerando que membros
evangelicos e catdlicos consideravam os rituais praticados, nestas dangas, ndo condizentes
com suas crencas (SILVA, 2014). Contudo, eventuais divergéncias ndo impediram que
acontecessem avancos significativos no aspecto cultural de Castainho, que possui uma
Associacdo Comunitaria que elabora um planejamento estratégico de ac¢6es culturais e sociais
necessarias para se alcangarem os objetivos definidos pela propria comunidade, de maneira
democrética.

Dentre essas oficinas, destacou- se a do coco de roda, que tem o conceito especifico de
“coco de parelha” que, em Castainho, era performado em casamentos, batizados e em festas
comemorativas como as de Sdo Pedro, S&0 Jodo e Santo Antdnio. A oficina aborda outra
discussdo importante de ser trazida neste contexto, explicando que essa danga do coco de

parelha é tradicional na comunidade quilombola Estrela, vizinha de Castainho, que é uma

& O Xiré é 0o nome que se da ao procedimento de se tocar e dancar para todos os Orixa (Orisd) que compde o
grupo dos mais cultuados. E um movimento muito pléstico e alegre porque cada Orixa tem dangas proprias.
Ele ocorre em um Candomblé, que, além do nome da religido, ou melhor, da tradicao religiosa, € 0 nome dado
a ocasido festiva quando uma casa recebe pessoas de fora e toca para os Orixas fazendo o Xiré (OGUNDA,
2012).
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danca de origem africana, surgida dentro dos cafezais, como forma de manifestacdo da
colheita do café e preservada ao longo dos anos, nos terreiros das pequenas casas de taipa. Ao
som de uma batida, acertavam-se passos aos quais davam-se nomes como: coco de parelha
trocada, Baile do Supapo, e samba de coco, entre outras denominacOes, criadas pelas
comunidades quilombolas, a partir do samba de coco e aderindo ao nome conforme a regido
onde eram tocadas e cantadas. (AQUINO, et al, 2011).

O painel que serve como pano de fundo no palco para as apresentacdes culturais
quilombolas, demonstra alguns simbolos com ideia homogénea da Africa, com corpos
seminus, tambores, paramentas e vestuarios representando orixas, conforme demostra o painel

destacado no palco do polo cultural Castainho:

Figura 01 — Painel no palco do polo cultural do SESC de Garanhuns-PE.

Fonte: Acervo da entrevistada de Joseane Silva Lopes, (2016)

O Festival de Inverno de Garanhuns (FIG) é um festival de cultura e arte, organizado
pela Prefeitura de Garanhuns-PE, que teve a sua primeira edi¢do em 1991, com o apoio da
Secult e da Fundarpe. Possuia uma programacao no polo cultural que acontece na comunidade
de Castainho, onde funciona o polo Castainho, com a programacdo voltada para as
comunidades tradicionais da regido contemplando oficinas de percussdo e dangas afro, tais

como: coco, afoxé.

1.9 “TradicOes inventadas”

O Festival de Inverno de Garanhuns é uma festa que foi idealizada como politica
cultural e transformou-se numa tradicdo no municipio de Garanhuns. Do mesmo modo, 0

Polo Castainho, que acontece como parte desta festa, também se tornou uma tradicdo, na qual
35



os quilombolas participam do espetaculo cultural. Esse jogo de disputas, de agenciamentos,
trouxe uma nova politica cultural que remete a tese de Eric Hobsbawm:
O termo “tradi¢do inventada” ¢ utilizado num sentido amplo, mas nunca indefinido.
Inclui tanto as “tradi¢des” realmente inventadas, construidas ¢ formalmente
institucionalizadas, quanto as que surgiram de maneira mais dificil de localizar num

periodo limitado e determinado de tempo - as vezes coisa de poucos anos apenas - €
se estabeleceram com enorme rapidez (HOBSBAWM; RANGER, p. 09)

Assim, o Festival de Inverno, do polo cultural Castainho e os projetos de oficinas de
danca e percussdo em Castainho se transformaram em tradigdes, trazendo uma ressignificagao
de simbolos e rituais que compdem as tradigdes antigas da comunidade Castainho, com a
insercdo de novos elementos simbdlicos inseridos pelas politicas publicas culturais a partir de
uma tradicdo pré-existente. Essa dindmica remete novamente ao conceito de “tradi¢do
inventada” de Eric Hobsbawm:

Por “tradigdo inventada” entende-se um conjunto de préaticas, normalmente
reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas; tais préaticas, de natureza ritual ou
simbolica, visam inculcar certos valores e normas de comportamento através da

repeticdo, o que implica, automaticamente; uma continuidade em relacdo ao
passado. (HOBSBAWM; RANGER, 1984, p. 10)

O Projeto Xiré, foi fruto de uma parceria entre a Prefeitura de Garanhuns, através do
CRAS Quilombo, com o SESC Cultural, finalizado em 2011, contribuindo para uma maior
visibilidade de Castainho, com uma nova linguagem artistica e cultural ao trazer um didlogo
mais estreito entre a ideia de cultura afro, a religiosidade e a performance do Candomblé e da
Umbanda, cujo roteiro foi elaborado a partir da mitologia loruba (SILVA, 2014).

Portanto a discussao é importante de ser trazida neste contexto, considerando que, no
processo de interacdo entre inventores das tradicbes e 0s inventados, podem emergir

controvérsias entre os diferentes universos de valores.

1.10 Quilombismo

O Quilombismo foi um movimento e projeto politico de sociedade, proposto por
Abdias do Nascimento, que foi um autor de diversas obras da tematica da trajetoria histérica
dos afro-brasileiros, filésofo, ativista social, economista, artista plastico, poeta, dramaturgo e
politico brasileiro, que dedicou sua vida a defesa da populacdo negra no Brasil, como forma
de expressdo e manifestacdo de luta e negociacdo contra a opresséo de negros. Para Abdias
Nascimento (1980, p. 15)
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A historia do Brasil € uma versdo concebida pelos brancos e para os brancos,
exatamente como toda sua estrutura econdmica, sociocultural, politica e militar tem
sido usurpada da maioria da populacdo para o beneficio exclusivo de uma elite
minoritaria brancoide presumidamente de origem ario-europeia.

Abdias do Nascimento prop6s a constituicdo de um Estado Nacional Quilombista, cuja
finalidade basica era garantir aos negros uma economia de base comunitaria e cooperativista
no setor de producéo, da distribuicdo e da divisdo dos resultados do trabalho coletivo, com um
outro projeto de sociedade, distinto do projeto ocidental, capitalista e racista.

A criacdo desse Estado Nacional Quilombola antirracista, seria baseado no modelo de
Zumbi dos Palmares, para que o negro valorizasse a sua memoria e a historia perdida de seus
antepassados, ou seja, um Estado paralelo ao oficial, conforme enfatiza Abdias Nascimento
(1980, p. 275) “O Quilombismo é um moimento politico dos negros brasileiros, objetivando a
implantacdo de um Estado Nacional Quilombista, inspirado no modelo da Republica dos
Palmares, no século XVI, e em outros quilombos que existiram e existem no pais.”

O negro foi explorado e submetido, através do escravismo perpetuado pela estrutura
do racismo que se vivenciou nos tempos de opressdo. Seria necessario um movimento
proposto da perspectiva dos afrodescendentes que viviam nos quilombos, para uma proposta
de mobilizacdo, transformacao e enfrentamento, conforme se destaca em um dos principios e
propdsito do Quilombismo, as palavras de Abdias do Nascimento (1980, p. 275):

A finalidade béasica do Estado Nacional Quilombista é a de promover a felicidade do
ser humanao. Para atingir sua finalidade, o Quilombismo acredita numa sociedade de

base comunitério-cooperativista no setor da producéo, da distribuicdo e da divisao
dos resultados do trabalho coletivo

Assim, o Quilombismo expressa a ideia de que 0s negros derramaram 0O suor para
construir o Brasil, e foram determinantes para a economia, por isso, além de outros fatores, 0s
afrodescendentes merecem reparacgdo, e para tanto, precisaram de organizagdo e mobilizacédo

coletiva, objetivando dignidade e protagonismo de sua propria historia,

1.11 Histdria oral e resgate histérico quilombola

A Histdria Oral, como método de pesquisa, a partir do protagonismo atual das
comunidades quilombolas, pode auxiliar o pesquisador a alcangar percepgfes dos sujeitos
com suas proprias narrativas. Considerando-os sujeitos da propria histéria, 0 método ajuda a
compreender como 0os membros ddo sentido ao contexto de se assumirem como quilombolas

com o sentimento de pertencimento com a valorizagdo de seu passado como descendentes de
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escravizados e com suas tradicdes culturais. Sobre esse tema, vejamos o que leciona Corréa
(1978, p. 13):

Desde sua introducdo no Brasil, em fins dos anos de 1970, a historia oral é vista
como “um conjunto de técnicas utilizadas na cole¢do, preparo e utilizagdo de
memorias gravadas para servirem de fonte primaria a historiadores e cientistas
sociais. A técnica, em si, consiste em entrevistas devidamente guiadas pelo
historiador.”

A “Historia é a ciéncia dos homens no tempo” (Bloch, 1957, p. 26). Para Delgado

(2006, p. 15), a historia oral ¢ “um procedimento metodologico que busca, pela construgéo de

fontes e documentos, registrar, através de narrativas induzidas e estimuladas, testemunhos

versoes e interpretagdes”. Por isso, essa metodologia de pesquisa € importante e esséncia para
0 pesquisador da histdria do tempo presente. Neste sentido, Thompson, preconiza que:

A histéria oral pode dar grande contribuigdo para o resgate da memdria nacional,

mostrando-se um meétodo bastante promissor para a realizagdo de pesquisa em

diferentes areas. E preciso preservar a memoria fisica e espacial, como também

descobrir e valorizar a meméria do homem. A memoria de um pode ser a memoria

de muitos, possibilitando a evidéncia dos fatos coletivos. (THOMPSON, 1992, p.
17)

Como ferramenta de pesquisa, a historia oral é uma metodologia, tdo importante
quanto outras fontes, que pode trazer a tona historias que poderiam se perder por nao haver
registro em outro meio, somente registro de memdria. O entendimento de Freitas é importante
para entender melhor o significado da histdria oral para a pesquisa cientifica:

Em meu entender a historia oral deve ser vista como uma metodologia de pesquisa,
0 que significa pensar nela como articuladora de conteldo te6rico e prético.
Contudo, trabalhar com o relato oral ndo significa desvalorizar as fontes escritas ou

coloca-las em segundo plano, mas entender que uma complementa a outra.
(FREITAS 2002, p. 2)

A Histéria Oral no Brasil, como metodologia de pesquisa, é essencial para a historia
das comunidades quilombolas, servindo como fonte que pode trazer testemunhos e relatos que
auxiliam a registrar o passado e as narrativas. Sobre a introdugdo da Historia Oral no Brasil,
vejamos o que ensina Carvalho (2019, p. 48):

A Histdria Oral foi fecundada no Brasil pela necessidade de se registrar a memoria
aqueles que tinham sido atores da histéria contemporanea em meados do século XX.
Mas s6 nasceria como método e com rigor cientifico na década de setenta, numa

empreitada do Centro de Pesquisa e Documentacdo de Histéria Contemporénea do
Brasil (CPDOC), da Fundacédo Getulio Vargas.

De acordo com Alberti (2005, p. 37), “Sempre de acordo com os propositos da pesquisa,
definidos com relacdo ao tema e a questdo que se pretende investigar, é possivel escolher o
tipo de entrevista a ser realizado: entrevistas teméticas ou entrevistas de historia de vida”. No

38



caso desta pesquisa, foram escolhidos os dois métodos ao mesmo tempo, tendo em vista que
os lacos de vida comunitaria e a tematica abordada, que € a historia e memoria, tanto coletiva
quanto individual, abrange ambos os métodos, pois a finalidade € contar a histéria da
comunidade e historia de vida dos entrevistados. Essa juncdo é possivel, conforme entende
Alberti (2005, p. 38):

E possivel que, em determinado projeto de pesquisa, sejam escolhidos ambos o0s
tipos de entrevistas como forma de trabalho. Nada impede que se facam algumas
entrevistas mais longas com pessoas consideradas especialmente representativas ou
cujo envolvimento com o tema seja avaliado como mais estratégico, ao lado de
entrevistas tematicas com outros atores e/ou testemunhas.

De acordo com Thompson (2002, p. 16) a historia oral da acessibilidade “as
experiéncias daqueles que vivem as margens do poder, e cujas vozes estdo ocultas e porque
suas vidas sdo muito menos provaveis de serem documentadas nos arquivos”. Nos dizeres de
Regina Beatriz Guimarées Neto:

A oralidade ndo pode mais ser restabelecida como forma de comunicagdo
privilegiada, como foi na época medieval, quando o0s textos escritos eram
produzidos tendo em vista usa forma predominante de transmisséo oral. Os textos
escritos ndo sdo mais construidos para serem lidos em voz alta: a leitura segregou-
se. Portanto, a fonte oral de que podemos dispor ndo deve ser tratada como
reconstru¢do de um “elo perdido” com a oralidade — 0 que ndo impede de

observarmos e retirarmos ligagdes matizadas, relagdes duradouras e especiais com as
tradicbes. (GUIMARAES NETO, 2005, p. 101-102)

Portanto, a escolha da Historia Oral como método utilizado nesta pesquisa, se deu em
razdo de a mesma tratar do tempo presente, e 0s protagonistas dessa historia ainda estéo vivos,
seus relatos de memoria precisam ser conhecidos e registrados. Conforme informa Verena
Alberti (20035, p. 29): “De modo geral, qualquer tema, desde que seja contemporaneo — isto é,
desde que ainda vivam aqueles que tem algo a dizer sobre ele — é possivel de ser investigado
através da historia oral.”

A Histéria Oral tem muitos significados, dentre 0s quais muitos autores a
classificaram como método, técnica e teoria. No entanto, ha um consenso no meio académico
em classificar a mesma como uma metodologia de pesquisa. Nesse sentido, é elucidativo o
ensinamento de Alberti:

A Histéria Oral é uma metodologia de pesquisa e de constituicdo de fontes para o
estudo da histéria contemporanea surgida em meados do século XX, apés a
invencdo do gravador a fita. Ela consiste na realizagdo de entrevistas gravadas com

individuos que participaram de, ou testemunharam acontecimentos e conjunturas do
passado e do presente. (ALBERT], 2005. p. 155)

Assim, a Historia Oral, como meio de pesquisa cientifica, € um relevante instrumento,

sendo a entrevista um meio importante de registro da memoria individual, aliada a outros
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métodos que possam auxiliar a verificar a coeréncia desses relatos de memoria com o de
outros moradores e através de documentos, fotografias, pesquisas museoldgicas, documentos
cartograficos, os quais complementam a pesquisa, evocando lembrancas vividas mas ainda
ndo contadas.

A construcdo da historia do tempo presente é importante, ndo s6 por dar voz para que
0s esquecidos pela histéria sejam ouvidos, mas especialmente para que 0s povos tradicionais,
tais como as comunidades quilombolas e suas narrativas, possam aparecer, demonstrando o
protagonismo dos narradores das suas proprias historias. Com relagdo a memoria coletiva Le
Goff defende:

A memoria coletiva é ndo somente uma conquista é também um instrumento e um
objeto de poder. S&o as sociedades cuja memdria social €, sobretudo oral ou que
estdo em vias de constituir uma memdria coletiva escrita que melhor permitem
compreender esta luta pela dominacdo da recordacdo e da tradicdo, esta
manifestacdo da memdria. (LE GOFF, 1992, p. 476)

Nesse sentido a memoria coletiva dos quilombolas abre muitas possibilidades de
conhecer as suas praticas, as quais se inscrevem no cotidiano das comunidades, além da
possibilidade de conhecer a histéria na versdo dos proprios quilombolas sobre os povos
africanos escravizados que vieram para o Brasil em didsporas. Também é possivel conhecer
como se efetivam seus modos de vida, saberes e fazeres. Conforme as professoras Rosa Marin
e Edna Castro (2004, p. 49): “Nessa linha, o grupo constr6i sua historia e produz processos de
afirmacdo étnica e politica. O passado encontra-se na memoria oral ajuda a verificar como ele
se constitui e tece relagdes com o presente”.

As comunidades quilombolas, por muito tempo, foram esquecidas, e seus
antepassados foram escravizados, e mesmo apés a abolicdo da escravatura®, ndo tiveram
liberdade plena, foram submetidas & marginalizacéo e ao isolamento por um longo periodo da
historia, acarretando a utilizacdo da tradicdo oral como forma de memoéria para 0s
descendentes.

Nesse contexto, contemporaneamente, a partir de suas narrativas, suas lembrancas,
crengas, relatos de memdria de seus antepassados e contacdo de historias da vida pessoal,
podemos entender melhor o legado cultural herdado dos africanos que foram trazidos para o
Brasil para serem escravizados. Por isso, € preciso ouvir essas pessoas, sua histéria e

memoria, 0 que guardam de si mesmas, da vida em comunidade, e dos seus antepassados,

9 A Lei Aurea, que aboliu oficialmente a escraviddo no Brasil, foi assinada em 13 de maio de 1888. A data, no
entanto, ndo é comemorada pelo movimento negro em razéo do tratamento dispensado aos que se tornaram ex-
escravos no Brasil. 13 de maio é dia de luta para demostrar que faltou criar as condi¢Ges para que a populagao
negra pudesse ter insercao digna na sociedade. (DARTORA, 2021);
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pois temos uma divida historica com esses povos. Por isso, € preciso que haja a possibilidade
de coletar narrativas de quem foi sempre relegado ao esquecimento, e que tem sua historia
para contar sobre um sentimento de pertencimento, como bem expfe Maurice Halbwachs
(2003, p. 79):

Nossa memoria ndo se apoia na histdria aprendida, mas na histéria vivida. Por
historia, devemos entender ndo uma sucessao cronoldgica de eventos e datas, mas
tudo o que faz com que um periodo se distinga dos outros do qual os livros e as
narrativas em geral nos apresentam apenas um quadro muito esquematico e
incompleto.

As comunidades remanescentes quilombolas fazem parte das comunidades
tradicionais e guardam memorias especificas que ajudam a contar a histéria do Brasil. Ocupar
o lugar de sujeitos protagonistas que assumam a identidade cultural afro-brasileira é essencial
para valorizacdo da Histdria.

De fato, memoria e identidade se entrecruzam indissocidveis, se reforgam
mutuamente desde o movimento de sua emergéncia até sua inevitavel dissolucéo.
N&o h4 busca identitaria sem memoria e, inversamente, a busca memorial é sempre

acompanhada de um sentimento de identidade, pelo menos individualmente.
(CANDAU, 2012, p. 19)

Nesse contexto de memdria e conceitos histdricos, Certeu (1998. p. 161), justifica que,
“todas essas variantes poderiam ser apenas, ampliadas em proje¢des simbolicas e narrativas,
as sombras da pratica cotidiana que consiste em aproveitar a ocasido e fazer da meméria o
meio de transformar os lugares”. A memoria € uma importante aliada da historia, pois é nela
que 0s personagens, que foram por muito tempo relegados ao esquecimento, trazem sua
vivéncia e relatos de seus antepassados.

Dessa forma, é através dos testemunhos orais dos membros das comunidades
tradicionais que verificamos a valorizacdo das tradi¢Ges culturais, a luta por direitos e os lacos
com a histéria dos antepassados escravizados e o tempo presente, evocado uma nova
percepcdo sobre eles mesmos e seus processos identitarios. De acordo com Kabengele
Munanga (2012, p. 17):

Tomar consciéncia histérica da resisténcia cultural e da importancia de sua
participacdo na cultura brasileira atual é o que importa e deveria fazer parte do
processo de busca da identidade negra por parte da elite politizada. Mas basear
busca e construgdo de sua identidade na ‘“atualmente” dita cultura negra ¢é
problemético, pois em nivel vivido outros segmentos da populagdo brasileira
poderiam langar mdo da mesma cultura e nem todos os negros que no plano da
retérica “cantam” a cultura negra a vivem exclusiva e separadamente dentro do

contexto brasileiro, assim como ndo existem brancos vivendo exclusiva e
separadamente a cultura dita branca.
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Sarlo (2007, p. 9) expde ainda que “Nem sempre a historia consegue acreditar na
memoria, e esta desconfia de reconstitui¢do que ndo tenha em seu centro a lembranga”. Na
licdo da professora Francisca Maria Neta (2019, p. 5):

A histéria, diferente da memodria, é representacdo de um passado vivido, que nao é
transportado para o presente na sua integra. A memdria é a materialidade da

representacdo do passado no presente. A memdria coletiva, portanto, é o sentimento
de pertencimento de um determinado grupo a suas referéncias histdricas.

Como ja se disse, as comunidades quilombolas contemporaneas tém se destacado pela
resiliéncia na luta pelo reconhecimento do seu territdrio, mas apesar de muitas ja serem
reconhecidas como comunidades tradicionais, algumas inclusive com titulo da terra, ainda se
encontram desassistidas de politicas publicas sociais e culturais. Com isso, o pesquisador da
historia dessas comunidades precisa levar em conta que é através dos relatos de meméria que
se pode destacar, valorizar a histdria dos povos tradicionais.

A memoria é, em parte, herdada, ndo se refere apenas a vida fisica da pessoa. A
memdria também sofre flutuagdes que sdo funcdo do momento em que ela é
articulada, em que ela esta sendo expressa. As preocupagdes do momento
constituem um elemento de estruturacdo da memdria. Isso é verdade também em
relagdo & memdria coletiva, ainda que esta seja bem mais organizada. Todos sabem

que até as datas oficiais sdo fortemente estruturadas do ponto de vista politico.
(POLLAK, 1992, p. 204)

Portanto, a meméria é um elemento essencial para a historia quilombola, através dos
depoimentos e dos relatos pessoais, colhidos pelo historiador, sendo valorizados, aliados ao
crescimento da histéria do tempo presente. E necesséaria, para o pesquisador, a busca da
historiografia, a historia escrita, aliada a historia oral, entrevistas, e demais métodos de
pesquisa historicas e suas fontes museoldgicas, documentais e arquivos. Assim, em relacdo a
escolha dos entrevistados, ndo deve ser aleatdria, devendo o entrevistador se orientar por
critérios técnicos. Assim, nos dizeres de Alberti (2005, p. 31):

A escolha dos entrevistados ndo deve ser predominantemente orientada por critérios
qualitativos, por uma preocupagdo por amostragens, e sim a partir da posicdo do
entrevistado no grupo, de sua experiéncia. Assim, em primeiro lugar, convém
selecionar os entrevistados entre aqueles que participaram, viveram, se inteiraram de

ocorréncias ou situacbes ligadas ao tema e que possam fornecer depoimentos
significativos.

Portanto, a historia oral como ferramenta de pesquisa da histéria do tempo presente, é
essencial para compreender as tradi¢des, costumes, crencas, cultura, historia das origens, a
luta pelo territdrio, a heranca cultural dos antepassados escravizados e dos remanescentes de
quilombos, sendo necessario colher testemunhos e narrativas histdricas dessa populacgéo,

possibilitando o registro dos ensinamentos transmitidos através da oralidade.
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1.11.1 Interpretacdo das fontes orais

As subjetividades dos depoimentos dos entrevistados precisam ser interpretadas e
analisadas, demonstrando uma cadeia comunicativa por que ele passa ao ser ouvido. Tais
subjetividades articulam concepcdes de identidade e comunidade que vao alem das palavras
expressas ou das ideias e sentimentos que as pessoas ndo conseguem manifestar: suspirar,
fechar o olho, cogar a cabeca, entre outros exemplos de gestual. Torna-se importante para a
pesquisa que o entrevistador possa gravar em audio e video, a fim de captar as expressées dos
entrevistados. A observacdo atenta da fala e dos gestos auxilia na compreensdo das narrativas
mais densamente.

Assim, o pesquisador precisa selecionar as partes mais relevantes de entrevistas para
as fontes de informagOes brutas se tornarem estruturas, conforme as palavras de Richard
Céandida Smith (2012, p. 54), os “processos produtivos distintos estdo implicados no processo
de criacdo de um texto, ou de um contetdo criado pelo autor, e na confec¢do de objetos
impressos como livros periddicos”, 0 que leva a entender a necessidade de interpretacdo
dessas fontes.

As expressfes orais que uma entrevista documenta, no entanto, contém mais que
palavras arrumadas em frases ordenadas em narrativas de extensdes variaveis, uma
ilusdo que as transcricdes incentivam. A expressado falada é inseparavel da emocdo e
do gesto. Além disto, um contexto de interacdo direta com outras pessoas, também
ele impregnado de emocdes, conforma o que se diz. Toda entrevista ocorre em um
processo de performance fisica para um interlocutor. Expressdes corporais fornecem
imagens desprovidas de palavras que tentam aprofundar a sintese, feita por quem
fala, de uma complexa série de eventos, e gerar um relato de faceis compreensao e
expressdo. Gestos vocais conformam a enunciacdo das palavras: padrdes de fala,
repeticGes de palavras e frases, variacbes em forca, intensidade e tom representam

um esfor¢o por transmitir significado, ndo apenas informagdes. (SMITH, 2002, p.
78)

A andlise de entrevistas em Histdria Oral é necessaria porque as entrevistas ndo séo
fontes de informacdes brutas, mas oralidades estruturadas por significados que demandam
interpretacdo, de modo que possam ser utilizadas como ferramentas com as quais sejam
colhidas e obtidas as informacdes. O registro dos depoimentos pode servir de registro

historico construido no tempo presente.

1.12 Historia e memoria

O titulo deste trabalho operacionaliza esses dois campos no universo da histéria, e por
isso, ndo se pode homogeneizar a ideia de que a memdria é como um depdsito de dados, de
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informacdes, ao contrario, devemos pensar a memdria como uma forma de producéo
simbolica, operacionalizada atraves das entrevistas com os interlocutores deste trabalho. A
memoria é construida neste momento. As narrativas ndo sdo espontaneas, sao frutos de
negociacao, onde o entrevistador vai impulsionando o entrevistado, de forma que ira sendo

construida essa memoria. Conforme Pierre Nora, podemos considerar que:

A memodria € a vida, sempre carregada por grupos Vivos €, nesse sentido, ela esta em
permanente evolucdo, aberta a dialética da lembrangca e 0 esquecimento,
inconsciente de suas deformagdes sucessivas, vulnerdvel a todos o0s usos e
manipulagdes, susceptivel de longas laténcias e de repentinas revitalizagGes.
(NORA, 1993, p. 9)

Histdria e memoria se distinguem em razdo de a Historia se prender a calendarios e
fatos, o tempo da histéria € homogéneo, ndo é o tempo dos diversos grupos que compdem o
social, o que o torna exterior aos individuos. A memdria constitui-se como forma de
preservacdo e retencdo do tempo, evitando o esquecimento (HALBWACHS, 2003). Pierre

Nora faz algumas distingdes:

A histéria é a reconstrucdo sempre problematica e incompleta do que ndo existe
mais. A memdria é um fendmeno sempre atual, um elo vivido no eterno presente; a
histéria, uma representacdo do passado. Porque é afetiva e magica, a meméria nao se
acomoda a detalhes que a confortam; ela se alimenta de lembrangas vagas,
telescopicas, globais ou flutuantes, particulares ou simbodlicas, sensivel a todas as
transferéncias, cenas, censuras ou proje¢des. A histdria, porque operagdo intelectual
e laicizante, demanda andlise e discurso critico. A memdria instala a lembranca no
sagrado, a histéria a liberta, e a torna sempre prosaica. A memdria emerge de um
grupo que ela une [...] ha tantas memorias quantos grupos existem; que ela €, por
natureza, multipla e desacelerada, coletiva, plural e individualizada. A historia, ao
contrario, pertence a todos e a ninguém, o que lhe d& uma vocacdo para o universal.
A histéria so6 se liga as continuidades temporais, as evolucdes e as relagcdes das
coisas. A memoria € um absoluto e a histéria s6 conhece o relativo. (NORA, 1993,
p. 9)

Assim, a memoria sendo falivel e passivel de esquecimento, precisa ser revelada pelo
testemunho, pela oralidade, ou, simplesmente através do método da Histéria Oral, que
conferem visibilidade as temporalidades historicas de grupos, principalmente os quilombolas,
que estdo em constante fluxo de territorializacdo e reterritorializacdo, em constante
performance de mudancas e sufocamentos, atraves de um jogo de disputas de uma sociedade
que permeia o isolamento.

Portanto, devemos superar a ideia de que a memoria € como um deposito de dados e
informacdes relativas a coletividade. Devemos pensar a memdria como uma ideia, uma
instancia criativa, uma forma de producdo simbdlica, operacionalizada inclusive no instante

da entrevista com os interlocutores.
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2 COMUNIDADE QUILOMBOLA CASTAINHO

O municipio de Garanhuns se localiza na regido do agreste pernambucano, distante
230 km do Recife-PE. Castainho € uma comunidade rural, proxima ao centro urbano do
municipio de Garanhuns-PE, no Planalto da Borborema, estando a 896 metros acima do nivel
do mar, sendo uma cidade de clima frio, que fica entre suas sete colinas: Monte Sinai,
Triunfo, Columinho, Ipiranga, Antas, Magano e Quilombo. A cidade se destaca pelas diversas
nascentes de agua mineral. H& seis comunidades quilombolas em Garanhuns: Castainho,
Caluéte, Estivas, Estrela, Tigre e Timbo. Todas elas foram certificadas, com as respectivas
certidbes expedidas as Comunidades Remanescentes de Quilombos (CRQs) publicadas no
dou de 22/04/2021 Castainho e a comunidade quilombola Conceicdo das Crioulas, no
municipio de Salgueiro, sertdo de Pernambuco, foram as pioneiras no Estado a obter o
reconhecimento pela Fundacdo Cultural Palmares (FCP, 2021).

Castainho tem uma histéria de luta para ampliar e regularizar o seu territério. A busca
pelo titulo coletivo fortalece as familias, facilita a busca por direitos e 0 acesso a politicas
publicas especificas voltadas para povos tradicionais. Por ser uma comunidade rural, a terra é
essencial para que a comunidade possa desenvolver culturas agricolas regionais e tradicionais,
em especial a mandioca e os seus subprodutos originados do beneficiamento, tais como a
farinha, o beiju e a massa, e também facilitou que mais familias produzam hortaligas e
verduras.

Na imagem a seguir, verificamos em destaque a localizacdo do municipio no mapa de

Pernambuco:
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Figura 02 - Mapa de localizagdo do municipio de Garanhuns, em relagdo ao Estado de Pernambuco
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Fonte: Revista Brasileira de Iniciacdo Cientifica, Itapetininga. Autor: (COSTA, et al. 2017)

A comunidade Castainho teve seu reconhecimento, tendo como base o Relatorio
antropoldgico realizado pela professora e antrop6loga Dra. Vania Rocha Fialho de Paiva e
Souza, documento no qual se destacam as origens dessa comunidade. Constam trés versoes: a
primeira se refere a um grupo de negros e negras em fuga da guerra contra 0 Quilombo dos
Palmares, por meio do rio Mundad, chegaram e se fixaram nas matas onde hoje localiza-se o
Castainho em Garanhuns. Na segunda versdao, um jovem escravizado, ap0s a morte de seu
senhor, herdou terras, como forma de agradecimento pelos servigos prestados; casou e gerou
filhos, dando origem a Comunidade Castainho. Por Gltimo, a versao que menciona a formacéo
de nucleos de escravizados pretos fugidos, que salpicavam os brejos em aldeamentos espessos
que, na atualidade se distinguem como denominacdes de “Castainho” “Curica” “Quilombo” e
“Magano” (SOUZA, 1997).

A origem do nome “Castainho” surgiu ha cerca de 150 anos, quando o nome anterior
ainda era “Estivado”, mas como esse nome nada representava, a comunidade foi rebatizada de
“Castainho” devido a um cavalo “avermelhado” que tinha o nome de “Castanho” e vivia solto

na comunidade (José Carlos Lopes da Silva, 2021).
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A comunidade se destaca pela valorizacdo dos bens culturais materiais e imateriais, e
também pela apresentacdo de seus grupos de dangas afro-brasileiras nas festas tradicionais,
como forma de preservacdo cultural herdada de seus antepassados escravizados contribuindo
assim para que haja a resisténcia e preservacdo da identidade cultural quilombola em seu
territorio, evidenciando-se a importancia da valorizacdo das praticas culturais e artisticas,

apontando a singularidade da comunidade quilombola (SANTOS, 2010).

2.1 Reconhecimento e Titulacéo

A comunidade quilombola Castainho teve reconhecido o titulo de dominio de parte de
suas terras, tradicionalmente ocupadas, no ano 2000, pela Fundacéo Cultural Palmares, com o
registro de 183 hectares. O Laudo Antropoldgico dessa comunidade foi feito em 1997 e
assinado pela professora e antrop6loga Dra. Vania Rocha Fialho de Paiva e Souza, e 0
reconhecimento, pela Fundagdo Palmares (FIOCRUZ, 2014). Desses, quarenta hectares
estavam na posse de fazendeiros da regido e com forte pressdao imobiliaria. Apds néo
conseguir resolver o problema, em 2004, a comunidade realizou, com o apoio da Comissao
Pastoral da Terra, a retomada dessa parte do territorio, através de uma ac¢do conhecida como
“Levante Quilombola”. A partir da retomada, as ameacas se intensificaram e o conflito com a
imobiliaria continuou até o ano de 2012 (C. P. T; NE 11, 2020).

Apesar de todos os problemas enfrentados pela comunidade, ap6s decorridos mais de
20 anos da obtencdo do primeiro titulo, Castainho foi pioneira ao recebeu o primeiro titulo de
dominio coletivo a uma comunidade quilombola dado pelo Governo do Estado de
Pernambuco no dia 23 de outubro de 2020 e regularizou mais 64,8 hectares de quilombo,
beneficiando cerca de 400 familias da comunidade (BRASIL DE FATO PE, 2020).

Com a titulagdo emitida pelo Governo de Pernambuco, o total da area regulamentada
passou ao total a 247,8 hectares, ficando uma média de meio hectare para cada familia.
Assim, a luta da comunidade de Castainho se tornou referéncia para as demais comunidades
quilombolas, ndo s6 do Agreste de Pernambuco, mas de todo o estado (C. P. T. NE 11, 2020).

No mapa a seguir, podemos observar a localizagdo da comunidade Castainho, em
relacdo ao municipio de Garanhuns, ao Estado de Pernambuco e ao Brasil:
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Figura 03 - Localizagdo do territdrio quilombola Castainho em relagdo ao municipio de Garanhuns e ao Estado
de Pernambuco

Fonte: Desenho ilustrativo da localiza¢do do mapa do Castainho. Autor: Thiago Barros da Rocha

A disputa territorial com uma imobiliaria da cidade perdurou até o ano de 2012. Toda
Vez que 0 processo parecia chegar ao fim, surgia uma normativa para complicar a solucéo da
questdo. Finalmente, em abril de 2012, exatamente 30 anos ap6s o inicio dos conflitos, a
comunidade conquistou a imissdo de posse de 183 hectares. Embora seja pouca terra para
muita gente, a comunidade avalia que foi uma grande vitoria depois de tanta resisténcia
(FIOCRUZ, 2014).

Com a vitoria ap6s constante luta por direitos e reconhecimento, a comunidade
quilombola Castainho passa, ndo s6 a preservacdo do seu patriménio histérico, cultural,
econbmico e arquitetdnico, mas também a simbolo de luta e resisténcia, das tradi¢bes afro-
brasileiras, resultado da miscigenagio dos povos, da Africa e do Brasil. Nessa perspectiva, as
populacbes tradicionais que residem nestes territorios possuem papel fundamental de
resisténcia, diante das fortes pressdes imobiliarias, de posseiros e de fazendeiros. As
comunidades quilombolas, compostas por remanescentes de comunidades formadas por
descendentes de escravizados fugitivos, sdo encontradas em todo o territorio brasileiro.

A comunidade Castainho teve o titulo de reconhecimento de dominio emitido pela
Unido Federal, através da Fundacao Cultural Palmares, entregue a comunidade em 14 de julho
de 2000, sendo registrado em cartério no dia 06 de marco de 2001 (183 hectares). Também
foi reconhecida pelo governo federal como area de interesse social no ano de 2009 (C. P. T,

2013).
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Figura 04 - Certificado de Reconhecimento como area de interesse social
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Fonte: Comissdo Pastoral da Terra, 2013.

O reconhecimento da comunidade como area de interesse social e o titulo de dominio

abrem espaco para o tombamento da localidade, o que podera tanto valorizar a histéria como

a cultura, uma vez que se trata de direitos sociais e implementacdo de politicas publicas

especificas voltadas para a comunidade.
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Figura 05 - Titulo de Reconhecimento de dominio

Fonte: Comiss&o Pré-indio de S&o Paulo — Observatério Quilombola, 2020.

O reconhecimento como comunidade quilombola foi precedido de aprovacao do laudo
antropoldgico realizado pela antrop6loga Dra. Vania Fialho de Paiva e Souza, e parecer que
serviu de base para o reconhecimento como comunidade remanescente de quilombo,
conforme Despachos da presidente em 22/05/97, que aprovou o Relatério de Identificacdo da
Comunidade Remanescente de Quilombo de Castainho, bem como a delimitacdo da area por
ela ocupada. A publicacdo no Diario Oficial da Unido ocorreu no n°. 100, Sec¢édo 1, Volume

135, de 28/05/1997, intervalo de paginas: 11.115-6, conforme despacho que segue:
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Figura 06 - Relatorio de Identificagdo da Comunidade Remanescente de Quilombo de Castainho, bem como a
delimitacdo da area por ela ocupada

Ministério da Cultura |
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DESPACHOS DA PRESIDENTE
Emn 22 de maio de 1997

Addlinto: Aprova o Relatorio.de ldentificagio da Comunidade Remasescente de. Quilombo de Castainho,
NMicipio de Garanhuns,Estado de Pernambuco bem: como ‘delimitaco da area por ela ocupada com
fulcro no Art. 68 do ADCT € nos artigos 215 e 216 da Contituigio Federalde 1988. - \

17

' identa da FCP tendo em vista os termos do Procésso FCP n°:01400.006562/96-04, convénio

GE:I%C n° E-132/96-SE e considerando o parecer n° 50 FCP/DEPP/MinC/97 do Grupo de Tnbal{xo

. instituido pela Portaria da Fundagdio Cultural Palmares n® 14/97, de,30[04{97. ‘fon:tgada por Marco Antonio,

. Evangelista-da Silva, Ivo Fonseca Silva, Eliane Castarino O'Dwyer, Zezito Araijjo e que acolhe, face as
. razdes e justificativas apresentadas, decide: . -

1- 'aproﬁr' a conchmlo objeto ‘do c{udo pareoer mconheoendo ‘o8 qsngdbs para ' reconhecimento -da
-cornunidade Remanesente de Quilombo de Castainho ¢ da delimitagZo da area por ela ocupada através de
Meniorial Descritivo; localizada no Municipio de Garanhuns, no Est,ado;de:Pmambuco..

2 .- ‘Determinar a pubhcaclo no Diario Oficial da Unifio destc Despacho & do'Puecer DEPP n°
50/97/FCP/MinC/97. : :

-3 -Oﬁcmr a0 .INCRA - Instituto Nacional de Colonizaglio ¢ Reforma Agréria, IBAMA - Instituto
Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovéveis; FUNAI - Fundu;io N'ncmnal do Indio;:
IPHAN - Instituto de Patfimonio Histérico e Artistico Nacional e SPU -.Sc.eﬁ:tma'db Pamm?mo da
Unido, para que se manifestem, no prazo de 30 .dias, sobre a’questdo incidente na drea delimitada,
relacionada ao &mbita das respectivas competéncias legais. R =4y .

' DULCE MARIA PEREIRA
PARECER TECNICO N9 50/DEPP/97

Identificagio e Delin;itaclo du Terras ocupadas pela Comunidade Remanescente de Quilombo.-de

Castainho, Municipio de Garanhuns, Estado de Pernambuco. g

i i : i . o de inh m vistas' & demarcagiio € a
presente, Parecer contempla a Comunidade Negra Rural de Castainho ‘com vistas ]

"?lu!nﬁo.:égniﬁvt.dh,sua terra pclo seu reconhecimento como remm’::‘esqcn@e de qul!ombo.'cozn base nq

~ Art’ 68 do ADCT e nos Aru'gos.2_15"c 216.da Constituigiio Federal, 110s termos do_-gom(.émo l:,-13,.2/96‘ -
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D dgteatyg Ui o8 Ssstonals:
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dC.oonimelo ‘Eliane CM?O'Dwy'cr - Doutora em Antropologia; Vénia fRocha Fialho de Paiva e

Souza - Antropéloga; Francisco José Lopes de Souza -'En_gcnheiro A_gf‘énomo. '

Fonte: Acervo do ISA - Instituto Socioambiental (1997).

Diante do contexto das transformacdes pelas quais atravessaram durante o processo de
titulacdo das suas terras e as dificuldades praticas vivenciadas com as desapropriacdes
posteriores de parte dessas terras ocupadas por invasores e posseiros, evidencia-se a
importancia do estudo que enfatiza a busca dos direitos constitucionalmente garantidos de
ocupar e permanecer no territério. As terras de Castainho possuem valor simbdlico para as
comunidades quilombolas, além de fundamentar, sob o ponto de vista das influéncias politicas

e econOdmicas, a autonomia dos moradores sobre o territorio onde habitam e mantém sua
reproducéo cultural, social, religiosa e econémica.
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2.2 Festas tradicionais

A Festa da Mae Preta, e o Festival de Inverno de Garanhuns-PE, sdo festas em que a
comunidade quilombola Castainho se apresenta, com seu grupo de danca e o grupo de
percussao, ao publico como demonstracdo a cultura afro-brasileira. A festa cultural mais
tradicional da comunidade Castainho ¢ a “Festa da Mae Preta” que se realiza no més de maio
de cada ano, e que foi oficializada em 1986, tendo como origem a festa de mesmo nome que
ja era realizada na Serra da Barriga®!, aberta ao publico.

O Quilombo Axe foi o primeiro grupo de danca afro-brasileira de Castainho, criado no
ano 2000, na Festa da Mé&e Preta. A primeira oficina de danca afro-brasileira aconteceu em
junho de 2000, e o grupo de percussdo do Castainho foi criado em 2001, a partir do ano de
2005, passou a participar do Festival de Inverno de Garanhuns, ocasidao na qual o grupo se
apresentou no Palco da Cultura Popular. (SILVA, 2014).

Joseane Silva Lopes destaca bem esse tema, considerando que sempre esteve
envolvida nas atividades culturais da comunidade:

A gente tem a Festa da Mae Preta ja era praticada muito antes, s6 que ndo era
assinada e registrada, ela ja existia antigamente, e se originou da Festa da Mae Preta
da Serra da Barriga, no quilombo dos Palmares em Alagoas. Sempre eu me
perguntei porque Festa da Mde Preta, ai a gente comegou a analisar o calendario e
viu que se realizava no segundo domingo do més de maio, muitas vezes caia no dia
das mées, e a mée preta existiu, era a senhora mais velha da comunidade, e ela
sempre participou e eu ainda consegui ir nessa festa umas duas vezes quando ela
ainda estava viva, participando da festa. Ela ndo era s6 a Festa da Mée Preta, era
uma festa pra representar todas as maes e por ser a matriarca, a mais velha da
comunidade, a festa ja existia, entdo a gente s6 fez acrescentar algumas oficinas, ndo

€? Uma semana antes da festa, acontece oficina de danga, percussao (Joseane Silva
Lopes, 2021)

Nesse depoimento, Joseane da Silva Lopes destaca bem seu conhecimento sobre a
Festa da Mae Preta, sua origem, calendario e o que representa culturalmente. Uma festa que
acontece todos 0s anos no més de maio na comunidade do Castainho. Durante a realizacdo
dessa festa é fortalecida a identidade cultural dos remanescentes do quilombo, por meio de
apresentacOes culturais. Também ¢é fortalecida a cultura do coco de roda, por ser uma das

tradicGes mais simbolicas da comunidade.

10 A Festa da M3e Preta de Castainho ndo se refere a comemoracéo da abolicdo da escravatura. Tem origem na
festa de mesmo nome que se realizava no quilombo dos Palmares, no Estado de Alagoas, sendo uma
homenagem a mulher mais velha da comunidade, no més de maio, que é o0 més das maes, (José Carlos Lopes
da Silva, 2021)
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Figura 07 — Apresentacéo de Grupo Quilombo Axé, no Colégio Dom Jodo da Mata em Garanhuns-PE

Esta imagem trata da apresentagdo do grupo Quilombo Axé, da comunidade
Castainho, se apresentando no Colégio Dom Jodo da Mata, em Garanhuns-PE, onde as
dancarinas quais estdo utilizando méascara de protecédo devido a pandemia do covid-19, com o
figurino para dancar ritmo afro, homenageando as orixas, nesta apresentagdo, sem as
paramentas com estampas que representam as cores da guerra, e como pano de fundo temos
um painel representando as cores dos orixas (Elen Maisa da Silva Lopes dos Santos, 2021).

A comunidade apresenta diversas dancas afro-brasileiras, sendo a danca do coco de
roda uma das mais tradicionais. O grupo Quilombo Axé, € composto por jovens da
comunidade. Elen Maysa da Silva Lopes dos Santos é uma jovem quilombola de 18 anos de
idade, envolvida nas tradi¢cGes culturais afro-brasileiras, integrante do grupo Quilombo Axé*?
desde crianga e, no momento da entrevista, demonstrou um estado de espirito alegre e
consciente de que a contribuigdo e envolvimento com a cultura enaltece a comunidade e
beneficia a coletividade. No seu depoimento, evoca e exalta a situagdo cultural da
comunidade, na sua vivéncia cultural sobre as festas tradicionais:

A festa da mée preta que é no més de maio, e a do més de novembro é a semana da
consciéncia negra, mas que, por conta da pandemia estdo paradas. O coco de roda,
0s mais velhos dangavam antes e hoje a gente aprendeu mais dancas com as oficinas
do SESC e do festival de inverno. Tem o grupo Quilombo Axé, que eu participo. O
CRAS traz diversas atividades. Inclusive estamos com uma oficina de fotografia

para os jovens da comunidade que esta funcionando e sendo realizada (Elen Maysa
da Silva Lopes dos Santos, 2021)

Outra pessoa totalmente envolvida na questao cultural da comunidade é Joseane Silva
Lopes, de 32 anos de idade, que também, desde crianca ja participava das apresentagdes,

oficinas culturais, e intercambio cultural entre as outras comunidades quilombolas da regido.

12 Axé, na lingua lorubd, significa poder, energia ou forca presentes em cada ser ou em cada coisa. Nas religiGes
afro-brasileiras, o termo representa a energia sagrada dos orixas. (AYRA, 2015);
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Joseane leva o seu conhecimento e a sua consciéncia da importancia da cultura afro-brasileira
para as demais comunidades quilombolas da regido, evocando a cultura, 0s costumes e a
importancia da preservacdo para as gerac@es futuras. E através do seu testemunho que se pode
destacar a importéancia dessa cultura quilombola:
A comunidade ja teve o “coco de roda” o “samba de coco.” Teve a primeira geracao
de grupo de danca que foi o quilombo axé. Desde 2005 que a gente montou o
espetaculo e o grupo de percussdo, que alguns ja casaram, outros jovens passaram a
servir ao exército. Ai dispersou e com a pandemia piorou, mas ainda existe o grupo
“Coco Castelo Branco” e a banda de pifano e a “Folclore Verde”, que esta ativa, mas

devido a pandemia, estd um pouco parada, mas é uma banda muito antiga sabe?
(Joseane Silva Lopes, 2021)

Joseane, nesse depoimento, ressalta a cultura mais antiga do Castainho, com suas
tradigdes consolidadas, a exemplo do coco de roda, do samba de coco, o grupo “Coco Castelo
Branco” e a banda de pifano e a “Folclore Verde” que ja existiam antes das politicas publicas

culturais implementadas pelo governo do Estado de Pernambuco.

Figura 08 - Apresentaca

0 do grupo Quilombo Axé na Festa da Méae Preta
. - |

Fonte: Acervo pessol ae Joseane Silva Lopes, 2008.

Na imagem acima, a dancarina que veste amarelo representa a orixa Oxum, a rainha da
agua doce, dona dos rios e cachoeiras, e a que se veste de verde representa o orixa Ossaim,
que tem a sua historia ligada as matas e florestas. E o orixa das folhas. A dancarina que esta
vestida com as cores rosa e vermelho representa a orixa lansd, que € uma deusa guerreira, a
senhora dos ventos, raios e tempestades, danga guerreando. A dancarina que esta de vermelho
na imagem representa a orixa Ob4, a mulher guerreira, consciente do seu poder, que luta e
reivindica os seus direitos, que enfrenta qualquer homem, que representa as aguas revoltas dos
rios. Nesta apresentacdo, a imagem retrata a danca apenas com o figurino das vestimentas. O

grupo adaptou a danca e a musica a fim de se adequar a todos os orixas, para que todos
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pudessem dancar a mesma danca, e retiraram as paramentas; o Espelho, o Colar e Fila, o

Machado, e outras mais (Joseane Silva Lopes, 2021).

Figura 09 - Apresentacdo do grupo quilombo axé do Castainho e do grupo recifense Afoxé Oya Alaxé no festival
de inverno de Garanhuns

Fonte: Acervo pessoal de Joseane Silva Lopes, 2008

A imagem acima trata de performance do grupo Quilombo Axé no festival de inverno
de Garanhuns, no ano de 2008, representando 0s orixas, com todas as paramentas, e no alto do
palco, se apresenta o grupo recifense Afoxé Oya Alaxé® (Joseane Silva Lopes, 2021).

A danga como expressao da cultura afro-brasileira, permite a identificacdo, o regaste
da histdria dos negros, sua heranca africana e sua importancia na formacéo cultural do Brasil.
Nesse contexto, a danca afro-brasileira vem sendo destaque na comunidade Castainho,
especialmente a partir do ano 2000. Joseane Silva Lopes, conhecida por Aninha, retrata bem

esse periodo:

A gente formou um grupo de danga, onde a gente trabalhava primeiro a danca depois
0 grupo de percussao que trabalhava com coco e outros ritmos musicais, e ai a gente
comegou a se apresentar, e quando a gente viu que, se juntasse o grupo de danca
com o do coco, com musica ao Vvivo, ficaria interessante e formou um grupo s6. A
gente se apresentava em varios lugares, mas a gente ensaiava todo final de semana,
coreografias e tudo. A gente ndo trabalhava s6 com coco, mas também com outros
ritmos musicais. Trabalhava com coco, maracatu, afoxé, ciranda. Entdo assim, a
gente deixou o0 espago mais aberto para outros ritmos musicais ndo s6 o coco.
(Joseane Silva Lopes, 2021)

Este depoimento da quilombola Joseane, permite compreender como, de fato, as
politicas publicas culturais implementadas, atraves dos projetos culturais e oficinas,

13 0 Afoxé Oya Alaxé foi fundado em 2004, no Bairro de Dois Unidos, Recife-PE, como uma manifestacdo da
cultura afro-brasileira fundamentada nos preceitos do candomblé Nagé.
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impactaram na préatica, uma vez que houve inser¢do de dancas e performances com ideias ja
cristalizadas de dancas afro-contemporaneas, dentro de suas identidades.

Assim, o testemunho de vida é experimentado e interpretado nos acontecimentos,
situacBes e modos de vida da comunidade. Isso torna o estudo da histéria mais concreto e
proximo nos diversos relatos dos moradores entrevistados. Suas memorias individuais néo
estdo isoladas, mas se complementam e sdo coerentes com outros depoimentos, dentro de um

contexto da realidade na qual vivem.
Figura 10 - Apresentacfes do grupo de danga Quilombo Axé do Castainho no palco do SESC Cultural

Fonte: Acervo pessoal de Joseane Silva Lopes, 2008.

A dancgarina que esta no centro da imagem acima, com os machados de duas laminas
nas maos, representa Xangd, uma entidade Orixa bastante cultuada pelas religiGes afro-
brasileiras, considerada deusa da justica, dos raios, dos trovfes e do fogo, além de ser
conhecida como protetora dos intelectuais. Esse orixad é também considerado o mestre da
sabedoria, gerando o poder da politica e da justica. Sempre danca com cores fortes, como é o
caso do vermelho, laranja e branco, com esses machados para o alto sem baixar, simbolizando
a justica, ficando sempre em destaque. Os outros orixas na performance apenas acompanham

a coreografia. (Joseane Silva Lopes, 2021).
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Figura 11 — Apresentacdo do grupo de danca Quilombo Axé no Polo Castainho durante o 23° Festival de Inverno
_de Garanhuns

»POLO«
CASTAINHO

Fonte: Acervo pessoal de Elen Maysa da Silva Lopes dos Santos, 2013.

A imagem acima evidencia o grupo Quilombo Axé performando no palco Polo
Castainho, que foi montado na prépria comunidade durante o 23° Festival de Inverno de
Garanhuns, no ano de 2013, com figurino tribal que homenageia aos orixas, através do ritmo.
As dancarinas tém como figurino um bustié sem costura e calca tipo bombacha em cores
tribais (Elen Maysa da Silva Lopes dos Santos, 2021). Como se V€, durante essas festas,
acontecem diversas apresentacdes culturais no palco do Polo Castainho e oficinas, para o

contexto da cultura quilombola.

Figura 12 — Apresentacdo do grupo quilombo Axé no palco da entidade cultural SESC - Servico Social do
Comeércio em Garanhuns-PE.

Fonte: Acervo essoal de Joseane Silva Ij)pes,2008.
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Esta imagem demonstra o grupo Quilombo Axé performando no palco do Sesc
Garanhuns, tendo como pano de fundo o painel representativo das dancas Afro
contemporaneas, e as vestimentas das dancarinas, retratam Oxala, o orixa da paz, um ancido,
por isso do uso desses bastdes que representam uma bengala, como forma de apoio, porgue
ele danga curvo. No terreiro do candomblé, todos os orixas o reverenciam, por respeito a
Oxala, que representa o pai de todos os outros, e por reveréncia, todos 0s outros se abaixam
guando ele chega (Joseane Silva Lopes, 2021).

Diferentemente da Serra da Barriga, no caso da comunidade Castainho, a Festa da
Mae Preta era restrita @ comunidade, e s6 foi oficializada em 1986. O publico passou a
prestigiar o evento e assistir as apresentagdes da cultura afro-brasileira dos remanescentes
quilombolas (C. P. T. NORDESTE II, 2011).

Figura 13 - Apresentacédo do grupo quilombo axé no Polo Castainho durante o festival de inverno

Fonte: Acervo pessoal de Joseane Silva Lopes,2014.

Esta imagem trata da apresentacdo do grupo quilombo Axé de Castainho em
apresentacdo na Praca Mestre Dominguinhos, antiga Esplanada Guadalajara, em Garanhuns -
PE, performando a danca do coco de roda. Percebe-se o figurino tribal de saia rodada e bustié
sem costura, com amarras na parte de cima do figurino (Joseane Silva Lopes, 2021). Os
grupos de dancas tradicionais da comunidade Castainho se apresenta para o publico no
Festival de Inverno, onde apresenta sua cultura, ndo so através de dancas afro-brasileiras, mas
também com percussdo, paramentas, figurinos, aderecos, mdsicas, instrumentos musicais e
oficinas de dancas promovidas pela Fundacdo de Cultura e Arte de Pernambuco e Secretaria
de cultura (CULTURA.PE, 2014).
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A historia de Castainho passou a definir como ser quilombola em Garanhuns, e como
ser quilombola em Pernambuco, a partir de uma nova politica cultural de fomento da cultura
afro-brasileira

O Festival de Inverno de Garanhuns possibilitou que a comunidade Castainho pudesse
participar diretamente das festividades, com a disponibilizagcdo de uma estrutura montada na
prépria comunidade. A partir desse evento, houve mais projecdo para as comunidades
quilombolas, em termos da producdo cultural, a partir das suas expressdes artisticas e

culturais.

Figura 14: Apresentacdo do grupo de danca afro no polo Castainho no Festival de Inverno de Garanhuns

’

Fonte: Acervo bessoal de Elen Maysa da Silva Lopes dos Santos,213.

Esta imagem trata da apresentacdo do grupo Quilombo Axeé, de Castainho, no palco do
Polo Castainho do Festival de Inverno de Garanhuns, dancando o ritmo Afoxé'“com figurino
tribal. As dancarinas vestem um bustié e calga tipo bombacha, usam um aderego na cabeca
feito de “palha da costa” com “descanso de panela” e buzios. Durante essas festas, acontecem
diversas apresentacdes culturais e oficinas, exclusivamente para o contexto quilombola

(Joseane Silva Lopes, 2021).

14 A palavra afoxé significa “a fala que faz” e ¢ de origem iorubé, um grande grupo étnico da Africa Ocidental.
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Figura 15: Apresentac&o de arte e cultura afro-brasileira comunidade em marcha do ‘grito dos excluidos’ no
centro de Garanhuns.

&

' Fonte: Acervo pessoal de Joseane Silva Lopes, 2008.

A imagem acima trata da participacdo do grupo de danga Quilombo Axé do Castainho
nas manifestacdes do “Grito dos Excluidos,” com objetivo de apoio aos excluidos da
sociedade, denunciando 0os mecanismos sociais de exclusdo e propondo caminhos alternativos
para uma sociedade mais inclusiva (Joseane Silva Lopes, 2021).

De tal modo, é através das festas tradicionais das comunidades quilombolas, que os
grupos de dancas tradicionais afro se apresentam, fortalecendo a identidade cultural dessas
comunidades, exteriorizando sua identidade e seus lagos de fraternidade em momentos de

cultura.

2.3 Capela das Almas

A Capela das Almas estd na comunidade Castainho. Trata-se de uma construcdo do
século XVIII e abriga o cruzeiro cruz das Almas, onde se localizava um cemitério, que
também serviu como cenario para a realizacao de celebracdes e praticas religiosas.

Por um desejo da comunidade, e a pedido do Conselho Estadual de Preservacdo do
Patrimdnio Cultural (CEPPC), da Secretaria Estadual de Cultura (Secult-PE) e da Fundacéo
do Patriménio Histdrico e Artistico de Pernambuco (Fundarpe), foi iniciado o processo de
tombamento da Capela das Almas (CULTURA-PE, 2020).
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Figura 16 - Foto da parte externa da Capela das Almas, na Comunidade Castainho

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2020.

Na parte interna da Capela das Almas encontram-se simbolos da religiosidade dos
remanescentes de quilombo, os quais simbolizam a tradicdo dos primeiros escravizados que
colonizaram a regido do Castainho, contendo ainda uma placa alusiva ao periodo de 1700 a

1889, com imagens de diversos santos catolicos:

Figura 17 — Parte interna da Capela das Almas no Figura 18 — Parte interna da Capela das Almas com
Castainho destaque a placa alusiva ao periodo de 1700 a 1889

-l . »

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2020. Fonte: Acervo pessoal do autor, 2020.
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As imagens figurativas dos santos catolicos e do Padre Cicero que circundam o
cruzeiro representam promessas feitas por gracas alcancadas pelos membros da comunidade,
e as cruzes desenhadas na placa representam os tumulos que restaram quando o antigo
cemitério foi desativado, devido a uma proibigdo da prefeitura, para evitar que se enterrassem
indigentes, j& que o municipio dispunha de cemitério correspondente. A data inicial de 1700,
representa os primeiros anos da existéncia da comunidade, e a data final representa a abolicéo

da escravatura no Brasil (José Carlos Lopes da Sila, 2021).

2.4 Territorio, ldentidade e Pertencimento

A comunidade Castainho tem uma histéria de organizacdo e de luta pelo
reconhecimento do territério, por direitos e por valores culturais, ganhando visibilidade e
protagonismo, constituindo e afirmando seus habitantes como sujeitos em evidéncia, na luta
pelo exercicio de suas identidades e territorialidades.

O Sr. José Carlos Lopes da Silva, 64 anos, é considerado uma lideranca atuante da
comunidade, tem uma historia de luta em defesa do reconhecimento e direitos, destacando o
territdrio como essencial:

O nosso valor maior € o territorio. Esteja 14 onde ele estiver, a gente vai reivindicar
do Governo Federal pra que esse territdrio volte pra nos, ndo é? E por que voltar?
Porque ndo é facil a gente morar numa comunidade e nao ter onde morar, nao ter
onde construir, onde trabalhar, uma escola de qualidade, espaco pra construir um
posto de salde. Entdo a base de tudo isso é 0 nosso territdrio, porque a terra pra
gente é pequena. Terra € morar num saldo como esse da sede da associagdo dos
moradores, e aqui € minha casa, mas eu ndo posso expandir, aqui € 0 nosso
territério. Ndo basta morar numa casa como essa. E preciso que nos arredores tenha

roca, onde criar animais, ter nossas plantacées frutiferas (José Carlos Lopes da Silva,
2021)

Neste depoimento, o Sr. José Carlos nos entrega seu préprio conceito peculiar de
territorio, como um lugar que nédo se trata apenas de um espago para morar, mas também para
plantar, criar animais e plantagdes frutiferas, demonstrando com isso que o territério ndo é
algo apenas geogréfico, ou de expressdes ou relacBes de poder, mas sobretudo, um carater
social, uma identidade tal que o povo que nele vive ndo se imagina sem ele. Esse depoimento
demonstra sua expressdo de entusiasmo durante a entrevista, carregada de emocdes, na qual
ele enaltece a luta pela terra e a importancia dela para a comunidade.

Atualmente a Associacdo de Moradores do Castainho é presidida pelo sobrinho do Sr.
José Carlos, o Sr. José da Silva Lopes, de 34 anos, que tem se dedicado a questdo de registro

do territorio, da conscientizacdo dos jovens, além dos projetos sociais e culturais. Através do
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seu depoimento, pode-se perceber que o foco da associa¢do de moradores € a questdo da luta
pela terra, mas as questfes sociais sdo bandeiras de luta importantes para a comunidade

Castainho:

As questdes sociais nossa a gente tem centrado mais diretamente na luta pela terra. E
uma luta constante! Apesar de ser uma comunidade titulada parcial, a gente ndo é
completamente titulada, tem ainda algumas situacGes. Hoje a associacdo em si, a
pessoa juridica, e a gente ta focado em resolver a problematica do territério. Ainda
tem algumas situacGes pra resolver até pra gente expandir a questdo do territério.
Essa é uma questao que é primordial para sobrevivéncia da comunidade. Se a gente
ndo tiver um territorio, ndo tem como a gente desenvolver mais nada! Paralelo a
busca do territorio e a manutengdo do que a gente ja tem, a gente vem tratando de
algumas situac@es. Projeto social, a gente centraliza mais pelo CRAS, que fica
instalado aqui dentro do Castainho (José da Silva Lopes, 2021)

Esse depoimento também foi dado em um contexto no qual se percebe o sentimento de
enaltecer a identidade quilombola, a comunidade e suas conquistas e a disposicdo de
continuar lutando por direitos, pois o foco da comunidade é a problematica do territorio, que
precisa de uma luta constante.

A ideia de pertencimento a um territério, os lagos de parentesco, os valores, e
costumes de uma comunidade sdo virtudes que os moradores da comunidade quilombola
Castainho demonstraram, possibilitando ser constatado que os moradores sdo pessoas simples
e humildes, mas que séo orgulhosas das suas origens e do lugar onde vivem e de onde
nasceram.

O depoimento de Wanderllcia Faustino Miranda, de 36 anos, professora com
formagéo superior em Direito, destaca a sua identificagdo com o quilombo e seu sentimento
de pertencimento ao lugar, enquanto comunidade quilombola, e a aceitagdo da identidade
quilombola de maneira determinada e altiva. Ela fala do seu territorio e identidade, conforme

fragmento de depoimento exposto a seguir:

Eu levo 0 nome da comunidade, porque existe jovens aqui no quilombo que mesmo
alcancando ascensdo social, atraves do curso superior, ndo valoriza, e a gente j4 vé
essa ascensdo acontecer. Eu ja faco parte de outro meio, de um outro nivel, e ai a
gente vé em algumas pessoas essa falta de sentimento de pertencimento! Ja eu néo!
Desde que comecei a estudar, passando por algumas situacfes agressivas de
preconceito e discriminacdo, mesmo assim, eu nunca omiti nunca neguei minha
histéria, minha vida, enquanto sujeita aqui do espago! Pra mim é mais que honroso
morar nesse espaco, onde eu nasci e me criei (Wanderlicia Faustino de Miranda,
2021)

Esse trecho do depoimento de Wanderlicia demonstra que os quilombolas querem
alcancar o desenvolvimento econémico da comunidade e a ascensdo social de seus membros.
Verifica-se um desejo, como profissional da educacdo, de repassar para 0S jovens
quilombolas, que é possivel conseguir destaque nas profissbes que exigem cursos

universitarios, vencendo o preconceito e valorizando as origens e a comunidade.
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A aceitacdo e a reinvencdo dos territorios tradicionais fizeram com 0 que a
comunidade Castainho participasse da luta pelo reconhecimento e pelo registro, 0 que trouxe
por consequéncia, uma maior aceitacdo da condicdo de ser quilombola, passando a
valorizacdo suas raizes histéricas, a fim de enriquecer a cultura negra e a estima pelos seus
antepassados.

A percepcao que a entrevistada tem de sua comunidade é de orgulho de sua identidade
quilombola e de contar sua historia e seu envolvimento com a vida comunitaria. O
protagonismo é evidenciado em outro trecho do depoimento de Wanderltcia Faustino de
Miranda, onde se observa sua construcao historica sobre o lugar do Castainho, enquanto local
essencial para viver:

Dentro do territorio, dentro do espaco do quilombo, a gente tem que ter esse
sentimento de pertencimento e trabalhar e ter essa questdo de se desenvolver com a
comunidade, sabe? Eu trabalho na escola desde 2009, sou professora e meu trabalho
com as criangas, com jovens e adolescentes e minha relagdo com essa comunidade €
justamente isso: despertar nesses jovens, nessas criancas, esse sentimento de
pertencimento, porque a partir do momento que a gente tem esse sentimento, passa
ndo soO a valorizar, como a defender e lutar, buscar melhorias para o espaco. E isso
que eu faco no meu dia a dia como pessoa, como educadora, como operadora da lei.
Até agora eu estou tendo essa visao, de ter consciéncia do que é ser quilombola e ter
direitos. Entdo € isso: é de sempre estar buscando por essa contribuicdo de forma

significativa para que o lugar, o espaco cresca mais (Wanderllcia Faustino de
Miranda, 2021)

Esse outro trecho da entrevista da quilombola Wanderllcia evidencia empolgacéao e
emocdo ao contar sua vida comunitaria e dar sua contribuicdo, enquanto educadora,
trabalhando na propria comunidade no cargo de professora. O sentimento de satisfacdo em
poder contribuir com a educacdo dos jovens e passar sua propria experiéncia adiante, de
alcance profissional e académico, mesmo com todas as adversidades.

O Sr. José Bernardo da Silva, conhecido como ‘Z¢é Piaba’, compreende o acesso a
terra, como sendo um direito, por ser um resgate das terras dos seus antepassados:

Meus bisavés eram escravos. Aqui hasceu minha av0, meus pais, e minha bisavo
dizia que foi apanhada a dente de cachorro! Eu ndo conheci ela, e ai eles contavam
que era muito dificil a vida, ndo tinha nada! Eles se apossaram e depois quem tinha

dinheiro tomou. Isso é um resgate. A terra € um direito que t& voltando pra gente dos
antigos, do passado (José Bernardo da Silva, 2021)

Nesse depoimento, o Sr. José Bernardo demostrou entusiasmo na sua fala e nas suas
expressoes, por ocasido do seu depoimento, e sendo uma pessoa de 71 anos de idade, carrega
a experiéncia da histéria de seus antepassados, que séo repassadas por tradicdo oral. Além

disso, extrai-se do seu depoimento suas expressdes, através de relacbes com seus
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antepassados, a sua preocupacdo com a necessidade de politicas publicas de reparacdo para o
que ele chama de “devolucao do territdrio” como uma reparagao.

A partir dos testemunhos dos préprios moradores da comunidade Castainho, se
percebe que a questdo da terra € um elemento essencial para a comunidade, considerando que
a populacdo vem aumentando, ndo tendo como amparar esse crescimento no atual territério. O
sentimento de orgulho de ser quilombola e a necessidade de ampliacdo do territorio se

evidencia diante das palavras do Sr. José Bernardo da Silva:

E importante se reconhecer quilombola! Na minha opinido, so existe duas cores: 0
negro e branco. Esse negdcio de outra qualidade ndo existe! Branco eu ndo sou!
Tem que ser negro! A luta é muito mais facil quando, por ser quilombola, se
consegue mais direitos! A luta valeu a pena, mas hoje eu ndo, ainda ndo estou
satisfeito. Ta no jogo tem que jogar! O cabra ndo se conforma com o que tem,
porque tem filhos e netos que precisam de terra. Antigamente a gente contava as
casas da comunidade, mas hoje vocé sai com uma calculadora e um caderno e ainda
se perde porque tem muita gente, e daqui a dez anos, pior. Por isso precisa de mais
terra. A populacéo cresceu e ta crescendo (José Bernardo da Silva, 2021)

Assim, na visdo do Sr. José Bernardo, mais terras tituladas é sinbnimo de mais pessoas
com condicOes sociais de sobreviver e ter o direito de manter o modo de vida herdado dos
seus antepassados. O depoimento de Joseane da Silva Lopes também é contextualizado neste

mesmo sentido:

O quilombo é uma comunidade que todos partilham de ideias e coisas comuns, e
assim todos querem a mesma coisa, porque a gente luta muito nas comunidades
quilombolas atualmente por questdo de territorio, de terra, porque é insuficiente. A
gente sabe que a populacéo vai aumentando, e infelizmente quando a gente comega
a sentar e observar onde estdo essas comunidades, a gente vé que as terras estdo em
torno a fazendeiros, e vai crescer pra onde? A gente vai precisar crescer, e a gente
vai ter que ver a questdo de poder, como é que eu posso dizer... o territério vai ter
que aumentar de alguma forma, porque a populagdo t4 aumentando, a gente vai ter
que ter mais terra pro povo, a populacdo ta aumentando, e a gente é cercado por
fazendeiros e ai brigar com pessoas que tem muito dinheiro é dificil. Sao pessoas
que sdo muito influentes, e ai vai acarretar em conflitos, como ja teve, sempre tem
conflitos aqui, volta e meia tem! nada é passivo, tudo é questao de luta, de justica e
tudo. E ai assim: quilombo é viver num lugar que a gente t ai pra se ajudar, um
ajudar o outro, sempre em busca de melhoria pra comunidade, melhorias na questéo
cultural (Joseane da Silva Lopes, 2021)

Assim, percebe-se a preocupagdo com 0s mais jovens, o aumento da populagédo, a
necessidade de expansédo do territdrio para manter seu modo de vida tradicional, enfatizando
que a terra é um direito que os moradores reconhecem como uma repara¢do, um resgate do
territério que seus antepassados ja possuiam. O sentimento de pertencimento quilombola dos
moradores, nascidos e residentes na comunidade, mantém lacos familiares, étnicos,

territoriais, econdémicos, sociais e culturais com a referida comunidade.
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Por ter sido presidente da Associacdo de Moradores da Comunidade Castainho por
muitos anos, o Sr. José Carlos Lopes da Silva, mais conhecido por Zé Carlos, € uma lideranga
comunitaria quilombola respeitada na regido, tendo exercido um papel fundamental na
valorizagdo cultural, na luta pelo reconhecimento da comunidade, e nas conquistas pelo
registro das terras tradicionalmente ocupadas, o0 que contribuiu diretamente para o
fortalecimento das tradicdes locais, e consequentemente com a cultura herdada pelos
antepassados. Indagado sobre as festas tradicionais da comunidade, ele demostra seu
conhecimento sobre o tema:

Uma das questBes que a gente trabalhava, mesmo com dificuldade, é estudar, manter
as manifestacOes culturais, que é uma questdo que a gente fazia muito todos os dias.
Eu lembro quando eu estava com a idade de dez, doze anos, todos os dias tinha um
grupo de coco de roda, que trabalhava cedo da manha para quatro horas da tarde, ele
estar em frente a igreja pra fazer a sua manifestagdo cultural! E eram muitos: Tinha
vez que comecava com seis, sete pessoas, tinha vez que tinha vinte pessoas
dangando, e era cantando as musicas de tudo que a gente faz: de colher, plantar,

morar, viver, se unir, dentro desse contexto, e isso foi tdo bom pra gente que teve
uma repercussdo internacionalmente né? (José Carlos Lopes da Silva, 2021)

Nesse contexto, o Sr. José Carlos da Silva Lopes, ativista desse processo, mesmo
estando afastado da presidéncia da associagdo de moradores, sempre esteve em busca de
melhorias para a comunidade, teve uma importante atuacao, ndo sé nas questdes sociais e de
ativismo pelo registro do territério, mas também nos assuntos culturais, no protagonismo da
comunidade, no seu sentimento de pertencimento e de identidade quilombola.

O sentimento de pertencimento e valorizacdo do passado e das tradi¢cdes culturais
herdadas é bem retratado nas palavras da Sra. Wanderldcia Faustino Miranda, em outro trecho
do seu depoimento:

Quilombo é um espaco, além de ser um espaco de praticas, é um lugar de afirmacéo,
é um lugar de luta, um lugar de resisténcia, € um lugar realmente histérico. Hoje o
quilombo Castainho, e ndo s6 Castainho como as outras comunidades quilombolas
daqui de Garanhuns: Caluéte, Estrela, Estivas, Tigre, e Timbd, ndo é? A gente hoje é
resisténcia. De tudo que a gente viveu até os dias atuais, eu tenho o quilombo como
lugar ndo s6 de moradia, mas um lugar de préaticas de resisténcia, tendo em vista que
a gente passou e passa por toda uma transgressdo de preconceito, e atualmente se a
gente ndo se manifestar, ndo se organizar nesse sentido a gente vai se fechar cada

vez mais. Entdo pra mim, quilombo hoje, é sindnimo de resisténcia (Wanderlicia
Faustino Miranda, 2021)

Wanderltcia nos da um conceito de quilombo interessante e atualizado, pois define
bem que, apesar de ainda ser um espaco de resisténcia, como eram as primeiras comunidades
formadas por escravizados fugidos das fazendas, as terras quilombolas se transformaram em
centros de resisténcias dos escravizados negros que escapavam do trabalho for¢ado no Brasil.

As atuais comunidades quilombolas ndo sdo um lugar de pessoas isoladas, mas sobretudo de
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pessoas com aspiracfes de melhoria de vida e de ascensdo social, conectadas com a internet,
conhecedoras dos seus direitos e que valorizam a cultura. Dentro deste mesmo contexto, as
palavras de um jovem da comunidade, Danilo Lopes de Brito, de 20 anos de idade, da-nos a
compreensdo de que o autorreconhecimento € uma situacdo que enaltece a identidade e o

modo de vida comunitario:

Eu acho importante o autorreconhecimento quilombola, porque hoje em dia o negro,
0 quilombola, querendo ou ndo, ele tem os seus direitos. Entdo acho que é
importante isso. Eu j& estudei no Instituto Federal, e o pessoal 1a achava que aqui
ndo tinha luz, eram negros que ndo tinham roupas, e eu dizia, ndo aqui € um sitio
como qualquer outro, onde tem internet e pessoas que se vestem como qualquer
outra. Se ndo souberem, eles ndo vdo nem achar que a gente é do sitio, porque tem
aquele preconceito, mas acho que sim, é bom ressaltar que é quilombola, que é
negro, porque as pessoas ndo entendem isso ainda, porque somos descendentes de
escravizados. Pelo conhecimento que eu tenho, comunidade quilombola,
independente da sua cor, é um lugar onde pessoas querem algo melhor pra suas
familias, porque aqui a gente depende muito pouco dos outros de fora. A
comunidade foi buscando melhorar os direitos e tem conseguido e o pessoal da
cidade ¢é diferente. Aqui a gente compartilha um com outro, um ajudando outro.
Todos da familia num lugar sé (Danilo Lopes de Brito, 2021)

Assim, se percebeu que esse foi um depoimento com entusiasmo, onde o entrevistado
entonou de forma a verificar alegria de poder falar sobre sua vida em comunidade e a
esperanca que pode alcancar dias melhores, através da educacdo. Esse depoimento demonstra
a experiéncia do jovem quilombola, que convive com o preconceito e a ignorancia de pessoas
que desconhecem que uma comunidade quilombola ndo é formada por pessoas brutas e
ignorantes que vivem isoladas, mas de pessoas simples como outras quaisquer, mas que se
destacam por valorizar sua cultura e a vida comunitaria.

Os testemunhos dos “mais vividos” sd0 importantes para compreender até que ponto
sabem das suas origens e 0 seu reconhecimento de que houve lutas e sofrimento de seus
ancestrais, em relacdo ao tempo presente. A respeito da historia da comunidade, Geraldo
Mendes Barbosa, conhecido como Ninho, de 66 anos de idade, narra 0 seu conhecimento
sobre as origens da comunidade Castainho:

Os antepassados da gente vieram da guerra dos Palmares! Eram escravos. Eles
contavam a histdria pra nos que eles eram escravos, eram muito sacrificados, mas
n6s tambem fomos muito sacrificados, porque a gente trabalhou muito fora daqui,
em Arapiraca, batendo tijolo, telha, mas aqui dentro do Castainho, gracas a Deus,
chegamos la. Com a luta da terra, eu e compadre Carlos (lider comunitério) lutamos
muito porque a gente era os cabegas que lutavam mais pelos outros, né? A gente
participava de reunido no Recife, em Brasilia, em Salvador. Tudo isso era lutando
pra ser reconhecido. Do mesmo jeito que eu estou dando essa entrevista aqui com o

senhor, eles faziam perguntas a nds, e nos respondia (Geraldo Mendes Barbosa,
2021)
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O Sr. Geraldo se auto identifica como quilombola, tem a percepcéo de que a luta por
direitos é continua, tendo dado seu depoimento com evidente satisfacdo de contribuir com sua
comunidade e contar sua historia comunitaria com emocdo, com entonagdo na pronuncia das
palavras, destacando o protagonismo étnico, cultural e histérico da comunidade.

O estado de espirito no momento da entrevista era de alegria e disposi¢cdo emocional
de poder expressar todo o seu conhecimento e sua contribuicdo para que a comunidade
conquiste direitos e se destague no cenario das comunidades tradicionais, ja que é o atual
presidente da associacdo de moradores:

E muito importante essa questdo do pertencimento. E uma quest&o que a gente j& se
reconhece! Quando a gente diz: eu sou negro, a gente ja se reconhece, mas que 0s
governos tem que ter o papel que diz que se autor reconheceu juridicamente que
passa pelo governo federal, que passa pelo Ministério da Cultura, pela Fundacédo
Cultural Palmares, e ai a partir dai a gente vai reivindicar as politicas pablicas pra
comunidade, que ndo é s6 a escola, ndo é s6 o posto de salde, ndo é sé a sede da
associacdo, ndo é so a casa de farinha, ndo é s6 0 CRAS. Sao varias, mas tem uma
questdo que a gente trabalha muito ela dentro da comunidade que é o papel da

associacao, que € o nosso ponto forte, que € a reinvindicagdo pelo nosso territério
(José da Silva Lopes, 2021)

Nesse depoimento, José da Silva Lopes demonstra sua preocupa¢do com a manutencéo
do territério e de uma historia comunitéria construida e ressignificada pelos moradores de
Castainho. Assim, percebe-se que a comunidade é representada por uma associacao de
moradores, cujo papel com relacdo as politicas sociais e culturais, € de busca por um objetivo
em comum, que se tornou uma forca de reivindicagdo mais ampla em relacdo as necessidades
e aos direitos da comunidade de maneira coletiva. Conforme se depreende do relato do jovem
Danilo Lopes de Brito, se percebe em seu depoimento, a contentamento de viver em
comunidade, de viver cercados por amigos, familiares e poder compartilhar experiéncias,
passando a ter uma vida mais significativa, facilitando a reinvindicacao coletiva de direitos:

Aqui na comunidade Castainho é 6timo, porque a gente compartilha tudo, porque eu
tenho coisas na cidade também, e sempre estou indo, mas a diferenca é que a gente
compartilha tudo aqui. Todos somos praticamente familia, torcendo sempre um pelo
outro, sempre se ajudando, e eu acho que é principal caracteristica daqui que é viver
em familia, diferente dos outros lugares, né, que o pessoal 14 fora é cada um na sua,

aqui na comunidade ndo aqui é bem mais tranquilo, uma vida boa, gracas a Deus!
Cada um faz o seu sempre ajudando o préximo (Danilo Lopes de Brito, 2021)

Danilo Lopes de Brito explana nesse depoimento, o modo de vida peculiar de
Castainho, que é de poder e autonomia, enquanto comunidade tradicional, para estabelecer
para todos, as condi¢des de continuidade da cooperacdo comunitaria, o desenvolvimento com
mais justica social, ambiental, solidariedade e o engajamento dos mais jovens, nas questdes da

cultura e da importancia da vida comunitaria.
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2.5 Meios de Subsisténcia

A comunidade Castainho é uma comunidade rural e sempre teve, como meio de
subsisténcia principal, a agricultura e a cultura do processamento de derivados da mandioca,
tal como farinha, beiju, tapioca e goma. Por ser uma terra fértil, a maioria dos seus habitantes
sobrevivem do plantio de hortalicas e desses derivados de mandioca, levando seus produtos
para comercializar nas feiras de Garanhuns e regido, conforme o depoimento de José da Silva
Lopes, a seguir:

Na verdade, aqui em Castainho, a questdo do sustento da renda, uma boa parte vem
da agricultura familiar! O pessoal tem horta em casa, planta mandioca, planta

macaxeira, e ai a maior parte é da roga, uma pessoa ou outra do comércio, mas muito
raro, € mais isso: agricultura (José da Silva Lopes, 2021)

A comunidade Castainho tem uma histéria de luta para ampliar e regularizar o seu
territorio. Por ser uma comunidade rural, a terra é essencial para que a comunidade possa
desenvolver culturas agricolas regionais e tradicionais, em especial, a mandioca e 0s seus

subprodutos, além de hortalicas e verduras.

Figura 19 - Cultivo de hortalicas na comunidade Figura 20 - Cultivo de hortaligas irrigadas

Fonte: Acervo pessoal de Maria José Lopes Isidio, Fonte: Acervo essoal de Maria José Lopes Isidio,
2020. 2020.

Assim, verifica-se que, a partir do aumento da populacdo, mantendo-se o territorio
com a mesma extensdo, muitos jovens ja ndo estdo tendo mais como manter suas raizes na
terra. As palavras de Danilo Lopes de Brito, também corroboram essa situag&o:

Atualmente as pessoas ndo tdo conseguindo emprego na cidade, mas as coisas tdo se
modernizando e as pessoas tdo procurando emprego na cidade, o jovem

principalmente, mas em geral é da venda de tapioca, beiju, ainda tem bastante
verduras (Danilo Lopes de Brito, 2021)
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A casa de farinha € um dos maiores simbolos da comunidade. Apesar de ser de origem
indigena®® foi incorporada a cultura afro-brasileira, sendo, para a comunidade, um lugar de
memoria onde se mantém as tradicdes. A casa de farinha também é um lugar de trabalho e de
encontro, de roda de conversa, de confraternizacao.

A quilombola Sra. Maria José Lopes Isidio, conhecida por “Dona Zeza”, pessoa muito
simpatica e querida na comunidade, com 55 anos de idade, estando bem humorada na ocasido
do seu depoimento, solicita e disposta a participar da entrevista. Era perceptivel sua
disposicdo em poder contribuir com seu conhecimento e experiéncia de vida, sendo
proprietaria de uma casa de farinha particular, mas cujo uso é partilhado com outros membros
da comunidade, para o processamento dos derivados de mandioca, conforme suas palavras:

Eu mesmo sobrevivo da cultura da mandioca, do derivado da mandioca, mas tem
outras pessoas que a renda deles é verdura e as hortalicas. Tenho a minha casinha de
farinha, onde toda semana a gente tira a goma pra vender na feira! E a renda que a
gente tem né, o nosso ganha-pdo, trabalhando na casa de farinha com a mandioca,
tira a goma, faz a massa, e ai leva para a feira da cidade de Garanhuns aos sabados.

No domingo as minhas meninas vao pra feira da Cohab I, e vendemos la. Fazemos o
beiju, a tapioca, 0 pé-de-moleque! E a nossa sobrevivéncia é essa (ISIDIO, 2021)

A comunidade possui uma casa de farinha comunitaria, tipo industrial, que, para ser
manuseada, necessita de uma produgdo elevada. Durante as visitas & comunidade, foi
verificado que a mencionada casa de farinha se encontrava com defeito, estando com a
producdo paralisada. Existem outras casas de farinha na comunidade que fazem esse mesmo
papel, a exemplo da casa de farinha da Dona Zeza. A quilombola disponibiliza sua casa de

farinha para outros comunitarios fabricarem os derivados da mandioca:

15 «A casa de farinha é o local onde se transforma a mandioca em farinha, ingrediente usado na fabricacéo de
varios alimentos, entre os quais 0 beiju, conhecido pelos indios como mbyd, muito apreciado na regido
Nordeste do Brasil. Em 1551, o padre jesuita Manoel da Ndbrega, quando escreveu sobre sua visita a
Pernambuco, ja fala sobre o beiju e as farinhas fabricados pelos indigenas. No periodo colonial, a farinha de
mandioca era usada para a alimentacdo dos escravos, dos criados das fazendas e engenhos, além de servir
também como suprimento de viagem para os portugueses (farnel de viajantes)” (GASPAR, 2009);
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No alto, figuras 21 (Cocho e Peneira) e 22 (Caititu). Em baixo, figuras 23 (Forno) e 24 (Prensa). Fonte: Acervo
Pessoal do Autor, 2020.
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Figura 25: Grupo de comunitarios no preparo da mandioca para producao de farinha

Fonte: Acervo Pessoal do Autor, 2020.

O Sr. Geraldo Barbosa da Silva, homem experiente e respeitado na comunidade, por
seu envolvimento nas lutas da comunidade, fala sobre a importancia da agricultura e da casa

de farinha para os agricultores:

As familias vivem da terra! Plantam mandioca, feijdo, milho e macaxeira e tem casa
de farinha! Eu trabalhei muito com a goma, e a massa puba. Esse foi meu trabalho!
agora é meus netos, minhas netas... passei pra elas! A terra é muito importante
porque se ndo fosse essa terra pra gente plantar mandioca, feijdo, milho, tudo
lavoura, ndo sei como conseguir 0 nosso sustento se ndo fosse desse jeito (Geraldo
Barbosa da Silva, 2021)

Por se tratar de um espaco de convivéncia coletiva, a casa de farinha agrega as
producbes dos moradores. E por meio dessas relagbes, que os agricultores familiares da
comunidade buscam manter a continuidade da cultura da producéo de derivados da mandioca,

indo além de um meio de sobrevivéncia.

2.6 Religiosidade

A religiosidade dos moradores da comunidade Castainho é um outro aspecto
importante. As religibes de matiz africana s&o praticamente inexistentes, enquanto se
verificam evangélicos e catélicos predominando entre os membros da comunidade. Neste
sentido, € evidente que a religido é um fator importante para a comunidade e seus valores da
fé cristd. O Sr. José Bernardo da Silva, de 71 anos, é firme nas suas convicgdes religiosas,
conforme se destaca em seu depoimento: “Sou catolico desde que nasci € nao troco”.

Toda essa dinamica social, cultural e religiosa, envolve processos de resisténcia, pois
as préticas religiosas de matiz africana continuamente sofreram preconceitos no Brasil, e

muitos adeptos ainda ndo se sentem a vontade para expressar sua fé. Algumas religides
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neopentecostais influenciam negativamente a cultura, o que leva ao abandono de praticas
culturais de origem afro-brasileira por muitos quilombolas, como se evidencia no depoimento

do Sr. José da Silva Lopes:

Minha religido... Veja: hoje eu me considero evangélico protestante, como o pessoal
ai fala, mas eu reconheco a minha questdo cultural, eu separo a minha religido da
questdo de cuidar da cultura da comunidade, que eu ndo abro mao, eu separo bem
essa situacdo. Algumas pessoas tém dificuldade, por exemplo, o pessoal que se
denomina evangélico, ndo quer participar do grupo de danca, por exemplo, ndo quer
estar envolvido na questdo cultural nossa, mas é questdo de pessoa pra pessoa. A
maioria entende que, ndo necessariamente, se eu sou de uma comunidade
quilombola, eu sou descendente de africano, e tenha que ser obrigatoriamente do
candomblé, de umbanda. Uma boa parte da comunidade hoje se divide em catélicos
e evangélicos (José da Silva Lopes, 2021)

Na Comunidade Castainho, existe a Capela do Sagrado Coracdo de Jesus, da Igreja

catolica, além da Igreja Presbiteriana Fundamentalista e outra ainda em construcéo.

A esquerda, figuras 26 (Parte externa da Capela do Sagrado Coragéo de Jesus) e 27 (Parte interna da Capela do
Sagrado Coragéo de Jesus). A direita, figuras 28, no alto, (Igreja Presbiteriana Fundamentalista de Castainho) e
29, em baixo, (Nova Igreja Presbiteriana Fundamentalista de Castainho, ainda em obras). Fontes: Acervo Pessoal
do Autor, 2020 (Capela) e 2021 (Igrejas Presbiterianas).
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Portanto, verifica-se que as religides de origem africana sdo quase que diminuidas na
comunidade, considerando que sofrem preconceito, ndo havendo terreiros ou templos que
cultuem ou pratiqguem tais religides em Castainho. Porém, para valorizacdo da cultura
quilombola, é preciso que haja processos de conscientizacdo cultural e de educacdo, na
promocdo, fomento e preservacdo das manifestagdes culturais negras e no apoio e difuséo do

ensino da Historia afro-Brasileira nas escolas, para mudar essa realidade.

2.7 Educacéo e projetos sociais

Na comunidade Castainho, estd instalado o Centro de Referéncia de Assisténcia
Social, que tem a finalidade de atendimento a populagdo. Ali sdo oferecidos os servigos de
Assisténcia Social e alguns projetos culturais, bem como o Servico de Convivéncia e
Fortalecimento de Vinculos (SCFV) que realiza atendimentos em grupo. Sdo atividades
artisticas, culturais, de lazer e esportivas, entre outras atividades culturais da comunidade, de
acordo com a idade dos usuérios. Sobre projetos sociais e culturais, Joseane da Silva Lopes,
descreve a importancia da atuacdo do poder pablico na comunidade para incentivo cultural:

Existe um projeto em parceria com 0 CRAS que é o Centro de Referéncia em
Assisténcia Social, o projeto servico de convivéncia, mas que teve o ano retrasado, o
ano passado teve pandemia e esse ano também, mas esse projeto ele trabalha com
criangas em situacdo de risco e de baixa renda! Entdo sempre tem um projeto aqui
que funciona de manhéd e tarde. A crianga passa o dia todo na escola e a tarde ela
esta aqui no centro de convivéncia. Projeto cultural, a gente continua com o grupo

de danca, mas por conta da pandemia a gente deu uma parada (Joseane da Silva
Lopes, 2021)
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Figura 30, a esquerd, (Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos - SCFV); e 31 (Centro de
Referéncia da Assisténcia Social da Comunidade - CRAS). Fonte: Acervo Pessoal do Autor, 2021.

O atual lider comunitario, José da Silva Lopes, observa que a comunidade Castainho
necessita desses servicos publicos, considerando que é atendida por profissionais. As pessoas
podem compartilhar questfes diversas relativas as suas dificuldades cotidianas, as demandas
sociais das familias e da comunidade em geral, como a obtencdo dos meios de sobrevivéncia,
os cuidados com os filhos, etc. A associacdo de moradores possui uma sede que disponibiliza
para realizag&o de reunides, festividades e oficinas culturais, tais como a oficina de fotografias
realizada para os moradores da comunidade. Nas imagens que se seguem, verificamos a
ultima casa de taipa ou pau-a-pique da comunidade, que inclusive estd desocupada, foi
construida ha cerca de 70 anos e foi preservada apenas como valor historico (José da Silva
Lopes, 2021).
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Figura 32, a esquerda, (Ultima casa de pau-a-pique localizada na Comunidade); e 33 (Oficina de Fotografias
realizada na Sede da Associagdo de Moradores). Fonte: Acervo Pessoal do Autor, 2021.

Em relacdo a educacdo, é esclarecedor o depoimento do atual presidente da

Associacdo de Moradores da comunidade o Sr. José da Silva Lopes:

Hoje a gente tem uma escola de ensino fundamental até o nono ano! Acho que essa é
a melhor escola da zona rural que a gente tem em Garanhuns, fruto da luta da
comunidade. O que a gente tem hoje: casa de farinha comunitaria, territério, é
também resultado da luta do pessoal da comunidade. Para vocé ter uma ideia, 20
anos atrads, por exemplo, a gente tinha uma sala de aula, a trés quilémetros de
distancia daqui, e o pessoal tinha que atravessar um “vajado” e chegava na escola
sujo de lama, e no inverno era praticamente impossivel estudar nessa escola. Era
uma sala multisseriada, com alunos do primeiro ao quarto ano, estudando numa sala
s0, se espremendo. Era muita dificuldade, nao tinha merenda, nao tinha transporte,
ndo tinha nada. Uma outra parte estudava na COHAB 2, bairro da cidade de
Garanhuns, e tinha que se deslocar a pé! Era uma dificuldade pra fazer o ensino
fundamental e médio (José da Silva Lopes, 2021)

Nesse depoimento do Sr. José Lopes, é possivel vislumbrar como eram as dificuldades
enfrentadas pelos moradores para estudar numa escola sem infraestrutura. Através da luta da
comunidade, foi possivel obter melhorias, e hoje a comunidade dispde da Escola Municipal
Virgilia Garcia Bessa, instalada no Castainho em 1975. Esta situada na parte central da
comunidade, disponibilizando Pré-Escolas, e Ensino Regular Fundamental, tanto para anos
iniciais quanto para anos finais, todas na modalidade de meio periodo. O atendimento ocorre
em dois turnos: manhd e tarde, e o trabalho da escola proporciona muito valor de
transformacéo social e educacional para a comunidade, considerando que por muitos anos,
ndo havia escola e os alunos precisavam estudar na zona urbana de Garanhuns (José da Silva
Lopes, 2021).
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Figura 34 — Escola Municipal Virgilia Garcia Bessa localizada na comunidade
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Fonte: Acervo pessoal do autor, 2020.

O depoimento da entrevistada Joseane da Silva Lopes, que é professora da Escola
Virgilia Garcia Bessa, esclarece a historia desta escola, e quem foi Virgilia Garcia Bessa, a

pessoa que deu nome a esta escola:

A Escola Virgilia Garcia Bessa, foi instalada na comunidade do Castainho em 1975,
tendo sido batizada com esse nome em homenagem a uma pessoa da familia de um
fazendeiro que emprestou o terreno para construcao da escola. Era um local de facil
acesso, porque ficava na beira do caminho do Castainho e facilitava o acesso, sendo
que, naquela época, era apenas um saldo Unico com banheiro e uma pequena
cozinha, era uma sala multisseriada que funcionava do primeiro ao quinto ano, e
ap6s muitos furtos e devido a distancia, mudou-se para a igreja, mas o local ndo
tinha banheiro, e também com espaco inadequado. Foi entdo que a prefeitura
municipal construiu a atual escola municipal, que ainda mantém o mesmo nome

(Joseane da Silva Lopes, 2021)

Apesar de a comunidade remanescente quilombola Castainho possuir instalada em seu
territério a Escola Municipal Virgilia Garcia Bessa, 0s membros desta comunidade aspiram
muito mais acesso a educacdo, infraestrutura, transporte escolar, estradas pavimentadas,
professores capacitados para desenvolver a educacdo basica escolar quilombola, que requer
pedagogia propria, respeito as especificidades culturais da comunidade, formacéo especifica
do quadro docente, além de materiais didaticos e paradidaticos especificos, para que se possa
obter uma conscientizacdo étnico-racial e valorizacdo historica e cultural, dentro do ensino

regular.
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3. DISCUSSAO SOBRE O PRODUTO

O formato do produto que resultou da presente pesquisa se trata de uma cartilha
informativa que terd, como publico-alvo, alunos do ensino médio, de professores em geral e
pesquisadores da tematica quilombola. A cartilha sera disponibilizada on-line de forma
gratuita.

A cartilha tem como objetivo e finalidade tornar acessiveis as informagées historicas e
culturais voltadas para valorizacdo da comunidade, destacando sua singularidade em relagéo a
conquista do territorio, a cultura, aos bens materiais e imateriais e a importancia para a
historia dos grupos tradicionais de danca afro-brasileira da comunidade.

A cartilha tem como contedo um trabalho de pesquisa historica, iconogréfica e de
historia oral sistematizados, contendo depoimentos e imagens relevantes que evocam 0S
aspectos historicos da comunidade, a luta pela territorialidade e cultura tradicional afro-
brasileira, que contextualize a pesquisa de modo mais simples e concretamente viavel.

Considerando ser objeto de apreciacdo multidisciplinar, a cartilha foi executada,
através de acdes e pesquisa em outras areas do conhecimento, tais como a cultura e a
educacdo, de forma a sintetizar as principais ideias da presente pesquisa. A intencdo € a se
transmitir as informacbes por meio de um enredo que melhor se adeque a realidade, de

maneira simples e acessivel ao publico-alvo para o qual sera destinada.

3.1 Apresentacéo do produto

A cartilha tem a finalidade de disponibilizar um produto didatico e de simples
compreensdo, através de um recurso impresso e disponibilizado on-line, de maneira gratuita.
Servird como material de apresentacdo da comunidade Castainho, facilitando também a
selecdo dos conteudos de forma ordenada e simples. A cartilha apresenta os principais
aspectos da Comunidade Quilombola Castainho, na luta pela conquista de seu territério e
reconhecimento, as participa¢fes culturais e depoimentos dos prdprios moradores da
comunidade, apresentando um panorama de como se definem e relatam a convivéncia em
comunidade e o conhecimento pessoal sobre a histéria da comunidade. Assim, a cartilha
“Historia e Memdria da Comunidade Quilombola Castainho em Garanhuns-PE (2000 a
2020)” ¢ voltada paraapresentar o estudo da Memoria, da valorizagdo historica e cultural da

comunidade Castainho, com base em conhecimentos e informagdes colhidas durante a
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pesquisa: as fontes de memdria e os relatos orais para a producdo de uma escritasimples e
didatica. A decisdo de fazer uma cartilha se deu em razéo de perceber que esse formato é o
mais apropriado para demonstrar as singularidades da histdria oral e visual da comunidade
Castainho, através de fotografias, a respeito da participagdo em festas e o cotidiano da
comunidade.

Trata-se de um produto que teve como objetivo sistematizar os aspectos mais
relevantes desta pesquisa na historia da comunidade, também nos aspectos culturais, de
acordo com o contexto da histéria do tempo presente e da visdo dos proprios moradores, que
foram entrevistados durante a pesquisa, para que a histdria fosse contada, a partir das suas

visoes.
3.2 Aplicacéo do produto
A cartilha sera disponibilizada nos formatos impresso e on-line, de forma gratuita,

com a finalidade de ficar disponivel para os professores que atuam na comunidade, alunos, e

pesquisadores sobre o tema.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa possibilitou obter um panorama histérico das comunidades quilombolas,
e contextualizar que, de fato, houve um protagonismo de suas tradi¢des culturais. Verificou-se
uma resiliéncia quilombola, reforcando as herancas afro-brasileiras, a valorizacdo dos
costumes dessas comunidades remanescentes de quilombos e sua memdria cultural.

A relevancia cultural e historica dos bens materiais e imateriais das comunidades
quilombolas proporcionou, nesse periodo de 2000 a 2020, maior valorizagcdo e
reconhecimento sobre a preservacao dos bens culturais dos remanescentes quilombolas, diante
das disposicdes legais sobre o tema: a consolidacdo de direitos territoriais a populacdo
descendente dos povos escravizados. O resgate histdrico é uma ferramenta estratégica para o
cumprimento dessa da valorizagéo.

Os registros historicos da Comunidade Quilombola Castainho demonstram que a
cultura da comunidade foi influenciada e beneficiada por politicas publicas implementadas
durante a gestdo do Ministro da Cultura no Brasil, Gilberto Passos Gil Moreira, (2003 a
2008), e por politicas culturais do governo do Estado de Pernambuco, iniciadas na gestdo do
entdo Secretario de Cultura Ariano Suassuna (1994-1998) e continuada durante os governos
estaduais que se sucederam.

Havia um jogo de disputas, de agenciamentos culturais, de implementacdo de dancas e
grupos para performar institucionalmente, através da nova politica cultural, que remete a
questdo das “tradigdes inventadas”. Levantada por Eric Hobsbawm, como a ressignificacdo de
simbolos e rituais, que compdem as tradi¢cdes antigas da comunidade Castainho, da-se com a
insercdo de novos elementos simbolicos, através das politicas publicas culturais, e a
espetacularizacdo para performar tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica, introduzindo
certos valores que nao havia no passado de Castainho.

Em relacdo a aceitagdo de politicas culturais com a inser¢do de dancas afro-brasileiras,
com base no Candomblé e Umbanda, houve controvérsias na comunidade, em raz&o de haver
adeptos de outras denominacOes religiosas que ndo aceitavam essa cultura, seja por
desconhecimento ou por influéncia de suas respectivas religiGes. Porém, independente desse
“jogo de disputa” cultural e religiosa, a comunidade Castainho teve uma marcante historia de
relagbes com a Secretaria de Cultura do Estado de Pernambuco, alcangcando o objetivo de

tornar Castainho uma comunidade vitrine, em relacéo a regido. Diante das inovacGes culturais
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implementadas, seus grupos de dangas puderam se apresentar nas demais comunidades e no
Festival de Inverno de Garanhuns.

Foi muito interessante vivenciar a singularidade do cotidiano da comunidade
Castainho e poder caminhar por um lugar dotado de histérias de lutas e resisténcias e
valorizagéo cultural, onde os aspectos da rotina da comunidade rural quilombola Castainho,
que possui muitos cruzamentos religiosos e culturais, demonstra que, sendo um espaco que
estd envolvido por muitas histérias, rompe-se a ideia de que Castainho é o territorio da
pobreza, de pessoas que querem performar com uma Africa que nem existe mais, e sim uma
comunidade bem antenada com as questdes culturais e sociais. Os moradores dialogam
constantemente com as politicas culturais e territoriais, através de debates sobre uma
subjetividade muito forte.

Apesar de a comunidade quilombola Castainho ter sido titulada pela Fundagéo
Cultural Palmares em 2000, a luta pela titulacdo de outras partes de terras, através da
reinvindica¢do nos orgaos publicos federais e estaduais, para que reconhecam formalmente
outras partes do territorio tradicionalmente ocupado, € uma das mais importantes bandeiras de
lutas da comunidade, através da sua associa¢do comunitéria.

O reconhecimento e a titulacdo de parte das terras reivindicadas trouxeram
consequéncias importantes e positivas para a valorizacdo dos costumes e 0 modo de vida
tradicional dos quilombolas, que passaram a se orgulhar da historia da sua comunidade e a se
auto declarar quilombola. Verifica-se, porém, que essa transformacdo se deu atraves da
efetivacdo de politicas publicas fomentadoras e incentivadoras da preservacdo da cultura e da
tradicdo quilombola.

A analise da histéria e da memoria da comunidade Castainho, diante do protagonismo
quilombola, na histéria do tempo presente, e com o auxilio do método da histéria oral, foi
possivel gracas as percepgdes dos moradores da comunidade, com as narrativas proprias,
situando-0s como sujeitos protagonistas da propria historia.

Do mesmo modo, as préaticas sociais e culturais da comunidade, que tém importancia
para a memdria de Castainho, destacaram-se nos depoimentos dos moradores. O que se
evidencia é que a cultura é uma questdo forte na comunidade e um sentimento geral de
orgulho de ser quilombola, porque hoje, apesar de haver preconceito religioso e de raca na
sociedade, ha também um sentimento de construcdo de identidade e de pertencimento, de
identificacdo com a historia pessoal e comunitéria quilombola.

Durante a pesquisa, chegou-se a percepcdo de que a comunidade esta cada vez mais

crescendo em relacdo ao nimero de habitantes, enquanto as terras ndo comportam todos 0s
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jovens. Estes, portanto, aventuram-se na busca por empregos na cidade, problema pouco
observado pelos governos, em todos 0s seus niveis, que ndo priorizam as comunidades
tradicionais. A interpretacdo é de que inicialmente, os quilombos apenas buscam um meio de
subsisténcia e justica social, aléem de reivindicar inclusdo social e educagdo de qualidade, a
fim de serem percebidos pelas autoridades e valorizados em sua condicdo humana, nas
relacBes étnicas, nas lutas coletivas. Para além do carater individual, essa visibilidade da
sentido ao contexto de se assumirem como quilombolas, com sentimento de pertencimento,
valorizando seu passado como descendentes de escravizados e plenos em suas tradigdes
culturais.

Assim, para a valorizacdo da cultura quilombola, é preciso que haja processos de
conscientizacdo cultural e maior atencdo na educacdo, na promogdo, fomento e preservacao
das manifestacOes religiosas e culturais afro-brasileiras, assim como no apoio e na difuséo do
ensino da Historia Africana nas escolas. A transformacgdo das realidades passa pelo
rompimento com o eurocentrismo, ou seja, como julgamento, a partir da visdo europeizante.
A tendéncia da sociedade em geral € validar apenas aquilo que se origina de um ponto de vista
que ela imediatamente reconhece como algo proximo. Com isso, desvaloriza-se diversas
historias de luta, resisténcia e de buscas de uma vida com mais dignidade. Em Castainho se
compreende que o resgate da cultura e da forma de viver dos antepassados que deixaram a

Africa contribui para a identificacio e pertencimento & cultura afro-brasileira.
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5. LISTAGEM DOS ACERVOS E FONTES

ANEXO 01

PERGUNTAS NORTEADORAS DA ENTREVISTA
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ANEXO 02

TERMO DE CESSAO DE ENTREVISTA GRAVADA
JOSE CARLOS LOPES DA SILVA

TERMO DE CESSAO - ENTREVISTA GRAVADA

Gahrahims 48 & Roale de 2021

Eu, ?fggg (doy Qepe do. shio , portador(a) do
nO

94842322 . CPE337.449.35G 20,  residente

Declaro,
por meio deste termo, que concordei em ser entrevistado(a) e/ou participar na pesquisa
de campo referente a pesquisa intitulada HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE,
desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da Universidade Catdlica de
Pernambuco — UNICAP, a quem poderei contatar / consultar a qualquer momento que
julgar necessario através do telefone (87) 9.8131-2090, ou e-mail
aguinaldo.2020608018@unicap.br.

Fui informado(a), ainda, de que a pesquisa ¢ orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosario Silva da Universidade Catdlica de Pernambuco - UNICAP

Afirmo que aceitei participar por minha propria vontade, sem receber qualquer incentivo
financeiro ou ter qualquer 6nus e com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso
da pesquisa.

Fui informado(a) dos objetivos estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais
¢ uma cartilha informativa, a ser gravada a partir da assinatura desta autorizagdo, €
degravada para fazer parte do teor da pesquisa nos exatos termos do que foi produzido. O
acesso ¢ a analise dos dados coletados se fardo apenas pelo(a) pesquisador(a) e/ou seu(s)
orientador(es) / coerdenador(es).

Atesto recebimento de uma copia assinada deste Termo Cesséo conforme recomendagdes
da Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Nestes termos, abdico de direitos meus € de meus descendentes quanto ao objeto deste
termo de cessdo, subscrevo o presente.

5
¢ J l\){}’j“‘ '}"W
Assinatura do(a) entrevistado(a): 7 @{O L T

Assinatura do(a) pesquisador(a): /éﬂmﬁﬂ é’é /%M %4

Assinatura do(a) testemunha(a):
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ANEXO 03

TERMO DE AUTORIZACAO DO USO DE IMAGEM
DE JOSE CARLOS LOPES DA SILVA

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM

Neste ato, ‘ 1" Co = ,Qﬂm da. <its i 5. . nacionalidade
estado civil @@qu_dwi , portador da Cédula de identidade RG
. xA%4 2 K22 ., inscrito no CPE/MF sob n° 33349 2. 364..2¢5 .

residente a Av/Rua

o

T T 7\

i , tnunicipio de Garanhuns/Pernambuco. AUTORIZO o uso de minha

imagem e todo e qualquer material entre documentos, imagens e fotos de meu acervo
pessoal e de minha familia, que disponibilizo para ser utilizados em pesquisa de Mestrado
Profissional em Historia, intitulada “HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL QUILOMBGLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE”,
desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da Universidade Catolica de
Pernambuco — UNICAP. A presente autorizagdo ¢ concedida a titulo gratuito, com a
finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso da pesquisa, abrangendo o uso da imagem
aciina mencionada em todo ierritdrio nacional € no exierior, na forma de trabalho de
pesquisa académica, que resultard em produto com objetivos estritamente académicos do
estudo, que, em linhas gerais € uma cartilha informativa. Fui informado(a), ainda, de que a
pesquisa ¢ orientada pela Professora Doutora Maria do Rosario Silva da Universidade
Caiolica de Pernambuco — UNICAP. Por esta ser a expressdo da minha vontade deciaro que
autorizo o uso acima descrito sem que nada haja a ser reclamado a titulo de direitos
conexos a minha imagem ou a qualquer outro, e assino a presente autorizagio. Nestes
termos, abdico de direitos meus e de meus descendentes quanto ao objeto deste termo de
cessdo, subscrevo o presente. Atesto recebimento de uma copia assinada deste Termo

Cessdo conforme recomendagdes da Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Garanhuns, ) Q de %“ e de2021
- N | X
7O by s o P 0§

(Assinatura)

Nome:
Telefone p/ contato:
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ANEXO 04

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM
DE ELEN MAYSA DA SILVA LOPES DOS SANTOS

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM

Ncste ato,. ) Maana. Ao Silued Qenss lon Sand . nacionalidade
@:mn&b&w- ,estado civil ST , portador da Cédula de identidade RG

. 2,90 Gi4 , inscrito no CPF/MF sob n° 4i34,.99%.934-97
Q) '}"q'ﬁo\ (2t '\\K‘G’ : ,
municipio de Garanhuns/Pernambuco. AUTORIZO o uso de minha

imagem e todo e qualquer material entre documentos, imagens e fotos de meu acervo

residente a Av/Rua

no

pessoal ¢ de minha famiha, que disponibilizo para ser utilizados em pesquisa de Mestrado
Profissional em Histéria, intitulada “HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL REMANESCENTE QUILOMBOLA <CASTAINHO EM
GARANHUNS-PE”, desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da
Uni&ersidade Catolica de Pernambuco — UNICAP. A presente autorizagdo ¢ concedida a
titulo gratuito, com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso da pesquisa,
abrangendo o uso da imagem acima mencionada em todo territorio nacional e no exterior,
na forma de trabalho de pesquisa académica, que resultarda em produto com objetivos
estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais ¢ uma cartilha informativa. Fu
informado(a), ainda, de que a pesquisa é orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosario Silva da Universidade Cat6lica de Pernambuco — UNICAP. Por esta ser a
expressdo da minha vontade declaro que autorizo o uso acima descrito sem que nada haja a
ser réclamado a titulo de direitos conexos a minha imagem ou a qualquer outro, € assino a
presente autorizagdo. Nestes termos, abdico de direitos meus e de meus descendentes
quanto ao objeto deste termo de cessdo, subscrevo o presente. Atesto recebimento de uma
copia assinada deste Termo Cess3o conforme recomendagdes da Comissdo Nacional de
Etica em Pesquisa (CONEP).

Garanhuns, ©4 de }}'m de 2021

Nome:
Telefone p/ contato:
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ANEXO 05

TERMO DE CESSAO DE ENTREVISTA GRAVADA
DE ELEN MAYSA DA SILVA LOPES DOS SANTOS

TERMO DE CESSAO - ENTREVISTA GRAVADA

Garanhuns, ) de  necthcs de 2021

o ool 4 , portador(a) do

RG n R.63%.644 n CPF 4 &k t9:4-9) residente
a0 . ; ‘ “ .

Declaro,
por meio deste termo, que concordei em ser entrevistado(a) e/ou participar na pesquisa
de campo referente & pesquisa intitulada HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE,
desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da Universidade Catdlica de
Permambuco — UNICAP, a quem poderei contatar / consultar a qualquer momento que
julgar  necessario através do telefone (87) 9.8131-2090, ou e-mail
aguinaldo.2020608018@unicap.br.

Fui informado(a), ainda, de que a pesquisa € orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosario Silva da Universidade Catodlica de Pernambuco - UNICAP

Afirmo que aceitei participar por minha propria vontade, sem receber qualquer incentivo
financeiro ou ter qualquer 6nus e com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso
da pesquisa.

Fui informado(a) dos objetivos estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais
¢ uma cartilha informativa, a ser gravada a partir da assinatura desta autorizagdo, €
degravada para fazer parte do teor da pesquisa nos exatos termos do que foi produzido. O
acesso ¢ a analise dos dados coletados se fardo apenas pelo(a) pesquisador(a) e/ou seu(s)
orientador(es) / coordenador(es).

Atesto recebimento de uma cépia assinada deste Termo Cessdo conforme recomendagoes
da Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Nestes termos, abdico de direitos meus e de meus descendentes quanto ao objeto deste
termo de cessdo, subscrevo o presente.

Assinatura do(a) entrevistado(a): & | , ; Sev
Assinatura do(a) pesquisador(a): '/ M ﬂ &y
Assinatura do(a) testemunha(a) @m na- %Awﬁ;e, e 1440,3
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ANEXO 06

TERMO DE CESSAO DE ENTREVISTA GRAVADA
DE GERALDO MENDES BARBOSA

TERMO DE CESSAO - ENTREVISTA GRAVADA

Garanhuns, ()} de H'(M de 2021
Eu, (;uth ds Lﬁo;,«(“];«-; /F;O/\,Q,‘wa , portador(a) do

RG n° : s , CPF 689 635 A0l -95 residente
a (‘),@'\mm;rindb Qo Ve iR e - Coanloahs

Declaro,
por meio deste termo, que concordei em ser entrevistado(a) e/ou participar na pesquisa
de campo referente & pesquisa intitulada HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE,
desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da Universidade Catolica de
Pernambuco — UNICAP, a quem poderei contatar / consultar a qualquer momento que
julgar necessario através do telefone (87) 9.8131-2090, ou e-mail
aguinaldo.2020608018@unicap.br.

Fui informado(a), ainda, de que a pesquisa € orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosério Silva da Universidade Catélica de Pernambuco - UNICAP

Afirmo que aceitei participar por minha propria vontade, sem receber qualquer incentivo
financeiro ou ter qualquer 6nus e com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso
da pesquisa.

Fui informado(a) dos objetivos estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais
¢ uma cartilha informativa, a ser gravada a partir da assinatura desta autorizagdo, ¢
degravada para fazer parte do teor da pesquisa nos exatos termos do que foi produzido. O
acesso ¢ a andlise dos dados coletados se fardo apenas pelo(a) pesquisador(a) e/ou seu(s)
orientador(es) / coordenador(es).

Atesto recebimento de uma copia assinada deste Termo Cessdo conforme recomendagdes
da Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Nestes termos, abdico de direitos meus ¢ de meus descendentes quanto ao objeto deste
termo de cessdo, subscrevo o presente.

Assinatura do(a) entrevistadb(a-): g_%ﬂw//,ép PriLr2s A{J /% <:..,Mé:l-gc;~—
Assinatura do(a) pesquisador(a): Wﬁ [?ﬁ ”yﬁ //2@

Assinatura do(a) testemunha(a).  ( ~ans K st ne
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ANEXO 07

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM
DE GERALDO MENDES BARBOSA

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM

()

Ncste ato, <. ____.,  nacionalidade
n O, portador da Cédula de identidade RG
. 3. Q99 . 633, inserito no CPF/ME sob n° (5 KRG 63X O 2% .
residente & Av/Rua Gm v dade. \qu PgnLLXQ Costpss#o
n°, , municipio de Garanhuns/Pernambuco. AUTORIZO o uso de minha

imagem e todo e qualquer material entre documentos, imagens ¢ fotos de meu acervo

© , estado civil

pessoal ¢ de minha familia, que disponibilizo para ser utilizados em pesquisa de Mestrado
Profissional em Histéria, intitulada “HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL REMANESCENTE QUILOMBOLA CASTAINHO EM
GARANHUNS-PE”, desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da
Universidade Catolica de Pernambuco — UNICAP. A presente autorizagdo ¢ concedida a
titulo gratuito, com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso da pesquisa,
abrangendo o uso da imagem acima mencionada em todo territério nacional e no exterior,
na forma de trabalho de pesquisa académica, que resultard em produto com objetivos
estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais € uma cartilha informativa. Fui
informado(a), ainda, de que a pesquisa é orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosério ‘Silva da Universidade Catélica de Pernamibuco - UNICAP. Por esta ser a
expressdo da minha vontade declaro que autorizo o uso acima descrito sem que nada haja a
ser reclamado a titulo de direitos conexos a minha imagem ou a quaiquer outro, € assino a
presente autorizagdo. Nestes termos, abdico de direitos meus e de meus descendentes
quanto ao objeto deste termo de cessdo, subscrevo o presente. Atesto recebimento de uma
cépia assinada deste Termo Cessdo conforme recomendagdes da Comissdo Nacional de
Etica em Pesquisa (CONEP).

Garanhuns, (1 .de J\JZau@ de 2021

£ é‘-/k} If‘))ﬁﬂ[jb‘lf:—ﬂ—‘

v (Assinatura)’

Nome:
Telefone p/ contato:
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ANEXO 08

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM
DE DANILO LOPES DE BRITO

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM

este ato, Qwﬁw@ J( @n% e \yufte . nacionalidade
estado civil S, ,Q'LA , portador da Cédula de identidade RG
n*. 9.924 a3, inserito no CPE/MF sob n° 3O, 422.3 A, -5¢

residente 2 Av/Rua (A/’\\ smiOode . Quw \{W%W@u_, 5
n°. , municipio de Garanhuns/Pernambuco. AUTORIZO o uso de minha

imagem e todo e qualquer material entre documentos, imagens e fotos de meu acervo

pessoal ¢ de minha tamilia, que disponibilizo para ser utilizados em pesquisa de Mestrado
Profissional em Histéria, intitulada “HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL REMANESCENTE QUILOMBOLA CASTAINHO EM
GARANHUNS-PE”, desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da
Universidade Catolica de Pemambuco — UNICAP. A presente autorizagdo ¢ concedida a
titulo gratuito, com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso da pesquisa,
abrangendo o uso da imagem acima mencionada em todo territério nacional e no exterior,
na forma de trabalho de pesquisa académica, que resultard em produto com objetivos
estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais é uma cartilha informativa. Fui
informado(a), ainda, de que a pesquisa € orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosario Silva da Universidade Catolica de Pernamibuco — UNICAP. Por esta ser a
expressdo da minha vontade declaro que autorizo o uso acima descrito sem que nada haja a
ser reclamado a titulo de direitos conexos a minha imagem ou a qualquer outro, ¢ assino a
presente autorizagdo. Nestes termos, abdico de direitos meus e de meus descendentes
quanto ao objeto deste termo de cessfo, subscrevo o presente. Atesto recebimento de uma
copia assinada deste Termo Cessdo conforme recomendagdes da Comissdo Nacional de
Etica em Pesquisa (CONEP).

Y’\ 4
Garanbuns, ()| de ’ﬂ OLg  de2021
\@w\w N [T0ToNIE ks, P €

(Assinatura)

Nome:
Telefone p/ contato:
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ANEXO 09

TERMO DE CESSAO DE ENTREVISTA GRAVADA
DE DANILO LOPES DE BRITO

TERMO DE CESSAO - ENTREVISTA GRAVADA

Garanhuns, ()} de UHQ e de 2021

Eu, /\)W QZ s Ok /gkxt:} , portador(a) do
RG n° F.92R ! xO= (/;PF 308.4Y8:2.9 % ;56 residente
a3 Cenuumidady. Diu YornloKe.  Canloahs

Declaro,
por meio deste termo, que concordei em ser entrevistado(a) e/ou participar na pesquisa
de campo referente & pesquisa intitulada HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE,
desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da Universidade Catolica de
Pernambuco — UNICAP, a quem poderei contatar / consultar a qualquer momento que
julgar  necessario através do telefone (87) 9.8131-2090, ou e-mail
aguinaldo.2020608018@unicap.br.

Fui informado(a), ainda, de que a pesquisa ¢ orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosério Silva da Universidade Catélica de Pernambuco - UNICAP

Afirmo que aceitei participar por minha propria vontade, sem receber qualquer incentivo
financeiro ou ter qualquer 6nus e com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso
da pesquisa.

Fui informado(a) dos objetivos estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais
¢ uma cartilha informativa, a ser gravada a partir da assinatura desta autorizagdo, ¢
degravada para fazer parte do teor da pesquisa nos exatos termos do que foi produzido. O
acesso ¢ a analise dos dados coletados se fardo apenas pelo(a) pesquisador(a) e/ou seu(s)
orientador(es) / coordenador(es). -

Atesto recebimento de uma copia assinada deste Termo Cess@o conforme recomendagdes
da Comissio Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Nestes termos, abdico de direitos meus ¢ de meus descendentes quanto ao objeto deste
termo de cesso, subscrevo o presente.

Assinatura do(a) entrevistado(a): &M\Q \'E\:&\f}hﬁ >~\k M)Aﬁb
Assinatura do(a) pesquisador(a): Wﬁ f& M é%
Ll » ‘ i )

Assinatura do(a) testemunha(a):

102



ANEXO 10

TERMO DE CESSAO DE ENTREVISTA GRAVADA
DE JOSE BERNARDO DA SILVA

TERMO DE CESSAO - ENTREVISTA GRAVADA

Garanhuns, (1.4 de )H,u 19 de 2021
'Y

Eu, : ) 0 ¢ 3 , portador(a) do
RG 3.414. 353 CPF 527 35 %840  residente
3 z o DR : OA b (D -,

Declaro,
por meio deste termo, que concordei em ser entrevistado(a) e/ou participar na pesquisa
de campo referente 4 pesquisa intitulada HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE,
desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da Universidade Catolica de
Pernambuco — UNICAP, a quem poderei contatar / consultar a qualquer momento que
julgar necessario através do telefone (87) 9.8131-2090, ou e-mail
aguinaldo.2020608018@unicap.br.

Fui informado(a), ainda, de que a pesquisa ¢ orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosario Silva da Universidade Catdlica de Pernambuco - UNICAP

Afirmo que aceitei participar por minha propria vontade, sem receber qualquer incentivo
financeiro ou ter qualquer 6nus e com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso
da pesquisa.

Fui informado(a) dos objetivos estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais
¢ uma cartilha informativa, a ser gravada a partir da assinatura desta autorizagdo, €
degravada para fazer parte do teor da pesquisa nos exatos termos do que foi produzido. O
acesso ¢ a analise dos dados coletados se fardo apenas pelo(a) pesquisador(a) e/ou seu(s)
orientador(es)/ coordenador(es).

Atesto recebimento de uma copia assinada deste Termo Cesséo conforme recomendagdes
da Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Nestes termos, abdico de direitos meus ¢ de meus descendentes quanto ao objeto deste
termo de cessdo, subscrevo o presente, /7 P DiGr#se Do Polebie vinci

NALFA BE 70 A 70 dg
A JeS¢ gepayprpr 99
ura do(a) entrevistado(a): S/t Ao y /4

As W y o
Assinatura do(a) pesquisador(a): % ﬂ/ //v g)//w

Assinatura do(a) testemunha(a): @M@b&%
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ANEXO 11

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM
DE JOSE BERNARDO DA SILVA

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM

Neste  ato, 3\@/,152-' /\?)va*\di* do 54/9\11/ . nacionalidade
i {01 estado civil Py, md@ , portador da Cédula de identidade RG
U4 - 35F | inscrito no CPE/ME sob n° ﬁ')’;) :35() 384 -0
residente a Av/Rua \ ' X X, - GriS
n°. , municipio de Garanhuns/Pernambuco. AUTORIZO o uso de minha

imagem e todo e qualquer material entre documentos, imagens e fotos de meu acervo

pessoal ¢ de minha familia, que disponibilizo para ser utilizados em pesquisa de Mestrado
Profissional em Histéria, intitulada “HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL REMANESCENTE QUILOMBOLA CASTAINHO EM
GARANHUNS-PE”, desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da
Umiversidade Catolica de Pernambuco — UNICAP. A presente autorizagdo ¢ concedida a
titulo gratuito, com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso da pesquisa,
abrangendo o uso da imagem acima mencionada em todo territorio nacional e no exterior,
na forma de trabalho de pésquisa académica, que resultara em produto com objetivos
estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais ¢ uma cartilha informativa. Fui
informado(a), ainda, de que a pesquisa é orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosédrio Silva da Universidade Catélica de Pernambuco ~ UNICAP. Por esta ser a
expressdo da minha vontade declaro que autorizo o uso acima descrito sem que nada haja a
ser reclamado a titulo de direitos conexos 4 minha imagem ou a qualquer outro, € assino a
presente autoriza¢do. Nestes termos, abdico de direitos meus e de meus descendentes
quanto ao objeto deste termo de cessdo, subscrevo o presente. Atesto recebimento de uma
coOpia assinada deste Termo Cessdo conforme recomendagdes da Comissdo Nacional de
Etica em Pesquisa (CONEP).

Garaphuns, ()} de \/Qﬂu?) de 2021 AN« /‘?ﬂf/ﬁ
DI 771 po\_Poce €t f DIAETT For L&

P ROgo  PE o€ FEARVARPY D1 Sy

4”’/)%% W My (s

(Assinatura)

Nome:
Telefone p/ contato:
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ANEXO 12

TERMO DE CESSAO DE ENTREVISTA GRAVADA
DE WANDERLUCIA FAUSTINO MIRANDA

TERMO DE CESSAO - ENTREVISTA GRAVADA

Garanhuns, Q4 de %, RS de 2021

Eu, ‘\_s._s amd o uene (’Jmmw [}_{ A~ , portador(a) do
RG  n° 22X 88e , CPFO%L.)%£32l4-5)  residente
2 Comuprwdede  CoXousnRe

Declaro,
por meio deste termo, que concordei em ser entrevistado(a) e/ou participar na pesquisa
de campo referente a pesquisa intitulada HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE,
desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da Universidade Catdlica de
Pernambuco — UNICAP, a quem poderei contatar / consultar a qualquer momento que
julgar necessario através do telefone (87) 9.8131-2090, ou e-mail
aguinaldo.2020608018@unicap.br.

Fui informado(a), ainda, de que a pesquisa € orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosario Silva da Universidade Catolica de Pernambuco - UNICAP

Afirmo que aceitei participar por minha propria vontade, sem receber qualquer incentivo
financeiro ou ter qualquer 6nus e com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso
da pesquisa.

Fui informado(a) dos objetivos estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais
¢ uma cartilha informativa, a ser gravada a partir da assinatura desta autorizagdo, €
degravada para fazer parte do teor da pesquisa nos exatos termos do que foi produzido. O
acesso € a andlise dos dados coletados se fardo apenas pelo(a) pesquisador(a) e/ou seu(s)
orientador(es) / coordenador(es).

Atesto recebimento de uma copia assinada deste Termo Cess@o conforme recomendagdes
da Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Nestes termos, abdico de direitos meus ¢ de meus descendentes quanto ao objeto deste
termo de cessdo, subscrevo o presente.

Assinatura do(a) entrevistado(a):ﬂ\sgq@ e, o S Q»vjl\ AN (W@m& el

Assinatura do(a) pesquisador(a): %}w}w/&f W M %’M
Assinatura do(a) testemunha(a_): @C\}u Wl 66. ,g,:b"f(/ dgw)i((Q;Q
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ANEXO 13

TERMO DE AUTORIZAQAO DE USO DE IMAGEM
DE WANDERLUCIA FAUSTINO MIRANDA

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM

Neife ato nacionalidade

25 Qt ﬁ],z, & , estado civil Q ;éQj;Qm ., portador da Cédula de identidade RG

n°, 8239 KRS, inscrito no CPF/MF sobn° 034 - AR. 244 -84 |
residente 3 Av/Rua ( F@fms-»\\#dadc ( ._o;?taw?g\-e i 5

n°. , municipio de Garanhuns/Pernambuco. AUTORIZO o uso de minha

imagem e todo e qualquer material entre documentos, imagens e fotos de meu acervo
pessoal e de minha familia, que disponibilizo para ser utilizados em pesquisa de Mestrado
Profissional em Historia, intitulada “HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE”,
desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da Universidade Catolica de
Pernambuco — UNICAP. A presente autorizagdo ¢ concedida a titulo gratuito, com a
finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso da pesquisa, abrangendo o uso da imagem
acima mencionada em todo territdrio nacional € no exterior, na forma de trabaltho de
pesquisa académica, que resultard em produto com objetivos estritamente académicos do
estudo, que, em linhas gerais ¢ uma cartilha informativa. Fui informado(a), ainda, de que a
pesquisa € orientada pela Professora Doutora Maria do Roséario Silva da Universidade
Catoiica de Pernambuco — UNICAP. Por esta ser a expressdo da minha vontade declaro que
autorizo o uso acima descrito sem que nada haja a ser reclamado a titulo de direitos
conexos a minha imagem ou a qualquer outro, € assino a presente autorizagdo. Nestes
termos, abdico de direitos meus e de meus descendentes quanto ao objeto deste termo de
cessdo, subscrevo o presente. Atesto recebimento de uma copia assinada deste Termo

Cessdo conforme recomendagdes da Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Garanhuns, O& de %hﬂ\?\& de 2021

n\J\jﬁW\QL\M Qv'u‘f; a $ Aulicd IO Ao

(Assinatura)

Nome:
Telefone p/ contato:
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ANEXO 14

TERMO DE CESSAO DE ENTREVISTA GRAVADA
DE MARIA JOSE LOPES ISIDIO

TERMO DE CESSAO - ENTREVISTA GRAVADA

Garanhuns, { 0 de A cv5TD de 2021

By, MARIA F5E 00 1S(DIg ___ portador(a) do
RG n°  (.Z4%. ST ~SDSwE CPF_09Y.331077-3%  residente
a__ Comy WitApE WA meed (ASTAIN o - (A QA WMINS
REanApmRY CO Declaro,
por meio deste termo, que concordei em ser enfrevistado(a) e/ou participar na pesquisa
de campo referente a pesquisa intitulada HISTORIA E MEMORIA DA COMUNIDADE
QUILOMBOLA CASTAINHO (2000 a 2020), desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo
de Melo Elias da Universidade Catdlica de Penambuco — UNICAP, a quem poderei
contatar / consultar a qualquer momento que julgar necessario através do telefone (87)
9.8131-2090, ou e-mail aguinaldo.2020608018@unicap.br.

Fui informado(a), ainda, de que a pesquisa ¢ orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosério Silva da Universidade Catélica de Pernambuco - UNICAP

Afirmo que aceitei participar por minha propria vontade, sem receber qualquer incentivo
financeiro ou ter qualquer 6nus e com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso
da pesquisa.

Fui informado(a) dos objetivos estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais
¢ uma cartilha informativa, a ser gravada a partir da assinatura desta autorizagdo, €
degravada para fazer parte do teor da pesquisa nos exatos termos do que foi produzido. O
acesso e a analise dos dados coletados se fardo apenas pelo(a) pesquisador(a) e/ou seu(s)
orientador(es) / coordenador(es).

Atesto recebimento de uma cdpia assinada deste Termo Cessdo conforme recomendagdes
da Comiss3o Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Nestes termos, abdico de direitos meus e de meus descendentes quanto ao objeto deste
termo de cessdo, subscrevo o presente.

Assinatura do(a) entrevistado(a): W’*L«LKX qgl)é i@@ézﬁ S DA-CU.:C?
Assinatura do(a) pesquisador(a): #//WW% M 4&9

Assinatura do(a) testemunha(a). __“on t ,

107




ANEXO 15

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM
DE MARIA JOSE LOPES ISIDIO

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM

Neste ato, MARIA  TOSE LOPES [ S1DQ ,  nacionalidade
F#A Si481RA _, estadocivil CASADA , portador da Cédula de identidade RG
;’. £.79¢%. 259 sg’{nﬂsgrefto no CPF/MF sobne_ 09§ 33%. 079 ~ £ 9 ;
residente 3 Av/Rua _COmupa/i DADC  CASTA IV KO - AMNHUYS €
n°. , municipio de Garanhuns/Pernambuco. AUTORIZO o uso de minha

imagem e todo e qualquer material entre documentos, imagens e fotos de meu acervo
pessoal e de minha familia, que disponibilizo para ser utilizados em pesquisa de Mestrado
Profissional em Histéria, intitulada “HISTORIA E MEMORIA DA COMUNIDADE
QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE. (2000 a 2020)”, desenvolvida
pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da Universidade Cat6lica de Pernambuco -
UNICAP. A presente autorizagdo é concedida a titulo gratuito, com a finalidade exclusiva
de colaborar para o sucesso da pesquisa, abrangendo o uso da imagem acima mencionada
em todo territério nacional e no exterior, na forma de trabalho de pesquisa académica, que
resultard em produto com objetivos estritamente académicos do estudo, que, em linhas
gerais é uma cartilha informativa. Fui informado(a), ainda, de que a pesquisa € orientada
pela Professora Doutora Maria do Rosério Silva da Universidade Catélica de Pernambuco —
UNICAP. Por esta ser a expressdo da minha vontade declaro que autorizo o uso acima
descrito sem que nada haja a ser reclamado a titulo de direitos conexos a minha imagem ou
a qualquer outro, e assino a presente autorizagdo. Nestes termos, abdico de direitos meus e
de meus descendentes quanto ao objeto deste termo de cessdo, subscrevo o presente. Atesto
recebimento de uma copia assinada deste Termo Cessdo conforme recomendagdes da

Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Garanhuns, /0 de A €0 STV de202l

waria g3 Seper I ol ie

(Assinatura)

Nome:
Telefone p/ contato:
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ANEXO 16

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM
DE JAMILE LOPES DE BRITO, MENOR, ATRAVES DA SUA GENITORA,
JOSENIR LOPES DE BRITO

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM

Neste ato, JOSEMIA  L0¢€es  DE pgito , nacionalidade
SIASILE( R A estado civil (444, portador da Cédula de identidade RG n°.
5 389.222 inscrito no CPF/MF sob n° 026.< 2/. 447 Fhresidente a
comuyi pAe QUikompoln  CASTAI M/ 40 , municipio de
CARIN ity M. /Estado: fﬁ , responsivel pelo (a) menor
JAmice QfEs DE BpaTo  ipantr /S A AUTORIZO o uso da imagem do (a)

mesmo (a) e todo e qualquer material entre documentos, imagens e fotos de meu acervo

pessoal e de minha familia, que disponibilizo para ser utilizados em pesquisa de Mestrado
Profissional em Historia, intitulada “HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL REMANESCENTE QUILOMBOLA CASTAINHO EM
GARANHUNS-PE”, desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da
Universidade Catolica de Pernambuco — UNICAP. A presente autorizagdo é concedida a
titulo gratuito, com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso da pesquisa,
abrangendo o uso da imagem acima mencionada em todo territorio nacional e no exterior,
na forma de trabalho de pesquisa académica, que resultara em produto com objetivos
estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais é uma cartilha informativa. Fui
informado(a), ainda, de que a pesquisa é orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosério Silva da Universidade Catélica de Pernambuco — UNICAP. Por esta ser a
expressdo da minha vontade declaro que autorizo o uso acima descrito sem que nada haja a
ser reclamado a titulo de direitos conexos 4 minha imagem e do(a) menor acima
especificada, ou a qualquer outro, e assino a presente autorizagdo. Nestes termos, abdico de
direitos meus e de meus descendentes quanto ao objeto deste termo de cessdo, subscrevo o
presente. Atesto recebimento de uma cdpia assinada deste Termo Cessdo conforme
recomendagdes da Comissio Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Garanhuns, CZ de Y4 4D de 2021

A 0t Mg foc g U R
dJ ! (Assinatura)
Nome:
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ANEXO 17
TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM

DE EMYLLE LOPES BARACHO, MENOR, ATRAVES DA SUA GENITORA,
CARLA DA SILVA LOPES

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM

Neste ato, (AR DA S VA L {cs , nacionalidade
m (i< E:'M estado civil {1 , portador da Cédula de identidade RG n°.
E517863 inscrito no CPF/MF sob n® 076. (03 - 4X9 ‘/,[)residente a
Comeni ADE QUI;{ OMir oz (GETA 195 , municipio de
Miyv v 8 /Estado: P& , responsivel pelo (a) menor

LmYLLle LpfES BARACHO 13 4105, AUTORIZO o uso da imagem do (a)

mesmo (a) e todo e qualquer material entre documentos, imagens e fotos de meu acervo

pessoal e de minha familia, que disponibilizo para ser utilizados em pesquisa de Mestrado
Profissional em Historia, intitulada “HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL REMANESCENTE QUILOMBOLA CASTAINHO EM
GARANHUNS-PE”, desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da
Universidade Catodlica de Pernambuco — UNICAP. A presente autorizagdo € concedida a
titulo gratuito, com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso da pesquisa,
abrangendo o uso da imagem acima mencionada em todo territorio nacional e no exterior,
na forma de trabalho de pesquisa académica, que resultard em produto com objetivos
estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais é uma cartilha informativa. Fui
informado(a), ainda, de que a pesquisa é orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosario Silva da Universidade Catdlica de Pernambuco — UNICAP. Por esta ser a
expressdo da minha vontade declaro que autorizo o uso acima descrito sem que nada haja a
ser reclamado a titulo de direitos conexos & minha imagem e do(a) menor acima
especificada, ou a qualquer outro, e assino a presente autorizagdo. Nestes termos, abdico de
direitos meus e de meus descendentes quanto ao objeto deste termo de cessdo, subscrevo o
presente. Atesto recebimento de uma copia assinada deste Termo Cessdo conforme

recomendagdes da Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Garanhuns, Z & de  JU4(+0 _ de2021

Corde, b < ilve Aoge
- (Assinatura)
Nome:
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ANEXO 18

TERMO DE CESSAO DE ENTREVISTA GRAVADA
DE JOSE DA SILVA LOPES

TERMO DE CESSAO - ENTREVISTA GRAVADA

Garanhuns, } ] de B,_n% de 2021

Bu, JOSE DA DI ¢ vA LOP~F] , portador(a) do
RG n° 6 ?@J OFES CPF Q0 Y. 4653.5.( H{- 95 residente
a_ Comuiv04)s @ \/IL@MT)‘/(4 p»ﬂ"w{v( NS

Declaro,
por meio deste termo, que concordei em ser entrevistado(a) e/ou participar na pesquisa
de campo referente a pesquisa intitulada HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE,
desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da Universidade Catolica de
Pernambuco — UNICAP, a quem poderei contatar / consultar a qualquer momento que
julgar  necessario através do telefone (87) 9.8131-2090, ou e-mail
aguinaldo.2020608018@unicap.br.

Fui informado(a), ainda, de que a pesquisa € orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosério Silva da Universidade Catodlica de Pernambuco - UNICAP

Afirmo que aceitei participar por minha propria vontade, sem receber qualquer incentivo
financeiro ou ter qualquer 6nus e com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso
da pesquisa.

Fui informado(a) dos objetivos estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais
¢ uma cartilha informativa, a ser gravada a partir da assinatura desta autorizagfo, e
degravada para fazer parte do teor da pesquisa nos exatos termos do que foi produzido. O
acesso ¢ a analise dos dados coletados se fardo apenas pelo(a) pesquisador(a) e/ou seu(s)
orientador(es) / coordenador(es).

Atesto recebimento de uma copia assinada deste Termo Cesséo conforme recomendagdes
da Comiss#@o Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Nestes termos, abdico de direitos meus e de meus descendentes quanto ao objeto deste
termo de cessdo, subscrevo o presente.

Assinatura do(a) entrevistado(a): Mé\ J ‘,g ey g4 0
Assinatura do(a) pesquisador(a): WMA /,{é %«4

Assinatura do(a) testemunha(a): @mbg /Jﬁ ,ME .ol , ’fi@ 9
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ANEXO 19

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM
DE MARIA JOSE DA SILVA LOPES

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM

Neste ato, Soy& JA S(L A (ufES . nacionalidade
BAFZcLscdh© , estado civil Sol 77, AT , portador da Cédula de identidade RG
n"é;r‘/' dj OZ3 , inscrito no CPF/MF sob n° 06‘ Y. £ 2.9. 51 Y.95 .
residente @ Av/Rua LM un/iD4NLE Sy oMBO (4 CASTHA(WVED,
municipio de Garanhuns/Pernambuco. AUTORIZO o uso de minha

imagem e todo e qualquer material entre documentos, imagens e fotos de meu acervo

nO

pessoal € de minha familia, que disponibilizo para ser utilizados em pesquisa de Mestrado
Profissional em Histéria, intitulada “HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL REMANESCENTE QUILOMBOLA CASTAINHO EM
GARANHUNS-PE”, desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da
Universidade Catolica de Pernambuco — UNICAP. A presente autorizagdo ¢ concedida a
titulo gratuito, com a finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso da pesquisa,
abrangendo o uso da imagem acima mencionada em todo territorio nacional e no exterior,
pa forma de trabalho de pesquisa académica, que resultara em produto com objetivos
estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais ¢ uma cartilha informativa. Fui
informado(a), ainda, de que a pesquisa é orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosario Silva da Universidade Cat6lica de Pernambuco — UNICAP. Por esta ser a
expressdo da minha vontade declaro que autorizo o uso acima descrito sem que nada haja a
ser reclamado a titulo de direitos conexos a minha imagem ou a qualquer outro, € assino a
presente autorizagdo. Nestes termos, abdico de direitos meus e de meus descendentes
quanto ao objeto deste termo de cessdo, subscrevo o presente. Atesto recebimento de uma
copia assinada deste Termo Cessdo conforme recomendagdes da Comissdo Nacional de
Etica em Pesquisa (CONEP).

Garanhuns, J A de %.mg@ de 2021

sty olo j;/ém T,

. &/ (Assinatura) ’

Nome:
Telefone p/ contato:
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ANEXO 20

TERMO DE CESSAO DE ENTREVISTA GRAVADA DE JOSEANE DA SILVA
LOPES

TERMO DE CESSAO - ENTREVISTA GRAVADA

Garanhuns, ol de fQ LS de 2021

Eu, f@w&W { “ A [)@@Mﬁ , portador(a) do
n° + 630 38 ar CPE.OtU 373.914-(o}—  residente

RG i & ] 9. % 1 :
s fonuond o e i Tomla._ Adlulicd.

U

O

-

g

Declaro,
por meio deste termo, que concordei em ser entrevistado(a) e/ou participar na pesquisa
de campo referente a pesquisa intitulada HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE,
desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da Universidade Catolica de
Pernambuco — UNICAP, a quem poderei contatar / consultar a qualquer momento que
julgar  necessario através do  telefone (87) 9.8131-2090, ou e-mail
aguinaldo.2020608018@unicap.br.

Fui informado(a), ainda, de que a pesquisa ¢ orientada pela Professora Doutora Maria do
Rosério Silva da Universidade Catolica de Pernambuco - UNICAP

Afirmo que aceitei participar por minha propria vontade, sem receber qualquer incentivo
financeiro ou ter qualquer 6nus ¢ com a finalidade exclusiva de colaborar para 0 sucesso
da pesquisa.

Fui informado(a) dos objetivos estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais
¢ uma cartilha informativa, a ser gravada a partir da assinatura desta autorizacdo, €
degravada para fazer parte do teor da pesquisa nos exatos termos do que foi produzido. O
acesso e a analise dos dados coletados se fardo apenas pelo(a) pesquisador(a) e/ou seu(s)
orientador(es) / coordenador(es).

Atesto recebimento de uma copia assinada deste Termo Cessdo conforme recomendagdes
da Comissio Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Nestes termos, abdico de direitos meus ¢ de meus descendentes quanto ao objeto deste
termo de cessdo, subscrevo o presente.

| |
- & i
Assinatura do(a) entrevistado(a): ﬂ@/ﬁ(&m”u@ éi,“ i M

200
Assinatura do(a) pesquisador(a): _U/%)}/{{MWJ /I; /f;[ /«5

Ld

Assinatura do(a) testemunha(a): GQ,U;M ﬂm El‘*\/l:d@ :
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ANEXO 21
TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM
DE MARIA JOSEANE DA SILVA LOPES

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM

; Wio ] € s OO (S e . nacionalidade
%\&L{,\Q, stado civil ’jq@ tw;@./ J portador da Cédula de identidade RG
2°.-0320. 33, inscrito no CPE/MF sobn° ()%34.3%33. R34 -6,
residente 3 AvRua _ Comunne dode  Quilon¥ada  Coilos aRs

n°. , municipio de Garanhuns/Pernambuco. AUTORIZO o uso de minha

imagem e todo e qualquer material entre documentos, imagens e fotos de meu acervo
pessoal e de minha familia, que disponibilizo para ser utilizados em pesquisa de Mestrado
Profissional em Historia, intitulada “HISTORIA E MEMORIA CULTURAL DA
COMUNIDADE RURAL QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE”,
desenvolvida pelo mestrando Aguinaldo de Melo Elias da Universidade Catdlica de
Pemambuco — UNICAP. A presente autorizagdo ¢ concedida a titulo gratuito, com a
finalidade exclusiva de colaborar para o sucesso da pesquisa, abrangendo o uso da imagem
acima mencionada em todo territorio nacional € no exterior, na forma de trabatho de
pesquisa académica, que resultara em produto com objetivos estritamente académicos do
estudo, que, em linhas gerais € uma cartilha informativa. Fui informado(a), ainda, de que a
pesquisa é orientada pela Professora Doutora Maria do Rosério Silva da Universidade
Catolica de Permambuco — UNICAP. Por esta ser a expressdo-da minha vontade declaro que
autorizo o uso acima descrito sem que nada haja a ser reclamado a titulo de direitos
conexos a minha imagem ou a qualquer outro, e assino a presente autorizagdo. Nestes
termos, abdico de direitos meus e de meus descendentes quanto ao objeto deste termo de
cessdo, subscrevo o presente. Atesio recebimenio de uma copia assinada deste Termo

Cessdo conforme recomendagdes da Comissio Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Garanhuns, QLl de E)Q\L,\«V?\«Q de 2021

”V*Wuw @J/ e KMW

/(Assinatura)

Nome:
Telefone p/ contato:
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ANEXO 22

RELATORIO DE IDENTIFICACAO DA COMUNIDADE REMANESCENTE DE
QUILOMBO DE CASTAINHO, BEM COMO A DELIMITACAO DA AREA POR

ELA OCUPADA
Fonte: Acervo do ISA- Instituto Socioambiental. Socioambiental (1997)

Ministério da Cultura

FUNDACAO CULTURAL PALMARES

DESPACHOS DA PRESIDENTE
Em 22 de maio de 1997

" A¥linto: Aprova o Relatcrio de Identificalo da Comunidade Remasescents. de Quilombo de Castainho,
‘Mifiicipio de Garanhuns,-Estado’ de Pernambuco bem como i delimitaglio da drea por ela ocupada com
fulcro no Art. 68 do ADCT ¢ nos artigos 215 e 216 da Contituicio Federal de 1988..

11«

A Presidenta da FCP tendo em vista os termos do Procésso FCP n°:01400.006562/96-04, convénio

CETT/MinC n° E~132/96-SE e considerando o parecer n° 50 FCP/DEPP/MinC/97 do Grupo de Trabalho
..instituido pela Portaria da Fundagdo Cultura! Palmares n® 14/97, de 30/04/97, formada por Marco Antonio,
- Evangelista da Silva, Ivo Fonseca Silva, Eliane Castarino O'Dwyer, Zezito Araiijo e que acolhe, face as
. razdes e justificativas apresentadas, decide: : e !

1- aprovar a cbt}chslo objeto‘do citado pareoef mconhecendo ‘08 csmdbs para reconhecimento -da
. comunidade R esente de Quilombo de Castainho e da delimitagZo da drea por ela ocupada através de
Meniorial Descritivo; localizada no Municipio de Garanhuns, no Estado;de Pernambuco..

| s e — o S S

2 - ‘Determinar a publicagio no Diério Oficial da Unidio deste Despacho & do Parecer DEPP n°
50/97/FCP/MinC/97. : G o : ;

-3 ©"Oficiar a0 INCRA - Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria, TBAMA - Instituto
Brasileiro do Meio Ambiente & dos Recursos Naturais Renovéveis; FUNAI - Fundagiio Nacional do Indio;:
IPHAN - Instituto de Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional e SPU - Secfétaria“do Patrimdnio da
Unido, para que se manifestem, no prazo de 30 .dias, sobre a’questdio incidente na firea delimitada,
xdacionadaaoﬁﬂ;bitodqqiupedivasbompqtﬁndﬂslegﬁis. e S -

DULCE MARTA PEREIRA
PARECER TECNICO N9, 50/DEPP/97

Identificagfio e Delimitagdo das Terras ocupadas pela Comunidade Remanescente de Quilombo -de

Castainho, Municipio de Garanhuns, Estado de Pernambuco. .

O presente, Parecer contempla 8 Comunidade Negra Rural de Castainho ‘com vistas' & dernarcagiio € 8
; titulag@o. definitiva da'sua terra pelo seu reconhecimento como remanescente de quilombo, com base no
Art’ 68 do ADCT e nos Artigos 215'¢ 216.da Constituigio Federal, 1ios tefmos do convénio E-132/96 -
SE, firmado entre o CETT - Centro de Estudos sobre Territdrio ¢ Populagdes- Tradicionais e o Ministério
da’ Cultura - MinC: Os servigos técnicos especializados foram. realizados pelos seguintes profissionais:

Coordenagiio: Eliane Cantarino O'Dwyer - Doutora em Anlropblpﬁig; Viénia Rocha Fialho de Paiva e
Souza - Antropologa; Francisco José Lopes de Souza - Engenheiro Agronomo. : ;
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LRy Cbmunida__dé‘Ngﬁ‘.de Castainho esté situada a ?6.‘,quilémetros"do centro da cidade de -
Garanhuns, no municipio de miesmo’nome. O acesso ¢ ficil, sendo:3 quildmetros de estrada pavimentada e
trés de estrada de barro. Sua localizaclio-coincide com a Area de expansio da cidade de Garanhuns, sendo,
" por isso, alvo de interesse para especulagéio imobilidria. el i .
N Distando 209 km de Recife, 0 acesso & cidade de Garanhuns ¢ feito através da BR-232.4té

S Cactano.e-a. partic dai pela BR423. Esth encrayada no agrest¢ do Pernambuco, que corresponde-a

uma zona de transigho,enire & Zona da mata e o sertd, caracterizada pela. presenga de faixas midas e
secas. Seu-solo.¢ constituido de argiln, areia ¢ calcério. Por atingir uma altitude de 800m, seu clima ¢ do

LOCALIZACAO -

“fipo mesotérmico de verdes e diferc das regides proximas, sendo considerado um dos melhores do Estado.
A temperatura média das miximas ¢ das minimas 6de 22°€ 15°, L

~ 77 0 livros que abordam a historia.de Garanhuns apontam a presenca de negros organizados

em unidades diferenciadas, nas proximidades da cidade, inclusive atribuindo a. cles a origem Banto.

Atualmente, a conunidade de Castainho, formada na sua majoria por negros, identifica-se como uma
comusiidade que estd presente nesta drea ha mais de dois ‘séculos, -oriunda de refugiados da Guerra de
Palmares. - AR R : - T
.. . Ascaracteristicas culturais, & principio, ndo diferem da populaglio rural da regidio. Porém as
fronteigas dessa sociedade parecem bem delimitadas. Os depoimentos obtidos indicarm como Castainho é
perceblda pela sociedade envolvente como ym espaco realmente destacado, diférenciado da sua realidade ¢
, qne;lp‘efﬁrdo’iﬁtmslrem certos niveis com a sociedade envolvente, mantém-se distanciada. 3
— ANCIRRIABEDMOGUPAGAO v v gm0 b
it A data do inicio da ocupag@io dos negros na regiio da atual Castainfio nfio € precisa,-porém
" algumas referénias diio-nos informaigdes da sia ancianidade. . ,
g Ruber Van der Linden; em-arfigo no Almanaque de Garanhins (1936; 187-92), trata do
 povoamento da regifio de Garanhuns como. tendo inicia'no comego do’ séc. XVIL, durante 0 dominio.
holandés (1630-1654), por gente livre e branca. Porém,.” - : CO YRR gy me Ball
e’ “Mais tarde nicleos de escravos pretos fugidos salpintavam .os brejos, em aldeiamento
eSparsos; que em 10sso dias, ainda se distinguem 0s nomes do “Castaninho”  (grifos nossos), na. “Curica”
1o “Quilombo” ¢ no “Magano”, com a sua populagio negra disposta em “clis”, nos quais & raga €08
costumes se mantém inconsiteis™. " e TS Fiainde G fyen
orals b A tradiglio oral do grupo associa a ocupagiio de suas terrds a um periodo anterior
" fiindagdo dacidade de Garanliuns, afirmando, inchisiv, gue se deis anteriormente & Guerra dos Palmares ¢
8 passados ocupavam ua drea que abrangia as localidades de Tinibo, Estrela, Cambirimba ¢

x. v,
-
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AT

OCUPACAOATUAL s ';.';:.,g o

= Aumhnemp, m comumdnde. de acordo qom 08 depo:mentos. ocupa ‘em torno dc 350 ha
com suas hnbmgbes (sino Esuv&e Castamho), qumlaxs e frutciras e 115 ha, com uma area upeciﬂea para

Apenas pggoos ipdwidjm possuem o titulo de su terr, obtido através de um programa de

‘, )\ ‘omdécadaddso Oﬁnicocmﬂnomswnedumpenows

115 ha. que rwpmentam trés lotesda anda Otho D'dgua, da qual a famjlm Luna s¢ dizia proprietiria.
‘Estas. terras foram vendidas ¢ & uestdo nos dias atuais, .~ envolve::’ Mano lmévew, que pmende
" lotear al'tems Quau;;p uwuzd na ﬁrea. de expamlo da’ cidade, de Garanlmns Elias. (de sobrenome

dqwnbwh)m»mpmem&tm dmndo quenloédele, e.AntGmo V&madaCoqu, com o

wﬂnﬁowmmmdseotmb

i'. exatamente nqté*ﬁc‘ﬁp em conﬂnq que 8 comunidade deqcnvolwe 0 culhvo dos pmdutos; ”

4 b&slcoa dt sua economia. Como.a cu[wm o temporérias ¢ de benfeitoria $0 existe uma. ¢asa. ¢ uma

~cocheira construidas’ (segpndo.a commndudc ‘depois de instalado o co,nﬂ(to) pclo titular de um dos lotes, A
ireaﬁcou mais vulneriyd ao,tipa de especulagio que esté ocorgendo na amahdadc 0Os) pequenos lotes que.
“~“octipam $o comportam s habm&% as futeiras e pequenos pnatbnqs, sendo. vital, para Castainho &

gnnm da rea.em conflito;’ de uma.terra’ tradlmonalmeme ocupnda pelog negros, mcluswe,‘
fazendo parte do seu umveno:mtolégnco a
Y Os lotes que hoje habitam foram dlwnminndos por um processo dé rqgulanzaclo ﬁmdllma

" realizado pelo Governo do bstpdo de Pemambuco na década do 80, E importante réssaltar que apesar da
di\nslo daquelas’ m eth lotgs, ‘seus ocupantes interagem no dia a ‘dia através das relages pessonis, de
. parentesco e.compadrio ou, de: trabalho ¢ produglio. Deve-se atentar. pm o fato de que o trabalkio fcﬂo
. pelo Governo Estadual tind. como ‘objetivo regularizar & situagdo fundiria da regifo, identificando as
: ocupagbcs ‘existentes, as terras ‘devolutas, etc. Assim, a mulaolo idividual era a Gnica alternativa
: mqudemmmtopmrcsolvéraqmwoequebem reflete a logica especifica deumapmda
. da soaednde. nfio: considerando -0 tipo de organizagio social da- comunidade, nem conwmplando as
queaoes mais wbjelms relatms a0 uso da terra. A divisio de jofes que encontramos pas plantas
comresponde a uma necessidade. de reg;strar a ocupagdo da regido dentro da estrutura orgamumona!
defendida pelo poder oficial vigente. .

Nas margens do 1i0 Mundau, vemos o cultivo de honahgas ¢ a exploragio do barro para a

o@o de ujolos e telhu. Junto 808, fomos onde sdo “cozidos”.

* 1 ‘--'
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ORGANIZACAO SOCIO-ECONOMICA

Castainho consiste numa érea que compreende o sitio Castainho (como nos reportaremos ao nicleo
populacional principal) ¢ o sitio Estivas, conforme a designagdo utilizada pelos seus integrantes. Sua
populagio é composta por, aproximadamente, 825 individuos, organizados em 140 familias, Percebemos
que entre esses dois nicleos populacionais ha uma relagio de parentesco, sio atendidos pela mesma
Associagio Comunitiria ¢ sdo consideradas como um Gnico bloco pela agente de saude daquela area,
apesar da mobilizagdo pela reconquista de suas terras ter seu foco, na atualidade, em Castainho.

A principal atividade econdmica € a producdo de farinha, massa ¢ goma de tapioca que
servem para o consumo proprio (além do beiju) e sio comercializados em Garanhuns, reputando excelente
quafidade. Cultivam: mandioca, feijdo, milho, café, hortaligas e flores, além de contarem com muitas
fruteiras em seus quintais, com destaque para o caju, do qual aproveitam a fruta e a castanha, que, assada,
serve para O Seu CONSUMO, assim como para a comercializagiio, geralmente feita aos sibados na feira de
Garanhuns. No quintal das casas ha também o criatorio de alguns animais, como galinha, porco € uma ou
outra cabega de gado. Fabricam tethas e tijolos para complementar a renda familiar ¢ empregam sua mao-
de-obra nas construgdes e comércio na cidade.

A terra destinada 4 agricultura é de uso coletivo, sendo apropriada de maneira familiar. O
beneficiamento da mandioca é feito na casa de farinha, de acordo com uma escala estabelecida
informalmente; respeitando essa disponibilidade, cada familia se ocupa de fabricar o que vai servir para seu
proprio consumo, assim como para ser comercializado. A renda obtida por unidade familiar é proporcional
& produgdo da mesma. O sistema de produglio e de trabalho apresenta-se bastante engrenado. A produgio
dos derivados da mandioca estabelece um corte bem claro entre a sociedade envolvente e a comunidade de
Castainho, que se atribui & funglio de garantidora do fornecimento desses produtos para a cidade de
Garanhuns, com qualidade bem reconhecida,

- Ao realizar o levantamento genealogico de algumas familias de Castainho, podemos
identificar: (a) uma predisposi¢do aos casamentos entre 0S nicleos compostos por pessoas que se
identificam como origindrias de quilombos; (b) referéncias de geragdes anteriores compostas por negros
cativos, escravos e pessoas do cativeiro, geralmente coincidindo com duas gerag3es anteriores is dos
entrevistados ¢; (c) a relaglio que matém com algumas localidades do Estado de Alagoas que sdo também
oriundas de comunidades de negros, 0 que nos parece significativo, Também a maneira como ocupam suas
terras é bastante relevante, pois, apesar da separagio de lotes, percebemos seu sentido comunal,
justificando seu reconhecimento como terra de remanescentes de quilombos.

Pelas razdes expostas o Grupo Técnico instituido pela Portaria da Fundagfio Cultural
Palmares n° 14/94 de 30/04/97 , recomenda que a proposta para delimitaglio das terras da Comunidade
Remanescente de Quilombo do Castainho, em Garanhuns - PE, seja acatada e que siga os trimites
necessirios 4 titulagio em nome da Associagio Comunitéria Castainho e Adjacéncias, Municipio de
Garanhups - PE e sua consequente demarcagdo nos limites descritos no memorial de delimitaglio abaixo
transcrito: ’
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MEMORIAL DESCRITIVO

AREA: (ha) 183,6000 PERIMETRO (m): 12.072,20

GLEBA/IMOVEL: Castainho

MUNICIPIO: GARANHUNS/PE UF: PERNAMBUCO
LIMITES E CONFRONTACOES

NORTE: Lotes 8/13663; 8/13665; 8/13666, 8/13802
SUL: Lotes 8/11950; 8/13812; 8/13811

LESTE: Lotes 8/6812; 8/6811; 8/6801

OESTE: Linha de Transmissdo da CHESF

DESCRICAO DO PERIMETRO

Partindo do marco 8/58907, com latitude 08°55°53,79" Sul longitude 36°26'15,08™ Oeste,
numa distincia de 215,00m, confrontando com o lote 8/11948, chega-s¢ a0 marco 8/60371; deste, por
linha quebrada ¢ distincia de 205,00m, confrontando com o lote 8/11949, chega-se a0 marco 8/51525,
deste, com azimute de 46° 30°00” e distincia de 195,00m, confrontando com o lote 8/11950, chepa-se a0
marco 8/51054 : deste, com azimute 301°00°00" ¢ distancia de 1.525,00m, confrontando com o lote
8/11950, chega-se ao marco 8/51531; deste, com azimute de 11°00'00” e distincia de 420,00m, chega-se
a0 cruzamento com a estrada da Linha de Transmissdo da CHESF; deste, com azimute de 50°05'00” e
distincia de 350,00m, pela estrada da Linha de Transmissdo da CHESF, chega-se a0 ponto Pl, no
cruzamento com a estrada Garanhuns/Castainho/Correntes; deste, por linha sinuosa, da estrada
Garanhuns/Castainho/Correntes e distancia de 1.431,60m, chega-se a0 marco 8/50417; deste com azimute
89°20°00" ¢ distdncia de 1.075,00m, confrontando com os lotes 8/13666 e 8/13802, chega-se a0 marco
8/56582; deste, por linha quebrada e distancia de 475,00m, confrontando com o lote 8/6801, chega-se a0
marco 8/56583; deste, por linha quebrada e distdncia de 1.000,00m, confrontando com o lote 8/6812,
chega-se a0 marco 8/31048; deste, com azimute de 165°20"00" e distAncia de 35,00m, confrontando com
o lote 8/6812, chega-se ao marco 8/31047, deste, com azimute de 90°30°00" e distincia de 35,00m,
confrontando com o lote 8/6812, chega-se a0 marco 8/31046; deste, por linha sinuosa e distdncia de
646,00m, confrontando com os lotes 8/6812 e 8/6811, chega-se a0 marco 8/31038; deste, com azimute de
230°00'00" e distincia de 185,00m, confrontando com o lote 8/6811; chega-se ao marco 8/56600; deste
por linha quebrada ¢ distncia de 490,00m, confrontando com o lote 8/6811, chega-se ao marco 8/31035;
deste, com azimute de 126°20'00” e distiincia de 116,00m, confrontando com o lote 8/68ll, chega-se a0
marco 8/31034; deste, com azimute de 86° 30°00" e distincia de 25,00m, chega-se a0 marco 8/31031;
deste, por linha quebrada e distincia de 350,00m, confrontando com o lote 8/6811, chega-se a0 marco
8/58292: deste, com azimute de 103°50'00" e distdncia de 839,00m, confrontando com o lote 8/68I,
chega-se ao marco 8/12746; deste, com azimute de 192°30°00" e distincia de 270,00m, confrontando com
o lote 8/6801, chega-se ao marco 8/30953; deste, com azimute de 286°30°00" e distancia de 765,00m,
confrontando com o lote 8/13811, chega-s¢ a0 marco 8/60352; deste, com azimute de 04°50'00™" ¢
distancia de 80,00m, confrontando com o lote 8/13811, chega-se a0 marco 8/60342; deste, com azimute
de 280° 10°00” e distdncia de 653,00m, confrontando com o lote 8/13811, chega-se ao marco 8/60345;
deste, por finha sinuosa & distincia de 300,00m, confrontando com os lotes 8/13811 e 8/14138, chega-se
a0 marco 8/60358, deste, com azimute de 298°00'00" e distincia de 280,00m, confrontando com o lote
8/13812, chega-se ao marco 8/58907, ponto inicial da descri¢iio do perimetro.

(0f. n@ 26/97)
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ANEXO 23

TITULO DE RECONHEQIMENTO DE DOMINIO DE PROPRIEDADE - INCRA
Fonte: Comissao Pro Indio de Sdo Paulo — Observatério Quilombola, 2020.
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ANEXO 24

TITULO DE DOMINIO DE PROPRIEDADE CONCEDIDO PELO GOVERNO DO
ESTADO DE PERNAMBUCO
Fonte: Comissao Pro Indio de Sdo Paulo— Observatorio Quilombola, 2020.
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O presente TITULO, fimado em duas vias, tem plena forga e validade de escritura pablica, a teor do art. 7°, g :
e . 1% do

Decreto-lei n° 2.375, de 24 de novembro de 1987 néo sendo admitidas rasuras ou corregdes
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ANEXO 25

TITULO DE RECONHECIMENTO DE PROPRIEDADE — INCRA — 14.07.2000
FONTE: COMISSAO PRO INDIO DE SAO PAULO, — Observatério Quilombola 2020.
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ANEXO 26

DECRETO DE 20 DE NOVEMBRO DE 2009

Pernambuco.

Declara de interesse social, para fins de desapropriacéo, 0os imoveis rurais abrangidos
pelo ""Territorio Quilombo Castainho'', situado no Municipio de Garanhuns, Estado de

FONTE: COMISSAO PRO INDIO DE SAO PAULO, — Observatério Quilombola 2020.

SR
w
e 6

oo ISSN 1677-7042

Diério Oficial da Uniao - segio 1

N°223, segunda-feira, 23 de novembro de 2009

§ 12 O INCRA, independentemente de declaragdo judicial
prévia, deverd apurar administrativamente as ocorréncias referidas no
art. 22, e as mvocard em juizo, pamﬁnsdemhlsaodamdemzx;ao

2¢ A Advocacia-Geral da Umido, por intermédio de sua
unidade ]mdx:a de execugio junto a0 INCRA, podera, para efeito de
imissio de posse, alegar a urgéncia a que se refere o art. 15 do
Decreto-Lei 1@ 3365, de 1941

Art 42 Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagio.

Brasilia, 20 de novembro de 2009; 188¢ da Independéncia e
121¢ da Repiblica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Gualherme Cassel

DECRETO DE 20 DE NOVEMBRO DE 2009

Declara de mteresse social, para fins de de-
sapropriacdo, 0s imoveis rurais abrangidos
pelo "Territorio Quilombo Castainho”, si-
tuado no Municipio de Garanhuns, Estado
de Pemambuco.

0 PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso das atribuigdes
que Ihe conferem os arts. 84, inciso IV, e 216 § 12, da Constitwicio,
e tendo em vista o disposto no art. 68 do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitorias e na Lei n° 4.132, de 10 de setembro de
1962, combinado com o art. 6@ do Decreto-Let m® 3365, de 21 de
junho de 1941,

DECRETA:

Art. 19 Ficam declarados de interesse social para fins de
desapropriagdo, nos termos dos arts. 59, inciso XXIV, e 216, § 12, da
Constituicio, e art. 63 do Ato das Disposicdes Constitucionais Tran-
sitorias, os moéveis sob dominio \nhg abrangidos pelo "Temitorio
Quilombo Castanho”, com area de cento e oitenta e nove hectares,
setenta e sefe ares e frmta e oito cenfiares, situado 10 Municipio de
Garanhuns, Estado de Pemambuco, com o seguinte micia-
se a descricdo deste perimetro no vértice C1Q-M-0001, de coor-
denadas E 777447,986m e N 9013616,552m, sitvado no lite da
faixa de dominio da estrada municipal, que liga Garanhuns aos Dis-
trifos de Timbd, Santa Rosa e outros, com a Zona de Expansio
Urbana de Garanhuns; deste, segue, pelo limite da faixa de dominio
da estrada municipal com os seguinfes azimutes e distancias:
138°13'58" e 107,62m até o vértice C1Q-P-0002, de coordenadas E
777519,675m e N 9013536,280m; 129°37'06" e 48,30m até o vértice
C1Q-P-0003, de coordenadas E 777556,884m e N 9013505,478m;
124°22'20" e 236,90m até o vértice C1Q-P-0004, de coordenadas E
,422m e N 9013371,730m; 125°51'34" e 125 37m até o vértice
C1Q-P-0005, de coordenadas E 777854,028m e N 9013298,289m;
113°51'57" e 135,73m até o vértice C1Q-P-0006, de coordenadas E
777978,155m e N 9013243 372m; 113°25'56" e 267 47m até o vértice
C1Q-P-0007, de coordenadas E 778223,565m e N 9013137,010m;
126°00'41" e 210,76m até o vértice C1Q-P-0008, de coordenadas E
778394,045m e N 9013013,097m; 121°2524" e 10,78m até o vértice
C1Q-P-0009, de coordenadas E 77840: m e N 9013007,478m;
120°58'33" e 118,14m até o vértice CIQP-OOIO de coordenadas E
778504,532m e N 9012946,675m; 142°09'14" e 32,67m até o vértice
C1Q-P-0011, de coordenadas E 778524 574m e N 9012920, ,880m;
148°02'13" e 124.87m até o vértice C1Q-P-0012, de coordenadas E
778590,675m e N 9012814,944m; 142°4033" e 74 31m até o vértice
C1Q-M-0002, de coordenadas E 778635,729m e N 9012755,854m;
87°35'53" e 24,79m até o vértice C1Q-M-0003, de coordenadas E
778660.499m e N 9012756,893m, situado no limite da faixa de do-
minio da estrada municipal, que liga Garanhuns aos distritos de Tim-
b6, Santa Rosa e outros, com Terras de Roberto de Melo Wanderley
Duarte, Fazenda Flamengo; deste, segue, confrontando com a Fa-
zenda Flamengo, com o segunte azmute e distincia: 88°1207" e
625,71m até o vértice C1Q-M-0004, de coordenadas E 779285,897m
e N 9012776,525m, situado no hmite da Fazenda Flamengo com
Terras de Manoel Vendncio Maciel, codigo INCRA 2291480027207;
deste, segue, confrontando com Terras de Manoel Venancio Maciel,
com os seguintes azmutes e distincias: 91°05'56” e 417,96m até o
vértice CIQ-M-0005, de coordenadas E 779703,780m e N
9012768,509m; 29°25'07" e 14,08m até o vértice C1Q-M-0006, de
coordenadas E 779710,694m e N 9012780,770m, situado no limite
das Terras de Manoel Vendncio Maciel com a Fazendas Reumidas
Parana, codigo INCRA 2291482739611; deste, segue, confrontando
com a Fazendas Reunidas Parand, com o seguinte azmute e distancia:
92°3530" e 490,82m até o vértice C1Q-M-0007, de coordenadas E
780201,007m e N 9012758,576m, situado no himite da Fazendas
Reunidas Parana com Temras de Manoel Vendncio, Sitio Recanto;
deste, segue, confrontando com o Sitio Recanto, com os seguintes
azimutes e distancias: 192°22'18" e 0,75m até o vértice C1Q-M-0008,
de coordenadas E 780200,846m e N 9012757, 842m; 268°11'32" e
1014,10m até o vértice C1Q-M-0015, de coordenadas E
779187,248m e N 9012725,853m; 159°01'28" e 39,74m até o vértice
C1Q-M-0016, de coordenadas E 779201475m e N 9012688, 743m;
96°2646" e 39,76m até o vértice C1Q-M-0017, de coordenadas E
779240,985m e N 9012684,279m, siuado a 3 metros da margem
direita do Riacho Pau-Pombo himite com o Sitio Recanto; deste,
segue pela margem direita do Riacho Pau-Pombo, sentido 2 jusante,
com 05 seguintes azimutes e distincias: 161°4346" e 7.49m até o
vértice C1Q-P-0013, de coordenadas E 779243333m e N
9012677,167m; 188°03'44" e 24,27m até o vértice C1Q-P-0014, de
coordenadas E 779239.929m e N 9012653,136m; 160°00'07" e
47.76m até o vértice C1Q-P-0015, de coordenadas E 779256,263m e
N 9012608 254mx 172°01'50" e 109 .81m até o vértice C1Q M-0022,

de coordenadas E 779271488m e N 9012499,500m; 181°3920" e
97,65m até o vértice C1Q-P-0016, de coordenadas E 779268,667m e
N 9012401,893m; 218°1740" e 4,29m até o vértice C1Q-P-0017, de
coordenadas E 779266,010m e N 9012398528m; 234°37'07" e
50,22m até o vértice C1Q-P-0018, de coordenadas E 779225,068m e
N 9012369,452m; 264°14'51" e 4,08m até o vértice C1Q-M-0023, de
coordenadas E 779221,008m e N 9012369,043m, situado no limite &
margem direita do Riacho Pau-Pombo com o Sitio Recanto; deste,
segue, confrontando com o Sitio Recanto com o seguinte azimute e
distancia: 288°11'35" e 164,82m até o vértice C1Q-M-0024, de co-
ordenadas E 779064, 431m e N 9012420,502m, situado no limite da
faixa de dominio da estrada municipal, que liga Garanhuns aos dis-
tritos de Timbo, Santa Rosa e outros; deste, segue pelo limite da faxa
de dominio da estrada municipal, com os seguintes azimutes e dis-
tancias: 318°0742" e 46"7m até o vértice C1Q-P-0019, de coor-
denadas E 779033,547m e N 9012454,957m; 308°1237" e 19,75m
até o vértice C1Q-P-0020, de coordenadas E 779018,029m e N
9012467,173m; 304°4927" e 65,54m até o vértice C1Q-M-0025, de
coordenadas E 778964227m e N 9012504.600m; 216°47'34" e
14,39m até o vértice C1Q-M-0026, de coordenadas E 778955,606m e
N 9012493 ,073m, situado no limite da faixa de dominio da estrada
municipal, que liga Garanhuns aos distritos de Timbo, Santa Rosa e
outros, com Tems de José de Abreu Cavalcanti; deste, segue, con-
frontando com Terras de José de Abren Cavalcanti, com os seguintes
azimutes e distancias: 229°10°06" e 161 22m até o vértice C1Q-M-
0027, de coordenadas E 778833,61901 e N 9012387,659m;
250°46'09" e 234,75m até o vértice C1Q-M-0028, de coordenadas E
778611,968m e N 9012310,338m; 259°42'50" e 15,65m até o vértice
C1Q-M-0029, de coordenadas E 778596,567m e N 9012307,543m;
235°15'23" e 234,25m até o vértice C1Q-M-0030, de coordenadas E
778404,081m e N 9012174,043m; 125°15'48" e 167,96m até o vértice
C1Q-M-0031, de coordenadas E 778541,219m e N 9012077,076n;
120°33'05" e 343,99m até o vértice C1Q-M-0032, de coordenadas E
778837.458m e N 9011902.220m; 104°5548" e 67,64m, atravessando
o Riacho Pau-Pombo, até o vértice C1Q-P-0021, de coordenadas E
778902,812m e N 9011884,794m, situado no e da margem es-
querda do Riacho Pau-Pombo, sentido a jusante, com Terras de José
de Abreu Cavalcanty; deste, segue, confrontando com Terras de José
de Abreu Cavalcanti, com oS seguint

es azimutes e distincias:
104°38'48" e 310,69m até o vértice C1Q-M-0033, de coordenadas E
779203 410m e N 9011806,232m; 102°19'56" e 20.42m até o vértice
C1Q-M-0034, de coordenadas E 779223.362m e N 9011801 870m;
103°13'50" e 477,04m até o vértice C1Q-M-0035, de coordenadas E
779687,738m e N 9011692,690m, situado no lmite das Terras de
José de Abreu Cavalcanti com Terras de Elexandre Pereira Pita,
Fazenda Parana, codigo INCRA 2291482599348; deste, segue, con-
frontando com a Fazenda Parana, com os seguintes azimutes e dis-
tancias: 191°56'04" e 83.84m até o vértice C1Q-M-0036, de co-
ordenadas E 779670.400m e N 9011610,660m; 192°30'52" e 71,79m
até o vértice C1Q-M-0037, de coordenadas E 779654,844m e N
9011540.575m; 193°13'53" e 65,13m até o vértice C1Q-M-0038, de
coordenadas E 779639.936m e N 9011477,170m; 192°47'60" e
60.49m até o vértice C1Q-M-0039, de coordenadas E 779626,535m e
N 9011418 185m; 284°12'18" e 373 45m até o vértice C1Q-M-0040,
de coordenadas E 779264,501m e N 9011509,828m; 283°43'57" e
35,18m até o vértice C1Q-M-0041, de coordenadas E 779230,328m e
N 9011518,179m, localizado no limite da Fazenda Parana com Terras
de Luiz Ferreira da Silva; deste, segue, confronfando com Terras de
Luiz Ferreira da Silva, com o segumte azimute e distancia:
287°10'26" e 363 24m até o vértice C1Q-M-0042, de coordenadas E
778883283m e N 9011625 434m, localizado 1o lado diretto do Ria-
cho Pau-Pombo, sentido a jusante; deste, segue pela travessia do
Riacho Pau-Pombo, confrontando com Terras de Luiz Ferreira da
Silva, com os seguintes azimutes e distincias: 297°42'33" e 188,32m
até o vértice CIQ-M-0043, de coordenadas E 778716,558m e N
9011713,001m; 279°34'51" e 7,55m até o vértice C1Q-M-0044, de
coordenadas E 778709,117m e N 9011714,257m, situado no limite
das Terras de Luiz Ferreira da Silva com Temras de Ricardo Jorge
Cameiro Van Der Linden, Granja Florada da Serra, codigo INCRA
2230340387689; deste, segue, confrontando com a Granja Florada da
Serra, com os seguintes azimutes e distincias: 334°10'36" e 26,78m
até o vértice C1Q-M-0045, de coordenadas E 778697453m e N
9011738360m; 279°51'17" e 200.40m até o vértice C1Q-M-0046, de
coordenadas E 778500,013m e N 9011772,658m, situado no Limite da
Granja Florada da Serra com Terras de Maria Aparecida Cavalcanti,
Chicara Saint Germain; deste, segue, confrontando com a Chicara
Saint Germam, com o seguinfe azimute e distincia: 281°10'58" e
110.47m até o vértice C1Q-M-0047, de coordenadas E 778391,643m
e N 9011794,082m, situado no himite da Chécara Samt Germain com
Temras de Antonio Gomes da Silva Filho; deste, segue, confrontando
com Terras de Antonio Gomes da Silva Filho, com o seguinte azi-
mute e distancia: 281°33'00" e 160,14m até o vértice CIQM -0048,
de coordenadas E 778234,746m e N 9011826, 146m, siftuado no limute
das Temras de Antonio Gomes da Silva Filio com Temas da As-
sociagdo Remanescente dos Qm.lombos Sitio Estivas; deste, segue,
do com Terras da dos Quilom-
bos Sitio Estivas, com os seguintes azimutes e distancias: 55°12'55" e
74,18m até o vértice C1Q-M-0049, de coordenadas E 778295,667m e
N 9011868 463m; 348°05'50" e 97,20m até o vértice C1Q-M-0050,
de coordenadas E 778275,620m e N 9011963 571m; 324°18'04" e
74.45m até o vértice C1Q-M-0051, de coordenadas E 778232,179m e
N 901’0’4078111, situado no limite das Terras da Assocla;ao Re-
manescente dos Quilombos Sitio Estivas com Terras de Paulo Leite
da Silva; deste, segue, confrontando com Terras de Paulo Leite da
Silva, com o seguinte azimute e distincia: 46°40'37" e 20,10m até o
vértice C1Q-M-0052, de coordenadas E 778246,805Sm e N
9012037,822m, situado no limite das Terras de Paulo Lette da Silva
com Terras da Obra Social Nossa Senhora da Glénia pertencente &
ja Catdlica, também conhecida como Fazenda Esperanca, cadas-
10 INCRA como Fazenda Olho D'agua codigo 2291480184493;

deste, segue, confrontando com Terras da Obra Social Nossa Senhora
da Glona, com 0s s azmutes e distincias: 50°05'19" e
84,35m até o vértice C1Q-M-0014, de coordenadas E 778311,508m e
N 9012091 944m; 46°16'36" e 100,88m até o vértice CIQ—M 0053,
de coordenadas E 778384416m e N 9012161,673m; 302°0828" e
4894m até o vértice C1Q-M-0054, de coordenadas E 778342 974m e
N 9012187, 711m; 301°53'41" e 667,98m até o vértice C1Q-M-0055,
de coordenadas E 777775,845m e N 9012540,644m; 301°41'50" e
1173,03m até o vértice C1Q-M-0036, de coordenadas E 776777,787m
e N 9013156,987m,_situado no hmite das Terras da Obra Social
Nossa Senhora da Gléria com o limite da Zona de Expansdo Urbana
de Garanhuns; deste, segue, confrontando com o limite da Zona de
Expansio Urbana de Garanhuns, com o0s seguinfes azmutes e dis-
fancias: "7‘0"46" e 1092m até o vértice C1Q-M-0057, de coor-
denadas E 776782,751m e N 9013166,710m; 54°33'S0" e 217,13m
até o vértice C1Q-M-0058, de coordenadas E 776959,663m e N
9013292,603m; 57°12'28" e 333,38m até o vértice C1Q-M-0059, de
coordenadas E 777239914m e N 9013473,159m; 55°25'38" e
252,70m até o vértice C1Q-M-0001, ponto inicial da descricdo deste
perimetro (Processo INCRA/SR-003/n® 54140.003112/2008-11).

Art. 22 Este Decreto, mdependentemente de discriminacio ou
arrecadagdo, ndo outorga efeitos 1ndenizatérios a cular, em re-
lagdo a areas de dommio publico, constituido por lei ou registro
piblico, e a dreas cujo dominio privado esteja colhido por milidade,
prescrigdo, comisso ou tornado meficaz por ouros fundamentos, bem
como a areas com matricula em nome da comunidade quilombola,
excefuadas as benfeitorias de boa-fé por lei autorizadas, exclundo-se
ainda dos seus efeitos os , as MAQUINaS e 05
agricolas.

Art. 30 lnsﬂtmo Nacwna.l de Colonzagdo e Reﬁom Agm-
ia - INCRA, atestada a legi dominial da érea

de 1mével situado no poligono descrito no art 12 deste Decreto, fica
autorizado a promover e executar a desapropriago, na foma prevista
na Lei 0@ 4132, de 10 de setembro de 1962, e no Decreto-Lei n?
3365, de 21 de;unhode 1941

§ 12 0 INCRA, independentemente de declaragio judicial
prévia, deverd apurar administratrvamente as ocoméncias refendas no
art. 29, e as mvocara em juizo, para fins de exclusio da indenizagéo.

§ 2° A Advocacia-Geral da Unido, por ntermédio de sua
unidade juridica de execucdo junto a0 INCRA, poders, para efeito de
missdo de posse, akiramgemaaq\!serefmoan 15 do
Decreto-Let n? 3.365

Art. 40 Este Decreto entra em vigor na data de sua publicago.

Brasilia, 20 de novembro de 2009; 188° da Independéncia e
121° da Repiblica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Guilherme Cassel

DECRETO DE 20 DE NOVEMBRO DE 2009

Declara de interesse, para fins desapropria-
¢do, os imOveis rurais abrangidos pelo
"Terntério Quilombola Santa Maria dos
Pretos”, situado no Municipio de Itapecuru
Mirim, Estado do Maranhdo.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso das atribuigdes
que lhe conferem os arts. 84, inciso IV] e 216, § 19, da Constituigdo,
e tendo em Wista o disposto no art. 68 do Ato das Disposigdes
Constitucionais Transitonas e na Let n? 4.132, de 10 de setembro de
1962, combinado com o art. 6% do Decreto-Lei 1 3.365, de 21 de
Junho de 1941,

DECRETA:

Art. 1° Ficam declarados de interesse social, para fins de
desapropniagio, nos termos dos arts. 5¢, inciso XXIV, e 216, § 12, da
Consnnngao e art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionass Tran-
siténias, os méveis sob dominio valido abrangidos pelo "Territério
Quilombola Santa Maria dos Pretos”, com drea de cinco mil, qui-
nhentos e oitenta e quatro hectares, dezesseis ares e vinte cenfiares,
slmado 10 Municipio de Itapecuru }\ﬁnm Estado do Maranhdo, com

seguinte perimetro: inicia o perimetro mPldecootdenadas
UTM 9638424 52N e 578. 660 22E, s direita do
Rio Itapecuru; deste, segue, imitando com tenas do PA Kelru -
INCRA, com azimute de 91°20'14" e distancia de 2.655,21m, até o
ponto P2: deste, segue, limitando com terras de Eugenio Rodngues e
outros, com 0s seguintes azimutes e distancias: 114°44'58" - 600, ,00m,
até o ponfo P3; 63°08'44" - 88,55m, até o ponfo P4; 104°42'53" -
483456m, até o ponto P5; deste, segle lhmitando com terras da
Associagdo Sdo Jodo, com azimute de 191°19'S6" e distancia de
503,82m, até o ponto P6; deste, segue, lmitando com terras de
Pernambucano, com 0s segumtes azimutes e distancias: 259°14'57" -
160,82m, até o ponto P.7; 131°57'29" - 439,72m, até o ponto PS;
deste, segue, limitando com terras de Benedito Lacerda, com azimute
de 108°1300" e distancia de 3.736,26m, até o P9; deste, segue,
limitando com terras de Bionor (Cater Pillar) e outros, com 0 azimute
de 191°28'55" e distancia de 3.526,58m, até o ponto P.10; deste,
segue, limtando com terras de Sebastido Magalhdes, herdeiros do
Moo do Bumo, com azmute de 275°8"20" e distancia de
6.983,83m, até o ponto P.11; deste, segue, limitando com terras da
Associagdo Magmifico, com azimute de 298°0240" e distancia de
6.019.36m, até o ponto P12, situado na margem direita do Rio Ita-

Este documento pode ser venficado no endereco eletrdnico http:/www in gov br/autenticidade html,

pelo codigo 00012009112300006

Documento assinado digitalmente conforme MP n° 2200-2 de 24/08/2001, que institui a

Infraestrutura de Chaves Piblicas Brasileira - ICP-Brasil.
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ANEXO 27

Certiddo da Fundacéo Cultural Palmares — 08.06.2005 Comunidade de Castainho,
localizada no municipio de Garanhuns, Estado de Pernambuco, Livro 002, registro n°.
138, f. 43; publicada no Diario Oficial da Unido
FONTE: COMISSAO PRO INDIO DE SAO PAULO, — Observatério Quilombola 2020.
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ANEXO 28

TABELA DE COMUNIDADES CERTIFICADAS DA FUNDAGCAO CULTURAL
PALMARES COMO REMANESCENTE DE QULOMBOS CRQS-PE (PARTE QUE
INCLUI CASTAINHO) ATUALIZADA ATE 15/06/2021.
FONTE: FUNDACAO CLULTURAL PALMARES — FCP, 2021.

NORDESTE | PE  |AGUAS BELAS QUILOMBO 01420.000283/2002-81 | 20/06/2002 | CERTIFICADA | 35/2004 | 10/12/2004 54140.004353/2007-98

NORDESTE | PE  |PASSRA CHA DDS NEGROS 01220.000286/2002-15 | 20/06/2002 | CERTIFICADA | 35/2004 | 10/12/2004 54140.000266/2008-42

NOADESTE | PE  |GARANHUNS TIMBO 01420.000352/2001-76 | 11/04/2001 | CERTIFICADA | 35/2004 | 10/12/2004 54140.000472/2005-18 AT

NORDESTE | PE [BEZERROS GUARIBAS 01420.000288/2002-12 | 20/06/2002 | CERTIFICADA | 35/2004 | 10/12/2004 | 25/04/2006 51140,001175/2012-19

NORDESTE | PE  [SAOBENTO DO UNA SERROTE DO GADO BRABO 01420.000284/2002-26 | 20/06/2002 | CERTIFICADA | 35/2004 | 10/12/2004 51140.001634/2004-16

NORDESTE | PE |ITACURUBA NEGRES DE GILU 01420,000285/2002-71 | 26/04/2002 [ CERTIFICADA 72005 | 19/04/2005 L0/ 2007332

51141.001004/2007-12

[TRD - Despacho de

NORDESTE | PE  |GARANHUNS CASTAINHO ymmmzsmms; 10/10/19% | CERTIFICADA | 26/2005 | 08/08/2005 54140.002209/2005-29  [15/07/2000-
18/07/2000
TRD - Despacho de

NORDESTE | PE  [SALGUERO CONCEIGAD DAS CRIOULAS 01220,000268/1998-96 | 21/07/1998 | CERTIFICADA | 26/2005 | 08/05/2005 54141.001339/2004-80  |15/07/2000 -
18/07/2000

NORDESTE | PE  [AFOGADOS DA INGAZEIRA Lemho 01420.000053/2004-84 | 03/02/2004 | CERTIFICADA | 32/2005 | 19/08/2005

NORDESTE | PE  [AGRESTINA VILA PE DA SERRA DOS MENDES 01420,000370/2005-81 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 9/2006 | 12/05/2006 54140.000151/2013-73

NORDESTE | PE |AGUAS BELAS SiTI0 PINHAD 01320.000371/2005-26 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 26/2005 | 08/06/2005 52140.004353/2007-98

NORDESTE | PE |AGUAS BELAS TANQUINHOS 01420.000399/2005-63 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 26/2005 | 08/06/2005 54140.000377/2012-35

NORDESTE | PE  [BOM CONSELHO ANGICO 01420,000372/2005-71 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 26/2005 | (08/05/2005 54140.000271/2006-93

NORDESTE | PE  [BOM CONSELHO ISABEL 01420.000373/2005-15 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 26/2005 | (08/05/2005

NORDESTE | PE  [BOM CONSELHO MACACOS 01420.000374/2005-60 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 26/2005 | 08/05/2005 54140.000308/2013-11

NORDESTE | PE [BREJAD BATINGA 01420.000375/200512 | 0803/2005 | CERTIFICADA | 26/2005 | 08/05/2005 54140.000305/2013-79

NORDESTE | PE |CAPDEIRAS FIDELAD 01320,000378/2005-48 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 26/2005 | 08/08/2005 54140,000762/2014-44

NORDESTE | PE [CARNAIBA BREJO DE DENTRO 01420.000379/2005-92 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 26/2005 | 08/06/2005 54140.000631/2014-67

NORDSSTE | PE  |CARNAIBA GAMELEIRA 01420,000380/2005-17 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 26/2005 | 08/05/2005

NORDESTE | PE  |CARNABA ABELHA 01420,000281/2005-61 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 26/2005 | 08/06/2005 54140.000632/2014-10

NORDESTE | PE |CUPIRA SAMBAQUIM 01420.000382/2005-14 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 23/2005 | 25/05/2005 54140.000060/2014-61

NORDESTE | PE [CUSTODIA K0 J0sé 01420.000383/2005-51 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 26/2005 | 08/05/2005 58141.000400/2008-03

NORDESTE | PE [CUSTODIA CACHOEIRA 01420.00038/2005-03 | 0803/2005 | CERTIFICADA | 26/2005 | 08/05/2005

NORDESTE | FPE |GARANHUNS ESTIVA 01320.000386/2005-94 | 08/03/2005 | CERNFICADA | 26/2005 | 08/06/2005 54140.004354/2007-32

NORDESTE | PE [GARANHUNS ESTRELA 01420,000387/200539 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 26/2005 | 08/05/2005 54140.000354/2008-44

NORDESTE | PE [GOIANA POVOAGAQ 01420.000388/2005-83 | 08/03/2005 [ CERTIFICADA | 26/2005 | 08/05/2005 54140.001215/2013-57

NORDESTE | PE |LAGDA DOS GATOS CAVUCO 01420.000389/2005-28 | 08/03/2005 [ CERTIFICADA | 28/2005 | 12/07/2005

NORDESTE | PE |LAGDA DOS GATOS PAU FERRADO 01420.000390/2005-52 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 28/2005 | 12/07/2005 51140.001278/2013-51

NORDESTE | PE  [MIRANDIBA ARAGA 01420.000391/2005-05 | 0803/2005 | CERTIFICADA | 28/2005 | 12/07/2005 54141.000363/2009-14

NORDESTE | PE  [MIRANDIBA CARUAU 01420.000392/2005-41 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 28/2005 | 12/07/2005

NOADESTE | PE  [MIRANDIBA FEIAQ 014720,000393/200596 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 28/2005 | 12/07/2005 54141.000032/2006-23

NORDESTE | PE  |MIRANDIBA PEDRA BRANCA 01420,000395/2005-85 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 28/2005 | 12/07/2005 54141.000372/2009-05

NORDESTE | PE  [MIRANDIBA SERRA VERDE 01420.000396/2005-20 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 28/2005 | 12/07/2005

NORDESTE | PE [PASSRA CACIMBINHA 01420.000397/2005-74 | 08/03/2005 | CERTIFICADA | 28/2005 | 12/07/2005 201321

NORDESTE | PF [PFSQUIFIRA NFGROS O OSSO n1a2n.mnRIMS19 | namasenns | crRTIFCANA | 282005 | 12/07/2005 54140 000775/2009-56
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6. APENDICES

6.1 Perfil das Pessoas Entrevistadas

Figura 35 - Fotografia do entrevistado Danilo Lopes de Brito
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Fonte da imagem: Arquivo pessoal do autor', 2021.

Nome: Danilo Lopes de Brito

Idade: 20 anos

Sexo: Masculino

Local de Nascimento: Comunidade Castainho — Garanhuns-PE
Escolaridade: Nivel Médio Incompleto

Ocupacéo: Estudante

Figura 36 - Fotografia da entrevistada Elen Maysa da Silva Lopes dos Santos

Fonte da imagem: Arquivo pessoal da entrevistada, 2021.

Nome: Elen Maysa da Silva Lopes dos Santos

Idade: 18 anos

Sexo: Feminino

Local de Nascimento: Comunidade Castainho — Garanhuns-PE
Escolaridade: Nivel Médio completo

Ocupacéo: Estudante
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Figura 37 - Fotografia do entrevistado Geraldo Mendes Barbosa
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Fonte da imagem: Arquivo pessoal do autor, 2021

Nome: Geraldo Mendes Barbosa

Idade: 66 anos

Sexo: Masculino

Local de Nascimento: Comunidade Castainho — Garanhuns-PE
Escolaridade: alfabetizado

Ocupacédo: Aposentado

Figura 38 - Fotografia do entrevistado José Carlos Lopes da Silva

e,

Fonte da imagem: Arquivo pessoal do autor, 2021

Nome: José Carlos Lopes da Silva, conhecido por Zé Carlos
Idade: 64 anos

Sexo: Masculino

Local de Nascimento: Comunidade Castainho — Garanhuns-PE
Escolaridade: 42 Série do ensino primario

Ocupacéo: Ex-lider comunitéario, agricultor aposentado
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Figura 39 - Fotografia do entrevistado José Bernardo da Silva
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m: Arquivo pessoal do autor, 2021.

Fonte da image
Nome: José Bernardo da Silva
Idade: 71 anos
Sexo: Masculino
Local de Nascimento: Comunidade Castainho — Garanhuns-PE
Escolaridade: Analfabeto
Ocupacdo: Agricultor aposentado

do entrevistado José da Silva Lopes

o

Figura 40 - Fotografia
i

Fonte da imagem: Arquivo pesoal do autor, 2021.

Nome: José da Silva Lopes

Idade: 34 anos

Sexo: Masculino

Local de Nascimento: Comunidade Castainho — Garanhuns-PE

Escolaridade: Ensino médio completo

Ocupacdo: Agricultor, atual presidente da Associacdo Comunitaria do Castainho
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Figura 41 - Fotografia da entrevistada Joseane da Silva Lopes

Fonte da imagem: Arquivo pessoal da entrevistada, 2021.

Nome: Joseane da Silva Lopes

Idade: 32 anos

Sexo: Feminino

Local de Nascimento: Comunidade Castainho — Garanhuns-PE
Escolaridade: Nivel Superior Completo

Ocupacao: Professora

Figura 42 - Fotografia da entrevistada Maria José Lopes Isidio

Fonte da Imagem: Arquivo pegsoal da
Entrevistada, 2021.

Nome: Maria José Lopes Isidio, conhecida por Dona Zeza
Idade: 55 anos

Sexo: Feminino

Local de Nascimento: Comunidade Castainho — Garanhuns-PE
Escolaridade: 4° Ano Ensino Fundamental

Ocupacéo: Agricultora
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Figura 43 - Fotografia da entrevistada WanderlUcia Faustino Miranda

Fonte da imagem: Arquivo pessoal da entrevistada, 2020.

Nome: Wanderlucia Faustino Miranda

Idade: 36 anos

Sexo: Feminino

Local de Nascimento: Comunidade Castainho — Garanhuns-PE
Escolaridade: Nivel Superior completo

Ocupacéo: Professora
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HISTORIAS E MEMORIAS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE (2000 A 2020)

APRESENTACAQ

Nesta cartilha, é apresentada a trajetdria dos acontecimentos e eventos mais significativo das historias
e das memodrias da comunidade rural quilombola Castainho, a partir do ano de 2000 até 2020. Nesse periodo,
houve o reconhecimento da comunidade pela Fundacao Cultural Palmares?', a titulacao de parte de suas terras
tradicionalmente ocupadas, e a comunidade passou a se destacar pela apresentacao de seus grupos de
percussao e de dancas afro-brasileiras nas festas tradicionais. Tais aspectos sao evidenciados através dos
relatos colhidos no processo da metodologia da historia oral, por meio de entrevistas de quilombolas da propria
comunidade, que puderam relatar memdrias especificas, individuais e coletivas, para ressignificacao e
protagonismo dos quilombolas na historia do Brasil.

Muitas imagens contidas nesta cartilha, especialmente as que mostram as participacoes do grupo de
danca Quilombo Axé, foram fornecidas pelas entrevistadas Ellen Maisa da Silva Lopes dos Santos e Joseane da
Silva Lopes, que descreveram detalhes e significados de cada figurino e suas paramentas, bem como local, data
e festa em que foi realizada cada apresentacao, contribuindo extraordinariamente com este trabalho.

Apresentamos a Galeria das pessoas entrevistadas, como uma forma de homenagem aqueles que tanto
cooperaram com seus depoimentos e disponibilizacao de imagens para este trabalho, e para dar visibilidade
aos proprios quilombolas e suas memorias.

Esta cartilha é o produto resultante da pesquisa do Curso de Historia (mestrado profissional) no ambito
do Programa de Pds-Graduacao em Histéria - PPGH, da Universidade Catélica de Pernambuco - UNICAP,
realizada no cenario de pandemia do covid-19, tendo sido desafiador continuar a producao cientifica nesse
periodo. Foi necessario maior dedicacao, reprogramacao de pesquisa e adaptacao dos processos e aspectos
ligados a producao textual, gestao do tempo e processo de producdo. Optou-se por obter os relatos dos
entrevistados no processo da metodologia da historia oral, em um momento mais seguro e adequado,
respeitando todos os protocolos de prevencao e seguranca relativos ao distanciamento social.
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'A Fundacdo Cultural
Palmares - FCP foi criada
pela Lei N° 7.668, de 22 de
agosto de 1988, com a
finalidade de promover a
preservacdo dos valores
culturais, sociais e
econdmicos decorrentes da
influéncia negra na formagéo
da sociedade brasileira. O §
4° do art. 3° do Decreto n°
4.887, de 20 de novembro de
2003, reserva a Fundagdo
Cultural Palmares a
competéncia pela emissdo de
certiddo as comunidades
quilombolas e sua inscri¢do
em cadastro geral.



HISTORIAS E MEMORIAS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE (26000 A 2020
INTRODUCAO

O legado cultural e historico da comunidade quilombola Castainho é relevante para a historia das comunidades
tradicionais, considerando que se trata de uma comunidade de destaque, um grupo que desenvolveu praticas de
resisténcia e de luta para obter reconhecimento e conquista da terra coletiva, além de manutencao de seu modo de vida
caracteristico e heranca afro-brasileira.

ApoOs o reconhecimento pela Fundacao Cultural Palmares, a titulacao das terras e valorizacao cultural advindos
posteriormente a promulgacao da Constituicao Federal de 1988, e de politicas pUblicas culturais implementadas pelo
Governo Federal, pelo Estado de Pernambuco e pela Prefeitura Municipal de Garanhuns, Castainho passou a se destacar no
cenario das comunidades quilombolas do estado de Pernambuco.

Os depoimentos dos entrevistados, moradores desta comunidade tradicional, remetem ao passado, que por
tradicao oral, é transmitido de geracao a geracao. Suas memorias especificas, individuais e coletivas, sao importantes para
registro do seu legado histoérico e cultural, origens e historico dos antepassados, a partir de relatos de memoria, as quais
abarcam ainda anseios, sentimentos e aspiracdes dos moradores de Castainho, enquanto quilombolas.
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HISTORIAS E MEMORIAS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE (2000 A 2020)

COMUNIDADE QUILOMBOLA CASTAINHO

O municipio de Garanhuns se localiza na regiao do agreste pernambucano, distante 230 km do
Recife-PE, no Planalto da Borborema, estando a 896 metros acima do nivel do mar, se destacando
pelas diversas nascentes, fontes de agua mineral e clima frio, tendo em seu territorio seis
comunidades rurais quilombolas: Castainho, Estivas, Tigre, Caluéte, Estrela, Timbo.

A comunidade Castainho tem a agricultura de subsisténcia como sua principal atividade
economica. Esta localizada préxima do centro urbano do municipio de Garanhuns, suas terras sao
férteis e bem valorizadas pela privilegiada localizacao, proxima ao centro urbano, atraindo
interesses do mercado imobiliario, além de conflitos agrarios com fazendeiros. A comunidade
chamava-se “Estivado”, sendo que, ha cerca de 150 anos, foi rebatizada de “Castainho” devido a um
cavalo diferenciado que tinha o nome de “Castanho” que vivia na comunidade e que chamava muito a
atencao por sua cor avermelhada. (José Lopes da Silva, 2021).

Os membros dessa comunidade, por tradicao oral, de memoria, identificam a origem da
comunidade, como tendo sido fundada por um grupo de negros que fugiram da guerra que destruiu o
quilombo dos Palmares no Estado de Alagoas, ocorrida no ano de 1695. (COMISSAO PASTORAL DA
TERRA, 2013). No mapa a seguir, podemos observar a localizacao da comunidade Castainho, em
relacao ao municipio de Garanhuns e ao Estado de Pernambuco:

> D ) B ) KK




HISTORIAS E MEMORIAS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE (2000 A 2020)

Figura 01 - Localizag8o do territorio quilombola Castainho em Garanhuns-PE

LocAuzAcAo DA COMUNIDADE CASTAINHO

CASTAINHO

GARANHUNS

Fonte: Desenho ilustrativo do mapa do Castainho. Autor: Thiago Barros da Rocha.(2022)
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HISTORIAS E MEMORIAS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE (2000 A 2020)

A comunidade Castainho teve o titulo de reconhecimento de dominio que a Uniao Federal,
através da Fundacao Cultural Palmares, que outorgou aos remanescentes da comunidade do Castainho e
entregue a comunidade em 14 de julho de 2000, sendo registrado em cartério 183 hectares no dia 06 de
marco de 2001. Também foi reconhecida pelo governo federal como area de interesse social no ano de
2009. Em abril de 2012, a comunidade conquistou a imissao de posse dessas terras.

Apesar de todos os problemas enfrentados pela comunidade, apos ja decorridos mais de 20 anos
da obtencao do primeiro titulo, no dia 23 de outubro de 2020, a comunidade quilombola Castainho foi
pioneira, recebendo o primeiro titulo de dominio coletivo concedido a uma comunidade quilombola
pelo Governo do Estado de Pernambuco, que regularizou mais 64,8 hectares, e a area total
regulamentada passou a 247,8 hectares.

POLITICAS PUBLICAS CULTURAIS QUE IMPACTARAM CASTAINHO

Na gestao do Ministério da Cultura no Brasil, de 2003 a 2008, do entao Ministro da Cultura Gilberto
Passos Gil Moreira, foi implementada uma politica publica cultural muito diferenciada, para despertar,
estimular e projetar o que houvesse de singular e mais positivo na cultura das comunidades, nas
periferias, nos quilombos, nas aldeias, valorizando o reconhecimento das producdes culturais
espalhadas em diversos cantos do pais. Essa politica proporcionou um projeto democratico de expansao
e capilarizacao da cultura popular, fazendo com que os recursos fossem melhor distribuidos, através dos
denominados Pontos de Cultura? priorizando a cultura de base comunitaria, dos povos, grupos e
comunidades com reduzido acesso aos meios de criacao, producao, registro, fruicao e difusao cultural,
valorizando e dando mais protagonismo e a cultura popular, especialmente para as comunidades
indigenas e quilombolas de todo o Brasil. (GIL, 2004).
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2Os Pontos de Cultura sio
interven¢des agudas nas
profundezas do Brasil urbano
e rural, para despertar,
estimular e projetar o que ha
de singular e mais positivo
nas comunidades, nas
periferias, nos quilombos,
nas aldeias: a cultura local.
(Gil, 2004).



HISTORIAS E MEMORIAS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE (2000 A 2020)

No governo do Estado de Pernambuco, foi iniciada uma nova politica cultural, a partir da gestao do Secretario de
CulturaAriano Suassuna, de 1994 a 1998, e retornando novamente na gestao do governador Eduardo Campos no Governo
de Pernambuco, no cargo de assessor especial até abril de 2014. Unindo o erudito e o popular, com a insercao de
elementos da cultura popular do Nordeste brasileiro na arte nacional, na musica, danca, artes plasticas, teatro, cinema,
arquitetura, entre outras manifestacoes artistico-culturais, com a ideia de fomentar a cultura popular para desenvolver
performances dentro das identidades culturais de todo o Estado, fazendo com que houvesse um novo olhar para o
agreste, azona da mata e o sertao do Estado, com sua diversidade, porque a cultura estava muito focado na visao urbana.
(FERNANDES, 2019)

O projeto Pernambuco Nacao Cultural, impactou positivamente a comunidade Castainho com projetos culturais
de dancas Afro brasileiras, com ciclo de acdes culturais. Foi criado em 2008 e, desde 2011, incorporou um formato
descentralizado, com a intencao de levar cultura a cada vez mais cidades de todas as regides pernambucanas.
(CULTURA.PE)

A cultura e a histéria de Castainho estao ligadas a possibilidade de permanecer em seu territorio, como forma de
preservar a sua propria existéncia como povos tradicionais, tendo a sua associacdo comunitaria como um importante
instrumento coletivo para gestao do territorio.

Os projetos de oficinas de danca e percussao em Castainho, se transformaram em novas tradicoes, trazendo uma
ressignificacao de simbolos e rituais que compoem as tradicoes antigas da comunidade Castainho, com a insercao de
novos elementos simbolicos inseridos pelas politicas publicas culturais a partir de uma tradicao pré-existente, para
elaborar grupos para espetacularizacao, para performar no Festival de Inverno de Garanhuns e nas festas das
comunidades quilombolas, para que Castainho pudesse ser tornar uma comunidade vitrine na cultura afro
contemporanea. Algumas performances, que foram inseridas através das oficinas de danca e percussao, com base em
cultura afro contemporaneas, foram controversas dentro da comunidade, porquanto a comunidade possui uma
diversificada religiosidade, de vertentes diversas, como catoélicos e evangélicos, que nao concordavam com o projeto de
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HISTORIAS E MEMORIAS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE (2000 A 2020)

dancas afro-contemporaneas, porque consideravam rituais ndao condizentes com suas crencas
religiosas, considerando que tais dancas tinham base religides afro-brasileiras, especialmente o
candomblé, tornando essa uma relacao cultural que ora se agenciavam, e noutras se distanciavam no
mesmo territorio. (SILVA, 2014)

Independentemente desse jogo disputas culturais em Castainho, as politicas culturais
desenvolvidas em Castainho com a criacao de grupos culturais de percussao e de dancas afro-
contemporaneas, através de acoes governamentais, oficinas e incentivo e valorizacao, proporcionaram
a comunidade a oportunidade de se apresentar ao publico externo, durante o Festival de Inverno? de
Garanhuns, que ocorre durante o més de julho e nas comemoracées da Festa da Mae Preta que ocorre
durante o més de maio de cada ano, bem como nas festas realizadas em outras comunidades
quilombolas. Contudo, a comunidade Castainho teve uma marcante historia de relacdes com a
Secretaria de Cultura do Estado de Pernambuco, através da implementacao do Festival Pernambuco
Nacao Cultural, que possibilitou a construcao do Polo Cultural Castainho, com a implementacao do
Projeto Xiré+4, fruto de uma parceria entre a Prefeitura de Garanhuns, através do CRAS Quilombo, com o
SESC Cultural, e finalizado em 2011, com a formacao de um grupo de danca afro contemporanea e um
grupo de percussao na comunidade Castainho. (SILVA, 2014)

FESTAS TRADICIONAIS

A Festa da Mae Preta, e o Festival de Inverno de Garanhuns-PE, sao festas em que a comunidade
quilombola Castainho se apresenta, com seu grupo de danca e o grupo de percussao, ao publico como
demonstracao a cultura afro-brasileira. A festa cultural mais tradicional da comunidade Castainho é a
“Festa da Mae Preta” que se realiza no més de maio de cada ano, e que foi oficializada em 1986, tendo
como origem a festa de mesmo nome que ja era realizada na Serra da Barriga®, aberta ao publico.
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30 Festival de Inverno de
Garanhuns- FIG, acontece
desde o ano de 1991, na
cidade de Garanhuns-PE. E
um festival cultural com
espago pra artes plasticas,
teatro, danca e musica, e
possui uma programacio
especifica da cultura afro-
brasileira extensa através do
Polo Castainho, sendo
disponibilizado palco e
estrutura na propria
comunidade, para
apresentacdes culturais da
tematica quilombola.

4O Xiré ¢ onome que se dd ao
procedimento de se tocar e
dancar para todos os Orixas
(Orisa) que compde o grupo
dos mais cultuados. E um
movimento muito plastico e
alegre porque cada Orixa tem
dangas proprias. Ele ocorre
em um Candomblé, que,
além do nome da religido, ou
melhor, da tradi¢do religiosa,
¢ o nome dado a ocasido
festiva quando uma casa
recebe pessoas de fora e toca
para os Orixas fazendo o
Xiré. (OGUNDA, 2012)

’Sitio historico onde se
localizava o Quilombo dos
Palmares no Estado das
Alagoas, que tinha como
lider Zumbi dos Palmares.
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O Quilombo Axé foi o primeiro grupo de danca afro-brasileira de Castainho, criado no ano 2000,
na Festa da Mae Preta. Aprimeira oficina de danca afro-brasileira aconteceu em junho de 2000, e o grupo
de percussao do Castainho foi criado em 2001, a partir do ano de 2005, passou a participar do Festival de
Inverno de Garanhuns, ocasiao na qual o grupo se apresentou no Palco da Cultura Popular. (SILVA, 2014).
Joseane da Silva Lopes destaca bem esse tema, considerando que sempre esteve envolvida nas
atividades culturais da comunidade:

‘ ‘ A gente tem a Festa da Mde Preta, que jd era praticada muito antes, s6 que ndo era assinada e registrada,
ela ja existia antigamente, e se originou da Festa da Mae Preta da Serra da Barriga, no quilombo dos
Palmares em Alagoas. Sempre eu me perguntei porque Festa da Mde Preta, ai a gente comegou a analisar
o calendario e viu que se realizava no segundo domingo do més de maio, muitas vezes caia no dia das
mades, e a mde preta existiu, era a senhora mais velha da comunidade, e ela sempre participou e eu ainda
consegui ir nessa festa umas duas vezes quando ela ainda estava viva, participando da festa. Ela ndo era
56 a Festa da Mde Preta, era uma festa pra representar todas as mdes e por ser a matriarca, a mais velha

da comunidade, a festa ja existia, entdo a gente sé fez acrescentar algumas oficinas, ndo é? Uma semana
antes da festa, acontece oficina de dan¢a, percussdo (Joseane da Silva Lopes, 2021) , ,

Nesse depoimento, Joseane da Silva Lopes destaca bem seu conhecimento sobre a Festa da Mae
Preta¢, sua origem, calendario e o que representa culturalmente. Uma festa que acontece todos os anos
no més de maio na comunidade do Castainho. Durante a realizacdo dessa festa é fortalecida a
identidade cultural dos remanescentes do quilombo, por meio de apresentacdes culturais. Também é
fortalecida a cultura do coco de roda, por ser uma das tradicdes mais simbélicas da comunidade.
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°A Festa da Mie Preta de
Castainho ndo se refere a
comemorag¢do da aboli¢do da
escravatura. Tem origem na
festa de mesmo nome que se
realizava no quilombo dos
Palmares, no Estado de
Alagoas, sendo uma
homenagem a mulher mais
velha da comunidade, no més
de maio, que é o més das
maes, (José Carlos Lopes da
Silva,2021)
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Figura 02 — Apresentacdo de Grupo Quilombo Axé, no

Colégio Dom Jodo da Mata em Garanhuns-PE . .
Esta imagem trata da apresentacao do

grupo Quilombo Axé, da comunidade Castainho,
se apresentando, com o figurino para dancar
ritmo afro, homenageando as orixas, nesta
apresentacao, sem as paramentas com
estampas que representam as cores da guerra, e
como pano de fundo temos um painel
representando as cores dos orixas (Elen Maisa da
Silva Lopes dos Santos, 2021).
Fonte: Acervo pessoal de Elen Maisa da Silva Lopes dos Santos, 2021.

Acomunidade apresenta diversas dancas afro-brasileiras, sendo a danca do coco de roda uma das
mais tradicionais. O grupo Quilombo Axé’, € composto por jovens da comunidade. Elen Maysa da Silva
Lopes dos Santos € uma jovem quilombola de 18 anos de idade, envolvida nas tradicoes culturais afro-
brasileiras, integrante do grupo Quilombo Axé desde crianca e, no momento da entrevista, demonstrou
um estado de espirito alegre e consciente de que a contribuicao e envolvimento com a cultura enaltece
a comunidade e beneficia a coletividade. No seu depoimento, evoca e exalta a situacao cultural da
comunidade, na sua vivéncia cultural sobre as festas tradicionais:

‘ ‘ A festa da mde preta que é no més de maio, e a do més de novembro é a semana da consciéncia negra, mas
que, por conta da pandemia estdo paradas. O coco de roda, os mais velhos dangavam antes e hoje a gente
aprendeu mais dangas com as oficinas do SESC e do festival de inverno. Tem o grupo Quilombo Axé, que
eu participo. O CRAS traz diversas atividades. Inclusive estamos com uma oficina de fotografia para os
Jjovens da comunidade que estd funcionando e sendo realizada (Elen Maysa da Silva Lopes dos Santos,

2021) , ,
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" Axé, na lingua loruba,
significa poder, energia ou
forca presentes em cada ser
ou em cada coisa. Nas
religides afro-brasileiras, o
termo representa a energia
sagrada dos orixas (AYRA,
2015).
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Outra pessoa totalmente envolvida na questao cultural da comunidade é Joseane da Silva Lopes, de 32 anos de
idade, que também, desde crianca ja participava das apresentacoes, oficinas culturais, e intercambio cultural entre as
outras comunidades quilombolas da regiao. Joseane leva o seu conhecimento e a sua consciéncia da importancia da
cultura afro-brasileira para as demais comunidades quilombolas da regiao, evocando a cultura, os costumes e a
importancia da preservacdo para as geracoes futuras. E através do seu testemunho que se pode destacar a importancia
dessa cultura quilombola:

‘ ‘ A comunidade ja teve o “coco deroda” o “samba de coco.” Teve a primeira geragdo de grupo de danga que foi o quilombo axé.
Desde 2005 que a gente montou o espetdculo e o grupo de percussdo, que alguns ja casaram, outros jovens passaram a servir
ao exército. Ai dispersou e com a pandemia piorou, mas ainda existe o grupo “Coco Castelo Branco” e a banda de pifano e a

“Folclore Verde”, que estd ativa, mas devido a pandemia, esta um pouco parada, mas é uma banda muito antiga sabe?
(Joseane da Silva Lopes, 2021)

Joseane, nesse depoimento, ressalta a cultura mais antiga do Castainho, com suas tradicdes consolidadas, a
exemplo do coco de roda, do samba de coco, o grupo “Coco Castelo Branco” e a banda de pifano e a “Folclore Verde” que
ja existiam antes das politicas publicas culturais implementadas pelo governo do Estado de Pernambuco.

Figura 03 - Apresentacdio na Festa da Mae Preta
Nesta imagem, a dancarina que veste amarelo representa a orixa

Oxum, arainha da agua doce, dona dos rios e cachoeiras, e a que se veste
de verde representa o orixa Ossaim, que tem a sua historia ligada as
matas e florestas.A dancarina que esta vestida com as cores rosa e
vermelho representa a orixa lansa, que é uma deusa guerreira, a senhora
dos ventos, raios e tempestades. A dancarina que esta de vermelho na
imagem representa a orixa Oba, a mulher guerreira, consciente do seu
poder, que luta e reivindica os seus direitos, que representa as aguas
revoltas dos rios. Nesta apresentacao, aimagem retrata a danca apenas

Fonte: Acervo pessoal de Joseane da Silva Lopes, 2008. com o figurino, sem as paramentas. (Joseane da Silva Lopes, 2021).
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Figura 04 - Apresentacdo dos grupos, Quilombo Ax¢ do Castainho e
o recifense Afoxé Oya Alaxé no festival de inverno de Garanhuns

A imagem ao lado trata de performance
do grupo Quilombo Axé no festival de inverno de
Garanhuns, no ano de 2008, representando os
orixas, com todas as paramentas, e no alto do
palco, se apresenta o grupo recifense Afoxé Oya
Alaxé?® (Joseane da Silva Lopes, 2021).

Fonte: Acervo pessoal de Joseane da Silva Lopes, 2008.

A danca como expressao da cultura afro-brasileira, permite a identificacao, o regaste da histoéria
dos negros, sua heranca africana e sua importancia na formacao cultural do Brasil. Nesse contexto, a
danca afro-brasileira vem sendo destaque na comunidade Castainho, especialmente a partir do ano
2000. Joseane da Silva Lopes, conhecida por Aninha, retrata bem esse periodo:

‘ ‘A gente formou um grupo de danga, onde a gente trabalhava primeiro a danga depois o grupo de
percussdo que trabalhava com coco e outros ritmos musicais, e ai a gente comegou a se apresentar, e
quando a gente viu que, se juntasse o grupo de dangca com o do coco, com musica ao vivo, ficaria
interessante e formou um grupo so. A gente se apresentava em varios lugares, mas a gente ensaiava todo
final de semana, coreografias e tudo. A gente ndo trabalhava sé com coco, mas também com outros ritmos
musicais. Trabalhava com coco, maracatu, afoxé, ciranda. Entdo assim, a gente deixou o espago mais
aberto para outros ritmos musicais ndo so o coco (Joseane da Silva Lopes, 2021) ’ ,
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* O Afoxé Oya Alaxé foi
fundado em 2004, no Bairro
de Dois Unidos, Recife-PE,
como uma manifestagdo da
cultura afro-brasileira
fundamentada nos preceitos
do candomblé Nago.
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Este depoimento da quilombola Joseane, permite compreender como, de fato, as politicas publicas culturais
implementadas, através dos projetos culturais e oficinas, impactaram na pratica, uma vez que houve insercao de dancas e
performances com ideias ja cristalizadas de dancas afro-contemporaneas, dentro de suas identidades, mas também
foram mantidas as danca tradicionais da comunidade.

Assim, o testemunho de vida é experimentado e interpretado nos acontecimentos, situacdes e modos de vida da
comunidade. Isso torna o estudo da historia mais concreto e proximo nos diversos relatos dos moradores entrevistados.
Suas memorias individuais nao estao isoladas, mas se complementam e sao coerentes com outros depoimentos, dentro de
um contexto darealidade na qual vivem.

Figura 05 - Apresentagdes do grupo de danga Quilombo
Ax¢ do Castainho no palco do SESC Cultural

Adancarina que esta no centro desta imagem, com os
machados de duas laminas nas maos, representa Xango, uma
entidade Orixa bastante cultuada pelas religioes afro-
brasileiras, considerada deusa da justica, dos raios, dos
trovoes e do fogo, além de ser conhecida como protetora dos
intelectuais. Esse orixa é também considerado o mestre da
sabedoria, gerando o poder da politica e da justica. Sempre
danca com cores fortes, como € o caso do vermelho, laranja
e branco, com esses machados para o alto sem baixar,
simbolizando a justica, ficando sempre em destaque. Os
outros orixas na performance apenas acompanham a

coreografia. (Joseane da Silva Lopes, 2021).
Fonte: Acervo pessoal de Joseane da Silva Lopes, 2008.
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Figura 06 — Painel no palco do polo cultural do SESC de
Garanhuns-PE. Arte do arquiteto Carlos Augusto Lira

Aimagem ao lado demostra o painel montado em cima do palco
para as apresentacoes afro contemporaneas, destacado no palco do
SESC Cultural, em Garanhuns-PE., demonstrando uma cultura
idealizada, que evidencia alguns simbolos afro-contemporaneos,
simbolizando os orixas.

Fonte: Acervo da entrevistada de Joseane Silva Lopes, (2008)
Figura 07 — Apresentagdo do grupo de danga Quilombo Axé no Polo
Castainho durante o 23° Festival de Inverno de Garanhuns

A imagem ao lado evidencia o grupo Quilombo Axé
performando no palco Polo Castainho, que foi montado na
propria comunidade durante o 23° Festival de Inverno de
Garanhuns, no ano de 2013, com figurino tribal que
homenageia aos orixas, através do ritmo. As dancarinas tém
como figurino um bustié sem costura e calca tipo bombacha
em cores tribais (Elen Maysa da Silva Lopes dos Santos, 2021).
Como se vé, durante essas festas, acontecem diversas
apresentacoes culturais no palco do Polo Castainho e oficinas,
para o contexto da cultura quilombola.

Fonte: Acervo pessoal de Elen Maysa da Silva Lopes dos Santos, 2013.
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Figura 08 — Apresentag@o do grupo quilombo Axé no palco da entidade
cultural SESC - Servigo Social do Comércio em Garanhuns-PE.

Esta imagem demonstra o grupo Quilombo Axé
performando no palco do Sesc Garanhuns, tendo como pano
de fundo o painel representativo das dancas Afro
contemporaneas, de autoria do arquiteto Carlos Augusto
Lira, e as vestimentas das dancarinas, retratam Oxala, o
orixa da paz, um anciao, por isso do uso desses bastoes que
representam uma bengala, como forma de apoio, porque ele
danca curvo. No terreiro do candomblé, todos os orixas o
reverenciam, por respeito a Oxala, que representa o pai de
todos os outros, e por reveréncia, todos os outros se abaixam
quando ele chega (Joseane da Silva Lopes, 2021).

Fonte: Acervo pessoal de Joseane da Silva Lopes,2008.

Diferentemente da Serra da Barriga, no caso da comunidade Castainho, a Festa da Mae Preta era restrita a
comunidade, e so foi oficializada em 1986. O publico passou a prestigiar o evento e assistir as apresentacoes da cultura
afro-brasileira dos remanescentes quilombolas (C. P. . NORDESTE I, 2011).
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Figura 09 - Apresentacdo do grupo quilombo axé no
Polo Castainho durante o festival de inverno.

Esta imagem trata do grupo quilombo Axé de Castainho
em apresentacao na Praca Mestre Dominguinhos, antiga
Esplanada Guadalajara, em Garanhuns - PE, performando a
danca do coco de roda. Percebe-se o figurino tribal de saia
rodada e bustié sem costura, com amarras na parte de cima do
figurino (Joseane da Silva Lopes, 2021).

Fonte: Acervo pessoal de Joseane da Silva Lopes,2014.

A historia de Castainho passou a definir como ser quilombola em Garanhuns, e como ser quilombola em
Pernambuco, a partir de uma nova politica cultural de fomento da cultura afro-brasileira

O Festival de Inverno de Garanhuns possibilitou que a comunidade Castainho pudesse participar diretamente das
festividades, com a disponibilizacao de uma estrutura montada na propria comunidade. A partir desse evento, houve
mais projecao para as comunidades quilombolas, em termos da producao cultural, a partir das suas expressoes artisticas
e culturais.
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Figura 10: Apresentagdo do grupo de danga afro no polo
Castainho no Festival de Inverno de Garanhuns ] _
Esta imagem trata da apresentacao do grupo

Quilombo Axé, do Castainho, no palco do Polo Castainho do
Festival de Inverno de Garanhuns, dancando o ritmo Afoxé’
com figurino tribal. As dancarinas vestem um bustié e calca
tipo bombacha, usam um adereco na cabeca feito de “palha
da costa” com “descanso de panela” e buzios. Durante essas
festas, acontecem diversas apresentacoes culturais e
oficinas, exclusivamente para o contexto quilombola
(Joseane daSilva Lopes, 2021).

Fonte: Acervo pessoal de Elen Maysa da Silva Lopes
dos Santos,2013.

Figura 11: Apresentagdo de arte e cultura afro-brasileira comunidade
em marcha do 'grito dos excluidos' no centro de Garanhuns

Aimagem ao lado trata da participacao do 'Jf:;f
grupo de danca Quilombo Axé do Castainho nas
manifestacées do “Grito dos Excluidos,” com
objetivo de apoio aos excluidos da sociedade,
denunciando os mecanismos sociais de exclusao e
propondo caminhos alternativos para uma
sociedade mais inclusiva (Joseane da Silva Lopes,
2021).

Fonte: Acervo pessoal de Joseane da Silva Lopes, 2008.
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° A palavra afoxé significa “a

fala que faz” e ¢ de origem
iorubd, um grande grupo
étnico da Africa Ocidental.



HISTORIAS E MEMORIAS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA CASTAINHO EM GARANHUNS-PE (2000 A 2020}
CAPELA DAS ALMAS

A Capela das Almas esta na comunidade Castainho. Trata-se de uma construcao do século XVIIl e abriga o cruzeiro cruz das
Almas, onde se localizava um cemitério, que também serviu como cenario para a realizacao de celebracoes e praticas religiosas.

Por um desejo da comunidade, e a pedido do Conselho Estadual de Preservacao do Patrimonio Cultural (CEPPC), da
Secretaria Estadual de Cultura (Secult-PE) e da Fundacao do Patrimodnio Historico e Artistico de Pernambuco (Fundarpe), foi
iniciado o processo de tombamento da Capela das Almas (CULTURA-PE, 2020).

Figura 12 - Foto da parte externa da Capela das Almas, na Comunidade Castainho.

Na parte interna da Capela das Almas
encontram-se simbolos da religiosidade dos
remanescentes de quilombo, os quais simbolizam a
tradicao dos primeiros escravizados que colonizaram a
regiao do Castainho, contendo ainda uma placa alusiva
ao periodo de 1700 a 1889, com imagens de diversos
santos catolicos:

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2020

Figura 14 — Parte interna da Capela das Almas no Castainho com

Figura 13 — Parte interna da Capela das Almas no Castainho s & plben T £ pEEi o 1700 5 39

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2020 Fonte: Acervo pessoal do autor, 2020
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As imagens figurativas dos santos catélicos e do Padre Cicero que circundam o cruzeiro representam promessas feitas por
gracas alcancadas pelos membros da comunidade, e as cruzes desenhadas na placa representam os tUmulos que restaram quando
o antigo cemitério foi desativado, devido a uma proibicao da prefeitura, para evitar que se enterrassem indigentes, ja que o
municipio dispunha de cemitério correspondente. A data inicial de 1700, representa os primeiros anos da existéncia da
comunidade, e a data final representa a abolicao da escravatura no Brasil (José Carlos Lopes da Sila, 2021).

TERRITORIO, IDENTIDADE E PERTENCIMENTO

Acomunidade Castainho tem uma historia de organizacao e de luta pelo reconhecimento do territdrio, por direitos e por
valores culturais, ganhando visibilidade e protagonismo, constituindo e afirmando seus habitantes como sujeitos em evidéncia,
na luta pelo exercicio de suas identidades e territorialidades.

O Sr. José Carlos Lopes da Silva, 64 anos, é considerado uma lideranca atuante da comunidade, tem uma historia de luta
em defesa do reconhecimento e direitos, destacando o territorio como essencial:

‘ ‘ O nosso valor maior é o territorio. Esteja ld onde ele estiver, a gente vai reivindicar do Governo Federal pra que
esse territorio volte pra nos, ndo é? E por que voltar? Porque ndo é facil a gente morar numa comunidade e ndo
ter onde morar, ndo ter onde construir, onde trabalhar, uma escola de qualidade, espa¢o pra construir um posto
de sauide. Entdo a base de tudo isso é o nosso territorio, porque a terra pra gente é pequena. Terra é morar num
saldo como esse da sede da associagdo dos moradores, e aqui é minha casa, mas eu ndo posso expandir, aqui é o
nosso territorio. Ndo basta morar numa casa como essa. E preciso que nos arredores tenha roga, onde criar
animais, ter nossas plantagoes frutiferas (José Carlos Lopes da Silva, 2021) , ’

Neste depoimento, o Sr. José Carlos nos entrega seu proprio conceito peculiar de territorio, como um lugar que nao se
trata apenas de um espaco para morar, mas também para plantar, criar animais e plantacoes frutiferas, demonstrando com
isso que o territorio nao € algo apenas geografico, ou de expressoes ou relacoes de poder, mas sobretudo, um carater social,
uma identidade tal que o povo que nele vive nao se imagina sem ele. Esse depoimento demonstra sua expressao de entusiasmo
durante a entrevista, carregada de emocdes, na qual ele enaltece a luta pela terra e aimportancia dela para a comunidade.
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Atualmente a Associacao de Moradores do Castainho € presidida pelo sobrinho do Sr. José Carlos, o Sr. José da Silva
Lopes, de 34 anos, que tem se dedicado a questao de registro do territorio, da conscientizacao dos jovens, além dos
projetos sociais e culturais. Através do seu depoimento, pode-se perceber que o foco da associacao de moradores é a
questao da luta pela terra, mas outras questoes sociais sao bandeiras de luta importantes para a comunidade Castainho:

‘ ‘ As questdes sociais nossa a gente tem centrado mais diretamente na luta pela terra. E uma luta constante! A [pesar de ser uma
comunidade titulada parcial, a gente ndo é completamente titulada, tem ainda algumas situagoes. Hoje a associagdo em si, a
pessoajuridica, e a gente td focado em resolver a problemadtica do territorio. Ainda tem algumas situagoes praresolver até pra
gente expandir a questdo do territorio. Essa é uma questdo que é primordial para sobrevivéncia da comunidade. Se a gente ndo
tiver um territorio, ndo tem como a gente desenvolver mais nada! Paralelo a busca do territorio e a manutengdo do que a gente
Jja tem, a gente vem tratando de algumas situac¢oes. Projeto social, a gente centraliza mais pelo CRAS, que fica instalado aqui
dentro do Castainho (José da Silva Lopes, 2021) , ’

Esse depoimento também foi dado em um contexto no qual se percebe o sentimento de enaltecer a identidade
quilombola, a comunidade e suas conquistas e a disposicao de continuar lutando por direitos, pois o foco da comunidade
€ aproblematica do territorio, que precisa de uma luta constante.

Aideia de pertencimento a um territorio, os lacos de parentesco, os valores, e costumes de uma comunidade sao
virtudes que os moradores da comunidade quilombola Castainho demonstraram, possibilitando ser constatado que os
moradores sao pessoas simples e humildes, mas que sao orgulhosas das suas origens e do lugar onde vivem e de onde
nasceram.

O depoimento de Wanderlicia Faustino Miranda, de 36 anos, professora com formacao superior em Direito,
destaca a sua identificacao com o quilombo e seu sentimento de pertencimento ao lugar, enquanto comunidade
quilombola, e a aceitacao da identidade quilombola de maneira determinada e altiva. Ela fala do seu territorio e
identidade, conforme fragmento de depoimento exposto a seguir:
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‘ ‘ Eu levo 0 nome da comunidade, porque existe jovens aqui no quilombo que mesmo alcan¢ando ascensdo social, através do
curso superior, ndo valoriza, e a gente ja vé essa ascensdo acontecer. Eu jd faco parte de outro meio, de um outro nivel, e ai a
gente vé em algumas pessoas essa falta de sentimento de pertencimento! Ja eu ndo! Desde que comecei a estudar, passando por
algumas situagdes agressivas de preconceito e discrimina¢do, mesmo assim, eu nunca omiti nunca neguei minha historia,
minha vida, enquanto sujeita aqui do espaco! Pra mim é mais que honroso morar nesse espaco, onde eu nasci e me criei
(Wanderlicia Faustino de Miranda, 2021) ’ ,

Essa parte do depoimento de Wanderlicia demonstra que os quilombolas querem alcancar o desenvolvimento
econémico da comunidade e a ascensao social de seus membros. Verifica-se um desejo, como profissional da educacao, de
repassar para os jovens quilombolas, que é possivel conseguir destaque nas profissdes que exigem cursos universitarios,
vencendo o preconceito e valorizando as origens e acomunidade.

A aceitacao e a reinvencao dos territérios tradicionais fizeram com o que a comunidade Castainho participasse da luta
pelo reconhecimento e pelo registro, o que trouxe por consequéncia, uma maior aceitacao da condicao de ser quilombola,
passando a valorizacao suas raizes histéricas, a fim de enriquecer a cultura negra e a estima pelos seus antepassados.

A percepcao que a entrevistada tem de sua comunidade é de orgulho de sua identidade quilombola e de contar sua
histéria e seu envolvimento com a vida comunitaria. O protagonismo é evidenciado em outro trecho do depoimento de
Wanderllcia Faustino de Miranda, onde se observa sua construcao historica sobre o lugar do Castainho, enquanto local
essencial paraviver:

‘ ‘ Dentro do territorio, dentro do espago do quilombo, a gente tem que ter esse sentimento de pertencimento e trabalhar e ter essa
questdo de se desenvolver com a comunidade, sabe? Eu trabalho na escola desde 2009, sou professora e meu trabalho com as
criangas, com jovens e adolescentes e minha relagdo com essa comunidade é justamente isso: despertar nesses jovens, nessas
criangas, esse sentimento de pertencimento, porque a partir do momento que a gente tem esse sentimento, passa ndo so a
valorizar, como a defender e lutar, buscar melhorias para o espaco. E isso que eu fagco no meu dia a dia como pessoa, como
educadora, como operadora da lei. Até agora eu estou tendo essa visdo, de ter consciéncia do que é ser quilombola e ter
direitos. Entdo é isso: é de sempre estar buscando por essa contribuicdo de forma significativa para que o lugar, o espaco
cres¢amais (Wanderlicia Faustino de Miranda, 2021) , ,
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Esse outro trecho da entrevista da quilombola Wanderllcia evidencia empolgacdao e emocao ao contar sua vida
comunitaria e dar sua contribuicao, enquanto educadora, trabalhando na prépria comunidade no cargo de professora. O
sentimento de satisfacdo em poder contribuir com a educacao dos jovens e passar sua propria experiéncia adiante, de alcance
profissional e académico, mesmo com todas as adversidades.

O Sr. José Bernardo da Silva, conhecido como 'Zé Piaba’, compreende o acesso a terra, como sendo um direito, por ser
um resgate das terras dos seus antepassados:

‘ ‘ Meus bisavos eram escravos. Aqui nasceu minha avo, meus pais, e minha bisavo dizia que foi apanhada a dente de cachorro!
Eu ndo conheci ela, e ai eles contavam que era muito dificil a vida, ndo tinha nada! Eles se apossaram e depois quem tinha
dinheiro tomou. Isso é um resgate. A terra é um direito que ta voltando pra gente dos antigos, do passado (José Bernardo da

Silva, 2021) ’ ,

Nesse depoimento, o Sr. José Bernardo demostrou entusiasmo na sua fala e nas suas expressoes, por ocasiao do seu
depoimento, e sendo uma pessoa de 71 anos de idade, carrega a experiéncia da historia de seus antepassados, que sao
repassadas por tradicao oral. Além disso, extrai-se do seu depoimento suas expressoes, através de relacdes com seus
antepassados, a sua preocupacao com a necessidade de politicas publicas de reparacao para o que ele chama de “devolucao do
territorio” comoumareparacao.

A partir dos testemunhos dos préprios moradores da comunidade Castainho, se percebe que a questao da terra é um
elemento essencial para a comunidade, considerando que a populacao vem aumentando, nao tendo como amparar esse
crescimento no atual territério. O sentimento de orgulho de ser quilombola e a necessidade de ampliacao do territorio se
evidencia diante das palavras do Sr. José Bernardo da Silva:

‘ ‘ E importante se reconhecer quilombola! Na minha opiniéo, sé existe duas cores: o negro e branco. Esse negécio de outra
qualidade néo existe! Branco eu ndo sou! Tem que ser negro! A luta é muito mais facil quando, por ser quilombola, se consegue
mais direitos! A luta valeu a pena, mas hoje eu ndo, ainda ndo estou satisfeito. Ta no jogo tem que jogar! O cabra ndo se
conforma com o que tem, porque tem filhos e netos que precisam de terra. Antigamente a gente contava as casas da
comunidade, mas hoje vocé sai com uma calculadora e um caderno e ainda se perde porque tem muita gente, e daqui a dez
anos, pior. Porisso precisa de mais terra. A populagdo cresceu e tda crescendo (José Bernardo da Silva, 2021) , ,
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Assim, na visao do Sr. José Bernardo, mais terras tituladas é sinonimo de mais pessoas com condicoes sociais de
sobreviver e ter o direito de manter o modo de vida herdado dos seus antepassados. O depoimento de Joseane da Silva
Lopes também é contextualizado neste mesmo sentido:

‘ ‘ O quilombo é uma comunidade que todos partilham de ideias e coisas comuns, e assim todos querem a mesma coisa, porque a
gente luta muito nas comunidades quilombolas atualmente por questdo de territorio, de terra, porque é insuficiente. A gente
sabe que a populacdo vai aumentando, e infelizmente quando a gente come¢a a sentar e observar onde estdo essas
comunidades, a gente vé que as terras estdo em torno a fazendeiros, e vai crescer pra onde? A gente vai precisar crescer, e a
gente vai ter que ver a questdo de poder, como é que eu posso dizer... o territorio vai ter que aumentar de alguma forma, porque
a populag¢do ta aumentando, a gente vai ter que ter mais terra pro povo, a populagdo ta aumentando, e a gente é cercado por
fazendeiros e ai brigar com pessoas que tem muito dinheiro é dificil. Sdo pessoas que sdo muito influentes, e ai vai acarretar em
conflitos, como jd teve, sempre tem conflitos aqui, volta e meia tem! nada é passivo, tudo é questdo de luta, de justica e tudo. E
ai assim: quilombo é viver num lugar que a gente ta ai pra se ajudar, um ajudar o outro, sempre em busca de melhoria pra
comunidade, melhorias na questao cultural (Joseane da Silva Lopes, 2021) ’ ,

Assim, percebe-se a preocupacao com 0s mais jovens, o aumento da populacao, a necessidade de expansao do
territorio para manter seu modo de vida tradicional, enfatizando que a terra € um direito que os moradores reconhecem
como uma reparacao, um resgate do territorio que seus antepassados ja possuiam. O sentimento de pertencimento
quilombola dos moradores, nascidos e residentes na comunidade, mantém lacos familiares, étnicos, territoriais,
econdmicos, sociais e culturais com a referida comunidade.

Por ter sido presidente da Associacao de Moradores da Comunidade Castainho por muitos anos, o Sr. José Carlos
Lopes da Silva, mais conhecido por Zé Carlos, € uma lideranca comunitaria quilombola respeitada na regidao, tendo
exercido um papel fundamental na valorizacao cultural, na luta pelo reconhecimento da comunidade, e nas conquistas
pelo registro das terras tradicionalmente ocupadas, o que contribuiu diretamente para o fortalecimento das tradicoes

locais, e consequentemente com a cultura herdada pelos antepassados. Indagado sobre as festas tradicionais da
comunidade, ele demostra seu conhecimento sobre o tema:
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‘ ‘ Uma das questdes que a gente trabalhava, mesmo com dificuldade, é estudar, manter as manifestagdes culturais, que é uma
questdo que a gente fazia muito todos os dias. Eu lembro quando eu estava com a idade de dez, doze anos, todos os dias tinha
um grupo de coco de roda, que trabalhava cedo da manhd para quatro horas da tarde, ele estar em frente a igreja pra fazer a
sua manifestagdo cultural! E eram muitos. Tinha vez que comecava com seis, sete pessoas, tinha vez que tinha vinte pessoas
dangando, e era cantando as musicas de tudo que a gente faz: de colher, plantar, morar, viver, se unir, dentro desse contexto, e
isso foi tdo bom pra gente que teve uma repercussdo internacionalmente né? (José Carlos Lopes da Silva, 2021) , ,

Nesse contexto, o Sr. José Carlos da Silva Lopes, ativista desse processo, mesmo estando afastado da presidéncia da
associacao de moradores, sempre esteve em busca de melhorias para a comunidade, teve uma importante atuacao, nao sé nas
questoes sociais e de ativismo pelo registro do territdrio, mas também nos assuntos culturais, no protagonismo da comunidade,
no seu sentimento de pertencimento e de identidade quilombola.

O sentimento de pertencimento e valorizacao do passado e das tradicoes culturais herdadas é bem retratado nas
palavras da Sra. Wanderllcia Faustino Miranda, em outro trecho do seu depoimento:

‘ ‘ Quilombo é um espago, além de ser um espaco de praticas, é um lugar de afirmacdo, é um lugar de luta, um lugar de
resisténcia, é um lugar realmente historico. Hoje o quilombo Castainho, e ndo sé Castainho como as outras comunidades
quilombolas daqui de Garanhuns: Caluéte, Estrela, Estivas, Tigre, e Timbo, ndo é? A gente hoje é resisténcia. De tudo que a
gente viveu até os dias atuais, eu tenho o quilombo como lugar ndo sé de moradia, mas um lugar de prdticas de resisténcia,
tendo em vista que a gente passou e passa por toda uma transgressdo de preconceito, e atualmente se a gente ndo se manifestar,
ndo se organizar nesse sentido a gente vai se fechar cada vez mais. Entdo pra mim, quilombo hoje, é sinonimo de resisténcia
(Wanderlucia Faustino Miranda, 2021) , ,

Wanderldcia nos da um conceito de quilombo interessante e atualizado, pois define bem que, apesar de ainda ser um
espaco de resisténcia, como eram as primeiras comunidades formadas por escravizados fugidos das fazendas, as terras
quilombolas se transformaram em centros de resisténcias dos escravizados negros que escapavam do trabalho forcado no
Brasil. As atuais comunidades quilombolas nao sao um lugar de pessoas isoladas, mas sobretudo de pessoas com aspiracoes de
melhoria de vida e de ascensao social, conectadas com a internet, conhecedoras dos seus direitos e que valorizam a cultura.

Dentro deste mesmo contexto, as palavras de um jovem da comunidade, Danilo Lopes de Brito, de 20 anos de idade, da-
nos a compreensao de que o autorreconhecimento € uma situacao que enaltece a identidade e o modo de vida comunitario:
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‘ ‘ Eu acho importante o autorreconhecimento quilombola, porque hoje em dia o negro, o quilombola, querendo ou ndo, ele tem
os seus direitos. Entdo acho que é importante isso. Eu ja estudei no Instituto Federal, e o pessoal ld achava que aqui ndo tinha
luz, eram negros que ndo tinham roupas, e eu dizia, ndo aqui é um sitio como qualquer outro, onde tem internet e pessoas que se
vestem como qualquer outra. Se ndo souberem, eles ndo vao nem achar que a gente é do sitio, porque tem aquele preconceito,
mas acho que sim, é bom ressaltar que é quilombola, que é negro, porque as pessoas ndo entendem isso ainda, porque somos
descendentes de escravizados. Pelo conhecimento que eu tenho, comunidade quilombola, independente da sua cor, é um lugar
onde pessoas querem algo melhor pra suas familias, porque aqui a gente depende muito pouco dos outros de fora. A
comunidade foi buscando melhorar os direitos e tem conseguido e o pessoal da cidade é diferente. Aqui a gente compartilhaum
com outro, um ajudando outro. Todos da familia num lugar so (Danilo Lopes de Brito, 2021) ’ ,

Assim, se percebeu que esse foi um depoimento com entusiasmo, onde o entrevistado entonou de forma a verificar
alegria de poder falar sobre sua vida em comunidade e a esperanca que pode alcancar dias melhores, através da educacao.
Esse depoimento demonstra a experiéncia do jovem quilombola, que convive com o preconceito e a ignorancia de pessoas
que desconhecem que uma comunidade quilombola nao é formada por pessoas brutas e ignorantes que vivem isoladas,
mas de pessoas simples como outras quaisquer, mas que se destacam por valorizar sua cultura e a vida comunitaria.

Os testemunhos dos “mais vividos” sao importantes para compreender até que ponto sabem das suas origens e o seu
reconhecimento de que houve lutas e sofrimento de seus ancestrais, em relacao ao tempo presente. Arespeito da historia
da comunidade, Geraldo Mendes Barbosa, conhecido como Ninho, de 66 anos de idade, narra o seu conhecimento sobre as
origens da comunidade Castainho:

‘ ‘ Os antepassados da gente vieram da guerra dos Palmares! Eram escravos. Eles contavam a historia pra nos que eles eram
escravos, eram muito sacrificados, mas nos também fomos muito sacrificados, porque a gente trabalhou muito fora daqui, em
Arapiraca, batendo tijolo, telha, mas aqui dentro do Castainho, gracas a Deus, chegamos ld. Com a luta da terra, eu e
compadre Carlos (lider comunitdrio) lutamos muito porque a gente era os cabegas que lutavam mais pelos outros, né? A gente
participava de reunido no Recife, em Brasilia, em Salvador. Tudo isso era lutando pra ser reconhecido. Do mesmo jeito que eu
estou dando essa entrevista aqui com o senhor, eles faziam perguntas a nos, e nos respondia (Geraldo Mendes Barbosa, 2021)
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O Sr. Geraldo se auto identifica como quilombola, tem a percepcao de que a luta por direitos € continua, tendo
dado seu depoimento com evidente satisfacao de contribuir com sua comunidade e contar sua histéria comunitaria com
emocao, com entonacao na pronuncia das palavras, destacando o protagonismo étnico, cultural e historico da
comunidade.

Esse também foi 0 mesmo sentimento demonstrado, através das palavras do Sr. José da Silva Lopes, através de
outra parte do seu testemunho. O estado de espirito no momento da entrevista era de alegria e disposicao emocional de
poder expressar todo o seu conhecimento e sua contribuicao para que a comunidade conquiste direitos e se destaque no
cenario das comunidades tradicionais, ja que é o atual presidente da associacao de moradores:

‘ ‘ E muito importante essa questdo do pertencimento. E uma questdo que a gente ja se reconhece! Quando a gente diz: eu sou
negro, a gente jd se reconhece, mas que os governos tem que ter o papel que diz que se autor reconheceu juridicamente que
passa pelo governo federal, que passa pelo Ministério da Cultura, pela Fundagdo Cultural Palmares, e ai a partir dai a gente
vai reivindicar as politicas publicas pra comunidade, que ndo é sé a escola, néo é so o posto de sauide, ndo é so a sede da
associagdo, ndo é so a casa de farinha, ndo é so o CRAS. Sdo varias, mas tem uma questdo que a gente trabalha muito ela
dentro da comunidade que é o papel da associagdo, que é o nosso ponto forte, que é a reinvindicagdo pelo nosso territorio (José

da Silva Lopes, 2021) ’ ,

Nesse depoimento, José da Silva Lopes demonstra sua preocupacao com a manutencao do territorio e de uma
historia comunitaria construida e ressignificada pelos moradores de Castainho. Assim, percebe-se que a comunidade é
representada por uma associacao de moradores, cujo papel com relacao as politicas sociais e culturais, é de busca por um
objetivo em comum, que se tornou uma forca de reivindicacao mais ampla em relacao as necessidades e aos direitos da
comunidade de maneira coletiva.

Conforme se depreende do relato do jovem Danilo Lopes de Brito, se percebe em seu depoimento, a alegria de
viver em comunidade, de viver cercados por amigos, familiares e poder compartilhar experiéncias, passando a ter uma
vida mais significativa, facilitando a reinvindicacao coletiva de direitos:
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‘ ‘ Aqui na comunidade Castainho é otimo, porque a gente compartilha tudo, porque eu tenho coisas na cidade também, e sempre
estou indo, mas a diferenca é que a gente compartilha tudo aqui. Todos somos praticamente familia, torcendo sempre um pelo
outro, sempre se ajudando, e eu acho que é principal caracteristica daqui que é viver em familia, diferente dos outros lugares,
né, que o pessoal ld fora é cada um na sua, aqui na comunidade ndo aqui é bem mais tranquilo, uma vida boa, gragas a Deus!
Cada um faz o seu sempre ajudando o proximo (Danilo Lopes de Brito, 2021) , ,

Danilo Lopes de Brito explana nesse depoimento, o modo de vida peculiar de Castainho, que é de poder e
autonomia, enquanto comunidade tradicional, para estabelecer para todos, as condicoes de continuidade da
cooperacao comunitaria, o desenvolvimento com mais justica social, ambiental, solidariedade e o engajamento dos mais
jovens, nas questoes da cultura e daimportancia da vida comunitaria.

MEIOS DE SUBSISTENCIA

A comunidade Castainho € uma comunidade rural e sempre teve, como meio de subsisténcia principal, a
agricultura e a cultura do processamento de derivados da mandioca, tal como farinha, beiju, tapioca e goma. Por ser uma
terra fértil, a maioria dos seus habitantes sobrevivem do plantio de hortalicas e desses derivados de mandioca, levando
seus produtos para comercializar nas feiras de Garanhuns e regiao, conforme o depoimento de José da Silva Lopes, a
seguir:

‘ ‘Na verdade, aqui em Castainho, a questdo do sustento da renda, uma boa parte vem da agricultura familiar! O pessoal tem

horta em casa, planta mandioca, planta macaxeira, e ai a maior parte é da rogca, uma pessoa ou outra do comércio, mas muito
raro, é mais isso: agricultura (José da Silva Lopes, 2021) ’ ,

A comunidade Castainho tem uma historia de luta para ampliar e regularizar o seu territorio. Por ser uma
comunidade rural, a terra é essencial para que a comunidade possa desenvolver culturas agricolas regionais e
tradicionais, em especial, a mandioca e os seus subprodutos, além de hortalicas e verduras.
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Figura 15 - Cultivo de hortalicas na comunidade Figura 16 - Cultivo de hortalicas irrigadas

Acervo pessoal de Maria José Lopes Isidio, 2020. Acervo pessoal de Maria José Lopes Isidio, 2020.

Assim, verifica-se que, a partir do aumento da populacao, mantendo-se o territério com a mesma
extensao, muitos jovens ja nao estao tendo mais como manter suas raizes na terra. As palavras de Danilo
Lopes de Brito, também corroboram essa situacao:

‘ ‘Atualmente as pessoas ndo tdo conseguindo emprego na cidade, mas as coisas tdo se modernizando e as
pessoas tdo procurando emprego na cidade, o jovem principalmente, mas em geral é da venda de
tapioca, beiju, ainda tem bastante verduras (Danilo Lopes de Brito, 2021) , ,

A casa de farinha’' € um dos maiores simbolos da comunidade. Apesar de ser de origem indigena
foi incorporada a cultura afro-brasileira, sendo, para a comunidade, um lugar de memoria onde se
mantém as tradicoes. A casa de farinha também é um lugar de trabalho e de encontro, de roda de
conversa, de confraternizacao.
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A casa de farinha ¢ o local
onde se transforma a
mandioca em farinha,
ingrediente usado na
fabricagdo de varios
alimentos, entre os quais o
beiju, conhecido pelos indios
como mbyu, muito apreciado
na regido Nordeste do Brasil.
Em 1551, o padre jesuita
Manoel da Ndbrega, quando
escreveu sobre sua visita a
Pernambuco, ja fala sobre o
beiju e as farinhas fabricados
pelos indigenas. No periodo
colonial, a farinha de
mandioca era usada para a
alimentagdo dos escravos,
dos criados das fazendas e
engenhos, além de servir
também como suprimento de
viagem para os portugueses
(farnel de viajantes)”
(GASPAR, 2009).
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A quilombola Sra. Maria José Lopes Isidio, conhecida por “Dona Zeza”, pessoa muito simpatica e querida na comunidade,
com 55 anos de idade, estando bem humorada na ocasiao do seu depoimento, solicita e disposta a participar da entrevista. Era
perceptivel sua disposicao em poder contribuir com seu conhecimento e experiéncia de vida, sendo proprietaria de uma casa de
farinha particular, mas cujo uso é partilhado com outros membros da comunidade, para o processamento dos derivados de
mandioca, conforme suas palavras:

Eumesmo sobrevivo da cultura da mandioca, do derivado da mandioca, mas tem outras pessoas que a renda deles é verdura e
as hortali¢as. Tenho a minha casinha de farinha, onde toda semana a gente tira a goma pra vender na feira! E a renda que a
gente tem né, o nosso ganha-pao, trabalhando na casa de farinha com a mandioca, tira a goma, faz a massa, e ai leva para a
feira da cidade de Garanhuns aos sabados. No domingo as minhas meninas vdo pra feira da Cohab I, e vendemos ld. Fazemos
o beiju, atapioca, o pé-de-moleque! E anossa sobrevivéncia é essa (MariaJosé Lopes Isidio, 2021) , ,

A comunidade possui uma casa de farinha comunitaria, tipo industrial, que, para ser manuseada, necessita de uma
producao elevada. Durante as visitas a comunidade, foi verificado que a mencionada casa de farinha se encontrava com defeito,
estando com a producao paralisada. Existem outras casas de farinha na comunidade que fazem esse mesmo papel, a exemplo da
casa de farinha da Dona Zeza. A quilombola disponibiliza sua casa de farinha para outros comunitarios fabricarem os derivados da
mandioca:

Nas, figuras acima 17 (Cocho e Peneira), 18 (Caititu), 19 (Forno), 20 (Prensa) e 21 (Grupo de comunitarios no preparo da mandioca para produgio de farinha)
Fonte: Acervo Pessoal do Autor, 2020.
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O Sr. Geraldo Barbosa da Silva, homem experiente e respeitado na comunidade, por seu envolvimento nas lutas da
comunidade, fala sobre aimportancia da agricultura e da casa de farinha para os agricultores:

‘ ‘ As familias vivem da terra! Plantam mandioca, feijao, milho e macaxeira e tem casa de farinha! Eu trabalhei muito com a
goma, e a massa puba. Esse foi meu trabalho! agora é meus netos, minhas netas... passei pra elas! A terra é muito importante
porque se ndo fosse essa terra pra gente plantar mandioca, feijdo, milho, tudo lavoura, ndo sei como conseguir o nosso
sustento se ndo fosse desse jeito (Geraldo Barbosa da Silva, 2021) ’ ,

Por se tratar de um espaco de convivéncia coletiva, a casa de farinha agrega as producées dos moradores. E por
meio dessas relacdes, que os agricultores familiares da comunidade buscam manter a continuidade da cultura da
producao de derivados da mandioca, indo além de um meio de sobrevivéncia.

RELIGIOSIDADE

A religiosidade dos moradores da comunidade Castainho € um outro aspecto importante. As religioes de matiz
africana sao praticamente inexistentes, enquanto se verificam evangélicos e catélicos predominando entre os membros
da comunidade. Neste sentido, € evidente que a religiao é um fator importante para a comunidade e seus valores da fé
crista. O Sr. José Bernardo da Silva, de 71 anos, é firme nas suas conviccoes religiosas, conforme se destaca em seu
depoimento: “Sou catoélico desde que nasci e nao troco”.

Toda essa dinamica social, cultural e religiosa, envolve processos de resisténcia, pois as praticas religiosas de
matiz africana continuamente sofreram preconceitos no Brasil, e muitos adeptos ainda nao se sentem a vontade para
expressar sua fé. Algumas religioes neopentecostais influenciam negativamente a cultura, o que leva ao abandono de
praticas culturais de origem afro-brasileira por muitos quilombolas, como se evidencia no depoimento do Sr. José da
Silva Lopes:
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‘ ‘Minha religido... Veja: hoje eu me considero evangélico protestante, como o pessoal ai fala, mas eu reconhe¢o a minha
questdo cultural, eu separo a minha religido da questdo de cuidar da cultura da comunidade, que eu ndo abro mdo, eu separo
bem essa situagdo. Algumas pessoas tém dificuldade, por exemplo, o pessoal que se denomina evangélico, ndo quer
participar do grupo de danga, por exemplo, ndo quer estar envolvido na questdo cultural nossa, mas é questdo de pessoa pra
pessoa. A maioria entende que, ndo necessariamente, se eu sou de uma comunidade quilombola, eu sou descendente de
africano, e tenha que ser obrigatoriamente do candomblé, de umbanda. Uma boa parte da comunidade hoje se divide em
catolicos e evangélicos (José da Silva Lopes, 2021) , ,

Na Comunidade Castainho, existe a Capela do Sagrado Coracao de Jesus, da Igreja catdlica, além da Igreja
Presbiteriana Fundamentalista e outra ainda em construcao.

As figuras 22 (Parte externa da Capela do Sagrado Coragdo de Jesus), 23 (Parte interna da Capela do Sagrado Coragdo de Jesus). 24, (Igreja Presbiteriana Fundamentalista
de Castainho) e 25 (Nova Igreja Presbiteriana Fundamentalista de Castainho, ainda em obras). Fontes: Acervo Pessoal do Autor, 2021.

Portanto, verifica-se que as religides de origem africana sao quase que diminuidas na comunidade, considerando que
sofrem preconceito, nao havendo terreiros ou templos que cultuem ou pratiquem tais religioes em Castainho. Porém, para
valorizacao da cultura quilombola, € preciso que haja processos de conscientizacao cultural e de educacao, na promocao,
fomento e preservacao das manifestacoes culturais negras e no apoio e difusdao do ensino da Historia afro-Brasileira nas
escolas, para mudar essa realidade.
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EDUCACAO E PROJETOS SOCIAIS

Na comunidade Castainho, esta instalado o Centro de Referéncia de Assisténcia Social, que tem a finalidade de
atendimento a populacao. Ali sdo oferecidos os servicos de Assisténcia Social e alguns projetos culturais, bem como o
Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos (SCFV) que realiza atendimentos em grupo. Sao atividades
artisticas, culturais, de lazer e esportivas, entre outras atividades culturais da comunidade, de acordo com a idade dos
usuarios. Sobre projetos sociais e culturais, Joseane da Silva Lopes, descreve a importancia da atuacao do poder publico
na comunidade paraincentivo cultural:

‘ ‘Existe um projeto em parceria com o CRAS que é o Centro de Referéncia em Assisténcia Social, o projeto servico de
convivéncia, mas que teve o ano retrasado, o ano passado teve pandemia e esse ano também, mas esse projeto ele trabalha
com criangas em situagdo de risco e de baixa renda! Entdo sempre tem um projeto aqui que funciona de manhd e tarde. A

crianga passa o dia todo na escola e a tarde ela esta aqui no centro de convivéncia. Projeto cultural, a gente continua com o
grupo de danga, mas por conta da pandemia a gente deu uma parada (Joseane da Silva Lopes, 2021) ’ ,

Figura 26, a esquerda, (Servigo de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos - SCFV); e 27 (Centro de Referéncia da Assisténcia Social da Comunidade - CRAS).
Fonte: Acervo Pessoal do Autor, 2021.
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O atual lider comunitario, José da Silva Lopes, observa que a comunidade Castainho necessita desses servicos
publicos, considerando que é atendida por profissionais. As pessoas podem compartilhar questoes diversas relativas as
suas dificuldades cotidianas, as demandas sociais das familias e da comunidade em geral, como a obtencao dos meios de
sobrevivéncia, os cuidados com os filhos, etc. A associacdo de moradores possui uma sede que disponibiliza para
realizacao de reunides, festividades e oficinas culturais, tais como a oficina de fotografias realizada para os moradores
da comunidade. Nas imagens abaixo, verificamos a Ultima casa de taipa ou pau-a-pique da comunidade, que inclusive
esta desocupada, foi construida ha cerca de 70 anos e foi preservada apenas como valor historico (José da Silva Lopes,
2021).

Figura 28, a esquerda, (Ultima casa de pau-a-pique localizada na Comunidade); e 29 (Oficina de Fotografias realizada na Sede da Associa¢do de Moradores).
Fonte: Acervo Pessoal do Autor, 2021.

Em relacao a educacao, € esclarecedor o depoimento do atual presidente da Associacao de Moradores da
comunidade o Sr. José da Silva Lopes:
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‘ ‘ Hoje a gente tem uma escola de ensino fundamental até o nono ano! Acho que essa é a melhor escola da zona rural que a
gente tem em Garanhuns, fruto da luta da comunidade. O que a gente tem hoje: casa de farinha comunitdria, territorio, é
também resultado da luta do pessoal da comunidade. Para vocé ter uma ideia, 20 anos atrds, por exemplo, a gente tinha uma
sala de aula, a trés quilometros de distancia daqui, e o pessoal tinha que atravessar um “vajado” e chegava na escola sujo de
lama, e no inverno era praticamente impossivel estudar nessa escola. Era uma sala multisseriada, com alunos do primeiro
ao quarto ano, estudando numa sala so, se espremendo. Era muita dificuldade, ndo tinha merenda, ndo tinha transporte, ndo
tinha nada. Uma outra parte estudava na COHAB 2, bairro da cidade de Garanhuns, e tinha que se deslocar a pé! Era uma
dificuldade pra fazer o ensino fundamental e médio (José da Silva Lopes, 2021)

Nesse depoimento do Sr. José Lopes, € possivel vislumbrar como eram as dificuldades enfrentadas pelos moradores
para estudar numa escola sem infraestrutura. Através da luta da comunidade, foi possivel obter melhorias, e hoje a
comunidade dispoe da Escola Municipal Virgilia Garcia Bessa, instalada no Castainho em 1975. Esta situada na parte central da
comunidade, disponibilizando Pré-Escola, e Ensino Regular Fundamental, tanto para anos iniciais quanto para anos finais,
todas na modalidade de meio periodo. O atendimento ocorre em dois turnos: manha e tarde, e o trabalho da escola
proporciona muito valor de transformacao social e educacional para a comunidade, considerando que por muitos anos, nao
havia escola e os alunos precisavam estudar na zona urbana de Garanhuns (José da Silva Lopes, 2021).

Figura 30 — Escola Municipal Virgilia Garcia Bessa localizada na comunidade

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2020.
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O depoimento da entrevistada Joseane da Silva Lopes, que € professora da Escola Virgilia Garcia Bessa, esclarece
a historia desta escola, e quem foi Virgilia Garcia Bessa, a pessoa que deu nome a esta escola:

‘ ‘ A Escola Virgilia Garcia Bessa, foi instalada na comunidade do Castainho em 1975, tendo sido batizada com esse nome em
homenagem a uma pessoa da familia de um fazendeiro que emprestou o terreno para construgdo da escola. Era um local de
facil acesso, porque ficava na beira do caminho do Castainho e facilitava o acesso, sendo que, naquela época, era apenas um
saldo unico com banheiro e uma pequena cozinha, era uma sala multisseriada que funcionava do primeiro ao quinto ano, e
apos muitos furtos e devido a distdncia, mudou-se para a igreja, mas o local ndo tinha banheiro, e também com espago
inadequado. Foi entdo que a prefeitura municipal construiu a atual escola municipal, que ainda mantém o mesmo nome
(Joseane da Silva Lopes, 2021) ’ ,

Apesar de a comunidade remanescente quilombola Castainho possuir instalada em seu territério a Escola
Municipal Virgilia Garcia Bessa, os membros desta comunidade aspiram muito mais acesso a educacao, infraestrutura,
transporte escolar, estradas pavimentadas, professores capacitados para desenvolver a educacao basica escolar
quilombola, que requer pedagogia propria, respeito as especificidades culturais da comunidade, formacao especifica do
quadro docente, além de materiais didaticos e paradidaticos especificos, para que se possa obter uma conscientizacao
étnico-racial e valorizacdo historica e cultural, dentro do ensino regular.
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CONSIDERACOES FINAIS

A luta de Castainho por reconhecimento e por
regularizacao do territorio sempre foi uma das mais importantes
bandeiras de lutas da comunidade. O reconhecimento e a titulacao
de parte das terras reivindicadas trouxe consequéncias
importantes e positivas para a valorizacao dos costumes e do modo
de vida tradicional dos quilombolas. Eles passaram a valorizar a
histéria da sua comunidade e a se orgulhar de se autodeclarar
quilombola, além da possibilidade de o direito a terra possibilitar
moradia e meio de subsisténcia para as familias.

As transformacdes culturais se deram, em parte, através
da efetivacao de politicas publicas culturais fomentadoras e
incentivadoras da preservacao da cultura e da tradicao
quilombola, que, embora controversa por questdes culturais e
religiosas, ja se apresentavam com ideias cristalizadas, pré-
concebidas, sobre as culturas afro contemporaneas. A
implementacédo se deu através de oficinas de dancas e projetos
culturais, que apresentaram impactos positivos, apesar de alguns
comunitarios, nao aceitarem as dancas como expressao cultural ou
como arte. As dancas misturadas com ritos de religides de origem
africana nao impediram de haver avancos significativos no aspecto
cultural de Castainho. A comunidade, hoje, possui uma Associacao
Comunitaria que elabora um planejamento estratégico cultural,
social e de acoes necessarias para se alcancarem os objetivos
definidos pela propria comunidade, de maneira democratica.

Os dialogos realizados com os entrevistados foram
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fundamentais para compreender suas narrativas e a historia de luta
pelo reconhecimento do territorio e a valorizacao da cultura afro-
brasileira. Foi possivel reconhecer um novo olhar sobre a historia, a
cultura e a questao social, considerando que, para além da cultura,
essas pessoas estao preocupadas com seu estilo de vida
comunitaria, e com a possibilidade de viver na propria comunidade,
sem ter que buscar um meio de sobrevivéncia na cidade ou morar
em outro lugar. Para isso, é necessario que a comunidade ofereca
condicées dignas de sobrevivéncia para os jovens que estdo
buscando ascensao social e, ao mesmo tempo, valorizando e
preservando sua historia e cultura.

A invisibilidade dos quilombolas, que perdurou por muito
tempo, esta mudando para o destaque cultural e historico, através
da garantia dos direitos, da conscientizacao, promocao, fomento e
preservacao das manifestacdes culturais negras e apoio e difusao do
ensino da Histdria afro-brasileira nas escolas. Porém, ainda é preciso
valorizar a heranca cultural quilombola, externando a cultura para
além da comunidade: sua autoafirmacdo, uma identidade ligada a
terra, ao seu lugar de pertencimento.

Portanto, € possivel uma maior e melhor relacao da
comunidade quilombola com a sociedade circundante, evitando o
isolamento, enfrentando o preconceito e influenciando na
construcao de uma valorizacao que permita aos quilombolas
expressarem sua cultura e sua religiao, fazendo com que sejam
compreendidos e valorizados enquanto sujeitos sociais e culturais.
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Figura 31 - Fotografia do entrevistado
Danilo Lopes de Brito

Fonte da imagem: Arquivo pessoal
do autor, 2021.

Nome: Danilo Lopes de Brito
Idade: 20 anos

Sexo: Masculino

Local de Nascimento: Comunidade
Castainho — Garanhuns-PE
Escolaridade: Nivel Médio
Incompleto

Ocupacio: Estudante
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Figura 32 - Fotografia da entrevistada Figura 33 - Fotografia do entrevistado
Elen Maysa da Silva Lopes dos Santos Geraldo Mendes Barbosa
Fonte da imagem: Arquivo pessoal Fonte da imagem: Arquivo
da entrevistada, 2021 pessoal do autor, 2021
Nome: Elen Maysa da Silva Lopes Nome: Geraldo Mendes Barbosa
dos Santos Idade: 66 anos
Idade: 18 anos Sexo: Masculino
Sexo: Feminino Local de Nascimento: Comunidade
Local de Nascimento: Comunidade Castainho — Garanhuns-PE
Castainho — Garanhuns-PE Escolaridade: Alfabetizado

Escolaridade: Nivel Médio completo Ocupacio: Aposentado
Ocupacio: Estudante
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Figura 34 - Fotografia do entrevistado
José Carlos Lopes da Silva

Fonte da imagem: Arquivo pessoal
do autor, 2021.

Nome: José Carlos Lopes da Silva,
conhecido por Z¢ Carlos

Idade: 64 anos

Sexo: Masculino

Local de Nascimento: Comunidade
Castainho — Garanhuns-PE
Escolaridade: 4* Série do ensino
primario

Ocupacao: Agricultor e Ex-lider
comunitario.
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Figura 35 - Fotografia do entrevistado
José Bernardo da Silva

Fonte da imagem: Arquivo pessoal
do autor, 2021.

Nome: José Bernardo da Silva
Idade: 71 anos

Sexo: Masculino

Local de Nascimento: Comunidade
Castainho — Garanhuns-PE
Escolaridade: Analfabeto
Ocupaciio: Aposentado

Figura 36 - Fotografia do entrevistado
José da Silva Lopes

Fonte da imagem: Arquivo
pessoal do autor, 2021.

Nome: José da Silva Lopes

Idade: 34 anos

Sexo: Masculino

Local de Nascimento: Comunidade
Castainho — Garanhuns-PE
Escolaridade: Ensino médio
completo

Ocupacio: Agricultor, atual
presidente da Associagdo Comunitaria
do Castainho
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Figura 37 - Fotografia da entrevistada
Joseane da Silva Lopes

Fonte da imagem: Arquivo
pessoal da entrevistada, 2021

Nome: Joseane da Silva Lopes
Idade: 32 anos

Sexo: Feminino

Local de Nascimento: Comunidade
Castainho — Garanhuns-PE
Escolaridade: Nivel Superior
Completo

Ocupacio: Professora
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Figura 38 - Fotografia da entrevistada
Maria José Lopes Isidio

Fonte da Imagem: Arquivo pessoal
da entrevistada, 2021.

Nome: Maria José Lopes Isidio,
conhecida por Dona Zeza

Idade: 55 anos

Sexo: Feminino

Local de Nascimento: Comunidade
Castainho — Garanhuns-PE
Escolaridade: 4° Ano Ensino
Fundamental

Ocupacgao: Agricultora

Figura 39 - Fotografia da entrevistada
Wanderlucia Faustino Miranda

Fonte da imagem: Arquivo pessoal
da entrevistada, 2020.

Nome: Wanderltcia Faustino Miranda
Idade: 36 anos

Sexo: Feminino

Local de Nascimento: Comunidade
Castainho — Garanhuns-PE
Escolaridade: Nivel Superior
completo

Ocupacio: Professora e Bacharela em
Direito
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