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“E a pobreza que realmente da espaco ao
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RESUMO

Na contemporaneidade, a reflexado teoldgica tem a ardua tarefa de fazer com que a
Revelagcdo de Deus nas Sagradas Escrituras fale a realidade atual com forga e
relevancia tais que possam promover uma praxis eminentemente evangélica e
fundada nos principios do reinado de Deus. A profecia do livro de Améds faz-nos ver
que os pobres constituem uma interpelagdo a teologia como tal e requerem dela
capacidade de perscrutar e de transformar a realidade de sofrimento a qual esta
submetida a grande massa empobrecida de nosso planeta. Por isso, 0 objetivo desta
pesquisa consiste em demonstrar como a Teologia da Libertagao latino-americana e
o pontificado do Papa Francisco levam a sério o ato de interpelar os pobres a
teologia, conforme a profecia de Amds, mais especificamente, a pericope de Am 6,1-
7. Nossa hipotese é que a Teologia da Libertagao latino-americana e o pontificado
de Francisco movem a atividade teoldgica e a agéo pastoral da Igreja atual a darem
ouvidos a interpelacdo dos pobres presente na profecia de Amds e na realidade de
nossos dias, ou seja, fomentam uma Igreja que assume para si a escuta e a defesa
dos marginalizados. Nosso estudo € de natureza bibliografica, com uma abordagem
qualitativa e de enfoque hermenéutico, tendo como base tedrica, principalmente,
Sicre (1991; 2011; 2016), Schdkel (1991), Aquino Junior (2012; 2018), Gutiérrez
(1985; 2000; 2014), Sobrino (1994; 2019) e o magistério do Papa Francisco (2013;
2018; 2019). Os resultados apontam que nenhuma reflexdo teoldgica ou pratica
pastoral podem ignorar que uma das missdes primordiais do cristianismo € promover
uma praxis libertadora, a fim de conferir dignidade as vitimas histéricas da miséria
globalizada que assola a nossa realidade, caminho para aquilo que constitui o ser e
0 agir da Igreja fiel a proclamagéo do reinado de Deus, realizado por Jesus Cristo.
Ao desenvolver o trabalho, constatou-se a pertinéncia da Teologia da Libertagéo e
do pontificado de Francisco enquanto modos de fazer teologia que consideram os
pobres como seu ponto de partida, portanto, atentas ao clamor dos empobrecidos.

Palavras-chave: Amds. Interpelar os pobres. Teologia da Libertacdo. Papa
Francisco.



ABSTRACT

The contemporary theological reflection has the arduous task of making the
Revelation of God in the Sacred Scriptures speak to current reality with such force
and relevance that it can promote an eminently evangelical praxis founded on the
principles of the reign of God. The prophecy of the Amos’ book shows that the poor
people constitute an interpellation to theology and require from it the ability to
scrutinize and transform the reality of suffering faced by the great-impoverished mass
of our planet. Therefore, the objective of this research is to demonstrate how Latin
American Liberation Theology and the pontificate of Pope Francis take seriously the
interpellation of the poor people to theology according to the prophecy of Amos, more
specifically the pericope of Am 6,1-7. Our hypothesis is that Latin American
Liberation Theology and the pontificate of Francis move the theological activity and
pastoral action of the current Church to heed the interpellation of the poor people
present in the prophecy of Amos and in the reality of our days, that is, they promote a
Church that listens and defends the marginalized population. By nature, this is
bibliographic research, with a qualitative approach and a hermeneutic focus, having
as theoretical basis, mainly, Sicre (1991; 2011; 2016), Schokel (1991), Aquino Junior
(2012; 2018), Gutiérrez (1985; 2000; 2014), Sobrino (1994; 2019) and the
magisterium of Pope Francis (2013; 2018; 2019). The results show that any
theological reflection or pastoral practice can ignore that one of the primordial
missions of Christianity is to promote a freeing praxis in order to give dignity to the
historical victims of the globalized misery that plagues our reality, the path for what
constitutes the being and the act of a loyal Church to the proclamation of the reign of
God carried out by Jesus. When developing the work, the relevance of the TdL and
the pontificate of Francis was verified as ways of doing theology that consider the
poor as their starting point, therefore, attentive to the prayer of the impoverished.

Keywords: Amos. To interpellate the poor people. The Liberation Theology. Pope
Francis.
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INTRODUGAO

A atividade teoldgica em tempos tdo complexos como o0 que vivemos
necessita ir as instancias mais profundas das realidades humanas a fim de transmitir
uma mensagem sobre Deus que, de fato, corresponda a Revelagdo divina nas
Sagradas Escrituras e, de modo pleno, em Jesus Cristo. Nesse sentido, fazer
teologia ndo € uma acédo estanque, imével ou imutavel, mas, em cada momento
histérico, pressupde-se a capacidade de fazer emergir o sentido mais pleno da
Encarnacgéo de Deus.

Se a Biblia é uma das fontes elementares da Revelacao divina, a leitura e a
interpretacdo dos textos biblicos necessitam ser constantemente guiadas pela
novidade do Espirito e ajudadas pelos instrumentos metodoldgicos adequados para
se entender a mensagem biblica naquilo que ela tem de mais profundo e pertinente
para a vida dos crentes em todas as épocas. A fundamentagcdo biblica é muito
importante a teologia e, por isso, partimos dela, especificamente de uma pericope do
texto profético do livro de Amds, para acentuar a necessidade de se ouvir o clamor
dos pobres como axioma para a teologia que pretende ser fiel ao Deus revelado na
Biblia, partidario dos pobres e oprimidos.

O Deus que se apresenta nas Sagradas Escrituras se interessa pela
situacao histdrica concreta do povo, a ponto de ver e de ouvir o clamor de um povo
oprimido e descer para liberta-lo da opressao (Ex, 2,24). Esse € um dado biblico
fundamental que foi acolhido na profecia de Amds e colocado no centro da
discussdo aqui empreendida. A obra de Amds, que chegou até os dias atuais,
associa a vontade de Deus ao cumprimento da justica em favor dos fragilizados e
pede a implantacao do direito e da justica como condi¢ao para a fidelidade a Alianca
com o Senhor.

O livro de Amds denuncia os que estao reclinados em seus leitos de marfim,
gozando de fartos banquetes, mas ndo se preocupam com a ruina do povo, ou seja,
com a desgraga dos pobres (3,15). Amés fala em nome de Deus, portanto, € o
préoprio Deus quem desaprova a injustica contra as pessoas mais vulneraveis.
Assim, os pobres constituem-se como um lugar teoldgico que questiona a injustica, a
opressao e a miséria que sao situagcdes contrarias a vontade divina. O fazer

teoldgico de hoje deve considerar esse dado fundamental da profecia de Amés. Um
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dos caminhos para isso € o método da Teologia da Libertagdo e a forma como o
Papa Francisco vem conduzindo a Igreja em relagado aos pobres.

O fazer teoldgico nao pode, sob pena de infidelidade a uma de suas missdes
principais, ignorar o clamor de milhares de pessoas e povos marginalizados que, ao
longo da historia, reclamaram por libertacdo e pelo fim das injusticas, para que a
vida siga com toda forga e dignidade desejadas por Deus.

Assim, objetivamos demonstrar como a Teologia da Libertagdo latino-
americana e o pontificado do Papa Francisco levam a sério a interpelagdo dos
pobres a teologia presente na pericope de Am 6,1-7.

Para a realizagdo desta dissertagdo, a metodologia usada foi a pesquisa
bibliografica. Desse modo, fundamentamo-nos em autores que discutem sobre esse
tema, sobretudo os comentadores do texto de Amaos, como os tedlogos da América
latina e os documentos do pontificado de Francisco. Citamos, principalmente, Sicre
(1991; 2011; 2016), Schwantes (1982; 2004), Schokel (1991), Aquino Junior (2012;
2018), Gutiérrez (1985; 2000; 2014), Sobrino (1994; 2019) e o Papa Francisco
(2013; 2018; 2019).

Como procedimento basilar para a realizacdo desta pesquisa, consideramos
o ambiente vital que deu origem a profecia de Amds, que subjaz a conservagao e as
releituras de seus oraculos em forma de literatura candnica. A hermenéutica de
Amos 6,1-7, realizada pelos autores que nos serviram de referencial bibliografico,
concorda que a interpelacdo dos pobres a teologia € o argumento central desse livro
biblico, que toma partido enfaticamente pelos mais pobres e oprimidos.

Nossa hipotese, a vista disso, é que a Teologia da Libertagdo latino-
americana e o pontificado do Papa Francisco levam a sério esta interpelacédo e
movem uma atividade teoldgica e uma agao pastoral condizentes com a proposta do
livro de Amos.

Por isso, no primeiro capitulo deste trabalho, estudamos o contexto sdcio-
histérico-politico-religioso de Israel do Norte no tempo do profeta Amés, a fim de
entender o ambiente vital que deu origem ao texto biblico e, dessa maneira,
explicitar a relagdo da profecia de Amds com a condigao sociolégica dos pobres.
Fazemos isso com o intuito de mostrar como a realidade concreta na qual viviam os
pobres, foi fator determinante para o profeta Amds se posicionar a favor dos
oprimidos, tendo como motivacdo primeira e fundamento de sua fé no Deus

libertador dos escravos do Egito. O ambiente vital do surgimento dos textos da
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profecia de Amos faz perceber que sua profecia esta profundamente enraizada na
experiéncia com um Deus libertador, que se colocou historicamente ao lado dos
pobres e oprimidos.

No segundo capitulo, a partir das obras de varios biblistas que realizaram
pesquisas sobre o livro de Amds, abordamos a pericope de Am 6,1-7, visando
comprovar a interpelagdo dos pobres a reflexdo teoldégica. Assim sendo,
contextualizamos a pericope dentro do livro em tela e destacamos o0 que, nesses
versiculos, se apresenta como uma denuncia do profeta aos poderosos de Israel do
Norte e as acgdes injustas e opressoras que, conforme o texto biblico, sdo
completamente incoerentes com a vontade de lahweh, aquele que escolheu um
povo escravo e oprimido e o libertou.

Em nome de Deus, a pericope de Am 6,1-7 revela a denuncia do profeta
contra os poderosos que se encontravam tranquilos e indiferentes as mazelas dos
pobres, cometendo injusticas que tiravam a dignidade dos pequenos. Em virtude
disso, os pobres langcam um impetuoso questionamento aos crentes de todos os
tempos, pois a sua situagao contrasta com a verdadeira vontade de Deus.

No terceiro e ultimo capitulo, mostramos como a Teologia da Libertagao
latino-americana, e mais recentemente o pontificado do Papa Francisco, por meio do
primado da praxis, da perspectiva do pobre e da opc¢éo pelos pobres, recolnem as
intuicbes centrais da profecia de Amds, no sentido de escutar os seus clamores e
coloca-los no centro das discussodes teoldgicas e da agao pastoral da Igreja.

A teologia que coloca o mundo dos empobrecidos no centro de sua reflexao
€ aquela que leva a sério a interpelagao dos pobres na profecia de Améds. Realizada
pela Teologia da Libertagdo, esse modo de pensar propde um primado da praxis na
direcao de agir a favor da vida dos mais fragilizados e de escolher como ponto de
partida da teologia a perspectiva do pobre, tornando-o protagonista de seu préprio
processo de libertagcdo. Também assim o faz o Papa Francisco, conduzindo a Igreja
no sentido de ser pobre com os pobres e para os pobres, dando atengcdo ao seu

clamor e agindo pastoralmente em favor dos marginalizados.
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1 A CONDIGAO SOCIO-POLITICO-RELIGIOSA DOS POBRES NO AMBIENTE
VITAL DO PROFETA AMOS

Para nés, o contexto da profecia de Amds se mostra demasiado complexo e
instigante. Nas nuances das relagdes politicas, sociais, econémicas, culturais e
religiosas, podemos captar a originalidade e a validade das palavras do profeta. Por
isso, intentamos criar um esbogo dos tragos que caracterizavam a vida do povo do
Reino do Norte no século em que viveu o profeta Amds, para, assim, entender a
dimensdo de sua mensagem profética, sobretudo no que diz respeito a defesa dos
pobres. A partir disso, seremos capazes de entender a condi¢do sociolégica dos
pobres nesse periodo e de investigar que significancia a atividade profética de Amos
tem para essa camada social.

Nessa perspectiva, estruturamos este capitulo de modo a entender o profeta
Amos na perspectiva do tempo histérico em que ele viveu. De inicio, apresentamos
dados biograficos do profeta e, em seguida, descrevemos os principais aspectos do
contexto histérico-politico de Israel do Norte, de um século antes até o momento
exato do ministério profético de Amaos. Posteriormente, também discorremos sobre o
contexto socioeconémico, desvelando a organizagdo da sociedade israelita de
entdo, principalmente em relagéo a condi¢ao sociolégica e econémica dos pobres e,
por fim, analisamos o contexto religioso e sua relagdo com as demais dimensdes da

sociedade.

1.1 A PROFECIA DE AMOS E SUA RELACAO COM O CONTEXTO E COM A VIDA
DOS POBRES

Nado ha como entender a figura do profeta Amds desvinculando-a do seu
contexto histérico-politico. Por isso, de inicio, apresentamos a pessoa do profeta,
vinculando-o as relagdes histéricas, sociais e politicas da época em que ele
desenvolveu sua profecia, relacionando-o com a situagao do tempo em que atuou na

historia.
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1.1.1 A Pessoa de Amods

Ao se falar dos profetas, comumente evidenciamos a sua mensagem, mais
até do que as informagdes sobre a prépria pessoa a quem se atribui essas
revelagdes proféticas. E compreensivel essa acepcdo da mensagem profética em
detrimento da figura do sujeito, dado que sua concepgédo e ideias transcendem o
tempo histérico e disseminam sementes em todas as instancias que servem para
reflexao e orientacao.

Amos é conhecido na literatura profética pelo tema da justica social, a partir
da realidade de seu entorno e de sua experiéncia com o Deus libertador dos
escravos no Egito. Dentre outras denuncias, ele fez duras criticas as desigualdades
sociais, ao sofrimento da classe pobre e a opressao dos pequenos (Am 5,11; 6,4-7;
8,4-8)". Por tudo isso, encontramos nesse profeta a forca e o vigor de quem fala em
nome de Deus e a favor dos pequenos, dos fracos e dos pobres que mais sofrem
com a injustica perpetrada pelos poderosos da sociedade.

Sabemos muito pouco sobre o profeta Amds, somente aquilo que esta
escrito sobre si mesmo em seu proprio livro, a saber: ele foi um dos criadores em
Técua®, profetizou no tempo de Ozias, rei de Juda e no tempo de Jerobo3o II (Am
1,1).

Existem varias hipéteses sobre a condicdo social do profeta. Partindo de
informagdes encontradas no inicio de seu livro, que o trata como pastor (noged®),
vaqueiro (béger) e até mesmo como cultivador de sicdmoros* (Am 7,14) e, muitos
comentadores acreditam que ele era um homem rico ou que pelo menos possuia o
necessario para sobreviver (SICRE, 2011, p. 111).

Segundo Sicre (2011, p. 112), os que pensam que AmOs era mesmo um
homem rico justificam o fato do emprego do termo noger que aparece em Am 1,1 e
em 2Rs 3,4. Nesse segundo caso, essa palavra se refere ao rei Mesa de Moab, “que

pagava ao rei de Israel um tributo de cem mil cordeiros e 1a de cem mil carneiros”.

' Todas as citacdes do texto biblico neste trabalho serdo retiradas da BIBLIA DE JERUSALEM
(2012), nova edicao revista e ampliada.

> Técua era uma aldeia de Juda, localizada 9 km a sudeste de Belém (BiBLIA DE JERUSALEM,
2002, p. 1612).

® Usaremos transliteracdo em vez da escrita em hebraico.

4 Espécie de figueira que produz frutos de qualidade inferior, muito cultivada no Médio Oriente e em
partes da Africa ha milénios.
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De outro modo, Bonora (1983, p. 19) também ¢é da opinido de que Amds era um
homem abastado, possuidor de terras e rebanhos.

Ja outros autores® julgam que os rebanhos ndo pertenciam a Amds, mas
apenas estavam sob seus cuidados. Entao, ele seria pobre e humilde (SICRE, 2011,
p. 111). Assim pensa Freire Rodrigues (2017, p. 16), por exemplo, seguindo a linha
de interpretacdo desenvolvida na América Latinha, cujo maior expoente é
Schwantes. Dessa forma, somente pelos dados disponiveis em seu texto, é dificil
precisar a situacao exata do profeta.

Entretanto, assim como Schwantes (2004), concordamos que Amos esta
entre a gente empobrecida do campo que ganhava a vida por meio de varias
ocupacoes e trabalhos sazonais. Acreditamos que ele fazia parte do campesinato
pauperizado pela economia expansionista de Jerobodo Il e, portanto, falava em
nome de sua gente.

Nas palavras de Schwantes (1982, p. 143):

[...] Nao deveriamos querer procurar o vidente Amos entre os bem situados
de sua terra, mas entre a gente humilde do campo. Muda de ocupagéo e
trabalho: tinha sido pastor de ovelhas (7,15), aparentemente na regiao de
Técua (cf.1.1); era pastor de gado em outra ocasiao (7,14). Ao profetizar em
Betel até chega a ter dois servigos: pastor de gado e ‘talhador de
sicbmoros, este segundo de caracteristica nitidamente sazonal. De grande
relevancia teoldgica é o entrelagamento entre a realidade do trabalho e a
experiéncia da fé em Javé; em Amds o foco da fé esta coligado ao trabalho
e a luta do campesinato.

A nossa posi¢ao em relagao a condi¢cao social de Amos esta fundamentada
na explicacdo que Schwantes desenvolve em seu texto intitulado “Profecia e

"6 Além disso, pelo tom de suas dentncias, acreditamos ser pouco provavel

estado
que ele fosse rico. Entao, através dos atributos da fé em Iahweh7, estamos falando
de um homem cuja condi¢ao social e dificuldades financeiras influenciaram em seu
despertar de consciéncia, ajudando-o a perceber a realidade contrastante de seu
povo. A partir de uma fé divina, a compreensdo desses incoerentes aspectos
seculares o levou a intervir em prol dos desfavorecidos e a se posicionar contra os

responsaveis pela injustica, com o intuito de converté-los.

°0 proprio Sicre cita como autores adeptos dessa concepcdo: HOONACKER, A. VAN, 1908;
GARCIA TRAPIELLO, 1978; RINALDI, G., 1969, dentre outros.
® No artigo de Schwantes (1982), intitulado “Profecia e Estado — uma proposta para a hermenéutica

profética”, o autor discorre detalhadamente as razbes pelas quais acredita que Amds era pobre e
homem do campo.

’ Adotamos esse termo para se referir a Deus, conforme a tradigdo de Israel e encontrado na Biblia
de Jerusalém (2012).
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N&o se sabe a data exata em que Amds nasceu e morreu, ja que os dados
do livro profético nos ajudam somente a situa-lo no tempo em que se desenvolveu
seu ministério profético. Am 1,1 se refere ao reinado de Jerobodo Il em lIsrael e
Osias ou Azarais em Juda. A partir disso, se situa a sua atividade entre os anos 791-
752 a.C., periodo dos dois reis (GOMES; GARCIA, 2007, p. 55). No entanto, Sicre
(2011, p. 112) acredita que quase todos os comentadores situam a atividade
profética de Amos entre 760-750 a.C. Isso nos faz supor que o tempo no qual Amos
profetizou foi relativamente pequenos, porém, sem duvida intensamente marcante
pela forca das suas palavras que, de certa forma, se tonaram insuportaveis aos
ouvidos daqueles que néo estavam dispostos a conversédo (Am 7,10).

Outro dado importante é que o livro de Amés nao cita a queda da Samaria,
que se deu em 722 a.C. Portanto, podemos concluir que ele viveu anteriormente a
esse fato. A descricdo que o livro faz de uma sociedade luxuosa, com certo
desenvolvimento econdmico, permite supor que o exercicio profético de Amos
ocorreu no final do reinado de Jerobodo Il (GOMES; GARCIA, 2007, p. 55).

Além disso, sabemos que Amos era um homem do ambiente rural,
conhecedor e admirador da natureza, como se percebe pela linguagem que
expressa’; era muito bem informado sobre os acontecimentos dos povos vizinhos e
conheceu profundamente a situagdo social, politica e religiosa de Israel®. Esse
homem, sem nenhuma relagdo com a profecia e/ou com os grupos proféticos, Deus
envia para anunciar sua mensagem a Israel (Am 7,15) (GOMES; GARCIA, 2007, p.
56).

A profecia de Amds surge em meados do século VIl a.C., quando a profecia

Israelita ja contava com nomes famosos. Entre os mais importantes encontravam-se:

® Provavelmente Amos pregou durante algumas semanas ou meses, € em muitos lugares: Betel,
Samaria, Guilgual. Sua atividade parece ter cessado apds o confronto com os dirigentes. Amasias,
ficou escandalizado porque Amds ataca o rei Jerobodo e anuncia o desterro do povo, € por isso o
denuncia, ordenando que se cale, expulsando (Amés,7,10-13) Guilgal e os dirigentes de Israel
(SICRE, 2016, p.166)

® Temos consciéncia da complexidade do processo redacional do livro de Amés e de que muitas
partes do livro podem ter sido escritas ou modificadas pelos seus “discipulos” ou sejam de autoria dos
redatores deuteronomistas dos tempos exilicos (JEREMIAS, 2000, p.19). Porém, n&o € incorreto dizer
que o livro profético, de alguma forma, revela algo sobre 0 homem Amods que viveu no século VIl a.C.
104 compra e venda de animais e o cultivo de sicomoros (que ndo ocorriam em Técua, mas no mar
Morto e na Sefela), deve té-lo obrigado a frequentes viagens” (SICRE, 2016, p.166). Isto justificaria o
fato de Amos conhecer bem as relagbes comerciais, 0 ambiente rural e também o urbano. Por isso,
sua mensagem bate de frente com o modo de organizagao social, com o modo de religiosidade e a
politica da época, demonstrando bastante conhecimento dessas situagdes.
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Samuel (Sm1 e 2), Aias (1 Rs 14,1-20), Nata (1, Sm12,1-25), Elias (1Rs, 17, 1-2, 2
Rs 2, 13 e Eliseu (2 Rs, 2,1-13,25). Porém, Améds é o primeiro dos profetas que
inaugura um fendmeno totalmente novo e de muita transcendéncia: encontramos
sua mensagem posta por escrito em um livro que leva seu nome. Depois de Amds,
encontraremos nomes como Oséias, Isaias, Jeremias e outros. Para numerosos
comentadores, a causa mais profunda para que a mensagem desses profetas tenha
se conservado por escrito € o fato de terem causado profunda impressao em seus
ouvintes, os quais entraram em contato com algo novo. Completamente diferente do
que anunciavam os outros profetas, essa era uma mensagem forte que n&o poderia
ser facilmente esquecida (SCHOKEL; SICRE, 1991, p. 981).

Estamos, portanto, diante de um profeta cuja palavra demonstra forca e
vigor, nao por ser sua, mas por ser autenticamente inspirada em Deus. Se falasse
em nome proprio, Amos nao teria causado tanto impacto nas pessoas que o
escutaram, nem naquelas que leram o seu livro. O profeta, inserido num contexto
especifico, foi capaz de perscrutar a realidade e julga-la, ndo conforme os seus
critérios, mas segundo os olhos de Deus.

A seguir, propomos esbogar as principais caracteristicas do contexto em que
o profeta Améds desenvolveu sua atividade e relatar sobre aquilo que mais contribui
para fazer-nos entender o alcance de sua mensagem em relacdo a denuncia

veemente sobre a degradagao social da época em que viveu.

1.2.1 Contexto Histdrico-politico

Essa primeira contextualizagdo €& de fundamental importancia para a
compreensao da condicao dos pobres desse tempo, defendidos com tanto ardor por
Améds e que, a julgar pelo texto biblico, sdo as vitimas de um sistema injusto,
perpetuador da desigualdade e da exploragcédo da classe menos favorecida.

Através de documentos historicos e de outras fontes confiaveis, as relacées
politicas de uma determinada sociedade nos ajudam a estabelecer o contexto social
que alguns grupos viviam. Aspectos fundamentais para o funcionamento das mais
diversas sociedades, como a politica, contribuem para a compreensao histérica da
organizacdo social desses povos e ratificam o conhecimento sobre os

comportamentos adotados naquela sociedade.
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Dessa forma, para edificar alguns aspectos em relagéo ao periodo vivido por

Amos, iniciamos com a Historia de Israel do Norte e as relagbes de poder existentes

um século antes da época em que Amoés viveu, bem como a forma de governo

monarquico que, devido as disputas e a alternancia de poder na monarquia vigente,
incidia diretamente nas relagdes sociais.

Os acontecimentos histéricos que se desenrolaram entre o século IX a.C. e

inicio do VIII a.C. influenciaram a vida do povo no tempo em que Amds viveu.

Dessarte, € evidente a importancia do conhecimento acerca do Reino do Norte nos

séculos que antecedem a chegada de Amos.

1.2.1.1 Século IX a.C: reino do Norte antes de Amods

Sabemos que a atividade profética de Amds foi datada em Am 1,1, pelos
redatores de sua profecia, no século VIl a.C., no periodo em que se deu o reinado
de Jerobodo Il. Porém, a fim de compreendermos o contexto histérico, social,
cultural e econdmico em que ele profetizou, é importante voltarmos pelo menos um
século antes na complexa historia politica de Israel Norte, no século I1X a.C. Afinal,
como afirma Bright (2019, p. 249), “[...] as praticas que Amds conheceu um século
mais tarde certamente nido foram aperfeicoadas do dia para a noite!” A estrutura
social que compde Israel no tempo do profeta foi resultado de um processo que
durou muito tempo. No século VIl a.C., é verdade, constata-se que a situacédo se
agravou demasiadamente.

No século IX a.C., temos importantes informagdes sobre uma dinastia que
reinou sobre Israel: a dinastia dos amridas, que durou aproximadamente quarenta
anos, entre 884-842 a.C., e contou com quatro reis: Amri, Acab, Ocozias e Jorao
(FINKELSTEIN, 2015, p. 107).

As fontes biblicas apresentem essa dinastia sob um aspecto negativo,
acentuando os pecados dos reis amridas, que teve Acab como um dos
representantes bem conhecidos, descrito em 1Rs 21,1-16, enquanto grande pecador
e responsavel pela morte de Nabot (1Rs e 2Rs), juntamente com sua esposa
Jezabel. Todavia, é fato: no aspecto do desenvolvimento econémico e poderio
militar, eles foram responsaveis por grandes feitos. Acab foi um rei poderoso que,
pela primeira vez, logrou langar o reino de Israel a proeminéncia no palco do mundo

e, como uma de suas estratégias diplomaticas, casou-se com a filha do rei fenicio. A
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dinastia amrida ainda foi responsavel por construir cidades magnificas para servirem
de centros administrativos de seu reino em expansao (FINKELSTEIN; SILBERMAN,
2018, p. 176).

Além disso, Acab e seu pai Amri, que foi rei antes dele, foram exitosos em
formar um dos exércitos mais poderosos da regido e, com isso, conseguiram
conquistar extensos territorios no extremo norte e na Transjordania (FINKELSTEIN;
Silberman, 2018, p. 176-177). Portanto, como estado, Israel desfrutou da
prosperidade natural e das relagdbes comerciais externas que o tornavam
amplamente equiparado a outros reinos prosperos da regido. O reino, entéo,
dispunha de organizagdo necessaria para empreender projetos de construgdo para
formar um exército e uma burocracia profissionais, e para desenvolver uma
complexa hierarquia de assentamento, constituida de cidades, areas urbanas e
povoados, 0 que resultou no primeiro reino israelita plenamente desenvolvido
(FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2018, p. 176-177).

Dessa forma, embora propensa a ser questionada quanto aos seus pecados,
a dinastia dos amridas, iniciada por Amri, parece ter conseguido dar a Israel um
momento de prosperidade econdmica, levando estabilidade ao reino. Bright (2019,

p.248) corrobora conosco quando afirma que:

Todas as evidéncias sugerem que, sob a Casa de Amri, Israel gozou de
uma consideravel prosperidade material. O maior testemunho disso é a
nova capital, em Samaria. A localidade — uma alta colina idealmente
defensavel — foi comprada por Amri (1Rs 16,24), sendo, como Jerusalém,
uma propriedade da coroa. A arqueologia demonstrou que a cidade,
comegada por Amri e completada por Acab, tinha fortificagdes sem paralelo
na Palestina antiga, em virtude de sua excelente fabricacdo. Incrustacées
de marfim encontradas em um dos edificios (as obras de marfim mais
antigas da Samaria datam deste periodo) podem ilustrar a “casa de marfim”
construida por Acab (1Rs 22,39).

As construgdes magnificas realizadas no periodo da dinastia amrida
demonstram o esplendor dessa época em Israel. Porém, nao foi sem custo que se
conseguiu tudo isso. O desenvolvimento ndo ocorreu de maneira equitativa, isto é,
nem todos foram comtemplados com a riqueza produzida pela casa de Amri.

Conforme algumas narrativas do livro dos Reis (1Rs 17,7-15; 2Rs 4,1-7), a
situagao para os camponeses nao era das melhores. Ocorreu, nesse periodo, certa
desintegragdo da estrutura da sociedade israelita e houve a imposicao de um
sistema cruel que colocou os pobres a mercé dos ricos. Nos tempos de dificuldade,
0s pobres se viam obrigados a tomar dinheiro emprestado dos ricos sob altas taxas

de usura. Sendo assim, hipotecavam suas terras como garantia de pagamento e, as
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vezes, a si mesmos ou seus proprios filhos. Consequentemente, perdiam seus bens
(2Rs 4,1) ou eram submetidos a escravidao (BRIGHT, 2019, p. 249). Essa situacao
nao teria sido diferente um século depois, muito pelo contrario, se agravou ainda
mais, o que fez despertar o olhar atento e critico do profeta Amés.

Apesar de toda forga, essa dinastia ndo tardou e foi completamente extinta.
Quando Hazael subiu ao trono de Damasco'’, a sorte de Israel comecou a mudar.
Hazael derrotou o exército de Israel em Ramot de Galaad, a leste do Jordao e,
Jorédo, o rei israelita da época, foi gravemente ferido em campo de batalha. Entéo, o
profeta Eliseu enviou um dos filhos dos profetas de lahweh para ungir Jeu, o entao
comandante do exército, como rei de Israel. Desse modo, a dinastia dos amridas
chegou ao fim (FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2018, p. 181).

A partir do ataque de Hazael, o préspero reino do Norte entra em declinio. A
incursdo de Hazael no territorio que antes era dominado por Israel foi devastadora e
colaborou para o enfraquecimento do Reino do Norte. Conforme demonstra a
inscricdo de Tell Dan, Hazael se vangloria de ter matado Jorao, filho de Acab, e
Ocozias do reino de Juda, de ter destruido suas cidades e de ter transformado suas
terras em desolacdo (FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2018, p. 208).

Durante esse periodo de investida por parte de Damasco contra Israel, Jeu,
que havia sido o primeiro rei depois da dinastia amrida, e depois seu filho Joacaz
nao puderam se opor ao poder de Hazael. Entdo, Israel ficou reduzido a estado
tributario de Damasco, sofrendo ataque da maior parte de seus vizinhos que o0s
exploraram de todas as formas possiveis (BRIGHT, 2019, p. 249).

Entretanto, o dominio sirio sobre Israel ndo demorou muito tempo. Em 811
a.C., subiu ao trono da Assiria um novo monarca muito poderoso, Adad-Nirari lll.
Imediatamente, o equilibrio e o poder entre Aram e lIsrael alternou-se de forma
drastica. Novamente, a Assiria passou a exercer pressao militar no Oeste e sitiou
Damasco, que era até o momento a maior poténcia regional. Entdo, Bar-Adad llI,
filho de Hazael, teve que render-se e pagar tributo a Assiria. Como consequéncia
desses acontecimentos, Aram-Damasco perdeu sua hegemonia e cessou a pressao
militar que pesava sobre Israel (FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2018, p. 212). A partir

desse momento comeca uma nova fase na histéria do Reino do Norte. Livre das

" Hazael era oficial do reino de Aram-Damasco que, apos assassinar Bem-Adad lll, assumiu o poder
em Damasco em 842 a.C. (BRIGHT, 2019, p.249).
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maos da Siria, Israel inicia um processo de recuperacdo econémica e militar, que
resultara nas condigdes de progresso e de poder vistas no século VIl a.C.

Feito esse relato das condi¢des de Israel no século IX a.C, podemos agora
analisar com maior clareza a organizagao da sociedade Israelita no tempo do profeta

Amos e entender a pertinéncia de sua profecia.

1.2.1.2 Século VIl a.C.: o tempo do profeta Améds

O que dissemos sobre o século IX a.C., em relagao a histéria de Israel
Norte, nos ajuda a compreender melhor o momento especifico no qual Amos
desenvolve sua profecia, a saber, o século VIl a.C. Tal momento histérico recebe
grande destaque na histéria de Israel Norte. Passado o periodo da dinastia amrida
que para lIsrael foi de grande prosperidade e esplendor, ndo se esquecendo das
contradicdes internas e do tempo de crise quando da submisséo a Siria, no reinado
de Hazael, o reino do Norte vislumbra uma recuperagédo relevante que sera
lembrada por muito tempo em Israel.

Esse século acarretou uma reviravolta dramatica, lancando Israel as alturas
do poder e da prosperidade desconhecidas desde o reinado de Davi e Salomao.
Isso ocorreu gragas a habilidade dos governantes desse tempo. Porém, a principal
razao encontra-se, de fato, no resultado de acontecimentos mundiais que
beneficiaram Israel (BRIGHT, 2019, p. 260).

Conforme Finkelstein (2015, p. 157-159), a recuperagao de Israel ocorreu
sob a hegemonia assiria. No livro dos Reis esta escrito: “Levou novamente de Ben-
Adad filho de Hazael, as cidades que este havia tomado de Joacaz, seu pai, na
guerra. Trés vezes Joas o derrotou e recuperou as cidades de Israel” (2Rs 13,25).
Assim, Joas teria derrotado Ben-Adad em Afec na costa oeste da Galileia. Ademais,
se 0 que esta em 2Rs 14,8-14 corresponder a realidade dos fatos, Joas subjugou
Juda e o fez de vassalo.

Desse modo, apdés uma série de derrotas impostas por Aram-Damasco,
Israel inicia sua fase de recuperacdo com o rei Joas, impulsionado pelo contexto
politico-econdmico da Siria, enfraquecida devido a pressao da Assiria. Isso significa
o inicio de um tempo de “gléria” para lIsrael, ou seja, de ganhos militares e
econdmicos que emolduram a estrutura contextual do Reino no século VIII a.C. Isso

afirmam Finkelstein e Silberman (2018, p. 213):
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A nova fase de prosperidade que comegou por volta de 800 AEC
aparentemente foi lembrada por muito tempo como a idade do ouro pelo
Reino do Norte — inclusive na meméria do povo de Juda. O autor biblico dos
livros dos Reis foi forcado a encontrar uma explicagdo para essa boa sorte,
de resto desconcertante, desfrutada pelos habitantes pecadores do Norte.
Ele explicou a virada dos eventos pela subita compaixao do Deus de Israel
(2Reis 14,26-27), mas conseguimos ver agora que uma razao mais provavel
foi a agressdo assiria a Damasco e a avida participagcdo de Israel na
economia em crescimento no mundo assirio.

Assim, constatamos que a fase de prosperidade iniciada em Israel Norte no
século VIl a. C., é resultado de uma série de acontecimentos politicos e militares,
alguns deles nao relacionados diretamente com lIsrael, mas que o beneficiaram
indiretamente. De todo modo, a realidade presente nesse século é bastante
complexa e ndo pode ser explicada por um unico fator, mas por um conjunto de
acontecimentos. Tudo isso ajuda a compreender a estrutura organizacional da
sociedade israelita naquele tempo e nos leva ao centro da mensagem do profeta
Amos, arraigada na realidade concreta em que vivia.

Ainda no século VIII desponta a figura de Jerobo&o Il, rei que governou
exatamente durante o periodo da profecia de Amds. O progresso observado até aqui
continua a se intensificar durante o tempo desse monarca. De acordo com
Finkelstein e Silberman (2018, p. 213), seu reinado durou cerca de quarenta e um
anos (788-747 a.C.). Nessa perspectiva, varios outros comentadores também
concordam com essa informacdo, como Schwantes (2004, p. 15), que situa o
reinado de Jerobodo também com duracado de quarenta e um anos. Nesse periodo,
Israel consegue atingir notavel expansao territorial e prosperidade. E € durante o
tempo desse rei que o profeta Améds faz sua aparicdo como enviado de Deus. Entao,
compreender os fatores que tiveram influéncia nesse contexto é fundamental para o
entendimento acurado da realidade de Amds e da importante contribuicdo que sua
mensagem deixou gravada.

Reconhecemos, portanto, esse contexto como baliza para o estudo da
profecia de Amos e, nele, salientamos os elementos que nos interessam.

Notoriamente, foram palavras proféticas pertinentes ao tempo em que viveu,
consideradas duras e insuportaveis pela corte (Am 7,10) haja vista que anunciara a
queda do rei e o exilio do povo: “Jerobodo morrera pela espada e Israel sera
deportado para longe de sua terra” (Am 7,11).

A histéria mostra que Jerobodo Il foi umas das figuras militares mais
significativas de Israel. Nao obstante a falta de conhecimento sobre as suas



27

batalhas'?, sabe-se que ele conseguiu colocar suas fronteiras setentrionais onde
tinham sido as de Salom&o, na entrada de Emat (2Rs 14,25; 1Rs 8,65). Ainda
segundo 2Rs 14,28, Jerobodo impds sua autoridade tanto a Damasco quanto a
Emat, fato que é bastante provavel. E apesar da obscuridade do texto desse
versiculo do livro dos Reis, pode-se sugerir pelo menos uma derrota completa de
Damasco e a anexacdo, ao dominio de Israel do Norte, de terras arameias da
Transjordania ao norte do Yarmuk. Também podemos dizer que os moabitas e os
amonitas foram expulsos dos territorios israelitas e submetidos ao dominio de Israel
(BRIGHT, 2019, p. 261-262).

As proezas militares de Jerobo&o, que resultaram em ganho de territorios
para Israel no vale norte da Jordania, nos sao evidentes, segundo Finkelstein, (2015,
p.159-160):

(1) A expressao biblica recorrente “de Da até Bersabeia” (cf. 2Sm 3,10; 1R
5,5) provavelmente reflete ideias monarquicas tardias (apés a queda de
Israel) sobre os dois extremos das cidades hebraicas: Da israelita, no Norte,
e Bersabeia Judaita, no Sul. Essa nocdo, também, deve representar as
realidades do século VIII. (2) A dominagédo do Reino do Norte no vale do
Jordao superior é confirmada pela descricdo biblica da campanha de
Teglate-Pileser neste territério (732 a.C): é dito que o rei assirio conquistou
“Aion, Abel-Bet-Maaca, Janoa, Quedes, Hasor, Galaad e Galileia, toda a
terra de Naftali” (2Rs 15,29). (3) O censo de Joab também pode retratar
realidades do inicio do século VIII, em que Israel governou tdo ao norte
como “Da-Jann” (2Sm 24.6, significando provavelmente, Da e ljon). (4)
Jerobodo Il parece ter tomado de volta os antigos territérios omridas, no
norte da Transjordania, ndo somente as areas habitadas pelos Israelitas nas
encostas ocidentais de Galaad, mas também o planalto de Ramot-Galaad,
mais ainda para o nordeste. Isso é atestado por varias fontes. A expansao
de Jerobodo Il aqui pode ter sido referida por Amdés (6,11-14), que sugere
que lIsrael conquistou Libdir e Karnaiam, sendo que Libdir representa o
norte de Galaad e Karnaim a area do Bashan, imediatamente ao norte do
rio Jarmuc.

Todas essas evidéncias comprovam as conquistas de Jeroboéo |l, causa da
prosperidade constatada em lIsrael no século VIII. Além disso, outros fatores, que
nao as conquistas militares, explicam e exemplificam a situagdo econémica do reino
nesse periodo, muitas delas ja eram presentes mesmo antes deste século e se
puseram em destaque novamente nesse tempo, compondo o cenario de aparente
sucesso constatado em Isael.

No século VIlI, a razdo da prosperidade econémica que ocorreu no Reino do

Norte deve-se aos mesmos fatores que anteriormente estavam presentes no tempo

2 Am 6,13: “Aqueles que se alegram a respeito de Lo-Dabar dizem: ‘ndo foi por nossa forca que
tomamos Carnaim?’, parece fazer mengéo a duas vitérias de Jerobo&o Il, na Transjordania (BRIGHT,
2019, p. 261).
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dos omridas: a producdo de azeite e vinho nas terras altas, fortes relacdes
comerciais com a Fenicia e o comércio de cavalos treinados para a guerra'.
Ademais, Israel provavelmente dominou a rota comercial do deserto ao longo de
Dha el-Ghazza, no nordeste do Sinai, 0 que teve como consequéncia, a partir da
cabeca do Golfo de Agaba, a chegada até os portos do mediterrdneo
(FINKELSTEIN, 2015, p. 160-161).

As pesquisas arqueoldgicas confirmam esses fundamentos da prosperidade
econdmica do Reino do Norte. Sobre o vinho e o azeite presentes nas montanhas de
Israel a Ostraca de Samaria nos da informacgdes. Essa se refere a tipos de azeite e
de vinhos, nomes de lugares e de regides no entorno da capital e nomes de
funcionarios. Esses dados certamente comprovam que o 6leo e o vinho eram
produzidos em grande escala naquele momento (FINKELSTEIN, 2015, p. 161).

A economia israelita, majoritariamente baseada nas atividades agricolas,
conseguiu alcancgar significativo desenvolvimento no reinado de Jerobodo Il. A
produgao agricola, por conseguinte, teria sido importante para o mercado interno, a
ponto que alguns frutos eram transportados para a capital Samaria. A populagao,
que crescia demasiado ao longo desse periodo, conseguia se estabelecer em
regides onde o clima e as condi¢des da terra eram essenciais para o cultivo,
desenvolvendo ao longo do tempo as atividades vinculadas as vinicolas, as oliveiras
e posteriormente, no século VIl a.C., a especializacao e ao cultivo nos pomares.
Nao obstante, tais condicbes de uma agricultura fortemente baseada no cultivo de
frutas também permitiu a criagdo de instrumentos de auxilio nessas incumbéncias,
na maior parte utilizando os recursos disponiveis na natureza proxima a esses
povoados (FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2018, p. 213-214).

Como se vé, é tempo de intenso desenvolvimento impulsionado pelo bom
desempenho da economia israelita ancorada na produgcdo agricola, com
proeminéncia da producido e exportacdo do azeite e do vinho, produtos que se
sobressaiam no reino. Vemos aqui uma rede de comércio e de exportacido de
produtos que rendem muito a Israel. Nessas circunstancias, € natural o crescimento

da populacdo que se verificou na época: quanto mais se desenvolvia, mais

'3 Os cavalos estavam entre os produtos mais valiosos do Reino do Norte. Alguns indicios referentes
a extensao da criacdo e do adestramento de cavalos em Israel provavelmente sdo consequéncia da
reconstrucdo de Meguido no tempo de Jerobodo Il. Ao que parece os cavalos eram mantidos em
longos e estreitos corredores no interior dos edificios, onde eram atados a pilares de pedra e
alimentados em manjedouras situadas entre os pilares (FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2018, p. 216).
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aumentava o contingente populacional do reino, uma vez que O progresso
econdmico servia de atrativo para as pessoas.

Nesse interim, a regido agricola tornou-se tao populosa como n&o se viu em
qualquer outra época antes. Alavancada pela relagdo com a economia mundial e
contando com a auséncia de uma ameaga militar significativa, a populagdo do Reino
do Norte cresceu vertiginosamente. Isso se comprova com as exploragdes
realizadas nas ultimas décadas na regiao, demonstrando o drastico crescimento
demografico que ocorreu entre os séculos X e VIIl a.C. Sabe-se que, no final do
século VIl a.C., de todo o levante, o reino do Norte era a regido mais densamente
povoada — tanto as terras altas de Samaria, quanto os vales do Norte
(FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2018, p. 214-2015).

O desenvolvimento econémico refletiu-se também na arquitetura das
cidades reconquistadas e das do proprio reino. O crescimento econémico permitiu o
empreendimento de varias constru¢des de grande porte que também demonstraram
o poder de Israel. O poderio de um reino antigo é asseverado pela grandiosidade e
complexidade das suas obras arquiteténicas e de engenharia E isso que vemos em
Israel quando reinada por Jeroboéo II.

Ao que tudo indica, Jeroboao Il empreendeu importantes operacdes de
construcdo em Meguido (incluindo o grande sistema de abastecimento de agua e os
dois enormes conjuntos de estabulos), também na reconstru¢ado de Hasor, como um
baluarte nos territorios retomados dos arameus e na reconstrugdo da cidade de
Gazer, um posto avangado e estratégico do Reino do Norte nas fronteiras com Juda
e a Filisteia (FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2018, p. 215).

A partir de estudos arqueoldgicos recentes, pode-se dizer com segurancga
que as estruturas semelhantes a estabulos em Meguido pertencem ao tempo de
Jeroboao Il (FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2018, p. 216-217).

A grandiosidade do reino de Israel renascido é assegurada pelas evidéncias
arqueoldgicas. Por exemplo, é significativo que Jerobo&o Il tenha sido o mais antigo
rei israelita do qual se tem conhecimento de ter langado um selo oficial. Esse
artefato excepcionalmente grande e belo foi encontrado em Meguido no inicio do
século XX. Nele, vé-se o desenho de um poderoso ledo rugindo e uma inscricdo em
hebraico que diz: “pertence a Sema, servo [i. é, alto oficial] de Jeroboado”. Dessa
forma, o reino de Jerobodo deve ter permanecido vivo por muito tempo na memaria

dos israelitas e também judaitas, sendo marcante pelos seus padrées de
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prosperidade, pelas conexdes internacionais e pelos expressivos projetos de
construcéo (FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2018, p. 215-216), como assevera Bright
(2019, p. 263):

Tudo isso resultava numa prosperidade tal que nenhum israelita podia
lembrar-se de ter visto algo assim em toda a sua vida. Os espléndidos
edificios e as caras incrustagcbes de marfim de origem fenicia ou
damascena, provenientes da Samaria, mostram que Amds nao exagerava
ao falar do luxo de que vivia cercada a classe A de Israel.

Podemos dizer que o espaco urbano de Israel' foi amplamente atingido
pelo progresso do tempo de Jerobodo Il, de tal forma que a modificagao
arquiteténica das principais cidades do Reino do Norte funcionava como uma
possibilidade de visualizacdo imediata dos ganhos econémicos do periodo. E téo
verdade que a grandiosidade dessas constru¢gées nao passou despercebido por
Amos: “Eu abaterei a casa de inverno com a casa de verdo, as casas de marfim
serao destruidas, e muitas casas desaparecerao, oraculo de lahweh” (Am 3,15).

E no apice da prosperidade do Reino do Norte, comandado por JeroboZo I,
que se identifica o cumprimento pleno dos critérios de formagao estatal: instrucéo,
administracdo burocratica, produgdo econbmica especializada e um exército
profissional (FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2018, p. 219). Resta saber até que ponto
o grandioso estado de lIsrael era de fato eficiente e garantidor de bem-estar para
todas as pessoas.

Até aqui pudemos visualizar a forga de Israel nesse periodo historico,
consagrado como um tempo de gldria estatal e de otimismo, em virtude de seu
grande crescimento econdmico e militar. Agora precisamos entender como viviam as
pessoas nesse tempo. Sera que todos foram beneficiados pelo grande
desenvolvimento? De que maneira o sucesso do estado de Jeroboo incidiu na vida

dos habitantes do reino?
1.2 CONTEXTO SOCIO-ECONOMICO

Pelos fatos apresentados anteriormente evidencia-se o estado de progresso
continuado nas mais diferentes esferas do Reino do Norte no século VIII a.C. com
Jeroboao Il. No entanto, como em quase todas as sociedades, o bem-estar gerado

em lIsrael pelo desenvolvimento nao foi usufruido por todos. Ao contrario, para que

' Nzo se entenda espaco urbano no sentido moderno do termo. As cidades eram no maximo burgos
ampliados (SCHWANTES, 2004, p. 18).
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uns pudessem desfrutar de uma vida de luxo, regada com muitos banquetes, e
possuirem residéncias esplendorosas, uma grande parcela da populagao precisou
ficar a margem das benesses do estado de Jerobo&o Il. No préximo item, veremos

como se encontrava organizada a sociedade israelita do século VIl a.C.

1.2.1 Organizagao da Sociedade Israelita no Século VIIl a.C

Neste ponto, iniciamos a analise da condi¢cao de vida dos pobres em Israel
do Norte. Depois de ilustrarmos a situacdo do reino naquele periodo da histéria
israelita, do ponto de vista econbmico, arquitetdbnico e comercial, € hora de
pensarmos como se davam as relagdes entre as pessoas na estrutura social de
Israel. E muito importante saber como viviam os mais pobres nesse periodo, época
de tamanha prosperidade. Assim, nos questionamos: sera que havia a preocupagao
de proporcionar uma melhor qualidade de vida para eles? De outro modo, € possivel
que tenham desfrutado dos beneficios desse tempo?

Para além das questdes politicas, dos ganhos econémicos e militares, nos
interessa a vida das pessoas. Como vimos, em razao das construgdes, tornou-se
visivel o esplendor de Isael no reinado de Jerobo&o Il e muitos aspectos desse
periodo s6 podem ser percebidos com um olhar atento e critico sobre a realidade. E
era esse o olhar do profeta Amos quanto aquela situacao.

Nessa perspectiva, conhecer a organizacdo da sociedade israelita é
fundamental neste estudo. Em meio a realidade de crescimento econdmico,
veremos como se comportaram as classes sociais e como elas foram atingidas pelos
efeitos desse periodo. Assim, é importante saber como se dava a convivéncia entre
0s pobres e os ricos, entre os habitantes do campo e os da cidade. E por esse
motivo que Bright (2019, p. 263) ratifica a necessidade de contrastarmos a realidade
entre classes sociais, para entendermos, de fato, como vivia toda a populagao

daquele periodo:

O quadro mais ou menos brilhante pintado acima deve, contudo, ser
confrontado com outro, muito menos luminoso. Esse quadro no-lo fornecem
o Livro de Améds e o Livro de Oseias. Com efeito, estes livros nos pdéem
diante dos olhos uma visdo profunda da sociedade israelita da época e
deixam ver bem claro que pelo menos o norte do estado, apesar de sua
aparéncia de riqueza, encontrava-se num estado avangado de decadéncia
social, moral e religiosa. A prosperidade do século oito foi, de fato, um
acesso héctico de sua enfermidade mortal.
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Assim, toda gloria descrita anteriormente, marcada pelo progresso
econdmico e militar e pelas grandes constru¢des nas cidades de Israel, na verdade,
esconde uma estrutura social esfacelada. O esplendor da riqueza e das intensas
atividades comerciais contrasta com uma situagdo de degradagado moral, social e
religiosa do povo. Conforme Sicre (2011, p. 95), o século VIl € o contexto de uma
grande crise social causada por problemas que ja vinham se alastrando desde um
século, em relacéo a situagao dos camponeses.

Na época de Jerobodo Il, o poderio e o luxo no Reino do Norte sao
intensificados, porém, esse esplendor econdmico veio acompanhado de grandes
injusticas. A riqueza, assim, se encontrava distribuida de forma desigual, e uma
grande parcela da populagao estava sendo oprimida pelos que tinham todo tipo de
poder (SICRE, 2011, p. 98-108).

Sendo assim, pelos indicios apontados por Sicre (2011, p. 98-108), podemos
imaginar a situagéo social critica presente no tempo em que Amds profetizou: graves
injusticas sociais ocorriam lado a lado com o progresso econdmico, sinalizando a
discrepancia entre as classes de entdo. Os pobres — grande parte da populagéo — se
encontravam oprimidos pelos que detinham o poder. A vida deles era marcada pela
miséria e pela falta de assisténcia, e a opressao |lhes tirava a possibilidade de uma
vida digna.

O desenvolvimento de Israel ndo gerou vida para todas as pessoas. Ao
contrario, provocou abundancia para poucos e miséria para muitos, como dito por
Sicre (2011, p. 98): “O abismo entre ricos e pobres aumenta. Abismo que se
manifesta ja de forma clara no século IX e que alcanga dimensdes alarmantes no
século VIII”.

Diante disso, a realidade de bem-estar descrita anteriormente parece nao
fincar suas raizes na justica e no direito. A forma como ocorreu as conquistas do
reino do Norte pelas méaos de Jerobo&o Il ndo foi capaz de garantir vida para todos,
mas fez com que o poder se acumulasse nas maos de poucos, enquanto a grande
massa ficou a margem e empobrecida, sobretudo, a de camponeses. Era essa a
realidade de Israel. Se até agora falamos que o aumento de poder parecia motivo de
orgulho para o reino, € preciso escancarar a realidade injusta que estava por tras da
politica de Jerobo&o II.

A partir disso, analisamos as relagdes de poder entre os mais favorecidos e

0s mais empobrecidos desse periodo e a posicao dessas pessoas quanto a
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condicdo e status social diante da realidade econdémica que Ihes era conferida.
Dessarte, também consideramos as questdes de classe existentes no reino do norte,
sabendo que os detentores do poder atuavam direta ou indiretamente na vida das
pessoas mais pobres, seja esse fato relacionado ao pensamento sobre os menos
abastados ou ao grau de influéncia quanto a essa classe distinta.

A forma como se dava o trabalho e a sobrevivéncia nos tempos de Amés
sao diferentes das relagdes de hoje. Existia uma grande predominancia da atividade
agricola e as cidades eram pequenas, a modo de burgos ampliados, tendo a cidade
e 0 campo realidades sociais muito discrepantes (SCHWANTES, 2004, p. 17-18).

Grande parte da populacdo morava no campo, em pequenas vilas quase
totalmente desprotegidas militarmente (ndo tinham muros). A convivéncia era
regrada pelos costumes clanicos e tribais. A sobrevivéncia vinha da roga, sendo que
cada cla produzia o que era necessario para os seus membros. As necessidades
imprevistas eram sanadas através de trocas. Os clas e as vilas camponesas eram
praticamente autarquicas. A atividade comercial quase nao existia e, quando ocorria,
alterava o modo de vida familiar-clanico. A terra pertencia ao grupo e era raramente
vendida, uma vez que era heranca de familia (SCHWANTES, 2004, p. 18).

Ja nas cidades estavam aqueles da “classe mais abastada”, ou seja, os que
detinham o poder na conjuntura social da época. Tratava-se do pessoal da corte e
dos funcionarios, dos sacerdotes do templo citadino e dos comerciantes que, via de
regra, eram os mesmos funcionarios do estado. Ademais, uma parte consideravel da
cidade era ocupada pelo exército, seus soldados e armas. Além desses grupos, nos
arredores da cidade também haviam escravos e gente empobrecida (vilvas e
orfaos) que prestavam servigo ao senhorio (SCHWANTES, 2004, p. 18).

Se fizermos uma anadlise das relagdes no ambiente, constataremos que a
cidade exercia um controle sobre os moradores mais empobrecidos, sobretudo em
relacdo aos camponeses circundantes e, em conexdao com as outras cidades,
formava um estado territorial. Tudo isso constituia uma relagdo de dominacéo sobre
0 campo, utilizando-se para isso a coergcado pelas armas e o fascinio da religido e,
ambos, exerciam o controle das cidades. Além disso, a forca de dominacao contava
com aliados até mesmo dentro das vilas camponesas (SCHWANTES, 2004, p. 18-
19).

Pelo que foi exposto, cidade e campo eram realidades distintas e estavam

sempre em conflito. Uma das causas desses conflitos eram os elevados tributos
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cobrados para manter a estrutura estatal em seu estagio de expansionismo. Assim,
muito provavelmente, a causa da alta cobranca de impostos estava relacionada ao
projeto expansionista de Jeroboao Il. Ademais, o estilo de vida luxuoso e opressor
dos ricos e a maneira de organizagao social sdo os causadores da imposi¢ao de
tributos e de rendas dos camponeses (SCHWANTES, 2004, p. 20-21).

Portanto, no seio da organizagdo geografica e das relagbes entre as
pessoas da cidade e do campo estavam assentadas as bases de uma crise social. A
forma como vivam uns e outros era praticamente insustentavel e passivel de
conflitos, isso em grande parte porque imperava a injustica, a exploragado e até a
violéncia. Os mais fracos, como era de se esperar, eram vitimas do sistema e nao

tinham forgas para resistir.

1.2.2 Os Ricos

A divisdo das camadas sociais em Israel do Norte nesse tempo néao é facil
de ser estabelecida. Porém, em razdo dos objetivos deste trabalho, enfatizaremos
as duas camadas principais, o0s ricos, aqueles que se beneficiaram do
desenvolvimento econdmico, e os pobres, todos os que ficaram excluidos do bem-
estar e que, em nome do progresso, foram oprimidos e explorados.

Para Sicre (2011, p. 191), grande parte de Israel ndo € culpada pela
injustica, mas sim, vitima. Os exploradores sao aqueles que denominamos de ricos.
Eles eram a classe alta, poderosa no aspecto politico e econémico. Entre eles estao
as pessoas que viviam em palacios e entesouravam (Am 3,10), as mulheres
importantes’ (Am 4,1), os que construiam para si casas de silharia e cultivavam
excelentes vinhas (Am 5,11), os que aceitavam suborno ao administrar a justica, isto
€, 0s juizes (Am 5,12), os que podiam se permitir experienciar toda espécie de luxo
e de comodidades (Am 6,4-6), os que dominavam a atividade comercial (Am 8,4-6)
e, finalmente, os sacerdotes e os militares. Todos esses grupos de alguma forma
acumulavam bens para si, praticavam a injustica e ndo estavam preocupados com a

miséria da camada pobre da populacéio.

s Segundo nota de rodapé da Biblia do Peregrino essas tratam-se das mulheres dos ricos. Elas
representam o escandalo de juntar a boa-vida com a exploragdo dos pobres (Ez 16,49) (SHOKEL,
2017, p. 1907).
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Como representante da classe dos sacerdotes, citamos Amasias, o
sacerdote do santuario estatal de Betel (Am 7,10.13). Amds anunciou a desgraga
dessa classe (Am 9,1-4) e ainda falou do aniquilamento dos lugares sagrados e de
sua clientela (Am 3,14; 4,4-5.21-27; 6,5; 8,9-10.14; 9,1-4). Em relagdo ao exército,
segundo as denuncias de Amos, esse € um dos grupos principais, em razao de seus
pecados. Em todo o livro do profeta ha um tom antimilitar (Am 1,3.6.13; 2,7.14-16;
3,9-11; 5,1-3; 6,1-3.8-10.13-14; 9,10) (SCHWANTES, 2004, p. 59-62).

Ainda cabe mencionar o grupo dos governantes enquanto articuladores da
cidade, templo e exército, estratos sociais que sao transformados em uma
engrenagem favoravel a dominacdo. Amos também |hes dirige palavras duras,
chegando a anunciar a morte do rei, o que foi recebido como um escandalo
(SCHWANTES, 2004, p.74). Todos esses grupos sao identificados como poderosos
e culpados pela situagao social degradante e pela exploragédo dos pobres.

A prosperidade e proeminéncia que o reino de lsrael alcangou durante o
reinado de Jeroboao |l proporcionou grande riqueza a aristocracia israelita. Embora
os métodos bastante cadticos usados nas escavacgdes realizadas em Samaria no
inicio do século XX ndo permitam uma analise detalhada dos edificios e das
reformas da cidade real no inicio do século VIII a.C., dois conjuntos extremamente
interessantes de pequenos achados proporcionam pelo menos um vislumbre da
opuléncia e da riqueza da classe governante de Israel. Mais de duzentas delicadas
placas de marfim cinzeladas em estilo fenicio, com motivos egipcios e
estilisticamente datadas do século VIl a.C. decoraram as paredes do palacio ou os
moveis finos da realeza israelita. Elas atestam a riqueza e os gostos cosmopolitas
dos monarcas israelitas e das familias nobres do reino. Os famosos éstracos de
Samairia, recibos de carregamento de azeite e vinho trazidos do interior e entregues
na capital, representam um sistema sofisticado de crédito e de registro, no qual a
producao oriunda do interior era cobrada por grandes proprietarios de terra ou por
funcionarios do fisco que supervisionavam a colheita da safra (FINKELSTEIN;
SILBERMAN, 2018, p. 218-219).

A classe alta de Israel parecia viver em um éxtase de luxo permanente: seu
cotidiano era marcado pelas festas extravagantes e suas moradias refinadas e
soberbas. Esse estilo de vida ndo ocorria sem custo. Para sustenta-lo, era
necessaria a injustica e a exploragao dos mais pobres. Por isso, “Amds, como outros

profetas apds ele, identifica os opressores com os que detém o poder econémico,
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politico e judicial” (SICRE, 2011, p. 195). Esse grupo € o principal responsavel pela
situagao de degradagéao social existente.

O estilo de vida da classe alta, seus comportamentos e seus interesses nos
revelam as razdes da existéncia da situagdo degradante do reino em relagdo a
questdo social. Consideramos culpados esses grupos pela exploracdo e até
violéncia contra os menos favorecidos. Em outro momento, daremos mais detalhes
desses pecados. Agora, passemos a situagado daqueles considerados pobres em

Israel.

1.2.3 Os Pobres

Ao falar sobre os pobres, precisamos identifica-los na sociedade israelita.
Antes, identificamos os ricos como aqueles que de algum modo foram beneficiados
pela politica expansionista de Jerobo&o Il, e, portanto, tinham algum tipo de poder.
Os pobres, nesse sentido, foram justamente os que ficaram de fora dos ganhos
desse reinado, sendo excluidos do desenvolvimento.

Ao longo do livro de Amds, encontramos varios termos para fazer referéncia
as pessoas vitimas do sistema injusto, quais sao: ‘ebydén (necessitado) (2,6;4,1;
5,12; 8,4.6); dal (pessoa de escassos bens): (2,7; 4,1; 5,11; 8,6); ‘anaw (humilde;
piedoso) (2,7; 8,4); saddiq (explorado): (2,6; 5,12); na’ard (escrava) (2,7); mokih
(5,10) e dober tamim: (os que se mostram corajosos e falam com retiddo nos
tribunais) (5,10).

Nao nos deteremos a comentar todos esses termos, pois, de acordo com
Amos, as principais vitimas da injustica sdo o grupo de pessoas designadas como
dal, ‘eboydn, ‘anaw e saddiq (SICRE, 2011, p. 186-187). Assim, 0 que mais nos
interessa é a constatagcdo de que Amds se coloca ao lado do grupo social dos
camponeses pobres, que estdo em situagao de fragilidade.

O préprio Sicre (2011, p. 187) questiona se esses grupos faziam parte de
uma mesma classe social ou estariam em diversos estratos. Essa é realmente uma
questao a ser posta. Para Schwantes (2004, p. 90), os pobres ndo eram mendigos
(Am, 3,9-10; 4,1), muito menos escravos, ja que eles sdo apresentados como
pessoas que serao transformadas em escravos (Am, 2,6 e 8,6). E ainda n&o seriam
pessoas da cidade, uma vez que a ameacga a cidade se da de maneira tdo genérica

(Am, 3, 3-4,3; 6,8-10). Também nao falta mengcdo aos 6rfaos e as viuvas que



37

aparecem em textos como provenientes da cidade, conforme a profecia de Isaias
(1,23; 10,2).

Entdo, quem deveras seriam os pobres? Para Schwantes (2004, p. 91), “os
pobres sdo a fonte das riquezas citadinas. Sdo, na verdade, gente empobrecida.
S&o carentes porque foram espoliados e explorados, porque alguém lhes esta
tirando o pouco que lhes resta. Por essa indicagdo, podemos dizer que os pobres
ndo estdo na cidade, mas sdo por ela explorados. A vista disso, intuimos que os
pobres devem ser pessoas do campo.

Sicre (2011, p. 191) afirma que Amds parece mesmo se preocupar com
determinado grupo social, identificado como constituido por camponeses pobres que
possuiam apenas o suficiente para viver e que estavam em sério risco de perder
suas casas, terras e liberdade. A partir disso, estamos de acordo com Schwantes
(2004, p. 109):

As pessoas, defendidas por Amds mediante sua critica social, sdo os

“pobres”, “magros’/“fracos” e “oprimidos”. Esses termos similares designam
camponeses empobrecidos, prestes a serem transformados em escravas e
escravos ou recentemente escravizados. O profeta sai em defesa da gente
do campo.

Dessa forma, identificamos os pobres como os camponeses oprimidos,
privados do bem-estar da cidade proporcionado pelo desenvolvimento ocorrido no
século VIl a.C., sob o reinado de Jerobodo Il. E a esses pobres que Amés defende
com tanta énfase, haja vista que ele era um deles. Seu ministério profético leva-o a
solidarizar-se com o sofrimento do seu povo e a clamar a Deus (e em nome dele)
contra a injustica social. Sabendo disso, vamos agora entender como estavam
sofrendo esses pobres, qual era sua real situagdo e os motivos que os reduziram a
tal estado.

A situacao dos pobres contrasta dramaticamente com aquela que atestamos
viver os ricos, posto que nao tinham sido beneficiados pelo reinado de Jeroboéo II.
Eles se encontravam sem seguranga, esmagados e ameagados de eliminagido; eram
enganados pela falsificacdo das balancas e até comprados por um par de sandalias
(Am 8,1-6). Deles era tomado o fruto do trabalho (Am 5,11), logo, estavam
genuinamente em situagao de fragilidade. Isso é afirmado por Bright (2019, p. 263-

264) quando escreve que:

A sociedade israelita, como Amds no-lo revela, era marcada por flagrantes
injusticas e um contraste chocante entre os extremos de riqueza e pobreza.
O pequeno lavrador, cujo estado econémico era, quando muito, marginal,
achava-se frequentemente nas garras de usurarios e, a menor calamidade —
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uma seca, a perda de uma colheita (cf. Am 4,6-9) — ficava sujeito a
execucao da hipoteca e a evicgdo, quando nao ao trabalho escravo. O
sistema, que ja era por si mesmo severo, tornava-se cada vez mais cruel
em virtude da ganancia dos ricos, que se aproveitavam sem a menor
consciéncia do estado de miséria dos pobres para ampliar suas posses,
frequentemente recorrendo as praticas mais ilicitas como falsificagdo de
peso e medidas e a varios subterflugios legais para conseguir os seus fins
(cf. Am 2,6ss; 5,11; 8,4-6). E, embora as praticas ilicitas campeassem em
toda parte, uma vez que os juizes eram venais (Am 5,10-12), os pobres n&o
tinham a quem recorrer: eram cada vez mais roubados e desapropriados.

Entdo, a realidade das demais pessoas era exatamente o contrario do
esplendor das elites e dos que usufruiam das benesses dos centros urbanos da
época. As pessoas do campo eram obrigadas a gerar, com suor e fome, os produtos
€ as riqguezas necessarios para o expansionismo comercial e militar. A realidade do
povo era marcada por dura exploragdo (SCHWANTES, 2004, p. 22).

Sabendo disso, € necessario investigar com maior profundidade o sistema
que gerava tanto sofrimento aos pobres, submetendo-os a exploracao e a condi¢des
precarias de vida. E certo que todo o aparato necessario para o projeto
expansionista de Jerobo&o Il causa a desgraga de grande parte da populagdo, mais
precisamente dos pobres.

Para a investigagdo das causas da injustica e da exploragdo dos pobres,
Sicre (2011, p. 199) nos auxilia quando apresenta alguns aspectos daquela
sociedade. Segundo esse autor, o principal problema da monarquia era a
desigualdade na distribuigdo de riquezas, favorecendo a criagdo de um abismo entre
ricos e pobres nesse periodo. Mas, além disso, outros aspectos nos ajudam a
entender as causas dessa situagao (SICRE, 2011, p. 99). Um deles é o chamado
latifundismo, cuja base esta inicialmente vinculada a reparticdo da terra, mas que

adquire novos matizes com a instalacido da monarquia:

O desejo de se apoderar do campo do vizinho é tdo antigo quanto o
agricultor. Ja o decalogo siquemita pronunciava a maldicdo sobre “quem
deslocar os mourbes de seu vizinho” (Dt 27,17), ideia que é acolhida pelo
deuterondmio: “Nao deslocaras os mourdes de teu proximo, plantados pelos
antepassados” (19,14), e é tipica também da sabedoria: “ndo desloques os
marcos antigos que colocaram teus pais” (Pr 22,28); “ndo removas o0s
marcos antigos, nem te metas no campo do 6rfao” (Pr 23,10). Mas o século
VIII supde experiéncia nova. Nao é sé o emprego de violéncia para ampliar
as possessoes; isso é denunciado por Miqueias, mas ja foi feito por Acab. O
mais grave é que a pratica se difundiu e que se empregam recursos legais.
A terra e o poder politico acumulam-se em poucas maos, enquanto sao
cada vez mais os que devem assalariar-se ou vender-se como escravos.
(SICRE, 2011, p. 99)

A concentragao de terra nas maos dos ricos adquire aqui matizes legais, ou

seja, legitima-se o poder dos grandes proprietarios, enquanto aos pobres, privados



39

do direito a terra, n&o resta senao trabalhar para o lucro dos latifundiarios ou mesmo
ser vendidos como escravos.

Outro aspecto que promove a injustica em relagdo aos pobres é o comércio.
Através dele, a custa da exploragdo dos pobres, artigos de luxo poderiam ser
usados pelos poderosos como, por exemplo, mantas de Damasco ou leitos de
marfim. Porém, esse intercambio internacional ndo era o que mais agravava a
injustiga, o pior era a venda de produtos essenciais para a sobrevivéncia e para o
trabalho agricola. Os pequenos camponeses estavam sujeitos a dura lei da oferta,
através da qual se lhes vendiam os piores produtos, e, nesse interim, os
comerciantes os enganavam nos pesos e nas medidas (SICRE, 2011, p. 101-102).
Os pobres, entdo, eram privados dos bens mais necessarios a vida e, ainda por
cima, ludibriados nas relagdes de compra e venda.

Conforme Bonora (1983, p. 25-26), “dos pequenos agricultores exige-se um
imposto in natura: uma parte do trigo. Assim, para o pao deverao depender dos
comerciantes!”. Isso revela a situacdo de fragilidade dos camponeses. Além da
exploracao do seu trabalho, pesava-lhes o imposto sobre os produtos primarios.
Estabelecia-se, assim, uma relacdo de dependéncia nada favoravel dos pequenos
em relagdo aos comerciantes, baseada em um sistema de exploragao.

Tendo em vista que nas cidades moravam muitas pessoas que nao
trabalhavam no campo e que precisavam dos produtos necessarios para sua
subsisténcia, engana-las no peso e na medida ou até mesmo vender-lhes o “refugo
do trigo”, parecia ser uma pratica comum entre os comerciantes. Essa era uma das
formas usadas pelos comerciantes para conseguir muito dinheiro injustamente. Esse
tipo de comerciante provavelmente se identificava com o grande proprietario que
tirava de sua terra o necessario para sobreviver e vendia parte das sementes
coletadas a outros camponeses. Isso favorecia as grandes fraudes e a criagdo das
grandes fortunas, sobretudo se o proprietario vendia e emprestava a juros.

Esse procedimento era uma armadilha mortal para os pequenos
camponeses, uma vez que, ndo podendo devolver a quantidade recebida ou sendo
impossivel de pagar os altos juros acumulados, corriam o risco de perder sua terra,
seus filhos e, o pior de tudo, ter a sua propria liberdade ceifada. Nado € sem razao
que nas denuncias de Amds contra os comerciantes esteja presente a questdo da
escravidao por dividas (SICRE, 2011, p. 102).
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Além da exploracdo no comércio, os pobres eram vitimas do sistema de
“capitalismo de rendas”'®. Essa teoria pode ser explicada com a passagem do
sistema patriarcal da posse de terra para o sistema de prebendas no tempo da
monarquia. Enquanto antes a posse de terra era herdada por um membro da familia,
no sistema de prebendas eram os funcionarios do estado que recebiam de seus
soberanos as terras como doagdo. Esse sistema passou a ser predominante a partir
do ano 1000 a.C. Assim, o proprietario geralmente ndo vivia no campo, mas na
cidade, onde gozava dos beneficios da terra que ele mesmo néao cultivava. Confiada
aos colonos para fertiliza-la, eles deviam pagar tributos pelo uso da terra e pelas
rendas dos mais diversos meios de produgdo: agua, sementes, animais,
instrumentos, entre outros. O ideal nesse sistema era dividir a produgédo no maior
numero possivel de fatores para que o camponés pagasse separadamente por cada
um (SICRE, 2011, p. 107).

Ainda nesse contexto, acrescentamos que uma das razdes para a situacao
miseravel dos pobres era 0 aumento da tributagdo. Para isso, o estado, que ainda
nao tinha uma rede organizada para cobranga dos tributos, contou com ajuda da
religido (Am 4,4-5). A concentragdo dos frutos do trabalho era acelerada, ja que os
santuarios e lugares altos serviam de apoio na arrecadagdo. Por isso, nas festas
religiosas eram entregues os frutos da produgéo agricola. Nessa ocasido, também
se incentivava o aumento da produgao. A religido, desse modo, com suas festas e
ritos, incrementava tanto a arrecadacao tributaria quanto a producgdo. Entdo, ndo sao
sem sentido as criticas que o profeta Amds tece ao sistema religioso (Am 2,7-8; 4,4-
5; 5,21-27; 8,1-3 € 9,1-4) (SCHWANTES, 2004, p. 22-23). Consoante Bonora (1983,
p. 25-26):

No tempo de Amds, o estado impunha uma determinada quantia que devia
ser paga, como taxa por aldeia. A assembléia local reunia-se depois e
dividia as contribuicdes que cada um devia pagar. Ora, nestas assembleias
de aldeia, os ricos latifundiarios ou comerciantes, impunham o que bem
entendiam. Estes ricos sdo as pessoas que o profeta repreende com “eles
transformam o direito em veneno” (Am 5,7) ou com “vossos inumeros
delitos” (Am 5,12) (...) O luxo de tais opressores é ostensivo: possuem
casas de pedra lavrada, possuem vinhas espléndidas, levam a vida em
meio as riquezas. Mas pagardo: deverdo abandonar suas casas para
sempre, ndo beber&o o vinho de seus campos! Deus fara justica.

'® Este termo em nada se assemelha ao atual sistema econdmico denominado de “capitalismo”. E
apenas um termo utilizado para se referir a forma pela qual os camponeses pobres precisam pagar
“rendas” aos que eram proprietarios das terras que eles cultivavam.
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Como se ndo bastasse a situacdo de exploracdo, os pobres ainda eram
vitimas da violéncia fisica praticada pelos poderosos. Para manter a hegemonia dos
que detinham o poder e garantir a continuidade do acumulo de riquezas, eles
usavam da coergao brutal (Am 2,7; 3,9-10; 4,1 e 8,4). Portanto, conforme Am 3,9-10,
a violéncia faz parte da propria estrutura de Samaria. Segundo as elites dos estados
e os seus mantenedores'’, essa situacéo justificava-se pela necessidade de criar
uma rigueza nacional (SCHWANTES, 2004, p. 23).

Segundo Schwantes (2004, p. 23-24), a realidade do acumulo da riqueza
nacional tinha trés principais causas: a militarizacdo de lIsrael, a ampliacdo das
fronteiras comerciais e o luxo da elite. Temos, portanto, duas causas internas e uma
externa:

a) Em primeiro lugar, as duas causas internas: Israel crescia e se
militarizava, consequentemente, os gastos administrativos e militares
aumentavam progressivamente. Entdo, quanto mais forte o estado
militar, maiores os tributos. Ademais, temos a segunda causa interna, a
elite de Israel, que havia se internacionalizado e mudado seus costumes.
Como viviam a base do luxo e do requinte (Am 3,12; 6,4), para garantir
esse estilo de vida, os camponeses tinham que fornecer os bens de luxo
a custa de seu trabalho. Entdo, o povo camponés era pisado,
aterrorizado, esmagado e destruido pela tributagao estatal,

b) Em segundo lugar, a causa externa: Com Jerobodo |l as fronteiras
comerciais foram ampliadas. Nos escambos, Israel era responsavel por
fornecer os produtos agricolas. Assim, para a manutengcdo desse
sistema, Jerobodo precisava tributar os pequenos camponeses.

Nesse seguimento, devido a necessidade de manutencédo dos privilégios da
elite israelita e do crescimento do estado, os pobres viviam em situagao ultrajante e
deploravel. O modo de vida luxuoso e requintado da elite s6 era possivel através da
exploracao do trabalho dos pobres. Essa situacido, portanto, ndo € somente de
desigualdade social, mas de exploragdo de uma classe em relagédo a outra. O modo

de vida dos ricos s6 era possivel a custa da miséria e da opressao dos mais pobres.

' Com a expressao “mantenedores” queremos falar daquelas pessoas que, necessariamente nao
ocupam cargos politicos mas contribuem com aqueles que estdo no poder em troca de benesses. Na
realidade, muitas vezes, sdo os mais ricos que mandam na sociedade e dominam os governantes.
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Assim, nos seus quarenta e um anos de bem-sucedidas conquistas,
Jerobodo Il transformou as pessoas em ndo-gente. Amés denunciou isso a luz do
reverso da historia, vendo a realidade a partir da perspectiva dos empobrecidos (Am
2,7,4,1; 8,4) (SCHWANTES, 2004, p. 24).

Todo o desenvolvimento econémico do século VIII mostrou-se alicergado em
bases frageis de injustica e de exploragdo dos pequenos. Além do aparato criado
pelo regime jeroboanico, que impunha tanto sofrimento ao povo e, também no
amago da vida cotidiana, as relagbes eram marcadas pela dominagdo: homens se
impunham as mulheres, adultos aos jovens (Am 2,7b); uns tinham menos
participacdo social do que outros. Sem essas relagdes cotidianas de exploracgao,
certamente ndo se poderia manter um aparato militar urbano (SCHWANTES, 2004,
p. 24).

No interior das vilas, o regime de Jerobodo Il era ajudado pelos setores
sociais que detinham o controle sobre o comércio através de metais preciosos como
ouro e ferro, e sobre pequenas parcelas do excedente da producédo. E os ancidos
eram seus representantes, considerados como as autoridades clanicas, isto €, os
juizes. E provavel que alguns deles se dedicassem a formas incipientes de
comércio. Assim, os interesses desse grupo e dos que Ihes eram proximos, como 0s
sacerdotes, funcionarios, mercadores, militares, donos das terras, em algum
momento divergiam dos da corte (1Rs 12), mas ndo raramente convergiam (1Rs 21).
Tais setores intracampesinos diluiam o confronto entre o estado tributario e o povo
campesino tributado (SCHWANTES, 2004, p. 23-24).

Constatamos aqui algo como uma alianga entre esses setores do povo e o
regime opressor de Jerobodo Il. Para atender a seus proprios interesses
mesquinhos, esses setores eram cumplices do monarca na geragdo € na
manutencido dessa situacao a qual estava submetido o povo pobre. Essa realidade
aumentava a dureza da vida dos camponeses, visto que eram explorados de todos
os lados e nao tinham a quem recorrer. Entretanto, Deus ndo os abandonara, prova
disso é a sua intervengao por meio do profeta Amos.

A realidade do povo camponés dos dias de Amods era marcada por
espoliacédo de seus bens e violéncia (Am 3,9-10). Para manter-se e para ativar as
rotas comercias, o estado de Jerobo&o Il extorquia o povo e, provavelmente, criava

um incipiente comércio nas vilas, empobrecendo o povo. Esse sonho expansionista
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nao era mais que uma alucinagao, era uma aventura (SCHWANTES, 2004, p. 27),
encaminhando todos para um futuro incerto e obscuro.

Constatamos que a deterioragao das condi¢des de vida do povo era palpavel
em toda a parte. Violéncia e maus tratos, religiosidade formalista e santuarios
interesseiros, enriquecimento facil e suborno. Enfim, a justica era transformada em
veneno (Am 6,12) e a cena social dominada pelo caos (SCHWANTES, 2004, p. 28).

Os aspectos citados anteriormente, causadores da exploragao dos pobres,
revelam a situagao social de Israel do Norte naquele momento. O abismo entre ricos

e pobres era evidente, percebido até mesmo na arquitetura das casas:

As escavagdes das cidades israelitas demonstram também essa igualdade
de condigdo. Em Tirsa, a atual Tell el-Far’ah, perto de Nablus, as casas do
século X a.C. tém todas as mesmas dimensdes e o mesmo formato; cada
uma representa o habitat de uma familia, que levava o mesmo modo de
vida que seus vizinhos. E notavel o contraste quando se passa ao nivel do
século VIII no mesmo sitio: o quarteirdo das casas ricas, maiores e melhor
construidas, é separado do quarteirdo em que as casas dos pobres estao
aglomeradas. (VAUX, 2003, p. 97)

Se no século X ainda existia certa igualdade de condigbes, vista pela
igualdade das residéncias, no século VIII a.C., a situagdo mudou completamente. Ha
uma clara diferenca entre as casas dos ricos e as dos pobres. O estilo das moradias
demonstra a cruel desigualdade de condi¢des de vida entre uns e outros.

Essa é de fato a realidade de Israel no tempo do profeta Amds. A condigcao
sociolégica do pobre € extremamente precaria. Desvalido pelo sistema, né&o
chegaram nem perto de se beneficiar do momento de “gléria” do reino; esmagado de
todos os lados, nao tinha como ter vida digna. Era explorado e enganado. O estado,
ao invés de protegé-lo, aumentava a sua carga de trabalho e os encargos tributarios.
Era a vitima do sistema injusto e opressor, fundado na injustica e na desigualdade

social.

1.3 CONTEXTO RELIGIOSO

A desintegragao social que mostramos acima, na qual os pobres eram
vitimas do sistema de injustigas, caminhava lado a lado com a decadéncia religiosa.
Ao invés de ser apoio para os pobres, a religido, com todo o seu aparato, aumentava
ainda mais a exploracgao e até dava suporte as atrocidades do estado.
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Por causa disso, encontramos no livro de Améds duras criticas ao sistema
religioso da época. O profeta € duro em suas palavras, posicionando-se contra o
mero ritualismo, sendo adverso a uma pratica religiosa alienante e desvirtuada da

vida. Em Am 4.,4-5, ele nos diz:

Entrai em Betel e pecai! Em Guilgal e multiplicai os pecados! Oferecei, pela
manha, os vossos sacrificios, e ao terceiro dia os vossos dizimos! Queimai
pao fermentado como sacrificios de louvor, proclamai vossas oferendas
voluntarias, anunciai-as, porque € assim que gostais, israelitas, oraculo do
Senhor lahweh. (Am 4,4-5)

O profeta denuncia a atitude daqueles que vao aos santuarios para oferecer
seus sacrificios, pagar seus dizimos, mas ao invés de buscarem o caminho da
justica, multiplicam seus pecados. E uma denlncia contundente. Os israelitas
acreditavam que o fato de manterem suas praticas religiosas em dia Ihes isentava
de suas culpas. Na verdade, ao praticarem a religiosidade sem se preocuparem em
converter-se de suas injustigas, eles aumentavam ainda mais a sua condenacgao.

Amos parece dirigir-se aos donos das terras cultivadas e aos criadores de
gado, todos proprietarios abastados que, sob o préspero reinado de Jeroboao I,
afluem aos famosos santuarios de Israel. E plausivel que o profeta tenha falado na
circunstancia de uma grande festa, provavelmente no ambito de uma festa da
alianga (BONORA, 1983, p. 38).

A riqueza dos peregrinos se manifesta pelo volume das ofertas. Parece
haver uma competicado de uns com os outros a fim de se colocarem em evidéncia,
obterem prestigio social e sentirem satisfacdo. Além disso, tais peregrinos sao
zelosos no cumprimento dos “ritmos” liturgicos: pela manha, quando chegam, fazem
a oferta dos sacrificios e, no dia seguinte (terceiro dia), a oferta dos frutos do campo
(BONORA, 1983, p.38).

Até o proprio santuario servia de meio para a exploragdo dos pobres,
contribuindo com o estado e aumentando o sofrimento dos menos favorecidos. O
templo era o lugar de arrecadagdo dos produtos da roga (Am 8,1-3; 2,13). No
sistema de tributarismo, os templos veiculavam a espoliagdo dos bens dos
camponeses. Amos se opOs radicalmente aos centros religiosos que agilizavam a
exploragcao dos pobres e garantiam apoio religioso aos poderosos. Dessa maneira,
os templos ndo eram desvinculados do sistema de opressdo, em contrapartida,
faziam parte dele e tinham um papel importante na exploracdo dos pequenos
(SCHWANTES, 2004, p. 72).
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Portanto, a religido ndo estava muito interessada com a vida dos pobres. Ao
que parece, houve uma desvirtuagao da religido que exigia um compromisso ético
das pessoas. Nao obstante os grandes santuarios de Israel estarem cheios de
adoradores que os mantinham generosamente, € incontestavel que a religido javista
nao era mais praticada em sua forma pura. Muitos dos santuarios eram abertamente
pagaos e até mesmo existia em toda parte o culto da fertilidade com seus ritos
degradantes (Os 1-3; 4,11-14) (BRIGHT, 2019, p. 264).

Parece até que a religido oficial do estado tinha absorvido ritos de origem
paga (Am 2,7ss; 5,26) e, mais grave do que isso, davam ao culto toda a fungéo paga
de aplacar a divindade através de rituais e sacrificios para assegurar a “paz” e o
status quo (BRIGHT, 2019, p. 265), embora ndo tenhamos meios para medir até que
ponto isso acontecia.

Nesse sentido, ndo bastasse a situagdo social cadtica em Israel nesse
periodo, a propria religido servia como meio de confirmagdo daquilo que acontecia
com os pobres. A manutengdo do status quo, proporcionada pela religido, era um
grande mal para a classe pobre, uma vez que inviabilizava a melhoria das condi¢cbes
de vida daqueles que estavam sofrendo. Com estado e religido praticamente unidos
pela mesma intengdo (garantir a permanéncia do poder nas mesmas maos), 0s
pobres ficavam sem alternativas e nao Ihes restava senado a situacdo de miséria, da
qual ndo conseguiam sair por conta proépria.

Além disso, importa recordar que, segundo a mentalidade das pessoas
daquele contexto, a riqueza, a prosperidade e o bem-estar eram tidos como béncaos
de lahweh. O fato de poderem acumular riquezas e ainda disporem do suficiente
para esbanjar, os levava a pensar que a razao disso era o favor de Deus, que os
protegia e os abencoava sempre mais. Isso era o que pensavam os devotos
israelitas do século VIl a.C. Assim, na sua concepg¢ao, tinham razdes de sobra para
superlotar os santuarios (FREIRE RODRIGUES, 2017, p. 31).

Na percepgao de Bright (2019, p. 265-266), um dos motivos pelos quais a
religido israelita chegou a esse ponto foi 0 mau entendimento em relacéo a aliancga

com lahweh:

Os atos generosos de lahweh em beneficio de Israel eram sem duvida
lembrados frequentemente no culto e a alianga de lahweh com seu povo era
periodicamente reafirmada; mas parece (Am 3,1ss; 9,7) que isso era
considerado como a protegao incondicional de lahweh a favor da nagao
durante todos os anos futuros, enquanto as obrigagdes impostas pelo favor
de lahweh (cf. Am 2,9-12) e pelas estipulagbes da alianga tinham sido
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totalmente esquecidas. Com efeito, parece que se tinha estabelecido um
conceito geral de que o acordo entre Deus e seu povo era algo que existia
na natureza das coisas, assegurando incondicionalmente a nagédo o favor
divino. A obrigagao da alianga, enquanto nao tinha perdido totalmente sua
significagdo, era concebida como uma questdo puramente de culto, cujas
exigéncias poderiam ser satisfeitas — e, conforme o ponto de vista de
Israel, o estavam sendo — por um ritual sofisticado e pela generosa
manutengao dos santuarios nacionais.

Ao entender a alianga com /ahweh como favor incondicional e causa de
protegao, esquecendo-se das obrigacdes éticas que o povo deveria cumprir, abriu-
se espaco para todo tipo de pecado. Dentre eles, a despreocupagao com a situagao
dos mais pobres, que eram esquecidos e oprimidos. O povo parecia alienado da
realidade e ndo assumia o seu compromisso com Deus, cuidando dos mais
necessitados. Ao invés disso, deu espago para a ganancia deles, que adulteravam
as medidas para acumular excessivamente em detrimento dos pobres esmagados e
pisoteados por esse tipo de conduta.

Nesse contexto, até mesmo o culto perdeu seu carater sagrado e foi
desviado de sua verdadeira finalidade: um auténtico encontro com Deus.
Transformaram o culto em um espetaculo sem vida, em momento de alienagao, que
nao os permitia perceber a maldade de suas acdes em relagdo aos pobres.

Uma grande parte da riqueza monopolizada era aplicada em espetaculos de
culto sacrificial e litirgico nos santuarios esplendidamente renovados. Ante essa
situagao, o profeta Amoés fez veemente denuncia contra um suposto fervor religioso
que servia como uma espécie de cobertura ou disfarce enganador e desprezivel
para o egoismo e o ateismo pratico dos lideres religiosos (GOTTWALD, 1968, p.

260). Amoés explicita esse fato em Am 5,21-23:

Eu odeio, eu desprezo as vossas festas e ndo gosto de vossas reunides.
Porque, se me ofereceis holocaustos (...), nhdo me agradam as vossas
oferendas e n&o olho para o sacrificio de vossos animais cevados. Afasta
de mim o ruido de vossos cantos, eu ndo posso ouvir o som de tuas harpas!

Como destacamos acima, as oferendas dos peregrinos eram principalmente
compostas de bens comestiveis. Eles passavam o tempo farreando, comendo e
bebendo excessivamente em honra da divindade. Chamavam a isso de banquete
sagrado. Mas, pela denuncia de Amds, vemos que isso em nada agradava a
lahweh. Na verdade, o culto havia se transformado em ocasido para se entregarem
aos prazeres gastrondmicos. A liturgia perverteu-se em banquete barulhento com
ostentacédo de luxo, comilanca, musicas e cantos (BONORA, 1983, p. 39). Porém,
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esses cantos antes de serem louvor a Deus, eram sinal de vaidade e orgulho e, por
isso, eram abominados pelo Senhor.

Segundo o profeta Amés, o mais famoso santuario do Norte, o entdo
conhecido Betel, que significa “casa de Deus”, foi reduzido pelos israelitas em casa
do nada (Am 3,14; 4,4). De fato, os idolos sdo nada. Betel se tornou o lugar do culto
do nada. Um culto formal e vazio, entendido de forma magica, como uma maneira
de manter a propria seguranga e atrair o favor de Deus para si. Na verdade,
conseguiram o contrario: ndo so serem reprovados por lahweh, mas foram acusados
de esvaziar o sentido da liturgia (BONORA, 1983, p. 38-41).

Diante do exposto, o profeta fala contra uma religido institucionalizada,
fechada em si mesma, segura de si e confiante no culto como um rito magico capaz
de apaziguar seus pecados (BONORA, 1983, p. 41). O sistema religioso, incluindo o
culto, havia perdido completamente o seu sentido.

Dessarte, com a desvirtuagdo do sentido da religido, da liturgia e das
praticas religiosas, o contexto social em lIsrael ficara totalmente cadtico. E eram os
pobres quem mais sofria em meio a tudo isso, dado que n&o encontravam protecao
em nenhuma das instituicbes. Estavam largados a propria sorte, explorados e
vilipendiados de todos os lados.

Junta-se, portanto, a degradagédo social vista anteriormente, uma religido
incapaz de favorecer o verdadeiro encontro com Deus e o estabelecimento do direito
e da justica. Os penalizados eram verdadeiramente os mais pobres, e € em defesa
deles que se levanta a voz de Améds. Com veeméncia, o profeta expds os acusados
€ 0s responsaveis pelos crimes cometidos contra os miseraveis.

O estudo a partir de Am 6,1-7, que se seguira, nos mostra a forca do clamor

dos pobres que encontra meio de veiculagdo naquele que fala em nome de Deus.
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2 O CLAMOR DOS POBRES EM AM 6,1-7

No capitulo anterior, discorremos sobre o contexto histérico, social, religioso,
politico e econémico no qual o profeta Amds estava inserido e que influenciou sua
acao profética. De fato, as palavras de Amds brotam da experiéncia com o Senhor,
que libertou o povo da escravidéo, e da sua relagdo com o contexto que viveu.

Por essa razao, no segundo momento deste trabalho, analisamos a pericope
de Am 6,1-7, tendo por horizonte tudo o que discutimos anteriormente. De outro
modo, colocamos em evidéncia as denuncias realizadas por Amads, considerando o
contexto literario desse livro e a realidade do povo, sobretudo dos pobres.

Nesse sentido, na primeira parte da analise da pericope de Am 6,1-7,
observamos a estrutura do livro de Amdés, relacionando o que é dito no capitulo seis
com a denuncia que Amos faz desde o inicio do livro. Em seguida, apresentamos a
estrutura interna da pericope, a fim de compreender melhor cada unidade do texto e
sua mensagem. Por fim, estudamos o texto a partir da visdo de varios comentadores

da area.

2.1 ESTRUTURA DO LIVRO DE AMOS

Apresentamos aqui a estrutura do livro de Amds que é aceita pela maioria
dos comentadores, com pequenas diferencas entre eles. Enfatizamos que estamos
trabalhando com o texto do livro do profeta como chegou até nés. Ndo € nossa
pretensdo investigar as camadas do texto, a autoria precisa de Amds ou dos
redatores posteriores, mas perceber o conteudo do livro e sua mensagem a partir do
texto que foi inserido no canon biblico, olhando para o contexto literario geral do livro
e intentando perceber sua relacdo com a pericope que estamos analisando.
Consideramos, assim, que o amplo contexto do livro nos auxilia a entender melhor a
mensagem da pericope 6,1-7 e a interpretarmos com atengao o conjunto do livro.

Isso posto, optamos pela estrutura proposta por Simian-Yofre (2002, p. 16),
pois acreditamos que através dela somos capazes de entender com mais clareza o
livro de Amds. Além disso, esse autor nos apresenta uma disposi¢cao completa do
livro do profeta, o que atende ao nosso objetivo de estudar a pericope de 6,1-7 a
partir do contexto global da profecia de Amos.
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Segundo Simian-Yofre (2002, p. 16), o livro se organiza em quatro grandes
secoes: 1) a primeira inclui o oraculo contra as na¢des, Juda e Israel, (Am 1-2); 2) a
segunda é o oraculo contra Israel/Samaria (Am 3-6); 3) a terceira sao as visdes (Am
7,1-9; 8,1-3 € 9,1-4); 4) e, por fim, a quarta, o oraculo final de restauragédo (Am 9,11-
15). Entre a terceira e a quarta segdes, encontramos uma quantidade de material
heterogéneo, como a narragdo do confronto entre Amos e Amasias (Am 7,10-17), e
outros textos que anunciam a punicao de Israel (Am 8,4-14; 9,5-10).

Abaixo, destacamos a estrutura proposta por Simian-Yofre (2002, p. 16):

I. Oraculo contra as nacdes e contra Juda e Israel: Am 1,1- 2,16
Epigrafe e introdugéo Am 1,1-2
Oraculos contra os povos e contra Juda Am 1,3-2,5
Oraculo contra Israel Am 2,6-16

Il. Oraculo em Israel/Samaria Am 3,1-6,14
Amoés entre os profetas Am 3,1-8
Requisigao contra a monarquia Am 3,9-15
Criminalizagdo dos poderosos Am 4,1-3
Culto, histéria, endurecimento e perdao Am 4,4-13
Lamentacgéao pela corrupgao da justica Am 5,1-17

O dia de YHWH e o culto Am 5,18-27
O fim do poder e da gléria da casa de Israel Am 6,1-14

lll. A visao e o confronto entre Amés e Amasias: Am 7,1-9,10
As visdes de perdao e de punicao Am 7,1-9 + 8,1-3
Encontro com o sacerdote Amasias no templo de Betel Am 7,10-17
Anuncio final de destruicao Am 8,4-14
Irrevogabilidade e razdo para punigao Am 9,1-10

IV. O oraculo final da restauragao Am 9,11-15
Epilogo. Promessa de restauracéo Am 9, 11-15

A primeira parte do livro, o oraculo contra as nag¢des e contra Juda e Israel
(Am 1,1 — 2,16), culmina no oraculo contra Israel (Am 2,6-16), que € o mais
desenvolvido nas denuncias de pecado e no anuncio do castigo. Essa secéo € de
particular importancia, pois apresenta Deus como defensor da justica em todas as
nacdes (SCHOKEL; SICRE, 2011, p. 998).

O oraculo contra Israel/Samaria (Am 3,1-6,14) é paradigmatico no livro
profético, denunciando as injusticas, o culto vazio, a recusa do povo em converter-se
e o estilo de vida luxuoso da elite de Samaria. Por todos esses pecados, Deus a
castigara (Am 3,2), o que causara um verdadeiro confronto entre Deus e o0 seu povo
(Am 4,2), e o Senhor passara no meio dele (Am 5,17), espalhando escuridao e
morte (SCHOKEL; SICRE, 1991, p. 998).
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A secdo das visdes e do confronto com o sacerdote Amasias (Am 7,1-9,10)
€ um tanto complexa e se destaca pelas cinco visdes e pela querela com o
sacerdote-mor do reino. Por fim, a ultima secao, o oraculo final de restauragao, da
énfase a restauragcdo da dinastia davidica e a conquista de Edom, além de
descrever uma nova situagéo de bem-estar (SCHOKEL; SICRE, 1991, p. 998).

A partir disso, podemos ler o livro do profeta em discussdo sob uma
perspectiva mais global , considerando o texto como o temos hoje. Conforme
Hubbard (1996, p. 99):

O abuso do poder no &mbito social e as concessbes ao paganismo no
ambito religioso eram os dois pecados dominantes que Amds denunciava. A
culpa maior recaia sobre os poderosos, 0os que possuiam terras, os ricos e
os influentes, em suma, a lideranga, que ndo somente havia corrompido os
desprivilegiados, afastando-os da adoragdo obediente a Javé, mas também
havia tomado suas terras, confiscado seus bens, violentado suas mulheres
e os enganado nos negécios nesse meio tempo. O rugido do “ledo” era um
nao divino, anunciando através do profeta diante de cada aspecto basico da
vida politica, social, econdmica e religiosa de Israel.

De acordo com a estrutura do livro e com essa visdo global da denuncia
profética contida no texto biblico, podemos comentar com mais precisao a pericope
de Am 6,1-7, nosso objeto de estudo. Pelo que se viu, o tom de justica social esta
presente em todo o livro do profeta. O que ndo poderia ser diferente, tendo em vista
o contexto no qual Amds viveu, que, como vimos no capitulo anterior, era um

periodo de extrema injustica e de opressao aos pobres.

2.1.1 O contexto Literario de Am 6,1-7

Tratamos a pericope dentro de uma das quatro se¢des principais nas quais
esta dividido o livro em tela. A pericope de Am 6,1-7 se encontra no oraculo contra
Israel/Samaria. Essa segunda secao do livro estd marcada por um forte cunho de
denuncia contra as injusticas perpetradas pelos poderosos aos pobres. E,
sobretudo, a classe alta a responsabilizada pelos pecados da injustica e da
opressao, além da pratica alienada do culto.

No decorrer do livro profético, encontramos varios paralelos com a pericope
em estudo, o que nos ajuda a entender melhor a intengao do profeta ao proferir esse
oraculo contra os poderosos de Samaria. Sdo muitos os pecados de Israel e eles

nao passam despercebidos aos olhos atentos de Amos.
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Desde o capitulo 2 iniciam-se as adverténcias e ameagas contra Israel,
perdurando até o capitulo seis. O profeta fala contra a atitude daqueles que foram
escolhidos por lahweh, mas ndo correspondem as exigéncias da alianga e, por isso,
sofrerdo as consequéncias de seus pecados. Assim, ao mesmo tempo em que
denuncia, em nome de lahweh, o profeta chama a conversdo. Nesse contexto
profético de denuncia dos pecados de Israel e de convite a conversao, se encontra a
pericope 6,1-7, que profetiza contra a falsa seguranga dos grandes e de suas
injustigas.

No oraculo contra as nagdes, mais especificamente em relagcédo a Israel, ja
se anunciam os graves pecados e crimes da classe alta de Israel: “Eles vendem o
justo por dinheiro e o indigente por um par de sandalias. Eles esmagam sobre o pé
da terra a cabeca dos fracos e tornam torto o caminho dos pobres”'® (Am 2,6b-7a). A
opressado contra os pobres € destacada de antem&o no inicio do livro e aparece
como um dos principais e mais graves pecados.

Em Am 2,6b-7a, os crimes concernem a falta de justica social e respondem

aos crimes anteriores contra o direito internacional™

. Referem-se a opressao dos
pobres e indigentes, sob a terminologia de um quarteto significativo: Saddiq, ‘ebydn,
dal, "anaw. O primeiro adjetivo qualifica os outros trés, trata-se de inocentes: nao
sao culpados para merecerem punicdo nem sido devedores para terem de se
vender. E, mesmo que fossem devedores, ndao é justificavel o mercantilismo
impiedoso dos poderosos (a legislacdo Ex 21,7ss; Lv 25,39; Dt 15,12 e o caso de
2Rs 4,1) (SCHOKEL; SICRE, 1991, p. 996).

Ainda em Am 2,8, ha uma forte denuncia contra os que ambiciosamente
exploravam os pobres necessitados de empréstimos ou que haviam se oferecido
para pagar uma multa por um suposto crime. Eles oprimiam os desvalidos, retendo,
de um dia para o outro, a capa que o pobre necessitava para se aquecer, algo que
era expressamente proibido pelo Cédigo da Alianga em Ex 22,25 e Dt 24,12-13,
como também se apossavam indevidamente do valor da multa paga que, na
verdade, deveria ser usado na restituicao (HUBBARD, 1996, p. 160).

'8 Citacso conforme BIBLIA DE JERUSALEM, 2012, p.1614. (todas as citagdes diretas deste trabalho
s&o da BIBLIA DE JERUSALEM (2012), nova edigdo revista e ampliada).

' Conforme nota da Biblia TEB a Am 1,3, tais crimes consistem na violéncia praticada entre as
nacgdes, e que revelam que estas nagdes estdo lutando contra o Senhor, ou também que ferem a
dignidade humana, da qual Deus se apresenta como defensor (BiBLIA TEB, 2020, p.847).
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Ja em 3,9-10, Amds anuncia o mau comportamento dos habitantes das
montanhas de Samaria. No seio dela se encontra a desordem e a violéncia. Os que
estdo ai ndo agem com retiddo, segundo a justica de lahweh, mas, ao contrario,
amontoam opressao e rapina em seus palacios.

No versiculo seguinte (v.11), ja se anuncia a consequéncia da injusti¢ca: “Um
inimigo cercara a terra, arrancara de ti o poder, e os teus palacios serdo saqueados”.
Anuncio da desgraga daqueles que pensam ter muito poder, que se sentem seguros
em si mesmos. O poder que pensam possuir, pelo qual se sentem seguros, na
verdade ndo é nada. Isso eles perderdo, assim como os bens que estdao nos seus
palacios que nada sdo ou que nenhuma vantagem traz a eles. Esses bens serdo
saqueados. Por conseguinte, tudo o que pareciam ter, na verdade nao lhes
pertence, e nenhuma seguranca |Ihes da. Tudo sera perdido, pois, na verdade,
nunca foi realmente deles.

Em 3,9-11, temos o primeiro oraculo contra injustos prepotentes. Eles sao
pessoas que moram em palacios, se enriquecendo com a exploragdo dos outros.
Contra eles, incisivamente declara o profeta: “amontoam opressao e rapina em seus
palacios” (Am 3,10); sdo esses 0s seus tesouros desmascarados. Se, por acaso,
alguma vez, convidaram ostentosamente a estrangeiros para os palacios da capital
(é uma hipétese baseada no uso atestado em Is 39),2° Amoés faz um convite inverso
para contemplar o espetaculo (de injustica e opressao) que os ricos amontoam e
que o profeta vai expor. Os convidados também moram em palacios e sao
estrangeiros, todavia com sentido de justica. Pode haver ironia: os egipcios verao os
tesouros e os de Azoto, as violéncias (SCHOKEL; SICRE, 1991, p. 1000-1001).

Am 3,15 diz que as casas de marfim?' serdo destruidas e os leitos de
marfim, nos quais estao estendidos, certamente desaparecerdo. Lembramos de 6,4,

onde os ricos estdo reclinados também em leitos de marfim, e serdao os primeiros a

% No capitulo 39 do livro do profeta Isaias relata-se que o entdo rei de Juda, Ezequias, convidou os
mensageiros do rei da Babildnia, Merodac-Balada, para visitarem a sala do tesouro onde estavam a
prata, o ouro, os perfumes, o 6leo fino, assim como todo o arsenal do reino. Amés faz uma leitura
diferente: onde eles veem a gléria do ouro, o profeta denuncia a exploragdo e a injustica contra os
pobres.

2! Conforme nota de A Biblia de Jerusalém, Am 3,15 diz respeito a casas cujo mobiliario ou paredes
tinham incrustagdes de marfim. Esses tipos de ornamentos foram encontrados nas escavagdes em
Samaria. Eles nos indicam que eram os ricos que habitavam nestas casas. A vida de luxo tera seu
fim (BIBLIA DE JERUSALEM, 2012, p. 1617).
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serem deportados. Assim, as consequéncias dos pecados cometidos pelos
poderosos ja sdo antecipadas em Am 3.

Am 5,1 relaciona diretamente o castigo e o fato da opressao dos fracos com
a injusta cobranca do imposto. H4 uma relagao de causa e efeito: eles fardo casas
de cantaria?® com base na exploragdo dos pobres, mas nelas n3o habitardo; e
plantardo vinhas espléndidas, mas delas ndo vao beber o vinho. Isso se relaciona
com 6,1-7, pois aqui se diz que, porque n&o se preocupam com a ruina de José,
eles serao exilados a frente dos deportados e suas festas cessardo. Mais uma vez,
relagao de causa e efeito: pecado e consequéncia do pecado.

A pericope 6,1-7 situa-se imediatamente apds o profeta ter anunciado a
desgraca daqueles que desejam o dia de lahweh, por entenderem que esse seria
um dia de luz para eles. Na verdade, como afirma o texto, antes terao trevas em vez
de luz (Am 5,18). Eles pensavam isso porque compreendiam o culto de forma
totalmente desvirtuada, acreditando que seus cantos e louvores, seus sacrificios e
holocaustos eram capazes de amenizar ou lhes isentar do castigo pelas injusticas
cometidas. Porém, o Senhor detesta suas reunioes e sacrificios, seus cantos e sons
das harpas, e quer, com efeito, que o direito corra como a agua e a justica como rio
caudaloso (5,21-24). Portanto, o que se pede efetivamente é a pratica do direito e da
justica.

O versiculo 27 do capitulo 5 anuncia a desgraca para a casa de Israel: sera
deportada para além de Damasco. Ao terminar o capitulo 5, inicia-se a pericope de
6,1-7, ja denunciando novamente a falsa seguranca dos que se sentem tranquilos na
montanha de Samaria. O final da pericope, no v.7, anuncia mais uma vez a
deportacdo. Isso nos ajuda a entender melhor o contexto literario no livro de Amaés
da pericope 6,1-7. Ela organiza-se dentro da estrutura dos ais, com a finalidade de
denunciar determinados comportamentos.

Até aqui, consideramos o que se situa imediatamente antes da pericope de

6,1-7. E preciso também dar atencdo ao que vem logo apéds, a fim de termos

2 A insensatez e a impiedade dos ricos gananciosos é explicitada com o anuncio de juizo (v.11b),
que descreve a maneira incorreta da aplicagdo dos bens injustamente adquiridos. Eles nao fazem
casas habituais de tijolos de barro, como se esperava (Is 9,8-10), mas de pedras lavradas, apesar de
todo o custo da extragéo, do transporte, do corte e da aplicacdo da argamassa. Isto foi introduzido
pelo rei Saloméo, segundo 1Rs 5,13-18 e 7,1-12). A consequéncia para eles sera o exilio; perderdo
totalmente a terra. Os que haviam loteado as terras dos pobres, sofrerdo a penuria, sem casas e sem
vinhos. A injustica n&o resulta em bem nenhum (HUBBARD, 1996, p. 194).
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condicdes efetivas de estudar a pericope e entendé-la dentro do contexto do livro de
Amods. Se Am 5 termina anunciando a desgraca de Israel, o inicio de Am 6 continua
e intensifica a ameaca.

Conforme Sicre (2011, p. 170-171), a divisao estrutural mais adequada de

Am 6 seria:
A (1-3): o orgulho dos que cometem pecado
B (4-7): a injustica
C (8-11): o castigo
B’ (12): a injustica
A’ (13-14): o orgulho

Como se vé, em 6,8-11, o tema principal é o castigo: “Porque eis que lahweh
ordena: ele fara cair em ruinas a casa grande, e em pedagos a casa pequenal”
(6,11). Essa é consequéncia da injustica descrita em 6,4-11. Em 6,12, novamente, a
denuncia é contra a injustica: “Vos, porém, transformaste o direito em veneno e o
fruto da justica em absinto!”. Finalmente, nos versiculos 13 e 14, encontramos o
orgulho dos que se consideram invenciveis: “Sim, eis que vou suscitar contra vos,
casa de Israel — oraculo de lahweh, Deus dos exércitos — uma nagdo que vos
oprimira desde a entrada de Emat até a torrente da Araba” (6,14).

De modo mais preciso, podemos dizer que “os vv. 4-6 fazem parte de uma
secdo (vwv. 1-7) que descreve o comportamento e as culpas de um grupo
privilegiado”, a “casa de Israel” (SIMIAN-YOFRE, 2002, p. 127). A pericope que nos
propomos a analisar trata do orgulho dos que cometem pecado e, mais
especificamente, a injustica. Embora o anuncio do castigo esteja no centro da
estrutura de todo o capitulo, também é de grande relevancia a referéncia a injustica.
E por causa da acdo injusta e despreocupada dos ricos que sobrevém a eles o
castigo e, segundo Sicre (2011, p. 171), o castigo mencionado em 8-11, centro
dessa estrutura, € um terremoto.

Hubbard (1996, p. 134.138) afirma que a pericope de Amés 6,1-7 faz parte
dos oraculos de juizos contra Israel, que se iniciam em 3,1 e vao até 6,14. O trecho
de 6,1-14 é caracterizado como oraculo de lamento: fala da vida sempre no sentido
mal orientado da busca pela seguranga material. Mais precisamente, em 6,1-7
encontra-se a denuncia contra os ricos indolentes.

Existe certa relagao entre 6,1-7 e 6,8-14: acusagao contra a arrogancia (v.8)

e outros males, como a falsa seguranca (vv.12.13); violéncia contra os fracos
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(v.3.12), vida de ocios, extravagancias (vv.4-7.11) e ameaga de juizo mediante
exilio e invasao (vv.7-11.14).

Seguindo o padrdao de Amos, esse oraculo € uma coletanea de diversas
formas literarias: um “ai”, que tem por objetivo acusar; (v.1); citagdo de uma
admoestacgdo e de perguntas capciosas (v.2); mensagens a Israel dando sequéncia
ao “ai” (vv.3-6); anuncio de juizo (v.7); relato de um juramento divino prometendo
juizo (v.8); relato em prosa do medo e da devastacdo que acompanham o juizo
(vv.9,10); descricao da ordem divina que suscita o juizo; perguntas capciosas e uma
mensagem a Israel para resumir as acusagdes (vv.12,13) e, por ultimo, anuncio final
do juizo (v.14) (HUBBARD, 1996, p. 211-212).

Todo o capitulo seis é constituido por uma grave denuncia contra os
poderosos e as agdes injustas que penalizam os pobres. A injustica, porém, nao
ficara impune, os culpados sofrerdo as consequéncias de seu comportamento
indiferente a vontade de lahweh. No estudo da pericope de Am 6,1-7, a seguir,

detalhamos com mais precisdo a denuncia de Amés e sua defesa dos pobres.

2.1.2 Estrutura Interna da Pericope

Uma vez contextualizada a pericope no ambiente do livro profético, agora
apresentamos uma proposta de estrutura interna do texto de Am 6,1-7. Fazemos
isso tomando por base a divisdo do texto proposta por Sicre (2011, p. 170-171).
Todavia, optamos por uma estrutura prépria que julgamos ser ideal ao objetivo de
nosso estudo e que, ao nosso olhar, enfatiza os aspectos que queremos focar no

estudo do texto profético. Vejamos:

A (6,1) Anuncio do julgamento
B (6,2-3) Acusacdes contra os que tém falsa seguranca em seu status
B’ (6,4-6) Acusacdes contra os que tém falsa seguranga em sua riqueza
A' (6,7) Sentenga do julgamento

Pela estrutura acima, podemos visualizar uma unidade tematica em Am 6,1-
7, em um paralelismo quiasmo. A pericope se organiza de maneira que, no inicio e
no fim, encontramos respectivamente o anuncio do julgamento e a sentencga
proferida apos o julgamento. No centro do texto, encontram-se as acusagdes do

profeta contra os que tém falsa seguranga em sua posi¢cdo social € nos bens
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materiais que possuem. Nos vv. 3-6 descreve-se a vida de luxo que os ricos tinham
a custa da exploragédo dos pobres, pecado grave diante de Deus. O v. 7 anuncia o
resultado do pecado da elite: serdo os primeiros a conhecer o exilio.

Sendo assim, no item seguinte, tecemos comentarios acerca de cada parte
dessa estrutura, com o propdsito de entender melhor o sentido do texto profético.
Tudo isso nos ajuda a esclarecer o que esta por tras da profecia de Amos e como
nessa pericope podemos identificar a defesa dos pobres e a denuncia contra os

ricos.

2.2 ESTUDO DE AM 6,1-7

O estudo e os comentarios a respeito da pericope sdo cruciais para
entendermos a interpelacédo teoldgica dos pobres realizada nesse texto biblico.
Sabendo disso, nos valemos de comentadores conhecidos e com certa experiéncia
no assunto para fazermos emergir a forca e o tom de denuncia (presentes na
pericope do profeta Amds) contra os ricos indolentes, e mostrarmos a caracteristica
vigorosamente questionadora dos pobres em relagdo a atitude indiferente dos que
dizem ser escolhidos por Deus. Em nossa analise, seguimos a estrutura interna do

texto que desenhamos anteriormente.

2.2.1 A — Anuncio do Julgamento (6,1)

Ai daqueles que estdo tranquilos em Sido, e daqueles que se sentem
seguros na montanha da Samaria, os nobres da primeira das nagbes, a
quem a casa de Israel recorre.

No inicio do capitulo seis de Amds, encontra-se um “ai” (6,1), uma formula
de denuncia tipica da literatura profética, que adverte sobre o comportamento
contrario a vontade de lahweh. Acrescenta-se, ainda, um toque de lamento funebre
ao texto, mostrando que o mau comportamento conduz ao mal, conforme
demonstrado pelos sabios dos clas (HUBBARD, 1996, p. 119).

Ao proferir esses “ais”, ao que tudo indica, o profeta quis advertir sobre as
dificuldades que podem acontecer como consequéncia da conduta tola de Israel.
Nao €&, entdo, uma maldicdo ou uma expressdo de lamento, como se Israel ja
estivesse morto (HUBBARD, 1996, p. 199).
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Dessa forma, a pericope de Amés 6,1-7 faz parte da colegao do chamado
livro dos “ais” (Am 5,1-6,13), sendo essa a ultima segao desse tipo, que adverte os
ricos ociosos. No primeiro “ai” (Am 5,7)%, sdo advertidos os que subvertem a justica
e, no segundo “ai”, sdo avisados aqueles que, mesmo praticando injusticas,
ansiavam o dia de lahweh (5,18). Em contrapartida as suas expectativas, esse néao
sera um momento de gléria, mas o advento do castigo de Deus. Por ultimo, o
terceiro “ai”, direcionado aos ricos que “esbanjam luxo” e confiam em suas riquezas

injustamente adquiridas, como nos dizem Schokel e Sicre (1991, p. 1012):

O terceiro ai é dirigido aos ricos que esbanjam em luxos, vivem confinados
em suas riquezas (entenda-se, injustamente adquiridas). O texto acha-se
estilizado em uma série acumulada de participios que vao descrevendo e
denunciando os destinatarios: € o seu comportamento que os condena.
Duas pecgas laterais se inserem na série: a primeira € uma interpelagao
retérica das personagens, apenas apresentadas; a segunda €& uma
sentenca de Javé no final. O castigo deve ser proporcional ao delito:
aqueles que se entendem indolentes partirdo para o exilio, o fausto sera
entregue ao inimigo, as casas ficardo vazias.

Entdo, a pericope com a qual nos ocupamos inicia-se com o terceiro “ai”.
Pelo que pudemos ver, Amos claramente langa sua denuncia contra a classe dos
ricos que, distantes da vontade de lahweh, estdo isolados em si mesmos. No seu
fechamento, sdo incapazes de viver o projeto de Deus, pois seu préprio
comportamento os condena, e Amods profere veemente denuncia contra essa
situacao.

A denuncia, portanto, recai contra os ricos indolentes. Novamente, o “ai”
insiste na total estupidez e nas claras consequéncias do orgulho de Israel por sua
sua vida luxuosa. Sua impiedade complementa a extravagancia do culto e mostra o
quido teimosa a nacao havia sido nos dois casos: a adoracdo pervertida, que
esperava pela bencdo de Deus no dia do Senhor, encontrava um equivalente
perfeito nos desmandos dos que abusavam de sua boa condigao social e financeira.
Em sintese, das coisas essenciais a vida de Israel, ndo existia nada que Amos
considerasse digna de elogios (HUBBARD, 1996, p. 212).

Pela contextualizacdo da pericope, vimos que o capitulo seis inicia-se com a
férmula profética do “ai”. Isso ja nos indica que a sentenca a ser pronunciada €&
desfavoravel para alguém. Logo saberemos quem sao os desafortunados e o porqué

de eles se encontrarem nessa situacao inconveniente.

= Alguns comentadores ndo concordam que este seja o primeiro “ai’, mas o situam em 5,18. E o
caso de Sicre (2011). Porém, ndés assumimos que o primeiro “ai” situa-se em 5,7, conforme
comentario da Biblia de Jerusalém, (2012, p. 1619) e de acordo com Schokel e Sicre, (1991).
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No inicio (Am 6,1), chama a atenc&o a mengé&o a Sido, Jerusalém, uma vez
que o foco da denuncia do profeta, na maior parte do livro, parece estar direcionado
aos pecados do Reino do Norte. Talvez AmoOs quisesse lembrar que nenhuma
capital esta isenta do pecado e da puni¢do que é consequéncia dele. Em outros
momentos, no livro profético, vemos Juda no centro da atengao: no inicio, menciona-
se Uzias de Juda (Am 1,1), depois, fala-se de Sido e de Jerusalém (Am 1,2); é
apresentada denuncia contra Juda num discurso de juizo (Am 2,4.5); “toda a familia”
resgatada no éxodo parece incluir também Juda (Am 3,1) e, finalmente, o
“tabernaculo caido de Davi” alude ao julgamento de Juda antes da restauragao. A
partir disso, pode-se inferir que os redatores finais do livro acreditavam que Amods
incluiu profecias sobre Juda, mesmo que seu maior interesse recaisse sobre Israel
(HUBBARD, 1996, p. 212).

O versiculo descreve que tanto os lideres de Juda quanto os de Samaria
partiihavam de uma falsa segurancga, fundamentada em sua irresponsabilidade em
relacdo aos outros. De fato, a época do profeta Améds foi tempo inebriante para os
dois reinos: as forgas de Ara foram exauridas em suas intrigas com a Assiria; o Egito
nao representava nenhuma ameacga ao sul; a Assiria ainda se encontrava fatigada
por conta de suas lutas com Urartu; além disso, nenhum dos vizinhos menores
(Filistia, Fenicia, Amon, Moabe, Edom) estavam em condi¢des de realizar ataques
significativos. E, mais importante ainda, os lideres pensavam que a préxima agao de
lahweh seria de bengéo e n&o de invasao e juizo (HUBBARD, 1996, p. 213).

Segundo Simian-Yofre (2015, p. 127), a exclamacdo héy**, a formula
profética “ai” em Am 5,18, e a expressao hassa anannun ("eles se sentem seguros"),
uma forma adjetiva plural (SI 123,4; Zc 1,15; no feminino, Is 32,9.11.18),
desempenham a mesma fungéo que o participio em Am 5,18 ("aqueles que desejam
ardentemente”) e o participio habbothim®®, em Am 6,1, como se fosse a descrigdo de
um grupo. A expressao designa um sentimento de despreocupacéo e de seguranga,
que poderia ter significado positivo (sentir-se seguro, calmo, em um lugar de
descanso (Is 32,19; 33,20). Contudo, também poderia apresentar significado
negativo, na medida em que a segurancga leva a insoléncia e ao orgulho (2Rs 19,28).

O segundo significado, a nosso ver, é o que se aplica nesse caso.

2 Transliteragao do termo em hebraico.
% Transliteragdo do termo em hebraico.
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Para Hubbard (1996, p. 213), essa sensacdo de falsa seguranca dos
grandes era favorecida pela compreensdao que eles tinham do culto. Para eles,
estava fora de cogitacdo que Deus pudesse trazer calamidades sobre aqueles que
mantinham o ar impregnado com a fumaga do incenso e com o som dos canticos
festivos. Em ultima instancia, a falsa seguranga estava mais relacionada com essa
compreensao errébnea do culto do que com o poderio militar ou suas capitais
fortificadas, por mais que tivessem orgulho disso®® (Am 2,8). Portanto, ndo admitiam
a vinda de um dia de juizo divino que |Ihes trouxesse algum mal.

Simian-Yofre (2002, p. 127), em contrapartida, diz que a expressao: “aqueles
que confiam, que estdo confiantes” poderia ser positiva, caso se tratasse de
confianga no Senhor (Is 12,2; 26,4). No entanto, nesse caso, mostra-se como
aspecto negativo, pois a confianga dos grandes é colocada em si préprios, em
aliados militares ou em idolos. Dessa forma, o que dizem os dois autores se
complementa: a falsa segurancga é resultado justamente da confianga em supostos
poderes humanos, advindos da questao econdmica ou militar e, ao mesmo tempo,
da compreensao errbnea sobre Deus e culto. Eles achavam que o Senhor
confirmava sua conduta por causa da situacao confortavel em que se encontravam.
Como pano de fundo, esta a doutrina da retribuigao: a riqueza das elites em fruto da
fidelidade deles a lhaweh. Amds mostra que nao é bem assim. Para eles, Deus
estava do seu lado, por isso se sentiam confiantes. Na verdade, é justamente o
contrario: por causa do seu poder injusto e do seu culto falso que eles nao deveriam
se sentir seguros, pois, sofreriam as consequéncias de seus pecados.

Assim, em Sido e em Samaria, o problema dos grandes € que eles nao
confiavam exatamente no Senhor, mas na montanha (v.1b), que, para eles, de forma
equivocada, era a sede de uma presenca divina ou seguranga atrelada a cidadela
rica e bem defendida (a exemplo dos palacios de Samaria). Essa seguranga € posta
em causa. Amos €, assim, iniciador de uma tradicdo profética que, criticando uma
falsa concepgdo de paz?’, convida a confiar apenas e plenamente no Senhor
(BOVATI; MEYNET, 1995, p. 223).

% Confira o capitulo primeiro, seg¢éo 3, na qual apresentamos o contexto religioso em Israel naquele
momento.

7 Essa falsa concepcao de paz consiste no fato de os grandes acharem que tudo estava tranquilo
para eles, que nao tinham pecados em relagdo a ordem social vigente e que tudo estava bem, apesar
de se constatar o sofrimento dos pobres, vitimas da injustica e aprisionados pela miséria produzida
pelo sistema de organizagéo da sociedade de entao.
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No caso especifico de Samaria, a confianga estava fundamentada na
posicdo geografica da cidade. Samaria se localizava no alto de uma montanha,
cercada de muros e adornada com muitos palacios. Dessa forma, era uma cidade
rica, opulenta e invencivel aos olhos humanos (LOPES, 2007, p. 143). Segundo
Champlin (2001, p. 3524, grifos do autor), “a cidade era tdo exaltada aos olhos dos
israelitas que, em seu orgulho estupido, eles a chamavam ‘a maior cidade da terra™.

Portanto, a confianga deles estava na posi¢cao geografica da cidade e no seu
poderio econdmico e militar. Efetivamente, a natureza dotara a cidade de Samaria
com fortificagdes de tal carater que o rei da Assiria s6 foi capaz de toma-la apds trés
anos de cerco (2Rs 17,5-6) (LOPES, 2007, p. 143). Porém, em conformidade com

Sicre (2011, p. 152), Amds enxergava a cidade por outro angulo:

O mais surpreendente nessa passagem é como Améds joga com o elemento
“surpresa”. Ele pbe perfeitamente em contraste aquilo que poderiamos
chamar de “visdo turistica” e de “visdo profética”. Quem fosse visitar
Samaria teria escrito algo totalmente diferente. A cidade tinha pouco mais
de um século de existéncia; era moderna, rica, com formosos palacios. O
visitante ficaria admirado. Mas Amads observa a situagdo com outros olhos.
N&o descobre cidade prospera e em paz, mas consumida no terror, repleta
de oprimidos. O turista admiraria o luxo das grandes familias, sua
capacidade financeira, sua sabedoria humana, seus espléndidos edificios
repletos de objetos caros e luxuosos. Amoés desvenda o submundo de
mentira, de violéncia criminosa em que vivem, embora nao tenham
derramado uma gota de sangue. Nao séo dignos de admiracéo, e sim de
desprezo e castigo.

Isso posto, temos escancarada a farsa da seguranca em Samaria: por tras
de toda beleza e forga escondia-se o sistema injusto que oprimia os pobres. Para
Schokel e Sicre (1991, p. 1012), os culpados por tal situagao ja aparecem no mesmo
versiculo: “O segundo verso diz: ‘os nobres da primeira das nag¢des, a quem a casa
de Israel recorre”. Os “nobres” devem ser a classe alta de Samaria. Sua
comparagao com as nacgoes gentilicas resta inexplicada para nos”.

Os governantes e a classe aristocratica de Samaria eram formados por
homens notaveis, ricos e nobres encastelados em seus palacios, que viviam em luxo
extremo, se deliciando em suntuosos banquetes, ao som de suas liras. Usufruiam de
riquezas mal adquiridas, desfrutando de suas festas repletas de bebedeiras,
gozando das benesses provindas da sua elevada condigéo social (LOPES, 2007, p.
144).

Desse modo, o profeta identifica quem sdo os que se sentem tranquilos e
anestesiados em seu pecado: os grandes, os ricos, os que detém algum tipo de

poder. Essa mengéo € muito importante, pois nao atribui os grandes pecados a todo
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0 povo, mas, sobretudo, aos nobres dentre eles. Serdo esses 0s primeiros a
sofrerem com as consequéncias de sua indoléncia, serdo esses 0s primeiros a
serem deportados (Am 6,7).

Na ultima parte do versiculo, o texto atesta que os membros da “casa de
Israel” aludem aos mais importantes dentre eles. Aqui, casa de Israel parece se
referir a um grupo privilegiado, ou seja, aos governantes, aos membros da corte e
aos aristocratas (SIMIAN-YOFRE, 2002, p. 127-128). Isso é deveras importante para
nossa pesquisa. Os pecados pelos quais Amds denuncia Israel dizem respeito
principalmente aos ricos e aos poderosos de Samaria. Em outras palavras, se
referem aqueles que levam uma vida luxuosa e ndo se preocupam com 0s pobres,
mas, ao contrario, os exploram. E por esse pecado que vird a consequéncia: a
queda e a deportagao dos grandes.

Nesse caso, os governantes tinham uma ideia equivocada sobre elei¢ao.
Eles acreditavam que estavam e sempre estariam sob a graca de Deus visto que
estavam no poder e esqueciam que, longe de acarretar privilégios, ser a “primeira
das nacgdes”, ser eleito, demanda uma grande responsabilidade em relagdo ao povo
que vivia em situagdo de grande vulnerabilidade. Dessa forma, o versiculo “ai
daqueles que estdo tranquilos em Sido, e daqueles que se sentem seguros na
montanha da Samaria, os nobres da primeira das nagbes, a quem a casa de Israel
recorre” (Am 6,1), denota uma ironia, pois, mesmo sendo “a primeira das nacgoes,
Israel sera castigada com o exilio (Am 6,7) e tera fim a “orgia dos que estao deitados
em seus divas” Am 9,7).

Ademais, o texto profético faz critica ao titulo do qual os destinatarios do
oraculo se vangloriam: os nobres da primeira das nagdes. Israel entendia-se como o
primeiro dos povos e a frente das outras nacdes por causa da sua alianca com
Deus: o povo primogénito do Senhor (Ex 4,22). Com efeito, a bengao destina Israel a
estar “na cabeca e ndo na cauda” (Dt 28,13)%. E sabido que a cidade de Jerusalém
assumiu essa primazia, caracterizada como lugar do qual o cetro ndo se afastara e
ao qual os povos deveriam obedecer (Gn 49,10) ou, de outra forma, definida como a

colina de Sido no “alto das montanhas” e a sede da educacédo e da paz para onde as

% Porém a condicdo para ser a cabega e ndao a cauda era que se ouvisse os mandamentos do
Senhor, observa-los e coloca-los em pratica, sem desviar-se para a direita ou para a esquerda de
qualquer uma das palavras que Deus ordenou, ou servir a outros deuses (Dt 28,13). Coisa que os
lideres nao fizeram, mas ao contrario se perderam na injustica.
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nacgodes estao afluindo (Is 2,2-5). Todavia, essa afirmagéo, baseada na elei¢do, é, na
verdade, uma armadilha, pela qual Am 3,5 reforca que Israel sera frustrado
(BOVATI; MEYNET, 1995, p. 223).

A condicdo de primazia de Israel entre as nagdes foi mal interpretada por
aqueles que utilizaram a alianga para justificar seus crimes, ja que pensavam estar
sob a protecédo divina e, por isso, nenhum mal poderia Ihes acometer, muito embora
cometesse pecados muito graves. Nao era esse o objetivo da alianca, e lahweh
certamente ndo compactua com esse pensamento. Assim, sdo vas e falsas a
tranquilidade e a seguranga que os lideres de Israel pensavam ter, dado que,
equiparavel a qualquer sujeito ou nagéo, ninguém esta isentos das consequéncias

de seus crimes.

2.2.2 B (6,2-3) : Acusagdes Contra os que Tém Falsa Seguranca em Seu Status

Passai em Calane e vede, de |a ide a Emat, a grande, depois descei a Gat
dos filisteus: serdo eles melhores do que estes reinos? Sera o seu territério
maior que o vosso territério? Quereis afastar o dia da desgraga, mas
apressais o dia da violéncial

Nessa secdo, o profeta critica veementemente a sensacdao de falsa
segurancga de que pareciam gozar os ricos. Eles viviam a vontade, achando que, por
ser o povo da alianga, estariam sempre seguros. Totalmente equivocados,
transferiram sua confianca em Deus para o Templo, de uma pessoa para um rito;
confiaram na religidao e ndo num relacionamento sincero com Deus (LOPES, 2007,
p. 143).

Por causa disso, apresenta-se a eles a realidade de cidades que foram
destruidas e adverte-se que esse também sera o seu fim. Achavam que, com seu
comportamento, afastariam o dia da desgraca, quando, na pratica, apressavam o
dominio da violéncia, resultado de seu comportamento injusto.

O segundo versiculo tem 0 mesmo grupo de pessoas como destinatarios
que o versiculo anterior, embora ndo mencione isso diretamente. O movimento
proposto aqui, sem preposi¢ao, € 0 mesmo que em Am 4,4 e igual aos imperativos
negativos “n&o busque”, “ndo va” e “ndo alcance”, em Am 5,5. Assim, o propdsito do
movimento em Am 6,2 n&do pode ser interpretado no sentido fisico, mas como uma

expressao de intencao: “prestar atencdo a” € “ver’ os membros confiantes e
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despreocupados da casa de Israel e entender que estes terdo o mesmo destino das
cidades de Calane, Emat e Gat, da Filisteia (SIMIAN-YOFRE, 2002, p. 129).

Sobre a cidade de Calane, sabe-se que a sua localizagdo especifica é
desconhecida, mas devia situar-se no centro norte da Siria, ao norte de Alepo, ao
sul de Carquémis, a meio caminho entre a grande curva do rio Eufrates e no litoral
do Mediterraneo (HUBBARD, 1996, p. 214). Na Biblia Hebraica, ela s6 é
mencionada em Gn 10,10, junto com Babel, Erac e Acad, como as conjecturadas
primeiras cidades nas quais Nemrod®® estabeleceu seu poder (SIMIAN-YOFRE,
2002, p. 129).

Ja Emat é uma cidade hitita, que se tornou estado independente quando o
império hitita entrou em colapso 1200 a.C., e que, por varios anos, permaneceu
como uma forga politica e comercial dominante na principal rota de comércio norte-
sul (HUBBARD, 1996, p. 214). Vale destacar, essa cidade é citada constantemente
na Biblia Hebraica e seu nome esta repleto de ressonancia na histéria de Israel. A
expressao “entrada de/para Emat” (como em Am 6,14) designa a fronteira norte de
Israel (Nm 34,8), a fronteira dos paises que deveriam ser conquistados novamente
(Gn 13,5) e a fronteira de Evei (Jz 3,3). Além disso, Emat designa as terras distantes
de onde vém os convidados para a grande festa do rei Salomao (1Rs 8,65; 2Cr 7,8)
e os limites das conquistas de Jeroboao Il (2Rs 14,25.28) (SIMIAN-YOFRE, 2015, p.
129).

Ainda de acordo com Simian-Yofre (2015, p. 129), Emat tem conotacbes
negativas: sera o lugar da prisdo de Joacaz, filho de Josias (2Rs 23,33), e Rebla na
terra de Emat é a sede do julgamento e prisdo de Sedecias (Jr 39,5; 52,9) e da
morte dos notaveis de Jerusalém, a mando de Nabucodonosor (2Rs 25,21; Jr
52,27). Porém, depois do exilio, € um dos lugares de onde Israel retornara a sua
propria terra: Assiria e Egito, Patros e Etopia, Elam e Emat (Is 11,11).

A ultima cidade citada no texto profético, Gat, estava localizada a quinze
quildmetros a leste de Asdode e a dez quildmetros de Ecrom, perto do ponto onde
terminam as planicies da Filistia, junto a regido montanhosa de Juda (HUBBARD,
1996, p. 214). Essa cidade foi destruida por Hazael (2Rs 12,18), e sequer é
nomeada em Am 1,6, no momento em que denuncia as cidades filisteias (BiBLIA DE
JERUSALEM, 2012, p. 1613, nota a Am 6,2).

2 Segundo a Biblia de Jerusalém (2012, p. 47), Nemrod é uma figura popular atras da qual se
esconde um heréi da Mesopotamia, cuja identificagdo é incerta.
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Todas essas cidades mencionadas tinham sido subjugadas pelos seus
inimigos: Calane perdeu a sua independéncia cedo, sendo anexada ao império
Assirio. Emat foi dominada por Jerobodo Il (2Rs 14,25) e depois pela Assiria (2Rs
18,34).

Ora, se essas cidades nao puderam resistir aos seus inimigos, como Juda e
Israel poderiam? Os povos pagaos sofreram pelas consequéncias de seus
pecados®, e o povo de Israel®', conhecedor dos mandamentos divinos, porém,
insensivel a eles, sofrera ainda mais (LOPES, 2007, p. 144-145).

Muitas vezes, as perguntas apresentadas pelo profeta sdo questionamentos
radicais em relagdo a seguranga que os governantes sentiam em decorréncia da
ideia de eleicdo que eles tinham. Podemos citar como exemplo versiculo “ndo sois
para mim como os cuchitas, ¢ israelitas? — oraculo de YHWH. Né&o fiz Israel subir da
terra do Egito, os filisteus de Caftor e os arameus de Quir?” (Am 9,7).

Tanto quanto esteve com o povo durante o éxodo, assim também YHWH
acompanhou os inimigos de Israel durante esse mesmo periodo em suas odisseias
e eles nao tinham ideia da responsabilidade que provém de ocupar um lugar tal qual
0 que eles ocupavam.

Portanto, através do versiculo 1 percebemos que, com recurso a fatos da
historia tradicional, a confianca depositada em Sido, no monte da Samaria, é
falaciosa. Onde se achava a primeira das nacdes (trata-se aqui de uma ironia do
profeta, que desmascara a falsa ilusdo de seguranga dos poderosos de Samaria,
assim como faz em 9,7), o seu aparente protetor logo se revelara como um
governante implacavel, (SIMIAN-YOFRE, 2015, p. 129-130).

Desse modo, o texto profético convida os poderosos a langarem um olhar
atento para aquelas cidades, aparentemente dotadas de poder, mas que foram

vencidas pelos seus inimigos. Existe, nesse ponto, uma exortagdo a conversao dos

% As catastrofes que se abateram sobre as trés cidades mencionadas no texto aconteceram
aproximadamente um quarto de século depois da época de Amds. Isso nos faz pensar que o nome
de tais cidades foi um acréscimo. Nesse sentido, inserindo no texto como fatos ja ocorridos, o texto
do livro de Amds ilustra o orgulho complacente de Israel, mas do que um anuncio de Juizo, que é
preparado pelo autor e sera explicitado somente no versiculo 7 (HUBBARD, 1996, p.215). Importa
mais a nosso trabalho, entender que assim como ocorreu com essas cidades, também pode
acontecer com lIsrael, tendo em vista os crimes da classe dominante.

M E preciso ressaltar que o comentario a essa pericope, quando falamos do povo de Israel, nos
referimos principalmente aos lideres e aos poderosos que cometiam os mais graves pecados que,
por causa deles, conhecerdo a desgraca.
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pecados cometidos, para que ndo venha a acontecer em Israel 0 mesmo que se
abateu sobre os outros povos.

No versiculo 3, retoma-se o tom de lamentacdo do v. 1. A raiz nhd (“expelir”,
“cortar”, “excluir’) aparece aproximadamente 30 vezes como uma forma nominal e,
em um contexto de culto, indicando a impureza que precisava ser eliminada (tal
como em Lv 15,24.25.26). Em Am 6,3, o verbo presente expressa a vontade de
excluir o dia do infortunio. Se em Am 5,18 advertia-se contra a presungao daqueles
que ansiavam pelo “dia de lahweh”, sem pensar em seu real significado, em Am 6,3
avista-se aqueles iludidos que achavam poder evitar o dia da desgraga. Esse
pensamento € retomado em Am 9,10, com uma formulagdo semelhante, que omite a
mencéao do “dia” (SIMIAN-YOFRE, 2015, p. 130).

A segunda parte do versiculo 3b pode ser entendida de duas maneiras: no
primeiro caso, como um contraste ao que foi dito em 3a (os que afirmam excluir o dia
da desgraga, ao invés disso, favorecem-no, ou seja, aproximam o poder da
violéncia); no segundo caso, temos uma referéncia irbnica aqueles que pensam
poder excluir a violéncia (“trazer seu fim para perto”) por meio dos banquetes e das
celebragdes descritas em Am 6,4-6. Nesse caso, ndo se antecipa ainda a ameaca
punitiva, tendo em vista que ainda ndo terminou a descricdo da situagao de pecado
reinante, que se descrevera mais adiante no texto (SIMIAN-YOFRE, 2015, p. 130).

Conforme Bovati e Meynet (1995, p. 226), o “dia mau” e o “império da
violéncia” podem designar o infortunio que esta para chegar, isto é, a invasao, a
ocupacao e a deportagao inevitaveis. De outra parte, também € possivel indicarem a
situagado interna e presente em Israel, com o intuito de garantirem sua posigéao
privilegiada e de evitarem o “dia infeliz’, quando forem derrubados de sua posicao.
Os ricos instalam e impdem sua violéncia perante os pobres e os explorados, com
vistas a manter a estabilidade do governo. A grandeza e o bem-estar (o reino “bom”)
nao sdo, de maneira alguma, garantia contra o desastre, pois a violéncia ndo produz
nada, sendao o mal.

As duas linhas hermenéuticas sédo validas e ajudam a entender o versiculo.
Contudo, em nosso estudo, nos interessamos pela interpretacdo que enfatiza a
situacao interna de Israel e que confirma a violéncia perpetrada pelos ricos para se
manterem em sua posig¢ao privilegiada. Eles mesmos produziam e apressavam a
violéncia, uma vez que sao os proprios artifices da situacdo presente e, por causa

disso, também responsaveis pelo mal que vira.
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Corroborando com essa linha, Lopes (2007, p. 143) diz que os nobres de
Israel ndo acreditavam no dia mau e apressavam sua chegada pela pratica cruel da
violéncia contra os pobres. Tal violéncia se dava na compra de juizes corruptos,
suborno de tribunais injustos, opressdao econémica dos pobres e sufocamento da
voz dos mais fracos. Dessarte, os tribunais ndo eram lugar da justica, mas da
violéncia. Longe de demonstrar arrependimento, os ricos insistiam em cometer seus
pecados aos olhos de Deus.

Sobre a insensatez dos lideres em nao reconhecer a situagdo degradante
que viviam e a iminéncia do desastre, Motyer (1991, p. 134) atesta: “O versiculo 3
denuncia-os como deliberadamente cegos para a calamidade vindoura (o dia mau) e
permissivos a degeneracdo do estado num reino de terror”. Além disso, Motyer
(1991, p. 135-136) ainda o interpreta como dominio da violéncia ou “o reino do
terror”; na mesma linha de raciocinio, refere-se a situacao cadtica do Reino do Norte
nos anos finais de Jeroboao Il e, depois dele, a sequéncia de dez reis nos dez anos
posteriores, dos quais pelo menos trés tomaram o poder através de golpes politicos
(2Rs 15,16).

Assim, os poderosos negavam cegamente a situagédo calamitosa na qual se
encontrava o reino — sobretudo em relacdo ao sofrimento dos desfavorecidos —,
como também nao admitiam ser possivel um dia de juizo. Estavam, pois, alienados
em seus proprios pecados, incapazes de reconhecer o mal que praticavam e
insensiveis aos apelos dos oprimidos e do proprio Senhor, que os chamava a

conversao.

2.2.3 B’ : Acusacgoes Contra os que Tém Falsa Seguranga em Suas Riquezas (6,4-6)

Eles estdo deitados em leitos de marfim, estendidos em seus divas, comem
cordeiros do rebanho e novinhos do curral, improvisam ao som da harpa,
como Davi improvisam para si instrumentos de musica, Bebem crateras de
vinho e se ungem com o melhor dos 6leos, mas nao se preocupam com a
ruina de José.

Conforme Simian-Yofre (2015, p. 130-131), esses trés versiculos (4, 5 e 6)
descrevem o modo de vida dos responsaveis pelo pecado. Deitados em sofas e
camas de marfim (Am 3.12-15), entregam-se a uma coabitagdo proédiga com
alimentos suculentos (v.4), vinhos deliciosos e ungdes de pomada fina (v. 6a), em
um ambiente de barulho e confusdo (v. 5). A imagem geral mais sugere um

banquete refinado do que um banquete religioso.
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Na mesma perspectiva, Sicre (2011, p. 172) afirma que, em Am 6,4-6, temos
a melhor e mais antiga descrigdo da vida luxuosa dos ricos em todo o Antigo
Testamento. Neles, o profeta fala dos moveis refinados, da qualidade dos alimentos,
da musica nos banquetes, da abundante bebida e dos perfumes de primeira
qualidade. Assim, claramente revelam-se as vantagens praticas que tém os
poderosos quando “acumulam violéncias e crimes em seus palacios” (3,10) e
adquirem contornos precisos essa fugaz referéncia a dolce vita descrita em Amos
4,1 (SICRE, 2011, p. 172).

Levando em consideragdo o conjunto dos versiculos 4-6, pensamos que
existe a possibilidade de haver uma descricdo da realizagcdo de banquetes. Resta
saber se sao de natureza publica ou privada. O texto somente assume suas
conotagdes claras quando verificamos que se trata de banquetes institucionais.
Desse ponto de vista, entdo, percebemos o sentido pretendido, os paralelos
singulares com a caracterizacdo do culto em 5,21-23 (consumo de carne -
instrumentos musicais — cangdes) e a conexao analoga de um sentido de infortunio
e de celebracgao festiva de culto em 5,18-20 e 5.21ss, além de esta ideia também ser
encontrada em 6, 1.3 e 6,4ss (JEREMIAS, 2000, p. 146).

Certamente, Améds se refere a reunides que nao sao simplesmente festas
privadas comuns e espontaneas. Em contrapartida, deve ser dito que, em Am 6, nédo
ha forte acentuacao do carater religioso dos encontros. Existe uma unica referéncia
indireta a isso, que é (assim como no v.6) a semelhanca singular entre o banquete
festivo (vv.4-6) e a descricdo dos detalhes do culto em 5, 21-23. A espinha dorsal da
critica de Amos é que os banquetes rituais induzem aquele senso de autoconfianga
de que falam os v. 1-3 (JEREMIAS, 2000, p. 148).

No primeiro versiculo dessa secao (v.4) parece haver uma descricdo do
estilo de vida da elite. Aqueles mesmos que, desde o inicio do capitulo, sao
advertidos sobre seu egoismo indolente e sua autoconfianga mesquinha. O verbo
sokeb (“deitar’) esta presente 213 vezes na Biblia Hebraica e pode ter um
significado fisico: a tenda externa esta estendida sobre o tabernaculo (Ex 26,12-13)
ou um turbante na cabeca (Ez 23,15; e 17,6, uma vinha “estendida” até o campo).
Nesse caso especifico, “deitados” serve como adjetivo que caracteriza o0 modo de
vida “solto” e/ou “dissoluto” daqueles que se deitam em banquetes (SIMIAN-YOFRE,
2015, p. 131).
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Segundo Hubbard (1996), as camas com incrustagdes de marfim faziam
parte da mobilia das casas que estavam ameacadas de destruigdo no juizo
vindouro. O indicativo do tipo de camas, nas quais os ricos se deitavam, mostra uma
vida cdmoda e despreocupada. O ponto chave € que “os ricos dormiam em camas
de marfim, enquanto o povo dormia em esteiras e passava fome” (LOPES, 2007, p.
147).

Além das camas e divas, o texto detalha o tipo de alimentagdo dos ricos:
comiam cordeiros do rebanho e novilhos do curral. A descricdo dos alimentos
nessas passagens nos leva a entender que eram obtidos diretamente dos melhores
do rebanho e do estabulo. O "estabulo" € mencionado na expressao 'egel-marbeq
(no singular ou no plural), indicando bezerros para engorda (1Sm 28,24; Jr 46,21; Ml
3,20) (SIMIAN-YOFRE, 2015, p. 130-131). Lopes (2007, p. 148) descreve:

Eles comiam os cordeiros do rebanho e os bezerros do cevadouro. A dieta
deles era riquissima. Eles tinham boa variedade de carnes. Eles comiam
vitelo enquanto o povo amargava uma pobreza extrema, a ponto de
passarem fome. Eles faziam do ventre o seu deus (FI 3,19). A glutonaria,
obra da carne (Gl 5,21), era o centro de suas atengbes (Am 4,1; 6,4).
Banquetear-se as custas da miséria do pobre, ou de forma indiferente a
necessidade do pobre, € colocar os pés na estrada que leva a perdigao
eterna (Lc 16,19-31).

Dessa forma, exclusivamente os abastados tinham o privilégio de comer
carne (cordeiros) com regularidade. Em compensacéao, a maioria da populagao vivia
a base de trigo, de cevada e de quaisquer frutas ou vegetais que houvesse a mao.
Quando possuiam carne, ela era reservada para os momentos de celebracgao.

Essa era uma das razdes pelas quais a oferta pacifica era tdo importante
para o povo em geral. Diferentemente disso, a elite de Samaria ndo s6 costumava
se alimentar de animais, ela guardava seus bezerros em estabulos especiais para
engorda-los. Sem duvida, eram alimentados com os cereais arrancados dos pobres
por intermédio dos impostos desumanos. Isso posto, cometia-se um duplo pecado: a
despreocupagado com os pobres e a propria exploracdo desses para custear seus
banquetes (HUBBARD, 1996, p. 217).

Dai que os pecados de luxo e de voracidade, mencionados no versiculo 4,
sdo caracteristicos do egoismo dos ricos, na satisfacdo de seus apetites fisicos, a
custa das vitimas da sua injustica. Como prova de sua superioridade, eles gostavam
de ostentar a suntuosidade do seu modo de viver, confirmada pelas béngaos e pelos
favores recebidos do Senhor. Para eles, as camas embutidas de marfim e a comida

dos cordeiros e/ou bezerros mais qualificados constituiam provas de que eram, de
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fato, os favorecidos do Senhor, tendo em vista as ofertas e os sacrificios que lhe
apresentavam (CRABTREE, 1960, p. 132-133). Eles consideravam o modo de vida
que podiam ter como a bengado de Deus, porém, mesmo entregando ao Senhor o
que possuiam, eles ndo eram capazes de entender que deveriam se preocupar e
ajudar os miseraveis do povo. O que ocorria era totalmente oposto: sempre
exploravam cada vez mais.

O problema é que essa riqueza ostensiva nao tinha sido adquirida com
trabalho honesto, mas pela exploragao criminosa dos pobres. Eles a entesouravam
em seus palacios mal adquiridos e acumulavam riquezas a custa dos pobres.
Contudo, viver nababescamente, extraindo o pao da boca do pobre, é insultar ao
préprio Deus (LOPES, 2007, p. 147).

Depois de explicitar o modo opulento como vivam os ricos, o profeta
acrescenta que eles improvisavam ao som da harpa e, como Davi, improvisavam
para si instrumentos de musica (v. 5). Assim, a autossatisfacdo indolente é
acentuada pela presenga de musica. A expressao inicial — “que cantais a toa” —
aparece apenas no Antigo Testamento e, por isso, € de dificil tradugao. “Improvisais
descuidadamente, preguicosamente”, talvez seja a melhor tradugcéo a que podemos
chegar.

O importante é destacar que, qualquer que fosse a criatividade dos
israelitas, ela ndo estava direcionada para o cuidado com os pobres dentre seus
concidaddaos e nem para a preocupacao com o futuro do estado. Antes, se
entregavam voluptuosamente a musica, a fim de tornar agradaveis as orgias. Sobre
a lira, eram instrumentos de corda e de percussido que podiam ser feitos em formas
quase infinitas (as listas em 1Cr 15.16; 16.42; 2Cr 5.13), para que acompanhassem
o canto libertino (HUBBARD, 1996, p. 218).

Com uma vocalizacao diferente de nbt (nabal: tolo, sem sentido), no v. 5a,
isso significaria: "Aqueles que falam em solugos [com" pedacgos "de palavras] (prt)
como os tolos". Nesse contexto, "inventar instrumentos musicais como Davi" adquire
um sentido irdnico. Talvez seja simplesmente uma questado de usar talheres e pratos
para acompanhar, como se fosse musica, seus discursos embriagados (SIMIAN-
YOFRE, 2015, p. 131).

Como afirma Lopes (2007, p. 148), o motivo pelo qual entoavam e
fabricavam instrumentos nao era para adorar Deus, a exemplo de Davi, mas para se

divertirem sem propésito. Se Davi honrava a Deus com sua musica, eles
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desonravam tanto Deus como o proximo. Nesse sentido, a musica que cantavam
servia-lhes de anestesiante diante de seus pecados.

No v. 6, intensifica-se a denuncia contra os ricos pela despreocupagao com
os pobres, “[...] a qual é necessaria a fim de ndo perturbar o prazer’ (SCHOKEL;
SICRE, 1991, p. 1013). Com efeito, o fato de ndo se preocuparem com os pobres
parece trazer tamanha comodidade para os que esbanjam luxo, a ponto de sentirem
como se esta fosse necessaria para o cumprimento de seus prazeres.

Os vasilhames para beber vinho ndao eram calices normais, mas “tagas
enormes®?”. O termo hebraico empregado, mizraq, sugere mais uma vasilha para
jogar algo dentro do que para beber, com as quais os banqueteadores podiam se
fartar. O uso em abundancia de vinho e de azeite, condenado por Amoés, esta
documentado numa série de inscricbes em fragmentos de lougas e de barro
descobertos na Samaria, em expedicdes feitas pela Universidade de Harvard, entre
1908 e 1910.

Nesses cacos (Ostracos) estdo registros da entrega de jarros de vinho
envelhecido e de azeite puro de oliva. Mesmo que as datas atribuidas a esses
ostracos cubram o periodo de cerca de um século, do reinado de Jeu (841-814 a.C.)
ao de Manaém (752-742 a.C.), parece que constituem uma prova clara da
esbanjadora opuléncia da classe dominante de Samaria. Eles eram produtos
especialmente caros, o que Amds identifica na expressao “as primicias dos 6leos de
oliva”, isto é, o mais excelente 6leo, que os abastados aplicavam em si mesmos,
com a finalidade de refrescar e perfumar (HUBBARD, 1996, p. 216-218).

Em relagdo a ungédo com o melhor dos 6leos, ndo obstante as ressonancias
da expressao "ungir com 6leo", evocar a unidao de reis (Davi, 1Sm 16,12-13; Sl
89,21; 2Rs 9, 3.6) de Aarao e seus filhos (Lv 8, 12.30) e em geral de oferendas e
objetos sagrados, especificamente em Am 6,6, trata-se de um rito de iniciagdo na
festa do banquete (SIMIAN-YOFRE, 2015, p. 132). Assim, a un¢do nesse caso nao
tem conotacgao positiva.

A interpretacdo do v.6b é um tanto complexa, mas ela se mostra de
fundamental importancia para este estudo. Conforme SICRE (2011, p. 172-173),

com base na ultima frase, existe um grupo de comentadores que da destaque ao

%2 Essas tacas realmente eram grandes “crateras”, um termo frequente na descricdo das ofertas (Nm
7) e dos méveis do tempo (1Rs 7; Jr 52,18-19). O uso nesse versiculo do livro de Amds quer enfatizar
a abundancia de vinho derramado sobre eles (SIMIAN-YOFRE, 2015, p.131).
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espirito antissocial e egoista dos poderosos: “ndo se preocupam com a ruina de
José”. Aqui, a palavra hebraica seber, além de desastre, também significa “brecha”,
“fratura”, “ruina” e “miséria”. Isso nos possibilita interpreta-la de duas maneias: ou
refere-se a situacdo miseravel dos pobres do Reino do Norte (a casa de José), ou
trata-se da calamidade futura do povo, ou seja, o desastre que se abatera sobre
Israel quando os assirios a invadirem®. De qualquer maneira, se conserva o matiz
de denuncia social. Além disso, deve-se ter em conta que Amos faz uma denuncia
teoldgica: os prazeres tornam as pessoas insensiveis diante do plano de Deus.

Consideramos de muita pertinéncia a linha hermenéutica que identifica a
“‘casa de José” como uma referéncia a situagdo miseravel dos pobres em lIsrael
naquele momento®. Simian-Yofre (2015, p. 132) diz que a verdadeira reprovagao a
elite israelita aparece em 6b, pois esta elite € questionada pelo fato de n&do chorar
por causa da destruicdo de José. O verbo hlh, em forma reflexiva, expressa nao
tanto o estar fisicamente doente, mas, sobretudo, a aflicdo (Is 17,11, ver também Jr
12,13 e Ez 34,4). As expressoes “casa de José” (Am 5,6) e “remanescente de José”
(Am 5,15) devem significar exatamente o contraste com os ricos (“casa de Israel” v.
1), ou seja, aqueles que ndo podiam desfrutar desses bens. Portanto, esse autor
identifica a ruina de José como inerente a situacado dos pobres.

Também Bovati e Meynet (1995, p. 229) interpretam “a ruina de José” como
referéncia a situacdo dos pobres. Para eles, o crime dos ricos consiste em nao se
preocuparem com os outros. Eles comem e bebem sozinhos, sem compartilhar com
aqueles que estdo com fome e sede. Por isso, sdo culpados de omissdo e nao
pensam em ajudar aqueles que estao em dificuldade, ou seja, José, o povo que esta
ferido e sofrendo. E muito forte a relacdo contrastante que se estabelece entre a
longa e detalhada descricao dos banquetes, com predominio do prazer e do luxo, e
a denuncia central (6b), que expde um corpo ferido. O pecado € insuportavel, uma
vez que os ricos tém mercadorias em abundancia, possuem camas de marfim,
detém dos melhores perfumes e comem as carnes mais deliciosas, com vinhos
requintados, enquanto os pobres estao sofrendo. Os ricos, sendo assim, “comem o

pao da impiedade e bebem o vinho da violéncia” (Pr 4,17).

®0 préprio Sicre (2011, p.172), é favoravel a interpretagdo que relaciona “a ruina de José” a
calamidade futura que se abatera sobre o povo. Segundo o versiculo v. 7, o exilio é causado pela
invasdo assiria.

* Recorde-se a secao 2.4, em que apresentamos com detalhes a condigdo social dos pobres sob o
reinado de Jeroboao Il, periodo em que Amaés profetizou.
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A proposito disso, para Freire Rodrigues (2017, p. 54), “o grande problema é
a injustica que essa cena revela: enquanto uns tem demais, outros ndo tém nada”.
Em razdo da aflicdo do povo, os ricos deveriam estar cobertos de pano de saco e de
cinzas, contudo, se ungiam com os O6leos mais finos, simbolo de alegria.
Consequentemente, eles ndo se afligiam pela ruina de José e ndo se preocupavam
com 0s seus irmaos que viviam na penuria (LOPES, 2007, p. 150).

A partir disso, como Freire Rodrigues (2017, p. 55), preferimos enfatizar a
linha de interpretacdo que vé uma denuncia da sociedade israelita no centro da
mensagem de Am 6,4-6, profundamente marcada pela divisdo entre ricos e pobres,
uns opressores e outros oprimidos, ao invés de apenas uma referéncia a futura
invasao da Assiria.

No entanto, é prudente dizer que as duas linhas interpretativas, em vez de
se excluirem, parecem bastante complementares: a primeira, a qual nos atemos
mais detalhadamente neste trabalho, resulta do contexto geral de Amds, que,
repetidamente (por exemplo: 2,6-8; 3,9-10; 4,1; 5,11-12), fala da relagdo entre o
gozo da riqueza e a opressao dos pobres; a segunda, mais diretamente ligada ao
contexto imediato (6,1-7), insiste que a celebracdo do banquete expressa o
sentimento de presuncgao daqueles que, culpados, se recusam a pensar no infortunio
que esta prestes a cair sobre todas as pessoas — denunciado pelo profeta no inicio
da sequéncia (BOVATI; MEYNET, 1995, p. 229).

Entdo, pensando numa leitura mais global do livro, destacamos as fortes
evidéncias por acreditar numa denuncia categdérica do profeta ao estilo de vida dos
ricos € a sua insensibilidade em relacdo aos pobres, de maneira que, o crime
cometido contra os pobres, torna-se ao mesmo tempo uma ofensa a Deus®. Ao ndo
se preocuparem com os mais fracos da sociedade, os ricos indolentes dao as costas
para a vontade do Senhor, deixando de lado o apelo divino de conversao.

A partir disso, no versiculo 6b, percebemos o clamor dos pobres contra a
injustica dos ricos. Mais do que isso, o proprio Senhor reprova o pecado dos ricos
em relagdo aos pobres. Nessa perspectiva, pelo fato da sua condigdo, os pobres
agem como questionadores da consciéncia dos opressores e Deus reclama dos
injustos a sua conversdo. Os pobres, entdo, interpelam o proprio pensamento

teoldgico como tal.

% A denuncia contundente contra os ricos justifica-se quando consideramos o contexto de Israel no
tempo da profecia de Amdés. Tal contexto ja foi detalhado no primeiro capitulo deste trabalho.
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2.2.4 A (6,7) : Sentenga do Julgamento

Por isso, agora, eles serdo exilados a frente dos deportados, e terminara a
orgia daqueles que estao estendidos.

Na ultima parte da pericope, encontramos o desenlace da situagao que foi
relatada até esse momento. Pela falsa seguranca, pelo orgulho e pelos crimes
cometidos, a elite de Isael € julgada e condenada, sendo impossivel escapar da
sentencga anunciada por Deus. Em virtude disso, sofrerdo as consequéncias de seu
pecado e “[...] serdo exilados a frente dos deportados, e terminara a orgia daqueles
que estdo estendidos” (Am 6,7)%.

O pecado atrai o juizo, como o ima, o metal. Embora o juizo nem sempre
seja imediato, é inevitavel. O calice da ira de Deus encheu-se. Ao ser pesado na
balancga, Israel encontra-se em falta com Deus. Pelo seu prumo, Deus constata a
tortuosidade dos lideres. Por conseguinte, é chegada a hora do acerto de contas
(LOPES, 2007, p. 151).

Nesse ultimo versiculo, o profeta explicita a consequéncia dos pecados de
orgulho, de injustica e de opressdo dos pobres que nos foram mostrados nos
versiculos anteriores. Os opressores nao passarao ilesos, pois seus pecados
geraram sérias consequéncias, e os injustos serdo os primeiros a sofrerem com o
exilio.

O versiculo 7 é introduzido com um ameacador “portanto”, anunciando o
exilio de Israel (como em Am 5, 5.27; 7, 11.17), mencionado no v. 1. Os exilados
que vao a cabeca deles sao de fato os “notaveis”. Certamente, as pessoas comuns
foram, em grande parte, poupadas do exilio, ndo por questdes humanitarias, mas
por questdes técnicas e econbmicas. Também em Am 4,2, faz-se uma distincéo
implicita entre aqueles que vao na frente e aqueles que os seguem na procissao dos
presos. Quando anuncia o fim da festanga, da qual somente os ricos participavam, o
versiculo 7b confirma os que serdo atingidos mais fortemente pela desgraca
(SIMIAN-YOFRE, 2015, p. 132).

Confirma-se, portanto, que a denuncia do profeta Amds, desde o inicio dessa
pericope, recai principalmente sobre um grupo de pessoas, claramente os
poderosos, dos quais é descrito o estilo de vida. E principalmente sobre eles que

% Citacdo conforme Biblia de Jerusalém, (2012, p.1622).
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pesardo as consequéncias de seus pecados. Perecerdo pelo seu orgulho e pela
indiferenca com os pobres. A festa da insensibilidade e da opressao chegara ao fim.

Quando Amoés falou em 6,2b sobre a queda de Emat, ele prenunciava o
destino de Samaria: a casa de Israel sera humilhada com a deportagdo. E, com o
exilio, o luxo acabara para sempre.

A atitude de desprezo pelos pobres, a seguranga reivindicada, o orgulho de
ser o primeiro e a confusdo que envolve o Senhor na realizagao de celebragdes e de
banquetes (que nada tém de sagrado) terdo um fim (BOVATI; MEYNET, 1995, p.
232).

Lopes (2007, p. 151) reforca que os lideres do povo sofrerdo com a

execugao do juizo do Senhor:

[...] aqueles que mais se entregaram ao pecado, agora, serao os primeiros a
sofrer o juizo. Os primeiros em preeminéncia e pecado serdo os primeiros
contemplados com castigo e cativeiro. Eles semearam ventos, e agora
colherdao tempestade. Eles foram os primeiros na pratica dos excessos
morais, agora seréo 0s primeiros a serem castigados.

Se lermos os versiculos de Am 6 4-7 em conjunto, podemos dizer que o
banquete cultural que deveria ter servido para estabelecer contato com Deus, em
vez disso, separou de Deus, definitivamente, os lideres de Samaria. Por té-los
tornado completamente insensiveis a vida das classes mais baixas (vv. 1.3), a
celebracdo na comunidade festiva que deveria transmitir o maximo de forga vital
simboliza, em sua alienagao de Deus, o irremediavel abundante no poder da morte
("ai") de quem confunde luxo com religido. Quem participa das celebragbes € o
primeiro que Deus tira de si. O que 5,27 havia dito no oraculo divino por Israel como
comunidade religiosa, o profeta aponta em 6,7 contra os principais lideres da capital
(JEREMIAS, 2000, p.151).

Apos este estudo da pericope Am 6,1-7, percebemos o quanto o texto
profético de Améds traz um matiz de denuncia contra aqueles que em Israel estavam
em situagcdo de bem-estar, apegados a seu poder e privilégios, mas ignorando a
situagdo dos pobres. Como se nao bastasse isso, suas acbes eram injustas e
colaboravam para o empobrecimento das pessoas, sem falar da violéncia com a
qual agiam perante os pequenos.

O profeta, atento ao clamor dos miseraveis, se coloca como voz dos
oprimidos e, em nome de lahweh, profere o juizo desfavoravel aos opressores.
Desse modo, nesse texto, sobressai-se a interpelagao teoldgica dos pobres. Logo, a
situagao dos pobres mostra-se profundamente contraria a vontade de Deus.
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Entendendo, portando, que o texto do profeta se atualiza pela acdo dos
crentes de hoje, e que por meio dessa profecia encontramos elementos para o fazer
teoldgico como tal, assumimos que a Teologia da Libertagdo latino-americana e o
pontificado do Papa Francisco figuram como recepgbes auténticas da profecia de

Amoés nos contextos de marginalizaggo e de pobreza modernos.



3 INTERPELAGAO DOS POBRES A REFLEXAO TEOLOGICA NA TEOLOGIA DA
LIBERTAGAO

No segundo capitulo, estudamos a pericope de Amos 6,1-7, tomando como
base o ambiente vital do profeta. A partir desse estudo, nos veio a intuicao
fundamental da pesquisa ao desvelarmos a interpelagdo teoldgica dos pobres
contida na denuncia do profeta contra os poderosos, sobretudo os de Samaria, que
desfrutavam das benesses da opressdao que perpetravam contra os pequenos
camponeses empobrecidos.

A profecia de Amds, explicitada para nés por meio do estudo realizado no
capitulo anterior, langa luz no quefazer teoldgico como tal, ao chamar atencao para
a posicao de questionamento que ocupam os pobres para a teologia. Com sua
defesa veemente dos pobres, o profeta faz vir a tona a forgca interpelante dos
pequenos, invertendo a perspectiva da historia, ao pdr a figura dos pobres de Deus
no centro da reflexao teoldgica. Os pobres, nesse sentido, tornam-se um lugar
teoldgico® privilegiado para acolher a revelagdo do Deus de amor que, na historia,
opta pelos oprimidos.

Nesse viés, ao longo deste capitulo, buscamos fazer emergir a forga
interpelante dos pobres, tomando como base o texto de Amds e atualizando-o para
0 nosso fazer teoldgico de hoje. Entendemos a Teologia latino-americana da
Libertagdo como um modo de fazer teologia que se coaduna com a proposta
profética de Amds. Além disso, o pontificado do Papa Francisco tem conduzido a
Igreja a um caminho de escuta e de escolha pelos mais pobres. Por essa razéo, a
partir da Teologia da Libertagdo, procuramos explicitar a importancia dos pobres
para a reflexao teoldgica na linha da tradigao profética mais genuina da qual Amés
faz parte.

Na linha de tal tradicao profética, aqui representada por Amads, encontra-se o
profeta por exceléncia, Jesus de Nazaré, que inaugura de modo pleno o reinado do
Senhor. Discutimos agora sobre a heranca profética no ministério de Jesus, cujo

anuncio do reinado de Deus acontece em primeira instancia para os pobres.

%7 Ao falar de dos pobres como lugar teolégico o fazemos segundo a compreenséo de Jon Sobrino e
Ignacio Ellacuria que, fundamentalmente, compreendem o lugar teolégico como um lugar social, isto
€, o mundo dos oprimidos e dos pobres como espaco privilegiado para a revelagdo, por consequéncia
da fé (préxis teologal) e de sua intelec¢do (teoria teolégica) (AQUINO JUNIOR, 2012, p. 153).
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3.1 REINADO* DE DEUS

Uma teologia que leva a sério a interpelagdo dos pobres compreende a
centralidade desses como primeiros destinatarios do reinado de Deus. Jesus, aquele
que inaugura o tempo do reinado do Senhor, da pleno cumprimento a todas as
consequéncias daquilo que foi anunciado pelos profetas, especificamente por Amos,

escolhendo os pobres e marginalizados como destinatarios primeiros da salvagao.

3.1.1 Heranga Profética no Ministério de Jesus

O tema do reinado de Deus esta presente em toda a Sagrada Escritura, do
Antigo ao Novo Testamento®. Deus sera o verdadeiro Rei de seu povo e governara
o mundo com justica, embora se observem variagdes ao longo dos textos biblicos
quanto ao significado desse reinado, bem como uma evolugdo no pensamento
teoldgico sobre essa questao.

Conforme Pixley (2011, p. 103), em todas as passagens biblicas referentes
ao tema, o soberano de Israel e do universo é o préprio Deus, nos céus e na terra.
Ha diversos salmos que celebram a soberania de Deus, tais como os salmos 47, 93,
95, 97, 98 e 100. Ao proclamar que Deus é o seu Rei, o povo de Israel reconhece o
significado mais profundo de sua experiéncia com o Deus libertador. Assim, o éxodo
nao foi apenas uma migracdao, mas constituiu-se como abandono de um sistema e
criacdo de um novo.

O povo de lahweh compreendeu a si mesmo como reinado de Deus de
forma revolucionaria para seu tempo. Ao invés de divinizar um rei humano, ter o
Senhor por rei significa excluir outro rei. Portanto, s pode haver um rei em Israel, e
este é lahweh, seu Deus (PIXLEY, 2011, p. 106).

% Os vocabulos “reino de Deus” e “reinado de Deus” sd0 sinGnimos. Porém, neste trabalho, damos
preferéncia a “reinado de Deus”, por expressar melhor uma realidade que esta acontecendo nas
vicissitudes da histéria humana através da intervengao salvifica de Deus. Assim, indicamos que o
reinado do Senhor ndo é algo estanque, precisa da abertura e colaboragao humana para acontecer.
Além disso, esta situado dentro da dialética do “ja” e do “ainda nao”, pois o reinado ja acontece, mas
ainda ndo de maneira plena.

* Embora essa expressdo “Malkuta Adonai’ (reino ou reinado de YHWH) nao esteja presente
explicitamente no Antigo Testamento, em varias passagens é mencionado “teu reino” ou que o
Senhor reinara (S| 22,29 [28]; SI 103,19; SI 145, 11-13; Ab 21; Dn 3,33 [4, 3]; Tb 13, 1; Sb 10,10.).
Isto pode ser conferido em: https://www.jewishencyclopedia.com/articles/9328-kingdom-of-god.


https://www.jewishencyclopedia.com/articles/9328-kingdom-of-god
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Nesse sentido, para o povo de Israel, aceitar o reinado de Deus é submeter-
se a soberania de lahweh, isto €, implica uma mudancga concreta e historica na vida
das pessoas, tendo as suas relagbes estabelecidas e baseadas na justica de Deus.
Esse € um novo modo de viver segundo a vontade do Senhor. Desse modo, quando
se fala em reinado de Deus sobre Israel, as vezes se esta indicando outra coisa ou
uma organizagéo social distinta das nagdes, porque somente Deus € Rei (PIXLEY,
2011, p. 104).

A partir disso, € possivel falar sobre o que significa reinado de Deus na
perspectiva dos Evangelhos e em sua relagcdo com Jesus. De acordo com as
narrativas evangélicas, sobretudo nos Evangelhos Sinoéticos, Jesus tinha por
centralidade de sua missao o anuncio do reinado de Deus, inaugurado, anunciado e
levado até as ultimas consequéncias por Ele. Em outras palavras, Jesus assume a
mensagem profética, propondo restaurar a realidade na perspectiva de Deus,
anunciando um novo tempo, no qual Deus governaria e cessaria todo o sofrimento,
injusticas e opressades.

No inicio do evangelho de Marcos, Jesus declara: “Cumpriu-se o tempo e o
Reino de Deus esta préoximo. Arrependei-vos e crede no Evangelho” (Mc 1,15).
Através de uma interpretacdo exegética fiel, lemos esses versiculos como um
verdadeiro resumo da missao de Jesus: a presenca do Reino pela agado de Deus em
favor dos fragilizados do mundo. E essa se manifesta na pessoa de Jesus, na sua
mensagem e em suas agdes, que nao se autocompreende fora de tal relacdo com o
Reino (LIBANIO, 2007, p. 190). Por isso, logo apés o batismo no Jordao, Jesus pde-
se a proclamar o Reino que, de certa forma, apresenta-se, num primeiro momento,
como externo a ele, enquanto obra de Deus.

Jesus chama atencao para a realidade do reinado, ac&do salvadora de Deus,
soberano ultimo e definitivo de todo criado e de tudo o que o ser humano constroi.
Entdo, Deus reina salvando de forma concreta no interior da histéria humana. Essa
concepcao esta inserida na tradicao profética que tem por centro lahweh, o Deus
dos exeércitos, Aquele que libertou Israel do Egito e o conduziu até a Terra Prometida
por meio de seu bracgo forte, e retirou o povo do segundo cativeiro da Babilénia por
meio de Ciro. Ele é o Deus da alianga, Deus dos patriarcas, que sempre permanece
fiel.

A histéria do povo de Israel é marcada pelo gesto libertador de Deus e de

seu dominio absoluto, ampliado a toda criacdo no Déutero- Isaias Il. Tudo se faz
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pelo amor de predilecdo de Deus para com o povo, nhdao obstante as infidelidades
(LIBANIO, 2007, p. 193).

Na pregacdo de Jesus, dessa forma, o Reino aparece como realidade
central do anuncio da Boa-nova da salvagao. Os discipulos sao instruidos a sair em
miss&o curando os enfermos e anunciando que o reinado de Deus se aproxima (Lc
10,9; Mt 10,7). A saude dos enfermos e os exorcismos s&o os sinais da presenga do
Reino (Mt 12,22-30; Lc 11,14-23), como o explicita bem o Evangelho de Lucas e
Mateus: “Contudo, se € pelo dedo de Deus que eu expulso os demébnios, entao o
Reinado de Deus ja chegou a vés”. A realidade do reinado de Deus se concretiza
pela libertagdo de todos os males que oprimem as pessoas (Lc 11,20; Mt 12,28)
(PIXLEY, 2011, p. 110-111).

Ademais, Jesus ensina sobre a natureza do reinado de Deus por meio de
parabolas, muitas das quais sao introduzidas com a frase “O reino de Deus é
semelhante a...”. Trata-se de uma expressédo de grande valor, motivo pelo qual se
justifica abrir mao de tudo o que uma pessoa considere valioso. Nas parabolas que
falam sobre um tesouro enterrado no campo (Mt 13,44) e uma pérola muito cara (Mt
13,45-46), entendemos que o Reino tem um valor incomparavel. Em outros
momentos, Jesus compara o Reino a algo escondido no cotidiano que vai crescendo
silenciosamente e um dia se manifesta. Outrossim, temos a analogia do Reino com
uma semente de mostarda que, apesar de seu tamanho diminuto, se oculto na terra
fértil, torna-se uma arvore frondosa, espaco onde as aves do céu podem construir
seus ninhos (Mc 4,30-32; Mt 13,31-32; Lc 13,18-19). Além disso, o préprio fermento
€ um bom simbolo: ingrediente imperceptivel, mas que realiza o trabalho de
crescimento da massa (Mt 13,33; Lc 13,20-21). Desse modo, o Reino de Deus ja se
encontra presente, mas, por ora, nao é percebido (PIXLEY, 2011, p. 110-111).

Destarte, existe uma relacéo intrinseca entre Jesus e o reinado de Deus.
Mesmo sendo uma realidade muito complexa, é preciso que se diga algo sobre a
natureza do reinado do Senhor. Por isso, o faremos a partir do que nos revela a
Sagrada Escritura.

Conforme Silva (2007, p. 275), ndo ha definicdes univocas e explicitas do
reinado de Deus na revelagdo biblica. Todavia, encontramos diversas imagens,
parabolas ou metaforas através das quais seu significado € apresentado. Todas elas
coincidem na caracterizagdo do Reino como uma realidade salvifica. Pode-se dizer

que o Reino é a grande utopia de Deus para a humanidade, seu sonho oferecido
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aos seres humanos desde as origens da criacdo, manifesto em carne, por
intermédio do seu unico Filho que se fez homem (cf. Gl 4,4).

Dito de outra maneira, o Reino € a presenga de Deus entre os homens,
essencialmente salvifica, ativa e encorajadora, afirmada e acolhida alegremente
pelos seres humanos. E concretamente visivel na justica, nas relagdes de paz entre
povos, no fim de doengas, de injusticas e de opressdes, em novidade de vida que
expele o que estava morto e era mortal, transformando tudo numa nova e plena
realidade (SCHILLEBEECKX, 1994, p. 151).

O reinado de Deus significa, portanto, uma categoria que expressa a
totalidade da experiéncia de salvagéo. Seja na figura da Terra Prometida ou na linha
do messianismo davidico, o reinado de Deus expressa a concretizagao histérica da
salvacdo concedida por Deus aos seres humanos e, a0 mesmo tempo, a
correspondéncia deles no acolhimento construtivo desse dom (SILVA, 2007, p. 276).

A partir disso, podemos afirmar que o reinado de Deus n&o pode ser
compreendido apenas como uma realidade escatologica, reservada a uma outra
dimensdo. Seria aquilo que a teologia tradicional denomina de “céu” ou
contemplagdo beatifica de Deus. Porém, a revelagdo biblica nos fornece uma

perspectiva diferente, como explicita Abesamis (1993, p. 78):

Reino de Deus, novos céus e nova terra, era futura, vida eterna, sdo nomes
e imagens usados no Novo Testamento para se referir ao nosso destino
final. Nenhuma delas significa: “céu” e visdo beatifica para as almas no
momento da morte como interpretava a teologia infantil; quer dizer, um
estado em que a alma liberada do corpo pela morte, contempla a esséncia
de Deus em uma morada nao-material para os espiritos.

Todas as imagens apresentadas até aqui sobre o Reino apontam para um
mundo novo regido pela soberania de Deus, onde uma nova humanidade (individual
e coletiva) vivera uma nova histéria, em que as beng¢des da salvagao definitiva serao
a plenitude da vida. Esse mundo novo definitivo acontecera no término da historia
humana que se vai desenrolando atualmente. Tal plenitude de vida, para a qual se
destina nossa historia, deve tornar-se realidade de forma concreta aqui e agora por
meio de nossa vida e agdes, mas de forma provisoria, assim como aconteceu na
vida de Jesus (ABESAMIS, 1993, p. 78-79).

Dessa forma, estamos falando de uma esperanca que é alimentada
concretamente pelo agir de Deus na prépria histéria corrente, na vida de hoje. Ja no
tempo presente, o reinado do Senhor € inaugurado pela aceitagédo do senhorio de

Deus e de sua justica. A medida que a humanidade adere verdadeiramente ao
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projeto salvifico de Deus na pessoa de Jesus, a realidade é transformada de modo a
cessar as mazelas da realidade atual para dar lugar ao tempo novo da salvagao.

Nao seria incorreto dizer, entdo, que Deus propde um projeto politico de
carater comunitario, a comecar pelos desfavorecidos, pelos escravos oprimidos no
Egito e pelos que sdo “como nada”; Deus vai gestando um “grande povo”, “luz das
nagdes” (SILVA, 2007, p. 276). De certa forma, esse € um projeto que faz uma
inversao histdrica (tal qual no Magnificat), rasgando o tecido da histéria injusta criada
pelos poderosos e reconstruindo-o a partir da justica de Deus, do amor, da
solidariedade e da fraternidade entre os povos. E uma nova realidade anunciada por
Jesus, que contrasta com os sistemas sociais injustos. Conforme Schillebeeckx
(1994, p. 153):

Ao alimentar a multiddo com alguns paes e peixes, Jesus quer deixar claro
qgue no reino de Deus vigora a praxis da partilha fraterna, ndo a vontade ou
a lei de determinado sistema social, pelo qual os pobres tornam-se cada vez
mais pobres e os ricos cada vez mais ricos. Justamente quando toma
partido pelos pobres e discriminados, o reino de Deus é a um s6 tempo
intimag&o aos ricos a que saiam de seu egoismo e palmilhem o caminho da
partilha fraterna. As parabolas e a praxis de vida de Jesus dardo ideia mais
precisa deste ponto.

Dessa maneira, a unidade do povo seria baseada em principios fraternos e
justos, caracteristicas fundamentais do reinado de Deus em detrimento da injustica
sistematica praticada pelos poderosos perante os desvalidos. Trata-se, por
conseguinte, de uma concepgao de reinado com vista a fazer desaparecer o mal das
injusticas e estabelecer uma sociedade justa e solidaria.

O reinado de Deus, a partir da atuacédo de Jesus, mantém uma dificil tenséo
dialética: de um lado, esse reinado ja é presente, como fermento na velha ordem,
por outro, ainda é futuro e objeto de esperanca e de construgado conjunta de Deus
com a humanidade (BOFF, 2014, p. 244). Nesse viés, compreende-se a constatagéo
de um reinado que busca cessar as injusticas contra os mais desfavorecidos e
acabar as estruturas de dominio, a semelhanca das ag¢des realizadas por Jesus
(SILVA, 2007, p. 280).

Entender o reinado proposto por Jesus exige, como ele fez, optar pelos
pobres, recordar a primeira bem-aventuranga"’o, conceber o poder como servigo ao
invés de dominio, incluir os excluidos e realizar a praxis de descida e encarnacgao,

que significa ir ao encontro dos ultimos e das mazelas humanas, a fim de salvar,

*0 “Bem-aventurados os que tém um coragdo de pobre, porque deles é o Reino dos Céus!” (Mt 5, 3).
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libertar e denunciar profeticamente aquilo que atenta contra a vontade de Deus que
deseja que o ser humano viva (SILVA, 2007, p. 280).

Por tudo isso, o reinado de Deus acontece com a escolha dos ultimos deste
mundo como destinatarios primeiros e principais da ag¢ao salvifica. Foi assim que
Deus agiu em Jesus e é desse modo que os discipulos de Cristo precisam proceder,
se querem ser fiéis ao reinado anunciado e inaugurado por Jesus. Como veremos a
seguir, o reinado de Deus esta destinado aos pobres, € libertacédo e esperanga de

nova realidade para eles e com eles.

3.1.2 Destinatarios do Reinado de Deus

Quando estudamos a pericope de Am 6,1-7, vimos que os pobres ocupam
um lugar central no horizonte da denuncia revelada pelo profeta. Isso porque Amaés
enxerga a realidade na perspectiva dos empobrecidos e vé na opressao a qual estéo
submetidos uma profunda contradigdio com a vontade do Deus libertador. Ao
denunciar as agoes injustas dos poderosos, a profecia de Amdés ndo é neutra, mas
assume a posicao de defesa dos pobres e se coloca contra a opressdo dos ricos.
Nesse sentido, os pobres sdo os destinatarios principais da mensagem do profeta,
que parte de sua experiéncia com o Deus libertador, optando e favorecendo
inegavelmente o povo oprimido.

Inserindo-se na linha dessa tradicdo genuinamente profética, de forma
especial, Jesus também anuncia o reinado de Deus para os pobres. Sao os
desfavorecidos deste mundo e as vitimas da violéncia e injustica aqueles que sao
favorecidos pelo advento do reinado do Senhor. A eles é feita a justica que os
poderes humanos lhes negaram. Logo, eles s&o os destinatarios primeiros do
reinado de Deus.

Na pregacao do Reino, os pobres ocupam igualmente um lugar central. Essa
€ uma das evidéncias no Novo Testamento, que Lucas formulou taxativamente e
sem adjetivagao: “Felizes vos, os pobres, porque vosso € o Reino de Deus!” (Lc
6,20). Como se nao bastasse, a bem-aventuranga dos ricos transformou-se em mal-
aventuranca: “Mas ai de v0s, ricos, porque ja tendes o vosso consolo!” (Lc 6,24)
(LIBANIO, 2007, p. 195).

Para o Novo Testamento, o reinado de Deus, projeto historico-salvifico

anunciado e realizado por Jesus, representa esperanca e vida plena para os pobres.
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O reinado de Deus é fundamentalmente horizonte e utopia para eles, que,
continuamente, se acham restringidos em suas aspiragdes pela indiferenca, falta de
oportunidades ou, ainda, submetidos a novas formas de escraviddao impostas por
politicos e sistemas politico-econdbmicos, como: assistencialismo dependente,
beneficéncia interesseira, falsas promessas, dentre tantos outros esquemas
opressivos (SILVA, 2007, p. 276).

A predilecdo de Deus pelos pobres encontra-se fundamentada ndo somente
no pobre em si, mas no amor sem limites de Deus pelos ultimos deste mundo. E um
mistério da ternura divina, que prefere o ser humano em condigao de pobreza para
mostrar o seu proprio reinado. Por isso, essa preferéncia de Deus pelo menor, pelo
fraco e oprimido atravessa a revelagcdo de Deus na Biblia e especialmente em Amdés
(LIBANIO, 2007, p. 195).

Jesus ilustrou com parabolas que no seu reinado Deus se posiciona ao lado
dos que foram marginalizados pela sociedade, ou seja, ao lado dos pobres e dos
pecadores. A parabola da ovelha perdida sustenta essa afirmacao (Mt 18,12-14; Lc
15,4-7). Consoante Manzatto e Landgraf (2020, p. 572):

Ao anunciar o Reino de Deus, Jesus trazia esperanga, sobretudo aos
pobres. Esse Reino é caracterizado como uma realidade paradoxal, pois &
totalmente avesso as representagdes habituais do judaismo antigo, a
expectativa comum, a ordem religiosa estabelecida, aos valores
sociorreligiosos tradicionais. Seus destinatérios primeiros e privilegiados sao
os pobres, os “pecadores”, as criangas.

A vista disso, Libanio atesta que “Jesus esposa a auténtica concepgdo
profética anunciando um Reino que se faz presente a medida que os excluidos sao
atingidos pela acao salvadora de Deus” (LIBANIO, 2007, p. 196). Assim sendo, o
reinado de Deus é concretizado quando aos pobres é anunciada a Boa-nova,
quando sdo libertos da escravidao imposta pelos poderes deste mundo, quando
assumem o protagonismo histérico e recebem a dignidade a que tém direito.

A precedéncia dos pobres no reinado de Deus fez com que os tedlogos
latino-americanos, movidos pela Teologia da Libertagao, repensassem uma Igreja a
partir dos pobres, isto €, uma Igreja dos pobres, para os pobres e com o0s pobres.
Isso ja havia sido dito por sao Jodo XXIII em sua mensagem de 11 de setembro de
1962, um més antes do inicio do Concilio Vaticano Il, que aspirava uma Igreja que
se apresentasse tal qual deve ser, “A Igreja de todos e, particularmente, a Igreja dos
pobres” (AAS54 (1962) 682) (LIBANIO, 2007, p. 197).



84

Dessarte, onde os pobres forem evangelizados e amados, ai acontece o
reinado de Deus. Entdo, antes de tudo, o reinado é dos pobres e para eles. Se
pensamos a Igreja como sacramento do Reino, ela é e também deve ser
primordialmente dos pobres. A misséo da Igreja € anunciar em palavras e acdes a
predilecao pelos pobres e denunciar tudo que |hes causa sofrimento, semelhante a
leitura dos sinais dos tempos na Gaudium et spes que interpreta as realidades
sociais e espirituais a partir da opgao pelos pobres. Nesse sentido, a Teologia da
Libertagcéo foi uma bencéo para a Igreja, ao trazer presente a primazia dos pobres e,
com base neles, elaborar uma consistente reflexdo e propor acgdes pastorais
(LIBANIO, 2007, p. 198).

Ao escolher os pobres para serem os herdeiros do Reino, Deus pde em
acao uma nova diretriz de valores na qual os pobres sao os privilegiados. Logo, na
boca de Jesus, as bem-aventurangas constituem um grande “ndo” de Deus a ordem
dos valores morais, religiosos, sociais e econdmicos até entdo vigentes, causa de
exclusao, pobreza e sofrimento. Assim, de forma contundente, Jesus manifesta de
que lado Deus esta (MANZATTO; LANDGRAF, 2020, p. 576-577).

Jesus esta do lado dos pobres. Por isso, a bem-aventuranga do Evangelho
de Lucas diz claramente que o Reino é ja agora dos pobres! (Lc 6,20). Dizer que
hoje o reinado € dos pobres, nada tem a ver com uma mensagem de resignagao.
Nao € apenas uma mensagem de consolagao biblica que aponta somente para um
futuro distante, mas se constitui, ao invés disso, em um encorajamento divino para
que os pobres se lancem ativamente contra a violéncia da sociedade, pois eles séo
filhos amados por Deus (SCHILLEBEECKX, 1994, p. 153).

Os pobres e desprezados sao redimidos e libertados por Jesus. Eles
rejeitam os sistemas de valor de uma sociedade que os humilha. Na nova situacao
do reinado de Deus, onde os pobres sao privilegiados, esta a oportunidade de uma
autolibertagdo social, haja vista que a razdo de sua opressdo se encontra na
aceitacao de um sistema social degradante. Por si s, a resignagao significa uma
das maiores barreiras para a autolibertacdo dos pobres e oprimidos
(SCHILLEBEECKX, 1994, p. 153).

llustra-se aqui o que entendemos por reversdo histérica. Aqueles que
historicamente sdo deixados de lado, excluidos e privados de uma vida digna e
menosprezados em suas aspiragdes auténticas de vida em abundancia passam a

ser considerados em primeiro lugar no reinado de Deus. Para eles, o Reino anuncia
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uma boa-noticia, uma vez que os liberta e lhes devolve tudo aquilo que lhes foi

negado pelo sistema de pecado deste mundo.

3.2 OS POBRES COMO LUGAR TEOLOGICO PARA A REFLEXAO LATINO-
AMERICANA

A teologia latino-americana demonstra importantes intuigbes quanto a
questdo de nossa pesquisa, principalmente apos o Concilio Vaticano Il. Foram os
tedlogos da América Latina, bem como o povo de Deus, que levaram mais a sério a
interpelagdo teologica dos pobres e sua forga evangelizadora. Por essa razéo, a
seqguir, apresentamos de modo sucinto o fazer teolégico da chamada Teologia da
Libertacdo enquanto reflexdo herdeira da praxis dos profetas, especialmente de

Jesus.

3.2.1 Historia da Teologia da Libertagao

A proposito de esclarecimento, é preciso entender que a Teologia da
Libertagdo (doravante TdL) se refere a um movimento multifacetado. Conforme
Aquino Junior (2012, p. 16), por tras da expressdo “Teologia da Libertagdo” se
encontra um movimento teoldgico-pastoral extremamente rico, plural e complexo,
cujas fronteiras sdo muito dificeis de serem delimitadas, sendo mais adequado falar
nao apenas em Teologia da Libertagdo, mas em Teologias da Libertagao.

Ainda segundo Aquino Junior (2012, p. 17), ao tratarmos da TdL, estamos
falando de um movimento teoldgico-pastoral, praxico-tedrico, teologal-teoldgico,
como queira. Os que tomam parte nesta praxis teologal (povo de Deus em geral e,
dentro dele, quem exerce algum ministério, ordenado ou nao), além dos que se
dedicam a seu momento mais explicitamente tedrico-teolégico (pregacéo,
catequese, formacao e teologia no sentido mais estrito do termo), fazem parte desse
modo de fazer teologia.

Em todo caso, aqui iremos nos referir a “Teologia da Libertagdo”, no
singular, porque temos a intengdo de explicitar as intuicdes fundamentais desse
movimento teoldégico, mormente entre os tedlogos latino-americanos, naquilo que se
constitui uma novidade na atividade teoldgica, em especial no olhar atento aos

pobres como preferidos de Deus.
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As intuicbes fundamentais da TdL foram gestadas em um contexto dialégico
entre a Igreja e a sociedade, onde a fé cristd assumiu anelos de transformacéo e de
libertacao a partir das classes populares. Durante a realizagdo do Concilio Vaticano
Il (1962-1965), os tedlogos da América Latina langaram-se no desafio de pensar as
questdes pastorais emergentes neste continente. Isso ocorreu tanto no ambito
catélico (com tedlogos como Gustavo Gutiérrez, Segundo Galilea, Juan Luis
Segundo, Lucio Gera dentre outros) quanto no seguimento protestante
(principalmente no interior do ISAL — Igreja e Sociedade na América Latina — e
através de tedlogos como Emilio Castro, Julio Santana, Rubem Alves e José Miguez
Bonino). Em frequentes encontros, esses tedlogos comegaram a aprofundar
reflexdes sobre a relacdo entre fé e pobreza, evangelho e justica social (BOFF;
BOFF, 2001, p. 111-112).

Ja em margo de 1964, Gustavo Gutiérrez apresentava a Teologia como
reflexao critica sobre a praxis cristda num encontro de tedlogos latino-americanos em
Petropolis, Rio de Janeiro. Suas reflexdes sobre a pobreza significaram grande
avancgo para a formulagao da TdL (BOFF; BOFF 2001, p. 112-113).

Inerente ao ambito eclesial, a consciéncia libertadora foi sendo gestada no
seio da Acdo Catdlica Especializada (particularmente nos grupos Juventude
Operaria Catdlica (JOC), Juventude Estudantil Catdlica (JEC) e Juventude Agraria
Catolica (JAC)) e, no Brasil, nas praticas transformadoras do Movimento de
Educacao de Base (MEB), das Escolas Radiofénicas e das Comunidades Eclesiais
de Base (CEBs) (BRIGHENTI, 2014, p. 9).

Nessa perspectiva, foi especificamente em torno da preparagdo da Il
Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano, realizada em Medellin, em
1968, que aparecem os grandes eixos da TdL. Uma teologia calcada
fundamentalmente em questdes resultantes do engajamento dos cristdos a partir de
uma agao libertadora, no interior de uma sociedade marcada pela injustica e pela
exclusdo (BRIGHENTI, 2014, p. 11).

Finalmente, em dezembro de 1971, Gustavo Gutiérrez publica o livro que
sera conhecido como o marco do inicio desta teologia, intitulado de “Teologia da
Libertagdo, perspectivas”. Em maio desse mesmo ano, Hugo Assmann publicou o
livro coletivo “Opresion-libertacion de los cristianos”. Ja em dezembro, Leonardo Boff
terminava e divulgava em forma de artigos o seu texto “Jesus Libertador”. Assim,

abriu-se caminho para uma teologia pensada na periferia e articulada com questdes
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sociais pertinentes a esse povo que, desde aquela época até a atualidade,
representa um grande desafio a missdo evangelizadora das igrejas (BOFF; BOFF,
2001, p. 113).

Consoante Boff (2014, p. 61),

A Teologia da Libertacdo ndo nasceu voluntaristicamente. Constitui-se
como um momento de um processo maior e de uma tomada de consciéncia
caracteristica dos povos latino-americanos. A pobreza generalizada, a
marginalidade e contexto histérico de dominagao irromperam agudamente
na consciéncia coletiva e produziu uma virada histérica. Dessa consciéncia
nova que impregnou todo o continente, nas ciéncias sociais, na educagao,
na psicologia, na medicina, nas comunicagdes sociais, participa também a
existéncia crista, que repercute na reflexao teoldgica.

O fato de reconhecermos que a TdL nasce apds a tomada de consciéncia
sobre a situacado concreta de opressao dos pobres e da necessidade de enfrenta-la
a luz da fé ratifica o que afirma Gustavo Gutiérrez: “A teologia é reflexado, atitude
critica. Primeiro, € o compromisso de caridade, de servigo. A teologia vem depois, é
ato segundo” (GUTIERREZ, 1985, p. 24). Dessarte, “a teologia da libertacéo surgiu
de uma praxis experimentada ou de uma experiéncia praticada em tal contexto e
pretende levar a uma praxis mais esclarecida e qualificada, que seja deveras
libertadora” (BOFF, 2014, p. 61).

Tendo surgido nesse contexto, acreditamos que a TdL se configura como
um modo de fazer teologia que da atencao especial a interpelacdo dos pobres e,
pela fé, busca uma acgado transformadora ao lado dos oprimidos da histéria.
Pensamos que tal quefazer teoldgico tem elementos importantes das intuicbes da
profecia do livro de Amds, principalmente ao colocar no centro de sua reflexdo a
realidade de miséria dos povos oprimidos. Por isso, € preciso conhecer melhor o
meétodo teoldgico da TdL naquilo que ele tem de novidade e no que mais se

relaciona com nossa pesquisa.

3.2.2 Método da TdL

Desde os seus primordios, o método da TdL é causa de intensa discussao
teoldgica. Ao longo de mais de cinquenta anos do marco teérico da TdL, muito se
debateu sobre essa metodologia, no que diz respeito ao seu carater inovador e
relevante.

Nao discutiremos toda a problematica em torno desse método, pois 0 que

queremos e precisamos € demonstrar as intuicoes fundamentais da TdL e explicitar
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a sua novidade e autenticidade em relagcdo a interpelagédo teoldgica dos pobres.
Nessa perspectiva, é importante destacar, que: “[...] na raiz do método da Teologia
da Libertacdo se encontra o laco com a pratica concreta. E dentro dessa dialética
maior de Teoria (da fé) e Praxis (da caridade) que atua a Teologia da libertagao”
(BOFF; BOFF, 2001, p. 42). Ou seja, o método da TdL nasce intrinsecamente
relacionado com a praxis de vida, € originario primeiramente da agéo transformadora
da realidade, e dai é que surge posteriormente a sua fundamentacgéao tedrica.

Como Boff (2014, p. 62), ao falarmos do método, ndo estamos tratando de
algo extrinseco a teologia, mas da propria teologia como ato concreto. Em outras
palavras, falamos do método quando nos referimos a sua maneira histérica de
sensibilizar as pessoas diante da realidade, de seu modo de fazer perguntas e de
formular respostas, bem como da sua forma de elaborar modelos na praxis e de
buscar as media¢des necessarias a sua execucao.

Segundo Manzatto (2015, p.186), apesar da pluralidade existente relativa a
metodologia da TdL, existe um certo consenso que permite afirmar essa
metodologia como sendo a do ver-julgar-agir. Esse método teve sua primeira
aparicdo na constituicdo Gaudium et Spes e foi oficializado na Conferéncia de
Medellin, tornando-se paradigmatico em todo tipo de reflexdo latino-americana e
funcionando como uma espécie de ritual: ver (analise da realidade), julgar (reflexdo
teoldgica) e agir (pistas de agao pastoral) (BOFF, 2014, p. 62-63).

Além disso, fala-se em trés mediagdes principais na TdL: mediagcao socio-
analitica, mediacdo hermenéutica e mediacao pratica. Essas mediacdes sdo meios
ou instrumentos de construgdo teoldgica.

A mediacdo socio-analitica langa seu olhar para o mundo dos oprimidos e
busca entender as causas da opressao; a mediacdo hermenéutica vé a realidade a
partir de Deus, procurando saber qual o plano divino em relacio ao pobre; por sua
vez, a mediacdo pratica foca na acido e tenta descobrir as linhas operativas para
superar a opress&o segundo o plano de Deus (BOFF; BOFF, 2001, p. 44)*.

Entdo, a metodologia da TdL leva em consideragdo a realidade concreta na
qual se faz teologia, analisando-a criticamente, a fim de entender as causas do

sofrimento dos pobres e iluminar essa situagcdo com base da Palavra de Deus, de

*! Para o aprofundamento em relagdo ao método e a problematica que o envolve, indico conferir os
textos “Teoria teolbgica: praxis teologal, sobre o método da teologia da libertagdo” (2012) e “A
teologia como intelec¢céo do Reinado de Deus: o método da teologia da libertagédo segundo Ignacio
Ellacuria” (2010) de Aquino Junior.
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modo que a agao dos crentes seja tal que colabore para o processo de libertagdo
das pessoas segundo a fé operante em Jesus. Adiante, destacamos aquilo que, no
nosso entendimento, constitui a novidade do quefazer teoldégico do método da TdL,
que considera a interpelagado dos pobres como parte importante e até central para a
teologia.

Tendo em vista que o trabalho de Gustavo Gutiérrez tornou-se um marco na
historia da TdL, partimos das intuigbes centrais de seu pensamento que, nao
obstante a pluralidade do método da TdL, sdo consideradas de relevancia impar.
Enfatizamos a novidade de suas intuigdes em relagdo ao quefazer teoldgico e sua
pertinéncia quanto a centralidade que os pobres ocupam.

O primeiro ponto a ser destacado é que, na concepg¢ao de Gustavo
Gutiérrez, a TdL ndo é uma teologia do genitivo como tantas que proliferaram na
Europa (teologia do laicato, teologia do trabalho, teologia das realidades terrestres,
etc.). Isto é, a TdL ndo diz respeito somente a mais um tema para reflexdo, essa é
uma “nova maneira de fazer teologia”, assentada em duas intuicbes centrais, que
sugiram inicialmente e que continuam a ser a espinha dorsal: o método teoldgico e a
perspectiva do pobre (AQUINO JUNIOR, 2012, p. 40).

Essa novidade quanto ao método teoldgico e relativo a perspectiva do pobre
€ o0 que, neste estudo, constitui-se como espinha dorsal na relagdo com a
interpelacao teoldgica dos pobres. No nosso entender, € esse novo modo de fazer
teologia que melhor corresponde ao agir profético do profeta Amdés e a agao
salvadoral/libertadora do proprio Jesus. Levar a sério o questionamento que os
pobres fazem a teologia s6 é possivel na medida em que transformamos o quefazer
teoldgico, no sentido de considerar os pobres como o horizonte, perspectiva pela
qual se entende melhor a Revelagao de Deus.

O método teolégico proposto  por  Gutiérrez  caracteriza-se,
fundamentalmente, pelo primado da praxis. Esse é o “ato primeiro” que deve ser
refletido pela teoria teoldgica, que é o “ato segundo”. Tal primado da préxis indica o
esforgco de (A) “fazer valer a importancia do comportamento concreto, do gesto, da
acao, da praxis na vida cristd” e de (B) “colocar o trabalho teolégico no complexo e
fecundo contexto da relagdo pratica-teoria” (AQUINO JUNIOR, 2012, p. 41).
Portanto, o método teoldgico, tal qual explicitou Gutiérrez, nos da os instrumentos
tedricos precisos para levar a cabo as intuicdbes fundamentais sobre a importancia

dos pobres no quefazer teolégico. Conforme o préprio Gutiérrez (1985, p. 27):
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A teologia como reflex&o critica da praxis histérica é assim uma teologia
libertadora da histéria da humanidade, portanto também da porgao dela —
reunida em ecclesia — que confessa abertamente Cristo. Teologia que nao
se limita a pensar o mundo, mas procura situar-se como um momento do
processo através do qual o mundo é transformado: abrindo-se — no protesto
ante a dignidade humana pisoteada, na luta contra a espoliagado da imensa
maioria dos homens, no amor que liberta, na construgao de nova sociedade,
justa e fraterna — ao dom do reino de Deus.

Entdo, a proposta de Gutiérrez consiste em conferir um carater praxico a fé
crista, de tal modo que os crentes sejam agentes transformadores da realidade, a
partir dos valores do Evangelho. E preciso crer escutando, entendendo e
transformando o mundo dos pobres, a fim de que eles consigam alcangar a
libertacdo das situacbes que os oprimem e impendem que tenham vida em
abundancia como pediu Jesus.

Para Boff (1988, p. 532), Gutiérrez alcangou seu mérito ao ter aceitado o
desafio de entender a reflexdo teoldégica como uma critica a sociedade e a Igreja,
convocadas e interpeladas pela palavra de Deus, isto é, teoria critica, a luz da
palavra aceita na fé, animada por intencao pratica, logo, indissoluvelmente unida a
préxis histérica (GUTIERREZ, 1985).

Segundo Gutiérrez (2000, p. 71), a praxis € o ato primeiro da vida crista:

Na pratica, no gesto para com o proximo, especialmente o pobre,
encontramos o senhor, mas ao mesmo tempo esse encontro torna mais
profunda e auténtica nossa solidariedade para com o pobre. Contemplagéo
e compromisso histérico sdo dimensbes inevitaveis e interligadas da
existéncia cristd. O mistério se revela na contemplagao e na solidariedade
com o0s pobres: isso € o que chamamos de praxis, o ato primeiro da vida
cristd; s6 depois essa vida pode inspirar um raciocinio, o ato segundo.

Uma das teses fundamentais de Gutiérrez € dizer que a praxis-crista
(contemplacdo-acao) € um momento integrante da teologia crista. Essa centralidade
da praxis, até mesmo na reflexdo teoldgica, implica em ampliar o horizonte das
mediagdes, utilizando ndo somente a mediagao filoséfica, mas também as ciéncias
sociais que tém seu foco na analise da praxis. Trata-se de um “meio” para conhecer
melhor a realidade social e ndo para o estudo de conteudos considerados
estritamente teolégicos (AQUINO JUNIOR, 2012, p. 43).

O recurso as ciéncias sociais € aquilo que depois se denominou de
mediacao socioanalitica, sobre a qual ja falamos anteriormente. Para Gutiérrez
(2000, p.80), ao considerar o contexto da pobreza e da marginalizagao, € inevitavel
uma analise do ponto de vista social quando se pretende uma reflexdo teoldgica.
Consequentemente, um didlogo com disciplinas correspondentes se torna

necessario. Assim, ha um encontro entre a teologia e as ciéncias sociais. Todavia,
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nas palavras de Gutiérrez (2000, p. 82), isso, “[...] ndo significa uma submissao
indevida da reflexdo teoldgica. Esta deve levar em conta essa contribuigdo, mas em
seu trabalho vai recorrer sempre as suas proprias fontes”.

A segunda concepgao central da TdL, “A perspectiva do pobre”, por sua vez,
concretiza e determina a praxis que a TdL procura refletir criticamente, assim como a
reflexdo critica que ela procura fazer de qualquer praxis histérica. Se o primado da
praxis esta presente na mentalidade contempordnea em geral e na teologia
progressista europeia (principalmente a francesa), a perspectiva do pobre constitui
indubitavelmente a especificidade e marco principal da teologia segundo Gutiérrez,
frente a outras teologias da praxis. E esse ndo € apenas um tema entre os outros, &,
antes de tudo, “seu ponto de partida” e uma de suas duas vértebras fundamentais
(AQUINO JUNIOR, 2012, p. 45).

Para Aquino Junior (2012, p. 45-46), a perspectiva do pobre apontada por
Gutiérrez, em sua intuigdo fundamental, € o que diferencia a TdL das teologias
europeias que também tratam do primado da praxis, mas que néo tém nos pobres o
seu ponto de partida para o quefazer teoldogico. Em nosso trabalho, isso é
fundamental. O que esta sendo discutido € justamente a perspectiva do pobre para a
teologia quando falamos de levar em conta a interpelagdo dos marginalizados da
histéria e, a partir disso, fazer uma teologia que esteja atenta aos apelos de Deus
através dos pobres.

Boff (1988, p. 536) acredita que Gustavo Gutiérrez elaborou acertadamente
a perspectiva do pobre no livro “Teologia a partir do reverso da histéria”, publicado
em 1997. Em sua concepgdo, esse texto € de grande forga teoldgica. Nessa
perspectiva, a teologia é feita pelo prisma dos ausentes da histéria e baseada nos
cristos acoitados das indias. Essa teologia pde no centro os condenados da terra e
faz seus os interesses deles. Com sua produgédo teoldgica, almeja reforgar a sua
causa, legitimar as suas lutas e fazer valer politicamente a sua vida. Assim, s6 pode
resultar numa TdL quando a fé é confrontada com a opressao histérica da grande
maioria de nossos povos. Essa teologia tem como destinatarios de seu discurso as
mesmas pessoas que foram destinatarias do Evangelho de Jesus: ela sempre estara
do lado dos ultimos deste mundo, com o intuito de ajuda-los a sair da marginalidade
e conquistar uma comunhao humana e crista.

Nas palavras de Gutiérrez, “a teologia, enquanto reflexdo critica, cumpre

uma funcdo libertadora do homem e da comunidade crista, evitando-lhes todo
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fetichismo e idolatria” (GUTIERREZ, 1985, p. 25). E mesmo preciso ler a histéria
com vistas aos pobres, pois essa é a perspectiva dominante na Biblia, embora nao
seja a unica. Tal opgao metodoldgica faz com que a TdL tenha um forte colorido
biblico e se situe no mesmo espago onde se movem a mensagem e a praxis de
Jesus, que fez dos pobres o ponto de verificagdo de sua messianidade (Mt 11,5; Lc
7,22) (BOFF, 1988, p. 538).

Sendo assim, em nosso olhar, o primado da praxis e da perspectiva do
pobre se estabelece como avangos teologicos pertinentes e indispensaveis quando
se quer escutar o apelo dos pobres e ajuda-los a luz da fé e da revelagdo biblica em
seu processo de libertagdo. Equivalente ao proprio Jesus, € necessaria uma teologia
surgida no contexto de sofrimento e que tome partido pelas vitimas da histéria, com

a pretensao de salva-las, como esta no plano de Deus.

3.2.3 Opcéo Preferencial Pelos Pobres

Se a TdL tem como perspectiva os pobres, ela considera a intuicdo da
profecia de Améds, na qual a miséria constitui um fato que questiona a teologia. Por
isso, um dos aspectos principais do modo de fazer teologia € a opgéo preferencial
pelos pobres, abordagem a ser discutida em seguida.

”

A preferéncia pelos pobres, isto €, o construir “a partir de baixo”, “a partir da

perspectiva das vitimas”, “a partir dos excluidos” “a partir dos pobres”, € um dado
que aparece ja na tradicdo veterotestamentaria, como mostra em Ex 3,7-8a: “Eu vi,
eu vi a miséria do meu povo que esta no Egito. Ouvi seu grito por causa dos seus
opressores; pois eu conhecgo as suas angustias. Por isso desci a fim de liberta-los”, e
que Jesus confirma no espirito das bem-aventurangas (cf. Mt 5,1-11), sera por essa
abordagem salvifica que seremos julgados (c.f. Mateus 25,31-46)" (DAVALOS,
2007, p. 160-161).

Dessa forma, Deus se da a conhecer na Biblia como o Deus libertador e
favoravel aos oprimidos. “[...] enquanto salvador, o Deus biblico se manifestou como
um Deus partidario dos pobres e dos oprimidos (Jd 9,11), a ponto de se identificar
com eles (Mt 25,31-46)" (AQUINO JUNIOR, 2012, p. 29). Ndo restam duvidas,
portanto, da veracidade da opcédo de Deus pelos pobres segundo a revelagado das
Escrituras. Aquino Junior (2012, p. 29) ainda argumenta:
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A libertagdo dos pobres e oprimidos no Exodo e na praxis de Jesus de
Nazaré néo é algo secundario ou periférico na revelagédo do Deus biblico,
mas algo constitutivo dessa revelagao e algo que diz respeito ao Mistério
mais profundo de Deus mesmo. Revelar-se no processo de libertagdo do
Exodo (e ndo no processo de dominagdo do Farad) e na praxis libertadora
de Jesus de Nazaré (e ndo na praxis de César) ndo € mero detalhe ou
casualidade ou roupagem, mas tem a ver com o Mistério mesmo de Deus
gue nao pode assumir a "forma" de um Farad ou de um César sem se negar
a si mesmo. O Deus biblico é, portanto, em si mesmo, essencialmente,
constitutivamente, um Deus partidario dos pobres e oprimidos.

Portanto, ndo é sem motivo que a TdL, desde o inicio, tenha postulado que o
fato maior é a irrupcéo dos pobres, quer dizer, aquilo em que melhor expressa a
realidade atual. Esses tomaram inocultivamente*’ a palavra como palavra da
realidade, e de uma dupla forma: com o seu sofrimento e com a sua esperanca
(SOBRINO, 1994, p. 49). Infelizmente, isso sé ocorreu no ambito da TdL. A cruel
realidade socioecondmica foi noutra direcdo. Simplesmente, continua a massacrar e
a calar os pobres.

E isto que enxergamos na profecia de Amés, a partir da pericope de 6,1-7.
Na voz e nas palavras do profeta ocorre a irrupgao dos pobres. Amoés |é a realidade
sob o viés da situagdo miseravel dos pobres. Ele faz isso na perspectiva teoldgica,
na medida em que denuncia os ricos e lhes mostra que suas atitudes em relagao
aos pobres sao contrarias a vontade de Deus.

A Sagrada Escritura enfatiza o lagco entre o amor a Deus e o amor ao
proximo: maltratar o pobre é ofender a Deus. Isso encontramos de diversas formas
nas paginas biblicas (Dt 15,11; Pr 14,31). Essa linha de for¢ca se repete nos
Evangelhos e culmina com o texto do juizo final (Mt 25,31-46). Nesse, o gesto em
relagdo ao pobre € um gesto em relagéo ao proéprio Cristo. Como se diz em Puebla,
nos “[...] ‘rostos muito concretos’ dos pobres, devemos reconhecer os tragos do
Cristo sofredor, o Senhor que nos questiona e interpela” (DP, n. 31). Sendo assim, a
vida cristd move-se entre a graga e a exigéncia (GUTIERREZ, 2014b, p. 120).

Sendo assim, a relacdo de Deus com os pobres deste mundo aparece como
uma constante em sua revelagdo, que se mantém formalmente como resposta aos
clamores dos pobres; e, por isso, para conhecer a revelagao de Deus, € necessario
conhecer a realidade dos pobres. Como nao levar em consideracédo esse dado tao
crucial? Ora, a relagdo Deus-pobres ndo é meramente conjuntural e passageira no

éxodo, nos profetas ou em Jesus, mas é estrutural (SOBRINO, 1994, p. 55).

42 Neologismo criado pelo escritor Jon Sobrino quando se refere a algo que nao pode ser ocultado de
nenhuma maneira, uma realidade que se impde por si mesma (nota do autor).
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Essa afirmagao é paradigmatica para nosso estudo. Ela exprime a ideia de
que pelos e nos pobres podemos conhecer a vontade de Deus, isto €, neles Deus se
revela. Dizer isso é atestar a eficacia reveladora da realidade dos pobres, sendo que
eles sempre questionardo a teologia, ja que, por meio deles (os pobres)
conhecemos o préprio Deus.

Assim, segundo Sobrino (1994, p. 65-66), a irrupgdo dos pobres exige e
possibilita uma nova pré-compreensdo e uma conversao fundamental da atividade
teoldgica. E, além disso, traz a tona questionamentos para toda a atividade humana
e cristd, e também a teoldgica, exigindo uma resposta: € preciso, urgentemente,
erradicar o sofrimento dos pobres. Nessa resposta, a teologia vai se configurando
como inteligéncia do amor®.

Ademais, podemos ampliar o nosso horizonte de compreensao concernente
a escolha de Deus pelos pobres se a pensarmos como uma opg¢ao irrenunciavel pela

justica, tal qual nos ajuda a refletir Vigil (2004, p. 243-244):

Ha, contudo, um campo em que Deus €& necessariamente radical e
inflexivelmente parcial: o campo da justica. Ai Deus coloca-se do lado da
justica e contra a injustica, sem a menor concessdo, sem a menor
“neutralidade”, e sem simples “preferéncias”: Deus esta contra a injustica e
coloca-se do lado dos “injusticados” (as vitimas da injustiga). Deus nao faz
nem pode fazer uma “opgao preferencial pela justica”. Pelo contrario, opta
por ela posicionando-se radicalmente contra a injustica e assumindo de uma
maneira total a causa dos injusticados.

Se entendemos os pobres como vitimas da injustica, concluimos que Deus
esta do lado deles, pois eles sdo as vitimas. Deus escolhe os pobres para fazer-lhes
justica, colocando-se contra os injustos, pois n&do admite a injustica. Dai que para
Vigil, (2004, p. 247), a opcao pelos pobres enxerga a pobreza como uma injustica
que precisa ser erradicada através do amor politico e transformador, por meio de
uma praxis social, como ato de justica.

Diante disso, optar pelos pobres é optar por Deus e pela justica de Deus. E
uma opgao pelo Deus do Reino anunciado por Jesus. Entédo, a razdo definitiva do
compromisso com 0s pobres e oprimidos ndo esta na analise social que se
emprega, nem mesmo nha experiéncia direta que se tenha da pobreza, ou na
compaixao humana. Esses sdo motivos validos que ocupam um lugar significativo
em nossas vidas e despertam em nds o sentimento de solidariedade. Todavia, como

cristdos, esse compromisso se baseia primeira e fundamentalmente na fé no Deus

*3 Para entender melhor a tese de Jon Sobrino da teologia como Intellectus Amoris, consultar seu
livro chamado de “O principio misericérdia: descer da cruz os povos crucificados”.
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de Jesus Cristo. E uma opcdo teocéntrica e profética, com raizes fincadas na
gratuidade do amor de Deus e é requerida por ela (GUTIERREZ, 2014b, p. 118).

Fazemos essa opgado porque € a partir do “lugar teoldgico dos pobres™*

que
se entende melhor quem é Cristo. Jesus nado s6 deu preferéncia aos mais
necessitados de cura, de dignidade e de justica, mas identificou-se com os
pequeninos, do nascimento a morte na Cruz, e até o dia do juizo final, conforme Mt
25. Ha uma grande tradicéo eclesial que identifica Cristo com o pobre. Mesmo como
Senhor, ele é confessado devido a sua condicdo despojada de servidor (SUSIN,
2007, p. 328).

Finalmente, € também do “lugar teolégico dos pobres” que se entende
melhor quem é Deus, seu modo de atuar e de ser, inclusive seus sentimentos e
prioridades. “A gléria maior € um Deus humilde”, diz espantosamente Santo
Agostinho, sintetizando bem a revelacdo evangélica de Deus, o paradoxo da
grandeza de Deus se fazendo presente em quem é pequenino e suplicante. Por
isso, a pratica da justica para com o pobre e o indigente, segundo o profeta
Jeremias, é “conhecer” a Deus (Jr 22,16) (SUSIN, 2007, p. 328-329).

Nesse sentido, optar pelos pobres é consequéncia ineludivel, que néao
significa fazer do excluido apenas um objeto de caridade, mas o sujeito de sua
prépria libertacdo, ensina-lo a ajudar a si mesmo (Med n.14,10). Ndo é o
assistencialismo ou o paternalismo que humilha o pobre. E urgente, entdo, fazer dos
pobres os sujeitos de uma sociedade inclusiva para todos e, com isso, acabar com o
cinismo dos satisfeitos (BRIGHENTI, 2014, p. 11).

Colocar os pobres no centro, ou seja, fazer opgéo por eles, acarreta para a
teologia e para o quefazer teoldgico consequéncias irrenunciaveis. A atividade
teoldgica é radicalmente afetada por esse novo modo de pensar sobre a revelagao
de Deus e sua opgéo pelos marginalizados deste mundo.

Num primeiro momento, constata-se que a pobreza, da forma como existe
hoje, langa um questionamento radical a consciéncia humana e a maneira de
perceber a fé cristad. Ela configura um campo hermenéutico que nos leva a uma

releitura da mensagem biblica e do caminho a ser trilhado pelos discipulos de Jesus.

** Entendemos por lugar teolégico a partir de Jon Sobrino e Ignacio Ellacuria, fundamentalmente
como um lugar social: 0 mundo dos pobres e dos oprimidos como lugar privilegiado da revelagao e,
consequentemente, da fé (praxis teologal) e de sua intelecgdo (teoria teolégica) (AQUINO JUNIOR,
2012, p. 153-154).
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Esse fato precisa ser evidenciado, se quisermos entender o sentido da teologia e da
libertacdo (GUTIERREZ, 2014a, p. 70).
De acordo com Brighenti (2014, p. 14),

[...] Uma reflexao critica “na” e “sobre” a praxis histérica em confronto com a
Palavra. Isso constitui novo modo de fazer teologia, pois o “da” libertacao se
explica “na” e “sobre” a libertacdo. Em outras palavras, a libertagdo ou a
praxis histérica ndo é somente objeto da reflexdo, mas explicita também o
lugar desde “onde” e “a partir de onde” a reflexao se da, lugar no qual o
sujeito esta implicado.

Entender os pobres como “lugar teolégico” e reler a Biblia partindo deles
significa coloca-los como ponto de referéncia anterior a atividade teoldgica, isto é, a
realidade dos pobres é que guia a leitura dos textos e sua reflexdao sistematica.
Entdo, a leitura da realidade sera feita a partir da opcédo fundamental pelos pobres
(SOBRINO, 1994, p. 56-57). Logo, € determinante buscar compreender a leitura
biblica atrelada as diversas mazelas que atingem a populagao carente, visto que sao
tidos como protegidos de Deus.

Outrossim, fazer uma reflexdo teolégica com base nos pobres implica
decidir-se contra a pobreza e tudo que pode ser a sua causa. E preciso conhecer o
que ocasiona a pobreza no ambito social, econbmico e cultural. E isso exige
instrumentos de analise das ciéncias humanas. Nessa perspectiva, a reflexao
teoldgica precisa questionar o neoliberalismo econémico que postula um mercado
sem restri¢cdes, regulado por seus proprios meios, e que ndo admite nenhum tipo de
solidariedade social e acusala de ineficaz contra a pobreza ou mesmo ser a causa
dela (GUTIERREZ, 2014a, p. 76-77).

E necessario ir contra a desumanizacdo da economia que tende a converter
tudo em mercadorias, inclusive as pessoas, e denunciar esse fato como idolatrico,
no sentido biblico do termo. De um lado, ndo se pode concordar com uma tentativa
de justificacao teoldgica do neoliberalismo econémico que compara, por exemplo, as
corporacbes multinacionais com o Servo de lahweh, a quem todos atacam e
vilipendiam. Para tal corrente teoldgica, a justica e salvagdo viriam destas
corporagodes. Por outro lado, ndo se pode deixar de fora a também chamada teologia
da prosperidade, que tem lagos muito estreitos com a postura que descrevemos
acima (GUTIERREZ, 2014a, p. 78).

Entendemos, por conseguinte, que, situar os pobres como lugar do qual se
pode fazer teologia, permanecendo fiel a revelagdo de Deus que se fez pobre e

mantendo-se ao lado deles, é levar a sério a tarefa de escutar os apelos e a
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interpelacdo dos pobres em relagdo a todo quefazer teoldgico. E olhando a realidade
a partir dos pobres que se realizara uma teologia autenticamente biblica e
condizente com a revelacdo de Deus como aquele que se deu a conhecer enquanto

Libertador, partidario dos oprimidos e dos sofridos da histéria.

3.3 OS POBRES E O PONTIFICADO DE FRANCISCO

Pensamos que o modo de fazer teologia pautado no clamor dos pobres e
sofredores deste mundo tem implicagdes concretas na pastoral de toda a Igreja. Ao
nosso ver, grandes passos para considerar a interpelagado teoldgica dos pobres
estdo sendo dados através do magistério do Papa Francisco. Por isso, neste ultimo
momento do nosso trabalho, queremos mostrar como Francisco tem colocado no
centro das atengbes a vida e as questdes relacionadas aos pobres deste mundo,
tanto dentro quanto fora da Igreja

Encontramos no magistério do Papa Francisco a vivacidade da opgao pelos
pobres e suas consequéncias concretas na vida da Igreja, dos cristédos e de toda a
sociedade. Francisco da vez e voz aos pobres, declarando sem medo a necessidade

de uma Igreja pobre, voltada sobretudo para os préprios pobres.

3.3.1 Igreja Pobre Para os Pobres

Pelo modo como vem delineando as opg¢des teoldgicas e a agao pastoral da
Igreja, Francisco tem demonstrado que esta comprometido com a causa dos pobres
e disposto a voltar a atengao da Igreja para eles. Assim, aquilo que pudemos colher
da denuncia profética de Amds, em relagdo ao sofrimento dos pobres em Israel,
torna-se evidente e palpavel na defesa irrestrita que Francisco faz deles, em favor
de uma Igreja pobre.

O desejo do Papa Francisco € de uma Igreja pobre e para os pobres, voltada
cada vez mais ao seu exterior. Desde o inicio do seu pontificado, por meio de
gestos, pregacodes e escritos, Francisco tem concretizado sua intengado de ajudar a
Igreja a ser mais acessivel, compassiva e caridosa com as pessoas, em atengao
especial aos mais frageis e pobres, no sentido de ser uma Igreja de portas abertas e
em saida, isto é, uma Igreja samaritana para cuidar dos feridos e abandonados a

beira do caminho (SILVA et al., 2020, p. 78), capaz de atrai-los para si de forma que
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estes ndo queiram mais deixa-la. Francisco chama toda a Igreja a fazer uma opgéo
teologica pelos pobres, de modo que o projeto de “uma Igreja pobre e para os
pobres” estda no centro das preocupagdes e das orientagdes pastorais do Papa,
sendo essa a marca evangélica mais caracteristica de seu ministério pastoral
(AQUINO JUNIOR, 2018, p. 9).

A proposta de Francisco vai ao amago da comunidade crista primitiva, na
qual a partilha de bens existia ndo apenas como uma formalidade, mas como a
maneira de viver de quem enfrentava dificuldades. As primeiras comunidades cristas
eram pobres e formadas por pobres; a pregacdo de Jesus se deu em meio aos
pobres, nas periferias da vida; os primeiros cristdos eram pobres, sendo os ultimos
no império romano e os excluidos das benesses da sociedade. Eles viam no modo
de vida de Jesus um caminho para a salvagao. Além disso, sabiam que nao tinham,
nao podiam e nao valiam nada, apenas o amor de Deus poderia salva-los e vela-los.
Desse modo, aprenderam a confiar no Deus dos pobres, aquele que foi revelado por
Jesus e que lhes ensinara a viver em comunhao fraterna e em partilha de vida
(MANZATTO, 2019, p. 75).

Essa Igreja pobre era e é a Igreja de Jesus. Dai a insisténcia de Francisco
em trazer, para o centro, os pobres, os marginalizados e os sofredores. Isso néo é
algo conjuntural, muito menos secundario, mas sim um aspecto formativo e
determinante de sua identidade; uma dimensido e uma verdade fundamentais da fé;
uma questdo de ortopraxis eclesial e de ortodoxia teoldgica (AQUINO JUNIOR,
2018, p. 8).

A consciéncia de tal Igreja € o que faz o Papa Francisco ter constante
preocupagao com a realidade dos pobres e com as maneiras que a Igreja pode
encontrar para diminuir a exclusdo e o sofrimento que eles enfrentam, com vistas a
inseri-los com todos os direitos no convivio social. Essa inquietacdo destaca-se nos
noticiarios, ndo por ser algo novo, mas por se mostrar concretamente em seu
pontificado.

O Papa fala em favor dos migrantes, se aproxima dos movimentos sociais,
visita os doentes, idosos e clinicas de recuperagado, dedica atencdo aos presos e
populagdes vitimas de violéncia e outras tragédias. Podemos dizer, a vista disso,
que ele é a presencga factual da Igreja junto aos pobres e sofredores, assim,
mostrando concretamente o que significa Igreja em saida, postergando a



99

autoreferencialidade para encontrar o mundo dos pobres (MANZATTO, 2019, p. 76-
77).

Na intencdo de Francisco ndo ha como ser Igreja, como fazer teologia e
como ser cristdo se nao estivermos atentos ao critério do amor solidario para com os

pobres:

Quando Sao Paulo foi ter com os Apdstolos em Jerusalém para discernir “se
estava correndo ou tinha corrido em vao” (Gl 2,2), o critério-chave de
autenticidade que lhe indicaram foi que ndo se esquecesse dos pobres (cf.
Gl 2, 10). Este critério importante para que as comunidades paulinas n&o se
deixassem arrastar pelo estilo de vida individualista dos pagaos, tem uma
grande atualidade no contexto atual em que tende a desenvolver-se um
novo paganismo individualista. A propria beleza do evangelho nem sempre
a conseguimos manifestar adequadamente, mas ha um sinal que nunca
deve faltar: a opgéo pelos Ultimos, por aqueles que a sociedade descarta e
lanca fora. (EG, n. 195)

Nesse sentido, é objetivo do Papa que sejamos uma “Igreja pobre e para os
pobres”: pobre no jeito de ser (simplicidade e austeridade no modo de vida e nas
expressdes simbdlico-rituais, despojada dos privilégios e das seducgdes de poder) e
comprometida com os pobres, proximidade fisica dos pobres e defesa de seus
direitos (AQUINO JUNIOR, 2018 p. 9-10), ou seja, uma comunidade crista,
semelhante ao proprio Cristo, que ndo se apega aos poderes deste mundo, mas vé
a sua gldria na cruz, na doagédo e no amor oblativo por todos, principalmente pelos
mais fragilizados.

Entdo, na concepcao de Francisco, a opcéo pelos pobres é, acima de tudo,
uma categoria teolégica, mais do que cultural, sociolégica, politica ou filosdfica. Isso
porque Deus manifesta a sua misericordia primeiramente a eles, os pobres. Essa
preferéncia divina tem consequéncias na vida de fé de todos os discipulos de Jesus,
chamados a terem “0s mesmos sentimentos que estdo em Cristo Jesus” (FI 2,5).

A luz de tal preferéncia, a Igreja fez uma opcéo pelos pobres, entendida
como uma forma especial de primado da pratica da caridade crista, testemunhada
pela Tradigcao da Igreja. Assim, o Papa quer uma Igreja pobre e para os pobres, pois
eles tém muito a nos ensinar. Além de participar do sensus fidei, em suas proprias
dores, conhecem o Cristo sofredor. E preciso que todos nos deixemos evangelizar
pelos pobres (EG n. 198).

Ainda segundo o Papa, ndo ha motivos para criar duvidas e nem explicagdes
que enfraquegam a mensagem clara da Palavra de Deus. Hoje e sempre, “os pobres
sdo os destinatarios privilegiados do Evangelho” (EG, n.48), e a evangelizagao
direcionada gratuitamente a eles € sinal do Reino que Jesus veio trazer. Logo, sem
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rodeios, ha que se afirmar a existéncia de um vinculo indissoluvel entre nossa fé e
0s pobres.

Esse vinculo indissoluvel tem fundamentos teolégicos bastantes claros:
“deriva da nossa fé em Jesus Cristo” (EG, n.186), e também “deriva da prépria obra
libertadora da graga em cada um de nos” (EG, 188). Essa ndo € uma questao
meramente opcional, antes de tudo, € algo inerente a fé crista (cf. EG, 48). (AQUINO
JUNIOR, 2018, p. 13). Para Francisco, a opcdo pelos pobres é mensagem evidente

e determinante na praxis crista:

E uma mensagem tdo clara, tdo direta, tdo simples e eloquente que
nenhuma hermenéutica eclesial tem o direito de relativiza-la. A reflexao da
Igreja sobre esses textos ndo deveria ofuscar nem enfraquecer seu sentido
exortativo, mas antes ajudar a assumi-los com coragem e ardor. Para que
complicar o que é tdo simples? As elaboragdes conceituais hdo de
favorecer o contato com a realidade que pretendem explicar, € ndo nos
afastar dela. Isto vale, sobretudo, para as exortagbes biblicas que
convidam, com tanta determinagao, ao amor fraterno, ao servico humilde e
generoso, a justi¢a, a misericordia para com o pobre. (EG, n.194)

Sendo fiel a opgéo pelos pobres, a Igreja de Francisco denuncia as injusticas
externas, ao passo que combate o clericalismo elitista dentro das suas estruturas. A
fim de expressar a misericordia de Deus, ela acolhe todos os que estdo a margem e
sao vitimas da exploracdo daqueles que buscam somente o lucro e ndo pensam no
bem comum. Essa Igreja apresenta-se como um farol que guia a sociedade em favor
dos fracos e vulneraveis (SILVA, et al., 2020, p. 97).

Cuidar dos pobres é a mais importante missdo do cristianismo e, para
Francisco, ndo ha acao verdadeiramente cristd sem esse cuidado. A fidelidade ao
Evangelho, a Doutrina Social da Igreja, ao projeto moral do Papa Francisco, a agao
missionaria cristd e a conversdo pastoral indicam uma ética universal em prol da
defesa da dignidade e do legitimo direito humano (SILVA, et al., 2020, p. 97).

Entdo, o tipo de Igreja que proposta por Francisco €, sobretudo, uma Igreja
pobre, desinteressada do poder, da riqueza e, ao mesmo tempo, interessada na vida
concreta das pessoas, especificamente as mais fragilizadas. Essa é uma Igreja em
saida que confia tdo somente no seu Senhor e ndo em si mesma ou em suas
proprias forcas; uma Igreja carismatica, no sentido de agir no mundo segundo o
Espirito, com caridade, compaixdo e misericérdia, disposta a se arriscar para
resgatar a dignidade das pessoas, a assumir o lado dos mais pobres e a denunciar

as injusticas que causam empobrecimento e sofrimento. Isto resulta numa pratica
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pastoral que da ouvido a interpelagédo dos fracos e os inclui no processo de resgate

de sua dignidade.

3.3.2 Uma Pratica Pastoral Como Escuta Atenta a Interpelagéo dos Pobres

A Igreja pobre e para os pobres que deseja o Papa Francisco da um sentido
profundo a opgao pelos pobres. Nessa Igreja, eles nao serdo apenas destinatarios
passivos da Evangelizagdo, mas passam a ser considerados como um lugar do qual
podemos conhecer a revelagdo de Deus. Os pobres possuem, assim, um grande
potencial evangelizador. E disso que falamos quando propomos levar a sério a
interpelacao teoldgica dos pobres, tal qual fez o profeta Amas.

Nesse caminho soterioldégico aberto por Francisco aponta-se um contributo
inestimavel a fé crista. Isso porque a opcgao pelos pobres alcanca o status de ser
teologal, uma vez que, os pobres, “de destinatarios do Reino de Deus, tornam-se
protagonistas e sujeitos da evangelizagdo, passando definitivamente ao potencial
salvifico, critério de salvacao ou perdigao para os cristaos (cf. Mt 25,31-46)" (ZANINI,
2020, p. 101). O proéprio Papa Francisco indica como os pobres sdo caminho
soteriologico:

salvam-nos, porque nos permitem encontrar o rosto de Jesus Cristo. Aos
olhos do mundo, é irracional pensar que a pobreza e a indigéncia possam
ter uma forca salvifica; e, todavia, € o que ensina o Apdstolo quando diz:
‘Humanamente falando, ndo ha entre vés muitos sabios, nem muitos
poderosos, nem muitos nobres. Mas o que ha de louco no mundo é que
Deus escolheu para confundir os sabios; € 0 que ha de fraco no mundo é
que Deus escolheu para confundir o que é forte. O que o mundo considera
vil e desprezivel é que Deus escolheu; escolheu os que nada sao, para
reduzir a nada aqueles que sdo alguma coisa. Assim, ninguém se pode
vangloriar diante de Deus’ (1Cor 1,26-29). Com os olhos humanos, néo se
consegue ver esta forga salvifica; mas, com os olhos da fé, é possivel vé-la
em acao e experimenta-la pessoalmente. No coragdo do Povo de Deus em
caminho, palpita esta for¢a salvifica que n&o exclui ninguém, e a todos
envolve numa verdadeira peregrinagdo de conversao para reconhecer os
pobres e ama-los. (FRANCISCO, 2019, n.9)

De tal modo, os pobres nos evangelizam que, por meio deles e de sua
perspectiva, conseguimos compreender melhor a vontade de Deus. Eles sdo, em
virtude disso, caminho de salvagao, na medida em que sado escolhidos por Deus
para ensinar-nos a viver segundo a logica subversiva do Evangelho. Subversiva
porque contraria a légica mundana do pecado que pde sua confianca no poder e nas

segurangas deste mundo, ao passo que, os pobres nos ajudam a olhar para as
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coisas mais despreziveis que, todavia, na perspectiva do Evangelho, s&o as que nos
levam a salvagao.

Nas palavras de Francisco sobre o teor salvifico dos pobres, sobresai-se a
dimenséao de que neles encontramos o proprio Cristo, tornando-se esta, uma relagéao
cristologica de primeira grandeza. Dessa forma, a partir do fundamento cristologico,
pode-se afirmar que tocar a carne sofredora dos pobres € tocar em Cristo. Ademais,
aos olhos do mundo, € clara a irracionalidade da salvacao oferecida pelos pobres;
essa forga salvifica ndo exclui ninguém, palpita na histéria e chama a conversao
(ZANINI, 2020, p. 102).

Nessa perspectiva, segundo Francisco, a realidade é vista de modo melhor e
mais completo, ndo partindo do centro, mas das periferias. E dali, através do olhar
dos ultimos e dos pobres, a igreja coloca-se a contemplar o mundo contemporaneo
e a sua crise. Esta é a resposta que a Igreja deve dar a respeito de sua converséo
missionaria e a humanidade inteira para sua conversao socio-ecolégica comunitaria,
movida e motivada pela misericérdia que lhe é dada “do alto” (SCANNONE, 2019, p.
31).

Os pobres s&o “sinais” em sua acepgao historico-teologal. Na perpectiva da
fé, na linha de Paulo e de Marcos, significa dizer que o povo crucificado € lugar de
Deus (SOBRINO, 2019, p. 22). Em outros termos, é da periferia e de sua perspectiva
que se redescobre melhor a realidade: tanto a centralidade do pobre na mensagem
de Jesus, quanto a situacdo desumana em que vive grande parte da humanidade
nesta época de globalizagao e de exclusdo (SCANNONE, 2019, p. 32).

Por esse viés, pensamos que o caminho de nossa redeng¢ao nos é indicado
pelos pobres (EG, n.197). Entédo, a evangelizagao esta intrinsecamente relacionada
com a promog¢ao humana, sobretudo dos mais sofridos (EG, n.178). Sendo assim,
0s pobres devem ocupar um lugar privilegiado na agado evangelizadora da Igreja
(AQUINO JUNIOR, 2018, p. 11).

E por isso que Francisco também atribui o protagonismo aos pobres e a
seus movimentos populares na sociedade, com o intuito de provocar uma mudancga
social. O reconhecimento deste protagonismo faz parte da opgéo pelos pobres e da
leitura da realidade com foco nas periferias. Esse € um momento caracteristico e
importante da ética social do Pontifice, considerada em sua concretude histérica
(SCANNONE, 2019, p. 47-48).
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Além disso, o protagonismo que Francisco atribui aos pobres deve-se ao
fato de ele entender que neles irrompe o mistério da realidade e, como a TdL
repetiu, neles irrompe a realidade do proprio Deus. Além do mais, sabendo que
Deus opta por eles, querendo sua salvagao e libertacdo, a nossa opgao por sua
salvacdo e libertagdo é a demonstragdo do cumprimento da vontade de Deus
(SOBRINO, 2019, p. 36).

Uma vez assumido o protagonismo dos pobres, reconhecendo que neles
irrompe a realidade do proprio Deus, € preciso ajuda-los no processo de libertagao
através de uma teologia e de pastorais que superem os esquemas do passado,
muitos ja ineficazes, e buscar uma agéo evangelizadora que leve em consideragéo o
clamor dos pobres. E, sendo assim, com a participagao ativa deles, transformar a
realidade na diregaéo da vontade de Deus.

Considerar a interpelacao teolégica dos pobres €, em um primeiro momento,
conhecer e agir em sua situacdo de sofrimento, com a finalidade de liberta-los de
todas as realidades que os oprimem e tiram-lhes a dignidade almejada por Deus.
Segundo Aquino Junior (2018, p. 16), o Papa propde uma proximidade fisica dos
pobres e um esforco para socorré-los em suas necessidades imediatas. E
necessario escutar o “clamor dos pobres e estar disposto a “socorré-los” (EG,
n.187). A “auténtica opcado pelos pobres” define-se por um “amor auténtico” e
desinteressado, o0 que evita tanto uma redugcdo do que seria um ativismo
assistencialista quanto sua utilizagao ideologica “a servigo de interesses individuais
ou politicos” (EG, n.199).

Ouvir os pobres ¢é atitude divina (Ex 3,7). Por isso, conforme Zanini (2020, p.
103), Francisco lembra que o clamor dos pobres atravessa a historia e chega a Deus
que acolhe seus sofrimentos, suas desilusdes e sua esperanga. Pergunta Francisco:
“Como é possivel que esse brado, que sobe a presenga de Deus, ndo consiga
chegar aos nossos ouvidos e nos deixe indiferentes e impassiveis?”. Desse modo,
convida-nos a “fazer um sério exame de consciéncia para compreender se somos
verdadeiramente capazes de escutar os pobres” (FRANCISCO, 2018, n. 2).

Sobre a atitude de atencao ao clamor dos pobres, escreve o Papa:

A Igreja reconheceu que a exigéncia de ouvir este clamor deriva da propria
obra libertadora da graga em cada um de nés, pelo que nao se trata de uma
missdo reservada apenas a alguns: “A Igreja, guiada pelo Evangelho da
Misericérdia e pelo amor ao homem, escuta o clamor pela justica e deseja
responder com todas as suas forgas”. (EG, n.188)
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A criacdo do Dia Mundial dos Pobres esta entre as inumeras iniciativas do
pontificado de Francisco na dire¢do da escuta atenta aos pobres. Entre os objetivos
desse dia, o Papa enfatiza que ele pretende ser uma pequena resposta dirigida a
Igreja espalhada pelo mundo e aos pobres de todo o género e de todos os lugares,
para que saibam que o seu clamor ndo fica no vazio. E como uma gota de agua no
deserto da pobreza que serve de sinal de solidariedade a todos que passam por
necessidade, podendo encontrar na agao amorosa de Deus, dos irmaos e das irmas,
a esperanca diante de sua situagdo. Assim, para os crentes, a solicitude ndo pode
reduzir-se a uma forma de assistencialismo, embora possa ser necessaria num
primeiro momento, mas requer uma “aten¢cdo amiga” que aprecia o outro como
pessoa e trabalha para o seu bem (FRANCISCO, 2018, n. 3).

Para Francisco, os que precisam ser ouvidos tém um rosto concreto.
Evitando cair em generalizagdes que esvaziam a opgao pelos pobres, o Papa cita as
novas “formas de pobreza e de fragilidade”, fazendo referéncia aos sem abrigo, aos
toxicodependentes, aos refugiados, aos povos indigenas, aos idosos, aos migrantes,
as mulheres, aos nascituros e ao conjunto da criagao (EG, 210-215). Portanto, ao
falar de “pobre ou de periferia”, Francisco fala dos excluidos (econdémica, social,
politica e culturalmente, entre outros), dos pequenos, dos que sofrem, enfim, “dos
mais frageis da terra”. E claro que existem outros grupos de pessoas que
necessitam ter o seu clamor ouvido pela Igreja. Todavia, o importante € ressaltar
que o Papa Francisco esta disposto a acolher qualquer pessoa que esteja passando
por situacdo de exclusdo ou fragilizagdo, e acolher os clamores dos pobres
(AQUINO JUNIOR, 2018, p. 14-15).

Diante da realidade de pobreza em que vive o povo, a Igreja e a sociedade
precisam ser interpeladas. Por isso, interpelar os pobres € um elemento de
salvagao. Muitas coisas podem interpelar a Igreja e a teologia, mas nada pode fazé-
lo com mais vigor do que os pobres e as vitimas deste mundo (SOBRINO, 2019, p.
53). Entdo ndo podemos ficar surdos a este clamor, pois somos instrumentos de
Deus para ouvir os pobres. Nao os escutar é pecado grave que nos distancia de
Deus (Dt, 15,9) (EG, n.187).

Uma vez conhecendo a realidade dos pobres, escutando seus clamores e
suas necessidades fundamentais, enquanto Igreja, € preciso desenvolver uma

comunidade de fé, uma pastoral que proteja e promova a dignidade dos pobres,
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agindo de modo libertador em relagdo as amarras das situagdes de injustica as
quais estado submetidos os excluidos e marginalizados da sociedade atual.

O que Francisco propoe nao esta restrito a algum tipo de ajuda material aos
miseros, trata-se, acima de tudo, de uma mudanga estrutural profunda, que passa
pela restituicdo da dignidade dos pobres, dando-lhes vez e voz (SILVA, et al, 2020,
p. 99). Em um mundo que € majoritariamente de pobres, ndo basta a igualdade para
que sejam vistos com seriedade, é preciso p6-los no centro, para que nao sejam
“expulsos” da cidadania social e eclesial (SOBRINO, 2019, p. 27).

Para tanto, é indispensavel uma mudanga na ordem teologal das coisas,
devolvendo a religido um dos seus papeis fundamentais, ligado a transformacao da
realidade e ao cuidado com a ordem social. Nesse sentido, ndo se pode afirmar que
a religiao deve limitar-se ao ambito privado e servir tdo somente para preparar as
almas para o céu. Deus também deseja a felicidade dos seus filhos nesta terra, ndo
obstante estejam chamados a plenitute eterna, porque Ele criou todas as coisas
“para o nosso usufruto” (1Tm 6,17) e para que todos possam usufruir delas. Assim, a
conversao crista exige rever “especialmente tudo que diz respeito a ordem social e
consecuc¢do do bem comum” (EG, n. 182).

A fé cristd é verdadeiramente auténtica quando ndo €& cOmoda e
individualista, mas tem em si um profundo desejo de mudar o mundo, transmitir
valores e deixar a terra um pouco melhor para os que virdo. Assim, a Igreja nao
pode e nao deve ficar alheia a luta pela justica. Portanto, cada cristdo e cada
comunidade sdo chamados a ser instrumentos de Deus a servi¢co da libertacao e da
promogao dos pobres, com a intencao de integra-los plenamente na sociedade (EG,
n. 187).

Francisco reafirma a missdo da Igreja de questionar e transformar as
realidades opressivas, geradoras de tanto sofrimento, principalmente para os mais
pobres. Ele propdée o engajamento dos cristdos na luta pela justica social,
interessado em vencer as barreiras impostas pela desigualdade, agudamente
presentes na sociedade. Conforme o Papa:

A necessidade de resolver as causas estruturais da pobreza ndo pode
esperar, € ndo apenas por uma exigéncia de obter resultados e ordenar a
sociedade, mas também para curar de uma mazela que a torna fragil e
indigna e que s6 podera leva-la a novas crises. [...] Enquanto ndo forem
radicalmente solucionados os problemas dos pobres, renunciando a
autonomia absoluta dos mercados e da especulagao financeira e atacando
as causas estruturais da desigualdade social, ndo se resolverdo os
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problemas do mundo e, em definitivo, problema algum. A desigualdade é a
raiz dos males sociais. (EG, n. 202)

E evidente, portanto, a necessidade de se questionar o sistema que prioriza
0 mercado e a especulacdo financeira, em detrimento das necessidades reais das
pessoas. Por isso, Francisco afirma que ndo ha de se confiar mais nas forcas e na
mao invisivel do mercado. O desenvolvimento equitativo ndo se resume ao
crescimento econdémico, embora o presuponha. E preciso decisdes, programas,
mecanismos e processos que favorecam a redistribuicao de renda, para a criagao de
oportunidades de trabalho e realmente promovam o desenvolvimento integral dos
pobres, e que supere o mero assistencialismo (EG, n. 204).

Ao propor isso, Francisco se coloca indiscutivelmente ao lado dos pobres,
chamando aqueles que detém o poder econdmico e financeiro nas maos para um
processo de conversao e de reparagdo no tocante a injustica sempre cometida
contra os pobres. Para nos, essa € uma atualizagdo louvavel da critica de Amds a
sociedade de sua época. Acertadamente como o profeta Amads, Francisco constata o
mal e a injustiga reinantes em nosso tempo, que empurram os mais fracos para a
margem da sociedade.

A denuncia de Francisco recai sobre toda politica e economia de exclusao, e
toda concepcgao redutiva de desenvolvimento, além de orientar a Igreja a protestar e
a conscientizar a populagéo a respeito de politicas desumanas, injustas e redutivas
(SILVA et al., 2020, p. 89).

Para Scannone (2019, p.42), ao criticar os “mecanismos sacralizados do
sistema econdmico reinante’, Francisco rejeita esse sistema econdmico
ideologizado e diz “ndo a uma economia da exclusdo e da desigualdade social’,
porque “essa economia mata”; “ndo a nova idolatria do dinheiro” e ao “fetichismo do
dinheiro”; ndo a “ditadura de uma economia sem rosto e sem uma finalidade
verdadeiramente humana”; ndo a um “sistema social e econdémico injusto na raiz”; e
ndo ao “mal cristalizado nas estruturas sociais injustas”.

Com isso, o Papa recusa e refuta as “teorias da ‘recaida favoravel’ que
pressupdéem que todo o crescimento econdmico, estimulado pelo livre mercado,
consegue por si mesmo produzir maior igualdade e inclusdo social no mundo
(SCANNONE, 2019, p. 43).

Nessa mesma linha, € um escandalo que exista a fome como consequéncia

da ma distribuicdo dos bens e da renda, uma vez que ha alimentos suficiente para
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todos. Esta situagdo agrava-se com a pratica generalizada do desperdicio (EG, n.
191). Para além do problema da fome, o que se quer é prosperidade e civilizagao
em seus multiplos aspectos, o que compreende educagao, acesso aos cuidados de
saude e, sobretudo, ao trabalho digno para todos (EG, n. 192).

Diante dessa situagdo, os cristdos nado podem ficar indiferentes, ou
resignados, acomodados a uma realidade injusta e de falsa paz como denuncia

Francisco:

Também seria uma paz falsa aquela que servisse como desculpa para
justificar uma organizagéo social que silencie ou tranquilize os mais pobres,
de modo que aqueles que gozam dos maiores beneficios possam manter o
seu estilo de vida sem maiores sobressaltos, enquanto os outros
sobrevivem como podem. As reivindicagdes sociais, que tém a ver com a
distribuicdo de renda, a inclusdo social dos pobres e os direitos humanos
ndo podem ser sufocados com o pretexto de construir um consenso de
escritorio ou uma paz efémera para uma minoria feliz. (EG, n. 218)

E dever de todos os crentes buscar uma organizacdo social que preze pela
igualdade de condigdes e que cuide especialmente dos mais pobres. Nao ha como
permanecer neutro ou resignado diante da pobreza e da injustica que tiram a
dignidade das pessoas.

A pobreza-morte globalizante e crescente em si mesma se torna
interpelante, irompendo-se para o ser humano. E interpelagdo ética, uma vez que a
pobreza-morte expressa por si s6 0 maior dos males morais, o pecado fundamental
objetivo, como aquilo que causa morte e desmascara o pecado subjetivo, 0 egoismo
estrutural ou a estruturagdo dos egoismos que a produzem. Também ¢€ interpelagao
a uma praxis, pois exige uma agao na direcao de erradicar o pecado e transformar a
realidade, para que haja vida. E uma interpelacdo ao sentido da vida pessoal e
coletiva. Em vista disso, é imperativo que se tome uma posi¢cado acerca da historia ter
ou ndo uma solugdo, se deve-se escolher a resignagdo ou a esperanga, a
supremacia do amor ou do egoismo (SOBRINO, 1994, p. 54).

Reconhecemos que, de fato, os pobres estdo no centro da opgao teoldgica
da Igreja e da sua acao pastoral, uma vez que Francisco ndo hesita em denunciar
profeticamente as causas estruturais da pobreza e em propor uma inversdo da
l6gica injusta que norteia as relagdes humanas, como também os esquemas do
mercado financeiro neoliberal. Mesmo diante de criticas e encarando resisténcias, o
Papa fala sobre a crueldade dos sistemas que colocam o lucro acima das pessoas e
causam o enriquecimento desmedido de poucos, em detrimento do empobrecimento

de muitos.
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Por fim, & disso que falamos ao pensar nos pobres como paradigma
teolégico e desenvolver uma pastoral libertadora. Francisco esta atento a
interpelacao dos pobres, colocando-os no centro da discussao teoldgica, eclesial e
pastoral, na medida em que suas opgbdes concretas no ministério petrino

demonstram seu cuidado e ateng&o para com as pessoas marginalizadas.
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CONSIDERAGOES FINAIS

O ambiente vital de surgimento do texto biblico do livro do profeta Amds nos
indicou um contexto de profundas fissuras na estrutura da sociedade de Israel do
Norte no século VIIl a.C., uma situagéo que ja perdurava ha mais de um século. Nao
obstante as conquistas politicas, militares e econdbmicas empreendidas pelo rei
Jeroboao I, a sorte dos camponeses pobres parecia ndo acompanhar o crescimento
da classe dominante. A condi¢cado sociolégica dos pobres, esmagados e pisoteados
pelas injusticas e pela miséria crescentes, contrastava com o esplendor dos palacios
e casas de marfim da poderosa Samaria. A religido, ao invés de promover o direito e
a justica, cooptava com o sistema opressor, ao passo que o0s ritos religiosos
estavam desvinculados da ética e da justiga requeridas por Deus.

Em Am 6,1-7, o texto profético denunciou a arrogancia dos poderosos
acomodados em sua situagao privilegiada, sustentada pela injustiga cometida contra
os pobres. Acostumados a grandes festas e até a ritos religiosos estéreis e sem
vida, a tranquilidade dos esbanjadores foi desmascarada pela denuncia veemente
do profeta Amods. Falando em nome de Deus, ele assumiu o lado dos miseraveis e
desvelou a interpelagdo que os pobres faziam a teologia e a consciéncia de todos
que dizem ter fé em lahweh, o Deus libertador e partidario dos pobres e dos
oprimidos.

Seguindo as intuicdes do texto biblico, ao colocar-se do lado dos pobres,
Deus revela sua suprema vontade a todos os crentes. Portanto, no dizer de Sobrino
(1994), os pobres constituem-se como lugar teoldgico privilegiado, do qual deve
partir a atividade teoldgica preocupada em ser fidedigna a revelagao de Deus
transmitida nas Sagradas Escrituras.

Dessa forma, partindo de alguns biblistas comentadores do texto de Amds,
buscamos refletir sobre a questdo do pobre no contexto dos séculos XIX e VIl a.C.,
com um olhar também voltado para o tempo presente. O texto biblico lanca luz sobre
nossa realidade e ajuda-nos a entender como o pobre interpela a consciéncia dos
crentes em nosso contexto atual, ao questionar a forma como a sociedade tem se
estruturado historicamente, a saber, com extrema desigualdade social, langando a
margem a massa empobrecida, privada de uma vida digna.

Sabendo que a realidade atual ainda € marcada por inUmeros contrastes
sociais e desigualdades tamanhas que desafiam a nossa praxis crista, € missdo da
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teologia assumir para si a responsabilidade de levar em consideragdo a interpelagéo
dos pobres deste mundo. A TdL latino-americana e o pontificado do Papa Francisco
tém nos oferecido importantes contribuicbes para o fazer teoldgico, na medida em
que colocam os pobres no foco de sua agao e reflexao.

De um lado, a TdL mostra-se como um novo modo de fazer teologia que
acolhe e cumpre com eficiéncia a misséo de escutar o clamor dos empobrecidos da
histéria, unida a uma praxis autenticamente libertadora. Por outro lado, o pontificado
de Francisco, ao propor o caminho de uma Igreja pobre e para os pobres e de uma
pratica pastoral atenta ao clamor dos mais frageis, coloca em curso um modelo de
Igreja que verdadeiramente se apresenta como servidora do reinado de Deus.
Assim, a Igreja de Francisco figura-se enquanto espacgo autenticamente evangélico,
comprometida com as mesmas causas de Jesus, despreocupada com o poder ou
com as segurangas materiais, e engajada na luta pela dignidade do ser humano,
sobretudo dos mais pobres e dos sofredores.

Desse modo, mediante um estudo bibliografico, alcancamos o objetivo de
demonstrar como a TdL latino-america e o pontificado de Francisco consideram a
interpelacdo dos pobres a teologia presente na profecia de Amds, em especial na
pericope de Am 6,1-7. A vista disso, concluimos que nenhuma reflexdo teoldgica ou
pratica pastoral pode ignorar o fato da pobreza que ainda assola a nossa realidade,
e, portanto, em contrapartida, deve promover uma praxis libertadora. Conferir
dignidade as pessoas que sao vitimas histéricas da miséria globalizada € uma das
missdes primordiais do cristianismo.

Na intencdo de entendermos o ambiente vital da origem da profecia de
Amos, no primeiro capitulo, apontamos aspectos da histéria de Israel do Norte um
século antes da atividade de Amos e, além disso, discutimos sobre o século VI
a.C., periodo histérico em que Amods viveu. Nessa perspectiva, tratamos de
descrever trés contextos evidentes daquela época: 1) em um primeiro momento,
apresentamos algumas caracteristicas fundamentais do profeta Amds, seguidas de
uma apresentagdo do contexto histérico-politico de Israel no século VIl a.C.;2)
posteriormente, analisamos o contexto socioeconémico da época, enfatizando a
condigdo sociologica dos pobres, aqueles que foram defendidos com vigor por
Amoés; 3) e, por fim, explicitamos o contexto religioso ligado aquele momento,
destacando como a propria religidao colaborava para a opressao dos mais pobres e

para a manutengao do poder das classes dominantes.
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No segundo capitulo, estudamos a pericope da Am 6,1-7, na perspectiva
dos comentadores biblicos que escolhemos como referencial, considerando o
contexto global do livro de Amds e focando em temas marcantes como a denuncia
contra os poderosos, a defesa dos pobres e a busca por justigca social. Para tanto,
apresentamos a estrutura do livro profético e, em seguida, fizemos a
contextualizagdo da pericope no ambiente descrito. Além disso, a fim de entendé-la
melhor, propusemos uma estrutura interna, recorrendo sempre ao auxilio de
estudiosos da area. A partir de tais comentarios, percebemos como o texto profético
confronta os leitores com o pecado dos ricos e poderosos de Israel, principalmente
os da capital do Norte, Samaria, que eram insensiveis ao sofrimento dos pobres, e
erroneamente confiantes no privilégio que pensavam ter por causa de sua alianca
com lahweh. Em contrapartida, Amds se pds inegavelmente do lado dos pobres e
mostrou aos ricos esbanjadores as consequéncias de seus pecados. Encontra-se
ai, portanto, a interpelagdo dos pobres a teologia.

No terceiro e ultimo capitulo, mostramos como o reinado de Deus é
constituido por um agir histérico e salvifico do Senhor, nas vicissitudes da vida
humana, e como Jesus de Nazaré cumpre plenamente sua missao profética ao
anunciar e instaurar o reinado de Deus, escolhendo os pobres e os marginalizados
como destinatarios preferidos. Na linha mais auténtica do profetismo de Jesus e da
novidade do Evangelho, evidenciamos como a TdL latino-americana, a partir do
primado da praxis, na perspectiva do pobre e na opgao pelos pobres, tem como
horizonte teoldgico a interpelagdo dos pobres defendida na profecia de Amés. Pela
autenticidade e compromisso com os pobres, o pontificado de Francisco faz um
caminho semelhante, ao proclamar uma Igreja pobre e para os pobres, colocando-os
no centro da sua acgao pastoral.

Ao finalizar esta pesquisa, destacamos a TdL e o pontificado de Francisco
como caminhos para escutar e atender a interpelagdo dos pobres a teologia.
Todavia, nao encerramos a tarefa de escutar os questionamentos dos pobres, pois
temos plena consciéncia de que, a nivel de atividade teoldgica e eclesial, muita
coisa ainda precisa ser feita para que os pobres sejam ajudados no processo de
libertacdo, e para que nds possamos acolher a revelagao de Deus que parte desse
lugar teoldgico privilegiado.

Ha os que consideram que a TdL perdeu sua forga originaria e a relegam a

um papel secundario dentro da comunidade cristad ou da reflexao teoldgica. Por isso,
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€ necessario um trabalho de resgate e de rejuvenescimento desse modo novo de
fazer teologia, cunhado na luta de tantos povos sofridos na América Latina e
alimentado pelo testemunho de inumeros martires de nosso tempo, tais como
Ignacio Ellacuria, Dom Oscar Romero, Frei Tito de Alencar, Pe. Ezequiel Ramin, Ir.
Dorothy Stang, entre outros. Ademais, é preciso fazer chegar a todos os
empobrecidos e sofridos a espiritualidade autenticamente evangélica da TdL, com a
intencdo de nao perder de vista a esperanga do reinado de Deus entre a
humanidade.

Em relacdo ao pontificado de Francisco, € sabido que o seu modo pobre e
humilde de conduzir a Igreja e as suas opgdes em favor de uma Igreja pobre e que
opta pelos pobres encontra muita resisténcia dentro e fora da Igreja. Sob pena de
perdermos o frescor do Evangelho que nos é transmitido por Francisco, nao
podemos deixar que as mudangas em curso sejam de algum modo interrompidas
pelos que insistem em manter estruturas caducas em uma Igreja apegada aos
poderes deste mundo. Hoje e sempre, a Igreja deve continuar fazendo uma opgao
pelos pobres, como agiu o proprio Jesus, se quer ser portadora da Boa-nova do
reinado de Deus.

Por fim, todo o fazer teoldégico deve assumir a opgado pelos pobres,
colocando-os no centro de sua praxis e reflexdo, para que, genuinamente,
comunique e aja segundo a revelagdo divina. Nenhuma teologia ou qualquer
discurso sobre Deus, na perspectiva cristd, podera tapar os ouvidos para o
guestionamento fundamental que fazem os pobres, os marginalizados e os frageis
da histéria, pois € fung¢ao da teologia cristd e missao da Igreja no mundo a libertagéo
das situagdes opressoras que massacram a vida e impedem os pobres de viverem a
alegria plena, realizada pelo anuncio da Boa-Nova e a implantagdo do reinado de

Deus.
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