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“Seu nome [0 de Jesus] tem sido usado e abusado para justificar crimes, para
assustar criangas e para inspirar uma insensatez heroica a homens e mulheres.”
(ALBERT NOLAN).



PARTICIPACAO E PROTAGONISMO DE MULHERES NA COMUNHAO
EPISCOPAL INTERNACIONAL NA CIDADE DE RECIFE NO SECULO XXI: um
estudo a luz do movimento de Jesus do Primeiro Século

RESUMO

E de conhecimento geral que muitas mulheres no Brasil padecem de violéncia
doméstica, chefiam lares sozinhas e percebem salarios menores do que homens,
mesmo possuindo igual qualificagdo e experiéncia que aqueles. Os objetivos deste
trabalho foram, em fungdo dos obices listados, estudar a participacdo e o
protagonismo de mulheres em comunidades de fé da Comunh&o Episcopal
Internacional na cidade de Recife (CEI/Recife) do Século XXI, investigar que tipo de
relagdo o movimento de Jesus inaugurou com as mulheres que dele participaram e
analisar em que medida a compreensao da presenca de mulheres no movimento de
Jesus no Primeiro Século pode contribuir para um olhar critico sobre a condi¢cédo das
mulheres da CEIl/Recife nos dias de hoje. Para tanto, onze voluntarias responderam,
entre abril de 2020 a dezembro de 2021, um questionario sobre assuntos
relacionados a protagonismo de mulheres na CEIl/Recife, investigamos a atuagao
das mulheres na CEIl/Recife, apresentando aspectos que demonstraram a real
situacao e condicido delas nessas comunidades de fé. Estudamos também tragcos da
valorizagdo da mulher no movimento de Jesus, que demostram sua perspectiva
acolhedora e, além disso, aprofundamos elementos que contribuiram para o
protagonismo das mulheres na CEIl/Recife, a luz da compreensao do movimento de
Jesus. Os autores e autoras escolhidos para a fundamentacao teérica foram: Gerd
Theissen, Wolfgang Stegemann, Ekkehard Stegemann e Elisabeth Fiorenza.
Constatamos, como principal resultado da pesquisa, uma tensao existente entre
certas respostas dadas pelas onze colaboradoras e a realidade vivida por elas:
algumas responderam que a CEIl/Recife incentiva o exercicio de lideranga por parte
das mulheres, porém apenas uma delas ocupa cargo de protagonismo na Igreja —
participacdo em Junta Eclesial. Ou seja, embora as mulheres atuem em varias
frentes nas comunidades de fé, no escopo desta pesquisa nao foi possivel constatar
protagonismo efetivo das mulheres na CEIl/Recife.

PALAVRAS-CHAVES: Comunidade Episcopal Internacional. Movimento de Jesus.
Mulheres e religiao.



ABSTRACT

It is common knowledge that many women in Brazil suffer from domestic violence,
head households alone and earn lower wages than men, even though they have the
same qualifications and experience. The objectives of this work were, depending on
the obstacles listed, to study the participation and protagonism of women in faith
communities of the International Episcopal Communion in the city of Recife
(CEl/Recife) in the 21st century, to investigate what kind of relationship the Jesus
movement inaugurated with the women who participated in it and to analyze to what
extent the understanding of the presence of women in the Jesus movement in the
First Century can contribute to a critical look at the condition of women in the
CEl/Recife today. To this end, eleven volunteers answered, between April 2020 and
December 2021, a questionnaire on issues related to the role of women in the
CEl/Recife, we investigated the performance of women in the CEIl/Recife, presenting
aspects that demonstrated their real situation and condition in these faith
communities. We also study traits of the valorization of women in the Jesus
movement, which demonstrate their welcoming perspective and, in addition, we
deepen elements that contributed to the protagonism of women in the CEI/Recife, in
the light of the understanding of the Jesus movement. The authors chosen for the
theoretical foundation were: Gerd Theissen, Wolfgang Stegemann, Ekkehard
Stegemann and Elisabeth Fiorenza. As the main result of the research, we found a
tension between certain answers given by the eleven collaborators and the reality
experienced by them: some responded that the CEIl/Recife encourages the exercise
of leadership by women, but only one of them occupies a leading role. in the Church
— participation in the Ecclesial Board. In other words, although women act on several
fronts in faith communities, within the scope of this research it was not possible to
verify the effective role of women in the CEIl/Recife.

KEYWORDS: International Episcopal Community. Jesus Movement. Women and
religion.
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INTRODUGAO

A Folha de Sao Paulo (2020) noticiou que “A cara tipica do evangélico
brasileiro € feminina e negra”. Isso escancara uma porta para estudos que envolvam
os chamados problemas de intersecgdo acerca das mulheres — questbes
envolvendo o ser mulher e o ser negra. No caso deste trabalho, o recorte esta
focado apenas na participagéo e no protagonismo delas, sem levar em conta o lado
racial.

De um lado, abordaremos a participagédo e o protagonismo' de mulheres no
movimento de Jesus, no primeiro século. De outro, esse bindmio sera também
enfocado em relacdo a mulheres na Comunhao Episcopal Internacional (CEl) na
Recife do Século XXI.

Quanto a Jesus de Nazaré e o movimento que ele inspirou, sabemos que
Jesus é objeto de muita controvérsia até hoje. Desde os inicios do Cristianismo,
sempre houve grandes discussdes e debates acalorados sobre ele. Muitos o
enxergaram como 0 messias judaico divino, crenga que se popularizou e atingiu o
mundo greco-romano. Na lingua grega, esse messias tornou-se cristo.

Ha, porém, certa compreensao que volta seu olhar para o aspecto comum de
Jesus, atendo-se mais as caracteristicas humanas dele; € o campo de estudo
conhecido como a “busca pelo Jesus historico”. Deixa-se de lado a intengao
teoldgica e volta-se o interesse para o estudo de elementos historicos que o cercam.

Dando outro passo, € de conhecimento comum entre estudantes e estudiosos
do assunto o fato segundo o qual a condicdo da mulher na sociedade judaica dos
tempos de Jesus ndo era nada aprazivel (GASS, 2011, p. 178). Dentre os que se
dedicam ao estudo do Jesus historico, fica bem estabelecido que houve um
movimento liderado por Jesus de Nazaré e que, nesse ambiente, a mulher gozou de
melhor status que suas contemporaneas. “Jesus...: enfrenta a estrutura patriarcal,
resgata a radical igualdade entre homens e mulheres; admite-as em sua companhia

como discipulas; tem amigas; aprende delas...” (GASS, 2011, p.179).

1 A ideia de protagonismo das mulheres neste trabalho envolve: lideranga nos espacos eclesiasticos,
capacidade de iniciativa para tomar decisdes relevantes no ambito do grupo, possibilidade de compor
nacleos que estabelecem os rumos estratégicos da comunidade de fé de que faz parte e também o
potencial de serem ordenadas pastoras (Nota do Autor).
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Embora distantes temporal e geograficamente, € inegavel também o caminho
de conquistas trilhado por mulheres brasileiras. Areas antes restritas ao transito
masculino, hoje tornaram-se palco de muitas mulheres - reporteres, apresentadoras,
ancoras; secretarias municipais e estaduais, ministras de Estado e, inclusive, a
primeira mulher presidente da Republica. Além disso, até as For¢cas Armadas
promoveram uma mulher ao almirantado.

Apesar de todo esse avango, algo ndo anda tdo bem quando se fala de
mulheres evangélicas®. O outro lado da moeda é que se tem visto, nos dias de hoje:
mulheres evangélicas figurando no polo negativo de estatisticas surpreendentes —
no quesito de violéncia doméstica, essa “mulher de Deus” aparece com frequéncia e
com intensidade, o que pode causar grande estranheza ao leitor (CORREIO, 2017;
HYPENESS, 2018).

Além disso, como informagdes gerais sobre mulheres, aparecem fatores que
impedem o protagonismo feminino na sociedade como um todo: mulheres sozinhas
chefiando familias (OBSERVATORIO DO TERCEIRO SETOR, 2019) e a questdo
por demais conhecida do salario de mulheres mais baixo do que o de homens que
exercem o mesmo trabalho e possuem as mesmas qualificagdes que elas (PORTAL
R7, 2019). Contudo, antes de prosseguir, € preciso estabelecer que, neste trabalho,
movimento de Jesus (ou cristianismo primitivo, cristianismo das origens,
protocristianismo, etc.) ndo é sindnimo de igreja evangélica®.

A partir desse ponto, com a pesquisa cujo titulo é “Participacdo e
protagonismo de mulheres na Comunh&o Episcopal Internacional na Recife do
Século XXI: um estudo a luz do movimento de Jesus no Primeiro Século”, surgiram

algumas perguntas: face aos diversos obstaculos enfrentados pelas mulheres

2 A fim de delimitar o termo evangélico, opta-se por seguir a definicdo dos proprios evangélicos,
retirada do site da Alianga Evangélica Mundial (Word Evangelical Alliance, WEA). O site pode ser lido
em inglés ou espanhol. A opgéao pelo espanhol deu-se por ser de melhor entendimento para a maioria
dos leitores: “4 Qué queremos decir con ‘evangélico’? Los evangélicos enfatizan la importancia de una
relacion individual y personal con Dios que no esta definida por ninguna asociacion politica, cultural o
social, ni se da automaticamente a través de la membresia nominal de una denominacion especifica.
En cambio, los evangélicos son reconocidos por su alta estima por la Biblia como la Palabra de Dios
que guia su vida diaria; la conviccidon de que la salvacién solo se recibe por fe através de Jesucristo,
quien murié en la cruz y resucité a la vida; que Dios es trino como Padre, Hijo y Espiritu Santo; y
algunas otras creencias centrales como se encuentran en la Declaracién de Fe de WEA.” (WEA, 2020)
3 “*Quando véem a palavra cristianismo, muitas pessoas imaginam uma religido completamente
diferente do judaismo. Essa é uma descrigdo correta da situagdo na época presente, mas é
erradissima em relagéo ao inicio do século I. (...) Sempre que uso as palavras cristdo e cristianismo,
neste livro, refiro-me a uma seita dentro do judaismo.” (CROSSAN, 2004, p.38). Assim, movimento do
Jesus histérico, cristianismo das origens e cristianismo primitivo sdo sindbnimos e significam um tipo
de judaismo, uma seita dentro do espectro religioso judaico do Primeiro Século.



https://worldea.org/sp/who-we-are/statement-of-faith/
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brasileiras como um todo e face a maneira acolhedora como a mulher foi recebida
no movimento de Jesus, ha protagonismo de mulheres em comunidades de fé da
CEl/Recife nos dias atuais? Como o estudo da participacdo de mulheres no
movimento de Jesus do Primeiro Século pode contribuir para se estabelecer um
olhar critico sobre a atuagdo de mulheres na CEIl/Recife nos dias de hoje*?

Para tentar responder a essas questbes, foram propostos os seguintes
objetivos: o objetivo geral do estudo foi analisar a participagao e o protagonismo das
mulheres na CEl/Recife, no inicio do século XXI, a luz de estudos sobre o
movimento de Jesus (Séc. I).

Ja os objetivos especificos foram os seguintes: 1) apresentar historicamente
estudos sobre a valorizagdo e o protagonismo da mulher no movimento de Jesus,
demostrando sua perspectiva acolhedora face a condicdo de desvantagem em que
viviam as mulheres no judaismo majoritario do primeiro século; 2) Investigar a
atuacdo da mulher na CEIl/Recife, apresentando aspectos relevantes que
demonstrem a real situagcado e condicdo da mulher nessa comunidade crista; e 3)
identificar e aprofundar elementos que contribuam para o protagonismo das
mulheres na CEIl/Recife, a luz da compreensao do movimento de Jesus.

A importancia do estudo justifica-se, pois, como noticia a Folha de Sado Paulo
(2020), os evangélicos vém crescendo no Brasil e as mulheres sao maioria nesse
segmento. Somado a isso, abre-se com esta investigacdo a possibilidade de que
sejam colhidos os bons frutos plantados pelo movimento de Jesus para com as
mulheres daquela época e que, mutatis mutandis, tais frutos possam ser trazidos
para a mesa das mulheres que congregam em diferentes comunidades de fé da
CEl/Recife de nossos dias.

O pressuposto central desta pesquisa € o fato de que o ser humano pode,
mediante praxis inteligente e transformadora, modificar o meio em que vive e por
onde se move. No ambito social ndo ha fixismo, ndo existe naturalidade; existem,
sim, costumes e normatizagdes (BERGER, 1985, p. 61; BOURDIEU, 2017, p. 8).
Entendida a realidade social como modificavel, € encorajador o estudo do
movimento de Jesus e € palpavel a possibilidade de inspiracdo nele para melhorar o

mundo de hoje. Gerd Theissen, Wolfgang Stegemann, Ekkehard Stegemann e

4 Embora haja perfeito entendimento de que os contextos sociais sejam bem diversos, & possivel
tracar o paralelo, pois, de alguma forma, os evangélicos de hoje possuem pontos de contato com o
antigo movimento de Jesus.
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Elisabeth Fiorenza sao os pilares tedricos sobre os quais esta pesquisa foi
construida.

Por ultimo, a respeito da metodologia utilizada, a aplicagdo de questionario a
mulheres voluntarias das comunidades de fé da CEl/Recife foi um dos caminhos
adotados. O outro percurso seguido foi 0 ja consagrado nas pesquisas sobre religido
— a revisdo bibliografica. Consoante Greschat (2005), nem toda pergunta é um
problema cientifico; as vezes, a pergunta até configura um problema, porém este
nao esta no radar das ciéncias das religides: seja por nao ser questao empirica, seja
porque € indagagdo que n&o pode ser respondida dentro do escopo das ciéncias

das religides.

Nem tudo que parece novo ou interessante € um problema cientifico.
Por isso, deve-se avaliar sua qualidade e verificar o seguinte: trata-se
de uma pergunta? Essa pergunta é relevante no contexto da ciéncia
da religido? Ela pode ser respondida do ponto de vista da ciéncia da
religidao (GRESCHAT, 2005, p. 31)?

Embora este trabalho ndo possua inspiracdo nos autores centrados na
fenomenologia da religido - Chantepie de la Saussaye, E. Lehmann, A. Bertholet,
Gerardus van der Leeuw, Rudolf Otto, Ugo Bianchi, etc (RIES, 2019, p. 39-41) -,
adota-se aqui a postura metodoldgica segundo a qual, em Ciéncias das religides®, a

fala do “nativo” é valiosa na pesquisa cientifica sobre o fato religioso.

E importante destacar que tal partido metodolégico ndo é exclusivo dos
fenomendlogos da religi&o; a antropologia social ja lista em suas fileiras a chamada
“perspectiva antropoldgica™, segundo a qual o elemento comparativo e relativo na
abordagem da religido aparece com muita forgca. As limitagcbes da fenomenologia da
religido’ a afastam das pressuposi¢cdes deste trabalho, que adota uma aproximagéo

ao método das ciéncias sociais na pesquisa religiosa.

5 Ambos os termos no plural, cujo sentido basico é “ciéncias” — mdltiplos olhares cientificos sobre o
fendmeno religioso, neste caso, uma religido singular, existente no tempo e no espaco — e “religides”
— nao existe “a religidao” em abstrato, ha, sim, manifestacdes no tempo e no espacgo de religiosidade,
ou seja, religides.

6 “Esta orientagdo basica leva a trés aspectos da ‘perspectiva antropologica’. Em primeiro lugar, a
antropologia procede através da descrigdo comparativa ou intercultural... Em segundo lugar, a
antropologia adota uma posi¢ao de holismo...Em terceiro lugar, a antropologia defende o principio do
relativismo cultural.” (ELLER, 2018, p. 24 e 25).

7 “Segundo ele [Michel Meslin] a pretensdo da fenomenologia de reduzir o contexto historico,
colocando-o simplesmente entre parénteses em vista de evidenciar o sentido universal, é
insustentavel; com efeito, todos os fenbmenos religiosos sdo, antes de tudo, realidades historicas
vividas em determinada cultura.” (RIES, 2019, p. 41).
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Na esteira da via aberta por Greschat, pretende-se responder as seguintes
perguntas: diante de tantos obstaculos enfrentados pelas mulheres brasileiras -
violéncia doméstica, salarios menores, chefiar familias sozinhas -, existe atualmente
protagonismo das mulheres que congregam em comunidades da CEI/Recife? Que
tipo de relagdo o movimento de Jesus inaugurou com as mulheres que dele

participaram?

Em que medida a compreensédo da presenca de mulheres no movimento de
Jesus pode contribuir para um olhar critico sobre a condicdo das mulheres que
congregam na CEI/Recife hoje? E mais: como mulheres de hoje, em comunidades
de fé da CEIl/Recife, tem equacionado, em movimento dialético, o pertencimento

evangélico com o enfretamento dos desafios que a sociedade brasileira impde a elas?

Em outras palavras, fica delineado, nesta pesquisa, traco de contraponto a
respeito das praticas acolhedoras da mulher desenvolvidas pelo grupo de Jesus e as
variadas muralhas operadas em desfavor da mulher por uma sociedade brasileira,
cuja maioria apurada em censo religioso, declara-se cristda (CAMURCA, Marcelo
Ayres In: TEIXEIRA e MENEZES, 2013, p. 70).

No que diz respeito a participacdo das mulheres, houve aplicacdo de
questionario via “formularios google”. Contudo, apenas onze delas o preencheram, a
despeito do esforgo deste pesquisador em divulgar o estudo® e solicitar que elas
respondessem aos quesitos propostos. De acordo com Pires (2014, p. 89), a
sondagem por questionario pode servir como instrumento de investigagdo na

pesquisa qualitativa. Deslauriers (2014, p. 140) é de mesma opinido.

O critério adotado para a escolha das mulheres foi nenhum. Foram solicitados
aos reitores das Pardquias Deus Conosco, Ressurreigao e foram realizados contatos
com mulheres das Catedrais da Santissima Trindade e da Reconciliagdo. Solicitou-
se, a partir do aplicativo Formularios Google chamado A MULHER NA IGREJA
EPISCOPAL CARISMATICA, aberto em abril de 2020. Entretanto, apenas onze
responderam o questionario. A pista explicativa para um numero tdo baixo de
respondentes € a incidéncia da Pandemia de COVID-19, apesar de o meio de

resposta ter sido eletrénico.

8 Chegou-se mesmo a visitar a Comunidade “Deus Conosco”, no bairro da Madalena, e expor as razdes da
pesquisa no culto publico dominical.
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Embora contenha numeros, esta investigagdo pretende dedicar atengéo aos
aspectos de significado dos numeros obtidos, em comparagdo com a realidade
concreta das mulheres pesquisadas no contexto das comunidades de fé da CEI/
Recife. O questionario aplicado foi de tipo semiestruturado, ou seja, apresenta
perguntas fechadas e abertas. Isso habilita a analise qualitativa e se empresta a um
exame das respostas de forma a que se busque “‘um sentido para os dados
coletados” (DESLAURIERS, 2014, p. 140).

Além disso, o questionario semiestruturado possibilita maior margem para
respostas esponténeas, o que acaba contribuindo para a veracidade da situagao real
das respondentes. Por fim, ndo ha pretensao alguma, neste trabalho, de formulagao
de teorias gerais® sobre mulheres e igrejas, a partir de niUmeros tdo pequenos como

os coletados aqui, afinal, trata-se de pesquisa qualitativa.

Para justificar este tipo de investigacdo académica, pensamos que vale a
pena exprimir motivacbes pessoais e outras de carater mais geral. No ambito
pessoal, e aqui pecgo licenca para fazer uso da primeira pessoa do singular, sempre
verifiquei certa opressédo sofrida pela mulher: desvantagens evidentes por né&o
exercer atividade remunerada e tornar-se dependente financeira do parceiro;
tratamento de assuntos sexuais € amorosos em quase “segredo de Estado”, sob
pena de ser estigmatizada como devassa, vadia etc; muitas vezes ter que suportar,
com evidéncias de sobra, deslealdade e infidelidade do companheiro sem poder
fazer nada de efetivo para demover o marido da traigdo amorosa e nem fazer com

que ele se retire de casa.

Vi muito disso no seio de meu grupo familiar estendido. Somado a isso, com
as leituras do Novo Testamento (NT) e estudos posteriores sobre o chamado
Cristianismo das origens, passei a entender que muito do que ocorreu na seita
judaica de Jesus poderia contribuir para trazer uma lufada de ar fresco as mulheres
como um todo e, em especifico, para impulsionar o protagonismo da mulher nas

diversas comunidades de fé da CEl/Recife.

% “Para contrabalancar essa tendéncia [de teorias gerais, ‘a grande teoria’], a pesquisa qualitativa pde énfase
nos atores e no contato direto com o campo de pesquisa; paralelamente, ela recorre, sobretudo, a teoria de
alcance restrito.” (DESLAURIERS, 2014, p. 136).
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Além disso, convém salientar que minha condigdo de pastor da CEIl/ Recife
por um lado me confere um bom conhecimento sobre as praticas efetivas das
comunidades de fé e, por outro, me deixa pouco a vontade para criticar minha
prépria denominacgao. Deixo, claro, porém, que minha intengdo nesta pesquisa € a
busca por conhecimento sobre Jesus de Nazaré, abalizado por estudiosos da area’®,
0 que pode contribuir para praticas mais aproximadas ao pensamento dele em

relagdo as mulheres.

As consideracdes gerais que justificam este estudo aparecem agora. E de
saber comum entre os que se dedicam ao estudo do chamado movimento de Jesus
que a acolhida da mulher nessa microssociedade foi inovadora para a época. O
movimento de Jesus colocou a mulher em posicédo de destaque e de lideranca. Gass
(2011) expbe com clareza em que lugar estava a mulher na Galileia e na Judeia,
bem como nas adjacéncias de ambas as localidades:

A sociedade e a familia eram patriarcais...A mulher, enquanto estava
na casa paterna, pertencia ao pai. Depois, ao marido...Era excluida
da vida publica na cidade e nas aldeias...Jamais poderia ser juiza e

seu testemunho era colocado em duvida... Jesus inaugura um novo
modo de se relacionar com as mulheres (GASS, 2011, p.178).

Hoje, a presenga evangélica experimenta forte crescimento no Brasil
(TEIXEIRA, Faustino In: TEIXEIRA e MENEZES, 2013, p. 24). Além disso, em
recorte de género, a maioria dos evangélicos é formada por mulheres (FOLHA DE
SAO PAULO, 2020). Contudo, de forma surpreendente e até paradoxal, muitas
mulheres evangélicas aparecem em estatisticas perniciosas. Elas estdo fortemente
associadas, como vitimas, a violéncia doméstica, além de muitas delas também
sofrerem o peso dos salarios relativos menores e das chefias solitarias dos lares.

A partir da polaridade que se estabelece entre a praxis do movimento de
Jesus e a praxis da sociedade brasileira hoje, surge o interesse de se investigar em
que medida os tais obstaculos as mulheres brasileiras embaragam o protagonismo
das mulheres em comunidades de fé da CEIl/Recife e em que a reflexdo sobre a

presenga de mulheres no movimento de Jesus pode iluminar a condigdo dessas

10 Embora o foco bibliografico desta pesquisa sejam os estudiosos Stegemann (2012), Stegemann &
Stegemann (2004), Theissen (2008), Theissen & Merz (2002) e Fiorenza (1992), as fontes histéricas
sobre o movimento de Jesus por exceléncia sdo as encontradas no NT. Todavia, em razdo da
metodologia seguida neste estudo, lanca-se mao desses eruditos (as) porque eles (as) usam as
fontes neotestamentarias sempre comparando-as com o conhecimento historico e sociolégico
disponivel sobre o movimento de Jesus.
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mulheres hoje. Nesse sentido, Theissen e Mertz (2002, p.15) resumem o efeito
principal de se investigar sobre o Jesus histérico e que também contribui como
justificativa para esta investigacao: “...uma reflexao sobre sua mensagem aguca a
consciéncia social.” Pretende-se olhar o passado, o cristianismo das origens,
também conhecido como protocristianismo, com uma visdo contemporanea’”.

No que diz respeito aos estudos acerca do Jesus histérico e do movimento
por ele iniciado, muito ja foi escrito. Tanto que a investigacado sobre o Jesus historico
€ comumente dividida em cinco fases, como bem expressam Theissen e Merz (2002,
p. 21 a 30). A matriz intelectual desta pesquisa seguira os passos da quinta fase, a
“Third Quest”’, a partir de quatro pilares: Gerd Theissen, Wolfgang Stegemann,
Ekkehard Stegemann e Elisabeth Fiorenza.

Nessa fase da pesquisa sobre o Jesus histérico, busca-se o resgate da
génese judaica de Jesus e sua relagdo com a cultura da Galileia, da Judeia e do
ambiente greco-romano mais amplo (VERMES, 2015, p. 7). Sobre essa fase da

pesquisa, Stegemann (2012, p. 144) esclarece

Que Jesus foi um judeu e ndo queria ser outra coisa que judeu, e que
essa percepgdo entrementes € amplamente aceita ja também na
pesquisa crista sobre Jesus, precisa valer como a inovagao decisiva
da terceira procura por Jesus.

Ainda sobre a “Third Quest”’, e como ponto nevralgico para esta pesquisa,
esta o fato de a Quinta Fase da pesquisa sobre o Jesus historico ser aberta para
reflexdo sobre género. “A teologia feminista e as perguntas da pesquisa de género
pertencem as peculiaridades da Third Quest.” (STEGEMANN, 2012, p. 151).

Nesse sentido, a contribuicido de Fiorenza (1992) é pega chave para o
desenvolvimento deste trabalho. A fim de desnudar a interpretacdo maijoritaria que
nunca deu as mulheres o devido crédito e nem o devido lugar na histéria do
cristianismo primitivo, Fiorenza (1992, p. 11) entende que a investigagcdo sobre o
assunto “pressupde analise critica histérica e teoldgica e também o desenvolvimento
de uma hermenéutica histérico-biblica feminista.”

Como preludio a abordagem, deve-se atentar para o fato de que, como toda
atividade humana, o movimento de Jesus também foi complexo e possuiu elementos

de contradicdo. Theissen e Mertz (2002, p. 243) lembram com honestidade e

11 Por 6bvio, ndo se trata de refundar o cristianismo nem a igreja evangélica, muito menos de langar
mao de anacronismo histérico. Trata-se, com efeito, de tentar resgatar aspectos do movimento de
Jesus que podem ser Uteis para nossos dias e que estejam aptos a iluminar a trajetdria de busca por
protagonismo das mulheres na CEl/Recife de hoje.
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coragem que a linguagem das fontes escritas sobre o Jesus histérico era
androcéntrica em geral, porém que a praxis do movimento trouxe, sim, a chamada
revolugdo de valores (THEISSEN, 2008, p. 9). Nao é preciso romantizar o
movimento de Jesus.

Feitas as ressalvas, da-se prosseguimento agora com o diferencial trazido a
baila pelo movimento do Jesus histérico no que diz respeito as mulheres. Gass
(2011, p. 179) aponta novo paradigma tragcado por Jesus na relagdo com as
mulheres de seu movimento: amizade, dagcdo de oportunidades, escuta, dignidade,
entre outras caracteristicas.

Adentrando em solo metodologico, preliminarmente, as Ciéncias das
Religides, como qualquer saber que se pretende cientifico, devem se cercar de
cautelas das quais n&o pode prescindir, sob pena de tornar-se um solo por demais

movedico.

...no caso particular das CR [Ciéncias das Religides], qualquer que
seja a definicdo proposta, ela ndo podera deixar de corresponder
aqueles caracteres de ‘hipoteticidade’, arbitrariedade, verificabilidade
e, consequentemente, de falsificabilidade, que marcam em geral a
maneira de agir do método cientifico (FILORAMO e PRANDI, 1999, p.
16 e 17).

Uma vez aceita a nomenclatura de “ciéncias das religibes” proposta por
Filoramo e Prandi (1999), fica pressuposto aqui neste trabalho que as sociedades
sdo mutaveis e que ndo é adequado falar-se em “religidao” no singular, mas sempre
em “religides” no plural. Disso decorre que as pesquisas podem gerar efeitos
benéficos a determinados grupos sociais, no caso aqui das mulheres, pois fica tida
como pressuposto a possibilidade de mudar para melhor a realidade sécio-historica
mediante praxis humana transformadora.

Ao mesmo tempo, para investigagdo de campo, mulheres voluntarias que
congregam em comunidades de fé da IECB responderam questionarios com
perguntas sobre aspectos sociais, econdmicos e religiosos. Foram aplicados
questionarios a onze mulheres de comunidades de fé da CEIl em bairros do Recife
com diferentes indicadores sociais e econémicos.

Nesse sentido, € tranquilo depreender que Greschat (2005) entende o objeto
da pesquisa do cientista da religidgo como certa religido existente no tempo e no
espaco. Leciona Greschat (2005, p. 33): “Como qualquer outro objeto de estudo, a

religido tem uma dimenséo visivel”.
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Além disso, para ele “a origem de fontes para a Ciéncia da Religido sédo seres
humanos.” (GRESCHAT, 2005, p. 36). Os questionarios emprestam materialidade e
empiricidade a pesquisa. O tipo de tratamento conferido ao material coletado foi de
tipo semantico, com viés qualitativo, a fim de tentar apreender aspectos sociais,
econdmicos e subjetivos da mulher evangélica nas comunidades de fé da CEl/Recife
nos dias de hoje. Contudo, em se tratando de ciéncia, o proprio Greschat (2005, p.

39) adverte para o imponderavel da atividade cientifica:

Primeiro, faz-se uma pergunta. Depois, procura-se material para
respondé-la. Muitas vezes, o material modifica a pergunta original,
uma vez que os fatos descobertos nao correspondem aquilo que se
esperava no inicio.

Dessa forma, a fim de serem alcangcados os objetivos propostos, esta
dissertagao foi estruturada em trés capitulos. No primeiro, realizamos investigacao
do movimento histérico de Jesus do primeiro século e como as mulheres foram
recepcionadas ali; no segundo, historiamos brevemente os passos do anglicanismo
no Brasil, de onde a CEIl deriva e fizemos exposicdo de aspectos legais e
doutrinarios da CEI/Recife. Por fim, no terceiro capitulo, investigamos, mediante
analise do questionario aplicado, a condigdo das mulheres em comunidades de fé
dessa igreja: que tipos de ministérios (ou pastorais) exercem, como elas se sentem
em relacdo ao ambiente na CEI/Recife, entre outros aspectos; além disso,
buscamos descrever como e em que medida o tratamento dispensado as mulheres
pelo movimento de Jesus pode contribuir, hoje, para as mulheres das comunidades
de fé da CEl/Recife.
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CAPITULO 1
PARTICIPAGAO E PROTAGONISMO DE MULHERES
NO MOVIMENTO DE JESUS DO PRIMEIRO SECULO

Na tentativa de abordar sem reducionismos e com rigor académico a
participacdo e o protagonismo de mulheres no movimento de Jesus do Primeiro
Século, é de importancia lapidar fazer antes alguns esclarecimentos sobre aspectos
importantes desse movimento. Feito isso, pode-se discorrer com alguma
profundidade acerca da questdo das mulheres no movimento de Jesus e do
protagonismo delas ali naquele meio.

Dessa forma, neste capitulo, sdo contemplados os temas adiante: (a)
“antecedentes sociorreligiosos'> do movimento de Jesus”, (b) “Caracteristicas do

movimento de Jesus” e (c) “Protagonismo de mulheres no movimento de Jesus”.

1.1 ANTECEDENTES SOCIORRELIGIOSOS DO MOVIMENTO DE JESUS

Nao sendo as concepg¢des abordadas a frente (tendéncias apocalipticas,
grupos e partidos religiosos, movimentos profético-carismaticos, bandidos sociais e
antirreis) objeto central deste estudo, o que sera descrito aqui limita-se ao julgado
minimo indispensavel para compreensao de fatores que influenciaram o movimento
de Jesus como exposto ao longo deste trabalho e sua repercussao sobre a vida das
mulheres.

A chamada apocaliptica judaica €& importante para a compreensédo do
movimento de Jesus e da praxis que esse movimento possuia em relagcdo as
mulheres. Varios de seus postulados estdo dados no NT ou simplesmente
pressupostos ali. Tempo final, sofrimento dos justos, aparecimento de um messias,
emergéncia de um novo tempo, sd&o preocupagbes presentes nos escritos
conhecidos sobre o movimento de Jesus. Dai a importancia da apocaliptica judaica

para esta pesquisa.

12 “Nao havia um limite claro entre setores religiosos e nédo-religiosos da vida” (STEGEMANN &
STEGEMANN, 2004, p. 164) e “Os judeus ndo faziam nenhuma distingdo entre politica e
religido...Um problema puramente secular teria sido inconcebivel.” (NOLAN, 1987, p. 136).
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O conjunto de motivos apocalipticos € pluriforme. Fazem parte dele
concepgoes sobre a presenca do tempo final e 0 aumento do mal ou
de tempos de tribulacdo e catastrofes césmicas, a expectativa da
ressurei¢do, de um juizo final sobre todas as pessoas e de um novo
éon; desenvolvem-se também concepgdes mitolégicas de uma figura
de juiz celestial como a do “Filho do Homem” e, mais tarde, também
de figuras messianicas de um Salvador (STEGEMANN &
STEGEMANN, 2004, p. 171 e 172).

Na formacgado do apocalipsismo € crucial a analise do contexto histérico em
que a comunidade religiosa geradora da literatura estava inserida. Essa
interpretacao da realidade € a tipica resposta dada por setores da intelectualidade
judaica as situagbes de fato enfrentadas. O sitz in lebem' vivido pela sociedade
judaica a partir do Século Il AEC' concorreu fortemente para a génese da

apocaliptica.

Mesmo que ele ndo decorra diretamente da intensa helenizacao
forcada da Judeia sob o seléucida Antioco IV Epifanes, por serem
suas origens anteriores, ainda assim, desde a Batalha de Magnésia
(190 a.C), as medidas de coergdo politica, econdmica e religiosa,
cada vez mais militantes, contribuiram decisivamente para a
formacéao do apocalipsismo (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p.
173).

Demarcacado importante deve ser feita entre apocalipse como fendmeno
literario e apocalipse como movimento de cunho milenarista (quilidstico), como bem
assinalam Stegemann & Stegemann (2004, p. 175):

Diferenciamos, porém, entre o apocalipsismo como fendmeno
literario-elitista... e os fendbmenos proféticos milenaristas ou
quiliastas como, por exemplo, 0 movimento de peniténcia de Jodo
Batista e o seguimento de Jesus, originarios predominantemente do

estrato inferior e conformados como auténticos movimentos de
figuras carismaticas...Mas estes igualmente se comunicam...

Ou seja, embora a literatura apocaliptica seja produto da elite sacerdotal
judaica, ela abriu espago para a revolugdo de valores propugnada por Theissen
(2008) e, em consequéncia do suporte que deu a ardente expectativa de inversao
social iminente, o apocalipsismo foi um dos sustentaculos para a mudanga de
tratamento dado as mulheres e para a inversao da posi¢cao social delas levada a
cabo pelo movimento de Jesus. Essa tbnica popular do apocalipsismo ajuda a

compreender o tratamento dado as mulheres que ali estavam, bem como auxilia no

3 Do alemao, situagédo de vida, ou seja, contexto concreto de existéncia humana.
4 Antes da Era Comum.
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entendimento da inversao de valores que esse movimento promoveu em relacao a
elas.

Por fim, vale destacar que as revelagbes das ultimas coisas (escaton)
envolvem tensdo politica, clamor social e grande expectativa por parte da
comunidade religiosa envolvida. Esses escritos ddo saciedade ao grupo que deles
se alimentam e concorrem também para compor uma atmosfera de pertenga social e
de liga diante das adversidades da vida e das hostilidades externas de pessoas e de
governantes. Contudo, como ja dito, as interpretagbes da Tora eram diversas,
embora houvesse o chamado “nucleo duro” (origem sobrenatural da Tora, eleicdo de
Israel, etc) interpretativo, que permanecia intacto entre as variadas correntes
existentes na época.

Para Stegemann & Stegemann (2004, p. 177) as correntes do Judaismo do
Século | foram fendmenos socioldgicos de desviancia', que € um tipo de chave
interpretativa sociolégica. Como dito antes, temas como monoteismo, elei¢cdo e lei
judaica garantiam certa unidade as diversas correntes judaicas da época de Jesus
de Nazaré, embora os aludidos autores prefiram falar de judaismos no plural, em
vez de judaismo no singular (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 177).

A desviancia reflete certa inconformidade com as condi¢gdes concretas com
que se deparam as pessoas em dado contexto de vida. A ideia de desviancia é dizer
nao a algo; € nédo se curvar ante as adversidades postas pela sociedade ou por

governos. Stegemann & Stegemann (2004, p. 179) entendem, dessa forma, que

Decisivos sdo antes os fatores que provocam a crise ou a mudancga
da sociedade e, em seu todo, forcam uma nova orientagdo e, ao
mesmo tempo, uma delimitacdo que marca a identidade
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 179).

Diante disso, os grupos mais conhecidos e discutidos na literatura
especializada sobre judaismo do tempo de Jesus - essénios, fariseus e saduceus -
serao abordados sob a ética da teoria sociolégica da desviancia, como foi exposta
brevemente aqui. Outro aspecto importante € que se procurou trazer informacdes
relevantes no terreno cientifico sobre esses grupos, de modo a evitar falsas

generalizagdes e conhecimentos ligeiros nesse quesito. Vale ressaltar que as

15 “As teorias da desviancia s&o tdo fecundas para a descrigdo da formag&o de grupos no judaismo
do periodo helenistico-romano, porque permitem entendé-la como reagao a crise deste e, a0 mesmo
tempo, explicar as suas diferentes conformagées...” (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 179).
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implicagdes decorrentes dessas interpretagdes sociorreligiosas para o protagonismo
das mulheres serdo também apontadas.

Se se pudesse lancar mao de uma unica palavra para caracterizar 0s
essénios, poder-se-ia usar o vocabulo isolamento, mesmo entendendo que uma
unica palavra ndo da conta de explicar um segmento tdo complexo da sociedade

judaica antiga.

A desviancia é oObvia no caso dos essénios. Ela se mostra, por
exemplo, em sua retirada da sociedade majoritaria € na consolidagao,
depois de algum tempo, em uma colénia comunitaria perto do Mar
Morto com estrutura social, literatura religiosa e regras préprias que
regulavam a vida comunitaria, assim como na admissdo no grupo e
na excluséo dele (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 180).

Os essénios entendiam, desde pelo menos o Século || AEC, que a religido do
Templo estava contaminada e comprometida. Contaminada cerimonialmente pela
tentativa de helenizagao levada a cabo principalmente pelos seléucidas (combatida
pelos macabeus); comprometida por aliancas indevidas de lideres judaicos com
politicos gregos e a posteriori com politicos romanos. “Ja na origem da separagao
decerto esta basicamente um conflito sobre a legitimidade do sumo sacerdote e do
calendario cultual, bem como do culto em Jerusalém como um todo.” (STEGEMANN
& STEGEMANN, 2004, p. 182).

A resposta dada pelos essénios, cuja palavra em hebraico remete ao termo
unidade, ao que eles concebiam como erro, foi a separacao voluntaria da sociedade
judaica maior e a criagdo para si, digamos, de uma pequena Jerusalém particular.
Esse corte social acabou influenciando algumas comunidades de Jesus em diregao
ao isolamento doutrinario. A autocompreensao paulina — Israel de Deus, eleitos,

etc...€ um sinal disso.

Além disso, a consciéncia da separagao reflete-se também na
autodesignacao dos essénios como ‘unidade’ (em hebraico, iahad) e
em metaforas...como, por exemplo, as da ‘plantacdo santa’, da
‘plantacdo da justi¢a’, ‘alianca da graga’, ‘alianca de Deus’ e do
‘resto’; a Comunidade de Qumra entende-se, em dultima analise,
como uma edificagao nova, perfeita (STEGEMANN & STEGEMANN,
2004, p. 180).

Como o sacerddcio oficial estivesse contaminado, resolveram eles mesmos
separar seus sacerdotes e sua linhagem: o autodenominado “mestre de justica” é o
emblema do essenismo; esse lider sacerdotal era o unico que encarnava a

verdadeira justica, visto que esta se perdera nos caminhos do comprometimento
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com o mal e, em consequéncia, da contaminacdo. Assim, 0s essénios procuraram
se desviar dos caminhos que eles reputavam errados e em cujo fosso a sociedade

judaica caira.

...essa reivindicacdo exclusiva de interpretagdo normativa da Tora
implica um elemento carismatico, como evidencia a concentragao da
mesma no “Mestre de Justica”. Isso se expressa também nas outras
designacbes dadas a ele como ‘o Unico mestre’ e ‘o intérprete da
Tord’ (propriamente dito) (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p.
182).

Somente eles representariam, como ‘alianca de Deus’ e ‘templo’, o
‘povo de Deus’ ou ‘a comunidade de lIsrael’, enquanto todos os
demais integram a massa perditionis, que se desviou do caminho
certo. Aqui se reflete a inversdo da propria desviancia na projegao
sobre a sociedade maijoritaria (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004,
p. 182).

A respeito do pertencimento social dos essénios, a pesquisa atual aponta
para o fato de que seriam um grupo cujos lideres eram maijoritariamente oriundos da
elite sacerdotal, até porque o movimento tinha por motivagao de centro manter a
linhagem sacerdotal e do culto de Israel, ainda que por um caminho transverso.

Mas é duvidoso que os essénios alguma vez tenham recrutado uma
parte relevante de seu grupo de adeptos dentre o estrato inferior ou
até tenham sido um movimento inteiramente do estrato inferior.
Contra isso depbe néo sé a evidéncia arqueoldgica...mas também a
estrutura organizacional da comunidade, permanentemente

dominada por sacerdotes (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p.
188 e 189).

Na esteira da analise dos grupos interpretativos da época em relagao ao trato
com as mulheres, passa-se agora a seguinte pergunta: em que medida os fariseus
contribuiram para o movimento de Jesus no que diz respeito ao protagonismo das
mulheres.

A semelhanca dos essénios, os fariseus também procuravam exercitar algum
tipo de isolamento. A diferenca daqueles, porém, estes ndo estavam separados
literalmente da grande sociedade. A expresséao fariseu parece nao ser utilizada por

eles mesmos para se autodesignarem.

...essa separacao do mainstream do povo é caracterizada como uma
forma do verbo hebraico parash, pois da mesma raiz ou do seu
equivalente aramaico deriva-se também a designagéo do grupo dos
fariseus... (em hebraico: perushim, aramaico: perishaia), uma
designacao que originalmente decerto ‘lhes foi atribuida por outros
na acepcao depreciativa de separatistas ou sectarios (STEGEMANN
& STEGEMANN, 2004, p. 180).
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Os fariseus estavam lado a lado com as pessoas; viviam a vida
comum dos seus contemporaneos. O que separava os fariseus era
sua interpretacdo da Tora ligada sobretudo a chamada pureza
cerimonial e a entrega de dizimos. Essa caracteristica concorre
também para a desviancia farisaica (STEGEMANN & STEGEMANN,
2004, p. 183).

No quesito interpretativo, eles se valiam da chamada Tora oral, recurso que
teria sido transmitido oralmente por Moisés aos sabios e ancidos e veiculado
esotericamente ao longo dos tempos somente a quem poderia ter acesso a esse
conhecimento. Sobre isso, dizem Stegemann & Stegemann (2004, p. 182 e 183):
“...os fariseus eram conhecidos por sua interpretagdo acurada da Tora em termos
gerais e, em particular, por seu recurso a tradigdes orais especiais, nao-constantes
na prépria Tora de Moisés em sua forma escrita...”.

Ao contrario do que muitos pensam, os fariseus ndo eram um grupo
conservador; a interpretacao farisaica da Tora era aberta a novas crengas religiosas,
tais como anjos em sentido espiritual, vida apdés a morte, ressurreicéo, etc. Nesse
sentido, o farisaismo estava mais préximo de um movimento reformista do que de
uma postura religiosa conservadora, condi¢do mais apropriada a dos saduceus, pois,

como ensinam Stegemann & Stegemann (2004, p. 184):

No que se refere a certas convicgoes religiosas dos fariseus como,
por exemplo, a fé na ressurrei¢cao, no juizo e em anjos, é possivel ver
nelas ndo so a influéncia apocaliptica, mas também a abertura dos
fariseus para correntes religiosas novas. Isso indica que os fariseus
foram antes um movimento reformista do que conservador
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 184).

Os fariseus, apesar de serem também considerados parte da categoria de
desviancia, ndo estavam separados fisicamente da sociedade em cujo seio viviam.
Conforme Stegemann & Stegemann (2004, p. 180) o fato de os fariseus néo
cumprirem afastamento radical como os essénios, ndo os exclui da condi¢cao de

desviantes.

Quanto a posi¢cao social dos fariseus, tudo indica que estavam
inseridos tanto no estrato superior quanto no estrato inferior da
sociedade. Isso torna o movimento complexo em seu interior, fato
que exige do pesquisador cautela na aproximacao desse objeto de
estudo. Ou seja, ndo se pode enquadrar o farisaismo em
determinado estrato social, porque “E questionavel se...os fariseus
devam ser incluidos no estrato superior. Em todo caso, é dificil que
apenas tenham pertencido ao estrato inferior, embora encontrassem
adeptos nele.” (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 184).
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Essa presencga de pessoas dos estratos inferiores possibilitou aos fariseus a
capacidade de influenciar, ainda que indiretamente, o movimento de Jesus em
questdes sobre a vida apds a morte, fator decisivo na formacgao da teologia crista e
no apoio aos fracos, que seriam redimidos na vida futura. Se a desviancia dos
fariseus ja ndo € patente como a dos essénios, com os saduceus a atitude
dissonante perante a sociedade fica ainda mais dificil de ser apontada.

Concorrendo tematicamente com os essénios — sobre o conceito de
sacerdécio legitimo de Israel -, os saduceus entendiam que eram a continuagao
legitima da linhagem do sumo sacerdote Zadoque, dai o nome saduceu. A facgéo
dos saduceus esta mais préoxima do que se pode considerar uma tendéncia
conservadora na sociedade, uma vez que este grupo nao cria nem em anjos como
seres espirituais, nem em vida apds a morte nem em ressurrei¢gao, por exemplo. Ou
seja, nesse quesito, possuem entendimentos de interpretagdo de Tora bem distintos

da compreenséo dos fariseus.

No que tange aos saduceus, a sua desviancia pode ser percebida
apenas indiretamente. portam um nome proprio de partido
('saduceus’ refere-se supostamente aos ‘partidarios de Zadoque’, ou
seja, do sacerdote maior de Davi, a quem se reportava também a
linhagem legitima dos sumos sacerdotes, emigrada para o Egito sob
Onias V) e sdo caracterizados em vista de interesses politicos e
concepcbes religiosas que conflitavam com os dos fariseus
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 181).

E de valor académico frisar a possibilidade de que os saduceus ndo se
confundissem exclusivamente com a casta sacerdotal dominante, mas que fossem
apenas uma parte dela (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 181). Isso é
importante porque a pesquisa traz elementos que procuram elucidar os aspectos
historicos disponiveis e afastar simplificagcdes disfuncionais da realidade.

Vale destacar o surgimento do movimento dos saduceus como movimento de
desviancia indireta. Os saduceus tém sua génese num contraponto: oposicao as
influéncias sociais dos fariseus e a sua interpretagdo especifica da Tora. Para os
saduceus nao ha que se falar em Tora oral — a Tora escrita é a que foi dada e a que
se tem de fato; Tora oral é apenas uma ficcdo interpretativa dos fariseus para

legitimarem suas posigdes.

A sua desviancia constitui, portanto, primeiramente, digamos, uma
decorréncia de sua reagao aos fariseus e a influéncia destes sobre
as classes dominantes. Isso significa que os saduceus surgiram
como movimento de reacgao antifarisaico a partir do estrato superior;
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sua concentracdo na Tora escrita e sua rejeicdo das tradicdes
farisaicas...sugerem que os saduceus advogavam uma certa posi¢ao
conservadora frente a predominantemente reformista dos fariseus
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 184).

O partido dos saduceus é um partido de classe dominante; os supostos
herdeiros religiosos do sumo sacerdote Zadoque faziam parte da elite, pois, como
assinalam Stegemann & Stegemann (2004, p. 185) “...tanto os testemunhos de
Josefo como do Novo Testamento sugerem que os saduceus pertenciam ao estrato
superior dominante de Jerusalém.”

Como caracteristica que permeava algumas das correntes aqui expostas,
esta o carisma de lideres muito populares entre o povo da Palestina daqueles dias.
Os ditos movimentos carismaticos eram fortes e seus tragos estiveram presentes no
movimento de Jesus e na contribuicdo desse carisma para o favorecimento do
protagonismo das mulheres na sociedade da época.

Como seguidor de Joao Batista, Jesus de Nazaré fez parte de um movimento
profético-carismatico. Nesse sentido, o estudo desse fendbmeno sociolégico da
época de Jesus traz elementos para a elucidagao de muitos aspectos do movimento
por ele liderado. Utilizando-se do conceito de carisma'® como algo inerente a
lideranca de uma pessoa, tanto o Batista como Jesus apresentam tragcos do

profetismo carismatico.

Temos em mente neste ponto, por um lado, os vultos isolados de
taumaturgos ou profetas e, por outro, os movimentos dos assim
chamados ‘profetas dos sinais’ e, por fim, também o de Joao Batista
(e de Jesus), que, desde Weber, foram descritos, na perspectiva da
sociologia da religido, como ‘movimentos carismaticos'....
considerados tipicos para a situagdao de povos colonizados com
estrutura de tradigdo tribal ou de grupos menos privilegiados a
margem de sociedades maijoritarias estrangeiras (STEGEMANN &
STEGEMANN, 2004, p. 191).

Interessante notar como os fariseus construiram um muro ante a inovagao
carismatica; os fariseus preferiram a estabilidade da “tradicdo dos pais” em vez de
se sujeitarem a voz de um unico profeta, pois “lgualmente seu recurso [dos fariseus]
as ‘tradicbes dos pais’ e ndo a uma autoridade carismatica ressalta o programa
orientado no institucional” (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 184). Os
fariseus rejeitam os carismaticos individuais mas ndo séo os tipicos conservadores;

inovam na doutrina mas a partir de uma “ficgdo conceitual” — a tradicao oral.

16 Os estudiosos se valem do esquema conceitual weberiano.
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As demandas das pessoas eram grandes no tempo de Jesus. Necessidades
materiais e de reconhecimento social eram as principais; o desejo de pertencimento
social a determinado grupo, com vinculos fortes, face as agruras da Palestina sob o
Império romano, era grande. Nisso, profetas e carismaticos eram efetivos. Inclusive

porque eram auténticos movimentos de massas pobres marginalizadas.

...hd uma série de fendbmenos religiosos no periodo herodiano-
romano que, como o apocalipsismo, podem ser interpretados como
reacgdes indiretas de protesto frente ao caos econdmico-social e
politico-religioso na terra de lIsrael, mas que, diferentemente do
apocalipsismo e seus grupos religiosos principais, ndo possuiam os
seus grupos promotores na elite, mas no estrato inferior e entre os
menos privilegiados (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 191).

Uma curiosidade interessante nesse tema de movimentos profético-
carismaticos, é sobre dois nomes existentes na terra de Israel dos dias de Jesus de
Nazaré e com o qual guarda-se muita semelhanca: trata-se de Onias, o
circunvagante e de Hanina Ben Dosa. Aspectos de muita similitude aparecem entre
as fagcanhas atribuidas a eles e os milagres da tradigdo sinética atribuidos a Jesus
de Nazaré.

Na terra de lIsrael, conhecem-se por nome e sobrenome dois
milagreiros, a saber, Onias, o Circunvagante, e Hanina Ben Dosa.
Eles se caracterizam por milagres magicos através da oragdo na
tradicdo de Elias. Isso corresponde a diversos aspectos da descricdo

de Jesus na tradigdo sindtica (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004,
p. 192).

Por fim, e antecipando o subitem que trata do banditismo social e dos
aspirantes a antirreis (candidatos a messias), € de se assinalar a diferenga entre os
movimentos messianicos violentos de estrutura militarizada e os movimentos mais
espontaneos, com maior proximidade das pessoas, com envolvimento direto de
discipulos e de discipulas, como eram os de carater profético e carismatico.

Os bandidos sociais surgem em reacgao a situagdées de opressao envolvendo
as sociedades agrarias da regido de Israel. Esse termo tem origem no historiador
marxista Eric Hobsbawn. “O conceito de ‘banditismo social’ foi cunhado por
Hobsbawm num estudo comparativo sobre formas de resisténcia social nos séculos
19 e 20...” (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 202). Inicialmente ndo designa
nem grupos com programa politico definido e nem com contorno ideolégico claro.
Essa reacdo a classe dominante era de certo modo espontdnea e com algum grau

de improviso.
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O conceito designa outlaws (foras-da-lei) camponeses que ‘podem
ser encontrados em sociedades de estrutura agraria como reagao a
tradicional desestabilizac&o, opresséo e exploragdo social motivadas
por pesadas cargas tributarias, assim como por carestias ou crises
semelhantes (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 203).

Cabe frisar a diferenga entre os bandidos sociais € os movimentos profético-
carismaticos no quesito recrutamento e forma de lidar com os adeptos. Enquanto os
grupos de bandidos possuiam estrutura de rigida hierarquia, os movimentos
carismaticos ja tendiam para uma relacdo de cunho mais proxima de uma
associagao civil dos dias de hoje. Esse fator também contribui para atracdo de
mulheres as fileiras do movimento de Jesus.

E possivel distinguir os movimentos carismatico-proféticos, por um
lado, dos antirreis messianicos e sua resisténcia armada, portadora
de tracos sociais revolucionarios bem mais nitidos, e, por outro lado,
de movimentos carismaticos-quiliastas ou proféticos como os do
Jodo Batista e de Jesus, que se destacavam, por exemplo, pela

formacdo de um circulo mais estreito de adeptos e adeptas
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 194).

Como dito antes, insiste-se que esses bandidos sociais ndo eram um grupo
com programa ideolégico definido. A importancia da repeticdo neste caso esta em
destacar a realidade historica fruto do conhecimento atual da area, a fim de evitar o
sequestro ideologico desses grupos revoltosos e o uso anacrdnico desses
movimentos belicosos antigos. Reforgando:

Portanto, ndo se trata, em primeiro lugar, de combatentes da
libertacdo com consciéncia de classe ou de nagao, comprometidos
com programas religiosos, econdémicos ou politicos especificos. O
ladréo social aparece sempre antes de os pobres terem alcangado

consciéncia politica ou métodos mais efetivos de agitagdo social
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 203).

Com Jesus, a énfase no aspecto social supera a dos rabinos. E o
cerne de sua auténtica mensagem, mas Jesus ndo era um
revolucionario social no sentido usual da palavra (FLUSSER, 2010, p.
69).

Uma relagdo existente entre banditismo social e messianismo politico é
possivel de ser estabelecida. Nao uma relagao de causa e feito, porém uma relagao
de contiguidade. Muitos bandidos sociais engrossavam as fileiras dos movimentos
dos antirreis, que, segundo Stegemann & Stegemann (2004), eram em numero de

cinco.
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Na transi¢cdo do banditismo social pré-politico e pré-ideolégico para
um movimento nacional ou religioso mais consciente situam-se os
fendbmenos do antirreinado. Segundo Josefo, isso era um
procedimento praticamente automatico no banditismo social
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 207).

...Josefo distingue cinco diferentes grupos rebeldes: os sicarios...os
zelotes...os grupos rebeldes galileus...0s grupos rebeldes judaitas...e
um grupo de idumeus (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 208).

Finalizando esta sec¢do e preparando a abordagem restrita ao movimento de
Jesus, pode-se dizer que, entre os grupos de estrato inferior descritos por
Stegemann & Stegemann (2004, p. 216), estdo essénios (embora estes também
tivessem gente de estrato superior em seu meio), bandidos sociais, adeptos de Jo&o
Batista e adeptos de Jesus. Fez-se questdo de abordar todos esses antecedentes
porque o movimento de Jesus sofreu influéncia da cada corrente/movimento descrito

anteriormente, cuja importancia para os estudos sobre Jesus é dificil de aquilatar.

1.2 CARACTERISTICAS DO MOVIMENTO DE JESUS

Para dar mais precisdo a esta pesquisa, importa definir o que se entende por
movimento de Jesus. Trata-se na verdade do ajuntamento de pessoas em torno da
pessoa fisica de Jesus Nazaré enquanto este era vivo. “Designamos como
movimento de Jesus os primérdios intrajudaicos do cristianismo primitivo, cunhados
pelo Jesus histérico.” ( THEISSEN, 2008, p. 14). “Para denominar o grupo de
adeptos e adeptas ligado a Jesus durante o seu tempo de vida, utilizamos o conceito
‘movimento de Jesus’...” (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 217).

Movimento de Jesus, portanto, € uma expressdo conceitual que remete aos
primordios daquela realizagdo social na Palestina do Primeiro Século. Contudo, a
natureza desse ajuntamento de pessoas em torno da lideranga de Jesus de Nazare,
foi se tornando complexa com o passar dos anos, a ponto de Stegemann &
Stegemann (2004) langarem mé&o da expressao “seguimento de Jesus” para
designar o género do qual “movimento de Jesus” é espécie. “Como conceito mais
amplo para designar todos os trés fendmenos religiosos e sociais que abordaremos
aqui escolhemos ‘seguimento de Jesus’ (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p.
217).

Para os autores, “seguimento de Jesus” € conceito que abarca trés
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fendbmenos religiosos e que se presta bem como designagdo mais ampla cujas
subdivisbes seriam “movimento de Jesus”, “Igrejas de Deus na Judeia” e

“movimentos messianicos apds o ano 70 EC”:

Distinguimos aqui trés fases do seguimento de Jesus na terra de
Israel, as quais, segundo a nossa opinido, possuiam um perfil préprio
ndo somente por razdes historico-temporais, mas também
sociologicas:

1. O ‘movimento de Jesus’ propriamente dito, isto €, o grupo ligado a
Jesus em seu tempo de vida, para cujos membros geralmente se
emprega, nos evangelhos, o conceito ‘discipulo’ (mathetés), o que,
todavia, € erréneo, pois também era composto por mulheres.

2. ‘A protocomunidade de Jerusalém’ surgida apds a morte de Jesus
ou as ‘comunidades de Deus na Judeia’ — como Paulo as designa (Gl
1.22; 1Ts 2.14), distinguindo-as expressamente das ‘comunidades
dos povos’ (Rm 16.4).

3. As comunidades messianicas, no périodo apds o ano 70, da forma
como estdo representadas, em nossa opinido, nos Evangelhos de
Mateus e de Jodo (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004,p. 217).

Ou seja, neste trabalho, a expressdo movimento de Jesus € utilizada em
sentido técnico e com significado estrito: trata-se das primeiras comunidades que
se formaram em torno de Jesus de Nazaré real, a pessoa que viveu em carne e
0sso na histéria. Tragando um panorama causal para o seguimento de Jesus,
Stegemann & Stegemann (2004) tocam na questdo do conceito de movimento de

Jesus, uma vez que:

Em termos da histéria religiosa e social, 0 seguimento de Jesus
deve ser compreendido no contexto do pluralismo religioso e do
antagonismo econdmico e social do povo judaico na terra de Israel.
Isso vale para o seguimento de Jesus no sentido estrito, ou seja,
para o0 assim chamado movimento de Jesus, e para as
comunidades da Judeia (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p.
218).

Na pesquisa historica, o uso dos Evangelhos como fonte deve ser sempre
acompanhada da desejavel cautela académica visto que, entre os eventos
protagonizados por Jesus de Nazaré enquanto esteve vivo e o aparecimento dos
escritos, existe um hiato consideravel. Ou seja, os evangelhos ndo devem ser
deixados de lado como fonte, entretanto convém ser examinados com espirito

cético por parte do pesquisador, uma vez que:

Quanto a situagdo das fontes, isso significa que a questdo
historico-social do seguimento de Jesus — assim como a
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tradicional pergunta pelo Jesus histérico — precisa ater-se
basicamente aos evangelhos. Mas estes receberam a sua
forma final pelo menos uma geracao depois da morte de Jesus,
como um todo provavelmente sé apds o ano 70 d.C. e, em
parte, fora da Palestina... Da perspectiva histérico-social é
necessario considerar, portanto, que nossas fontes — os
evangelhos — ja se alteraram consideravelmente a sua
composi¢cao e forma sociais, mas em que se tornou diferente
sobretudo também em sua relagdo com o judaismo, de onde
surgira. Pois os evangelhos, assim como Atos dos Apdstolos,
estdo marcados por uma crescente e em parte bem definida
experiéncia de desviancia dos grupos messianicos na terra de
Israel, que obviamente foi retroprojetada sobretudo pelos
evangelhos na sua descrigao do genuino seguimento de Jesus
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 219 e 220).

Avancando um pouco mais, uma perspectiva original nos estudos sobre o
movimento de Jesus diz respeito a concepcgao elaborada por Gerd Theissen que
enxergou naquele movimento uma inovagao judaica que propds uma mudanga
radical para aquela sociedade; Theissen interpretou o movimento de Jesus como
uma revolugao de valores.

A interpretagdo sociolégica de Theissen (2008) possui tragcos originais
quando aborda o movimento de Jesus. Ele mesmo resume com precisdao as
caracteristicas mais importantes do movimento de Jesus: eram judeus e judias que
percorreram a Galileia e a Judeia, procurando viver uma ética diferente em diversos
aspectos da ética publica da época, uma vez que a sociedade ali estava em crise
social e econdmica de grande proporg¢ao. Theissen (2008) expde quatro aspectos

de sua compreensio sobre o movimento de Jesus de forma bem didatica:

- No comego do cristianismo primitivo havia carismaticos itinerantes
sem patria, vivenciando uma ética radical.

- Faziam parte de um movimento intrajudaico de renovacgao.

- Seu surgimento foi condicionada por uma crise da sociedade
judaico-palestina.

- Sua resposta a essa crise era uma visdo de amor e reconciliacdo
(THEISSEN, 2008, p. 7).

Para Theissen, o movimento de Jesus foi um movimento de renovagao
surgido dentro do judaismo e nao fora dele, pois “O movimento de Jesus é portanto,
um movimento intrajudaico de renovagao desencadeado por Jesus no ambito sirio-
palestino, que floresceu entre 30 e 70 d.C” (THEISSEN, 2008, p. 15).
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Em Theissen (2008), os primeiros seguidores de Jesus eram carismaticos
itinerentes (homens e mulheres) e que propuseram uma vida diferente da que se
vivia naqueles dias, dentro da possibilidade histérica concreta deles. Essa “vida
diferente” era o que Theissen chama de “revolugdo de valores” — uma pratica
dialética cuja esséncia era: a classe dominante assimilava valores das classes

baixas e estas apreendiam valores daquela.

No tocante a ‘visdo’ com que o movimento de Jesus respondeu a
essa crise, dei-lhe nova interpretagdo como uma revolugcao de
valores: no movimento de Jesus valores da classe dominante,
referentes ao procedimento com bens (com poder, propriedade e
educacgao), sao apropriados por pessoas humildes, e valores da
classe dominada, referentes ao procedimento com seres humanos,
sao valorizados por uma consciéncia ‘aristocratica’ (THEISSEN, 2008,

p. 9).

A época de Jesus, as massas pobres da Judeia e da Galileia viviam um
dificil momento econdémico e social e isso pressionava a valvula de movimentos que
tendiam a querer resolver isso a base da violéncia — a crise a que Theissen (2008)
se refere. A resposta de Jesus e de seu movimento, segundo Theissen, foi de
renuncia a violéncia.

Esbocemos preliminarmente a ideia basica, a ser desdobrada abaixo:
no século | d.C. se desenvolveu na Palestina uma situacao
revolucionaria, que como tal pressionava em direcdo de uma
revolucido de poder movida pela violéncia (como na subsequente
Guerra Judaica). O movimento de Jesus, porém, lhe respondeu
através de uma transformacao revolucionaria de valores e atitudes
que se subtraiam ao poder de armas e legides (THEISSEN, 2008, p.
20).

Para Theissen (2008), a presengca de mulheres nos grupos itinerantes €&
posta fora de duvida, embora haja poucos textos dos evangelhos que versem
expressamente sobre isso. E preciso, entdo, um trabalho de inferéncia legitima a
ser realizado a esse respeito. A partir de uma sutileza linguistica, o sociélogo
analisa os vocabulos referentes aos destinatarios do discurso de Jesus e observa
que “tecer” era atividade relacionada as mulheres. Isso leva a inferéncia segundo a

qual havia, sim, mulheres carismaticas itinerantes.

Em Mateus 6,25ss. ndo se percebe nada do cuidado assistencial. As
pessoas interpeladas nao se preocupam com os filhos, cénjuges ou
familia. Fala-se tdo somente da preocupagcdao com a vida pessoal.
Isso se coaduna bem com carismaticos itinerantes sem patria, que se
separam da familia. Ademais, o que podemos depreender desse dito
€ a existéncia de mulheres carismaticas itinerantes: semear e colher
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sdo citados como exemplo de trabalho masculino, tecer como
exemplo de trabalho feminino (THEISSEN, 2008, p. 102).

Dessa forma, o lado carismatico do movimento de Jesus a ser explorado no
proximo tépico € um fator relevante para a compreensao da presenca de mulheres
naquele movimento e como se deu a assungao de papeis de liderangca que elas
desempenharam naqueles dias.

Definido o conceito de movimento de Jesus, chega-se agora ao aspecto
carismatico apresentado por esse movimento. A ideia de carisma utilizada por
Stegemann & Stegemann (2004, p. 223) esta ancorada no bem conhecido conceito
weberiano acerca do assunto. Os carismaticos eram aqueles que realizavam sinais
e milagres; n&do eram simplesmente pregadores. O chamado rompimento da ordem
natural dava prestigio ao lider carismatico e contribuia decisivamente para a grande

quantidade de seguidores desses lideres.

A autoridade carismatica de Jesus baseava-se nas forcas
extracotidianas que se manifestavam em curas e exorcismos
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 235).

Trata-se da caracterizacdo de situacbes em que determinadas
qualidades (capacidades, competéncias) de pessoas obtém
reconhecimento social. Essas situacbes foram determinadas pela
‘necessidade interior’ , por crises da tradicdo, provocadas sobretudo
pela ‘necessidade exterior’, ou seja, por crises politicas e ecbnomico-
sociais, e pela ‘busca por pessoas com qualidades, ou seja,
capacidades ou competéncias sobrenaturais ou sobre-humanas...
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004,p. 224).

Para Jesus e o circulo mais estreito de seguidores vale o critério da
extracotidianeidade, tipico para movimentos carismaticos que se
evidencia, por um lado, no alheamento econémico e familiar e na
dedicacao ao carismatico e, por outro, em determinadas experiéncias
miraculosas de cura. O alheamento econbmico € obviamente
compensado pelo entorno mecénico dos adeptos e das adeptas que
oferecem apoio (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 229).

Vale apontar também que o aspecto carismatico do movimento de Jesus tem
como eixo a ideia que Stegemann & Stegemann (2004, p. 225) chamam de
“antimundos” “...uma certa desvidncia genuina é prépria dos movimentos
carismaticos. Eles projetam ‘antimundos’ nos quais € pregada a inversao da
situacdo social.” Antimundo nesse contexto significa basicamente a sociedade
colocada de ponta-cabeca do ponto de vista da compreeensao carismatica, o que
marca bem a desviancia desse movimento. Nesse contexto, fica patente que o

movimento de Jesus operou um “antimundo” na vida das mulheres que nele
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estavam.

Mas o fato de movimentos carismaticos, desde o seus primordios,
projetarem um ‘antimundo’ para a superagdo da crises das
comunidades em que eles surgem ja implica para o primeiro
seguimento de Jesus uma certa posicdo genuinamente desviante
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 221).

Ja que a realidade se mostra hostil aquelas pessoas do estrato inferior, o
viés carismatico, ao propor tal inversao, traz uma interpretacdo da realidade que
acaba levando esperanga e consolo para os marginais do movimento de Jesus.
Essa dimensao carismatica, € importante que se diga, possui pontos de contato
com o apocalipsismo, fato que robustece e acaba encorpando o movimento de

Jesus. O entendimento de Stegemann & Stegemann é que:

Embora sejam experimentados em curas e exorcismos isolados,
esses poderes milagrosos sao interpretados como eventos
escatologicos, ou seja, como o despontar da vitoria sobre o reino dos
demobnios ou dos espiritos impuros e, com isto, a presenca parcial
do reino de Deus que se aproximou (STEGEMANN & STEGEMANN,
2004, p. 236).

Um outro trago importante do carismatismo € o chamado “alheamento
econdmico”, por meio do qual o lider e os seguidores mais préximos nao
trabalhavam'’. Antes, os carismaticos tinham suas necessidades basicas e demais
anseios materiais providos por outras pessoas. Os grupos carismaticos possuiam
um modo de funcionamento binario no que tange ao sustento - de um lado, havia
os itinerantes missionarios, de outro, os sedentarios que conferiam apoio

econdbmico a esses itinerantes. Assim:

Da estrutura dos fenbmenos carismaticos que rompe com a rotina
diaria faz parte também o ‘alheamento econémico’, ou seja, a
renuncia ao suprimento econémico proprio por parte do circulo mais
estreito do movimento carismatico, 0 que ndo raro esta ligado ao
‘alheamento familitar’ e a renuncia da stabilitas loci. O modo de vida
economicamente desvinculado é compensado pelo apoio mecénico
por parte do grupo mais amplo de adeptos (STEGEMANN &
STEGEMANN, 2004, p. 224 e 225).

A caracterizagdo de Jesus como carismatico guarda relagdo importante com
o movimento de Jodo Batista. O Batista, como € chamado, também foi um lider
carismatico que possuia seguidores proprios. Entre seus seguidores estava, ao

que tudo indica, Jesus de Nazaré. Essa relagdo aparece nos quatro evangelhos

17 Usado aqui no sentido estrito do termo; aqueles que s&o provedores do proprio sustento.
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canbnicos de maneira insinuada.

Seguimos aqui a interpretacdo do seguimento genuino de Jesus
como inicio de um movimento carismatico...Assim, apresentaremos,
em primeiro lugar, o comeco da ‘carreira carismatica’ de Jesus no
circulo do Batista e a fundagdo de um movimento carismatico préprio
por Jesus (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 226).

De interesse também ¢é o registro feito por Stegemann & Stegemann do
provavel significado da alcunha “nazareno” de Jesus. O termo aparece vinculado a

ideia de “observantes” da Tora a maneira do Batista.

...6 historicamente provavel que Jesus nao apenas se tenha
submetido ao batismo de Jodo, mas também tenha ingressado no
circulo de seguidores do Batista. E possivel que isso se reflita
também na designacao ‘o Nazoreu’ ou ‘o Nazareno’, que se tornou
indicador de origem e originalmente aludiria a pertenca de Jesus a
‘seita batista’ dos ‘observantes’ (aramaico: nazren) (STEGEMANN &
STEGEMANN, 2004, p. 226).

Nessa seita dos observantes, da qual Jesus retira grande parte de sua
inspiracdo e modus operandi, constata-se uma ligacdo profunda entre Jesus e os
participantes de sua comunidade, a ponto de Stegemann & Stegemann (2004)
falarem em destino conjunto, em fung&o da nogao de Reino iminente de Deus e, ao

mesmo tempo, em prol dela.

..fica claro que se trata ai ‘da incumbéncia da participacdo na
atuacao de Jesus em favor do reinado iminente de Deus e, assim, do
ingresso numa comunhéo de vida e de destino com Jesus, marcada
pelo reinado de Deus’ (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 228).

Por fim, nesse contexto do seguimento de Jesus, as mulheres aparecem
como integrantes também desse ajuntamento carismatico. E muito importante, no
seio desta pesquisa, frisar desde logo essa participagdo de mulheres no
movimento de Jesus, cuja atuagdo, como observa Fiorenza (1992, p. 25), tornou-
se invisivel ou ao menos ofuscada pela hermenéutica patriarcal e androcéntrica
aplicada ao texto neotestamentario. Essa hermenéutica sera aprofundada no

Capitulo Trés.

Também de mulheres se diz que seguiam a Jesus ou O
acompanhavam, citando-se nominalmente dois grupos de trés, a
saber, Maria Madalena, Maria, a mae de Tiago, o Menor, e de Jose,
e Salomé..bem como Maria Madalena, Joana, a mulher do
funcionario herodiano Cuza, e Susana. Mas isso € assunto para mais
tarde (p. 422ss). (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 229).

Se, por um lado, o carisma do movimento iniciado por Jesus €& de
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importancia capital para um entendimento minimo desse fenbmeno social, por
outro lado, deve-se antecipar uma outra relevancia para esta pesquisa - o fato de
Jesus ter sido um galileu. A Galileia, conforme os estudiosos, possuia, a época
dele, caracterisitcas que fizeram dela um local propicio para a génese de um
ajuntamento de pessoas tao singular como o movimento de Jesus.

Aqui é relevante destacar o titulo da obra de Giuseppe Barbaglio, “Jesus,
hebreu da Galieia”, a qual traz a lume o que se propde neste subitem, a saber:
que o movimento de Jesus era de origem galilaica e que a essa regiao deve ser
dado grande destaque analitico, a fim de que se melhore a compreensao desse
fendmeno sécio-religioso. A esse respeito Stegemann & Stegemann (2004, p. 230)
sdo do seguinte entendimento: “Em termos geograficos, o seguimento de Jesus
estava restrito primeiramente a Galileia, de modo especial a margem norte do
Lago Genesaré (Cafarnaum/Betsaida). Ali residia a maioria dos discipulos e das
discipulas.”

A indicacao histérica de que Jesus fora um “tékton” € um trago decisivo
sobre ele que merece ser explorado, posto que langa luz sobre sua origem social
e sobre sua aproximagdo com os absolutamente pobres (pfochdi), embora ele
mesmo ndo fosse um deles. Essa caracteristica galilaica de Jesus e de seus
primeiros seguidores e seguidoras possui grande importancia. O xis da questao
estd em que os pobres e muito pobres na Galileia eram abundantes e isso abriu
portas de empatia para a entrada de mulheres no movimento.

Nessa perspectiva, a nogdo macicamente difundida de que Jesus seria um
carpinteiro revela-se, na verdade, incompleta. A expressdo grega usada para a
profissdo de Jesus é “tékton”, que, segundo Stegemann & Stegemann (2004),

abrange a ocupacgéo de carpinteiro mas ndo apenas, pois:

De acordo com Mc 6.3, Jesus mesmo era tékton e, de acordo com Mt
13.55, o ‘filho de um tékton’...A designagao profissional tékton pode
assinalar que ele era um artifice do setor de construgao, sendo, ‘ao
mesmo tempo, pedreiro, carpinteiro, carreteiro e marceneiro’. Em
todo caso, essa profissdo indica que Jesus deve ser enquadrado no
estrato inferior (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 230).

Ou seja, para os autores, Jesus pertencia ao estrato inferior, ndo o mais
baixo, porém, ele mesmo fazia parte dessas classes inferiores. Jesus, assim,
possuia ponto de contato com os absolutamente pobres, contudo, ele conseguia

servir de meio de crescimento para os seguidores absolutamente pobres.
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‘Fundamentalmente, um trabalhador da construgao deve ser classificado entre os
relativamente pobres (pénetes), ainda que ndo eo ipso entre os absolutamente
pobres (ptochoi).” (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 230).

No caminho de enfatizar a impotancia da Galileia para o movimento de Jesus
estd também Theissen (2008). Para ele, evidéncias arqueologicas apontam para

ocupacao judaica na Galileia.

Sabemos que a Galileia tinha um cunho judaico muito mais forte do
que muitas vezes se pensou. O achado de balnearios rituais, de
jarros de pedras e pinturas n&o-icénicas (trés indicios de cultura
judaica) fala uma linguagem clara (THEISSEN, 2008, p. 39).

Além disso, em didlogo com Frayne (1996), o mesmo autor desfaz a
desconfianga académica que havia sobre o aspecto insurgente e inconformista
dos galileus. Ou seja, as pesquisas tendem a corroborar a ideia difundida pela

maioria dos estudiosos segundo a qual a Galileia era um tipo de “barril de pdlvora”.

S. Freyne iniciou seus estudos sobre a Galileia com a tese de que a
Gallileia era politica e socialmente bem mais pacificada que a Judeia.
Em vista de estudos mais recentes, mudou de opinido: fundando
cidades, os principes herodianos trouxeram poder politico e uma
nova economia de mercado para a Galileia, contra os quais se dirigiu
o protesto profético de Jesus (THEISSEN, 2008, p. 39).

De grande valia também €& destacar o trago social marcante do movimento de
Jesus: o fato de que ele foi um movimento de despossuidos e despossuidas. Esse
movimento era composto por pessoas “pobres” e por gente “muito pobre”, conforme
o item a seguir detalha. E de se considerar também a relacdo da perspectiva
apocaliptica e a renuncia a bens materiais e como tudo isso aponta igualmente para
a inclusao e o protagonismo das mulheres no movimento.

Sendo um movimento encabecado por um pobre liderando pessoas mais
pobres ainda, o seguimento de Jesus acaba sendo radical em diversos pontos. O
primeiro deles é o chamado alheamento econémico e o abandono inclusive dos
locais de trabalho, o que envolve uma nogao ampla de familia. Como se diria hoje: o
seguimento de Jesus n&o era para amadores, pois a rigidez religiosa e
comportamental apontava para algo de destaque, pois “Seja, porém, o vosso falar:

Sim, sim; N&o, ndo; porque o que passa disto & de procedéncia maligna.'®”

...em conexao com o0s exercicios de renuncia dos adeptos e das
adeptas de Jesus, &€ melhor falar de renuncia social. Ou seja, em

8 Mateus 5,37.
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decorréncia do seguimento, os discipulos e as discipulas abandonam
a sua grande familia (o que inclui o abandono do seu local de
trabalho)...De resto, Marcos descreve-nos discipulos que sao antes
pobres (pobres no sentido ptochés) (STEGEMANN & STEGEMANN,
2004, p. 232).

Alguns episédios neotestamentarios adquirem carater elucidativo quando
interpretados a partir da chave proposta por Stegemann & Stegemann (2004, p.
240), segundo a qual o movimento de Jesus era um ajuntamento de pessoas
muito pobres. “Em todos os casos, parece-nos que a autocompreensio
carismatica do seguimento de Jesus como movimento de pobres em Israel
constitui, por assim dizer, a chave para sua interpretagcao.”

Tomados isoladamente, esses trechos parecem mais uma interpretacéo
exotica de Jesus e de birra contra a Tora do que uma discussao legitima sobre

mitigacdo da halacha’ do sabado. S&o elas:

A amarga pobreza dos membros do seguimento de Jesus
transparece igualmente numa histéria de conflito em torno do sabado
(Mc 2.23ss). Nela, Jesus defende um grupo de adeptos que colhia
espigas contra a acusagao de transgredir o sabado, apontando para
a sua situacdo de necessidade material (STEGEMANN &
STEGEMANN, 2004, p. 233).

A prece pelo ‘pdo de cada dia’, ou seja, que ja se tenha hoje o
necessario para comer amanha...evidencia de forma impressionante
essa perspectiva de miséria. Disso fazem parte igualmente as
exigéncias éticas de Jesus: auxiliar os pobres...acolher os
orfaos...ndo  pressionar os devedores (STEGEMANN &
STEGEMANN, 2004, p. 237).

Em outras palavras, a compreensédo de que o movimento de Jesus foi um
movimento de banidos socialmente - “Aplicando nosso modelo de estratificagao
social das sociedades antigas, fica claro que a esmagadora maioria dos membros
do seguimento de Jesus é oriunda do estrato inferior rural.” (STEGEMANN &
STEGEMANN, 2004, p. 234) - aclara bastante a leitura do NT?° e ajuda a explicar
trechos e passagens que nao poucas vezes sdo tomadas como antijudaismo de
Jesus.

Imagine-se que a nogdo de previdéncia social era inexistente, pois, como
diz Nolan (1987, p. 40 e 41), “Evidentemente, ndo havia hospitais, nem instituicées

de assisténcia social, nem pensdes por invalidez.” Ou seja, os muito pobres viviam

9 Expresséo utilizada aqui como aplicagéo casuistica da Tora.
20 Novo Testamento versus Antigo Testamento & uma dicotomia que nem Jesus e nem seus primeiros
seguidores utilizavam; o termo aparece aqui apenas por ser consagrado no contexto do estudo.
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literalmente abandonados a propria sorte ou sob os auspicios da caridade. A
necessidade de reconhecimento e de acolhimento no tempo de Jesus era um
anseio social até mesmo maior do que o valor monetario. “O que sentiam [os

pecadores] mais precisar era prestigio e estima social, e isso lhes era negado.”

(NOLAN, 1987, p. 43).

Dentro desse contexto de movimento feito de pobres para muito pobres,

vale destacar a integracdo que a pratica de refeigdes comunitarias propiciavam

aos que se sentiam acolhidos por Jesus de Nazareé:

Talvez ele tenha entrado em contato com pecadores notérios, mas
que ja estavam praticando a conversao, por exemplo, em refeicoes
comunitarias...Isso, por seu turno, aponta para o carater integrador
do seguimento de Jesus (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p.
238).

Seria impossivel superestimar o impacto que essas refeicoes devem
ter tido entre os pobres e os pecadores. Aceitando-0s como amigos e
como iguais, Jesus afastara deles a vergonha, a humilhagcdo e a

culpa (NOLAN, 1987, p. 63).

Tudo o que se viu até aqui sobre o movimento de Jesus visou a aprofundar a
feicao historica e social em que ele e seus discipulos viveram. Contudo, algo mais
deve ser dito sobre o contexto judaico em que Jesus estava inserido.

A estreita relagcao estabelecida entre a ideia do advento do Reino de Deus
e a benfeitoria a pobres e pecadores € uma marca distintiva do movimento de
Jesus em relagdo as demais correntes e tendéncia presentes no judaismo daquele
periodo. Isso nao significa necessariamente que ndo houvesse elementos comuns
entre as postulagdes do seguimento de Jesus e as demais perspectivas religiosas

daquela época.

Sobretudo esse vinculo social expresso entre a irrupcao do reino de
Deus e os pobres e os pecadores (convertidos) € o que diferencia o
seguimento de Jesus de diversas correntes do judaismo, ainda que,
em sua mensagem, ele possa perfeitamente apresentar pontos de
contato com outras tendéncias e grupos ... (STEGEMANN &
STEGEMANN, 2004, p. 238).

Embora houvesse diferengas entre os primeiros seguidores de Jesus e os

perfilados nos outros movimentos sociorreligiosos judaicos, cumpre destacar que
a judaicidade do primeiro seguimento de Jesus ndo deve ser posta em duvida,

uma vez que nao havia que se falar em identidade especifica frente nem a judeus
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e nem muito menos a gentios?’. Nesse sentido, depéem Stegemann & Stegemann

(2004, p. 239):

S6 entdo [no contexto da expansao cristd para o mundo greco-
romano] se desenvolve...a consciéncia de uma identidade auténoma
frente a judeus e gentios...Mas nao é licito pressupor isso para o
primeiro seguimento de Jesus, por mais definido que tenha sido o
seu posicionamento em relagdo as insituigbes do judaismo e,
especialmente, em relacédo a Tora.

Dentro dessa identidade judaica do movimento de Jesus, aparecem para

confirma-la a frequéncia semanal as sinagogas - “...a tradigdo afirma com toda

naturalidade que Jesus e seu séquito frequentavam as sinagogas aos sabados...”
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 239) - e o0 aspecto ja mencionado nesta

pesquisa de que a critica do movimento de Jesus era pontual a algumas

caracteristicas da tradicdo e da halacha e nao a sociedade judaica como um todo.

...nao é possivel constatar, em nossa opinido, um questionamento
fundamental da instituicado do templo e do culto sacrificial; existe, no
maximo, a critica a situacbes erradas e o anuncio de uma acgao
punitiva de Deus (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 239).

Em lugar algum se questionam os elementos basicos da fé judaica...,
0 monoteismo e a eleigdo do povo (STEGEMANN & STEGEMANN,
2004, p. 240).

...chama a atencado que, para Jesus, como mestre, de modo algum
estava em discussao a superacido da Tora. Controvertida era, isso
sim, a explicacdo da Tora...A desviancia concernia...sobretudo a
halaca do sabado, a lei do divércio e as prescricbes de pureza e,
segundo a ‘Fonte dos ditos’, sobretudo ao mandamento do amor ao
préximo no contexto da renuncia a violéncia e do amor ao inimigo
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 240).

A pesquisa erudita de Stegemann & Stegemann (2004) aponta com

precisdo e clareza os elementos em comum existentes entre as correntes

principais do judaismo do Século | EC e o movimento de Jesus. Os autores

elencam pontos de contato com essénios, fariseus, taumaturgos e profetas e até

com os bandidos sociais.

Com os essénios — e em certa medida com os saduceus -, 0 movimento de

Jesus guarda tragos de critica a pureza do templo e a busca pela também pureza

sacerdotal. Com os fariseus, o dominio de Deus e a sua realeza incomparavel séo

21 Isso s6 passa a ocorrer no contexto da expansdo do movimento de Jesus para o mundo helénico,
cujas engrenagens deram origem ao que ficou conhecido como “movimentos messianicos apés o ano

70 EC”.
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pontos em comum. Ja com os taumaturgos e profetas de sinais, a nogéo da
presenga divina por meio de milagres, torna-se o ponto de intersecgdo entre

carismaticos e o movimento de Jesus.

Ele se aproxima dos essénios no afunilamento das tradicdes biblico-
apocalipticas em diregdo a expectativa iminente, bem como na
exigéncia da pureza escatologica do templo. Aqui também existem
pontos de contato com grupos rebeldes. Com os fariseus, o
seguimento de Jesus compartilha basicamente o trago integrador e a
confissdo da singularidade de Deus e seu dominio, esta ultima
também com os sicarios e zelotes. Quanto a relevancia das
experiéncias carismaticas, sobremaneira por meio de milagres, Jesus
esta préximo, por um lado, dos vultos taumaturgicos isolados e, por
outro, dos carismaticos profetas dos sinais e seus movimentos...
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 244).

Vale a pena destacar uma citagao longa de Stegemman & Stegemann (2004)
relacionando também o movimento de Jesus com o seguimento dos bandidos
socias, porque lanca uma forte luz histérica sobre a morte de Jesus e deixa para

interpretacéo posterior (pds-pascal) as consequéncias salvificas desse o6bito.

Ha, porém, sobretudo paralelos marcantes também em relagdo aos
bandidos sociais... Antes, a proje¢do de um ‘antimundo’ € o modo de
vida errante do seguimento de Jesus, alheio a economia e a familia e,
simultaneamente, apoiado por circulos sedentarios e simpatizantes,
assemelhava-o em muito ao dos bandidos sociais. Por isso, na nossa
opinido, ndo € nenhum acaso que Jesus tenha sido executado pelos
romanos como um bandido social e tivesse de ser distinguido na
tradicdo expressamente dos profetas dos sinais e do anti-reinado do
banditismo social... (STEGEMANN & STEGEMANN, p. 244).

Toda essa descricdo e analise dos antecedentes sociorreligiosos do
movimento de Jesus sdo fundamentais para o entendimento da revolugao de valores
proposta pelo movimento em relagcdo as mulheres. O protagonismo delas nesse
movimento sé pode ser minimamente compreendido se houver um saber ao menos

sumario dos temas que foram abordados anteriormente.

1.3 PROTAGONISMO DE MULHERES NO MOVIMENTO DE JESUS

A fim de poder bem contextualizar a condicdo das mulheres no interior do
movimento de Jesus e realgar certo protagonismo delas é importante exibir alguns
pormenores da participagdo das mulheres naquele movimento. Para tanto, serdo

abordados os seguintes topicos: (a) “Dificuldades interpretativas e base textual
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estreita”, uma vez que sdo poucos textos que tratam explicitamente de protagonismo
de mulheres no movimento de Jesus; (b) “O ‘servigo’ das mulheres”, cujo significado
acaba se tornando polémico, pois levanta a questdo se servico se referia a
atividades subalternas conferidas as mulheres ou se era uma forma continua e
duradoura de seguimento; (c) “Achados de participagdo de mulheres e de
protagonismo delas no movimento de Jesus”, pois a auséncia de textos dos
evangelhos que tratem direto do assunto ocasiona a dificuldade de encontrar
protagonismo das mulheres nas narrativas e, por fim, (d) “Mulheres e o
pertencimento aos estratos sociais inferiores”, cuja importancia esta exatamente em
realcar o significado que o movimento de Jesus teve na vida delas.

Em Elizabeth S. Fiorenza, encontra-se uma chave hermenéutica instigante,
que é a do antiandrocentrismo e do antipatriarcalismo (COSTA, 2020). Fiorenza
entende que, para aprofundar o conhecimento acerca da participagcdo e do
protagonismo das mulheres no movimento de Jesus é preciso levar em conta que a
linguagem dos evangelhos €&, apesar do avanco do movimento de Jesus para aquele
tempo, androcéntrica e que, por outro lado, a sociedade era também patriarcal.
Dessa perspectiva de estudos feministas, muito veio a luz sobre o protagonismo das
mulheres no movimento de Jesus, numa abordagem cientifica a partir de parametros

histéricos. Como bem reconhecem Stegemann & Stegemann (2004, p. 422):

A teologia e exegese feministas cabe o mérito de terem tornado a
reconstrucdo da histéria protocristd das mulheres num objeto de
pesquisa cientifica. Desde o comego, a analise dos textos foi guiada
também por um interesse histérico-social, ao qual recorremos aqui
de modo especial.

Nessa diregdo apontam os mesmos autores quando expdem que, em geral,
os textos neotestamentarios participam da caracteristica androcéntrica que
permeava a Antiguidade e que, por isso, o estudo sobre as mulheres no movimento
de Jesus depende de base pequena de textos que colocaram as mulheres em

destaque ou lhes deram papel parecido com os que elas tinham naquele movimento:

Porém, como os escritos neotestamentarios sao textos que
compartilham, em principio, a convengao androcéntrica da tradigdo
da Antiglidade, qualquer tentativa de reconstruir historicamente a
participacdo de mulheres no movimento carismatico de Jesus
depende de uma base textual estreita (STEGEMANN &
STEGEMANN, 2004, p. 422).
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A despeito da base textual estreita e da interpretacdo secundaria
relativizante por parte do evangelista [Marcos], a pertenca de
mulheres ao seguimento de Jesus dificilmente podera ser contestada
do ponto de vista histdrico. A relativizagdo de seu seguimento
(acompanhamento) e seu afunilamento num papel tipicamente
feminino (‘servir’) remonta, na nossa opinido, a interpretacao
secundaria da parte do evangelista. A essa redugido do seguimento
das mulheres contrapbe-se também o fato de mulheres galileias
serem descritas expressamente pela tradigdo como testemunhas da
crucificacdo, do sepultamento e da ressurreicdo de Jesus
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 428 e 429).

Embora tenha havido avancgos significativos na pesquisa sobre a participagao
das mulheres no movimento de Jesus, ainda que com poucos textos explicitos sobre
0 assunto, 0 mesmo nao se pode dizer da investigacdo sobre o protagonismo delas
nesse movimento. Para conseguir um conhecimento aproximado sobre a condi¢ao
das mulheres no seguimento mais antigo de Jesus, € preciso langcar mao de certa
criatividade académica e muitas vezes realizar exercicios de inferéncia. Isso tudo a
partir dos poucos textos explicitos existentes sobre o tema e do que se sabe sobre a
matriz historica da época.

Como unica afirmacgao direta resta, portanto, apenas o texto de Mc
15.40s. Essa base textual periférica por si sé ja é significativa e
recomenda cautela nas deducgbes referentes a uma histéria social de
mulheres no seguimento de Jesus. Ross Kraemer escreve, com
razao, que a pesquisa feminista teria demonstrado a presenca de
mulheres como seguidoras de Jesus, mas que o carater preciso do

seu envolvimento no movimento de Jesus seria passivel de
discussao (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 422).

A questdo central €, portanto, a natureza do seguimento dessas mulheres.
Que elas seguiam Jesus de forma permanente parece ndo haver mais duvida entre
académicos e pesquisadores do assunto. Depoimento marcante traz Meier apud
Perroni (2017, p. 10): “...ndo obstante os problemas de vocabulario, a conclusao

mais provavel &€ que Jesus considerava e tratava essas mulheres como discipulas”.

De Mc 15.40s., porém, decorre claramente, que as mulheres que
seguem a Jesus desde a Galileia estdo numa relagdo continua de
seguimento a ele. Portanto, apesar de uma base textual estreita,
podemos, num primeiro momento, registrar também que mulheres
fizeram parte do seguimento de Jesus. Mas, diferentemente, do que
acontece em relagdo aos discipulos masculinos, Marcos atribui
expressamente as mulheres um comportamento especial frente a
Jesus: elas o serviam (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 423).
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Que tipo de “servico” essas mulheres prestavam a Jesus, segundo o0s
evangelhos? Havia relacdo de submissdo servil ou esse trabalho era encarado de
forma diferenciada, com alcance espiritual dessa pratica? Esse fazer chegava a
oprimir as mulheres e Ihes negar protagonismo? Eis alguns questionamentos que
serao examinados adiante.

Dessa participagdo das mulheres no movimento de Jesus, surge a expressao
“servir’, cuja repercussao no idioma portugués pode ser depreciativa mas que, no
grego neotestamentario, ndo possui tal peso de negatividade. Em todo caso, “servir”
se reveste de semantica de assimilacdo complexa e que precisa ser problematizada,

como bem ensinam Stegemann & Stegemann (2004):

Por um lado, no contexto da crucificagao de Jesus, pela primeira vez
em todo o Evangelho de Marcos, mulheres sao expressamente
mencionadas como seguidoras de Jesus, mas, ao mesmo tempo, a
sua relagao com Jesus é circunscrita pela palavra-chave ‘servir’, cujo
teor semantico é controvertido (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004,
p. 423).

Por um lado, “servir” pode significar estritamente servir a mesa, tarefa
tipicamente atribuida a mulheres e a escravos e escravas; por outro, “servir’ pode
ser também empregada como expressao de cuidado com pessoas e de como trata-
las socialmente. Stegemann & Stegemann (2004), contudo, insistem sempre no
carater controverso e de dificil interpretagao do vocabulo:

A interpretacdo do verbo ‘servir em Mc 1541 ¢é fortemente
controvertida. A palavra (diakonein) circunscreve amiude a tarefa de
servir a mesa designada as mulheres (e aos escravos e escravas,
mais raramente também aos homens jovens). Mas ela também pode
se referir de forma mais abrangente ao cuidado com pessoas (quanto

a subsisténcia ou no sentido geral de ‘servir) (STEGEMANN &
STEGEMANN, 2004, p. 423).

De maneira bem evidenciada por estudiosos do assunto e exegetas, o termo
servir no contexto estudado aqui possui conotagdo positiva e, no ambito do
movimento de Jesus, € muito bem-visto, uma vez que, por seu aspecto carismatico e
apocaliptico, a inversao de papeis sociais € anunciada e posta em pratica em
alguma medida pelos que seguiam Jesus. Os menores serdo os maiores, a dor do
pobre sera aplacada, a fome e a sede serdo saciadas e, por implicagdes desse
sentido inverso, as mulheres terdo um melhor lugar na sociedade desde ja.

O emprego do verbo no Evangelho de Marcos abrange este especitro:
ele € empregado claramente no sentido de servir a mesa em Mc
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1.13.31. Mas um servigo no sentido mais amplo é circunscrito com
diakonein em Mc 10.45. de Mc 9.35 e 10,45 decorre, alias, que o
‘servir’ caracteriza um comportamento exemplar para os discipulos
de Jesus — como imitacdo do comportamento de Jesus - tendo,
portanto, uma conotacdo perfeitamente positiva no contexto do
seguimento. A hierarquia convencional — dominar/servir — deve ser
invertida no movimento de Jesus, isto &, as fungdes ‘dominantes’ ou
de lideranga sdo exercidas como servigo a todos (STEGEMANN &
STEGEMANN, 2004, p. 423).

Um ultimo ponto sobre o assunto pontuado por Stegemann & Stegemann
(2004) ¢é sobre o carater androcéntrico e patriarcal das narrativas evangélicas e que,
em funcao dessa evidéncia, os autores evitam utilizar o termo “servir” como palavra-

chave interligada a atuacao feminina no interior do movimento de Jesus.

Um cenario estereotipado € esbogado pela histéria da cura da sogra
de Pedro. A narrativa esta associada ao dmbito tipicamente feminino
da ‘casa’ e a atividade tipicamente feminina do servir a mesa. De
resto, ela é identificada por seu parentesco com um homem, fato que
igualmente evidencia a perspectiva androcéntrica convencional
(STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 427).

Portanto, na nossa opinido, deve-se contar seriamente com a
possibilidade de que j4 em Mc essa tendéncia da tradigdo para a
relativizagdo do seguimento das mulheres e que ela provém do
préprio evangelista Marcos. Por isso, ndo recorreremos aqui ao
conceito ‘servir para caracterizar o papel de mulheres como
seguidoras do Jesus histérico (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004,
p. 424 e 425).

Embora poucos, alguns sinais do protagonismo das mulheres no seguimento
de Jesus podem ser indicados com alguma seguranca. Elas, segundo os
evangelhos candnicos, estdo entre as principais testemunhas da crucifixdo e do
sepultamento de Jesus, além de serem apontadas como as primeiras testemunhas
da ressurrei¢ado, como dispdem Stegemann & Stegemann (2004):

De importancia fundamental sdo as afirmag¢des indiretas sobre
mulheres como seguidoras de Jesus em conexao com sua
crucificagao, seu sepultamento e a historia do timulo vazio (Mc 15.47;
16.1ss.) ...Ela mostra em todo caso, que a origem da proclamacao da
ressurreicao é associada as mulheres, pois elas sdo as primeiras que
descobrem o tumulo vazio e as quais um angelus interpres proclama

a ressurreicao de Jesus (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p.
426).

Somado a isso, encontram-se os aspectos ligados a escassas informacgdes

sobre a vida dessas mulheres (prosopografia??), bem como ao chamado abandono

22 Conhecimento levantado sobre a carreira de uma pessoa a partir de fontes historicas.
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das grandes familias também por elas, em fungcdo da caracteristica itinerante do

movimento.

O unico texto expressivo nesse sentido pressupde, na sua versao
marquina (Mc 10.29s; Mt 19.29 segue-a), o abandono da grande
familia (casa), mas n&o menciona na listagem das pessoas
abandonadas (irméos, irmas, mée, pai, criangas) justamente as
esposas. O texto argumenta implicitamente a partir da perspectiva de
homens e mulheres adultos — ou da de casais. Ele constitui
primeiramente uma prova indireta da pertenca de mulheres ao
seguimento de Jesus (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 425).

Para Stegemann & Stegemann (2004) ha “rastros” deixados nos evangelhos
candnicos sobre a presenca feminina no seguimento mais remoto de Jesus. Isso
entra em harmonia com a dialética presente neste estudo: de um lado, a dificuldade
de encontrar nas fontes evangélicas indicagbes diretas do protagonismo das
mulheres no movimento de Jesus; de outro, inferéncias legitimas desse
protagonismo realizadas pelos estudiosos a partir de uma hermenéutica criativa

(feminista; libertadora etc).

Excetuando o Evangelho de Jo&o, a mae de Jesus ndo aparece nos
evangelhos sinéticos como sua acompanhante. E das trés mulheres
citadas nominalmente em Lc 8.2s. s6 Maria Madalena é mencionada
também nos demais evangelhos. Portanto, trés mulheres citadas
pelo nome, podem ser identificadas, com grande probabilidade, como
seguidoras de Jesus ja na Galileia: Maria Madalena, Maria, a mae de
Tiago e José, e Salomé (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p.
425 e 426).

Entre elas, Maria Madalena (=Magdalena) € a unica seguidora de
Jesus a ser associada a um determinado local da Galileia, mas ndo é
caracterizada mediante sua relagcdo com algum homem (esposo, pai,
filho). Isso talvez indique que ela tenha aderido ao movimento de
Jesus como mulher ndo-casada...ndo possuimos outras indicag¢des
prosopograficas sobre as ftrés discipulas (STEGEMANN &
STEGEMANN, 2004, p. 426).

Cumprem [as mulheres] fungdes de protagonismo na sua
comunidade...Mas ndo podemos esquecer que também havia
mulheres ‘enviadas’, isto €, ‘apodstolas’ (GASS, 2011, p. 180).

A partir da citagdo acima de Stegemann & Stegemann (2004), salta aos olhos
o problema da situacéo social das mulheres que aderiram ao movimento de Jesus —
elas eram pertencentes as camadas mais inferiores da sociedade da época. E isso

que sera abordado a seguir.
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Assim como os integrantes do movimento de Jesus eram em sua esmagadora
maioria pertencentes aos estratos inferiores da sociedade, a condigdo social das
mulheres também nao era diferente. Essas seguidoras de Jesus eram tidas nao
raras vezes como “mulheres sexualmente disponiveis”, prostitutas, etc. Como “boas

seguidoras” de Jesus de Nazaré, a fama néo era o seu melhor ativo.

De resto, a esse enquadramento social baixo corresponde que
nenhuma das mulheres é caracterizada como filha ou esposa ou mae
de algum homem socialmente respeitado (STEGEMANN &
STEGEMANN, 2004, p. 429).

Enquadra-se aqui a comunhdo de mesa do movimento de Jesus com
mulheres consideradas sexualmente disponiveis, como se evidencia
exemplarmente na histéria da uncéo e decorre decerto também de
Mc 2.15s. Com uma certa probabilidade pode-se concluir de todas
essas afirmacdes que também as mulheres no seguimento de Jesus
eram consideradas de reputacdo duvidosa. Sua participacdo em
ceias sociais ou sobretudo o fato de pertencerem a um grupo de
homens com o0s quais se demoravam em publico e junto com os
quais percorreram a Galileia ou foram até Jerusalém fizeram com
que parecessem mulheres ‘publicas’, com as quais se associava
principalmente também a promiscuidade (STEGEMANN &
STEGEMANN, 2004, p. 429).

Por fim, algo deve ser dito sobre o aspecto, digamos, progressista do
movimento de Jesus. Muita gente “romantizou” esse movimento tomando-o como
prototipo de feminismo ou de movimento moderno de libertagdo. O movimento de
Jesus foi um movimento que acolheu os chamados “muitos pobres” e que fez
diferenga em seu tempo, contudo, levando em conta parametros atuais, ele nao foi
um ajuntamento com propdsitos de libertacdo de mulheres.

Mas o fato de mulheres (e homens) no movimento de Jesus ndo
serem associados a papeis tradicionais ainda nao as transforma num
movimento emancipatério cujo objetivo consciente era a igualdade

entre homens e mulheres (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p.
430).

Na tradicdo sinédtica, ndo encontramos indicagdo alguma de que as
mulheres do movimento de Jesus se tivessem voltado
conscientemente contra as prescri¢gdes especificas para mulheres do
judaismo (STEGEMANN & STEGEMANN, 2004, p. 431).

De tudo o que foi dito neste capitulo, gostariamos de encerra-lo com um
apanhado sobre o contexto de sociedade abordado aqui, sua relacdo com o
movimento de Jesus e como essa matriz social influenciou o movimento no trato

com as mulheres da época.
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O apocalipsismo e o trago carismatico auxiliam na compreenséo da inversao
de valores que esse movimento promoveu em relacdo as mulheres. E importante
frisar que as “revelagdes das ultimas coisas” levavam grande esperanga para essas
pessoas, conferiam sensacdo de pertencimento a um grupo e promoviam um
elevado senso de uniéo.

A influéncia dos essénios pode ser sentida na tendéncia ao isolamento de
algumas comunidades de Jesus. Ja os fariseus, que contavam com membros dos
estratos inferiores, acrescentaram ao movimento de Jesus posturas doutrinarias
como vida apos a morte e ajuda aos fracos, entre estes, as mulheres.

Ainda com os essénios — e em certa medida com os saduceus -, O
movimento de Jesus esboga criticas a falta de pureza do templo e a auséncia da
pureza sacerdotal.

Por fim, a afirmagéo de que Jesus fora um “tékton” (mestre de obras) aponta
para o fato de que ele mesmo era das camadas sociais inferiores e que
arregimentou seguidores e seguidoras dessas camadas, formadas sobretudo por

despossuidos e despossuidas, além de outras pessoas socialmente banidas.

Realizado esse levantamento de saberes sobre o seguimento mais antigo de
Jesus, sera feito, no proximo capitulo, o confronto entre a situacido contemporanea
das mulheres na CEI/Recife e a condicdo que o movimento de Jesus propiciou as
mulheres da Palestina do Século |. Além disso, algumas reflexdes sobres alguns

canones e a praxis da CEIl/Recife também ser&do consideradas no capitulo seguinte.
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CAPITULO 2
PARTICIPAGAO E PROTAGONIMO DE MULHERES
EM COMUNIDADES DE FE DA CEI NA CIDADE DE RECIFE DO SECULO XXI

Neste capitulo apresentamos um breve historico do anglicanismo no Brasil e
sua conexao com a CEIl/ Recife e realizamos comentarios sobre alguns canones da
CEIl que tocam na questao de género. Outra feicdo da CEI/Recife aqui abordada ¢é a
participacdo de mulheres em diversos movimentos nas comunidades de fé. Parte
desses relatos sdo oriundos da vivéncia pastoral na comunidade da Pardquia
Ressurreicao (PR), bairro de Ouro Preto, Olinda-PE e na comunidade da Catedral
da Santissima Trindade (CST), bairro do Espinheiro, Recife. Ambas as experiéncias
ocorreram entre os anos de 2008 e 2011.

Achamos oportuno desmembrar este capitulo em trés partes: a primeira é
(a)*A CEIl como instituicdo de identidade anglicana”, a fim de que se pudesse
conhecer 0 minimo dessa igreja e que, assim, fosse possibilitada contextualizagcao
melhor para o leitor; a segunda parte é (b) “ Canones da CEIl que tocam na questao
de género”, por meio da qual pretende-se mostrar a posigao oficial escrita e
assinada da CEI no que toca a gestao e a alta administragao dessa igreja; a terceira
trata de (c) “Consideracbes sobre aspectos econdOmico-sociais a respeito das
mulheres brasileiras”, com o objetivo de situar as mulheres que miltam na

CEI/Recife no Brasil de hoje, com desigualdades gritantes.

2.1 A CEI COMO INSTITUICAO DE IDENTIDADE ANGLICANA

A importancia deste subitem neste trabalho € porque existe uma ligagéo
histérica e intrinseca entre a CEIl e o anglicanismo brasileiro. Calvani (2005, p. 37)
menciona a CEIl, antiga IECB ou IEC, como uma suposta herdeira que reivindica
heranca da tradigdo anglicana. Além disso, Calvani (2005) relaciona diretamente a
CEl a tradicdo anglicana: “A Igreja Episcopal Carismatica € uma dissidéncia da
Diocese Anglicana do Nordeste...” (CALVANI, 2005, p. 37).

Independente da compreensdo desse autor, seu pensamento oferece

sustento tedrico para a ideia segundo a qual a CEIl € uma instituicdo de identidade
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anglicana. Assim, Calvani (2005) € util para a construgdo deste trabalho e contribui
para iluminar pontos sobre a natureza da CEIl, bem como ajuda a delimitar
caracteristicas eclesiologicas dessa igreja.

No terreno historico, a igreja da Inglaterra possui tanto caracteristicas do
protestantismo de missdo como do protestantismo de imigragdo. Essa vem para o
Brasil com forte traco de igreja de apoio de capelania. Ela vem para o Brasil, por
exemplo, com intuito primordial de prestar assisténcia religiosa aos britanicos que

estavam no Brasil por motivos os mais variados, pois

A Igreja da Inglaterra acompanhou a expanséo do Império Britanico
nos séculos XIX e XX estabelecendo capelanias e pardéquias em
todas as terras controladas pela coroa ou com as quais a Inglaterra
tinha interesses comerciais (CALVANI, 2005, p.39).

Passado o afa colonialista e imperial, as igrejas de capelania ja estavam bem
instaladas e adaptadas ao Brasil, de maneira que essas instituicbes permaneceram
em solo brasileiro e comegaram, digamos assim, a se enraizar e nacionalizar.
“‘Quando o poderio britdnico diminuiu e a maioria das colénias se emancipou, a
igreja ja estava estabelecida nesses paises e tentando amoldar-se as culturas
locais.” (CALVANI, 2005, p. 39).

Segue abaixo uma citagdo um pouco longa, porém crucial para o
estabelecimento da conexao histérica entre a CEIl atual e o anglicanismo histérico.

Trata-se de trecho sobre a génese da atual CST no bairro do Espinheiro em Recife.

A primeira incursdo do anglicanismo no Brasil deu-se sob a forma de
capelania religiosa ainda no Brasil Colénia. Em 1810, Portugal e
Inglaterra estabelecem um tratado comercial que incluia a permissao
para o estabelecimento nos territérios do reino de Portugal de
cemitérios, hospitais, clubes e igrejas, desde que essas realizassem
os cultos em inglés, fossem freqlentadas apenas por britanicos e
ndo tivessem aparéncia exterior de templo (4). Assim, em 1819, foi
inaugurada em solo brasileiro a primeira capela ndo-catdlica romana,
a Christ Church (localizada até hoje na Rua Real Grandeza, em
Botafogo, RJ) e posteriormente a St. Paul's (Sao Paulo), Holy Trinity
(Recife)... (CALVANI, 2005, p. 40).

A Holy Trinity (Trindade Santa) mencionada por Calvani (2005), a capela
inglesa construida no Recife no século XIX, é exatamente o gérmen espiritual e o

antecedente historico da CST atual?3, sede mundial da CEl.

23 Os motivos do desligamento da CST do anglicanismo histérico e sua conexdo com a Comunh&o
Internacional da Igreja Episcopal Carismatica (CIIEC) ndo podem ser abordadas aqui por absoluta
falta de espago. Pensamos que talvez seja cabivel outra dissertagao para tratar desse assunto.
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Um detalhe que merece ser lembrado é a énfase no governo de igreja para
designar a denominagao. Os anglicanos eram conhecidos por episcopais, tanto nos
Estados Unidos como no Brasil. O termo episcopal era de uso comum e utilizar esse

nome hoje acaba fortalecendo essa igreja, ao menos no ambito do anglicanismo.

A face missionaria do anglicanismo no Brasil s6 aparecera no Brasil
Império. Em 1889 dois missionarios norte-americanos (Lucien Lee
Kinsolving e James Watson Morris) chegaram ao Brasil (5). Eram
jovens recém-formados no Seminario Teoldgico de Virginia, ligado a
Igreja Protestante Episcopal dos Estados Unidos da América (nome
que o anglicanismo teve que adotar nos EUA apdés a Guerra da
Independéncia) inflamados pelo ardor evangelistico que tomou conta
das igrejas protestantes norte-americanas na segunda metade do
século XIX (CALVANI, 2005, p. 40).

Em 1893 foram ordenados os quatro primeiros diaconos brasileiros.
Em 1907, as comunidades passaram a ser um “distrito missionario”
da Igreja Protestante Episcopal dos EUA, recebendo verbas e a visita
regular de bispos para confirmacao dos novos membros e ordenacao
do clero. Na época, a igreja era conhecida ndo como “anglicana”,
mas como “lgreja Episcopal’, e os membros eram chamados
“episcopais” ou “episcopalianos”. (CALVANI, 2005, p. 40).

Diante dessas conexdes entre o anglicanismo histérico no Brasil e a CEl atual,
€ interessante avangar um pouco mais e adentrar especificamente na histéria da CEl,
enfatizando aspectos descritivos da formacdo da CEIl, como IECB ou IEC e sua
filiacdo a CIIEC. Vale lembrar que, por ter uma ligagdo umbilical com o anglicanismo
histérico, seja de missao, seja de imigrantes, a CEIl, embora seja juvenil, ndo se
mostra uma instituicdo imatura.

As ligacbes viscerais da CEl com a histéria do anglicanismo trazem uma
compreensao importante sobre certas feicdes dessa igreja. A ideia segundo a qual
os fiéis sdo dotados de inteligéncia e discernimento possui conexdo com a ideia de
tolerancia e pluralidade hermenéutica. “Assim é o ethos anglicano — uma constante
tentativa de acomodar diferencas em prol da preservagao da comunh&o.” (CALVANI,

2005, p. 39). A isso se soma o fato de que

A histoéria da Igreja da Inglaterra (Church of England) € marcada por
extremas oscilagdes pendulares em relacido ao catolicismo romano
ou ao protestantismo...Essa atitude recebera mais tarde a
designacdo de “via média”, expressao através da qual se busca a
identidade do anglicanismo num meio-termo entre o catolicismo
romano e o protestantismo classico (CALVANI, 2005, p. 38).

Dentro desse contexto dialético, em que o anglicanismo busca a sintese entre

a chamada “substancia catdlica” e o dito “principio protestante”, a CEI, como
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herdeira dessa tradicdo, parece nela se espelhar ao declarar a independéncia

intelectual de sua membresia.

Formada e constituida por pessoas livres e conscientes, a IECB nao
neglicencia a absorcdo da inteligéncia, capacidade criadora,
dedicacdo, do amor e sacrificio dos seus membros, reconhecendo
aqui e alhures, em cada um, mas de forma sempre presente, os
“diferentes dons (CIIEC, 2021).

E uma Igreja para PESSOAS LIVRES, CONSCIENTES - Ela nao
anula a inteligéncia de seus membros, mas se expressa pela
manifestacdo consciente de todos eles. Nao ha lugar para fanaticos.
Todos levamos em nds a marca da Graca e livremente devemos
expressa-la, conformando-nos, porém, com a ordem e a tradicdo
cristas (IECB, 2022, grifo do autor).

Feitas essas consideragdes sobre o ethos anglicano e a recepgao dele pela
CEl, podemos falar um pouco da historia dessa igreja. A histéria da CEIl é
recentissima. Nao ultrapassa sequer duas décadas. Contudo, a adolescéncia da CEl
nao significa imaturidade institucional, a julgar pelo conteudo dos seus canones e
pela forma como eles foram organizados. Concorre também para essa percepgéao de
maturidade as respostas dadas pelas mulheres que colaboraram com o questionario.
Histérico da CEIl na rede mundial ndo ha; existem, contudo, algumas pistas dessa
historia no sitio “iecb.com.br”.

De volta ao breve historico da CEI, observa-se, curiosamente, que o sitio
referido se vale de outro nome. O documento digital faz mengéo a Igreja Episcopal
Carismatica do Brasil (IECB) e a Comunhdo Internacional da Igreja Episcopal
Carismatica (CIIEC). Hoje, a entdo IECB nao existe mais e nem esta vinculada a
nenhuma comunhao internacional.

Nos dias atuais, a IECB foi incorporada a CIIEC, que, a seu turno, tornou-se a
CEl, a qual é soberana e cujo lider maximo mundial, o Arcebispo de Recife, ndo
responde, portanto, a nenhum patriarca alienigena. Entretanto, por n&do haver na
internet sen&o o sitio eletrénico da antiga IECB a disposigdo do pesquisador, faz-se
uso dessa fonte neste trabalho como a pista indicada antes. Dessa forma, nas
citacbes diretas, onde se |é: “IECB e CIIEC”, leia-se: “CEI”.

Outro ponto: motivos para o desligamento da IECB da CIIEC nao aparecem
na aludida fonte eletrénica; assim como também ndo aparecem as razdes que a

lideranca encontrou para a instituicdo da CEIl. Diante disso, o importante aqui sera
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apenas expor um pouco dessa histéria a luz dos documentos disponiveis — Canones
e o sitio “iecb.com.br”.

A autocompreensao da CEI é que ela ndo tem origem em separagao ilicita de
nenhuma religido: “Definitivamente, a IECB ndo é um CISMA ou um grupo
DISSIDENTE de outra denominagao...” (IECB, acesso em 2021, grifo do autor). Para
a CEl, as pessoas que ali congregam receberam chamado divino para construir uma
nova comunidade aberta, racional, tolerante e que pratique o que os documentos
chamam de “convergéncia”, cujo significado mais enxuto é: um ponto de contato

entre catdlicos e evangeélicos.

Embora a IECB ainda seja uma denominacgédo relativamente jovem,
ela se coloca numa posi¢ao para onde convergem os anglicanos, 0s
catdlicos romanos e o0s evangélicos de varias denominagdes,
recebendo sua sucessdo apostdlica em legitima linhagem do
indivisivel cristianismo ortodoxo (IECB, 2021).

A base genética da CEI, segundo essa fonte, € o ano de 1977 nos Estados
Unidos da América (EUA). Ali, um grupo de lideres de viés reformado iniciou oracdes
e fez apelos para que o “mundo evangélico” olhasse para o passado da Igreja e
redescobrisse seus lagos com o catolicismo antigo. Diz o documento sobre a génese

da teologia da convergéncia:

As sementes deste movimento de convergéncia foram plantadas em
maio de 1977, quando um grupo de lideres de tradicao reformada fez
um veemente apelo a todos os evangélicos para que descobrissem
suas raizes junto ao Cristianismo historico. A Conclamacdo de
Chicago, como passou a ser conhecida, foi assinada por pessoas
como Peter Gilquist, Thomas Howard, Robert Webber e John Braun
(IECB, acesso em 2021).

Abaixo seguem duas informacdes “administrativas” sobre a CEl mas que
contribuem bastante nesse esfor¢o de entender mais da histéria dessa comunidade

de fé:

No dia 26 de junho de 1992, o Revm® Austin Randolph Adler foi
sagrado como o primeiro Bispo Primaz dos Estados Unidos e
Patriarca desta Igreja. A sede patriarcal fica na Cidade de San
Clemente, Califérnia, nos Estados Unidos da América do Norte, onde
esta a Catedral de S&o Miguel Arcanjo (IECB, 2021).

A |IECB ¢é parte da Comunhdo Internacional da Igreja Episcopal
Carismatica, CIIEC, uma das denominagbes que mais rapidamente
se expande no mundo. Conquanto tenha comecado em 1992 com
apenas um bispo e trés paroquias, atualmente os dados estatisticos
apontam para cerca de 1000 (mil) igrejas, totalizando mais de
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200.000 (duzentos mil) membros confirmados, espalhados em 20
paises (IECB, 2021).

Sagrado bispo, o Pastor Adler inaugura, na CIIEC, certa “sucessao
apostolica”. No ano de 2003 a CST, em Recife, desliga-se do Anglicanismo de
Cantuaria e estabelece lagos eclesiasticos com a CIIEC. Em 2019, contudo, a IECB
resolve afastar-se em definitivo da CIIEC e passa adotar o nome de CEI.

Realizada a contextualizagdo histérica da CEl como igreja de identidade
anglicana, podemos agora, a partir da experiéncia pastoral vivida na CEIl/Recife (PR
e CST), tracar um panorama de atividades em comunidades de fé dessa instituicao
que exemplificam e mostram que as mulheres nessas comunidades de fé exercem
protagonismo em alguma medida e de alguma forma.

Embora os canones da CEIl expressamente limitem a participacdo e o
protagonismo das mulheres, a participacdo das mulheres na formagao teoldgica
delas na igreja (igual a dos homens), a elaborac&o do planejamento pedagdgico e a
ministracdo de aulas na Escola Biblica Dominical (EBD), a lideranga exercida por
elas no Cursilho Feminino (CF) e a igualdade com vardes nos Encontros de Casais
com Cristo (ECC) sao sinais de que a CEIl/Recife apresenta boa respiragao nessa
corrida pelo protagonismo das mulheres.

Na CEIl, como veremos, ndo se admitem mulheres as ordens sagradas.
Todavia, 0 mesmo n&o acontece com o Seminario Teoldgico Episcopal Carismatico
(SETEC). Nele, as mulheres podem ser alunas regulares, sem distingdo alguma em
relacdo a formacédo dos vardes. O caso especifico da ascensdo de mulheres ao
ministério pastoral € resolvido no d&mbito dos canones da igreja.

O curso livre de formagao teoldgica, no nivel bacharel, possui trés anos de
duracao e as mulheres podem cursa-lo sem nenhum impedimento. Isso aponta para
um entendimento de abertura e amplitude no que diz respeito ao conhecimento
teologico que as mulheres de comunidades de fé da CEIl podem alcancar.

A experiéncia pastoral em comunidades da CEl mostra também que as
mulheres praticamente detém exclusividade no ensino biblico para as criangas. Isto
€, as mulheres sdo numerosas nas Escolas Biblicas Dominicais (EBD). Numa frente
parecida, a coordenagao pedagdgica das EBD também fica a cargo das mulheres,
com uma ou outra excegéao. Isso € um dado interessante porque elas tém o controle

do ensino aos infantes, todavia nao influenciam nas questdes ligadas ao
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protagonismo delas mesmas nas comunidades (ministério pastoral e atividades de
alta gestéo).

Como elemento intrinseco & CEIl aparece o movimento cursilhista. E uma
iniciativa de forte cunho evangelistico e que, portanto, procura fazer prosélitos. E um
evento que se inicia na quinta-feira a noite e s6 termina no domingo apés o almoco.
Os (as) participantes normalmente pernoitam no local e, a priori, ndo podem sair de
la para nada. No Cursilho, sdo ministradas palestras e apresentacbes aos
expectantes, tanto pelos membros do clero, quanto por leigos?*. Apos cada palestra,
o auditério é dividido em grupos e as pessoas debatem, formando circulos, sobre o
que foi exposto nas palestras, que sdo chamadas de rollos?® (rolhos).

Na CST, o Cursilho pode ser masculino ou feminino. Algumas pardquias
realizam o Cursilho misto, com a presenca simultdnea de homens e mulheres. O
Cursilho feminino é todo produzido por mulheres. Embora algumas atividades
exclusivas do clero sejam dirigidas por vardes, o fato é que tudo o mais é tocado por
elas. As mulheres ministram inumeros rollos nesses quatro dias de encontro, fato
que aponta para um protagonismo delas na CEIl. Protagonismo esse, repetimos,
mitigado pelos canones.

Um outro ponto que contribui para reforcar as contradigdes existentes na
CEIl/Recife quando o assunto € protagonismo das mulheres € a participagao delas
nos ECC. Nesse movimento voltado para casais, a semelhanga dos cursilhos,
muitas palestras sdo ministradas. Tais comunicag¢des sao realizadas pelo casal e as
mulheres estdo em pé de igualdade com os homens.

Porém, de modo assemelhado ao que ocorre no “Cursilho de Cristandade”,
algumas atividades sao privativas do clero, ou seja, sdo realizadas apenas por
vardes, 0 que, na nossa opinidao, néo retira o brilho do protagonismo delas nesses
encontros de casais.

Vale dizer, entretanto, que, se nao houvesse a vedacdo canbnica a
participacdo das mulheres no clero e a integracéo delas nas JE, tal protagonismo

poderia ser bem mais efetivo. E o que sera examinado no item a seguir.

24 Qualquer pessoa que nio faga parte do clero da CEl.
25 Do espanhol, assunto que rola ou gira; espécie de debate em circulo.
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2.2 CANONES DA CEI QUE TOCAM NA QUESTAO DE GENERO

O primeiro canone da CEl que merece destaque em fungao de recorte de
género é o Canon 5, cujo objeto disciplinador € a chamada JE. Tal instancia
administrativa destina-se a gestdo paroquial; € um centro decisorio no ambito da
paroquia. Ocorre que, a luz desse canon, ndo cabe as mulheres participar do centro

decisor das pardquias da CEl.

XI — A Junta Eclesial (JE) da Paréquia é formada pelo Reitor e
demais clérigos, que sdo seus membros permanentes, e,
facultativamente, por outros homens, que sejam membros
confirmados da Pardquia, escolhidos pelo Reitor, em consenso com
a Junta, e se reunira, no minimo, duas vezes ao ano (CEl, 2019, p.
14).

E interessante pontuar que a JE se estende também as catedrais, locais
sagrados para o crente episcopal, e a partir das quais a CEl é gerida e de onde
partem as diretrizes de nivel estratégico na CEIl. Por esses canones, a diregao
politica e normativa das igrejas compete aos vardes; de forma parecida, a gestao
financeira na CEI é exercida patriarcalmente; por fim, sdo os vardes que exprimem
“a mente, a vontade, a voz e a palavra” de Deus. Eles sdo os porta-vozes da

divindade na CEl. Ainda o Canon 5:

Xl — A JE é a principal casa de oragdo e o corpo governante da
Igreja, guardid da visdo da Igreja e autoridade decisiva e final na
Igreja, seja Catedral, Paréquia ou Missao, sob a lideranca do Reitor,
que preside as sessoes, a JE deve: 1) Estabelecer politicas e normas
para a Igreja; 2) Apreciar os relatorios financeiros regulares da Igreja;
3) Atuar sob as regras de governo por consenso, expressando a
mente, a vontade, a voz e a palavra do Senhor (CEI, 2019, p. 15).

Por sua vez, o Canon 6 invoca 0 governo por consenso...consenso dos
vardes. Pelo direito atual da CEI, os conselhos serao formados por lideres (varoes)
que escolhem outros homens (vardes). ‘| — Em todos os niveis, a CEl é governada
por lideres que escolhem outros homens para servirem em Conselhos. Os
Conselhos devem funcionar de acordo com a regra do governo por consenso.” (CEl,
2019, p. 16). E de bom alvitre destacar que o termo “homem”, quando aparece nos
canones da CEIl, nunca se refere a espécie humana, aponta sempre para vardes.
Nos canones da CEIl, homem deve ser lido sempre em sentido estrito (macho, varao).

Quanto ao tema de ordenacdo das mulheres, o Canon 7, é taxativo: as

‘ordens sagradas” sdo defesas as mulheres, as quais, por iSso mesmo, ndo podem
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exercer a lideranga plenas nas igrejas vinculadas a CEIl. O assunto, contudo, pelas
respostas dadas no questionario, parece nao inflamar as mulheres da CEl, que se
mostram cordatas com o fato de ndo poderem exercer o ministério ordenado. “Reza”

assim o referido canon:

Il — As ordens da Igreja sédo Bispos, Presbiteros e Diaconos. Il — O
termo “clero” se refere aos Ministros Ordenados, que sédo os Bispos,
os Presbiteros e os Diaconos, cujas ordens estio inseridas na linha
de sucessao do Episcopado Histérico da Igreja de Cristo. V — Séo
qualificacdes necessarias do Ministro Ordenado: a) Ser um homem
confirmado na CEl (...) (CEI, 2019, p. 17).

Do exame superficial desses canones, extrai-se tranquilamente que, ao
menos nos coédigos legais escritos da CEl, a administracdo eclesial dessa
comunidade religiosa crista € restrita aos varbes. Todavia, como vimos, na vivéncia
diaria, a participagdo das mulheres alcanca certa expressdo. Aparentemente, em
apreciagao liminar, podem-se enxergar contradi¢des entre a norma escrita regente
da CEIl — os canones - e a percepcao das mulheres sobre o dia-a-dia delas nessas
igrejas.

Uma vez examinados o histérico da CEl e algumas praticas das mulheres nas
comunidades de fé dessa igreja, abordaremos algumas questdes sécio-econdmicas
que afligem as mulheres brasileiras. Essa associagao € importante porque ajuda a
situar socialmente®® essas mulheres, a fim de se possa “bater um retrato” dessa
condicdo atual e tentar fazer aproximagdes da realidade enfrentada por Jesus e
pelas mulheres que com ele estiveram e a realidade que as mulheres brasileiras —

algumas da CEI/Recife incluidas — encaram hoje.

2.3 CONSIDERACOES SOBRE ASPECTOS ECONOMICO-SOCIAIS A RESPEITO
DAS MULHERES BRASILEIRAS

Embora tenhamos conhecimento do protagonismo de mulheres brasileiras em

diversas areas (imprensa, politica, forcas armadas, etc), passa-se agora a relatar

% “ O que se da a conhecer ao estudioso dos fenémenos religiosos ndo € nem uma ‘religido’ no
estado puro, nem sé a psique ou a cultura ou a sociedade, mas um entrelagamento concreto,
historicamente dado, entre determinadas ‘individualidades’ religiosas com sua particular légica e
estrutura e determinados contextos histérico-sociais.”
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fatos desagradaveis que vém sendo repetidamente noticiados na imprensa do Brasil
sobre elas.

No Brasil de hoje, mulheres ainda sofrem discriminagao salarial pelo mesmo
trabalho realizado por homens e enfrentam a ingléria tarefa de chefiar familias
sozinhas, o que contribui para as encurralar na pobreza. Os extratos das noticias

abaixo assinalam bem isso:

Um dos grupos mais vulneraveis € composto pelas pessoas que
moram em domicilios formados por arranjos cujo responsavel €&
mulher sem cénjuge com filhos de até 14 anos de idade: 56,9%
dessas pessoas vivem em situacdo de pobreza. Se o responsavel
desse tipo de domicilio (monoparental com filhos) é uma mulher
preta ou parda, a incidéncia de pobreza sobe ainda mais, a 64,4%
(OBSERVATORIO DO TERCEIRO SETOR, 2019).

A igualdade de género ainda é uma realidade distante dos brasileiros.
De acordo com o estudo Diferenga do Rendimento do Trabalho de
Mulheres e Homens nos Grupos Ocupacionais - PNAD Continua
2018, divulgado pelo IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica) nesta sexta-feira (8), mulheres ainda tém um salario
menor do que os homens no mercado de trabalho (PORTAL R?7,
2019).

Como se nao bastasse, é de conhecimento publico a violéncia doméstica a
que estdo sujeitas as mulheres brasileiras. Na cidade de Salvador, por exemplo, o
Centro de Referéncia de Atengao a Mulher Loreta Valadares recebe muitos pedidos
de acolhimento de mulheres vitimas de violéncia doméstica; entre elas esta uma
massa de mulheres evangélicas:

...outras mulheres evangélicas tém sofrido caladas. As evangélicas
sdo as que mais buscaram ajuda no Centro de Referéncia de
Atencao a Mulher Loreta Valadares, este ano, mas também séo as
que menos vao as delegacias registrar denuncia (CORREIO, 2017).

Uma das questbes mais latentes da realidade brasileira, a violéncia
doméstica segue preocupando. Para se ter uma ideia desta triste
realidade, uma pesquisa realizada pela tedloga Valéria Vilhena no
curso de doutorado na Universidade Presbiteriana Mackenzie de Sao
Paulo, constatou que 40% das mulheres vitimas de agressoes fisicas
e verbais de seus companheiros se declaram evangélicas
(HYPENESS, 2018).

Certa hermenéutica teoldgica pode estar sendo decisiva para esse estado de
paralisia de algumas mulheres?’. Outro aspecto importante nessa hermenéutica de

supremacia do “inimigo” é o fato de serem incentivadas medidas que lancem foco

27« _.ao invés de atribuir culpa as forgas sociais, e também aos interesses de seu companheiro, que
sdo claramente opostos ao dela, ela culpa o ‘inimigo™. (VILHENA, 2011, p.116).
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apenas na questdo da chamada “batalha espiritual” cujo significado mais simples é
que a luta do crente ndo € contra a carne e o sangue mas contra as potestades
espirituais, ou seja, contra Satanas e seus asseclas. Isso nao raras vezes inverte a
situacdo da mulher — ao invés de ser tomada como vitima €& tida por agente
causadora do problema, pois

...0 que era um dever, o da denuncia para fazer valer seu direito de
nao sofrer violéncia, passa a ser entendido como uma fraqueza, ou
falta de fé na provisdo e promessa divina de conversao-
transformacao de seu cénjuge (VILHENA, 2011, p. 117).

Isso aponta para a importancia de aprimoramento hermenéutico sobre a
condigdo das mulheres no contexto da religido evangélica, a fim de que se ampliem
possibilidades de dialogo para que elas exergam sua cidadania e sua fé de maneira
feliz e com liberdade.

Entretanto, um dado curioso aparece quando se trata de mulheres e
movimentos evangélicos: a presengca macica delas nessas agremiagdes religiosas.
O levantamento censitario aponta para um grande numero de mulheres nessas
igrejas. Elas respondem por cerca de 58% dos fieis em geral e nas denominagdes
neopentecostais podem atingir a incrivel marca de 69% (FOLHA DE SAO PAULO,
2020). No que se refere ao contingente feminino brasileiro 31% delas se declaram
pertencer a alguma agremiagao evangélica, pois

De Edir Macedo a Silas Malafaia, os rostos mais conhecidos do
movimento evangélico podem até ser masculinos, e o mais comum é
encontrar um pregador homem nos cultos. Ja na fila para pedir
béncéo e entregar o dizimo sdo as mulheres que prevalecem neste

que € o segundo maior bloco religioso do Brasil com 31% da
populagao (FOLHA DE SAO PAULO, 2020).

A luz dos dados coletados por meio do questionario, e a partir do contetdo
dos canones examinados, emerge uma dialética interessante: em um polo, a
percepcao de bem estar das mulheres episcopais sobre sua condigdo nas
comunidades de fé na CEI/Recife e sobre a proibicdo de ordenagao de mulheres ao
ministério pastoral; em outro polo, a intransigéncia candnica que veda
expressamente as mulheres o exercicio do ministério presbiteral e da alta
administracdo das pardquias e dioceses, embora uma das respondentes ter feito

referéncia a sua participagdo em Junta Eclesial (JE)?.

2 |nstancia de governo decisoria no ambito da CEI.
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Diante dessa tensdo, importa algum tipo de esclarecimento a fim de tentar
deslindar essa contradi¢do e algumas perguntas podem ajudar sobre a participagéo
das mulheres nessas comunidades de fé. Sera que elas se sentem acolhidas? Sera
que se incomodam com o fato de a CEIl ndo separar mulheres para o ministério
pastoral? Que tipos de atividades as mulheres desenvolvem no dia-a-dia das
comunidades? Essas e outras perguntas foram abordadas no questionario que onze
mulheres da CEI/Recife responderam e cuja analise das opinides vai pormenorizada
adiante.

Aparentemente, as mulheres da  CEl/Recife  deveriam ficar
aborrecidas/incomodadas/desconfortaveis com essa desigualdade no acesso aos
meios da alta gestdo e de direcdo nas comunidades de fé, porém nao € isso que
salta aos olhos apds exame das respostas dadas no questionario. Talvez a chave
explicativa para isso esteja no tipo de interpretacéo biblica que se opera no interior
da CEl/Recife. Nesse sentido, uma virada hermenéutica?® pode langar alguma luz
sobre o androcentrismo e o patriarcalismo presentes nos canones e que se

desdobra na pratica cotidiana da CEI/Recife, como veremos no préoximo capitulo.

2 Tal expresséo (virada hermenéutica) refere-se, no contexto deste trabalho, a leitura das Escrituras
proposta por Elisabeth S. Fiorenza, segundo a qual deve-se confrontar o texto biblico do NT com o
conhecimento histdrico e sociolégico sobre o tempo em que Jesus viveu.
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CAPITULO 3
ANALISE DA PARTICIPAGAO E DO PROTAGONISMO DE MULHERES NA
CEI/RECIFE A LUZ DO MOVIMENTO DE JESUS DO PRIMEIRO SECULO

E chegado o momento de analisar a participagdo e o protagonismo de
mulheres na CEIl/Recife no século XX| a luz do movimento de Jesus do Primeiro
Século. Perguntas importantes serdo respondidas adiante: como essas mulheres
sdo tratadas nessa igreja? Qual a autocompreensdo delas enquanto participes
dessas comunidades de fé? Que tipos de atividades elas exercem hoje na
CEl/Recife? Que espécies de “vantagens” o movimento de Jesus conferiu as
mulheres que a ele estavam ligadas? Que hermenéutica seria aplicavel neste estudo,
a fim de se observar com novas lentes a participagdo e o protagonismo das
mulheres no movimento de Jesus? E, por fim, que contribuicbes o movimento de
Jesus do Primeiro Século tem para oferecer as mulheres da CEIl/Recife de hoje?

A fim de responder as perguntas acima, langamos mao dos seguintes topicos
neste capitulo: (a) “descri¢gdo e analise do questionario aplicado sobre a participagao
de mulheres em comunidades de fé da CEIl/Recife”, cujo escopo € expor e analisar
os dados coletados dos formularios google mediante ferramentas simples de
graficos®® de barras e de setores; (b) “a importdncia de uma hermenéutica
antiandrocéntrica e antipatriarcal, momento no qual passa-se a trazer a contribuigao
da hermenéutica de Elizabeth S. Fiorenza” e (c) “contribuicdes possiveis do
movimento de Jesus do Primeiro Século para o protagonismo de mulheres na
CEl/Recife (Séc. XXI)”, por meio do qual buscamos praticas e principios existentes
no movimento de Jesus que pudessem ser transpostos para iluminar a caminhada

das mulheres contemporaneas na CEl/Recife.

3.1 DESCRICAO E ANALISE DO QUESTIONARIO APLICADO

O presente trabalho solicitou participagao, mediante aplicacdo de questionario,

via google formularios, de mulheres em duas comunidades de fé da CEIl/Recife: a

30 Todos os graficos apresentados s3o oriundos do questiondrio proposto pelo autor e tabulados pela
ferramenta google forms.



63

Pardquia Ressurreicao (PR) no bairro de Ouro Preto/Olinda-PE3' e a Paroquia Deus
Conosco (PDC)%, situada no bairro da Madalena/Recife-PE.

Foram também ouvidas quatro mulheres pertencentes a Catedral da
Reconciliagdo (CR) no bairro de Boa Viagem/Recife-PE e uma da Catedral da
Santissima Trindade (CST), no bairro do Espinheiro, Recife-PE. No conjunto,
participaram da pesquisa onze mulheres: trés da CR, sete da PR, uma da CST e
zero da PDC.

Abaixo, colocamos os resultados encontrados no questionario aplicado, bem
como realizamos a andlise do material coletado dividido da presente maneira: a)
algumas informacgdes pessoais das mulheres, b) perguntas relacionadas diretamente

ao assunto da pesquisa e c) a analise propriamente dita.

a) Perfil social

Idade:

11 respostas

2

20 21 23 24 25 36 46 48 59 Idade:

31 Embora situada na cidade de Olinda-PE, a Paréquia Ressurreigdo esta vinculada a Diocese do
Recife.
32 Infelizmente, as mulheres da PDC n&o responderam as perguntas propostas.
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2. Ocupacao principal (profissao):
10 respostas

1 (10%) 1 (10%)

¢}
Assistente Social Contato comercial Estudante Operadora de telemark... servidora p...
Consultora de vendas Estudante Estudante universitaria PROFESSORA

3. Bairro e cidade onde reside:
11 respostas

6
6 (54,5%)
4
2
1(9,1%) 1(9,1%) 1(9,1%) 1(9,1%) 1(9,1%)
0
Boa viagem, recife Esténcia , recife Jd Brasil I/Olinda-PE
ESTANCIA Estancia /Recife Ouro Preto/Olinda...

4. Bairro onde esta sua igreja:
11 respostas

6 (54.5%)

1(9,1%) 1(9,1%) 1(9,1%) 1(9,1%) 1(9,1%)

Boa Viagem ESPINHEIRO Ouro Preto/Olinda-PE
Boa viagem Imbiribeira Ouro preto/Olinda...



1. Que nivel de escolaridade vocé completou até esta data?

11 respostas

@ Fundamental
@ Médio

@ Superior

@ Especializagio
@ Residéncia

@ Mestrado

@ Doutorado

2. Ha quanto tempo vocé congrega na Igreja Episcopal Carismatica do Brasil (IECB)?

11 respostas

3. Qual seu estado civil?
11 respostas

@ Até 1ano

@® Entre 1 e 3 anos
@ Entre 3 e 6 anos
@ Entre 6 e 10 anos
@ Mais de 10 anos

@ Solteira
@ Casada
@) Separada
@ Divorciada

65
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4. Em caso de ser casada, seu conjuge € pastor?
7 respostas

@ Sim
@ Nao

b) Comentarios: perfil social

Das onze mulheres colaboradoras, cinco estido na casa dos 20 anos, uma, na
dos 30, duas na dos 40 e trés possuem mais de 50 anos. Quanto a escolaridade, a
amostra ficou assim: trés estudantes, uma estudante universitaria, trés profissionais
que exercem atividade que requer nivel médio, trés profissionais de nivel superior e
uma nao declarou a atividade principal que realiza.

A respeito do bairro onde moram, as mulheres responderam o seguinte: uma
declarou residir em Boa Viagem, quatro, na Estancia, uma em Jardim Brasil (Olinda-
PE) e seis em Ouro Preto (Olinda-PE). Quanto ao local onde se situa a comunidade
de fé das participantes, trés congregam em Boa Viagem, uma no Espinheiro e sete
no bairro de Ouro Preto (Olinda-PE).

Sobre escolaridade, 46% das participantes possuem apenas ensino meédio,
27% apenas o nivel superior e 27% sao portadoras de pos-graduagao lato sensu.
Das respondentes, 54,5% estao na CEIl ha mais de seis anos e ha menos de dez;
18,2% ha mais de 10 anos; 18,2% entre 3 e seis anos e 9,1% congregam na CEI
entre 1 e 3 anos.

Quanto a estado civil, 45,5% sé&o casadas, 45,5%, solteiras e 9,1% s&o
divorciadas. Das sete casadas, apenas uma € cOnjuge de pastor; no caso, pastor da
CEl/Recife. Questionadas sobre se ja tomaram alguma atitude para ajudar mulheres
que sofrem discriminagéo pelo simples fato de serem mulheres (violéncia, diferenca
salarial, chefia solitaria do lar), apenas seis tiveram a oportunidade de fazer algo

para resolver ou mitigar a situagado de mulheres nesse contexto de sujeicéo.
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C) Perfil eclesial

5. Diariamente, jornais estampam noticias de mulheres que sofrem injusticas sociais apenas por

serem mulheres (violéncia, salarios baixos, chefia s... de fazer algo para atenuar esse tipo de injusti¢a?
11 respostas

3
3(273%)
2
1
0
A educacao profissiona... Nao SIM Sim Sim.
Né&o Nao. Sim Sim, trabalho com direi...

6. Vocé conhece alguma mulher da IECB que seja chefe de familia sozinha?
11 respostas

@ Sim
® Nao

7. Vocé conhece alguma mulher da IECB que reclame/comente etc, o fato de ter salario menor que

algum homem, apesar de ter a mesma qualificacdo ...exercer atividade idéntica ou equiparada a dele?
10 respostas

® Sim
@ Nao
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8. Dentre os termos abaixo, qual deles vocé considera que expressa melhor a nocao de violéncia.
11 respostas

@ Agressao fisica
@ Agressao verbal
@ Abandono emocional

90,9%

9. Vocé conhece alguma mulher da IECB que tenha sofrido violéncia domeéstica?
11 respostas

@ Sim
@ Nao

&

10. E muito dificil dentro de um relacionamento abusivo a mulher perceber quando o tratamento

do parceiro passou do ponto. Muitas vezes as nu...ciou algo semelhante com alguma mulher da IECB?
11 respostas

® Sim
@® Nao
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11. Sei que a IECB nao ordena mulheres para o ministério pastoral. Vocé se sente

confortavel/satisfeita/tranquila/em paz com essa posi¢ao?
11 respostas

® Sim
@ Nzo

12 Resumidamente, como vocé justificaria sua resposta dada a pergunta anterior (n°® 11)? 11 respostas

1%)  Acredito pelo homem ser o "chefe", o sarcedote da casa; 2%) Nao é minha area de interesse, entao,
nado tenho uma opinido sobre; 3%) A Biblia ndo faz referéncia a cargo pastoral feminino; 4%) N&ao tenho
interesse nesse tipo de liderancga; 5%) Porque n&o é colocada de forma contundente na Biblia; 62) Por estar
fundamentada na Biblia; 72) O papel da mulher ndo é esse; 82) A Biblia ndo faz referéncia a cargo pastoral
feminino; 92) Ordenacao pastoral é para o homem, conforme a escritura; 10%) Sou tranquila em aceitar a
doutrina da igreja; 11?) Baseada em estudos biblicos e teoldgicos, creio que esse ministério seja para
homens.

13. A IECB incentiva a participagao feminina em cargos/ situacdes de lideranca e gestao?

10 respostas

@ Sim
® Nazo

e




14. Em que atividade(s) da IECB vocé atua ou atuou? (pode ser mais de uma)

1 resposta

@ Canto

14.2

2 respostas

@ Grupo de oragéo

14.5

3 respostas

@ Atividades relacionadas ao culto
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14.10

4 respostas

@ Apenas frequento
@ Faco parte do Conselho.

15. Conforme o Censo Religioso de 2010 do IBGE, o Brasil € um pais em que a maioria das pessoas se
declara crista (entre catolicos e evangélicos). Assim, na sua opinido, por que ocorrem tantas injusticas com as
brasileiras (violéncia, salarios baixos, chefias solitarias de familias)?10 respostas

12) A natureza do homem é pecaminosa. As pessoas ndo vivem o que prega (sic). Pois grande parte
dos homens se acham superior as mulheres, independente da religido. Mas a religido cristd também influencia
em parte pois colocar o homem como aquele que manda e a mulher como submissa a ele, e algumas pessoas
levam isso a sério demais; 2%) Porque a violéncia sofrida por muitas mulheres é velada ou esta imbricada na
cultura do povo brasileiro. E nés a reproduzimos como se fosse algo "natural”; 3%) Porque somos pecadores e
ndo persistimos na palavra de Deus; 42) Fator cultural; 5%) N&o se praticam os ensinos da Biblia e as igrejas ndo
falam muito a respeito; 62) Muita gente se diz cristd mas ndo é de verdade; 72) Apenas se dizem cristdos mas
ndo o sdo; nunca nasceram de novo; 8?) Faz parte da nossa cultura; depende do desempenho profissional; 9%)
Acredito que o cristianismo seja mal compreendido pelas pessoas que se dizem cristas; 10%) Elas ndo praticam
os ensinamentos biblicos.

16. Gostaria de acrescentar mais alguma consideragao a respeito da condigdo da mulher
na IECB? 8 respostas

Sete foram “Nao”.
Uma foi : “As igrejas devem incentivar os estudos das mulheres”.

d) Comentarios: perfil eclesial

Indagadas se conhecem alguma mulher da CEIl que seja chefe de familia
sozinha, 100% responderam que sim; perguntadas se tem conhecimento de alguma
mulher da CEIl que receba pelo mesmo trabalho remuneracao inferior a de varao,
40% responderam que sim.

De maneira semelhante, 72,7% conhecem mulheres da CEIl que ja sofreram
algum tipo de violéncia doméstica. Sobre a ndo ordenacdo de mulheres ao oficio de
pastora (presbiterato na CEIl), todas responderam que se sentem
confortaveis/tranquilas/em paz/satisfeitas, ou seja, ndo houve contestacdo dessas
onze mulheres a essa restricdo a acao feminina no ambito eclesiastico.

Quando questionadas sobre o motivo de ndo se incomodarem com a néo

ordenacdo de mulheres ao presbiterato, trés responderam que nao possuem



72

interesse no assunto e oito deram justificativas teoldégicas para o fato, cujas nuances
sdo exploradas no item 1.4 deste capitulo.

Ao serem indagadas sobre se a CEIl incentiva as mulheres a exercerem
cargos/fungdes/atividades de lideranca, dez responderam e, dessas, nove disseram
que sim e apenas uma afirmou que ndo. Isto significa que a visdo que as mulheres
possuem da CEl em relacédo a si mesmas € positiva.

Ja no que tange as atividades de engajamento dessas mulheres, houve as
seguintes respostas: uma participa de grupo de canto, uma faz parte do “Conselho
Paroquial” (Junta Eclesiastica), duas pertencem a grupos de oragdo, trés sao
frequentadoras apenas, ou seja, ndo exercem nenhuma atividade engajada na igreja
e trés declararam exercer atividades ligadas ao culto (arrumar a mesa da comunhao,
lavar os calices de vinho, recolher as toalhas liturgicas, etc).

Quando confrontadas com o fato de que a maioria da populagao brasileira se
declara cristd e com o fato de que existem tantas assimetrias em relagdo a mulher
no Brasil (violéncia, salarios baixos, chefias solitarias de familias), as respostas
foram as seguintes: uma respondeu que a religido crista influencia nesse quesito,
pois ensina que o0 homem é o que manda e a mulher tem que ser submissa a ele;
trés afirmaram que é fator cultural; outras trés se posicionaram que € por que as
pessoas no Brasil se dizem cristds mas nao o sao de verdade; uma disse que que €
por que as pessoas sao pecadoras e nao persistem na Palavra de Deus e duas
responderam que os ensinamentos biblicos ndo sao praticados pelo povo brasileiro.

Feita essa descricdo sumaria das respostas, é possivel levantar-se uma
pergunta acerca da posi¢ao oficial nos canones da CEIl sobre o engajamento e o
protagonismo de mulheres no seio das comunidades de fé dessa denominagao. O
surpreendente neste caso ndao € a ordenagdao de mulheres ser vedada pelos
canones, mas sim a clareza com que esse documento fundante dessa igreja — um
tipo de Constituicao dela — afasta as mulheres da lideranga e do protagonismo nas
comunidades de fé.

Ao comparar os depoimentos das mulheres que responderam ao questionario
com o site da CEl e sobretudo com os canones vigentes, depara-se com uma tenséo
inusitada: de um lado, a clareza e a crueza com que os canones da CEI afirmam que
a direcao, “o planejamento estratégico” e os destinos da igreja sdo conferidos aos

varoes.
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De outro lado, as respostas dadas pelas onze mulheres que responderam ao
questionario mostraram pessoas que possuem conhecimento de que as mulheres
nao podem ser ordenadas ao ministério pastoral, porém que ndo sé nao se
interessam pelo assunto como ainda defendem que a CEIl esta correta nesse
posicionamento, pois a ordenacdo de mulheres ndo possuiria a chamada “base
biblica”.

E interessante notar como os canones da CEl se afastam da pesquisa
historica mais acurada acerca da participagdo e do protagonismo de mulheres no
movimento de Jesus e, a0 mesmo tempo, como a exclusividade masculina nas
ordens sagradas parece estar sendo bem ensinada internamente.

A despeito de o Canone 6 indicar expressamente que as JE sdo compostas
apenas de homens, uma declarou participar de um tipo de Conselho Paroquial,
termo inexistente nos canones, mas aqui se tem por pressuposto tratar-se de JE.
Esse fato apontaria para uma letra morta nos canones, superada pela realidade
social de que as mulheres contemporaneamente sao protagonistas em algumas
areas e sob certos aspectos (presidente, almirante, médicas, jornalistas, etc). Isso
também indica uma “corre¢cdo social” de uma exclusividade canbnica que nao se
sustenta mais nos dias atuais.

O fato de nove mulheres responderem que a CEI as incentiva a participar de
cargos de lideres traz consigo um tipo de dissonédncia — ao mesmo tempo que
afirmam o incentivo da CEIl ao exercicio de lideranca por parte de mulheres, as
experiéncias delas nas comunidades de fé ndo sdo em cargos de lideranga. Elas
atuam, portanto, em atividades marginais e de reduzido protagonismo.

Uma delas declarou participagcdo em grupo de canto, uma faz parte do
“Conselho Paroquial”, duas pertencem a grupos de oragao, trés séo frequentadoras
apenas, e trés declararam exercer atividades ligadas ao culto. A dissonancia esta
exatamente na percepcgao existente de que a CEI incentiva o protagonismo, contudo
a maioria delas nao participa da gestéao financeira, do ensino, da administragao geral
da pardquia, etc.

Nunca é demais insistir, em fungdo da clareza e da crueza dos canones
pertinentes a género, que a CEl afasta totalmente as mulheres da alta administragao
das pardquias e dioceses, definindo expressamente que essas fungdes de alta

liderangca sao conferidas somente a varbes. Entretanto, vale destacar que a
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autocompreensao que as mulheres entrevistadas tém de si mesmas no interior da
CEl e da maneira como a CEl as trata, é positiva33.

Dentro desse espirito de sintese, vale a pena regressar ao tema do
movimento de Jesus e, nele, estudar que mudangas benéficas ele trouxe as
mulheres que dele fizeram parte. Isso € significativo porque, ao fazer essa
comparagao do movimento de Jesus com o tempo dele, fica aberta um portal de
possibilidades a respeito de como o movimento de Jesus pode servir de inspiragao
para mulheres de hoje.

O movimento de Jesus aprofundou um novo paradigma social. Igualdade de
direitos, possibilidade de realizacdo tanto do homem como da mulher, olhar efetivo
sobre hipossuficientes e marginalizados socialmente da época: prostitutas, viuvas,
criangas, pobres, cobradores de tributos, mulheres em geral. Como ja visto, no
entendimento de Theissen (2008, p. 9), o que aconteceu ali foi, na verdade, uma
‘revolucdo de valores”. Antes, porém, com intuito de marcar a diferenca especifica
da microssociedade jesuana no trato com as mulheres, convém expor algo da
situagcado da mulher na sociedade judaica da época.

A condigdo das mulheres sob o patriarcalismo judaico ndo era nem um pouco
favoravel. Mulher devia obediéncia irrestrita ao pai, depois ao marido, homens nao
poderiam dirigir-lhes a palavra em publico; seu direito de propriedade era bem
limitado. Em suma, a vida que lhes cabia ndo era nada agradavel, considerados

esses parametros sociais. Pois

A sociedade e a familia eram patriarcais. Na casa, o pai era o centro
de tudo. Tinha toda autoridade e todos os membros lhe deviam
obediéncia. A mulher, enquanto estava na casa paterna, pertencia ao
pai. Depois, ao marido. Em tudo era submissa...era excluida da vida
publica na cidade e nas aldeias...ninguém podia cumprimenta-la ou
dirigir-lhe palavras em publico. Jamais poderia ser juiza e seu
testemunho era colocado em duvida. Nao tinha direitos nem podia
herdar propriedades. Ja as mulheres ricas usufruiam de certos
privilégios. E verdade também que, nas aldeias do interior, tudo isso
nao era levado tao a sério (GASS, 2011, p. 178).

A literatura sobre o movimento de Jesus é praticamente unanime em relacao
a mudancgas levadas a cabo no que diz respeito ao trato com as mulheres: € que

esse movimento deu oportunidade de insercdo das mulheres na comunidade; elas

3 Tais depoimentos tém de ser valorizados, pois € um aspecto importante para a construgdo
cientifica no espectro das ciéncias das religides, conforme nota de rodapé numero oito (RIES, 2019, p.
41).
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poderiam ser valorizadas de forma mais ampla do que no ambito da sociedade
palestinense em geral. “Assim, para o evangelho de Marcos, Maria Madalena e
Maria, mae de Tiago e Joset, e Salomé sao figuras importantes e de autoridade,
exatamente como Pedro, Tiago e Jodo.” (CROSSAN, 2004, p. 593).

Embora ndo se ache entre os pesquisadores lastro para defender o
movimento de Jesus como um movimento feminista e emancipatorio dos tempos
modernos, verifica-se que as mulheres ali foram missionarias junto com os homens,
exerceram lideranga em certas ocasides e foram, numa palavra decisiva, incluidas
num grupo que lhes fazia sentirem-se dignas e honradas3* para os padrbes da

época. Nesse sentido

Vimos que eram numerosas as mulheres que seguiam Jesus,
atraidas por seu ensinamento. Uma nota explica a este propésito, na
tradugao ecuménica da Biblia que ‘a presenca dessas mulheres em
torno de Jesus, confirmada por Mt 27,55 e Mc 15,41, era um fato
excepcional no mundo palestino’ (GANGE, 2007, p. 24).

Um fato confirmado indiretamente por Nogueira (2009) é o relato que expde a
crenga social generalizada que relacionava mulheres com possessdo demoniaca, o
que fortalecia o papel subalterno e marginal delas naquele contexto: “A relagéo entre
mulheres e espiritos imundos, nos quais as mulheres sao entendidas como
potencias colaboradoras e vitimas de deménios, € bem conhecida da literatura
judaica do intertestamento” (NOGUEIRA, 2009, p.81).

Essa exclusdo generalizada por que passavam as mulheres fazia com que
houvesse uma “demanda reprimida” entre elas. Houve, com o movimento de Jesus,
a chamada “janela de oportunidades” que se abre numa sociedade em determinado
contexto de vida. Como vimos, em perspectiva intrajudaica, houve varias respostas;
a de Jesus de Nazaré foi mais uma, porém foi uma resposta que fez diferenga no

seu tempo e cujos gritos ecoam até hoje, pois

Mulheres vivenciaram gestos, palavras e agbes libertadoras com
Jesus. Podemos falar da construgdo de uma teologia relacional, visto
que experiéncias de cura, de perddo, de ensino-aprendizagem, de
restauracao da dignidade de viver colocavam Jesus em relagdo com
mulheres e outras pessoas em relagdo com Jesus. Na base, portanto,
temos uma experiéncia de libertagcdo no movimento de Jesus e nos

34 “Na sociedade em que Jesus vivia, o dinheiro era o segundo valor mais importante. O valor
predominante era o prestigio...Um constante reconhecimento do status era essencial. As pessoas

viviam da honra e do respeito que os outros Ihes conferiam.” (NOLAN, 1987, p. 84)
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cristianismos originarios que era aberta a questdes de género,
etnicidade, classe e idade (REIMER, 2013, p. 73).

Por fim, vale dizer também que havia a recuperagcdo da saude fisica de
mulheres, o que, no contexto judaico em que estavam inseridas, significava muito
mais do que o “simples” restabelecimento da saude corpdrea; o restabelecimento da
saude era, antes, uma restauragdo social segundo as leis (halacha) de impureza,
sobretudo nas moléstias hematoldgicas. Dessa forma

Segundo Lc 7,36-50, Jesus permite a aproximagao e beijos de uma
prostituta. Ele os interpreta como expressdo de seu amor e lhe
garante o perdao de Deus... O reino de Deus se apresenta a estas
com um poder de cura, o qual recupera a integridade corporal de
mulheres e as insere na comunidade dos que foram alcangados pelo
reino de Deus. O carisma milagreiro de Jesus faz que elas nao sejam
objeto de sua agcdo, mas antes as envolve em um processo no qual

elas tém um papel ativo, como, por exemplo, a mulher com
hemorragia (THEISSEN & MERZ, 2002, p. 245).

Abrindo outra frente, diante do arco dos beneficios que o movimento de Jesus
levou a cabo para as mulheres do Primeiro Século, € chegada a hora de aprofundar
um pouco mais o assunto. Tal aprofundamento vai preparando a ocasido para o uso
de ferramental que facilite 0 manuseio do movimento de Jesus como vetor favoravel
a mulheres na sociedade contemporanea, especialmente na CEIl/Recife. No caso

especifico, a ferramenta € uma hermenéutica antiandrocéntrica e antipatriarcal.

3.2 A IMPORTANCIA DE UMA HERMENEUTICA ANTIANDROCENTRICA E
ANTIPATRIARCAL

Um pressuposto deste trabalho é que os textos do NT pertencem a um
contexto de vida em que a linguagem, embora tivesse uma fungao inclusiva, era
androcéntrica e a cultura da época era patriarcal. O elemento androcéntrico esta
voltado sobretudo para uma linguagem social em que as palavras femininas somem
do horizonte; ja a ideia patriarcal envolve dominio e predominancia masculinas em

todas as areas da sociedade®.

35 Enquanto o androcentrismo caracteriza uma postura mental, o patriarcado representa um sistema
sociocultural em que poucos homens tém poder sobre outros homens, mulheres, criangas, escravos e
povos colonizados...Todos os textos cristdos primitivos estao formulados em linguagem androcéntrica
e condicionados por seu meio ambiente e histérias patriarcais (FIORENZA, 1992, p. 57).
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Entendendo sociedade como construgdo que esta sujeita a mudanga social e
buscando um canal interpretativo da escritura que possibilite uma critica fundante
aos textos, Fiorenza (1992), em trecho fundamental para o projeto hermenéutico
deste trabalho, propée uma forma inovadora de enxergar a Biblia, trazendo a lume
duas formas de conceber as coisas humanas — como arquétipo ou como protétipo.
Fiorenza (1992) traz, como chave de leitura da Biblia, a ideia de protétipo®®.

Para ela o arquétipo € uma estrutura interpretativa que congela e imobiliza; no
arquétipo, esta presente a nogdo de atemporalidade e de permanéncia, cujas
caracteristicas nao se prestam para uma interpretacao transformadora das escrituras.
Por outro lado, a ideia de protétipo € bem aceita no caso de hermenéuticas de
libertagcdo; isso se da porque o protétipo traz consigo desde o gérmen a ideia de
ponto de partida que deve necessariamente passar por aperfeicoamentos até que se
alcance um nivel satisfatério de construgao.

Como parte da caracteristica inclusiva do movimento de Jesus, para usar uma
palavra do dia, o tratamento dispensado as mulheres também foi diferente, embora,
como ja se disse, ndo se tratasse de um moderno movimento de libertagdo militante
como se tem ja ha algum tempo no Ocidente. A atividade das mulheres permanece
escondida por uma linguagem androcéntrica e, quando os evangelhos candnicos
fazem mencéao a elas, é porque estdo procurando dar o destaque - possivel para
aquele tempo - a essas marginalizadas. Ao patriarcado judaico daquele tempo,
Jesus opde a valorizagdo e o protagonismo — repita-se — que foram possiveis ser

dados as mulheres naquele contexto social. Isso tudo porque
A inclusdo do mundo feminino na linguagem do andncio tem como
causa uma sensibilidade agucada de Jesus e dos que o seguiam
para com o clamor dos marginalizados, a quem a mensagem do
reino de Deus vindouro € primeiramente dirigida, e a participacao
ativa de mulheres no movimento de Jesus (THEISSEN & MERZ,
2002, p. 247).
A diferenca feita por Jesus de Nazaré e seus seguidores imediatos diz
respeito aquilo que é a propria esséncia (centro) da atitude diante da realidade social:
a de que é possivel fazer de novo e tentar fazer diferente nas questdes sociais

(BERGER, 1985, p. 61; BOURDIEU, 2017, p. 8).

% Um protdtipo acha-se, pois, criticamente aberto para uma possibilidade de sua propria
transformagéo...Uma compreensao hermenéutica da Escritura como protétipo ndo sé da espaco
como também requer a transformacdo de seus proprios modelos de fé e comunidade crista
(FIORENZA, 1992, p. 61 e 62).
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O que caracteriza um movimento que se tem as pessoas como prioridade € a
iniciativa de, num tempo de obscuridade de comportamento e de tendéncias
opressivas ou disfuncionais em relagdo ao tratamento com os sujeitos, propor algo
novo para aquela determinada época. Nesses termos, o movimento de Jesus
conseguiu equacionar bem essa tensdo que existia na sociedade da época —
androcentrismo e patriarcalismo “naturais” versus a agdo conjunta de tentar

modificar para melhor a sociedade. Tal dialética pode ser expressa assim

Por um lado, a tradicdo de Jesus € dominada por uma linguagem
androcéntrica e por um patriarcalismo inabalavel; por outro, pode-se
reconhecer, tanto na tradicdo dos ditos como na tradicdo narrativa,
uma surpreendente e multipla participagdo de mulheres e relagbes
com o mundo feminino (THEISSEN & MERZ, 2002, p. 243).

Ou seja, ndo adianta realizar exegese sobre o texto biblico a partir do que
Fiorenza (1997) chama de paradigma androcéntrico®”. A chave hermenéutica tem
que ser diversa da que vem sendo utilizada (FIORENZA, 1992, p. 17). Prossegue
Fiorenza (1992, p. 18): “A mudanca de uma interpretacdo androcéntrica do mundo,
para uma interpretacdo feminista, implica uma mudanga revolucionaria de
paradigma cientifico.”

Para se conseguir, entretanto, levar a termo a construgdo dessa nova
hermenéutica, é preciso ir além do texto da Biblia e procurar o apoio na matriz
historico-social dos dias do movimento de Jesus, pois, para ela “uma hermenéutica
critica feminista deve ir além dos textos androcéntricos aos seus contextos sécio-
histéricos” (FIORENZA, 1992, p.56). Indo ao encontro da perspectiva fiorenzana,
Gebara (2017, p. 10) esclarece que “a linguagem sobre Deus nas culturas
monoteistas é prioritariamente masculina, ou seja, a cultura expressa Deus partindo
do género masculino.”

Nesse sentido, Souza (2014) expde justamente a dialética presente no NT
segundo a qual a linguagem do texto € androcéntrica, porém naquelas paginas
também se encontram valores como a ideia subjacente a muitas narrativas de que a
pessoa humana é singular e importante, pois

A Biblia revela, nas suas narrativas e discursos, muitos
padroes de relagbes de género. Uma parte se insere em

modelos sexistas de relagbes assimétricas, mas outros
testemunham um enorme potencial libertador ao trazer

87 « ..refere-se sobretudo a esfera linguistica, a uma linguagem que expressa valores humanos gerais
em palavras masculinas ou construcdes gramaticais masculinas.” (FIORENZA, 1997, p. 86).
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experiéncias boas e criativas de formas de ser homem e
mulher (SOUZA, 2014, p. 137).

Em didlogo com Fiorenza (1992), Reimer (2013, p. 50) se coloca expondo a
invisibilidade das mulheres em alguns textos neotestamentarios, em cujas paginas
elas s6 aparecem quando realizam algo grandioso ou quando sao uma especie de
estorvo. Nesse sentido, os textos androcéntricos e a cultura patriarcal se unem como
siameses e produzem muita incompreensao para leitores e leitoras atuais porque, se
nao houver uma hermenéutica desveladora aplicada sobre os textos, aquilo que foi
socialmente construido torna-se algo naturalmente dado. Isto é

Reconhecendo-se que a linguagem ocidental androcéntrica e a
religido patriarcal ‘apagaram’ as mulheres da histéria, fazendo delas
‘ndo seres’, essas feministas argumentaram que a religido biblica (e
a teologia) é sexista no seu cerne...em consequéncia, as feministas

precisariam ultrapassar as fronteiras da religiao biblica e rejeitar a
autoridade patriarcal da revelacao biblica (FIORENZA, 1992, p. 15).

O desafio a que se propés Fiorenza (1992, p. 17), e que acaba sendo o
desafio deste pesquisador, € exatamente empreender a releitura dos evangelhos em
“chave diferente”, se se quiser depurar o conhecimento acerca da participagao e do
protagonismo das mulheres no movimento de Jesus. Importa, segundo ela, que seja
forjada3® - por mdos humanas - uma nova chave hermenéutica.

Ou seja, de inicio salta aos olhos que essa atividade interpretativa € humana
e, portanto, ndo é revelatoria; em segundo lugar, a ideia do perigo pode envolver a
incompreensao daqueles que optam por realizar uma hermenéutica a-histérica das
escrituras e dos evangelhos em particular.

Assim, tal chave implica o exercicio da imaginac¢ao historica. Imaginagéo néo
em sentido pejorativo de se escrever sobre qualquer elemento que vier a cabecga de
guem pesquisa, mas imaginagao em sentido benéfico, de se explorar inferéncias
plausiveis a partir dos dados historicos a disposi¢cao sobre a sociedade em que
Jesus viveu e sobre o entorno dela (VERMES, 2015, p. 7). Nesse contexto, “Esta
secdo levanta também o problema tedrico, do mover-se, de textos biblicos
androcéntricos para seus contextos socio-historicos e tenta tragar o caminho para a

passagem de uma reconstrucao historico-feminista.” (FIORENZA, 1992, p. 21).

3% A forja, cujo significado principal remete a esforgo em condigbes adversas, traz consigo a ideia de
trabalho humano intenso e de acentuado grau de perigo.
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Um elemento de grande valor que Fiorenza (1992) evidencia € sobre em que
consiste 0 que ela chama de “despatriarcalizagdo do texto.” Essa forja €, antes de
trabalho exegético, um trabalho interpretativo a partir das pistas deixadas por uma
reconstrucao historica possivel. Por isso, “A despatriarcalizacdo ndo € uma
operagao que o exegeta perfaz no texto. Ela € uma hermenéutica operando dentro
da prépria Escritura.” (FIORENZA, 1992, p. 45).

Nessa labuta de escritura como protétipo e ndo como arquétipo, nessa busca
de desvelar o sentido discreto do texto que nao aparece sem a forja, cresce de
importancia em Fiorenza (1992) o seguinte aspecto hermenéutico fundamental — ndo

separar o texto do contexto histérico e cultural que o gerou, pois

...um método que separe a linguagem e o texto da Biblia de suas
condigdes socioculturais patriarcais nao pode fornecer um modelo
para a reconstrucdo da histéria das mulheres como membros da
religido biblica (FIORENZA, 1992, p. 47).

Textos androcéntricos e construgdes linguisticas da realidade nao se
devem tomar erroneamente como documento fidedigno de histéria,
cultura e religido humanas...Por isso, uma hermenéutica critica
feminista deve ir dos textos androcéntricos aos seus contextos sécio-
historicos (FIORENZA, 1992, p. 56).

No caso da CEIl/Recife, em vista das respostas das mulheres aos
questionarios aplicados (segundo a qual elas se sentem acolhidas e incentivadas a
lideranga nas comunidades de fé que frequentam), o nivel de desconformidade com
o movimento de Jesus e que pode ser modificado se assim julgarem as autoridades
eclesiasticas competentes, esta no direito positivo presente nos canones, nos quais
as mulheres estdo apartadas da alta diregdo das igrejas. Nesse sentido, Fiorenza
(1992) radicaliza afirmando que

Essa reconstrugdo histdrica e revisdo teoldgica, € inspirada nao
somente por objetivos tedricos académicos, mas também por
interesses praticos na libertacdo de mulheres das estruturas e
doutrinas biblico-patriarcais internalizadas. Interessa-lhe ndo apenas
analisar a opressao historica das mulheres na religido biblica, mas
também mudar a realidade social das igrejas cristds onde a opresséo

religiosa e a erradicacdo das mulheres assumem suas formas
histéricas patriarcais especificas (FIORENZA, 1992, p. 58).

Reafirma-se que, a partir dos dados coletados, as mulheres que responderam
aos questionarios ndo apresentam tragcos de opressao por parte das comunidades
da CEIl/Recife onde congregam. O que se observou foram normas candnicas que

excluem as mulheres da gestado estratégica das comunidades da CEIl, embora uma
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delas declare que participa de um conselho cuja presenga de mulheres é defesa nos
canones.

Em alguns pontos de seu estudo, Fiorenza (1992) exagera a nosso ver, quase
que confundindo o movimento de Jesus com um movimento feminista moderno.
Noutros locais ela ndo deixa duvida ou ambiguidades acerca dessa perspectiva.
Inclusive, isso fica claro, pois ela nomina Jesus expressamente de feminista em trés
vezes num trecho bem curto, enfatizando o que ela pensa sobre ele.

Redescobrir ‘Jesus, o feminista’, acima e contra essas raizes
judaicas do movimento cristdo primitivo s6 pode levar a um ulterior
aprofundamento do antijudaismo. Igualmente, redescobrir Jesus, o
feminista, acima e contra o patriarcado judaico mas nao acima e
contra o patriarcado cristdo s6 significaria ulterior fortalecimento do
patriarcado religioso ocidental. Redescobrir Jesus, o feminista, acima
e contra a vida e as crencas judaicas envolveria abandonar a histéria
das irmas antepassadas judias que entraram na visdo e no
movimento de Jesus. O discipulado de iguais suscitado por Jesus era
um discipulado judaico (FIORENZA, 1992, p. 135).

Isso é rechagado por muitos estudiosos entre os quais, como ja visto, Flusser
(2010, p. 69) e Stegemann & Stegemann (2004, p. 431). Além desses, Theissen &
Mertz (2002) ponderam que ndo se pode exagerar no suposto aspecto libertador,
feminista, ou qualquer outro nome que se lhe queira chamar, do movimento de
Jesus, sob pena de afronta ao que se pode inferir das fontes.

Nao é razoavel supor que o movimento de Jesus propunha total libertacédo
das mulheres da lei judaica; como dizem esses autores, isso seria mero triunfalismo.
Dessa feita, a polarizagdo tensionadora que havia entre Jesus e a religido
estabelecida se reporta mais, como ja exposto, as sutilezas interpretativas presentes
no movimento de Jesus do que de um antijjudaismo da parte dele, até porque o
movimento de Jesus € bem compreendido quando tomado como movimento
intrajudaico.

Um modelo de explicagdo amplamente adotado na pesquisa,
segundo o qual Jesus era uma excegcado na postura favoravel as
mulheres, entre seus contemporaneos judaicos e que as mulheres ao
aderirem ao anuncio eram libertadas da lei judaica que degradava as
mulheres, é alimentado mais por triunfalismo e por motivos
antijudaicos do que pelas fontes. E melhor ater-se ao fato de que o
movimento de Jesus era um movimento intrajudaico. A tensao
detectada em sua postura para com as mulheres entre um
patriarcalismo inabaladvel e tendéncias emancipatérias reflete um
crescente processo de discussao influenciado pelo helenismo dentro

da sociedade palestina. Deve-se ter cuidado para n&o chegar a
conclusdo rapida de que mulheres teriam sempre compreendido e
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avaliado o anuncio de Jesus apenas em referéncia a sua identidade
de género (THEISSEN & MERZ, 2002, p. 244).

Por tudo isso, entende-se que classifica-lo como feminista € uma postura
anacronica por mais que as praticas dele em relagdo as mulheres o aproximem do
movimento feminista moderno (MCCANN, 2019, p. 14). No entanto, isso nao invalida
a obra dela. Nos trechos abaixo de Fiorenza (1992), encontram-se tanto o
extremismo feminista mencionado quanto a importante afirmacdo segundo a qual o
canon preserva partes do evangelho libertador de Jesus de Nazaré e que, ipso facto,
as mulheres possuiam autoridade e respeito naquele movimento:

Se bem que o canon preserve somente restos do ethos cristdo
primitivo ndo patriarcal, estes restos ainda nos permitem reconhecer
que o processo de patriarcalizacdo nado é inerente a revelagao e
comunidade cristds, mas progrediu devagar e com dificuldade. Por
isso, uma hermenéutica biblica feminista pode reclamar a teologia e
a historias cristds primitivas, como teologia e histéria propria de
mulheres. Mulheres tinham o poder e a autoridade do evangelho.

Elas foram pessoas centrais e lideres no movimento cristdo primitivo
(FIORENZA, 1992, p. 64).

Mulheres como igreja tém uma histéria e tradigdo continuas que
pode reclamar Jesus e a praxis da igreja mais antiga como o seu
modelo-raiz ou protétipo que se acha aberto a transformacao
feminista (FIORENZA, 1992, p. 64).

Uma afirmagéo interessante de Fiorenza (1992) é que, para ela, o local
privilegiado da revelagdo ndo é o texto androcéntrico e com tragos inegavelmente
patriarcais mas sim o contexto socio-histérico vivido por aquelas pessoas. “A maioria
da heranga crista primitiva de mulheres provavelmente se perdeu e precisa ser
extraida dos relatos androcéntricos cristdos primitivos®®.” (FIORENZA, 1992, p. 79)

Diante do conhecimento levantado e trazido por esta pesquisa, diante da

hermenéutica antipatriarcal e antiandrocéntrica de Fiorenza (1992), a pergunta que

% Essa postura fiorenzana reedita o classico debate entre catdlicos e protestantes sobre qual seria a
primazia na revelacdo: a tradigdo ou a Biblia? A esse respeito a pergunta emblematica sobre essa
pauta cuja resposta torna-se decisiva é: a Igreja criou o NT ou o NT criou a Igreja? O caminho de
Fiorenza é claramente o primeiro, uma vez que

Se o locus da revelacdo nao é o texto androcéntrico, mas a vida e a atividade de Jesus e o
movimento de mulheres e vardes suscitados por ele, devemos desenvolver métodos historico-criticos
para a leitura feminista dos textos biblicos (FIORENZA, 1992, p. 65).

...a selegao e a transmissao androcéntrica de tradigdes primitivas cristas, produziu a marginalidade
histérica das mulheres, mas nao sio reflexos da realidade histérica de lideranga e participagédo de
mulheres no movimento cristao primitivo (FIORENZA, 1992, p. 78).
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pode vir @ mente é a seguinte: em que o movimento de Jesus e sua praxis ética

podem contribuir para o protagonismo das mulheres contemporaneas da CEl/Recife?

3.3 CONTRIBUICOES POSSIVEIS DO MOVIMENTO DE JESUS DO PRIMEIRO
SECULO PARA O PROTAGONISMO DAS MULHERES NA CEI/RECIFE DO
SECULO XXI

Diante do que foi visto nos canones da CEIl/Recife, pode-se bem suscitar, a
partir de inspiragao suscitada pelo movimento de Jesus nos moldes aqui estudados,
uma reflexdo sobre os canones relativos a alta gestdo da CEIl e a sua diregao
espiritual. Se de um lado os Canones da CEIl alijam as mulheres da gestao
estratégica das comunidades, por outro lado, no movimento de Jesus elas séo
incorporadas, dentro do que era possivel fazer naqueles idos do Século I, em
participacdes ligadas ao que se chama hoje de gestéo e lideranga.

O Canon 5 trata da JE, instadncia administrativa elevada das pardquias e das
dioceses; o normativo referido, estabelece o componente exclusivamente masculino
dessas juntas. Da leitura ainda que superficial dos incisos Xl e Xl do referido canon,
fica patente a posicdo da CEl em nao considerar as mulheres para fungcbes de
liderangca material e espiritual das comunidades, o que entra em colisdo com o0s
dados historicos disponiveis sobre a participacédo e o protagonismo das mulheres no
movimento de Jesus. Como ja visto e explorado a exaustédo, o primeiro seguimento
de Jesus abre espacos inovadores de protagonismo as mulheres, dada a época em
que o movimento floresceu. Elas eram missionarias e exerciam administracdo de
bens, por exemplo (GASS, 2011, p. 180). Os cénones da CEIl, a seu turno,
explicitam que

XI — A Junta Eclesial (JE) da Paréquia é formada pelo Reitor e
demais clérigos, que sao seus membros permanentes, e,
facultativamente, por outros homens, que sejam membros
confirmados da Pardquia, escolhidos pelo Reitor, em consenso com

a Junta, e se reunira, no minimo, duas vezes ao ano (CEl, 2019, p.
14).

Xl — A JE é a principal casa de oragdo e o corpo governante da
Igreja, guardid da visdo da Igreja e autoridade decisiva e final na
Igreja, seja Catedral, Paréquia ou Missao, sob a lideranca do Reitor,
que preside as sessoes, a JE deve: 1) Estabelecer politicas e normas
para a Igreja; 2) Apreciar os relatorios financeiros regulares da Igreja;
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3) Atuar sob as regras de governo por consenso, expressando a
mente, a vontade, a voz e a palavra do Senhor (CEl, 2019, p. 15).

Desses incisos, vé-se a exclusdo das mulheres do exercicio da lideranga
institucional das paréquias e das dioceses. As mulheres ficam de fora do papel
legiferante interno, sao alijadas das decisdes sobre recursos pecuniarios e também,
do ponto vista oficial canénico, ndo governam e nao representam a “vontade, a voz e
a palavra do Senhor.” Decisdes normativas que, claramente, contrastam com o
papel exercido pelas mulheres no movimento de Jesus e que poderiam ser
removidas dos canones por ndo possuirem sustentagdo no ambiente socio-histérico
do movimento de Jesus.

Nesse sentido, a hermenéutica proposta por Fiorenza (1992) € indispensavel.
O que caracteriza a cultura humana é o que exprime sinteticamente o jargao “da
para fazer de outra forma”. E com o direito € assim também; direito ndo é natureza.
Dessa forma, ndo se deveriam estabelecer canones de comunidades de fé
inspiradas em textos androcéntricos frutos de uma sociedade patriarcal.

O Canone numero 6, por sua vez, traz a tona o tema do tipo de governo
existente na CEI, o chamado “governo por consenso”. Contudo, esse governo nao
conta com a participagdo de mulheres e, em funcdo disso, ndo confere a
oportunidade de protagonismo a elas. O referido canon, no inciso |, estabelece que
‘I — Em todos os niveis, a CEIl é governada por lideres que escolhem outros homens
para servirem em Conselhos.” (CEl, 2019, p. 16). Repita-se que a expressao
‘homem”, quando aparece nos canones da CEl, ndo se reporta sendo a varoes.

Um elemento importante também detectado na pesquisa € aquele que se
refere aos trés aspectos sociais abordados aqui — violéncia doméstica, salarios mais
baixos que os dos homens e chefias monoparentais de familias — no interior da
CEl/Recife. Saltam aos olhos os seguintes fatos: das onze que responderam ao
questionario, cinco afirmaram que ja ajudaram mulheres nas trés situagdes
consideradas aqui; onze disseram que conhecem mulheres da CEIl/Recife que sao
chefes de familia sozinhas; oito afirmaram que possuem noticia de mulheres da
CEl/Recife que ja foram vitimas de violéncia doméstica.

Obviamente ndo se pode mensurar o quantum de mulheres da CEIl/Recife
que padecem desses males, contudo as respostas ao questionario apontam para o

fato que as mulheres da CEIl/Recife fazem parte da sociedade brasileira e recifense
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e que elas ndo estido infensas as vicissitudes sociomorais pelas quais passam as
demais mulheres brasileiras.

Outro canone sobre o qual incide nossa reflexdo, tendo em vista as
caracteristicas inclusivas no movimento de Jesus em relagdo as mulheres, é o
Canon numero 7. Este versa sobre a questdo da ordenacdo de mulheres as
chamadas ordens sagradas. Em outras palavras, este canone trata da consagragéo

ao ministério pastoral. Tal canon, no inciso Il, normatiza que

Il — As ordens da Igreja sao Bispos, Presbiteros e Diaconos. Il — O
termo “clero” se refere aos Ministros Ordenados, que sédo os Bispos,
os Presbiteros e os Diaconos, cujas ordens estao inseridas na linha
de sucessdo do Episcopado Histérico da Igreja de Cristo. V — Séao
qualificacdes necessarias do Ministro Ordenado: a) Ser um homem
confirmado na CEl (...) (CEl, 2019, p. 17).

Na estrutura atual da CEIl/Recife, centrada na figura do pastor e do bispo — do
didcono nem tanto — como as mulheres exercerdo um protagonismo de fato? Por
mais que se queira “passar o pano” na questao, opinamos que, embora as mulheres
executem diversos ministérios e atividades no ambito das comunidades de fé da
CEl/Recife, sem o efetivo exercicio legal (isto €, canbnico) das ordens sagradas, as
mulheres nunca serdo protagonistas de fato nessas comunidades, o que traz a lume
a questao das oportunidades para o efetivo exercicio do protagonismo delas.

Diante das reflexdes propostas para os canones que versam sobre exercicio
de liderancga e, portanto, de protagonismo, € oportuno tratar agora de possibilidades
de mais chances para o exercicio de atividades de lideranga por parte de mulheres
da CEl/Recife.

O pensamento critico sobre tais candnes abriria caminho largo para o
protagonismo?® das mulheres na CEl/Recife. Considera-se que, no modelo atual de
governanca da CEIl/ Recife, a luz dos canones estudados e da pratica vivenciada,
sem a abertura candnica da participacdo das mulheres nas ordens sagradas e nas
JE, o protagonismo delas sera apenas circunstancial e ficara sempre na
dependéncia de algum ato de “boa vontade” de vardes governantes da CEl/Recife.

E de se considerar a autocompreensdo da CEl/ Recife sobre os tipos de
pessoas que dela fazem parte, ou seja, a CEl/Recife & feita por pessoas livres e

conscientes. O tipo de declaracéo é avangado e atual, pois

40 N&o se entende por protagonismo das mulheres apenas o exercicio do ministério pastoral mas
também o acesso candnico delas as JE.
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Formada e constituida por pessoas livres e conscientes, a IECB nao
neglicencia a absorgdo da inteligéncia, capacidade criadora,
dedicacdo, do amor e sacrificio dos seus membros, reconhecendo
aqui e alhures, em cada um, mas de forma sempre presente, os
‘diferentes dons’ (CIIEC, 2021).

Enxergamos nestes trechos uma semente de transformacéao ja existente na
CEl. Transformacéao cujo vetor seriam as modificagdes nos canones no que tange as
mulheres e a consequente cessao de plena cidadania a elas no ambito interno da
CEl/Recife. Isso porque, com a manutengao dos canones sobre género, no patamar
em que estado, toda a “inteligéncia, capacidade criadora e dedicacdo” das mulheres
estdo subaproveitadas e poderiam ser multiplicadas e gerar frutos a muitos porcento.

Uma outra janela de mudanga aberta na CEl e que ja aparece como gérmen é
seu carater de tolerancia expresso também em termos de autoanalise quando ela se
vé como um ajuntamento de pessoas livres e conscientes.

Ou seja, a CEI/Recife ja possui em si a semente da mudanga para melhor,
tanto pela autocompreensio que possui de si mesma como pela inspiracao histérica
deixada pelo movimento de Jesus e que pode dar suporte a um novo clima de ares
mais democraticos em relagao a participacdo das mulheres na alta diregcao da igreja.
Novos ventos podem impulsionar o melhor aproveitamento do talento, da forca e da
sensibilidade das mulheres nos ministérios da CEIl/Recife.

A esse respeito importa tratar de um dado interessante. Das onze mulheres
pesquisadas, apenas uma nao se pronunciou a respeito da questao se “A IECB
incentiva a participacado feminina em cargos/situagdes de lideranca e gestdao?”. Das
dez que responderam, nove o fizeram afirmativamente e uma entendeu que a IECB
nado incentiva as mulheres para assumirem cargos/situagées de gestado e lideranca.
O fato insdlito é essa percepcao das “nativas” da fé terem uma percepcéao favoravel
do protagonismo das mulheres na CEIl/Recife em franco contraste com as vedagdes
existentes as mulheres para exercicio da gestdo e da lideranga presentes nos
canones.

Outro lado importante dessa questao, foi a resposta entregue a pergunta: “Em
que atividade da IECB vocé atua ou atuou (pode ser mais de uma)? Uma delas
respondeu que atua no grupo de canto, duas afirmaram atuacdo em grupos de
oracao, trés se fazem presentes nas atividades relacionadas ao culto (limpeza dos

célices, retirada da toalha da mesa apos o culto, etc), uma ndo respondeu, trés
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apenas frequentam e uma declarou participacdo no “Conselho Paroquial”’, que deve
ser a JE.

Das dez respondentes, apenas uma exerce um cargo tipico de gestao e
lideranga na comunidade de fé — contrariando francamente os canones da CEl -, por
um lado. Ou seja, na compreensao que as respondentes possuem da CEl/Recife,
esta denominagéo religiosa incentiva as mulheres a exercicio de cargo de lideranca,
porém, a pratica efetiva dessas mesmas mulheres no cotidiano da CEIl/Recife
aponta para a negacao dessa forma de se autoperceberem. Por outro lado, como ja
indicado, embora a CEIl proiba as mulheres de serem participes de suas ordens
sagradas, as mulheres que responderam o questionario ndo se declararam
desconfortaveis, insatisfeitas, intranquilas nem com sua paz perturbada.

Diante disso, no estreito limite daquilo que foi possivel investigar neste
trabalho, “ouvidas” essas onze mulheres, esta-se diante de uma tensao: de um lado,
mulheres que se autodeclaram satisfeitas com o dia-a-dia de suas comunidades de
fé; de outro, mulheres cujas regras basicas de organizagdo dessas mesmas
comunidades apartam-nas da lideranga e da gestao.

Além disso, essas sao também as mesmas mulheres que efetivamente nao
exercem atividades de lideranga e gestdo nas comunidades as quais responderam
que a CEl/Recife as incentiva a esse tipo de fungao organizacional.

Uma forma de se tentar distensionar a situagao pesquisada seria examinando
criticamente os dispositivos candnicos que vedam o exercicio do ministério pastoral
e da composicao delas nas JE. Dessa forma, os canones da CEI passariam a tornar
possivel a inclusao de mulheres nas ordens sagradas e na participagao das JE, pois
considera-se que essa medida estaria harmonizada com a realidade historica vivida

pelas mulheres que se incorporaram ao movimento de Jesus.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A ciéncia s6 pode ser chamada assim se o conhecimento que ela fez nascer
nao for considerado verdade definitiva. Esse € meu principal desejo sobre esta
pesquisa: que ela possa ser complementada e refutada e que, assim, o
conhecimento sobre o movimento de Jesus e sobre a participagao e o protagonismo
das mulheres na CEI/Recife possa avancar. O que vem a seguir € um resumo da
pesquisa, a justificativa para o trabalho, a importancia dele para a sociedade e para
0 meio académico, os objetivos geral e especificos, os resultados alcangados, as
dificuldades e limitagdes, bem como as oportunidades de melhoria.

As mulheres brasileiras passam por muitas vicissitudes. Infortunios, alias, que
se estendem as mulheres em varias partes do mundo. Violéncia doméstica, salarios
menores que os dos homens em condi¢gdes profissionalmente semelhantes e chefia
de lares sozinhas, sao desafios que as mulheres brasileiras enfrentam e que este
trabalho citou.

Ao partir desses dados empiricos sobre as mulheres brasileiras, bem como da
realidade das mulheres na CEIl/Recife, demonstramos nossa opgado metodoldgica no
escopo das Ciéncias das Religides (assim mesmo, tudo no plural): a diversidade de
meétodos abordados e de objetos possiveis. A pesquisa na nossa area de estudo, a
nosso ver, deve sempre olhar para circunstancias concretas e aspectos sociais
existentes no espaco e no tempo.

Partindo dessa experiéncia real delas, questionamos se as mulheres de
algumas comunidades de fé da CEIl/Recife (Deus Conosco, Reconciliagao,
Ressurreicdo e Santissima Trindade) poderiam eventualmente estar sofrendo
desses males citados e se elas exerceriam algum tipo de protagonismo nessas
comunidades. A fim de se responder a essa questao, foram escritos trés capitulos.

No primeiro, estudamos o movimento de Jesus e esmiugamos suas principais
caracteristicas: a descrigdo sociorreligiosa de seus antecedentes, os principais
tragcos do movimento de Jesus e a descricdo da presencga e do protagonismo das
mulheres nesse movimento.

No segundo capitulo, foi a vez de compreendermos como o anglicanismo
penetrou no Brasil e a ligagdo dele com a CEIl; além disso, realizamos um breve

historico da CEl, a fim de se contextualizar a CEI/Recife no tempo e no espaco e
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também tecemos consideragcbes sobre aspectos econdmico-sociais das mulheres
brasileiras.

O terceiro capitulo, por sua vez, materializou a investigacdo sobre o
protagonismo das mulheres na CEIl/Recife a luz do movimento de Jesus. Nele,
analisamos minuciosamente os achados de um questionario aplicado a onze
mulheres das comunidades de fé indicadas anteriormente, procuramos estabelecer
a diferenca que o movimento de Jesus fez no seu tempo em relagédo as mulheres
que dele participaram, pontuamos sobre a importancia da hermenéutica
antiandrocéntrica e antipatriarcal de Elisabeth S. Fiorenza e fizemos reflexées sobre
contribui¢gdes possiveis do movimento de Jesus (Séc. |) para o protagonismo das
mulheres na CEIl/Recife (Séc. XXI).

Como ja é de amplo conhecimento, as mulheres séo vitimas de varias formas
de opressdo na sociedade brasileira atual. Aqui foram selecionadas trés chagas
sociais importantes nesse contexto de estudos sobre as mulheres — violéncia
doméstica, salario mais baixo do que homens com a mesma qualificagdo e
experiéncia, e chefia sozinha de lares. Diante disso, esta pesquisa se qualifica
como importante porque se inspira na forma como o movimento de Jesus recebeu e
deu “voz e vez” as mulheres — dentro das possibilidades histéricas de seu tempo — e
procurou aplicar essa forma, no que lhe coube, as mulheres dos dias de hoje da
CEl/Recife.

A importancia desta pesquisa fica centrada em dois aspectos: por um lado,
reacende o assunto “Movimento de Jesus”, pois isto contribui para desmistificar
muito do que esta por ai se dizendo legitimo herdeiro de Jesus de Nazarée. A
questao mais importante aqui € por esse movimento no seu “devido lugar”; é ter
contribuido para uma aproximagao académica sobre o que foi 0 movimento historico
de Jesus, cujo cerne € ter sido um movimento de renovacgéo nos limites do judaismo
do Primeiro Século. Parece 6bvio, mas é preciso reafirmar que Jesus de Nazaré nao
era cristdo, que ele ndo fundou uma nova religido, que seu movimento possuia
tragos apocalipticos e que, portanto, ndo fazia o menor sentido ele estabelecer
instituicdo alguma. Jesus de Nazaré, a partir de releitura da Tora judaica, inspirou
um movimento inovador e desviante (sociologicamente falando).

Por outro lado, o estudo da participagcéo e do protagonismo das mulheres no
movimento de Jesus pode trazer muita luz sobre as igrejas de hoje que se

interessarem em se apropriar do material e das reflexbes apontadas nesta pesquisa.
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No caso especifico, o estudo voltou-se para as mulheres que frequentam
comunidades de fé da CEIl/Recife. A maneira como as mulheres foram tratadas, a
oportunidade que elas possuiam de exercer lideranca, enfim, o protagonismo delas
no movimento de Jesus pode ser fator de inspiragdo e de mudanga para melhor no
quesito protagonismo e lideranga efetiva das mulheres na CEIl/Recife*'.

O objetivo geral do estudo foi analisar a participacdo e o protagonismo das
mulheres na CEl/Recife, no inicio do século XXI, a luz de estudos sobre o
Movimento histérico de Jesus do Primeiro Século. Ja os objetivos especificos foram
os seguintes: 1) apresentar historicamente estudos sobre a valorizagdo e o
protagonismo de mulheres no movimento de Jesus, demonstrando sua perspectiva
acolhedora face a condicdo de desvantagem em que viviam as mulheres no
judaismo maijoritario do Primeiro Século; 2) investigar a atuagcdo da mulher na
CEl/Recife, apresentando aspectos relevantes que demonstrem a real situacao e
condigdo da mulher nessa comunidade crista; e 3) identificar e aprofundar elementos
que contribuam para o protagonismo das mulheres na CEl/Recife, a luz da
compreensao do movimento de Jesus.

Considera-se que o objetivo geral foi alcangado. Os objetivos especificos,
entretanto, foram atingidos parcialmente. Apenas onze mulheres aceitaram
responder ao questionario proposto, o que limitou bastante o escopo da pesquisa.
Tal fato tornou inviavel o alcance do primeiro objetivo especifico. Sobre os demais
objetivos especificos, entendemos que foram plenamente conquistados.

Embora o primeiro objetivo especifico tenha tido alcance parcial, os
resultados da pesquisa foram muito satisfatorios. Em primeiro lugar, o questionario
aplicado as onze voluntarias trouxe a luz fatos importantes. Com auxilio desse
instrumento pbéde ser verificado que o depoimento delas contrasta fortemente com a
exclusdo das mulheres efetuada pelos canones da CELl.

Apesar dessa realidade candnica, a fala delas é de pessoas que estdao bem
encaixadas nas comunidades e que nao acham equivocada a ordenagdo ao
ministério pastoral ser restrito aos varées. Em suma, elas dizem que ndo ha “base

biblica” para a ordenacdo de mulheres. Muito embora, repita-se, uma das mulheres

41 No dia 6/02/2022, a PDC anunciou, em suas redes sociais
(https://www.instagram.com/p/CZpCbdDrcLC/?utm_medium=share_sheet), o Culto “Elas”. Previsto
para ocorrer na terceira quarta-feira de cada més, o culto confere todo o protagonismo as mulheres,
inclusive a pregacgao publica da Palavra de Deus. Essa iniciativa da PDC n&o guarda relagdo alguma
com esta dissertagao e parece apontar para um vento novo na CEIl/Recife. Quem sabe?
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questionadas respondeu que a religido cristad influencia nesse quesito, pois ensina
que o homem é o que manda e a mulher tem que ser submissa a ele; trés outras
afirmaram que a n&o ordenagdo de mulheres para o ministério pastoral é fator
trazido pela cultura da época.

Vale dizer que os canones da CEl se afastam da pesquisa histérica mais
aprofundada sobre o protagonismo das mulheres no movimento de Jesus e como a
exclusividade masculina nas ordens sagradas parece estar sendo bem ensinada nas
comunidades das mulheres voluntarias. Embora o Canone n° 6 indique com todas as
letras que as JE sdo compostas apenas de homens, uma das respondentes
declarou fazer parte de uma dessa juntas. Isso pode apontar para uma superagao
da legislacao pela dinadmica social.

Outro achado interessante € que nove mulheres enxergaram a CEIl/Recife
como instituicdo incentivadora de cargos de lideranga por parte delas*?. Contudo,
elas mesmas também responderam que suas experiéncias nas comunidades de fé
nao sao em cargos de liderancga. Elas executam, portanto, atividades secundarias e
de pequeno relevo nas comunidades.

E de importancia capital para esta pesquisa, ja que os canones relacionados
a género sao muito claros sobre o status das mulheres, repetir que, ao menos
canonicamente, a CEl afasta totalmente as mulheres da alta gestdo das paroquias e
das dioceses. Nesse sentido, causa espanto um fato cujo teor surpreende: nédo é
tanto a vedagao de ascenso de mulheres ao ministério pastoral mas sobretudo a
limpidez com que isto € declarado nos canones da CEIl, afastando, assim, as
mulheres da lideranga e do protagonismo nas comunidades de fé. O tema, porém, a
julgar pelas respostas dadas ao questionario, parece nao incomodar as mulheres da
CELl.

De forma semelhante, por esses canones, a gestao politica e normativa das

comunidades fica adstrita aos vardes; também a administracéo financeira na CEIl é

42 De fato, como dito no Capitulo Dois, elas exercem algum protagonismo, pois possuem formagéo
teoldgica idéntica a dos homens, exercem coordenagéo pedagdgica e ensino na EBD, Lideram
efetivamente no Cursilho Feminino e ficam em paridade com vardes nos ECC.
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executada patriarcalmente; por fim, repita-se, sdo os vardes que exprimem “a mente,
a vontade, a voz e a palavra” de Deus. Nao é demais repetir que a expressao
‘homem”, nos canones da CEIl, nunca se refere a espécie humana, mas sempre a
vardo. Entretanto, a percepcdo das mulheres cujas opinides foram colhidas é
favoravel a respeito da situacdo delas no cotidiano da CEIl/Recife. De inicio, em
exame liminar, é possivel apontar contradigdes entre os canones e a
autocompreensao das mulheres sobre a vida “vegetativa” delas nessas igrejas.

De um lado, a limpidez e a naturalidade com que os canones expdéem o fato
segundo o qual a diregdo, o planejamento estratégico e os destinos da igreja séo
administrados por homens (vardes). De outro lado, as respostas delas ao
questionario evidenciaram pessoas que tém perfeita ciéncia de que as mulheres nao
podem alcancar o ministério pastoral, mas que opinam que a CEIl esta acertando
nesse posicionamento, uma vez que “ordenar” mulheres ndo seria “ordenado” pela
Biblia. Nesse ponto, vale a pena repisar um outro aspecto: a distancia que os
canones da CEl mantém da pesquisa histérica acerca da participacdo e do
protagonismo das mulheres no movimento de Jesus.

Embora os canones sejam taxativos sobre a ndo participagdo de mulheres
nas JE, uma delas respondeu que participa de uma dessas juntas. Isso indica, ao
Menos nesse caso pesquisado, a existéncia de uma letra morta nos canones,
suplantada pela realidade social de hoje segundo a qual mulheres exercem
protagonismo em diversas areas.

Nove mulheres responderam que a CEIl as incentiva a participar de cargos de
lideranga nas comunidades. Contudo, essa sinalizagdo, como ja apontado, carrega
consigo uma dissonancia — ao mesmo tempo que respondem que a CEl as incentiva
a lideranga, suas experiéncias ndo sao em fungdes de lideranga. Elas atuam,
portanto, em palcos marginais e se apresentam como atrizes coadjuvantes nas
comunidades.

Contudo, é de igual importancia, frisar com todas as letras que a
autocompreensao que as mulheres entrevistadas tém de si mesmas como
participantes das comunidades de fé da CEIl/Recife é favoravel, uma vez que esta
pesquisa leva em conta a opinido dos “nativos” da fé estudada.

Em contraste com os resultados conseguidos, estdo as dificuldades
enfrentadas e as limitagdes reconhecidas. A principal dificuldade enfrentada na

pesquisa foi o fato de eu ter contraido uma forma grave de COVID-19 (Sindrome
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Respiratéria Aguda Grave - SRAG), que praticamente obstou o andamento da
pesquisa no primeiro semestre de 2021 (2021.1).

Além disso, no Mestrado é preciso muito foco, pois o prazo é curto para as
atividades que tem de ser desenvolvidas — disciplinas, publicacbes e estagio-
docéncia. Outra dificuldade foi a falta de apoio institucional para publicagdo em
revistas cientificas. Poucas sao as revistas que aceitam submissdes de mestrando
sozinho, o que dificulta bastante a caminhada do estudante de Mestrado.

Quanto as limitagdes, a que mais me impactou foi a coleta de dados
insuficiente. Poucas mulheres quiseram participar da pesquisa respondendo o
questionario, apesar de meu esforco nesse sentido. E muito provavel que a
Pandemia de COVID-19 tenha sido um fator decisivo para essa auséncia sentida.
Outro aspecto limitante € a disponibilidade de pouco material de pesquisa sobre a
CEI/IECB no ambito da rede mundial de computadores.

No que diz respeito as melhorias, alguns aspectos da dissertagdo poderiam
ser aprofundados, como detalhes acerca do movimento de Jesus. Os antecedentes
sociorreligiosos poderao ser mais esmiugcados em pesquisas posteriores, uma vez
que ajudam a compreender melhor o movimento de Jesus. Como exemplo, trago os
temas do apocalipsismo e o tragco carismatico do movimento. Esses aspectos,
contribuem para se entender por que os integrantes do movimento propunham a
inversao de valores que lhes foi caracteristica. Ou seja, isso permite entender, por
exemplo, porque o movimento de Jesus se voltou com tanta propriedade para os
desvalidos daquela sociedade, inclusive para as mulheres.

Se houvesse mais prazo para a pesquisa, talvez fosse possivel aguardar mais
tempo e insistir para que mais mulheres participassem da resposta ao questionario,
de forma a ampliar a base de dados do estudo. Essa ampliacido poderia trazer,
quem sabe, outras informagdes importantes para o tema do protagonismo das
mulheres na CEl/Recife.

Por ultimo, uma associagao plausivel que pode ser levada a efeito é entre
Canudos e as Comunidades de Jesus; isto é, entre Antonio Conselheiro e Jesus de
Nazaré e os movimentos que eles lideraram. Guardadas as devidas proporgoes, a
distdncia no tempo e no espago, enxergamos no carisma de ambos os lideres
muitas aproximacgdes que talvez facam valer a pena empreender estudos nessa
diregdo. Jesus de Nazaré, um carismatico profeta judeu do Século | e sua

comunidade de marginais numa regido desértica; Conselheiro, um carismatico
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profeta cearense e sua comunidade de marginais no Sertdo brasileiro. Indicamos

essa pista de pesquisa para o futuro.
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ANEXO |
QUESTIONARIO APLICADO

IDENTIFICAGAO DA MULHER

Idade:

Ocupacao principal (profissao):

CPF (nao sera utilizado para nenhum fim; € apenas para ser arquivado em garantia de que

as voluntarias foram mulheres reais e que, portanto, houve idoneidade da pesquisa):

Bairro e cidade onde reside:

Bairro onde esta sua igreja:

ORIENTAGAO PARA PREENCHIMENTO
A maioria das perguntas requer apenas uma resposta; entretanto, se vocé achar que deve,
pode marcar mais de uma alternativa e ainda fazer algum acréscimo breve sobre o0 aspecto

abordado.

PERGUNTAS

Que nivel de escolaridade vocé completou até esta data?

) Fundamental () Medio () Superior

) Nenhum () Outro:

1.
(
() Especializacao / Residéncia ( )Mestrado ( ) Doutorado
(
2.

Ha quanto tempo vocé congrega na Igreja Episcopal Carismatica do Brasil

(IECB)?

( )YMenosde6meses ( )Entre6 mesese 1ano (  )Entre 1e 3 anos

( )entre 3e 5 anos (  )Entre 5e 8 anos

() Entre 8 e 10 anos () Outro:

3. Qual seu estado civil?

() Solteira ( ) Casada () Divorciada

() Outro:

4. Em caso de ser casada, seu cbnjuge é pastor?

( )sim ( )nao

5 Diariamente, jornais estampam noticias de mulheres que sofrem injusticas

sociais apenas por serem mulheres (violéncia, salarios baixos, chefia solitaria de
familias, etc). Vocé, como mulher crista, ja teve oportunidade de fazer algo para

atenuar esse tipo de injustica?
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6. Vocé conhece alguma mulher que seja chefe de familia sozinha?

() Sim, quantas: ( )Nao

7. Vocé conhece alguma mulher que reclame/comente etc, o fato de ter salario
menor que algum homem, apesar de ter a mesma qualificagcdo que ele e exercer
atividade idéntica ou equiparada a dele?

() Sim, quantas: ( )Nao

8. A violéncia € um comportamento presente na sociedade. Assinale o que para

vocé seria violéncia (pode ser mais de uma).

() Agressao fisica () Abandono emocional

() Agresséao verbal ( ) Grito

() Serrude () Assédio moral () Insinuagao
maldosa

() Outro:

9. Vocé conhece alguma mulher que tenha sofrido violéncia doméstica?

() Sim, quantas: ( )Nao

10. E muito dificil dentro de um relacionamento abusivo a mulher perceber
quando o tratamento do parceiro passou do ponto. Muitas vezes as nuances séo tao
sutis que s6 sao percebidas quando outro nos fala, seja no trabalho, no grupo de
amigos, na familia. Vocé ja presenciou algo semelhante?

( )Sim ( )Nao

Vocé fez algo para ajudar essa mulher?

1. Sei que a IECB nao ordena mulheres para o ministério pastoral. Vocé se
sente confortavel/satisfeita/tranquila/em paz com essa posi¢cao?
( )Sim ( )Néo

12. Resumidamente, como vocé justificaria sua resposta dada a pergunta anterior
(n°11)?
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13. A IECB incentiva a participagao feminina em cargos/ situagdes de liderancga e
gestao?
() Sim () Nao

14. Em que atividade(s) da IECB vocé atua ou atuou? (pode ser mais de uma)
Canto

Baterista

Grupo de oragao

Grupo de visitagao

Gestao de finangas da igreja

Atividades relacionadas ao culto

)

)

)

)

)

)

) Pregagéo no culto dominical

) Limpeza e conservacgao
) Obras de construgao

) Bazares

) Participacao e decisao na alocagao de recursos financeiros
) Apenas frequento

)

Outro:

(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
5

1

maioria das pessoas se declara crista (entre catélicos e evangélicos). Assim, na sua opiniao,

. Conforme o Censo Religioso de 2010 do IBGE, o Brasil € um pais em que a

por que ocorrem tantas injusticas com as brasileiras (violéncia, salarios baixos, chefias

solitarias de familias)?

16. Gostaria de acrescentar mais alguma considera¢ao?

() Sim, qual:

( )Nao
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ANEXO Il
CANONES 5, 6 e 7 DA CEI

COMUNHAOQO EPISCOPAL INTERNACIONAL
CANONES

Recife, Pernambuco — 14 de setembro de 2019.

Capitulo | — Da Estrutura e da Administragao
(...)

Canon Cinco: Das Igrejas

pagina 13

Capitulo Il - Do Governo

(...)

Canon Seis: Do Governo por Consenso
pagina 16

Capitulo Il — Dos Ministérios

(...)

Canon Sete: Das Ordens da Igreja

pagina 17

PREAMBULO:

A Igreja Episcopal Carismatica do Brasil — IECB, Igreja mae da Comunhao Episcopal
Internacional (CEl), faz parte do chamado Movimento de Convergéncia.

Nao somos uma dissidéncia, ndo nascemos de uma ruptura, mas de um retorno as
raizes de um cristianismo plantado por Cristo. Nossa Igreja busca encontrar-se com
os tesouros da tradigdo cristd, num mundo cada vez mais apatico a eles, e ao
mesmo tempo responder ao homem moderno com sua linguagem e aos seus
dilemas.

O Movimento de Convergéncia, no qual estamos inseridos, € assim o retorno a fonte
de agua viva, na busca de matar a sede de um homem que vive de dilemas. E o
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sopro do Espirito Santo na historia da Igreja Cristd, que sempre caminhou numa
estrada de rupturas e isolamentos; € o retorno a unidade primeira.

Uma igreja convergente ndo é uma igreja apenas sacramental, nem uma igreja
apenas evangélica e nem tampouco uma igreja apenas carismatica. Somos um
movimento que busca retornar a essas trés tradicbes biblicas que permearam o
inicio da Igreja, de uma forma relacional. Queremos integrar em nossas vidas o ser
sacramental, evangélico e carismatico.

Ha uma nova reforma acontecendo, por meio do Movimento de Convergéncia,
essa agora de retorno a uma vida de plenitude desta Igreja Crista, antes das
rupturas, a restauragcado de uma Igreja Apostdlica, Santa, Catdlica e que vive toda a
plenitude do Reino de Deus.

Assim o Movimento de Convergéncia € uma busca pelo renascimento de uma
espiritualidade integral na vida da Igreja.

Por meio de uma vida sacramental, que se relaciona com um Deus presente na
historia e que nos deixou elementos e ritos que sao expressdes visiveis de sua
presenca invisivel.

De uma vida evangélica, que compreende a necessidade do homem converter-se a
Deus, por meio de Cristo, e viver uma vida de relagdo com Ele através

de sua palavra escrita, as Sagradas Escrituras.

De uma vida carismatica, que se situa na compreensao de que a presencga pessoal
de Deus em nossas vidas, através do Espirito Santo, é real e quer nos mover a uma
vida de intimidade com o Pai, por meio do Filho. O Espirito Santo ndo € uma fonte
de poder, mas de relagdo. Ser carismatico é relacionar-se com a Trindade pelo
Espirito Santo, aquele que distribui os dons e carismas ao corpo de Cristo, sempre
na busca de edificar o corpo.

Essas trés tradicbes andam juntas, tendo como centro de convergéncia uma ida
liturgica, pois € nela que se celebra o Deus Trino. Assim, o evangelical, o
Sacramental e o carismatico querem nos levar a uma vida de intimidade e
transformacao em nossa relacgéo liturgica com o Deus Pai, criador; Filho, redentor; e
o Espirito Santo, consolador, formando uma comunidade entre nds, seu corpo € Ele.

O Movimento de Convergéncia € uma convocagao a um reavivamento de Deus em
nossa Igreja, e nés da Igreja Episcopal Carismatica do Brasil — IECB saudamos esse
reavivamento com jubilo.

T Arcebispo Primaz Paulo Garcia
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CANON CINCO: DAS IGREJAS.

| — A Igreja ndo tem limites geograficos e pode ser uma Catedral, uma Pardéquia ou
uma Missdo, consistindo em todas as pessoas nela registradas como membros
confirmados e tendo como Pastor-Chefe o Bispo Diocesano, que é representado nas
Paréquias e Missdes, respectivamente, pelo Reitor e pelo Ministro Encarregado,
trabalhando todos em unidade com o povo para estabelecer e fazer prosperar a
Igreja de Deus no mundo.

Il — A Catedral é a Igreja mae e permanente da Diocese, tendo como Reitor o Bispo
Diocesano.

Il — A Paroquia € uma Igreja autossuficiente, capaz de se sustentar por meio dos
dizimos e ofertas de seus membros, formada pelo menos por dez familias e tendo
como Reitor um Presbitero.

IV — A Missdo é uma Igreja ndo autossuficiente, que depende de apoio diocesano e

de outras fontes ou estratégias para economizar gastos, como a utilizagdo de um
clero bivocacionado, tendo como Ministro Encarregado um Presbitero, um Diacono
ou, excepcionalmente, um Ministro Comissionado.

V — O Paroco ou Reitor da Pardoquia, como representante do Bispo Diocesano, é a
autoridade efetiva para todos os assuntos sobre questdes de culto, ordem e
disciplina no ambito da Pardquia. Os deveres do Paroco incluem:

a) Divulgar a Palavra de Deus a Igreja e ao mundo no ambito da Pardquia;

b) Conduzir a Paréquia na elaboragao e implementagao da visao e estratégia da CEl,;
c) Servir como guardiao principal da fé e da liturgia da Igreja no espago da Paroquia;
d) Realizar consultas pastorais com o clero e os membros leigos de sua Paroquia;

e) Pregar a Palavra de Deus;

f) Celebrar os Sacramentos, com excec¢ao da confirmacéo e da sagrada ordem, que
sdo Sacramentos ministrados exclusivamente por um Bispo.

g) Os Ministros Comissionados Encarregados da Missdo poderdo concelebrar o
Sacramento da Eucaristia, ministrando os elementos previamente consagrados por
um Bispo ou Presbitero, observadas as devidas restri¢coes.

VI — O Ministro Encarregado da Missao, como representante do Bispo Diocesano, é
a autoridade efetiva para todos os assuntos sobre questdes de culto, ordem e
disciplina no ambito da Misséo. Os deveres do Ministro Encarregado incluem:

a) Divulgar a Palavra de Deus a Igreja e ao mundo no ambito da Missao;
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b) Conduzir a Missdo na elaboragao e implementacao da visdo e estratégia da CEl,
c¢) Servir como guardiao principal da fé e da liturgia da Igreja no espago da Misséao;
d) Realizar consultas pastorais com o clero e os membros leigos de sua Missao;

e) Pregar a Palavra de Deus;

f) Celebrar os Sacramentos, caso seja ministro ordenado (observadas as restricdes
do diaconato), com excegdao da confirmacdo e da sagrada ordem, que sé&o
Sacramentos ministrados exclusivamente por um Bispo.

VIl — O Reitor e o Ministro Encarregado, como representantes do Bispo Diocesano,
terdo autoridade em assuntos de administracao, orientacdo pastoral e disciplina no
ambito da Pardéquia ou Missdo, em conformidade com as Escrituras Sagradas, a
tradicao apostolica e estes Canones.

VIIl — Todos os funcionarios da Igreja, seja Catedral, Paréquia ou Missao, séo
contratados pelo respectivo Reitor ou Ministro Encarregado; ele € o empregador
oficial da Igreja;

IX — O Reitor ou o Ministro Encarregado tem a responsabilidade e autoridade no
desembolso de todos os fundos da Igreja e administra sua arrecadagao, devendo
manter um registro financeiro preciso dessas operagdes.

X — A Junta Eclesial (JE) da Catedral é formada pelo Bispo Diocesano (Reitor) e
pelos Bispos Auxiliares e Coadjutor, que sdo seus membros permanentes, e,
facultativamente, por outros membros confirmados da Catedral, escolhidos pelo
Bispo Diocesano, em consenso com a Junta, e se reunira, no minimo, duas vezes
por ano.

XI — A Junta Eclesial (JE) da Pardquia € formada pelo Reitor e demais clérigos, que
sdo seus membros permanentes, e, facultativamente, por outros homens, que sejam
membros confirmados da Paréquia, escolhidos pelo Reitor, em consenso com a
Junta, e se reunira, no minimo, duas vezes ao ano.

XII — O Conselho Diocesano (CD) funcionara como Junta Eclesial (JE) da Missao e
se reunira sob a presidéncia do membro sénior do Conselho, por solicitagdo do
Ministro Encarregado e com a participagao obrigatéria deste.

Xl — A JE é a principal casa de oragao e o corpo governante da Igreja, guardia da
visdo da Igreja e autoridade decisiva e final na Igreja, seja Catedral, Paroquia ou
Missédo, sob a lideranca do Reitor, que preside as sessdes.

a) A JE deve:
1) Estabelecer politicas e normas para a Igreja;

2) Apreciar os relatérios financeiros regulares da Igreja;



105

3) Atuar sob as regras de governo por consenso, expressando a mente, a vontade, a
voz e a palavra do Senhor.

b) A JE é dissolvida, salvo no caso das Missdes, quando um novo Reitor é instalado,
cabendo ao Bispo Diocesano formar uma JE provisoria, com a participacdo dos
eventuais membros permanentes, que, por sua vez, sera dissolvida em seis meses e
substituida por uma nova JE escolhida pelo Reitor, em consenso com os membros
permanentes.

c) Nos periodos entre as reunides da JE, o Reitor € a autoridade delegada pelo
Bispo Diocesano responsavel por tomar decisdes executivas e agir em nome da
Igreja.

XIV — A Paréquia e a Missao serao providas por:

a) Dizimos dos seus membros;

b) Ofertas especiais, doagdes ou legados;

c) Ofertas designadas desde que autorizadas pela JE.

XV — A lIgreja deve manter um registro preciso dos batismos, confirmagoes,
casamentos, funerais e outras informagdes relevantes, como dizimos e ofertas
recebidas e despesas efetuadas, a critério do Bispo Diocesano.

a) A Igreja deve apresentar, anualmente, relatério ao Gabinete do Bispo Diocesano,
contendo todas as informagdes acima indicadas e outras eventualmente solicitadas
pelo Bispo Diocesano.

XVI — Os bens imdéveis proprios destinados ao culto publico e a outros usos pelas
Igrejas devem ser escriturados e registrados, na forma da legislagao civil, em nome
da Diocese que detenha a jurisdicao eclesiastica, somente podendo ser alienados
ou gravados por decisdo da Camara dos Bispos ou Conselho hierarquicamente
superior a esse.

XVII — Qualquer Igreja que deseje ser recepcionada pela CEIl devera formular essa
pretensdo em carta de intengdo e se desligar de sua antiga denominagao, sendo
admitida como uma Igreja em transito pelo periodo estabelecido pelo Bispo
Diocesano, que instruira sua lideranca em relacdo as trés correntes da fé crista
(“adoracédo convergente”), dizimos, governo por consenso, canones e organizagao
estrutural da CEl.

CAPITULO Il - DO GOVERNO
CANON SEIS: DO GOVERNO POR CONSENSO

| — Em todos os niveis, a CEl é governada por lideres que escolhem outros homens
para servirem em Conselhos. Os Conselhos devem funcionar de acordo com a regra
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do governo por consenso.

Il — O consenso é uma ordem de governo baseada numa alianga, uma submissao da
vontade de cada lider a vontade do Espirito Santo, uma submissao aberta e honesta
aquele separado por Deus como o Lider dos lideres.

[l — O consenso consiste em ouvir a voz de Deus; discernir a direcado dada pelo
Espirito Santo. E o modelo biblico de governo (At 15.22-28), em que se ouve a voz
de Deus para a sua Igreja.

IV — O consenso nao requer um voto majoritario; ndo requer unanimidade; nao é
ditado por uma unica pessoa. O consenso € a determinagao de homens que, de boa
vontade, aceitam abrir m&o de suas proprias ideias, a fim de descobrir qual é a
vontade de Deus.

V — O processo do governo por consenso funciona assim: os membros de um
Conselho, de maneira livre, compartilham suas ideias a respeito de um assunto e, no
contexto de oracdo dessa discussao, a orientagcdo do Espirito Santo € discernida,
podendo vir pela uniformidade de todos ou apontar para uma uUnica posigao
divergente. E como o vento. Ndo podemos vé-lo, mas podemos perceber para onde
esta soprando.

VI — Governar por consenso nao significa que a Igreja ndo confia em seus lideres,
mas sim que seus lideres ndo confiam em si mesmos, ou seja, em suas limitacdes, e,
assim, desejam ouvir, em conjunto com outros, o que Deus esta falando para a
Igreja.

VIl — Os membros de um Conselho, para estabelecer o verdadeiro governo por
consenso, devem ser honestos, ter amor suficiente para dizer a verdade, ser
sinceros e desejarem dizer exclusivamente o que Deus esta falando para a Igreja.

VIIl — Os Conselhos, além de servirem para ouvir a Palavra de Deus para a Igreja,
servem também para discernir a vontade de Deus para as vidas e ministérios de
seus integrantes.

161X — Nos Conselhos, os mais novos falam primeiro, de modo a evitar que sejam
influenciados pelos mais antigos e experientes. A ordem nao é ditada pela idade
cronoldgica, devendo respeitar a data de sagragao, ordenagao ou de entrada no
Conselho, salvo quando essas datas coincidirem.

X — Os assuntos tratados nos Conselhos ndo devem ser discutidos fora deles,
inclusive no ambito familiar dos membros, especialmente quanto as questdes de
natureza confidencial.

XI — A oragao é o fundamento do governo por consenso, permitindo que Cristo fale e
seja verdadeiramente o cabega da Igreja.
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CAPITULO Il - DOS MINISTERIOS
CANON SETE: DAS ORDENS DA IGREJA

| — A CEI afirma o sacerddcio de todos os crentes e que todos os cristdos batizados
sao ministros da Igreja.

Il — As ordens da Igreja sao Bispos, Presbiteros e Diaconos.

Il — O termo “clero” se refere aos Ministros Ordenados, que sdo os Bispos, os
Presbiteros e os Diaconos, cujas ordens estao inseridas na linha de sucessao do
Episcopado Histérico da Igreja de Cristo.

IV — O Ministro Ordenado € chamado para equipar e liderar a Igreja, administrar os
sacramentos, proclamar as boas novas da salvagdo para todas as pessoas e
oferecer a Deus os sacrificios de louvor e agdes de gragas por meio da mordomia do
tempo, da energia, das finangas e dos dons espirituais.

V — Sao qualificagdes necessarias do Ministro Ordenado:

a) Ser um homem confirmado na CEl;

b) Ter o chamado ministerial de Deus afirmado pela Igreja e por seu Bispo;
c) Aderir aos Canones, doutrina e autoridade da CEl,

d) Ser fiel no servigo, no dizimo e na doagao de seu tempo e talento;

e) Defender e acreditar na forma biblica de familia e na santidade da vida humana
desde a concepgao até a morte natural,

f) Nao ser membro de sociedades secretas, por serem contrarias ao testemunho das
Sagradas Escrituras e da Igreja.

17VI — Os Bispos sao os sucessores dos Apostolos, sagrados em linha de sucesséo
apostolica, e sao os pastores principais do rebanho de Cristo e icones do governo
da Igreja, exercendo o sacerdécio em sua plenitude. Os Bispos detém a autoridade
e a plena graca sacramental da Igreja.

VIl — Os Presbiteros sdo sacerdotes ordenados por um Bispo em sucessao
apostolica e sao icones da vida sacrificial e obediente de Cristo. O Presbitero serve
debaixo da autoridade do Bispo, tendo por principais responsabilidades celebrar a
Eucaristia, batizar, servir como pastor e mestre e administrar os assuntos da Igreja
como representante do Bispo.

VIIl — Os Diaconos sao ordenados por um Bispo em sucessao apostolica e séao
icones do Cristo-Servo, ndo exercendo funcdo sacerdotal. O Diacono serve
diretamente debaixo da autoridade do Bispo, podendo ser supervisionado pelo
Reitor da Paroquia em que servir, nos termos estabelecidos pelo Bispo.
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IX — O Bispo, além de ter as qualificagdes gerais indicadas no item V do presente
Canon, deve:

a) Ter no minimo trinta anos de idade;

b) Caso seja casado, estar em primeiras nupcias, ressalvados os casos pretéritos ja
consolidados na data de publicacdo destes Canones;

c) Ter sido ordenado Presbitero anteriormente;

d) Estar apto a pregar a Palavra de Deus para a Igreja e para o mundo e celebrar os
sacramentos para o povo de Deus;

e) Celebrar com exclusividade os sacramentos da sagrada ordem e da confirmacgao,
bem como consagrar o 6leo da ungao e instituir Ministros Comissionados e Acdlitos;

f) Promover o ecumenismo entre as diversas denominagdes da Igreja de Cristo;

g) Atender os Presbiteros e escuta-los como assistentes e conselheiros, protegendo
seus direitos e cuidando para que cumpram suas obrigacoes;

h) Promover vocagdes para os diferentes ministérios da Igreja a para a vida
consagrada, especialmente no tocante as vocagdes pastorais e missionarias;

i) Explicar aos membros da Igreja as verdades da fé que devem ser cridas e
aplicadas a moral,

j) Promover a unidade da Igreja e ser guardido de sua liturgia;
k) Proteger a integridade e a unidade da fé no &mbito de sua jurisdi¢ao;

l) Ser o principal distribuidor dos mistérios de Deus, especialmente do mistério
pascal, esforcando-se para que a fé cristd confiada aos seus cuidados cresga em
graga por meio da celebragao dos sacramentos;

m) Promover a disciplina eclesiastica, estimulando o cumprimento dos preceitos
candnicos e exercitando a vigilancia para que ndo ocorram abusos em relagdo ao
ministério da pregacdo da Palavra, celebracdo dos sacramentos, adoracédo e
administracao dos bens da Igreja.

X — O Bispo Auxiliar serve debaixo da lideranga do Bispo Diocesano e nao tem
direito a sua sucessao imediata em caso de vacancia, enquanto que o Bispo
Coadjutor € um Bispo Auxiliar que tem direito a sucessao imediata do Bispo
Diocesano.

XI — O Presbitero, além de ter as qualificagbes gerais indicadas no item V do
presente Canon, deve:

a) Ter no minimo vinte e quatro anos de idade;
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b) Caso seja casado, estar no maximo em segundas nupcias (interpretagao
sistematica de Mt 19.9, 1Co 7.15 e 1Tm 3.4,5);

c) Completar as fases postulatéria e preparatéria para o presbiterato, atendendo as
suas exigéncias, tudo conforme estabelecido nos presentes Canones;

d) Ser responsavel pelo discipulado e edificacao na fé do povo de Deus confiado aos
seus cuidados pelo Bispo Diocesano;

e) Como representante do Bispo Diocesano na Pardquia ou Missao, estimular a
familia de Deus a viver em um s6 Espirito;

f) Celebrar os sacramentos, salvo os sacramentos da sagrada ordem e da
confirmacéo;

g) Ensinar e pregar a Palavra de Deus;

h) Exercer a supervisdo pastoral e administrativa da Paréquia ou Missao que lhe foi
confiada pelo Bispo Diocesano.

XII — O Diacono, além de ter as qualificagbes gerais indicadas no item V do presente
Canon, deve:

a) Ter no minimo vinte e um anos de idade;

b) Caso seja casado, estar no maximo em segundas nupcias (interpretagao
sistematica de Mt 19.9, 1Co 7.15 e 1Tm 3.4,5,12);

c) Completar as fases postulatéria e preparatéria para o diaconato, atendendo as
suas exigéncias, tudo conforme estabelecido nos presentes Canones;

d) Cuidar dos doentes, pobres e necessitados;

e) Dar assisténcia aos Bispos e aos Presbiteros na administragdo dos sacramentos
na realizagao da liturgia do culto publico;

f) Celebrar os sacramentos do batismo, confissdo (salvo a absolvigao) e matriménio,
bem como realizar a visitagdo aos enfermos e oficios funebres, tudo sob a
orientacdo do Bispo Diocesano;

g) Ensinar e pregar a Palavra de Deus;

h) Dar assisténcia na administragao da Igreja.



	COSTA, Marcos P. F. A hermenêutica antipatriarcal 

