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RESUMO

A contemporaneidade nos desafia a empreender novas formas de propor a fé, por
meio da evangelizacdo e missdo. Surgem diversas perspectivas convidativas, como o
Terco dos Homens, que se utiliza de uma expressdo popular tdo antiga e
eminentemente feminina para aproximar o masculino da base da Igreja. Essa proposta
se apresentou de forma tdo arrebanhadora e mobilizadora que motivou a Igreja
catélica brasileira a designar um Bispo para acompanhar de perto essa crescente
expressdo de fé. Mesmo com todos seus atributos, é oportuno um olhar pastoral
atento, com a finalidade de melhor aproveitamento desta expressao, bem como evitar
possiveis desvios, estreitismo e/ou fechamento, frutos por vezes das influéncias do
contexto cultural que foi criado, evitando ainda que se torne anacronico e ambiguo. E
oportuno nos desprover da ingenuidade e buscarmos tratar com bom senso essa
manifestacdo de fé, para seu melhor aproveitamento pastoral no seio da Igreja,
compreendendo que existem varias iniciativas de grupos de Tercos dos Homens no
Brasil. Este trabalho trata especificamente do Terco dos Homens Méae Rainha
(THMR), vinculado a representagéo popular do Movimento Apostélico de Schoenstatt.
A partir de pesquisa bibliogréfica relacionada ao tema, foi construido um percurso
metodolégico que se divide em momentos: num primeiro que se procura fazer um
resgate histérico da devocdo a Maria e ao Rosario, bem como da origem do THMR,;
num segundo que apresenta uma andlise teologica da devo¢ao mariana traduzida na
devocdo ao Rosério, na perspectiva da nova evangelizacdo, a partir da piedade
popular e um terceiro que adentra nos desafios da pastoral urbana e busca desenhar,
de maneira propositiva, possiveis caminhos para um melhor aproveitamento desta
expresséo na comunidade.

Palavras-chave: Mae Rainha. Nova Evangelizacdo. Piedade popular. Terco dos
Homens. Rosério.



ABSTRACT

Contemporary times challenge us to undertake new ways of proposing the faith,
through evangelization and mission. Several inviting perspectives emerge, such as the
Rosary of Men, which uses a popular expression that is so old and eminently feminine
to bring the masculine closer to the base of the Church. This proposal was presented
in such a compelling and mobilizing way that it motivated the Brazilian Catholic Church
to designate a Bishop to closely monitor this growing expression of faith. Even with all
its attributes, an attentive pastoral look is opportune, with the aim of making better use
of this expression, as well as avoiding possible deviations, narrowness and/or closure,
sometimes resulting from the influences of the cultural context that was created, still
avoiding make it anachronistic and ambiguous. It is opportune to rid ourselves of
naivety and seek to treat this manifestation of faith with common sense, for its better
pastoral use within the Church, understanding that there are several initiatives of
groups of Men's Rosaries in Brazil. This work deals specifically with the Rosary of Men
Mother Queen (THMR), linked to the popular representation of the Apostolic Movement
of Schoenstatt. Based on bibliographical research related to the theme, a
methodological course was built that is divided into moments: the first one seeks to
make a historical rescue of the devotion to Mary and the Rosary, as well as the origin
of the THMR; in a second that presents a theological analysis of the Marian devotion
translated in devotion to the Rosary, in the perspective of the new evangelization, from
the popular piety and a third that enters in the challenges of the urban pastoral and
seeks to design, in a propositional way, possible paths for a better use of this
expression in the community.

Keywords: Queen mother. New Evangelization. Popular piety. Third of Men. Rosary.
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1. INTRODUCAO

Um importante fenbmeno que se tem verificado no Brasil € o crescente
namero de grupos formados exclusivamente por homens, para a recitacao do terco.
Apesar do fato de homens se reunirem para realizar essa prética antiga, que remonta
desde os tempos coloniais, € nas duas Ultimas décadas que se observa uma
verdadeira disseminacdo desses grupos sendo inclusive, devido sua relevancia, um
bispo da CNBB nomeado para cuidar dessa manifestacdo de evangelizacdo e missao.

Sendo o ter¢co uma parte incluida no Rosario e esse contemplando todos os
mistérios da vida de Jesus Cristo, sua escolha precisa ser estritamente guiada
mediante as intencdes apontadas pelo contexto dos fiéis. Nesse trabalho, os termos
serdo utilizados como sinbnimos, baseado nas praticas e costumes ou na denominada
piedade popular, que entende as expressées como equivalentes, respeitando assim
a compreensao mais proxima da nossa realidade.

Este trabalho consiste numa pesquisa bibliogréfica que, segundo Pizzani et al
(2012, p. 540), entende-se pela revisdo de literatura norteada pelas producdes que
norteiam um trabalho cientifico, baseada em reviséo e analise da literatura relacionada
com o tema, em forma de livros, revistas, publicagbes avulsas, imprensa, escrita e
eletrénica.

A pesquisa tratard especificamente do Terco dos Homens Mae Rainha
(THMR), que se originou no Santuario de Schoenstatt em Olinda, inspirado a partir de
uma experiéncia pastoral na paréquia da Regido Metropolitana do Recife e que tem
gerado abundantes frutos de converséo e de santificagdo dos homens participantes e
integrados a Igreja.

Essa representacao crescente do terco dos homens ndo € a unica, soma-se
a inimeros grupos de tercos dos homens que despontam na dinamica do universo da
Igreja. O THMR ¢é tomado como objeto da pesquisa por ser um dos mais
representativos e impulsionados nos santuérios marianos de Schoenstatt, sendo
inclusive considerado como representacdo popular desse Movimento Apostolico,
juntamente com a Campanha da Mae Peregrina.

Numa perspectiva pastoral, buscarei compreender a difusdo do culto
devocional mariano presente na experiéncia do THMR. Entender como tem promovido
0 aumento da participacdo masculina na base da Igreja, e compreender como
notadamente, a partir de uma devocéo tida como eminentemente feminina, os homens

tém assumido um importante papel na pratica diaria de promocéo e inclusédo na vida
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devocional. Analisar, por meio das fontes referenciadas, o resultado iminente dessa
pesquisa.

O trabalho esta dividido em trés partes, no qual o primeiro capitulo esta
subdivido em trés temas. Inicialmente apresenta um resgate historico da devocéo a
Maria e ao Rosério, a partir de sua relevancia inclusive na tradicdo e magistério da
Igreja, dado o grande numero de documentos pontificios relacionados ao tema.

Em seguida, apresenta a presenca de Maria no Movimento de Schoenstatt -
gue, ao contrario de outras devogdes, nao € oriunda de uma aparicao — por meio de
uma sintese da origem do Movimento e da mariologia do seu fundador. Por fim,
descreve a origem do THMR propriamente dito, inspirado a partir de uma experiéncia
pastoral.

O segundo capitulo tem como objetivo apresentar uma analise teoldgica da
devocdo mariana como elemento chave na perspectiva da nova evangelizacdo, a
partir da piedade popular, traduzida na devog¢ao ao Rosario. Também subdividido em
trés temas, aborda a piedade popular, a nova evangelizacao e o aspecto teoldgico da
devocdo ao Roséario, como resultante da sobreposicdo desses dois conceitos.
Apresenta, a titulo de ilustracdo pratica, o roteiro do Rosério como é rezado nos
grupos do THMR.

Finalmente, o terceiro capitulo traz uma andlise da dimenséo teoldgico-
pastoral do TH, se debrucando sobre os aspectos relevantes dessa devog¢do na vida
do povo de Deus, na perspectiva dos desafios da pastoral urbana diante de um mundo
secularizado e cético.

Nas consideracdes finais, diante de expressao popular crescente, apresenta-
se de modo propositivo algumas sugestdes para uma melhor atuacdo no tocante ao
sociocultural e sinodal, a luz da nova evangelizacdo tdo requerida para a

contemporaneidade.
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2.  HISTORICO E CONSTITUICAO DO THMR

Este capitulo tem como objetivo apresentar o histérico e constituicdo do
THMR a partir da compreensdo do processo e contexto da devo¢cdo mariana e do
Rosério. Entender como culminou com o surgimento de grupos de homens que rezam
o terco antes mesmo do advento do THMR dentro do Movimento Apostdlico de
Schoenstatt. Assim, tendo esta devoc¢ao popular se difundindo na rotina do povo,
reacendendo a pastoral paroquial, sobretudo nas periferias de um mundo

secularizado.

2.1 DEVOGAO - MARIANA E AO ROSARIO

A devocao a Mée de Deus permeia a fé catélica ha séculos. Desde o inicio da
vida publica de Jesus se reconhece as qualidades daquela escolhida para ser sua
mae - sendo este Deus feito homem, aquela escolhida para ser a M&e de Deus. Essa
relacdo de reciprocidade pode ser percebida nessa reflexdo do Santo Padre Bento
XVI, contida no Verbum Domini (VD), direcionada ao Episcopado, ao Clero, as

pessoas consagradas e aos fiéis leigos:

Por conseguinte, a Palavra de Deus exprime-se em palavras humanas gracas
a obra do Espirito Santo. A missdo do Filho e a do Espirito Santo séo
inseparaveis e constituem uma Unica economia da salvagcdo. O mesmo
Espirito, que actua na encarnacdo do Verbo no seio da Virgem Maria, guia
Jesus ao longo de toda a sua missado e é prometido aos discipulos. O mesmo
Espirito que falou por meio dos profetas, sustenta e inspira a Igreja no dever
de anunciar a Palavra de Deus e na pregacado dos Apéstolos; e, enfim, é este
Espirito que inspira os autores das Sagradas Escrituras. (VD, 2021, p.16).

Joao Paulo Il, em homilia realizada em La Serena, Chile, durante viagem
apostélica aquele pais, chama atencéo a passagem do Evangelho de Lucas 11, 27:
“‘Naquela hora, enquanto Jesus falava as turbas, uma mulher no meio da multidao
ergueu a voz dizendo: Bendito 0 ventre que vOs carregou e 0S seios que VoS
nutriram!” (Lc 11.27).

De acordo com o entdo pontifice, hoje santo: “este louvor a Jesus e Maria
nasce da fé simples de uma mulher desconhecida. Empolgada no fundo do coracéo,
diante dos ensinamentos de Jesus, diante de sua gentil figura, aquela pessoa nao
pode conter sua admiracdo.” Os titulos de Mae da Igreja e Mae de Deus acentuam
ainda mais esse reconhecimento, tendo sido o primeiro dado oficialmente pela Igreja
apenas em meados dos anos 60, pelo Papa Paulo VI. Esse titulo é antigo, ja sendo

encontrado na literatura patristica do século V.
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A Devocédo Mariana e a tradi¢cdo da reza do Terco chegaram a América Latina
antes mesmo da formalizacdo da Igreja no continente. Ao longo da histéria Latino-
americana, a Maria dos Colonizadores converte-se na Maria do povo. Sdo abundantes
as devocgdes marianas dos diferentes paises de América Latina e Central, desde a
Virgem de Guadalupe a Nossa Senhora de Lujan, na Argentina.

Souza (2017, p. 142) nos aponta para a importancia da presenca da figura de
Maria no panorama continental e de como foi apresentada para que resultasse na
estruturacdo de uma Devocdo Popular Mariana. Em especial no contexto brasileiro,
em um pais de dimensdes continentais, a devogdo mariana expressa na “reza do
terco”, é o que mantém muitas vezes a fé das comunidades isoladas. E fato que, nos
dias atuais, muitas vezes essas mesmas comunidades ja tém acesso as celebracdes
eucaristicas via radio, tv e internet, contudo, essas nao eliminaram as tradicbes da
oracdo do meio dia e das dezoito horas em honra a Virgem Maria, e nem a tradi¢céo
do Rosério.

De acordo com Murad (2012, p. 214), ndo se sabe ao certo quando os cristaos
iniciaram a pratica da Ave-Maria como oracdo vocal. A respeito dessa recitacdo em
si, Staid (1995) afirma que:

No comeco do séc. Xl difunde-se no Ocidente a pratica da recitagcdo da ave-
maria. Certamente a saudacéo angélica ja era conhecida na cristandade ja
antes desse século: ela se acha contida no evangelho, constituida até o séc.

VIl a antifona ofertorial do quarto domingo do advento, marcado por particular
énfase mariana [...] (STAID, 1995, p. 1137).

Inicialmente somente era recitada a primeira parte da Ave-Maria, originada do
evangelho de Lucas, constituida pela saudagao angélica: “Alegra-te, cheia de graca,
o Senhor esta contigo!” (Lc 1,28), e pela exaltacao de Isabel: “Bendita és tu entre as
mulheres, e bendito é o fruto do teu ventre!” (Lc 1,42).! Por ser uma oracéo facil, foi
introduzida nos mosteiros sua repeticdo 150 vezes, correspondendo ao saltério, para
0S monges que nao eram alfabetizados e n&o tinham como ler os salmos.

Parreiras (s.d.) refere a figura de Sdo Domingos de Gusmao, como fundador
da Ordem dos Dominicanos. Foi o grande propagador do Rosario no inicio do século
Xlll. Naquela época havia muitos hereges que desviavam os fiéis da Igreja Catdlica.
O Papa Inocéncio Il mandou véarios missionarios para combater os hereges cataros

gue desafiavam a Igreja Catolica e que cresciam em toda a Frangca, mas nada

1 Citagdo transcrita de A Biblia: Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulinas, 2015.



14

conseguiram. Somente frei Domingos de Gusmé&o, com a criagao de sua ordem e com
a insistente oracdo do Rosario, conseguiu acabar com esses hereges.

No século X1V, por volta do ano de 1.300, o frei dominicano Henrique Kalkar
subdividiu as Ave-Marias em quinze dezenas, intercaladas por um Pai-Nosso cada.
Sugerindo ainda a meditacao dos mistérios. Em continuidade, frei Alano de La Rocha,
da mesma congregacéo, o dividiu em mistérios gozosos, dolorosos e gloriosos. Com
os referidos mistérios contemplavam a vida publica de Cristo respectivamente,
encarnacao, paixao-morte, ressurreicdo e glorificacdo. Sendo apenas incorporada a
segunda parte da Ave-Maria aproximadamente em 1480.

Voltando nosso olhar ao magistério da Igreja, verificamos que varios papas
conferiram destaque a oracdo do Roséario. De S. Pio V a S. Jodo Paulo 11, diversos
documentos pontificios, tais como bulas, enciclicas e cartas apostoélicas relacionados
ao tema foram publicados, além de numerosos discursos.

STAID (1995, p. 1138), pontua que os primeiros documentos pontificios sobre
0 Rosario diziam respeito, primeiramente, a disciplina ou ao encémio, aos privilégios,
as indulgéncias das confrarias que se espalharam pela Europa.

Nesse mesmo sentido, Murad (2012, p. 215), em relacdo a devocao do
Rosario, lembra que essa logo encontrou eco junto as confrarias de leigos e institutos
religiosos como uma oracéo facil de aprender. Refere também que esta devocéo se
originou no ambiente de conventos de frades, e logo se espalhou a partir dos
movimentos leigos e institutos religiosos, principalmente apés o Concilio de Trento.

Na bula Consueverunt romani Pontifice, de 1579, de S&o Pio V, encontramos
a definicdo do Roséario como sendo uma forma simples de orar, sendo acessivel. O
Rosario ou Saltério da Bem-aventurada € composto pela repeticdo da veneracao da
mesma Beatissima Virgem por 150 vezes. Essa quantidade esta associada ao nUmero
do Saltério Davidico e pela Oracdo do Senhor em cada dezena, essas associadas a

meditagdes que mostram a vida inteira de Jesus Cristo.

2 No pontificado de Bento XVI (de 19 de abril de 2005 a 28 de fevereiro de 2013, quando oficializou
sua abdicacao) nao foi publicado nenhum documento relativo ao rosario ou Nossa Senhora. Também
no atual pontificado de Francisco, até a presente data, ndo houve publicagao pontificia relacionada ao
tema. Entretanto, isso nao significa dizer que seja um tema preterido para os pontifices. Indica-se a
leitura do livro Filha de Sido - a devoc¢do mariana na Igreja, de Joseph Ratzinger (Bento XVI) e também
da obra Ela é minha mae! de autoria de Alexandre Awi Mello, padre do Movimento de Schoenstatt que
atualmente ocupa a fungao de atual secretario do Dicastério para os Leigos, a Familia e a Vida. Trata-
se de uma entrevista em que o autor apresenta a intimidade do Papa Francisco com Nossa Senhora.
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A respeito desse documento, Staid (1995, p. 1137) afirma que a bula
Consueverunt romani Pontifice tem papel fundamental na complexa historia dessa
devocao, uma vez que “a histéria do rosario ndo nasce com ela, porém nela encontra
uma espécie de consagracdo oficial e por meio dela se fixa nas formas que
substancialmente s&o as atuais para nos”.

No inicio do século XIV, os otomanos vinham invadindo as areas europeias
com o objetivo de expanséo de seu império, devido aos eventos que se sucederam
em 1571 aconteceu a Batalha de Lepanto, que teve um grande impacto espiritual para
os catolicos.

Cheio de confianca na promessa de Nossa Senhora, a qual o Papa Pio V
acolheu através de uma revelacdo onde a cristandade venceria a batalha contra os
invasores, gragas a recitacdo do Santo Roséario, o0 Sumo Pontifice pediu, entdo, que
toda a Igreja Catdlica, inclusive aqueles que participaram das batalhas, rezassem com
fé e devocao o Rosario. Ao final da batalha, o papa Pio V se levantou e disse que
deveriam dar gracas a Deus, porque a batalha havia sido vencida pelos cristdos. Por
ocasido da vitoria de Lepanto, a bula Salvatoris Domini, de 1572, instituiu a festa
litrgica de Nossa Senhora da Vitoria. STAID (1995, p. 1138) sintetiza a doutrina de
Pio V a respeito do Rosario como sendo uma oracao: a) propicia para superar
dificuldades de guerras e outras calamidades; b) simples e ao alcance de todos; c) de
grande eficacia contra as heresias e 0s perigos para a fé e operou numerosas
conversdes; d) recomendada a todo povo cristéo.

Em 1573 Gregorio XllI transformou em Festa do Santo Roséario, por meio da
bula Monet Apostulus, sendo inserida no primeiro domingo de outubro. Posteriormente
foi estendida a toda Igreja e apos as reformas do Vaticano Il foi renomeada Festa de
Nossa Senhora do Rosario, comemorada em 7 de outubro, aniverséario da batalha de

Lepanto. Para tal contexto, Staid (1995) ressalta ainda:

De Gregoério Xl a Ledo Xlll sdo numerosissimos os documentos pontificios
referentes ao rosario. A maioria deles diz respeito a ere¢éo de confrarias, a
disciplina, aos privilégios etc. Nem sempre trazem elementos novos. A sua
importancia reside no fato de que documentam a continuidade de visdo por
parte dos pontifices [...] (STAID, 1995, p. 1138).

Ao lado de Pio V, Leado Xlll pode ser considerado como papa do Rosério,
tendo publicado em torno de 22 documentos relativos ao assunto, dentre os quais 12
cartas enciclicas e 2 cartas apostoélicas que “desenvolvem com sublime doutrina os
temas do rosario” (STAID, 1995, p. 1139).
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Apos o pontificado de Ledo XllI, seguiram-se os papados de Pio X, Bento XV,
Pio XI e Pio XIl. Ainda de acordo com Staid (1995, p. 1139) “as intervengdes de Pio X
e de Bento XV revestem tom menor”. Como muitos dos seus predecessores, Pio Xl,
por meio da enciclica Ingravescentibus malis confia no Rosério como uma oracdo a
gue se deve recorrer nos momentos de dificuldade, principalmente aos ataques contra
a fé catdlica, além de ser um valiosissimo instrumento de fomento as virtudes
evangélicas, que alimenta a fé e reacende a esperanca e a caridade. Nessa mesma
linha, Pio XII, na Enciclica Ingruentium malorum aponta o Roséario como forca da Igreja
e aurora de melhores dias.

O papa Joao XXIll, que convocou o Concilio Vaticano Il, muitas vezes, em
suas alocucBes ao povo, testemunhou sua devocdo a Maria e ao Rosario. No
soliléquio Diario da Alma, diario espiritual no qual Angelo Roncalli registra sua

caminhada espiritual rumo a santidade, encontramos a seguinte declaracgao:

O rosério, que desde o inicio de 1958 me empenho em recitar inteiramente
com devogéo, tornou-se exercicio de meditacdo continua e de contemplacéo
tranquila e diaria, que mantém aberto o meu espirito no campo vastissimo do
meu magistério e ministério de pastor maximo da Igreja e pai universal das
almas (JOAO XXIII, 2015, p. 35-36).

Em setembro de 1959 publicou a enciclica Grata recordatio, sobre a reza do
terco para as missdes e para a paz, recomendando sua oragcdo durante o més de
outubro, incluindo ainda como inten¢do o bom éxito do Concilio Vaticano Il, que teve
inicio no seu pontificado e se estendeu até o papado de Paulo VI.

O Concilio Vaticano Il promoveu uma renovacao da Mariologia, sobretudo no
capitulo VIl da Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja, Lumen gentium (LG), no qual
possibilitou, sob critérios biblicos, antropoldgicos, ecuménicos e pastorais, a
compreensao de Maria como aquela que esta intimamente ligada a obra salvadora do

seu filho Jesus, conforme vemos na LG 55-59:

55. A Sagrada Escritura do Antigo e Novo Testamento e a veneravel Tradicao
mostram de modo progressivamente mais claro e como que nos pdem diante
dos olhos o papel da Mée do Salvador na economia da salvacéo. Os livros
do Antigo Testamento descrevem a histéria da salvacdo na qual se vai
preparando lentamente a vinda de Cristo ao mundo. Esses antigos
documentos, tais como séo lidos na Igreja e interpretados a luz da plena
revelacdo ulterior, v8o pondo cada vez mais em evidéncia a figura duma
mulher, a Mae do Redentor. A esta luz, Maria encontra-se ja profeticamente
delineada na promessa da vitéria sobre a serpente (cf. Gn. 3,15), feita aos
primeiros pais caidos no pecado. Ela é, igualmente, a Virgem que concebera
e dard a luz um Filho, cujo nome sera Emmanuel (cf. Is. 7,14; cf. Mq. 5, 2-3;
Mt. 1, 22-23). E a primeira entre os humildes e pobres do Senhor, que
confiadamente esperam e recebem a salvacdo de Deus. Com ela, enfim,
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excelsa Filha de Sido, passada a longa espera da promessa, se cumprem 0s
tempos e se inaugura a nova economia da salvacéo, quando o Filho de Deus
dela recebeu a natureza humana, para libertar o homem do pecado com os
mistérios da Sua vida terrena.

59. Tendo sido do agrado de Deus ndo manifestar solenemente o mistério da
salvacdo humana antes que viesse o Espirito prometido por Cristo, vemos
gue, antes do dia de Pentecostes, 0s Apdstolos perseveravam unanimemente
em oracdo, com as mulheres, Maria M&e de Jesus e Seus irmaos (At. 1,14),
implorando Maria, com as suas oragdes, o dom daquele Espirito, que ja sobre
si descera na anunciacdo. Finalmente, a Virgem Imaculada, preservada
imune de toda a mancha da culpa original (198), terminado o curso da vida
terrena, foi elevada ao céu em corpo e alma (183) e exaltada por Deus como
rainha, para assim se conformar mais plenamente com seu Filho, Senhor dos
senhores (cf. Ap. 19,16) e vencedor do pecado e da morte (184). (LG 55-59).

Iwashita (2014), comentando Libanio, retrata os desafios travados a partir dos
Nnovos critérios que renovaram a Mariologia com a perspectiva do Concilio Vaticano I,

destacando que:

Segundo Joao Batista Libanio, mais que uma batalha teolégica, tratou-se de
uma batalha simbdlica, esbarrando em uma barreira afetiva. “Depois da
proclamacao dos dogmas marianos nos séculos XIX e XX, a devoc¢ao popular
mariana atingira niveis bem elevados. A tradicdo protestante € muito sobria
em relagdo a mariologia. Houve por parte das confissbes evangélicas,
teologicamente consistentes, uma reformulacéo positiva em relagdo ao culto
de Maria, embora denominacdes pentecostais e neopentecostais mais
recentemente reajam contra a devo¢do mariana de maneira apaixonada. E,
as vezes, os dois lados em oposigdo se extremam em suas atitudes”. Essas
contestacdes vieram acompanhadas de um desejo de retorno as fontes
biblicas e patristicas, e de abertura maior ao mundo; integracdo maior da
mariologia no conjunto da teologia, de modo que Maria pudesse ser vista no
conjunto da historia da salvacdo, em intima associa¢éo a obra redentora do
seu Filho Jesus, sob a divisa: “Ad Mariam per Jesum” e uma releitura da
mariologia conforme o critério biblico, antropol6égico, ecuménico e pastoral
(LG 55-59). (IWASHITA, 2014, p. 555-556).

Em sua tese de doutorado, lwashita (1991), retoma mudanca de foco da
mariologia na confrontagdo com a teologia contemporanea, no qual supera os tratados
unilaterais e triunfalistas da mariologia dos manuais, que se demonstrava isolada e
fechada como se fosse uma ciéncia em separado despida da globalidade, sofrendo
duras criticas, sobretudo em linhas protestantes de um desvio do evangelho sob
persuaséao do popular-sincrético e mitoldgico. Ademais, acompanhado a isso, um forte
desejo de retorno as fontes biblicas e patristicas (IWASHITA, 1991, p. 110).

Ainda conforme Iwashita (1991, p.113), a Mariologia devera apresentar ao
cristdo de hoje, que acolhe profundas e inumeras transformagfes -culturais,
econbmicas e politicas, uma metodologia que venha de encontro com essas
demandas da contemporaneidade.

Assim como observamos também na conclusdo de seu artigo no que diz

respeito a renovacao da mariologia sobre o impulso do Concilio, recuperando este
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mesmo pensamento expresso na Conferéncia de Puebla na América Latina, que
também apresentou uma mariologia vigorosa neste sentido, posteriormente
confirmada na Conferéncia de Aparecida (IWASHITA, 2014, p. 569).

Dando continuidade ao Magistério da Igreja relativo a devo¢do marial e ao
Rosario, no periodo pés-conciliar, Paulo VI publica em 1966 a enciclica Christi Matri,
onde destaca que indiretamente o Concilio Ecuménico Vaticano Il recomendou a
oracao do Rosario a todos os filhos da Igreja, ao exortar “que estimem grandemente
as préticas e devocdes aprovadas pelo Magistério através dos tempos" (CM, 8).

Também de Paulo VI foram publicadas as exortacdes apostolicas Recurrens
Mensis October, em 1969, publicada por ocasido do quarto centenario da
Consueverunt romani e que reafirma o Rosario como oragcéo para obter a paz, e a
Marialis Cultus, de 1974, que diz respeito a reta ordenacao e desenvolvimento do
culto® a bem aventurada Virgem Maria e que “trouxe novas razées teoldgicas e novas
perspectivas pastorais ao culto mariano” (GAUDIO, 2016, p. 154).

Finalizando o caminho relativo as publicacdes pontificias relativas a devocao
mariana e ao Rosario, mas sem a pretenséo de té-lo apresentado em sua plenitude,
temos a carta apostdélica Rosarium Virgines Mariae, de Jodo Paulo Il (2002), sobre a
recitacdo do Rosario. Essas duas ultimas citadas exortacdes — Marialis Cultus e
Rosarium Virgines Mariae — serdo vistas mais a frente no topico relativo aos aspectos

teologicos do Rosario e no capitulo dedicado a sua perspectiva teologico pastoral.

2.1.1 MARIA E AS CONFERENCIAS GERAIS DO EPISCOPADO LATINO-
AMERICANAS E DO CARIBE

Oportuno destacar, fechando esse tema relativo a devogcdo marial e ao
Rosério, também a presenca mariana, além dos documentos pontificios, nas
Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano e do Caribe (CELAM). Se na
primeira (Rio de Janeiro, 1955) e na segunda (Medelin, 1968) conferéncias Maria é

apenas invocada, na terceira (Puebla, 1979) ela € a estrela da evangelizacdo, mée e

3 Nesse caso, culto de hiperdulia. Segundo Gaudio (2016, p. 153), “quanto ao aspecto teoldgico o
culto € uma expresséo da virtude moral da religido. Ele se distingue em culto de latria, dulia e hiperdulia.
O culto de latria, ou seja, verdadeira adoragao, € dedicado somente a Deus e a humanidade de Cristo,
porque pertence ao Verbo que a assumiu na unidade da pessoa. O culto de dulia, ou simples
veneracgao, é reservado aos santos, que sdo amigos de Deus e nos recordam e nos manifestam Deus,
em referéncia ao qual sdo venerados e invocados. O culto de hiperdulia, ou veneragdo especial, €
exatamente aquele proprio de Maria, pela sua singularidade de ser a Mae do Verbo encarnado e de
sua cooperagdo especialissima na redencdo, por isso ela é honrada com particular sentimento de
reveréncia, de confianga e de amor”. (GAUDIO, 2016, p. 143).
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modelo para o povo de Deus da América Latina. Boff (2019a, p.93), em relagdo ao
legado e a contribuicio de Puebla, bem como na Lumen Gentium, refere que

demonstra Maria como ‘Mae e modelo da Igreja’ (DP 282).

O Magnificat é o grande legado de Puebla a luz do qual seguimos elaborando
a nossa mariologia latino-americana. Esta é marcada pela amplidao do
servi¢o de Maria, cuja funcao materna se dilatou, vindo a assumir no Calvario
dimens@es universais (DP 302 que cita MC37). Maria ndo esta presente na
evangelizacdo de maneira decorativa, como se se tratasse de um verniz
superficial (cf. DP 302 cita EN 20). Mas esta presente na Igreja que quer
evangelizar no fundo, na raiz da cultura do povo. Pois esta é ‘a hora de Maria’
(cf. DP 303), o tempo novo para uma evangelizacdo que ndo exclua a justica,
o elemento-base da mensagem evangélica (BOFF, 2019a, p.93).

Em Santo Domingo (1992), Maria é a estrela da Nova Evangelizacao,
conforme verificamos na conclusdo da Mensagem da IV Conferéncia aos povos da

América Latina e do Caribe:

A Nossa Senhora de Guadalupe, Estrela da Nova Evangelizacdo, confiamos
nossos trabalhos. Ela tem caminhado com nossos povos desde o primeiro
anuncio de Cristo. A ela suplicamos, hoje, que encha de ardor nossos
coragdes, para proclamarmos, com novos métodos e novas expressoées, que
Jesus Cristo é o mesmo Ontem, Hoje e Sempre (Hb 13,8). (SD, 48).

Na quinta e, até o presente momento, ultima conferéncia do CELAM, em

Aparecida (2007), Maria, além de estrela da evangelizagéo, é discipula e missionaria.

Como na Conferéncia de Puebla, em Aparecida ha um ponto dedicado
totalmente a Maria, o 6.1.4, intitulado Maria, discipula e missionaria. De
acordo com o espirito geral do Documento, que considera o cristao catolico
como discipulo missionario, ela é apresentada como a “discipula mais perfeita
do Senhor”, por causa “de sua fé (cf. Lc 1,45), de sua obediéncia a vontade
de Deus (cf. Lc 1,38), assim como por sua constante meditacdo da Palavra e
das acdes de Jesus (cf. Lc 2,19. 51)”, seguindo a indicagdo dada em Lumen
Gentium, n. 53 (Aparecida n. 266) (HACKMANN, 2017, 435-457).

Também no Documento de Aparecida vemos o destaque a importancia desta

devocéao popular marial na figura da oragéo do Rosario:

Esta familiaridade com o mistério de Jesus é facilitada pela reza do Rosério,
onde: “o povo cristdo aprende de Maria a contemplar a beleza do rosto de
Cristo e a experimentar a profundidade de seu amor. Mediante o Rosario, o
cristdo obtém abundantes gracas, como recebendo-as das préprias méos da
mae do Redentor” (Dap. 271b).

bY

Nos capitulos seguintes, relativos a nova evangelizacdo e aos desafios
pastorais, retomaremos esse aspecto da presenca de Maria na devoc¢édo dos povos

latino-americanos.
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2.2 MARIA E O MOVIMENTO DE SCHOENSTATT

As devocdes marianas mais conhecidas sédo aquelas cujos titulos séo
decorrentes de aparicées ou revelagdes particulares* de Maria, tais como Nossa
Senhora de Fatima, Lourdes, Guadalupe e Aparecida®, que atraem multiddes de
peregrinos. Laurentin (1995, p. 122) define aparigdo como a “manifestagao visivel de
um ser cuja visdo naquele lugar ou naquele momento é inusitada e inexplicavel
segundo o curso natural das coisas”.

O referido autor — eminente mariologista e grande defensor das aparicdes
marianas — chama a atencé&o para o fato de que, ndo obstante a importancia dessas
aparicdes, seu estatuto no seio da Igreja € modesto. A respeito das apari¢des, afirma
que “quando se manifestam, geralmente sdo mal recebidas e sufocadas. No fim das
contas, sdo mais toleradas do que reconhecidas oficialmente”. (LAURENTIN, 1995, p.
122).

De fato, muitas sdo as noticias de aparicdes, mas poucas séo oficialmente
reconhecidas pela Igreja, a quem cabe discernir a respeito da autenticidade desses
fendbmenos, sendo apenas possivel considerar legitima uma aparicdo apdés seu
reconhecimento oficial pela mesma.

As autoridades competentes para intervir, por ocasido de presumiveis fatos
sobrenaturais, a partir dos quais surjam espontaneamente, entre os fiéis, um culto ou
uma devocao, sao: o ordinario do lugar, a quem compete, antes de tudo, a tarefa de
vigiar e intervir; a conferéncia episcopal regional ou nacional, se o ordinario a ela
recorrer ou no caso do fato ja pertencer ao ambito regional ou nacional, mas sempre

com a anuéncia prévia do ordinario do lugar.

4 Conforme o Catecismo da Igreja Catdlica (CIC), além de por meio de suas obras, outra ordem de
conhecimento pela qual Deus se da a conhecer pelo homem é a Revelagdo divina, desde a criacao,
passando pelos profetas, tendo em Jesus Cristo a plenitude de toda a revelacdo: Portanto, a economia
cristd, como nova e definitiva alianca, jamais passara, e ja ndo se ha de esperar nenhuma nova
revelacdo publica antes da gloriosa manifestagdo de nosso Senhor Jesus Cristo. No entanto, apesar
de a Revelacgéo j& estar completa, ainda ndo esta plenamente explicitada. E esté reservado a fé crista
apreender gradualmente todo o seu alcance, no decorrer dos séculos. No decurso dos séculos tem
havido revelacdes ditas privadas, algumas das quais foram reconhecidas pela autoridade da Igreja.
Todavia, ndo pertencem ao depdésito da fé. O seu papel ndo é aperfeicoar ou completar a Revelacéo
definitiva de Cristo, mas ajudar a vivé-la mais plenamente, numa determinada época da histdria. Guiado
pelo Magistério da Igreja, o sentir dos fiéis sabe discernir e guardar o que nessas revela¢des constitui
um apelo auténtico de Cristo ou dos seus santos a Igreja. (CIC, 66-67)

5 Em Aparecida ndo houve uma apari¢éo propriamente dia, mas o milagre da pesca milagrosa atribuido
a imagem de Nossa Senhora da Concei¢do encontrada por alguns pescadores em 1717. Apenas em
1930, ap6s um decreto do Papa Pio XI, Nossa Senhora Aparecida foi proclamada padroeira do Brasil.
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A Sé Apostodlica, que pode intervir nessas situacgdes, quer a pedido do proprio
ordinario, quer de um grupo qualificado de fiéis, quer também diretamente em razao
da jurisdicdo universal do Sumo Pontifice, conforme definido no namero IV das
Normas para Proceder no Discernimento de Presumiveis Aparicdes e Revelacdes®.

Atualmente o processo de aprovacao de uma apari¢cao se da por meio do que
esta definido nas referidas normas, estabelecidas pela Congregacédo para a Doutrina
da Fé, datadas de 24 de fevereiro de 1978 e assinadas pelo Papa Paulo VI, mas que
s6 foram oficialmente publicadas pelo Dicastério em 14 de dezembro de 2011, no
pontificado de Bento XVI.

A partir do século XIX, cresceram as peregrinacdes a santuarios marianos,
frutos de aparicdes, conforme afirma Krieger (2016, p. 20) e como ressalta ainda
Martin (1995):

Elementos comuns a quase todas as apari¢fes sdo a condi¢@o simples dos
videntes, a transmissdo de mensagem que chama a conversao e convida a
pratica e devogdes; a edificacdo de um santuério no qual se produzam fatos
miraculosos e que se torna lugar de peregrinacdo (MARTIN, 1995, p.399).

Ao contrario do que ocorre com essas devogdes mais conhecidas, em
Schoenstatt ndo houve aparicdes ou revelacdes de Maria. Ela foi convidada pelo Pe.
José Kentenich’, fundador do Movimento Apostélico de Schoenstatt, a se estabelecer

na capelinha que hoje € o centro mundial do Movimento.

6 As normas enumeram alguns requisitos basicos para o correto discernimento das aparigdes,
considerando seus aspectos positivos e negativos, "a fim de que a devoc¢éo suscitada entre os fiéis por
acontecimentos deste tipo possa manifestar-se no respeito da plena comunhdo com a Igreja e dar
frutos, dos quais a propria Igreja possa discernir em seguida a verdadeira natureza dos
acontecimentos”. O estatuto estabelece que a autoridade eclesiastica, ap6s ser informada a respeito
de uma possivel aparigdo ou revelacéo, devera julgar o fato, segundo critérios positivos e negativos e,
em caso de uma concluséo favoravel, permitir algumas manifestacdes publicas de culto ou devocéo e
expressar um juizo sobre a verdade e a sobrenaturalidade do fenémeno. Recentemente, na diocese
de Pesqueira (PE), o ordinario local, Dom José Luiz Salles, por meio de Carta Pastoral publicada em
outubro de 2021, reconheceu as presumiveis apari¢des de Nossa Senhora da Graca a duas criangas
na Vila de Cimbres, em 1936.

7 Pe. José Kentenich nasceu em Gymnich, Alemanha, em 1985. Aos 09 anos de idade teve uma
experiéncia filial com Maria, quando foi entregue aos seus cuidados pela sua prépria mae bioldgica,
Katharina Kentenich, que devido as dificuldades da época, precisou deixar o filho em um orfanato, a
fim de que o mesmo continuasse seus estudos. Na despedida, Katharina parou em frente a uma
imagem de Nossa Senhora que havia na capela do orfanato e consagrou o pequeno José a Maria,
confiando-o aos seus cuidados maternais. Esse momento foi muito marcante na vida dele, conforme
se verifica nos seus escritos, a partir do qual teve Maria como sua grande educadora (José Kentenich,
uma vida a beira do vulcdo. SCHLICKMANN, 2020, p. 28-29).
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2.2.1 A ORIGEM DO MOVIMENTO DE SCHOENSTATT E A MARIOLOGIA DO PE.
KENTENICH

Pouco tempo apds sua ordenacao sacerdotal, ocorrida em 1910, aos 25 anos
de idade, Pe. Kentenich foi nomeado professor de latim e de alemé&o dos vocacionados
de sua comunidade, no seminario onde ele mesmo havia estudado. Logo conquistou
0 respeito e a simpatia dos alunos, visto que seus métodos pedagdogicos eram
totalmente diferentes do modelo daquela época. Procurou levar os alunos a autonomia
e educé-los para que se tornassem homens novos, livres, ousados, compenetrados
no grande ideal cristdo. (BARBOSA, 1982, p. 44).

Em outubro de 1912 foi nomeado diretor espiritual de um novo seminario
Palotino inaugurado em Schoenstatt, na cidade de Vallendar. No local onde o
seminario foi construido outrora havia um convento de Agostinianas, do qual ficaram
duas torres da igreja, alguns edificios e uma pequena capelinha do cemitério,
dedicada a Sao Miguel, em honra dos falecidos.

Em 27 de outubro de 1912 realizou sua primeira conferéncia, a que o proprio
Pe. Kentenich denominou “programa”. Essa conferéncia € o primeiro anuncio dos
ideais e principios de Schoenstatt e por isso mais tarde foi denominado Documento
de Pré-Fundacdo. Anuncia-lhes qual devera ser o objetivo do caminho que se
propunha a percorrer junto os seminaristas: “sob a protegdo de Maria, queremos
aprender a educar-nos para sermos personalidades firmes, livres e sacerdotais.”
(KENTENICH, 1995, p. 10-15).

Personalidades que vivam santamente no meio do mundo moderno. No
decorrer da conferéncia apresenta o detalhamento do programa que sera a ocupacao
do grupo no decorrer do ano. Aponta a autoeducacdo como um imperativo para a
conquista do mundo interior, que vai além da formacdao intelectual e tedrica, a fim de
formar uma personalidade que ndo se deixe dominar pelo ambiente ou por seus
instintos e paixdes, mas que domine a si mesma e suas agoes. (KENTENICH, 1995,
p. 24).

Nessa conferéncia ja faz mencao as congregacdes marianas, visto que alguns
meses antes havia participado de um Congresso Mariano em Treves, no qual fora
mencionado o tema, e que na visdo do Pe. Kentenich seria uma instituicdo que
corresponderia a seus objetivos na conducao dos jovens, favorecendo a autonomia,
a liberdade, a vida comunitaria, a unidade e o desenvolvimento da personalidade.

Schilickmann (2020) afirma que:
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Pe, Kentenich sentia-se atraido pelas congregacdes de um ponto de vista
pedagogico, sobre o qual ja lera bastante; tratava-se de formar uma
comunidade livre, para favorecer a autonomia moral. As congregacdes
marianas visam uma renovacao ética e religiosa através de uma vivéncia
credivel e proporcionam um espaco social para uma vida cristd auténoma,
fundada sobre decisdes livres (SCHLICKMANN, 2020, p. 83-84).

Os jovens aderiram ao programa apresentado pelo Pe. Kentenich, tendo suas
vidas completamente transformadas. Em abril de 1914 a congregacdo mariana foi
fundada. Em conferéncia realizada no periodo de fundacéo, Pe. Kentenich sintetiza o
objetivo da congregacao na expressdo Per Mariam ad Jesum! Por Maria a Jesus!
Destaca que o proposito imediato da congregacao é a pessoa de Maria e 0 empenho
por ela; e o propésito definitivo é Cristo Jesus: “consagramo-nos sem reservas a Mae
de Deus, para que ela nos conduza a seu divino Filho (KENTENICH, 1995, p. 37-38).

A capelinha antes dedicada a Sdo Miguel, e que estava abandonada, foi
doada pelo conselho provincial dos palotinos para a jovem congregacao mariana, que
seguia cada vez mais entusiasmando 0s jovens nos seus ideais.

No final de julho de 1914 um acontecimento marcante da historia mundial
interfere diretamente no destino da congregacao, culminando no nascimento do
Movimento de Schoenstatt: a eclosédo da primeira guerra mundial. Mais tarde o
fundador dira que “Schoenstatt é filho da guerra”. (KENTENICH, 1995, p. 47).

Os jovens sdo mandados para casa, O internato serd transformado em
hospital militar. A maioria dos jovens congregados estava em idade de convocacao
para a vida militar. O Pe. Kentenich preocupa-se com 0s perigos exteriores e interiores
para os jovens, quando estiverem expostos as mais diversas situagdes nas casernas.
(SCHLICKMANN, 2020, p. 98).

Mas “o extraordinario aconteceu nas circunstancias ordinarias da vida de cada
dia” (KENTENICH, 1995, p. 47). A partir de um fato comum — se dirigir a biblioteca
para ler os jornais e revistas — nasceu no siléncio do coracdo do Pe. Kentenich a
ousada ideia da qual se originou o Movimento de Schoenstatt.

Ao folhear a revista Allgemeine Rundschau, se depara com um artigo cujo
titulo € ‘De uma cidade morta, surge uma cidade viva’, que relatava a experiéncia de

Bartolo Longo®, que apds sua conversdo constréi sobre as ruinas da cidade de

8 Beato Bartolo Longo, apdstolo do rosario que fundou o Santuario de Nossa Senhora do Rosério de
Pompeia (Italia), nasceu em Latino, em 10 de fevereiro de 1841. Antes de obter a licenciatura em direito
na Universidade de Napoles, enveredou-se na moda anticristd da época e dedicou-se a politica, as
supersti¢cdes, ao espiritismo: chegou a ser médium de primeiro grau e sacerdote espirita. Gragas a
influéncia de seu amigo Vicente Pepe e do dominicano Pe. Alberto Radente voltou a fé catdlica. Sua
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Pompeia, que no passado havia sido arrasada pelo Vesuvio, um local de romarias e
de inimeras conversdes pela simples oracéo do terco.

A luz desta provocante inspiracdo, Pe. José Kentenich olha para a capelinha
cedida para a congregacgéo, antes abandonada e que servia apenas para guardar
material de jardinagem e se questiona se ali também n&o poderia tornar-se um lugar
de romarias pelos sacrificios e esforcos que movesse a Mae de Deus e se estabelecer

nela. Sobre tal perspectiva, Schlickmann (2020) afirma que:

E se Deus quisesse uma coisa semelhante aqui, neste lugar? Se Maria se
deixasse atrair também aqui, com oracdes e sacrificios? Se quisesse
desdobrar, a partir daqui sua educagdo maternal, educacdo de
personalidades firmes, livres e sacerdotais, como ele o desejava para 0s seus
jovens? [...] Quantas vezes, na histéria universal, coisas pequenas e
insignificantes tornaram-se fonte de grandes e das maiores coisas. Por que
ndo poderia isso também acontecer aqui? (SCHLICKMANN, 2020, p. 100-
101).

Pe. Kentenich ndo confiou a ninguém seus pensamentos, pois queria ter
certeza se era uma ideia vinda dele préprio ou se Deus estava por tras dela. Quando
alguns jovens regressam das férias para os estudos, Pe. Kentenich apresenta-lhes
um programa no qual propde a aceleracéo® do desenvolvimento da autoeducacéo dos
congregados em vista de transformar a capelinha de Schoenstatt em um lugar de
romarias.

Esta Obra é digna de zelo e dos esfor¢cos mais nobres de elevada aspiracao
a virtude. Em 18 de outubro de 1914, numa conferéncia que mais tarde tornou-se o 1°
Documento de Fundagdo do Movimento, expde aos jovens congregados sua ideia

silenciosa assim descrita:

Cada um de nés deve atingir o grau mais elevado que se possa imaginar da
perfeicdo e santidade de estado. A meta da nossa aspiracdo mais elevada
nao deve ser simplesmente grande ou a maior, mais precisamente a maxima.
Compreendereis que s6 ouso apresentar uma exigéncia tdo extraordinaria
sob a forma de um modesto desejo. Mas se quereis saber a origem deste
desejo, permitireis, com certeza, que vos revele uma secreta ideia predileta.

conversdo aconteceu no dia do Sagrado Coracado de Jesus, em 1865, na Igreja do Rosario de N4poles.
Mais tarde, escreveu, fazendo alusao a sua propria experiéncia, que ndo pode haver nenhum pecador
tdo perdido, nem alma escravizada pelo implacavel inimigo do homem, satands, que ndo possa se
salvar pela virtude e eficacia admiravel do santissimo Rosario de Maria, agarrando-se nessa corrente
misteriosa que nos estende do céu a rainha misericordiosissima das misticas rosas para salvar os
tristes naufragos deste tempestuoso mar do mundo.

9 Anteriormente, quando da sua apresentagéo como novo diretor espiritual, Pe. Kentenich ja havia
apresentado um programa de autoeducacd@o, como visto em paragrafos anteriores. Essa aceleragao
visava proteger os jovens naquele periodo conturbado e ferido, a fim de que os mesmos nao se
perdessem diante dos horrores da guerra, se esforcando ao méaximo pela sua santificagao.
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Quando Pedro viu a gléria de Deus no Tabor, exclamou, encantado: E bom
estar aqui. Vamos construir aqui trés tendas! (Mc 9,5).

Esta palavra vem-me constantemente a memoéria. E j4 varias vezes me
perguntei: ndo seria possivel que agora a capelinha da nossa Congregacao
se tornasse também o nosso Tabor, no qual se revelam as glorias de Maria?
N&o podemos, sem duvida, realizar uma a¢éo apostélica maior, ndo podemos
legar aos nossos sucessores uma heranga mais valiosa, do que mover Nossa
Senhora e Rainha a estabelecer aqui, de maneira especial, o0 seu trono, a
distribuir os seus tesouros e a operar milagres da graca.

Imaginais onde quero chegar: gostaria de transformar este lugar num lugar
de peregrinagdo, num lugar de gragas para a nossa casa, para toda a
provincia alema e talvez para mais além. Todos 0s que aqui vierem para
rezar, devem experimentar as glérias de Maria e confessar: E bom estar aqui.
Queremos construir aqui tendas, este deve ser 0 nosso lugarzinho predileto!
Uma ideia ousada, talvez ousada demais para o publico em geral, mas néo
ousada demais para vos. Quantas vezes, na histéria mundial, as coisas
pequenas e insignificantes foram a fonte de coisas grandes e das coisas
maiores. Porque ndo poderia acontecer 0 mesmMO NO NOSSO €aso?
(KENTENICH, 1995, p. 52-53).

Numa atitude ousada e heroica, d4 um verdadeiro salto no escuro, amparado
pela confianca na divina providéncia, e faz daquela que era a ideia predileta, sempre
no secreto do seu coragcao, uma concretude, nascendo ali naguela capelinha outrora
dedicada a S&do Miguel o berco do movimento de Schoenstatt, através da Alianca de
Amor selada entre a Mae, Pe. José Kentenich e os jovens seminaristas.

Gaudio (2016), citando Laurentin e Sbalchiero, assinala que “as mariofanias
devem ser interpretadas, primeiramente, como sinal da pedagogia de Deus, o qual
escolhe sempre mediagdes humanas para as suas revelacoes e se insere, com pleno
direito, na historia humana para transforma-la em histéria de salvagéo”. No caso de
Schoenstatt, mesmo sem haver uma apari¢do, Pe. Kentenich se coloca como um
instrumento humano por meio do qual a Mée de Deus se utilizou para a construcéo
da Obra do Movimento. (Laurentin e Sbalchiero, 2010 apud Gaudio, 2016, p. 162).

Embora o Movimento de Schoenstatt — onde o THMR foi gestado como
representacao popular — ndo tenha sido fruto de aparigcdes marianas, essas foram uma
das fontes que conduziram o pensamento mariolégico do Pe. Kentenich, conforme
prefacio da sua obra intitulada: Maria, Mae e Educadora — Uma mariologia aplicada,
gue apresenta uma colecdo de sermdes elaborados pelo Pe. Kentenich no ano
mariano de 1954 referidos assim:

Os sermbes contidos neste livro constituem ampla escola de formacéo
mariana. Em sua elaboracdo, Pe. Kentenich se baseou sobretudo em trés
fontes de orientacdo: os pronunciamentos e esfor¢os dos ultimos Papas, as
grandes aparicdes de Maria nos ultimos séculos e as manifestacdes dos
tedlogos da Igreja (KENTENICH, 1990, p.11).
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Atualmente existem santuarios dedicados a M&e Rainha Trés Vezes
Admiravel de Schoenstatt em varios paises. O Caodigo de Direito Candnico (CDC)
define um Santuario como uma igreja ou lugar sagrado, aos quais, por motivos de
devocao, se dirigem numerosos (frequentes) fieis, em peregrinacdo, com a aprovacao
do ordinario do lugar como ja mencionado anteriormente.

Beckhauser (2007, p. 63) entende que o ato de peregrinacdo a um santudrio
ja carrega em sim o significado de Liturgia, configurado por sua linguagem memorial
simbdlica e profética. Acrescenta a importancia que cada peregrino vivencia nesse
rito, desvelando-os seus mistérios, mencionando ainda que nao se deve interferir na
relacdo que 0s peregrinos terdo nesse processo, sem buscar tentar explicar,
exemplificar sentidos estigmatizados.

A respeito dos santuarios marianos, o Papa Francisco, na Evangelii Gaudium
afirma: “E 14, nos santuarios, que se pode observar como Maria retine ao seu redor os
filhos que, com grandes sacrificios, vém peregrinos para vé-la e deixar-se olhar por
Ela”. (EVANGELII GAUDIUM, 286). Brustolin (2017) assim refere:

Os santuarios marianos sdo memoérias do dom gratuito de Deus para com
seu povo. Eles evocam apari¢bes, milagres, sinais, eventos fundadores, que
constituem a verdadeira origem da devoc¢ao popular em determinado lugar de
fé. Quem entra no santuario, antes de tudo, agradece a Deus os beneficios
recebidos. Eles séo sinais do seu amor para cada pessoa e para todo seu
povo fiel (BRUSTOLIN, 2017, p.102-103).

A partir da propria historia de vida do Pe. José Kentenich e dos episodios que
deram origem ao movimento, vistos de forma resumida nos paragrafos anteriores,
constatamos que a mariologia do fundador do Movimento enfatiza o aperfeicoamento
humano, demonstrando sua compreensao de Maria como méae educadora, conforme
o prefacio da obra Maria Mde Educadora — Uma Mariologia aplicada, numa
compreensao eminentemente pré-conciliar de uma mariologia ainda desarticulada do
resto da teologia e desprovida dos enfoques missionarios, pastorais e sociais, focada
nas glérias de Maria (KENTENICH, 1990, p.11).

A énfase dada na mariologia kentenichiana leva em conta a bi unidade de
Cristo e Maria na obra da redencdao, isto é, Maria como coadjuvante de Jesus,
desvelando com isso sua tendéncia predominantemente cristotipica. (KENTENICH,
1990, p. 204).

Esse pensamento triunfalista e maximalista, utilizando dessa compreensao,

considera sempre como ponto alto sua tarefa de Mae educadora e modelo cristao
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(KENTENICH, 1990, p.211), fazendo sempre alusbes as glérias de Maria,
demonstrando suas grandezas, seja como Mae de Deus ou como Mae da
humanidade, elevando sempre as altas exigéncias a sua pedagogia marial focada no
aperfeicoamento humano. (KENTENICH, 1990, p.70).

2.2.2 ESTRUTURA DO MOVIMENTO DE SCHOENSTATT

Pe. Kentenich e os jovens convidaram a Mae de Deus a se estabelecer na
capelinha, realizando o que mais tarde se chamou Alianca de Amor, que ndo € outra
coisa a ndo ser o cumprimento da alianca batismal (ou, que é a forma de viver a
alianca batismal). Como em todo convénio, na Alianca de Amor de Schoenstatt, ha
promessas e exigéncias. Por meio dessa Alianca de Amor, Pe. Kentenich pretendia a
renovacdo moral do mundo em Cristo por Maria. Ao selar a Alianca de Amor, passa-
se a integrar a Familia de Schoenstatt, onde cada um se insere na organizacao da
Obra de Schoenstatt de acordo com sua vocacao. De acordo com Bonfante e Dotto
(2006):

A Obra de Schoenstatt € uma federacdo de comunidades autbnomas que,
em responsabilidade pelo Reino de Deus, se empenha, a partir de
Schoenstatt, pela renovacdo mariana do mundo em Cristo, em vista da nova
margem dos tempos. A edificacdo federativa da Obra de Schoenstatt se
ramifica segundo os quatro estados de vida: a coluna dos sacerdotes, a
coluna masculina, a coluna feminina e a coluna das familias. (BONFANTE e
DOTTO, 2006, p. 11).

A estrutura da Obra de Schoenstatt € formada pelo Movimento Organizado e
pelo Movimento Popular e de Peregrinos. O Movimento Organizado é constituido
pelos Institutos Seculares, as Unides e Ligas Apostélicas de Schoenstatt, que por sua
vez possuem segmentos proprios que, a partir de seu estado de vida, formam os

Ramos da Familia, como elucida Barbosa (1982):

Os institutos sdo, cada um por si, unidades autbnomas que, como Institutos
Seculares, se esforcam por encarnar e viver exemplarmente o ideal do
homem novo e da nova comunidade de cunho apostélico universal. Através
de um contrato, seus membros obrigam-se a aspirar ao mais alto grau de
perfeicdo do seu estado de vida e profissdo, segundo os conselhos
evangélicos de pobreza, castidade e obediéncia (BARBOSA, 1982, 74).

Existem os seguintes segmentos de Institutos: dos Padres de Schoenstatt,
dos Sacerdotes Diocesanos de Schoenstatt, das Irmas de Schoenstatt, das Senhoras
de Schoenstatt e das Familias (casais) de Schoenstatt. Nas Unides Apostoélicas de
Schoenstatt reunem-se pessoas dispostas e capazes de assumir tarefas de
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responsabilidade tanto no ambito secular como eclesial. De acordo com Barbosa
(1982):

A finalidade da Unido é educar e formar lideres leigos cristéos (...) no espirito
da Igreja, animar e cultivar sua vida e a¢éo apostolica (...). Para alcancar este
objetivo, os membros da Uni&o aspiram o mais alto grau possivel de perfei¢céo
do seu estado de vida e profissdo, segundo o espirito dos conselhos
evangélicos; cultivam e mantém estreita vinculagdo com a comunidade do
grupo (...); obrigam-se ao constante apostolado do ser e da acdo, em todos
0S campos acessiveis e convenientes a eles. (BARBOSA, 1982, p. 75).

Os segmentos das comunidades das Unides Apostélicas sdo: a Unido dos
Sacerdotes Diocesanos de Schoenstatt, Unido Apostélica Feminina de Schoenstatt
(solteiras), Unido dos Enfermos de Schoenstatt (Apostolado dos doentes), Unido das
Mé&es de Schoenstatt, Unido das Familias de Schoenstatt, Unido dos Homens de
Schoenstatt e Unido da Juventude Masculina de Schoenstatt.

Por sua vez, as Ligas Apostoélicas tem por finalidade constituir, inspirar e
orientar apostolos em todos os @mbitos, a partir do espirito da Igreja. Bonfante e Dotto
(2006, p. 14) afirmam que “a especificidade da Liga esta em sua natureza
eminentemente apostélica. A Liga € o braco apostélico do Movimento de Schoenstatt.
E o instrumento principal através do qual o Movimento de Schoenstatt deve cumprir
sua missao na Igreja e no mundo.”

Dentre 0os mais nobres intuitos das Ligas destacam-se o de “fazer com que,
por seus membros, Schoenstatt esteja presente e atue eficientemente nas paréquias
e dioceses, e que, no ambito de sua propria vida e profissdo, o0 mundo seja
impregnado de vida e espirito cristdo” (BARBOSA, 1982).

As comunidades das Ligas Apostélicas de Schoenstatt apresentam os
seguintes segmentos: Liga dos Sacerdotes Diocesanos de Schoenstatt, Liga da
Juventude Feminina de Schoenstatt, Liga Apostdlica Feminina de Schoenstatt, Liga
dos Enfermos, Liga das Maes de Schoenstatt, Liga de Familias de Schoenstatt, Liga
Masculina de Schoenstatt e Liga da Juventude Masculina de Schoenstatt.

O Movimento Popular e de Romeiros (ou Peregrinos) de Schoenstatt é
formado por todos os que tém algum contato com a vida de Schoenstatt ou visitam
regularmente algum dos seus santudrios e fazem uma consagracao particular a Mae
de Deus, porém ndo se integram as organizacfes e comunidades do Movimento
Organizado. Barbosa (1982) distingue 0s romeiros entre permanentes e ocasionais:

Romeiros permanentes sdo aqueles que peregrinam periodicamente a um

santuario, fazem em particular a Alianga de Amor com a Mde de Deus no
sentido da espiritualidade de Schoenstatt e cooperam com o capital de gracas
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do Santuario. Romeiros ocasionais, como a palavra ja diz, sdo aqueles que
visitam o Santuario da Mae Rainha e Vencedora Trés Vezes Admiravel de
Schoenstatt, para um encontro pessoal com Deus e sua Mae Santissima,
com a finalidade de agradecer e pedir alguma graca. Eles ndo se vinculam
ao Santuéario. (BARBOSA, 1982, p. 77).

No movimento popular estdo alocados a Campanha da Méae Peregrina (CMP)
e o0 Terco dos Homens Mae Rainha. A CMP surgiu em 1950, por ocasidao da
proclamacéo da assunc¢édo de Marial®, quando o servo de Deus Jodo Luiz Pozzobon
recebeu a imagem da Mée Peregrina e teve como ideal resgatar as familias, por meio
da visita as casas e reza do terco.

Em alguns trabalhos chegamos a ver uma associacdo entre o Jo&o Luiz
Pozzobon e o Ter¢co dos Homens Méae Rainha, mas néo € o caso, visto que a misséo
do Sr. Jodo Luiz Pozzobon era realizada nas familias, hospitais, escolas. Além disso,
um fato particular na histéria da Igreja — a celebracdo da proclamacéo do dogma — foi
0 que motivou o inicio da Campanha. O surgimento do Ter¢co dos Homens Mae

Rainha, THMR, veremos nha préxima sessao.

2.3 HOMENS REZANDO O TERCO — ORIGEM DO THMR

A reza do terco por grupos de homens é uma pratica antiga no Brasil. Na
época da escravidao ja existia. Eram 0s escravos que se reuniam com 0S missionarios
para rezar o tergo. O “Terco dos Homens dos Pretos” € um exemplo disso. Depois,
houve grupos isolados de homens que, de quando em quando, se reuniam para rezar
o terco. Temos varios exemplos na histéria da Igreja no Brasil de grupos de homens
gue se reuniram para rezar o tergo.

O Movimento de Schoenstatt, por ter o Terco dos Homens como um de seus
objetivos missionarios, contribuiu muito para a expansédo desse verdadeiro fendbmeno
gue é o crescente numero de grupos de tercos formados exclusivamente por homens.

Os grupos do Terco dos Homens continuam crescendo por todo pais —
agueles do Movimento da Mae Rainha — como popularmente €& conhecido o
Movimento de Schoenstatt — e os de muitas outras iniciativas independentes. De
acordo com reportagem da revista O Globo'!, de 06/11/2016, a cidade do Rio de

Janeiro-RJ sedia o maior grupo de tergo dos homens do pais. Na época da publicacao,

10 Por meio da Constituicdo Apostdlica Munificentissimus Deus (Deus munificentissimo), no dia 1° de
novembro de 1950, o Papa Pio XIl proclamou o dogma da assunc¢éo de Nossa Senhora ao céu em
corpo e alma

11 Reportagem completa disponivel em: https://oglobo.globo.com/brasil/rio-sedia-maior-grupo-de-
terco-dos-homens-do-pais-20414648
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na paroquia de Sao Rafael Arcanjo, localizada em Vista Alegre, Zona Oeste da cidade,
chegavam a se reunir em torno de trés mil homens em cada encontro.

Esses encontros, formados por um publico diversificado tanto na faixa etéaria -
criangas, jovens, adultos, idosos, com média que varia de 8 a 80 anos — como também
de segmentos sociais distintos - estudantes, auxiliares administrativos, advogados,
empresarios, desempregados, ex-presidiarios, ex-jogadores de futebol - vindos de
todas as partes da cidade, ocorriam de forma periodica e regular.

Esta devocdo mariana se tornou téo visivel na Igreja e os seus frutos de
conversdo e de santificacdo tdo abundantes, que levou Dom Gil Antbnio Moreira a
apoiar essa expressao de evangelizacdo. A partir de 2008, comecgaram as romarias
do Terco dos Homens ao Santuario Nacional de Nossa Senhora Aparecida, que
deram um extraordindrio impulso ao movimento, com muitas outras iniciativas por todo
o Brasil.

Pouco tempo depois, o entdo Padre Darcy Niccioli, Reitor do Santuério, atual
Bispo Auxiliar de Aparecida, sugeriu aos romeiros do Terco dos Homens solicitar a
presidéncia da CNBB a nomeacdo de Dom Gil como Bispo Referencial para o Terco
dos Homens em nivel nacional. O pedido foi prontamente acolhido pelo entédo
Presidente, Dom Geraldo Lyrio Rocha, que o nomeou para esta misséao.

O THMR vinculado ao Movimento de Schoenstatt, originou-se concretamente
no Nordeste do Brasil. No guia Terco dos Homens Mae Rainha - Orientacdes gerais
e pastorais para o Terco dos Homens, de autoria do Pe. Vandemir Jozoé Meister,
Assessor Nacional do Ter¢co dos Homens - e no livro Rosério - Manual do Terco dos
Homens Mé&e Rainha, organizado pelo Pe. Pedro Cabello, encontramos um pequeno
histérico do seu surgimento, onde se destacam dois momentos que marcam esse
inicio. O primeiro momento foi entre os anos de 1996 e 1997, conforme assinala o
referido guia:

A primeira semente deu-se no ano de 1996, em Maceid, na Casa da Mae
Rainha, onde o Sr. Jurandir Oliveira reunia-se com um pequeno grupo de
homens e rezavam o terco enquanto suas esposas realizavam as reuniées
de coordenacdo das missionarias da Campanha da Mae Peregrina
(MEISTER, 2019, p. 17).

Porém, de acordo com o Manual THMR, “esta devoc¢do durou pouco, ndo
conseguindo congregar muitos participantes”, como nos aponta Cabello (2011),

contudo, foi gracas a iniciativa de uma pernambucana, mae de um sacerdote e, a
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época, coordenadora da Campanha da Mae Peregrina, esse primeiro passo nao se
perdeu.

Conforme destacado no Manual, em 1997, a Sra. Oneida Araujo da Silva, que
teve oportunidade de participar de uma das referidas reunides de coordenacao de
missionarias da Campanha da Mae Peregrina, em Maceid, viu os homens rezando e
apresentou tal evento ao padre de sua paroquia, em Jaboatdo dos Guararapes, como

descrito abaixo:

Foi sob a orientacdo do Pe. Américo Vasconcelos, salesiano, e da Sra.
Oneida Aradjo da Silva, que germinou a 05 de marco de 1997 a primeira
semente do Ter¢co dos Homens no nivel paroquial, no Municipio de Jaboatédo
dos Guararapes, Pernambuco. Este comeco deu-se na Capela de Nossa
Senhora do Livramento, com um grupo de 15 homens. (CABELLO, 2011, p.
14).

O segundo momento ocorreu ainda em 1997, quando o Pe. José Pontes, do
Instituto dos Padres de Schoenstatt, que no periodo assessorava a Campanha da Mae
Peregrina, deparou-se com o descrito acontecimento em Jaboatdo dos Guararapes e,
inspirado nessa experiéncia, teve a ideia de formar um grupo semelhante no Santuério
da Mae e Rainha, em Olinda. “Foi neste local? que segundo Cabello (2011, p. 14), 0
Terco dos Homens teve seu grande desenvolvimento, integrando-se na fecundidade
do Santuério e na forca do Movimento Apostdlico” [de Schoenstatt].

Padre Pontes, em seguida, convidou alguns homens que frequentavam
assiduamente o Santuario de Olinda para assumir essa ideia evangelizadora e
comecar a rezar o terco mensalmente. Com a reza, no Santuario, lentamente vao se
inserindo no carisma e na espiritualidade do Movimento Apostdlico de Schoenstatt.

No més de maio de 1997, surgiu a ideia de rezar o terco semanalmente, pois
era 0 més de Maria. Os homens assumiram esse propoésito, mas ndo somente este,
como também uma atitude missionaria: fundar o THMR em outras paréquias da
arquidiocese de Olinda e Recife; pois a experiéncia que tinham vivido, rezando o ter¢o
em comum, tinha produzido entre eles grandes frutos de transformacao.

Eles atribuiam essa graca'® ao Santuario da Mae e Rainha, que lhes dava
forca missionéria para expandir o THMR. Esse Santuario foi consagrado com um ideal

e missédo muito atual e exigente: ser um Santuario a servico da Nova Evangelizag&o.

12 santuério Mae Rainha de Olinda.

13 Na espiritualidade do Movimento de Schoenstatt, Maria, ao se estabelecer no Santuério, dentre
outras, concede trés gracas especiais aos que ao Santuario se dirigem: a graca do abrigo espiritual, a
graca da transformacéo interior e a graca da fecundidade apostolica.
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Segundo o Assessor Nacional do Movimento de Schoenstatt para o THMR,
Vandemir Jozoé Meistert4, os grupos do Terco dos Homens devem ser sustentados
sobre quatro pilares:

1) Palavra, que desperta cada vez mais para ouvir o que Deus nos fala por
meio de sua palavra do Evangelho, que ouvimos antes de comecar a recitacdo do
Terco;

2) Pao, que nao permite que o Terco seja uma recitacdo estéril, mas um
dialogo com Maria através de cada Ave-Maria, que abre para as outras dimensdes da
vida de Fé — especialmente ao encontro com o Senhor vivo, através da Eucaristia;

3) Caridade: Cuidar e zelar para que nossa casa, 0s grupos do Terco dos
Homens, possam ser verdadeiros espacos de acolhida para aqueles que chegam pela
primeira vez, mas sem ignorar aqueles que permanentemente estdo presentes. As
vezes, somos muito acolhedores com 0s novos, mas esquecemos daqueles que
fazem cotidianamente o caminho conosco. Ao nos aproximar, conheceremos suas
verdadeiras necessidades e possibilidades de também nos ajudarem. Quanto mais
partilhamos, mais nés ajudamos e assim formamos comunidade; e, finalmente,

4) Misséo: primeiramente dentro das familias, € levar a experiéncia de CASA,
do Terco dos Homens, para dentro de nossas proprias familias, trabalho e lazer. Outra
missao que, como Terco dos Homens, assumimos, em corresponsabilidade com toda
a lgreja, € levar os JOVENS para dentro dos nossos grupos do Terco dos Homens.

Assumimos essa misséao junto com o Papa Francisco, desde o ultimo Sinodo
da Juventude, que nos diz que o jovem nao € o futuro, mas o presente da Igreja. Por
isso, ele ja tem que estar gerando protagonismo dentro desta. Queremos que nosSsos
grupos do Terco dos Homens, entre os cabelos grisalhos, levem o0 mesmo numero de
jovens. Esta é uma missdo para cada homem do Terco: levar criancas, adolescentes
e jovens para os Grupos do Tergo, para que, cada vez mais, se tornem espaco de
ternura e misericordia.

Esses pilares estdo em consonancia com as Diretrizes Gerais da Acao
Evangelizadora da Igreja no Brasil 2019 - 2023. Embora o THMR tenha surgido muitos
anos apos a morte do fundador do Movimento de Schoenstatt, € de se supor que a
sua criacao tenha em seu cerne o anelo do Pe. Kentenich de ver a renovagao do

mundo em Cristo, por Maria. Para tal, Cabello (2011) afirma:

14 Entrevista completa disponivel em: https://pt.aleteia.org/2019/06/06/0s-4-pilares-do-terco-dos-
homens-mae-rainha-mensagem-aos-homens-do-terco/
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Para o Pe, Kentenich os sinais dos tempos mostram com urgéncia que a
Igreja deve empreender uma verdadeira “cruzada” para formar um novo tipo
de homem, que no meio das grandes transformag¢fes tenha a capacidade de
vincular-se com Deus, com os homens, com a natureza, etc. (CABELLO,
2011, p. 10).

No prélogo do livro “Que se faga 0 novo homem”, no qual estdo transcritas
dezesseis palestras realizadas pelo Pe. José Kentenich numa jornada pedagogica

realizada de 2 a 5 de outubro de 1951, em Schoenstatt, destaca-se:

Seu tema [da jornada] gira em torno das condi¢cbes ambientais para o
desenvolvimento de uma pedagogia religiosa eficaz, ndo s6 em vista da
crianca e do jovem, mas do homem atual em geral, em sua crise e em sua
necessidade de fé. Escolheu-se como objeto de um mudltiplo esclarecimento
as suposicdes favoraveis para uma experiéncia de Deus que desperte e
abranja toda a personalidade. A intengéo pedagégica é clara: ‘O homem novo
na nova comunidade’ em sua forma de ser e de vida cristd. O anelo pelo
homem novo na nova comunidade cristd e a entrega incansavel por sua
realizacédo foram, seguramente, os tracos mais destacados na obra de vida e
na personalidade do Pe. Kentenich como pedagogo e pastor.” (FROMBGEM,
apud KENTENICH, 1999, p. 7).

O Movimento de Schoenstatt busca a formacao desse homem novo por meio
da agéo educadora de Maria, através da Alianca de Amor. Todos que selam a alianca
devem utilizar um simbolo material que represente esse compromisso: um broche,
uma medalha etc. Os homens do THMR, quando selam a Alianca de Amor, utilizam
um simbolo muito peculiar, que representa a estreita ligacdo de Maria a Cristo, que é
a cruz da unidade, um dos simbolos mais caracteristicos do Movimento de
Schoenstatt.

No simbolo Maria esté junto a Jesus crucificado, segurando um calice no qual
recolhe o sangue que escorre de Cristo. “Ela ndo quer que nenhuma gota deste
sangue se perca, mas chegue ao coracdo de todos os seus filhos e eles sejam
redimidos.” (DOTTO e MAINARDI, 2015, p. 28).

No guia Ter¢co dos Homens Mae Rainha - Orientag0es gerais e pastorais para
o Terco dos Homens, Meister (2019, p. 69) chama a atencao para alguns elementos
presentes na cruz da unidade muito significativos para o carisma, missao e objetivo
do THMR.

O primeiro aspecto € gue a cruz da unidade representa o Cristo dos vinculos:
“Jesus esta vinculado a Sua mae, inclusive no mistério da dor, no alto do calvario.
Maria sofre ao ver seu filho no sofrimento. O vinculo produz compaixdo. Participar da
paixdo do outro.” (MEISTER, 2019, p. 69). Apesar de todos os recursos disponiveis

nos dias atuais que favorecem a comunicagdo, umas das grandes caréncias da



34

contemporaneidade é a auséncia de vinculos, levando os homens a uma solidao
existencial.

Outro elemento é que a cruz da unidade significa também a cruz da vida: longe
de representar a morte, a cruz € um sinal de “entrega amorosa a Deus e de vida nova:
a ressurreicdo! Vida em abundancia significa acrescentar a vida espiritual de
conversao, libertagao de vicios e fraquezas e uma maior energia na vida apostolica”
(MEISTER, 2019, p. 70).

Ainda em relagéo ao significado da cruz da vida, chama a atencdo também
para outros dois aspectos. Um é o fato de que a cruz da unidade n&o dissocia o natural
do sobrenatural, mas sim expressa “a participacdo e unidade entre as realidades
humanas e divinas” (MEISTER, 2019, p. 69). O outro ponto € em relacdo ao seu
formato oval, sem arestas, que “quer expressar a vida organica existente”. (MEISTER,
2019, p. 70). Assim como o ovo, quando bem acondicionado produz vida, da mesma
forma a vida espiritual, quando bem cultivada, produzira mais vida.

Um terceiro elemento que chama atencdo na cruz da unidade é a cruz
trinitaria. Aléem do vinculo com Maria, na cruz da unidade se verifica o vinculo de Cristo
com o Pai e o Espirito Santo. No alto da cruz da unidade percebe-se o simbolo do
olho do Pai'®, que acompanha seu Filho em todos os momentos. E ainda a cor
vermelha no fundo da cruz, que significa o sangue de Cristo vertido por nossos
pecados e também remete a “presenca do Espirito Santo na crucificacdo de Jesus,
forca e amor que brota do coracgéo transpassado de Cristo e que transborda de amor
para o mundo”. (MEISTER, 2019, p. 70).

Um dltimo aspecto € que a cruz da unidade é também uma cruz mariana:
“Junto a cruz de Jesus estava sua Mae, de pé”. (JO 19, 25). Ao lado de Cristo na cruz,
Maria participa da entrega de Cristo ao Pai, no alto do Calvario. Também naquele
momento “Maria participa ativamente da Igreja nascente ao lado de Cristo na cruz. A
partir do momento da cruz, ela recolhe o sangue de Cristo no célice aberto do seu
coragao imaculado e o oferece ao Pai pela redeng¢ao do mundo”. (MEISTER, 2019, p.
71).

Unir-se a Maria por meio da Alianca de Amor é também unir-se ao mistério de
Cristo na cruz. Conforme jA mencionado em paragrafos anteriores, a vivéncia da

Alianca de Amor conduz a um profundo crescimento da alianga batismal, que nos

15 0 olho de Deus Pai representa a Santissima Trindade
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eleva a condicao de filhos de Deus. Em um dos versos do Rumo ao Céu (RC) — livro
de oracfes escrito pelo Pe. Kentenich durante sua prisdo no campo de concentracao
de Dachau entre os anos de 1942 e 1945 — encontramos esse desejo dirigido a Deus
no oitavo verso:

Usa-nos segundo a tua vontade,

Por Schoenstatt se encham novamente

as amplas naves da santa Igreja

e teu louvor ressoe junto a teu trono. (RC, 2006, p. 16).

O THMR - cujo ber¢co € um santuario mariano que tem como ideal ser um
Tabor da Nova Evangelizacdo'® — é uma expressdo concreta dessa nova

evangelizacao, cujo conceito sera tratado no capitulo a seguir.

16 Cada Santuéario de Schoenstatt tem um ideal e missdo que nascem do momento histérico da sua
fundacao, integrado com a realidade local e vinculado ao Ideal Nacional, que no caso do Brasil € o Ideal
Tabor, ideal esse definido pelo préprio Pe. Kentenich em 1947, durante sua visita ao pais. O santuario
de Olinda, cujo ideal é Tabor da Nova Evangelizacao, foi inaugurado em 1992, no contexto das
comemoracdes dos 500 anos de evangelizacdo das Américas.
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3. A DEVOCAO MARIANA E A NOVA EVANGELIZACAO

Este capitulo tem como objetivo apresentar uma analise teoldgica da devocao
mariana como elemento chave na perspectiva da nova evangelizacdo. Essa devocgao
expressa na recitacdo do Rosério, como uma manifestagcdo da piedade popular,
contribui profundamente nesse processo.

Para alcancar o objetivo acima proposto pensamos que seja oportuno
apresentar o conceito de piedade popular, que muitas vezes € tomada como sinénimo
de religiosidade popular, e da nova evangelizacdo, que nos permitirdo perceber esse
aspecto teoldgico de forma mais clara.

Na carta apostoélica Rosarium Virginis Mariae, n. 3, Sdo Joao Paulo Il afirma
gue “o Rosario, quando descoberto no seu pleno significado, conduz a esséncia da
vida cristd, oferecendo uma ordinaria e fecunda oportunidade espiritual e pedagoégica
para a contemplacao pessoal, a formacéo do povo de Deus e a nova evangelizagao.”

3.1 A NOVA EVANGELIZACAO

A partir do mandato dado por Jesus Cristo aos apostolos, por ocasido de sua
ascensao, “lde pelo mundo inteiro e anunciai o Evangelho a toda criatura” (Mc 16, 15),
a Igreja tem como missdo o anuncio da boa nova, a fim de levar a salvagéo as almas.
Tema téo crucial ao cumprimento da misséo da Igreja, dentre as quinze assembleias
gerais ordinarias do Sinodo dos Bispos'’ realizadas até agora, a evangelizagéo foi o
tema central de quatro'®. A 32 Assembleia Geral Ordinéaria foi realizada em 1974, no
papado de Paulo VI, tendo como tema ‘A evangelizagdo no mundo moderno’.

A 72 Assembleia Geral Ordinaria foi realizada em 1987, durante o papado de

Jodo Paulo I, e teve como tema ‘A vocagao e a missao dos leigos na Igreja e no

17O Codigo de Direito Candnico, no canon 342, apresenta a seguinte definicdo: € a assembleia dos
Bispos que, escolhidos das diversas regides do mundo, relnem-se em determinados tempos para
promover a estreita unido entre 0 Romano Pontifice e os Bispos, para auxiliar com seu conselho ao
Romano Pontifice, na preservacao e crescimento da fé e dos costumes, na observancia e consolidagéo
da disciplina eclesiastica, e ainda para examinar questdes que se referem a acédo da Igreja no mundo.
De acordo com o canon 345, o Sinodo dos Bispos pode reunir-se em assembleia geral, na qual sdo
tratadas questdes que se referem diretamente ao bem da Igreja universa; essa assembleia é ordinaria
ou extraordinaria; pode reunir-se também em assembleia especial, na qual sao tratadas questfes que
se referem a uma ou mais regides determinadas. O Sinodo dos Bispos foi instituido de forma
permanente na Igreja pelo Papa Paulo VI, em 1965, por meio do Motu Proprio Apostolica Sollicitudo.
Em 15 de setembro de 2018 o Papa Francisco publicou a Constituicdo apostélica Episcopalis
Communio, que regulamenta o formato atual do Sinodo dos Bispos.

18 N&o significa dizer que nas outras assembleias o assunto nao foi tratado, visto que se trata
matéria precipua ao cumprimento da missao da Igreja. Essas quatro foram aqui destacadas por
devido sua ligacao direta com o capitulo.
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mundo’. A 122 Assembleia Geral Ordinaria foi realizada em 2008, no papado de Bento
XVI e teve como tema ‘A Palavra de Deus na vida e na missao da Igreja’. A 132
Assembleia Geral Ordinaria foi realizada em 2012, também no papado de Bento XVI,
e teve como tema ‘A Nova Evangelizagéo para a transmissao da fé cristd’. A partir de
cada assembleia geral ordinéria foi publicada uma exortacdo apostdlica relativa ao
tema.

Desde o aggiornamento proposto pelo Papa Jodo XXIIl no Concilio Vaticano
II, passando pela Evangelii Nuntiandi, de Paulo VI, a Christifideles Laici, de Jodo Paulo
II, a Verbum Domini, de Bento XVI, até a Evangelii Gaudium do Papa Francisco, a
Igreja, por meio das exortacfes apostodlicas pos sinodais citadas, busca renovar o
anuncio do evangelho, de forma a repropor a fé diante das mudancas pelas quais o
mundo continuamente passa.

A essa renovagdo no anuncio da boa nova Jodo Paulo Il chamou de nova
evangelizacao, tendo empregado esse termo pela primeira vez em 1979, durante sua
viagem apostolica a Polbnia.

Na exortacdo apostolica Evangelii Nuntiandi (EN), de 1975, o entdo Papa
Paulo VI afirma em sua introducéo que, por ocasiao da Terceira Assembleia Geral do
Sinodo dos Bispos, que teve como tema a evangelizacdo do mundo moderno, foi
demandado ao papa “um impulso novo, capaz de suscitar, numa Igreja ainda mais
arraigada na forga e na poténcia imorredouras do Pentecostes, tempos novos de
evangelizacéo” (EN, 2).

Jodo Paulo IlI, na introducdo da exortacdo apostolica pds-sinodal
Chirstefideles Laici (CL), apds tracar o panorama de uma realidade gravemente
afetada pelo secularismo, aponta para a exigéncia da nova evangelizacao: “repetidas
vezes eu mesmo recordei o fendbmeno da descristianizacdo que atinge 0s povos
cristdos de velha data e que exige, sem mais delongas, uma nova evangelizagao.”
(CL, 8).

Nesse mesmo sentido, no decorrer da exortacao apostolica pés-sinodal sobre
a Palavra de Deus na vida e na misséo da Igreja - Verbum Domini (VD), Bento XVI
apresenta duas constatacdes: uma é que em pleno alvorecer do terceiro milénio
muitos povos ainda desconhecem o Evangelho e que este precisa ser de novo
anunciado para muitos cristdos, de forma que tenham uma experiéncia concreta com

sua forca; e a outra consiste no fato de que “é frequente ver nacdes, outrora ricas de
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fé e de vocacgdes, que vao perdendo a propria identidade, sob a influéncia de uma
cultura secularizada”. (VD, 96).

Isso é claramente notado em paises do continente europeu, que antes
enviavam missionarios para as terras além-mar e hoje veem algumas de suas ordens
fechando as portas por falta de vocacoes, tendo inclusive que recorrer aos religiosos

vindos de outras nacdes.

A exigéncia de uma nova evangelizacdo, tdo sentida pelo meu venerado
Predecessor'®, deve-se reafirmar sem medo, na certeza da eficacia da
Palavra divina. A Igreja, segura da fidelidade do seu Senhor, ndo se cansa
de anunciar a boa nova do Evangelho e convida todos os cristdos a
redescobrirem o fascinio de seguir Cristo. (VD, 96).

Por ocasido do encerramento dos trabalhos do Sinodo Especial dos Bispos
para o Oriente Médio?°, realizado em outubro de 2010, além de destacar temas
centrais que estiveram presentes naquela assembleia, relativos a unidade da Igreja,
a paz e a liberdade religiosa, Bento XVI apontou que durante os trabalhos com
frequéncia foi referida a “necessidade de repropor o Evangelho as pessoas que o
conhecem pouco, ou que até se afastaram da Igreja”.

Ressaltando que uma demanda importante também naquela regido € a nova
evangelizacdo, que € uma necessidade premente em varios paises, principalmente
nas nacbes de antiga cristianizacdo. A criacdo do Conselho Pontificio para a
Promocao da Nova Evangelizacao foi uma resposta a essa demanda.

A partir dessa realidade, o entdo pontifice, depois de consultar todos os
episcopados e também o Conselho Ordinario da Secretaria Geral do Sinodo dos
Bispos, decidiu dedicar como tema da Xlll Assembleia Geral Ordinaria a Novus
evangelizatio ad christianam fidem tradendam — A nova evangelizacdo para a
transmissdo da fé Cristd. No segundo capitulo da Instrumentum Laboris da XillI
Assembleia Geral Ordinaria, realizada em outubro de 2012, encontramos uma sintese
das respostas aos questionamentos dos Lineamenta?!, relativos a nova
evangelizacdo, que deixou evidenciado a importancia da Igreja discernir sobre a

missdo de anunciar o Evangelho que |he foi confiada por Jesus Cristo frente as

19 Todas as assembleias sinodais continentais relativas a preparagédo para o Jubileu do ano 2000,
periodo do papado de Jodo Paulo Il, trataram da nova evangelizagdo, conforme nota da Instrumento
Laboris da Xlll Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos.

20 Sinodo Especial dos Bispos para o Oriente. Disponivel em:
https://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20091208_lineamenta-
mo_po.html. Acesso em: 19 de junho de 2020.

21 Os lineamenta corresponde ao documento langado como preparacgédo de uma assembleia sinodal
e que tem por objetivo fomentar uma reflexdo no ambito da Igreja universal sobre o tema do sinodo.


https://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20091208_lineamenta-mo_po.html
https://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20091208_lineamenta-mo_po.html
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mudancas socioculturais pelas quais a humanidade vem passando e que tem
influenciado no relacionamento do homem consigo mesmo e com o divino.

O item 45 do citado Instrumentum Laboris da Xl Assembleia Geral Ordinaria
faz referéncia a duas falas de Sdo Jodo Paulo Il relativas a necessidade da nova
evangelizagdo. Na primeira, um discurso dirigido aos bispos da América Latina, por
ocasido da XIX Assembleia Geral do CELAM, em marco de 1983, o entdo Papa
suscita a Igreja da América Latina a um empenho rumo a comemoracdo dos

guinhentos anos de evangelizacéo, a fim de que essa celebracao seja plena salienta:

A comemoracéo do meio milénio de evangelizagéo tera todo o seu sentido se
for o vosso empenho de Bispos, juntamente com o vosso Presbitério e os
vossos fiéis; certamente ndo um compromisso de ré evangelizacdo, mas de
uma nova evangelizacdo. Nova em seu ardor, em seus métodos e em suas
expressdes (JOAO PAULO II, 1983).

Nesse mesmo discurso Jodo Paulo Il apresenta e recomenda aos bispos trés
pontos que considera como pré-requisitos essenciais para a nova evangelizacdo: uma
boa preparacdo dos sacerdotes nos aspectos espiritual, doutrinal e pastoral; a
formacdo crescente de leigos; e, por ultimo, utilizar como guia para a nova
evangelizagdo o documento de Puebla. Afirma que é “necessario difundir e
eventualmente recuperar a integridade da mensagem de Puebla, sem distor¢cdes de
interpretacdes, sem distorcer reducionismos ou aplicacdes indevidas de algumas
partes e omissdes de outras” (JOAO PAULO I, 1983).

A outra fala de Jodo Paulo Il relativa a nova evangelizacdo a que o item 45 do
Instrumentum Laboris da XllII Assembleia Geral Ordinaria faz referéncia é o apelo
dirigido aos bispos da Europa, na exortacéo apostolica pds-sinodal Ecclesia in Europa,
de 2003%2,

Nela, faz um resgate dos resultados da Assembleia Sinodal realizada em 1991
- que evidenciou a necessidade e a urgéncia da nova evangelizagdo, “cientes de que
a Europa, hoje, ndo deve simplesmente fazer apelo a sua precedente heranca crista:
€ preciso, de fato, que seja posta em condi¢cbes de decidir novamente do seu futuro
no encontro com a pessoa e a mensagem de Jesus Cristo” - e pelo qual reafirma a
importancia do envolvimento dos sacerdotes, presbiteros, consagrados e leigos no

processo da nova evangelizacdo e, em alguns casos, de uma primeira evangelizagao.

22 Xl Assembleia Geral Ordinaria. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh 20030628 ecclesia-in-europa.html. Acesso em 20 de
junho de 2020.


https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_20030628_ecclesia-in-europa.html
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_20030628_ecclesia-in-europa.html
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A nova evangelizacdo é um convite para a Igreja repropor a fé com sabedoria
e ousadia, dialogando com a contemporaneidade, saindo da trincheira e da atitude de
fechamento e autopreservacdo. Requer da Igreja coragem de redesenhar sua
vocagdo espiritual e missionaria, levando em conta a influéncia que as mudangas
socioculturais exercem sobre as comunidades cristds e ao mesmo tempo
retroalimentar-se com a presenca do ressuscitado a partir de dentro delas, deixando-
se guiar pelo seu Espirito, a fim de que “voltem a experimentar de modo renovado o
dom da comunh&o com o Pai que vivem em Jesus, e voltem a oferecer aos homens
esta sua experiéncia como o dom mais precioso que possuem”.

Ainda recorrendo ao Instrumentum Laboris da XllI Assembleia Geral
Ordinaria, a partir das respostas ao questionamento dos lineamenta, vindas de todas
as partes do mundo, o item 47 define a nova evangelizagdo como “a capacidade da
Igreja em viver de modo renovado a propria experiéncia comunitaria de fé e de andncio
num contexto de novas situagdes culturais que despontaram nestes ultimos decénios”.

A situacdo € a mesma tanto nos paises de milenar tradicdo cristd como nos
paises evangelizados ha poucos séculos: as mudancas advindas com o fendmeno da
globalizagdo provocaram ao “enfraquecimento das tradicbes e instituicbes”. As
consequéncias das transformacdes trazidas pela globalizacdo desfizeram lagos
sociais e culturais, comprometendo sua transmissao e a sua capacidade de atender
as demandas relativas a busca de sentido e da verdade, resultando numa evidente
“‘perda de unidade da cultura e da sua capacidade de aderir a fé e de viver com os
valores por ela inspirados”.

Essas perdas se manifestaram nas comunidades cristds na forma de
esmorecimento da vida de fé e na diminuicdo do reconhecimento da autoridade
magisterial, além da “privatizagéo da pertenga a Igreja, diminuigao da pratica religiosa,
desempenho na transmissao da propria fé as novas geragodes”.

Esses sinais deixaram evidente a urgente necessidade de uma fé inculturada,
olhando para essas transformacdes com seriedade e coragem, a fim de resgatar a
missionariedade na pods-modernidade. Além disso, a necessidade da Igreja, na sua
caminhada sinodal, foi demonstrar um olhar em atendimento as novas realidades,
frente a pluralidade e ao fenbmeno da secularizacdo e as diversas realidades
eclesiais.

Nesse sentido, a nova evangelizacdo se apresenta como um

autoquestionamento da Igreja, para que “concentre as proprias energias espirituais e
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se empenhe neste novo ambiente cultural para ser propositiva: reconhecendo também
0 bem gue existe dentro destes novos cenarios, dando nova vitalidade a propria fé e
ao seu empenho evangelizador”, conforme o ja citado Instrumentum Laboris da XIlI
Assembleia Geral Ordinéria. O termo nova diz respeito & mudanca do contexto cultural
e refere-se a necessidade de a Igreja revigorar sua maneira de viver a fé e transmiti-
la.

A maturidade requerida atualmente é por demais exigente para a Igreja
analisar o que de fato deve acolher e inculturar com desvelo para o bem do povo Deus.
E oportuno lembrar, no Aredpago de Atenas, o agir do apdstolo Paulo, que com
perspicacia e respeito se utilizou da cultura e saberes daquele povo para propor-lhes
a fé crista, ndo subestimando a tradicdo daquele povo, mas, trazendo para o contexto
da nova evangelizagéo, adotando uma postura integradora.

Nesse sentido, o item 50 do Instrumentum Laboris da Xl Assembleia Geral
Ordinaria, referindo-se as comunidades cristas formadas por grupos religiosos e de
movimentos, muitos de instituices teoldgicas e culturais, afirma que eles sédo a
presenca de formas de renovamento, “sinal de esperanga e dom do Espirito Santo”.

O documento destaca o reconhecimento e atencao dispensados pelas Igrejas
particulares para essas experiéncias - normalmente animadas por jovens movidos
pelo frescor e entusiasmo que Ihes séo proprios - afirmando que elas [as Igrejas
particulares] “estdo prontas a reconhecer o seu dom, incentivando para que este se

torne também patrimdnio do restante povo cristdo”, atentas ao crescimento dessas
experiéncias que tém como destaque a sua novidade, e aos seus limites.

O Instrumentum Laboris da Xl Assembleia Geral Ordinaria, com toda essa
reflexdo acerca da nova evangelizacdo, funcionou como agenda para nortear os
trabalhos da XIIl Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, que ocorreu de 07 a 28
de outubro de 2022. A partir dessa assembleia a exortacdo apostélica pds-sinodal
Evangelii Gaudium — A Alegria do Evangelho, sobre o anuncio do evangelho no mundo
atual, foi publicada pelo Papa Francisco em novembro de 2013, primeiro ano do seu
papado.

Nela, no item 14, o pontifice, fazendo referéncia a Xlll Assembleia Geral
Ordinéaria do Sinodo dos Bispos, lembra que a nova evangelizacdo interpela a todos
e que se realiza fundamentalmente em trés ambitos: o da pastoral ordinaria, o das
pessoas batizadas, mas que nao vivem as exigéncias do batismo e o do anuncio do

Evangelho para os que ndo conhecem Jesus Cristo ou que sempre 0 recusaram.
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O primeiro ambito refere-se fundamentalmente aos fiéis que participam da
comunidade e se relinem para participar das missas dominicais para se alimentarem
da Palavra e da Eucaristia. Mas também, lembra o Papa Francisco, devem ser
abrangidos nessa esfera “os fiéis que conservam uma fé catdlica intensa e sincera,
exprimindo-a de diversos modos, embora nao participem frequentemente no culto”. O
intuito € promover o engrandecimento dos fiéis como crentes, a fim de que
correspondam como filhos ao amor do Pai. (EV, 14).

O segundo campo diz respeito as pessoas que receberam o sacramento do
batismo, mas que nao vivem suas exigéncias, nao cultivando o sentido de
pertencimento a Cristo nem a fé catdlica, ndo se comprometendo com sua missao.
“Mae sempre solicita, a Igreja esfor¢a-se para que elas vivam uma conversao que lhes
restitua a alegria da fé e o desejo de se comprometerem com o Evangelho.” (EG, 14).

O terceiro ambito refere-se a missdo ad gentes da Igreja: a evangelizacao
estd substancialmente ligada a proclamacéo da Boa Nova aos que ndo conhecem
Jesus Cristo ou que sempre O recusaram. Intimamente muitas dessas pessoas
procuram a Deus, atraidas pela nostalgia do seu rosto, inclusive em paises de antiga
tradicao crista.

O Papa Francisco, com sabedoria, lembra que todos tém o direito conhecer o
Evangelho e que “os cristdos tém o dever de anuncia-lo, sem excluir ninguém, e nao
como quem impd&e uma nova obrigacdo, mas como quem partilha uma alegria, indica
um horizonte estupendo, oferece um banquete apetecivel’. Concluindo esse aspecto
afirma que “a Igreja nao cresce por proselitismo, mas por atragao”. (EG, 14).

A nova evangelizacdo deve ser assumida ndo sé pelos ministros
consagrados, mas por todo o povo de Deus. Temos que nos reinventar na transmissao
da fé, diante de um mundo globalizado que vé com desconfianca as instituicdes, que
nao leva mais em conta o discurso ou opinido da Igreja, que nao fala mais aos
coragOes dos homens. Nos influxos da nova evangelizagdo devemos ter coragem de
ouvir e aperfeicoar nossas relacées na vida e na pratica do amor.

E Maria, aquela que trouxe o amor ao mundo, tem papel fundamental nesse
processo. Sempre de algum modo referida nas exortacdes apostélicas aqui
mencionadas, a Estrela da Nova Evangelizacdo tem uma relagéo indivisivel com a
Palavra de Deus. E essa importancia observamos nas praticas de piedade popular,

Cujos aspectos veremos a seguir.
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3.2 PIEDADE POPULAR

Na ja citada homilia em La Serena sobre a passagem de Lc 11,27, Jo&o Paulo
I, a respeito da mulher que interpela Jesus, afirma que “em suas palavras
reconhecemos uma amostra genuina de religiosidade popular, sempre viva entre 0s
cristdos ao longo da histéria”.

Na exortacdo apostolica Marialis Cultus, Paulo VI faz um resgate da
importancia da devocéo a Virgem Maria, refletindo sobre a necessidade de renovacéao
dessa devogao por meio do Santo Rosario, que ja foi chamado de “o compéndio de
todo o Evangelho” (MC, 42). Conclui a exortag&o ressaltando o valor teologico do culto
a Santissima Virgem e sua eficacia pastoral para a renovacado dos costumes cristaos
(MC, 56). “A piedade para com a Mae do Senhor torna-se, pois, para o fiel, ocasiao
de crescimento na graca divina, que é, de resto, a finalidade Ultima de toda e qualquer
atividade pastoral” (MC, 57).

Paulo VI ressalta que a Igreja sempre ensinou que Cristo € o modelo supremo
ao qual o cristdo deve procurar conformar sua vida, e “nada, na atividade pastoral,
deve ensombrar jamais essa doutrina” (MC, 57). Mas a Igreja, guiada pelo Espirito
Santo e baseada na sua experiéncia milenar, também admite a importancia pastoral
da devocao a Maria e “reconhece que também a piedade para com a bem-aventurada
Virgem Maria, subordinadamente a piedade para com o divino Salvador e em conexao
com ela, tem uma grande eficacia pastoral e constitui uma for¢ca renovadora dos
costumes cristdos” (MC, 57).

Ao mesmo tempo em que essa expressao da piedade popular muitas vezes
atua onde a devida atencao pastoral ndo chega, também é um lampejo que clareia
ambientes obscurecidos pela secularizacdo. O novo Diretério para a Catequese
(DCat), publicado em 23 de marco de 2020 pelo Pontificio Conselho para a Promocéao
da Nova Evangelizacdo, no seu nimero 338, a respeito da piedade popular, no qual
a devocao ao Rosério esta inserida, destaca que a piedade popular exalta os mistérios
da vida de Cristo, principalmente sua paixao, e enaltece com afeto a Maria, os martires
e 0s santos, bem como rezam pelos falecidos.

Ela [a piedade popular] € expressa “por meio da veneracao das reliquias, as
visitas aos santuarios, as peregrinacbes, as procissées, a via-sacra, as dancas
religiosas, o Rosario, as medalhas e os outros exercicios individuais, familiares e

comunitarios de piedade” (DCat, 338).
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Fazendo referéncia ao Documento de Aparecida, o diretério lembra que a
piedade popular, “no ambiente de secularizagado que vivem 0s nossos povos, continua
sendo uma poderosa confissdo do Deus vivo que atua na histéria e um canal de
transmissao da fé” (DAp, n. 264).

Para uma sociedade que esta perdendo sua referéncia em Deus, conforme
visto no topico anterior que tratou da nova evangelizacdo, a piedade popular muitas
vezes constitui um repositério da fé e da esperanca. Reportando-se a Evangelii
Gaudium, o Diretério lembra que, nesse sentido, a piedade popular “verdadeira
expressao da atividade missionaria espontanea do povo de Deus [...] cujo protagonista
€ o Espirito Santo” (EG, n. 122), é “um lugar teoldgico a que devemos prestar atengao
particularmente na hora de pensar a nova evangelizagao” (EG, n. 126).

Como vimos, o Santuario de Olinda, berco do Terco dos Homens, tem como
missdo ser Tabor da Nova Evangelizacdo. A luz do Documento de Aparecida,
identificamos esse Santuario como lugar de encontro com Cristo, onde encontramos
a piedade popular exercida por meio da recitacdo do terco, das peregrinacdes e da
presenca de Maria.

Souza (2019, p. 57-58) realiza uma breve andlise da piedade popular a luz
das conferéncias do CELAM, tomando como base os pensamentos do Papa
Francisco, cuja compreensdo encontra-se alicercada na teologia latino-americana,
sendo a piedade popular um dos seus carros chefes, isto €, uma de suas fontes.

Inicialmente recordando a perspectiva de Medellin de 1968 e a pastoral de
massa, e tomando a religiosidade popular, recorda que ndo podemos prescindir seu
julgamento a partir de uma interpretacao cultural ocidentalizada das classes médias e
alta urbana, e sim da significacdo que essa religiosidade apresenta no contexto da
subcultura dos grupos rurais e urbanos marginalizados (Med 6, I). O Papa Francisco

(2013) assim descreve a piedade popular na perspectiva de uma determinada cultura:

Na piedade popular, pode-se captar a modalidade em que a fé recebida se
encarnou numa cultura e continua a transmitir-se. Vista por vezes com
desconfianca, a piedade popular foi objeto de revalorizacdo nas décadas
posteriores ao Concilio. Quem deu um impulso decisivo nesta direcédo,
foi Paulo VI na sua Exortacdo Apostélica Evangelii Nuntiandi. Nela explica
gue a piedade popular «traduz em si uma certa sede de Deus, que somente
0s pobres e 0s simples podem experimentar e torna as pessoas capazes para
terem rasgos de generosidade e predispde-nas para o sacrificio até ao
heroismo, quando se trata de manifestar a fé. J4 mais perto dos nossos
dias, Bento XVI, na América Latina, assinalou que se trata de um precioso
tesouro da Igreja Catdlica e que nela aparece a alma dos povos latino-
americanos. (EG, 123).
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Vemos ainda em Medellin certo olhar desconfiado, porém ja deixara
transparecer certa valorizagdo quando sinaliza que a piedade popular pode ser
balbucios de uma auténtica e genuina religiosidade expressa em elementos culturais
de que dispdem (Med 6, 4). Souza (2019) recupera também que da mesma forma que
a Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, a Exortacdo apostolica
Evangelii Nuntiandi seguiu mesmo itineréario valorizando a piedade popular, rompendo
com preconceitos (EN 48). (SOUZA, 2019, p. 60).

A forca evangelizadora da piedade popular é grandemente enaltecida pelo
Papa Francisco, que também enfatiza a acdo fortalecedora e provedora do Espirito
Santo (EG 122). Souza (2019) lembra ainda que o reconhecimento e respeito de

Bergoglio pela cultura e piedade latino-americana antecedem seu pontificado.

Esse reconhecimento e respeito pela cultura e piedade latino-americana ja
estava presente em Bergoglio, quando fazia uma hermenéutica da cultura,
estando préximo daqueles que “foram encorajados a pensar a América a
partir da América e como latino-americanos”. O entado arcebispo de Buenos
Aires “sempre expressou sua pertenga eclesial, cultural e politica a América
Latina”. O n.6 de Medellin, Pastoral das Massas, € dedicado inteiramente ao
tema da religiosidade popular (SOUZA, 2019, p. 60-61).

Vislumbrando ainda o contexto de Puebla, quando leva em conta a tematica
da piedade popular e seu potencial evangelizador, sendo esta uma das afirmacoes
fundamentais da conferéncia, considera que a religido do povo latino-americano é a
completa manifestacdo do catolicismo popular (DP 444). Que deve ser inclusive

assumida e incorporada na liturgia da Igreja (DP 469, 457, 506).

O Papa Francisco foi bispo de uma megalopole. Ali j& se percebia o
deslocamento familiar do meio rural para o urbano, acontecendo ai uma nova
configuragdo social. Em Puebla se afirma que a religiosidade popular enfrenta
grandes desafios (DP 460). Fazia-se necessario reinventar sua pratica
religiosa (DP 466), e ressurge a piedade popular. Ndo obstante os desafios,
a piedade popular é de raiz catdlica (DP 7, 331, 1099, 1100), é for¢a de auto
evangelizagdo (DP 450, EG 122) e de autolibertacdo (DP 452, 935, 937, 962)
(SOUZA, 2019, p. 63-64).

Nesse contexto, faz mencéo a potencialidade na condu¢cdo ao amor de Deus
e dos homens exercida na piedade popular retratada em Puebla, e na tomada de
responsabilidade para com seu proprio destino, sustentando ainda que seja a palavra
de Deus o auténtico sustentaculo da piedade popular, que ajuda no aprofundamento
da fé do povo (DP 35). Ademais também assume a denuncia profética e a comunhéo
com os pobres (DP 1138).

O arcabouco produzido em Medellin e Puebla levou Bergoglio cada vez mais
a se enfronhar no mundo dos empobrecidos. O processo de reforma da Igreja
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esta intimamente ligado com a opcdo pelos pobres. E essa realidade
teoldgica o jesuita argentino leva para o interior de seu exercicio como bispo
de Roma. Afirma que “o coragédo de Deus tem um lugar preferencial para os
pobres, tanto que até ele tornou-se pobre.” (2Cor 8, 9). (EG 197). Francisco
sonha e promove uma Igreja pobre e para os pobres (EG 198) (SOUZA, 2019,
p. 64).

A expressao da fé catdlica no contexto de Santo Domingo (1992), IV
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe, traz uma
consciéncia a respeito das culturas amerindias e afro e a religiosidade popular como
espaco de evangelizacao pelo processo de inculturacdo. Valorizando a religiosidade
popular (SD 20, 24, 30, 172, 248).

Se devera uma especial atencdo a valorizacdo da piedade popular, que
encontra sua expressao especialmente na devogéo a Santissima Virgem, as
peregrinacdes aos santuarios e as festas religiosas iluminadas pela Palavra
de Deus. (SD53).

(H&) uma carga imensa de esperanga numa vela que se acende, numa casa
humilde para pedir ajuda a Maria, ou nos olhos de profundo amor a Cristo
crucificado. Quem ama o povo fiel de Deus, ndo pode ver estas acdes

unicamente como uma busca natural da divindade... € uma vida teologal. (EG
125). (SOUZA, 2019, p. 65).

Souza (2019) ao mencionar o Documento de Aparecida, a valorizacéo oficial
da piedade popular — V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do
Caribe — refere a piedade popular oficialmente quanto sua vital importancia na

campanha da evangelizacao.

A piedade popular é “imprescindivel ponto de partida para conseguir que a fé
do povo amadurega e se faga mais fecunda” (Dap 262; Congregagéo para o
Culto Divino e a Disciplina dos Sacramentos. Diretério sobre a piedade
popular e a Liturgia, n.64). Nao podemos desvalorizar a espiritualidade
popular ou considera-la como modo secundario da vida crista [...] A piedade
popular contém e expressa um intenso sentido de transcendéncia [...] (Dap
263). A piedade popular € uma maneira legitima de viver a fé (Dap 264).

No Documento de Aparecida, descrevem-se as riquezas que o Espirito Santo

explicita na piedade popular por sua iniciativa gratuita (EG 124) (SOUZA,
2019, p. 66).

O Papa Francisco demonstra a piedade popular como um lugar de encontro
com Jesus, convidando a promoc¢ao e prote¢céo deste grande valoroso tesouro dos
povos da América Latina (cf. DAp 446, 447, EG 123-124). Souza (2019, p. 67)
relembra ainda que “os fiéis ttm uma sede de Deus que somente o0s pobres e simples
podem conhecer” (cf. DAp 258).

A piedade popular, de uma forma simples e encarnada na alma do
empobrecido, foi representando o grito do povo oprimido e ganhando valorosa

expressividade na misséo da eclesialidade atual a luz do evangelho.
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3.3 ASPECTOS TEOLOGICOS DO TERCO

Na exortacdo apostélica Marialis Cultus, Paulo VI destaca os aspectos do
Rosario que demonstram seu valor teologico: uma oracao de carater evangélico, de
orientacdo profundamente cristolégica. No tocante ao aspecto evangélico, Staid
(1995, p. 1140) aponta que:

Do evangelho se tomam tanto as orac¢des quanto a formulacdo dos mistérios:
o Pai Nosso, oracdo ensinada por Jesus; a Ave-Maria, que combina a
saudacdo do anjo com o elogio de Isabel; o gléria, que é a evolucdo da
formula ftrinitaria pronunciada por Jesus quando enviou os discipulos ao
mundo (Mt 28, 19); o contelido dos mistérios, que em sintese nos apresenta
as etapas fundamentais do mistério de Cristo, encarnacgéo, paixao, gloria e
ressurrei¢cdo. A encarnagao, a paixao e a gloria de Cristo sdo exatamente 0os
trés elementos que S. Paulo desenvolve na Epistola aos Filipenses (FI 5, 1).
Vistos e sentidos com Maria e através dela, eles se transformam nos mistérios
gozosos, dolorosos e gloriosos e compdem a fisionomia inconfundivel do
rosario, ajudando o fiel a conservar e promover a fé (STAID, 1995, p. 1140).

No ano de 2002, por ocasido do inicio do 25° ano do seu pontificado, Jodo
Paulo I, por meio da carta apostoélica Rosarium Virginis Mariae (RVM), proclamou o
ano do Rosério de outubro de 2002 até outubro de 2003 e, nesse documento, inseriu

0s mistérios da luz ou luminosos.

Para que o Rosario possa considerar-se mais plenamente “compéndio do
Evangelho”, é conveniente que, depois de recordar a encarnacdo e a vida
oculta de Cristo (mistérios da alegria), e antes de se deter nos sofrimentos da
Paix&o (mistérios da dor), e no triunfo da ressurreicdo (mistérios da gléria), a
meditagdo se concentre também sobre alguns momentos particularmente
significativos da vida publica (mistérios da luz). Essa inser¢cdo de novos
mistérios, sem prejudicar nenhum aspecto essencial do esquema tradicional
desta oracdo, visa fazé-la viver com renovado interesse na espiritualidade
cristd, como verdadeira introduc@o na profundidade do Coracéo de Cristo,
abismo de alegria e de luz, de dor e de gléria (RVM,19).

Com efeito, a inclusdo dos mistérios da luz arremata o titulo de compéndio do
Evangelho atribuido ao Rosério. De fato, dos agora vinte mistérios que sao
contemplados no Rosario, dezessete — 0S cinco gozosos, cinco luminosos, cinco
dolorosos e o primeiro e segundo gloriosos — encontram-se fundamentados em
passagens do Evangelho. O terceiro mistério glorioso fundamenta-se nos Atos dos
Apostolos. Em relacdo ao quarto e quintos mistérios gloriosos, Staid (1995, p. 1140)

nos aponta:

N&o sdo documentados pela Escritura, embora nela encontrem inspiracéo: a
assuncao de Maria e a representacao da subida ao céu ndo s6 dela, mas de
todos os remidos que, desde a vida terrena, para la se elevam com a
esperanca e a orac¢do; a glorificacdo de Maria e dos santos, mistério central
de toda a revelacao, porque tarefa primordial da pregacéo de Cristo. Ai se
fala de gldria no reino para todos 0s que escutaram e puseram em pratica o
ensinamento do Senhor. Maria, como no cenaculo, esta no centro da Igreja
triunfante (STAID, 1995, p. 1140).
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Nesse mesmo sentido, também em relacdo ao quarto e quintos mistérios
gloriosos, destaca-se que os mesmos sao inspirados na palavra da Sagrada escritura
interpretada a luz da fé e da reflexdo teoldgica apoiada nos dados da revelacao que

alimentam nossa fé cristd, como descreve Boff (2019a):

A contemplacgédo de todos estes mistérios, pela sua natureza, conduz a uma
reflexdo que nos move a pratica do bem e nos estimula a novas normas de
vida crista e ética. A proclamacéo da Palavra de Deus constitui o primeiro
elemento teoldgico-espiritual do Santo Rosério (BOFF, 2019a, p. 125).

No item 23 da Rosarium Virginis Mariae, referente aos mistérios gloriosos,
Jodo Paulo Il destaca que o Rosario sempre manifestou a certeza da fé, levando o
recitante a ultrapassar as trevas da paixao e fixar seu olhar na gléria de Cristo, ha sua

ressurreicao e ascensao.

Contemplando o Ressuscitado, o cristdo descobre novamente as razdes da
propria fé (cf. 1Cor 15, 14) e revive ndo s a alegria daqueles a quem Cristo
se manifestou — os Apostolos, a Madalena, os discipulos de Emaus —, mas
também a alegria de Maria, que devera ter tido uma experiéncia ndo menos
intensa da nova existéncia do Filho glorificado. A essa gldria, em que com a
Ascensao Cristo se senta a direita do Pai, ela mesma seré elevada com a
Assuncédo, chegando, por especialissimo privilégio, a antecipar o destino
reservado a todos os justos com a ressurreicdo da carne. Enfim, coroada de
gléria — como aparece no Ultimo mistério glorioso — ela resplandece como
Rainha dos Anjos e dos Santos, antecipacao e ponto culminante da condi¢éo
escatoldgica da Igreja. (RVM, 23).

Em 1Cor 15, 20-28, S. Paulo faz uma descricdo do que serd 0 momento da

parusia, no qual podemos fundamentar a assuncao de Maria:

Mas, de fato, Cristo foi ressuscitado dentre os mortos, primicias dos que
adormeceram, visto que por um homem veio a morte, também por um homem
veio a ressurrei¢cdo dos mortos. Porque, assim como todos morrem em Adéo,
assim também em Cristo todos seréo vivificados. Cada um, porém, em sua
propria ordem: as primicias, Cristo; depois os que sdo de Cristo, em sua
vinda. Em seguida, o fim, quando entregara o reino ao Deus e Pai, depois de
ter destruido todo principado, toda autoridade e poder. Pois é necessario que
ele reine até que ponha todos os inimigos sob seus pés. O Ultimo inimigo que
h& de ser destruido é a morte, porque ele tudo subordinou debaixo de seus
pés; mas, quando diz: “Tudo lhe foi subordinado”, é evidente que exclui
aquele que lhe subordinou. Pois quando tudo Ihe for subordinado, entéo, o
préprio Filho sera subordinado aquele que tudo lhe subordinou, para que
Deus seja tudo em todos. (1Cor 15, 20-28).

Também encontramos como fundamentacdo dos mistérios quarto e quinto,
gloriosos Ap. 12,1, baseado na interpretacdo de que a mulher do Apocalipse,
secundariamente, pode ser aplicada a Maria, que deu a luz ao messias e
representando o povo de Deus, conforme Murad (2012, p. 108). Assim, temos as

seguintes passagens biblicas que fundamentam o Rosario:
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Mistérios gozosos:
Anunciacdo do Anjo a Maria — Lc 1, 26-38.
Visitagdo de Maria a Santa Isabel — Lc 1, 39-56.
Nascimento do Menino Jesus — Lc 2, 6-20.
Apresentacgéo de Jesus no Templo — Lc 2, 22-39.

Perda e encontro de Jesus no Templo — Lc 2, 41-51.

Mistérios luminosos:
Batismo de Jesus — Mt 3, 11-17.
Milagre de Jesus nas bodas de Cana — Jo 2, 1-12.
Anuncio do Reino de Deus com um convite a conversdo — Mc 1, 14-15.
Transfiguragdo do Senhor — Mt 17, 1-8.
Instituicdo da Eucaristia — Mt 26, 26-28.

Mistérios dolorosos:
Agonia de Jesus no Getsémani — Mt 26. 36-46.
Flagelacéao de Cristo — Mt 27, 26.
Coroacao de espinhos — Mt 27, 29-30.
A subida ao Calvério — Lc 23, 26-32.
A crucificagdo — Lc 23, 33-46.

Mistérios gloriosos:
A Ressurreicao de Jesus — Mt 28, 1-10.
A Ascenséo do Senhor — Mc 16 19-20.
A vinda do Espirito Santo — At 2, 1-41.
A Assuncéo de Maria — Ap 12, 1.

A coroacéo de Maria como Rainha dos anjos e dos santos — Ap 12, 1.

Em relacé@o ao aspecto cristolégico do Rosério, a exaltacdo dedicada a Maria
tem a sua esséncia em Jesus. Trata-se de um perfeito louvor a Cristo por Maria, a luz
do mistério da encarnacgdo, da via crucis e glorificacdo, em comunhdo com sua Méae e

nossa Mae. Staid (1995) assim menciona:
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A Ave Maria € um louvor incessante a Cristo, e Cristo continua sendo o objeto
central do rosério, porque nos mistérios gozosos é contemplado na sua vida
oculta, nos dolorosos na sua paixao e morte, e nos gloriosos na sua exaltacao
compartilhada com sua mée e sua igreja. (STAID, 1995, p. 1140).23

Na carta apostdlica Rosarium Virginis Mariae, Jodo Paulo Il nos convida a
contemplar Cristo com Maria, por meio da recitacdo do Rosério, visto que, a partir da
experiéncia de Maria, € uma oragdo sobre modo contemplativa. O eminente te6logo
Garrigou-Lagrange (2017, p.246) destacou a importancia oragdo contemplativa do
Rosério:

De uma maneira mais simples ainda, e mais elevada, convém recitar o rosario
contemplando, com os olhos da fé, “Jesus sempre vivo, que nao cessa de
interceder por n6s”, e que influi sempre em nés, seja sob a forma de sua vida
na infancia, sua vida dolorosa ou sua vida gloriosa. Ele vem presentemente
a noés para nos assimilar a ele. Detenhamos o olhar de nosso espirito sobre
o olhar de Nosso Senhor que fixa em nos. Seu olhar ndo é somente cheio de
inteligéncia e de bondade, mas é o préprio olhar de Deus, que purifica,
pacifica, santifica. E o olhar de nosso juiz, mas, mais ainda, de nosso
Salvador, de nosso melhor amigo, do verdadeiro esposo de nossa alma. O
rosario, assim recitado na soliddo e no siléncio, transforma-se em uma
conversa das mais frutuosas com Jesus, sempre vivo para nos vivificar e nos
atrair a ele. E também uma conversa¢do com Maria, que nos conduz a
intimidade de seu Filho (GARRIGOU-LANGRANGE, 2017, p.246).

Jodo XXIII afirma que a esséncia do Rosério, se bem meditado, constitui-se
de “triplice elemento que da unidade e coesdo a expressao vocal, descobrindo em
sucessao vivaz os episodios que associam a vida de Jesus e de Maria, com referéncia
as varias condigbes das almas orantes e as inspiracdes da Igreja universal” (JOAO
XXIll, 2015, p. 36). O fundamento do Rosério, por meio da meditagdo de cada misteério,
tem a triplice capacidade de realizar, ao mesmo tempo, contemplacdo mistica,
reflexdo intima e intencéo piedosa. Em relacdo a contemplacéo, o ‘bom papa’ declara
que:

Contemplando, a pessoa se encontra numa comunicacdo intima de
pensamento e sentimento com a doutrina e com a vida de Jesus, Filho de
Deus e Filho de Maria, vivido na terra para remir, instruir e santificar: no
siléncio da vida oculta, feita de oracéo e trabalho, nas dores de sua bem-
aventurada paixao, no triunfo de sua ressurreicao, e também na gloria dos
céus, onde esta sentado a direita do Pai, sempre em ato de assistir e vivificar,
com o Espirito Santo, a Igreja por ele fundada e que progride no caminho dele
através dos séculos (JOAO XXIII, 2015, p. 37).

Na exortacdo apostolica Marialis Cultus, Paulo VI classifica a contemplacao

como elemento essencial para a recitacdo do Rosario, sem a qual 0 mesmo € um

2 Visto que o ano da publicagdo da obra é anterior a carta apostdlica Rosarium Virginis Mariae,
acrescentem-se a contemplacdo da vida publica de Jesus nos mistérios luminosos.
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corpo sem alma, cuja recitacdo corre o risco de se transformar numa repeticao
mecanica de férmulas e contradizer a adverténcia de Jesus: “nas vossas oracfes, hao
useis de vas repeticdes, como 0s gentios, porque imaginam que € pelo palavreado

excessivo que serdo ouvidos" (Mt 6,7).

Por sua natureza, a recitacdo do Rosario requer um ritmo tranquilo e uma
certa demora a pensar, que favorecam, naquele que ora, a meditacdo dos
mistérios da vida do Senhor, vistos através do coragdo daquela que mais de
perto esteve em contato com o mesmo Senhor, e que abrem o0 acesso as
suas insondaveis riquezas (MC 47).

Fazendo uma profunda reflexdo do pensamento de Paulo VI acima transcrito,
Jodo Paulo Il aponta os seguintes aspectos do Rosario que permitem melhor definir o
seu “carater proprio de contemplagao cristolégica” (RVM, 12): recordar Cristo com
Maria, aprender Cristo de Maria, configurar-se a Cristo com Maria, suplicar a Cristo
com Maria e anunciar Cristo com Maria. No tocante a dimensdao relativa a recordar

Cristo com Maria, Jodo Paulo Il afirma que:

O contemplar de Maria €, antes de mais nada, um recordar. Convém, no
entanto, entender esta palavra no sentido biblico da meméria (zakar), que
atualiza as obras realizadas por Deus na histéria da salvagdo. A Biblia é
narracdo de acontecimentos salvificos, que culminam no mesmo Cristo.
Esses acontecimentos ndo constituem somente um “ontem”; sdo também o
“hoje” da salvagéo. (RVM, 13).

Essa atualizacdo cumpre-se especialmente na liturgia: as obras realizadas na
histéria da salvacéo alcancam os homens de ontem, de hoje e de sempre e também
se aplicam a tudo que tiver ligagdo com aqueles fatos: “fazer memoéria deles, em
atitude de fé e de amor, significa abrir-se a graca que Cristo nos obteve com 0s seus
mistérios de vida, morte e ressurreicdo” (RVM, 13).

Jodo Paulo Il continua sua reflexdo citando a Constituicdo Conciliar
Sacrosanctum Concilium, nos seus itens 10 e 12, lembrando que a Liturgia é, ao
mesmo tempo, a meta para a qual se dirige a agdo da Igreja e a fonte da qual deriva
toda a sua forca; e que a participacao na sagrada Liturgia ndo esgota a vida espiritual:
o cristdo, chamado a rezar em comum, deve também entrar no seu quarto para rezar

a sés ao Pai (cf. Mt 6, 6), e rezar sem cessar. (cf. 1 Tes 5, 17).

O Rosério, com a sua especificidade, situa-se nesse cenario diversificado da
oragdo “incessante”, e se a Liturgia, acdo de Cristo e da Igreja, € acdo
salvifica por exceléncia, o Rosério, enquanto meditacdo sobre Cristo com
Maria, é contemplacédo salutar. De fato, a insercéo, de mistério em mistério,
na vida do Redentor faz com que tudo aquilo que Ele realizou e a Liturgia
atualiza, seja profundamente assimilado e modele a existéncia. (RVM, 13).
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Em seguida convida-nos a aprender Cristo de Maria e, para isso, adentrar em
sua escola. Se no ambito divino, € o Espirito Santo que nos dirige a plena verdade de
Cristo, no ambito humano ninguém melhor do que Maria conhece Cristo e pode
conduzir-nos no conhecimento do seu mistério. Nesse sentido, afirma que “percorrer
com ela as cenas do Roséario é como frequentar a ‘escola’ de Maria para ler Cristo,
penetrar nos seus segredos, compreender a sua mensagem”. (RVM, 14). Joao XXIII

(2015) assim refere a relacao entre os individuos e cada um dos mistérios:

Toda pessoa encontra, em cada um dos mistérios, o ensinamento oportuno
e bom para si mesma, em vista da propria santificacdo e das condicbes em
gue vive; e sob a iluminagédo constante do Espirito Santo, que do profundo da
alma em graga ‘suplica em nosso favor com gemidos inenarraveis’ (Rm 8,26),
cada um confronta a prépria vida com o calor de ensinamento que brota
desses mistérios, e neles encontra aplicacdes inexauriveis para as proprias
necessidades espirituais, como para aquelas do seu viver quotidiano. (JOAO
XXIIl, 2015, p. 37).

Além de recordar Cristo com Maria e aprender Cristo de Maria, a
contemplacdo dos mistérios do Roséario nos permite configurar-nos a Cristo com
Maria, visto que o fundamento da espiritualidade crista consiste no discipulo procurar
sempre mais configurar-se com seu mestre e o Rosario, fundamentado na incessante
contemplacgéo do rosto de Cristo, na presencga de Maria, “introduz-nos de modo natural

na vida de Cristo e como nos faz ‘respirar’ os seus sentimentos”. (RVM, 15).

A este respeito, diz 0 Beato Bartolo Longo: ‘Tal como dois amigos, que se
encontram constantemente, costumam configurar-se até mesmo nos habitos,
assim também ndés, conversando familiarmente com Jesus e a Virgem, ao
meditar os mistérios do Rosario, vivendo unidos uma mesma vida pela
Comunhédo, podemos vir a ser, por quanto possivel a nossa pequenez,
semelhantes a eles, e aprender destes supremos modelos a vida humilde,
pobre, escondida, paciente e perfeita. Nesse processo de configuracdo a
Cristo no Rosario, confiemo-nos, de modo particular, a acdo maternal da
Virgem Santa. (RVM, 15).

Dando sequéncia a reflexdo, Jodo Paulo Il aponta outra dimenséo cristoldgica
do Roséario que é a de suplicar a Cristo com Maria. Relembra-nos que: Cristo nos
ensina a suplicar a Deus com insisténcia e confianca para sermos atendidos (“Pedi e
vos serd dado; procurai e achareis; batei e vos sera aberto”, cf. MT 7,7); que o
fundamento da eficacia dessa suplica € a bondade de Deus, mas também a mediacéo
de Cristo junto ao Pai (cf. 1Jo 2,1) e a acdo do Espirito Santo, que roga por nés de
acordo com os designios de Deus (cf. Rm 8, 26-27).

Em apoio da oragdo que Cristo e o Espirito fazem brotar no nosso coragéo,
intervém Maria com a sua materna intercess&o. “A oracéo da Igreja € como
que sustentada pela oragdo de Maria”. De fato, se Jesus, Unico Mediador, é
o Caminho da nossa oracdo, Maria, pura transparéncia dele, mostra o
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Caminho, e “é a partir desta singular cooperacédo de Maria com a acdo do
Espirito Santo que as Igrejas cultivaram a ora¢do a santa Mae de Deus,
centrando-a na pessoa de Cristo manifestada nos seus mistérios”. Nas bodas
de Canda, o Evangelho mostra precisamente a eficacia da intercessdo de
Maria, que se faz porta-voz junto de Jesus das necessidades humanas: “N&o
tém vinho”. O Rosario é ao mesmo tempo meditacéo e suplica. A imploracdo
insistente da M&e de Deus apoia-se na confianca de que a sua materna
intercessdo tudo pode no coracdo do Filho. (RVM, 16).

Finalizando sua reflexdo a respeito das dimensdes cristolégicas do Rosario,
obtidas a partir da contemplacéo, Joao Paulo Il aponta o anunciar Cristo com Maria.
De acordo com o entdo pontifice, “o Rosario € também um itinerario de anuncio e
aprofundamento, no qual o mistério de Cristo é continuamente oferecido aos diversos
niveis da experiéncia cristd” (RVM, 17). Nao é a toa a importancia que a Igreja sempre

deu ao cultivo dessa devocéo, como descrito abaixo:

De fato, se na recitagdo do Rosério todos os elementos para uma meditacéo
eficaz forem devidamente valorizados, torna-se, especialmente na
celebragdo comunitaria nas paréquias e nos santuarios, uma significativa
oportunidade catequética que os pastores devem saber aproveitar (RVM, 17).

Staid (1995) aponta um terceiro aspecto teolégico do Rosario: além de ser
uma oracdo evangélica e cristologica, é também uma oracéo eclesial. A Igreja —
enquanto povo de Deus convidado a salvacdo por meio da fé em Jesus Cristo — 0
Rosario promove o conhecimento do mesmo Cristo Jesus e do seu mistério salvifico,

a partir do qual nos impele a segui-lo.

No processo evolutivo dessa oracéo a finalidade continua sendo sempre o
ato de fé que, vivido com Maria, € sinal mais evidente de eclesialidade, ja que
ela esta ligada, na descendéncia de Adao, a todos os homens necessitados
de salvagdo, sendo até verdadeiramente a mde dos membros de Cristo,
porque cooperou com a sua caridade para o nascimento dos fiéis da Igreja,
fiéis que sdo membros do corpo cuja cabeca € Cristo (STAID, 1995, p. 1141).

Vislumbramos o aspecto eclesial no inicio contemplacéo: o Pai-Nosso, oracao
ensinada por Jesus aos discipulos, é a oracao da Igreja por exceléncia. Afirma Jodo
Paulo II: “O Pai-Nosso, colocado quase como alicerce da meditacdo cristol6gico-
mariana que se desenrola mediante a repeticdo da Ave-Maria, torna a meditacdo do
mistério, mesmo quando é feita a s6s, uma experiéncia eclesial” (RVM, 32).

O aspecto eclesial do Roséario também se faz presente quando olhamos para
a sua dimensao suplicante, descrita em paragrafos anteriores. A segunda parte da
Ave Maria é uma suplica eclesial na qual toda a Igreja roga a mée do Senhor que

interceda por todos os pecadores.
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Encerrando a contemplacdo de cada mistério, o Gloria ao Pai, que é a
doxologia, “a glorificacdo que se da a um Deus Uno e Trino, que vive em nés e se
revela como Comunidade de Amor” (BOFF, 2019a, p. 126) e do qual e para o qual
todas as coisas sao feitas (cf. Rm 11,36), também assinala o sentido eclesial da
oracao do Rosério.

Jodo XXIIl, ao refletir sobre a intencdo piedosa, que juntamente com a
contemplacédo mistica e a reflexdo intima, compde o que ele chama triplice elemento
constituinte da esséncia do Rosério, revela o aspecto eclesial na dimenséo suplicante

do Rosario:

Por ultimo, a intencdo, ou seja, a indicacdo de pessoas, instituicdes,
necessidades de ordem pessoal e social, que para um catolico
verdadeiramente ativo e piedoso estdo incluidas no exercicio da caridade
para com os irmaos, caridade que se difunde nos coracdes como expressao
vivente da pertenca comum ao corpo mistico de Cristo. Assim, 0 rosario se
torna suplica universal de cada alma e da imensa comunidade dos redimidos,
de tal maneira que todos os cantos da terra se encontram numa oragao Unica:
seja ha invocacdo pessoal, implorando gragas para as necessidades
individuais de cada um, seja no participar do coro imenso e unéanime de toda
a Igreja em prol dos grandes interesses da humanidade. A Igreja, como o
Redentor divino a quis, vive entre as agruras, adversidades e tempestades
de uma desordem social que muitas vezes se torna ameaga assustadora; no
entanto, seus olhares estao fixos e suas energias da natureza e da graca
enderecadas sempre para o destino supremo das eternas finalidades (JOAO
XXIIl, 2015, p. 37).

Por meio do Rosério, Maria continua anunciando Cristo através dos tempos.
Muitos sdos os relatos de conversdo iniciados a partir da oracdo do Rosério.
Cantalamessa (1990, p. 179-180) descreve que a maneira pratica e simples para que
agueles que perseveram junto a oragcdo com Maria pode ser descrita pela oracdo do
Rosério, assim, entende que os mistérios podem ser revividos, modificando assim a

Biblia e a historia da salvacao.

3.3.1 ROTEIRO DO ROSARIO NO THMR
Tomando por base o manual THMR, que contém as diretrizes para sua
organiza¢édo nas comunidades, temos uma secéo que estabelece um roteiro para a
conducédo da forma como é rezado pelos grupos do THMR, o qual apresentamos a
seqguir:
Intencdes do Rosario que vamos rezar:

Ler as inten¢des dos participantes, escritas num livro proprio,
disponibilizado no lugar da recepgéao.
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Preliminarmente a oracdo do terco propriamente dita, ha o acolhimento das
intencdes e provocacdes relativas a vida dos participantes, que veem neste momento
uma atrativa oportunidade de escuta e expressdo de suas necessidades e
desventuras, em um ambiente descontraido e acolhedor, colocando-as em comum na
oracgdo do terco. As intengdes sdo escritas em um livro especifico para essa finalidade,
disponibilizado no lugar da recep¢do do ambiente em que estiver sendo realizado o

encontro:

1. Receber a M&e Rainha:

(Se for conveniente, entra também a imagem do(a) Padroeiro(a) da Paroquia.
Forma-se uma procissao juntamente com todos os irméos que participarao
da Liturgia.

Canto: Mae Peregrina.

Na sequéncia das intenc¢des, segue uma procissao de entrada com a imagem
da Mée Peregrina®*, momento oportuno também para introduzir imagem do padroeiro
da pardquia a qual pertence o grupo. Neste momento também € entoado o canto Méae

Peregrina, de autoria do Pe. Antonio Maria, Isch:

2. Iniciar o Rosé&rio com a saudacéo ao Deus Trino.
Iniciando o rito do tergco com a saudacao a Santissima Trindade, podendo ser
cantado ou recitado:

3. Ato Penitencial:

Confesso a Deus, Todo Poderoso, e a vos irmédos e irmas, que pequei muitas
vezes, por pensamentos e palavras, atos e omissfes, por minha culpa, minha
tdo grande culpa e peco a Virgem Maria, aos Anjos e Santos, e a v4s, irmaos
e irmds, que rogueis por mim a Deus Nosso Senhor. Amém.

Em seguida é feito um momento de contricdo, por meio do ato penitencial:

4, Invocacgdo ao Espirito Santo

Pode ser feita com um canto ou a Oragao ao Espirito Santo:

Vinde Espirito Santo, enchei os coragfes dos vossos fiéis e acendei neles o
fogo do Vosso Amor. Enviai o Vosso Espirito e tudo sera criado, e renovareis
a face daterra.

Oremos:

O Deus, que instruistes os coracdes dos vossos fiéis com a Luz do Espirito
Santo, fazei que apreciemos retamente todas as coisas, segundo 0 mesmo
Espirito e gozemos da sua consolagao, por Cristo Senhor Nosso. Amém!

Apds o ato penitencial, é feita a invocacdo ao Espirito Santo:

5. Evangelho do dia

Canto de aclamacéo ao Evangelho

Proclamar o Evangelho do dia, ou outro, de acordo com o costume da
Paroquia.

Breve reflexdo do Evangelho.

2 Aimagem da M&e Peregrina popularizou-se a partir da missio assumida pelo servo de
Deus Joéo Luiz Pozzobon, que iniciou
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Acolhe-se a palavra, no Evangelho do dia, com uma breve reflexdo:

6. Oferecimento do Rosério

Divino Jesus!

NGés vos oferecemos este rosério que vamos rezar, Divino Jesus, nds Vos
oferecemos este terco que vamos rezar, meditando os mistérios de nossa
Redencéo. Concedei-nos as virtudes que nos sdo necessarias para bem
rezi-lo e a graca de ganharmos as indulgéncias desta Santa Devocao.
Oferecemos, particularmente, em desagravo dos pecados cometidos contra
0 Santissimo Coracgéo de Jesus e o Imaculado Coragdo de Maria, pela paz
do mundo, pela conversao dos pecadores, pelas almas do Purgatério, pelo
Santo Padre, o Papa, pelo nosso (Arce) bispo, pelo aumento e santificacdo
do Clero, pelo nosso Péaroco, pela Santificacdo das familias, pelas missées,
pelos doentes, pelos agonizantes, por aqueles que pediram nossas oracoes,
por todas as nossas intencdes particulares e pelo Brasil. Amém.

A oracdo de oferecimento € um momento em que também verificamos a

dimenséao suplicante que o Rosario contém:

7. Credo

Creio em Deus Pai Todo-Poderoso, Criador do Céu e da terra, e em Jesus
Cristo seu unico filho, Nosso Senhor, que foi concebido pelo poder do Espirito
Santo, nasceu da virgem Maria, padeceu sob Pdncio Pilatos, foi crucificado,
morto e sepultado, desceu a mansao dos mortos, ressuscitou ao terceiro dia,
subiu aos Céus, esté sentado a direita de Deus Pai Todo-Poderoso, de onde
ha de vir e julgar os vivos e os mortos. Creio no Espirito Santo, na Santa
Igreja Catolica, na Comunhdo dos Santos, na remissdo dos pecados, na
ressurreicdo da carne e na vida eterna. Amém.

Na profissdo de fé, o participante do THMR reafirma a sua pertenca e unidade

com a Igreja catélica:

8. Oracéo do Pai-Nosso

Pai-Nosso que estais no Céu, santificado seja o Vosso home, venha a nés o
Vosso Reino, seja feita a Vossa vontade, assim na terra como no céu.

O pao nosso de cada dia nos dai hoje, perdoai-nos as nossas ofensas, assim
como noés perdoamos a quem nos tem ofendido. E ndo nos deixei cair em
tentacdo, mas livrai-nos do mal. Amém.

A oracao da Igreja por exceléncia, que marca a eclesialidade da oracéo do
Rosario:

9. As Trés Primeiras Ave-Marias

Deus te salve Maria, Filha de Deus Pai, e dai-nos a graca do acolhimento
espiritual:

Ave Maria, cheia de graca, o Senhor é convosco, bendita séis vis entre as
mulheres e bendito é o fruto do vosso ventre, Jesus.

Santa Maria, Mde de Deus, rogai por nés pecadores, agora e na hora de
nossa morte. Amém.

Deus te salve Maria, M&e de Deus Filho, e dai-nos a gracga da transformacéo
interior: Ave Maria...

Deus te salve Maria, Esposa do Espirito Santo, Templo e Sacrario da
Santissima Trindade, dai-nos a graca da fecundidade apostélica: Ave Maria...
Gléria ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo, como era no principio agora e
sempre, amém.
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Nas trés Ave-Marias, nas quais também se saludam as trés pessoas da
Santissima Trindade, sdo acrescentadas suplicas para receber as gracas do

Santuario: acolhimento espiritual, transformacéo interior e fecundidade apostodlica:

10. Jaculatérias

- O meu Jesus, perdoai-nos e livrai-nos do fogo do inferno; levai as almas
todas para o Céu e socorrei principalmente as que mais precisarem.

- Mée, Rainha e Vencedora Trés Vezes Admiravel de Schoenstatt,

rogai por nés e abencoai as familias do mundo inteiro.

Apoés a recitacdo das trés Ave-Marias, sdo recitadas duas jaculatérias: a
tradicional “O meu Jesus...” e uma especifica do Movimento de Schoenstatt:

11. Oracdo de Confianca
Confio em Teu poder e em Tua bondade, em Ti confio com filialidade, confio
cegamente e em toda a situacdo, Mée, no teu Filho e na Tua protecdo. Amém.

Conclui-se a parte introdutéria do terco recitando a Oracao de Confianca, cuja
autoria é atribuida ao Pe. José Kentenich. Ato continuo, inicia-se a contemplacao dos
mistérios. Como os encontros séo realizados em um dia fixo, uma vez por semana, 0
manual orienta que para poder rezar todos os mistérios do Rosario, seja solicitado ao
paroco licenca para escolher os mistérios a serem meditados, independentemente do
dia da semana. Tal orientacdo se fundamenta no fato de que a carta apostélica
Rosarium Virginis Mariae indica, de acordo com a prética corrente, 0s mistérios a
serem meditados em cada dia da semana, sem, contudo, apresentar-se de modo

inflexivel, conforme se depreende da leitura do seu item 38:

O Rosario pode ser recitado integralmente todos os dias, néo faltando quem
louvavelmente o faca. Acaba assim por encher de oragdo as jornadas de
tantos contemplativos, ou servir de companhia a doentes e idosos que
disp6em de tempo em abundancia. Mas é 6bvio — e isto vale com mais forte
razao ao acrescentar-se o0 hovo ciclo dos mysterialucis — que muitos poderao
recitar apenas uma parte, segundo uma determinada ordem semanal. Esta
distribuicdo pela semana acaba por dar as sucessivas jornadas desta uma
certa “cor” espiritual, de modo analogo ao que faz a Liturgia com as varias
fases do ano litargico.

Segundo a pratica corrente, a segunda e a quinta-feira sdo dedicadas aos
“mistérios da alegria”, a ter¢a e a sexta-feira aos “mistérios da dor”, a quarta-
feira, o sabado e o domingo aos “mistérios da gléria”. Onde se podem inserir
os “mistérios da luz”? Atendendo a que os mistérios gloriosos sao propostos
em dois dias seguidos —sabado e domingo — e que o sabado é
tradicionalmente um dia de intenso caracter mariano, parece recomendavel
deslocar para ele a segunda meditagdo semanal dos mistérios gozosos, nos
guais esta mais acentuada a presenca de Maria. E assim fica livre a quinta-
feira precisamente para a meditacdo dos mistérios da luz.

Esta indicacao, porém, ndo pretende limitar uma certa liberdade de opcéo na
meditagdo pessoal e comunitéria, segundo as exigéncias espirituais e
pastorais e sobretudo as coincidéncias litirgicas que possam sugerir
oportunas adaptacfes. Verdadeiramente importante € que o Roséario seja
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cada vez mais visto e sentido como itinerario contemplativo. Através dele, de
modo complementar ao que se realiza na Liturgia, a semana do cristdo, tendo
o domingo — dia da ressurreicdo — por charneira, torna-se uma caminhada
através dos mistérios da vida de Cristo, para que Ele Se afirme, na vida dos
seus discipulos, como Senhor do tempo e da histéria (RVM, 38).

by

Na parte relativa a contemplacdo dos mistérios, o Manual do Terco dos
Homens Mé&e Rainha faz uma introducéo pertinente a cada grupo de mistérios —
gozosos, luminosos, dolorosos e gloriosos, bem como apresenta uma passagem
biblica relativa a cada um dos cinco mistérios em que se subdivide cada grupo de
mistério, acompanhada de uma pequena reflexdo. Apds cada contemplacéo,
intercalam-se a recitacdo de 1 Pai-Nosso, 10 Ave-Marias, a doxologia Gléria ao Pai,
ao Filho e ao Espirito Santo, as jaculatérias e a Oragdo da Confian¢a, conforme
apresentado em paragrafos anteriores.

Terminada a contemplacdo dos mistérios, segue-se a oracao de

agradecimento, que é finalizada com a recitacdo da oracdo da Salve Rainha:

Oracéo de Agradecimento

Infinitas gracas vos damos, Soberana Rainha, pelos beneficios que
recebemos todos os dias de vossas maos liberais. Dignai-vos, agora e para
sempre, tomar-nos debaixo do vosso poderoso amparo e para mais vos
implorar, vos saudamos com uma Salve Rainha...

Salve Rainha, Méae de Misericordia, vida, dogura, esperanca nossa, Salve! A
Vés bradamos os degredados filhos de Eva, a VOs suspiramos gemendo e
chorando neste vale de lagrimas. Eia, pois, Advogada nossa, esses vossos
olhos misericordiosos a nés volvei, e, depois deste desterro, mostrai-nos
Jesus, bendito fruto do vosso ventre, 6 clemente, 6 piedosa, 6 doce e sempre
Virgem Maria.

Rogai por n6s Santa Mae de Deus

Para que sejamos dignos das promessas de Cristo. Amém.

O manual indica ainda a Ladainha de Nossa Senhora. Na prética, observamos
gue apos a oracdo de agradecimento e recitacdo da Salve Rainha, é feita a recitacédo
da oracédo do santo anjo e, em seguida, a consagracdo a Nossa Senhora, que pode
ser rezada ou cantada.

Sendo o Rosério uma oragdo cristocéntrica presente na vida do povo, sua
recitacdo comunitaria torna-se lugar teologico da nova evangelizagdo. Como visto
neste capitulo, se bem contemplado, favorece a evangelizacdo. Nesse sentido, 0
THMR, como expressao da piedade popular, torna-se um instrumento de grande
amplitude da nova evangelizacao, destarte algumas fragilidades, como veremos no
capitulo a seguir, mas que podem ser superadas se dada a devida assisténcia pastoral

por parte das liderancgas, tanto dos leigos quanto dos presbiteros.
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4. PERSPECTIVA TEOLOGICO-PASTORAL DO THMR

Atualmente na pastoral paroquial temos o terco mariano como um grande
instrumento de superacdo do indiferentismo e do individualismo, resgatando, a partir
dessa pratica piedosa tdo antiga, maior participacdo do povo de Deus. Valendo-se
dessa estratégia pastoral de encontro e comunhdo, o THMR de modo relevante tem
se propagado nas diversas paréquias, conquistando cada vez mais participantes.

Neste capitulo abordaremos a dimensdo teoldgico-pastoral do Rosario,
abordaremos algumas questdes pastorais suscitadas a partir da experiéncia do THMR
e abordaremos a contribuicdo do THMR no enfrentamento dos desafios da pastoral

urbana.

4.1 DIMENSAO TEOLOGICO-PASTORAL DO ROSARIO

Murad relata que os seguidores de Jesus foram desenvolvendo vérias formas
de rezar. Sendo uma delas a oracao vocal repetida ao longo do dia, como um louvor,
uma acao de gracas ou até mesmo uma consagracao. Recorda ainda que, no Oriente,
a oragao do peregrino Russo: “Senhor Jesus Cristo, filho do Deus vivo, tem piedade
de mim, pecador”, que se repete quando na caminhada, é expresséo esta da oracao
vocal.

Murad (2012, p.214-215) também recupera como as diversas tradicdes
religiosas, a exemplo os hindus e os budistas, o fazem como mantras repetidos
inimeras vezes durante o dia. Relembra ainda que nossas jaculatorias seguem o
mesmo costume. Sendo também nossa Ave-Maria, quando proferida como oragéo
vocal, uma maneira eficaz de acalentar o coracao sintonizado com o divino, pelo qual

se revela como uma forma contemplativa. Para tal, Brustolin (2017) especifica:

Assim como 0s mantras orientais repetem sempre as mesmas frases para
inserir 0 orante na contemplacdo do mistério, a repeticdo das Ave-Marias
transporta o cristdo para meditacdo e aprofundamento do significado dos
eventos vividos por Jesus Cristo e sua Mae que transformaram a histéria e
possibilitaram a salvacdo da humanidade. (BRUSTOLIN, 2017, p. 94-95).

Ainda de acordo com Murad (2012, p.214), ndo se sabe ao certo quando 0s
cristdos iniciaram essa pratica do Ave-Maria como oracao vocal. Por volta da idade
média alguns monges iletrados repetiam pequenos trechos dos salmos de memoria.
Para tanto, dos cento e cinquenta salmos rezavam o correspondente nimero de Ave-
Marias, mas somente a primeira parte composta da saudacéo angélica, de Lc 1,28, e

as palavras de Isabel, de Lc 1.42.
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Os lugares de encontro com Jesus se valem de media¢cdes as quais o
Documento de Aparecida pde em relevancia, entre outros pontos, duas formas de
encontro que estao intimamente ligadas ao objeto desta pesquisa: a piedade popular,
gue por sua vez se manifesta através dum catolicismo popular inculturado, e Maria.

No que tange a alma dos povos latino-americano e caribenhos, a piedade
popular — que por representagdo tem na oragdo do terco como grande expoente —
demonstra uma experiéncia de peregrino no qual remete uma forma de ser Igreja
missionaria. Outro aspecto, ainda no tocante a religiosidade popular, € em relagéo a
presenca do Santuario no Terco dos Homens. “Nos santuarios, muitos peregrinos
tomam decisfes que marcam suas vidas. As paredes dos santuarios contém muitas
histérias de conversao, de perdao e de dons recebidos que milhées poderiam contar”.
(DAp. 260)

Torna-se oportuno salientar a visdo de Boff (2006, p.576) em relagéo ao
desenvolvimento pastoral da piedade marial que, para o referido autor, se desenvolve
em trés etapas, a saber: uma primeira que compreende uma devocao religiosa em
busca de protecao diante de um mundo de desesperanca e aflicbes, surtindo efeitos
sociais ora de aproximacao religiosa, ora de resisténcia, podendo ainda, na pior das
hipoteses, conduzir a alienagéo.

Numa segunda etapa, corresponde a imitacdo ética da figura de Maria, que
nao € apenas para ser invocada, mas também para ser seguida concretamente na
vida. De onde no ambito social se busca restaurar as condi¢cdes adversas da vida.
Segue uma ultima etapa, que infunde o modelo de compromisso social com aquilo
que afeta a sociedade de modo adverso. (BOFF, 2006, p.577).

Em relacéo ao sentido antropolégico maternal marial, Murad (2012) comenta
em linhas eclesiais que todo povo de Deus e cada cristdo participa da maternidade de
Maria, onde somos convidados a desenvolvermos tracos maternos, a partir do
nascimento na acolhida da comunidade, Igreja-mée que nos acolhe e nutre, fazendo-
nos filhos seus em um processo gerativo, dando-nos o colo e aconchego, como mae
educadora e profética que nos ajuda a crescer, mas que também anuncia e denuncia
as demandas deveras injustas as quais somos por demais afligidos.

O autor ainda evidencia a forma mais concreta da Igreja se apresentar como
Mée, que é justamente na opcao preferencial pelos pobres, onde ela é movida pelo
sofrimento e angustias dos seus filhos, privados por vezes dos direitos elementares e

vitimados por uma estrutura de pecado e desamor que oprime, fere e exclui a decéncia
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dos seus filhos, resgatando assim através, desta opc¢éo, a dignidade de filhos de Deus,
ajudando-nos na superacédo de tais estruturas de injustica e pecado. (MURAD, 2012,
p.140).

Para além da esfera pastoral propriamente dita, a devo¢do ao Rosario muitas
vezes termina por repercutir em questdes sdcio-pastorais e até politicas, conforme
visto em algumas situacdes ocorridas no passado. Boff (2006, p. 112) destaca que o
Santo Rosario se apresenta como uma arma de grande eficacia da qual a Virgem Mae
dispbe para atuar na sociedade, desde a Idade Moderna, em sufragio dos seus filhos.

O autor realiza uma recuperacgdo historica em relacdo a perspectiva politica
do Rosario, afirmando que o mesmo “trazia, desde o bergo, marcas de arma politica”
(BOFF, 2006, p.112). Tal afirmacéo faz referéncia a um fato ocorrido em 1475, ao qual
aponta ser a primeira demonstracao de forca politica do Rosério.

Trata-se do episodio em que 0 monge dominicano Jacob Sprenger, realizou a
fundacdo de uma Confraria do Rosario, em Col6nia, na Alemanha, especificamente
para pagar uma promessa pela libertacdo da praca forte de Neuss, em frente a
Dusseldorf, que no ano anterior fora cercada pelo duque de Borgonha. Boff (2006)
aponta que essa demonstracao de forca politica do Rosério foi demonstrada também
guase 100 anos depois, na Batalha de Lepanto. Chama atenc¢éo para o fato de que ja
no ano posterior a fundacdo da confraria passaram a fazer parte dela altas figuras da
sociedade, como a familia imperial da época.

Fazendo alusdo ao aspecto social do Rosario, Boff relata dois episodios
promovidos pelo Padre Timo6teo Ricci, também dominicano, nos quais evidencia a
importancia social do santo Rosario. O primeiro fato foi o estimulo realizado pelo Padre
Temoteo para a recitacdo coletiva e publica em ruas e pracas, € nas casas, de janela
em janela, principalmente em situagdes de afligdo social ou em casos de guerra.

Boff cita como exemplo a Batalha de La Rochelle, episédio ocorrido em 1628,
em que forgas catolicas, sob as ordens do cardeal Richelieu, realizaram um cerco para
vencer os protestantes. Boff menciona registros histéricos em que um cronista diz que,
“depois da vitéria, os grandes do Reino se reuniram “para cantar o Rosario em voz
alta” (BOFF, 2006, 113).

O outro fato referido por Boff foi 0 Roséario Perpétuo, estimulado também pelo
Padre Ricci, no qual as pessoas formavam uma corrente, uma apds a outra recitando
individualmente o Rosério, ininterruptamente, “na intencdo dos pecadores, dos

agonizantes, bem como para afastar epidemias sociais e guerras entre as nacoes. Vé-
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se, pois, como essa devocgdao ia se revestindo também de um conteudo sociopolitico”.
(BOFF, 2006, p.113).

Em 1917, quando estava envolvido na primeira guerra mundial, Portugal era
uma republica recém-criada, inspirada nos ideais liberais e iluministas. Mesmo a
guerra ndo sendo travada dentro de suas fronteiras, causou pobreza e morte a um
grande numero de pessoas. Diante de um cenario anticlerical, em meio as apari¢cdes
em Lourdes, o Rosario ganhou forte impulso, se expandindo no meio do povo, sendo
ainda um grande instrumento em indmeros enfrentamentos e nas diversas
manifestacdes politico-religiosas, como na Irlanda 1916; Viena 1955; Brasil 1964; e
nas Filipinas 1986. (BOFF, 2006, p.113).

Os papas dos tempos modernos foram grandes incentivadores do Rosario,
encontrando nele uma arma poderosa e, em paralelo, popular para contrapor-se aos
desvios da cultura moderna. As divergéncias entre a Igreja e a sociedade secularista
s6 comecaram a ser superadas a partir do Concilio Vaticano Il, quando se buscou o
didlogo entre a Igreja e 0 mundo moderno.

No contexto da polarizagcao entre a Igreja e a sociedade, alguns teélogos com
tendéncia ao ultramontanismo “comecaram a falar na dimensao social da mariologia
ou da mediacao social de Maria. Esta passava a ser vista como uma grande aliada da
Igreja Catdlica, especialmente de seu chefe.” Assim, 0s papas em vista da superacao
das ameacgas oriundas dos tempos modernos, “os papas colocaram-se sob a égide
d’Aquela que tinha sido na histoéria a poderosa ‘Auxilio dos cristdos’.” (BOFF, 2006,
p.114).

Boff (2006, p.114-119) retoma, a partir de Pio IX até Jodo Paulo I, a atuacdo
de alguns pontifices relacionada ao Roséario em linhas sécio pastorais. Em primeiro
relembra a confianca inabalavel de Pio IX na Virgem Maria, visto que 0 mesmo
pretendia combater os desvios da sociedade vigente, condenando-0s, por ocasiao da
proclamacao do dogma da Imaculada, em 1854.

Entretanto, diante de inidmeras dificuldades, s6 depois de 10 anos é que foi
possivel, por meio de um documento a parte, denominado Silabo, publicado
exatamente na festa da Imaculada de 1864. Lembra ainda sob o pontificado de Pio
IX, sob suas béncados, que o serafico Dom Bosco fomentou a devogdo a Nossa
Senhora Auxiliadora, erigindo um templo em Turim, a luz da visdo que teve onde a

Auxiliadora se apresentava como coluna da Igreja em perigo.
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Em continuidade recorda a agdo de Ledo Xlll, o papa do Rosario que
apresenta o referido como ‘Auxilio dos cristdos’, ‘socorro do céu’ e bem como
instrumento de enfrentamento frente aos erros e males da época. Evidencia ainda
uma grande preocupag¢do com o social, inaugurando a doutrina social da igreja com a
enciclica Rerum novarum, em outras tantas enciclicas e documentos menores
potencializa o uso do Roséario como remédio contra ataques de um século extraviado,
enfatiza ataques esses dirigidos a Igreja e a ordem social.

Tendo este ja servido como arma de combate contra os albigenses e contra
o0s turcos, sendo agora oportuno de acordo com o pontifice romano o uso contra os
males da época, tendo presente essa afirmativa na sua primeira enciclica Supremi
apostolatus (1883).

Boff (2006, p.115) relata ainda que Ledo XIIl numa outra enciclica, a Laetitiae
sanctae (1893) a respeito do Rosario definiu os males enfrentados como sendo; ‘o
desgosto de uma vida modesta e ativa’, ‘o horror ao sofrimento’ e ‘0 esquecimento
dos bens eternos’, ensinando por sua vez que a reza dos mistérios do Rosério era
cura para todos esses maleficios, sendo respectivamente 0s mistérios gozosos
remédios para o primeiro mal, os dolorosos para o segundo assim 0s gloriosos para o
terceiro.

E também de Le&o Xl o decreto de 1884 que amplia para toda a Igreja uma
pratica de 1859 de Pio IX, antes restrita aos estados pontificios, e que durou até o
Concilio Vaticano IlI: “rezar, ao final da missa, ao pé do altar, a oragdo Deus refugium
nostrum et virtus e a invocacéo a Sao Miguel Arcanjo, bem como trés Ave-Marias e a
Salve-Rainha, pedindo a Deus para livi)ar o mundo da maconaria e dos erros
modernos.” (BOFF, 2006, p.115).

Do mesmo modo, Pio X promoveu a devo¢cdo a Maria sob a invocacédo de
Auxilio dos Cristdos, com intuito de combater os desvios da cultura moderna que
adentrava a Igreja, principalmente na teologia. Boff (2006, p.116) em sua obra
relembra ainda que Pio X na sua enciclica Ad Diem lllum Laetissimum (1904) remete
gue a Imaculada é a refutacdo de todas as heresias hodiernas: o racionalismo, o
materialismo, o anarquismo.

O sucessor de Pio X, Bento XV, deparando-se com o0 cendrio da primeira
guerra mundial, realizou acréscimo nas ladainhas lauretanas da invocagéo ‘Rainha da
Paz’, e promoveu ainda o culto a Nossa Senhora das Dores como patrona dos

agonizantes. Por ocasido do VIl centenario de morte de Sdo Domingos, emitiu um
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documento pelo qual apresentava o Rosario como remédio para os tempos dificeis
vigentes.

Pio Xl, igualmente em vista de combater os ‘erros do tempo’, relembrou o
Rosério como a arma espiritual no passado cristdo que levou ao triunfo na batalha de
Lepanto. Na sua enciclica papal Ingraves centibus malis (1937), convida a todos a
oracdo do Rosario para obter o triunfo dos males e erros presentes mediante essa
poderosa intercessdo, males esses que suscitaram motins sangrentos e
desencadearam guerra civil como a espanhola; e ainda graves calamidades a
exemplos: o comunismo; o préprio hazismo e bem como o despertar no horizonte da
[l grande guerra mundial.

Em continuidade, diante de momentos dificeis frente a concérdia fraterna das
nacdes despedacadas, Pio XIlI convida através da enciclica Ingruentium malorum
(1951) ainvocarem Maria por meio da devogédo do santissimo Rosério a fim de superar
os males do tempo, como a guerra fria; revolu¢cdes sangrentas, sobretudo no terceiro
mundo e perseguicdes a Igreja. Boff comenta também que Pio XII chama a Virgem de
‘vencedora de todas as batalhas’, principalmente na superacdo dos males sociais.

Também relembrando Pio XII quanto ao emprego da designacgao ‘a Virgem’ e
as suas aplicabilidades tanto para o fiel bem como para os inimigos, remonta também
que:

Por muitas vezes esse Pontifice aplicou a Virgem a designacdo guerreira,
tirada do livro dos Canticos: “terrivel como um exército em ordem de batalha”;
terribilis ut castrorum acies bene ordinata (Ct 6,10). Explica, porém, que é
“terrivel” para os inimigos, mas, para os fiéis, pelo contrario, “Ela avanga como
a aurora, bela como a lua, espléndida como o sol’. Quais seriam esses
“‘inimigos” de Maria e da Igreja? S&o-diz o Papa-, em primeiro lugar, o
“‘materialismo pratico”, o “neopaganismo”, acrescentando, de modo
pertinente, o “amor ao dinheiro”, o “egoismo opressor” e as “injusticas” em
geral (BOFF, 2006, p.117).

Em relacdo ao Papa Roncalli, Jodo XXIlII, Boff (2006, p.117) relembrando a
epistola apostolica Il religioso convegno (1961) no qual recomenda como prece
publica o Rosario de Maria, forma devota de unido com Deus e ainda entendido como
suplica mundial pela paz do Senhor e pela esperanca, pela felicidade.

Ja Paulo VI produziu trés documentos a respeito do Rosario, no qual pée no
contexto dos conflitos geopoliticos como a fome, a injustica e principalmente as
guerras. Onde em relacéo aos conflitos sociais 0 sumo pontifice alude o Rosario como

para-raios que afastam os males e as calamidades néo por forcas magicas, mas pela
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confianca na forca da gracga, de acordo com a enciclica Christi matri (1967), sem falar
da maternal pedagogia que na meditacdo dos mistérios do Rosério alude ao
compromisso pela paz e justica.

Em relacé@o ao papa das familias, Jodo Paulo I, Boff (2006, p. 118) destaca a
contribuicdo valorosa deste pontifice a mariologia social, em especial a Carta
Apostolica Rosarium Virginis Mariae (2002), evidenciando o seu sentido socio-
mariolégico, onde o entdo pontifice destaca ainda como o Rosario, oracdo de
inmeros santos, na sua simplicidade e profundidade, marca o ritmo da vida; com seu
rico e eficaz simbolismo prende o recitante ao bom Deus, como irméos solidérios que
lutam e sofrem no mundo.

Salienta ainda o ter¢co do Roséario como uma forga revigorante e agregadora
do povo de Deus em oposicao as forcas desagregadoras e seus nefastos efeitos na
contemporaneidade; Woijtyla, segundo Boff (2006, p. 119), relembra a acé&o
pacificadora e tranquilizadora exercida pela recitagdo contemplativa e serena das Ave-
Marias, ressaltando como grande arma de paz para mundo, tornando-o mais belo e
justo.

Ademais, Boff (2006, p.119) finaliza sua analise enfatizando a riqueza do
carater soécio-mariano na devocdo marial. Ressaltando ainda a importancia do
acolhimento por parte de todos a respeito do ensino pontifical, quanto ao Rosario, aos
gue fazem a lgreja, sem excluir os tedlogos. Ainda relembra que além do Rosario outro
meio de combate foi a consagracdo dos povos a Virgem Maria, em especial da Russia
gue os pontifices realizaram ao Imaculado Cora¢ao de Maria.

Atualmente, o papa Bergoglio pede aos fiéis do mundo inteiro que rezem um
terco por dia no més de maio em prol da paz. E ainda de modo especial o Papa
Francisco, se referindo, a Ucrénia, durante a recitacao do Regina Caeli, no dia 1 de
maio de 20222%%, nutrindo os esforcos pela paz, aludiu a criacdo de um corredor
humanitario para os refugiados na siderargica de Mariupol, citou as noticias terriveis
a respeito de criancas expulsas e deportadas, convocou a necessaria ruptura com a

|6gica da violéncia que atinge e vitimiza principalmente os mais frageis.

25 Reportagem completa disponivel em https:/iwww.vaticannews.va/pt/papa/news/2022-05/papa-
francisco-terco-diario-pela-paz-no-mes-de-maio.print.html.
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4.2 ASPECTOS PASTORAIS DO THMR
Na introducéo da exortacdo apostoélica Marialis Cultus, Paulo VI declara que
a devocao para com a Virgem Maria € um componente qualificante da legitima

piedade da Igreja e que se origina do culto a Cristo. Boff (2019a) ressalta que:

O culto a Virgem sempre desemboca numa pratica que constréi o Reino e
renova 0s costumes cristdos, sobretudo para a humanidade dos nossos
tempos, a qual vive atormentada pela violéncia e pelas guerras, prostrada
pela sensagédo das proprias limitacdes, assaltada por aspiracdes sem limites,
perturbada na mente e dividida em seu coracéo, suspensa diante do mistério
da morte e a0 mesmo tempo sedenta de comunhéo, de participagdo e de
solidariedade. (BOFF, 20194, p.128).

O valor pastoral da recitacdo do Rosario, como expressao da devocgao
mariana, se traduz na sua capacidade de agregar seus praticantes ao redor da palavra
de Deus, gerando conversao, mudanca de atitude diante dos desafios da vida.

Segundo Boff (2006, p.578) o potencial de mobilizacdo de Maria, frente aos
incontaveis desafios do povo, reafirma seu papel na histéria da salvacdo, bem como
na histéria do povo cristdo. Papel esse arrebanhador a partir da piedade marial que
colabora para a libertagcdo do povo oprimido. Em especial, a virtude de convocacéao
de multidées em torno dos diversos e inimeros santuarios em prol de suas diversas
e sentidas queixas sociais.

Murad enfatiza que as devog¢Bes marianas sdo Otimos instrumentos de
evangelizagéo, porém devem ser depuradas e tratadas com bom senso no seio da
comunidade tendo sempre presente que Maria é nossa companheira de fé, bem como
suas qualidades humanas e 0 seu peregrinar conosco no caminho que leva a Jesus.
(MURAD, 2012, p.219). Comentando o aspecto pastoral da devo¢do mariana, Murad
(2015) afirma que devemos ter cuidado com os desvios, ressaltando que:

As manifestacdes devocionais marianas, como qualquer outra expressao
humana, sdo ambiguas. Apresentam elementos teoldgicos e espirituais
preciosos, por vezes implicitos. E também trazem consigo limitagdes, tragos
anacronicos e riscos reais de desvio. Cabe as distintas liderancas eclesiais
(leigos/as, religiosos/as, padres e bispos) analisar o fendmeno e realizar o
discernimento, assumindo entdo posturas pastorais. A ingenuidade ou a
omissao poderao trazer sérios problemas no futuro. (MURAD, 2015, p. 13).

Comungando desse pensamento, Boff (2006) comenta ainda em relacdo a

piedade popular marial que:

Passando agora diretamente a questdo da relevancia social da piedade
popular. A primeira coisa a dizer é que a religido popular se mostra, na
realidade dos fatos, ambigua e ambivalente. Em fung¢do do uso que se faz
dela, ela pode servir para a conscientizacdo ou para a alienacdo, para a



67

opressao ou para libertacdo. Por exemplo, Guadalupe foi fonte de inspiracéo
para a independéncia do México e, hoje, para luta do povo por libertacéo,
mas serviu também como selo de legitimacdo para muitos ditadores
sanguinarios (BOFF,2006, p.574).

Continuando Boff (2006, p.575) relata a vital importancia de Maria na histéria
dos povos cristdos. Fato este que devido a organizacdo social girar em torno da
cristandade, e com o advento da modernidade, resulta no desenrolar das crises que
pdem em xeque a plausibilidade desta organizagcao, que consequentemente afetou a
influéncia social de Maria, porém nao aniquilou a influéncia social da piedade marial
gue apenas se redefiniu.

Vemos ainda que mesmo diante das ambiguidades e tendo também
colaborado por vezes na perpetuacao de relagées iniquas, adentrando no século XX
com a participacédo mais ativa dos cristdos no campo social, foi redesenhando a figura
de Maria como simbolo libertador.

Em sintese, Murad (2012), comentando a devo¢do do Roséario em sua obra,
no que refere a preocupagao com atitude cuidadosa em evitar a instrumentalizagao

em vista de fins obscuros e diversos do pretendido com essa devog¢ao marial, aponta:

Como catélicos, descobrimos e cultivamos muitas maneiras de rezar a Maria.
As devocdes marianas sédo bons instrumentos de oracéo e de evangelizagéo,
gue necessitam ser selecionados, purificados e ressignificados. Devocgdes
mal utilizadas e manipuladas sdo como faca afiada nas méos de pessoas
violentas. Podem fazer estragos. Devogfes, usadas com coragdo e bom
senso, fazem bem a comunidade, pois ajudam a mergulhar nas aguas de
Deus. Um banho saudavel na fonte de toda Vida! (MURAD, 2012, p.219).

Uma preocupacao em relagéo ao Ter¢co dos Homens, no que diz respeito ao
aspecto pastoral, bem como o0 seu sentido sécio-marioldgico, é a possibilidade de
possiveis desvios quanto a adogdo de uma postura de fechamento e
ensimesmamento, tornando-se um clube de homens. Outra questdo, suscitada pelo
site de teologia pastoral ‘Fique Firme’?%, na coluna Pastoral, secéo Dicas Diversas, diz
respeito a possivel acomodacao de alguns parocos em relacéo a atuacdo pastoral dos
integrantes do terco, se contentando apenas com a participagdo dos mesmos nos
encontros dos grupos.

Nas Orienta¢cOes Gerais e Pastorais para o Ter¢co dos Homens — 60 perguntas,
Meister (2019) aborda essas questdes. No ponto 52, encontramos 0 seguinte

guestionamento e resposta:

% Editorial completo disponivel em https://www.fiquefirme.com.br/90_terco_dos_homens
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52 Que tipo de apostolado é aconselhado o Terco dos Homens fazerem?

A atitude apostolica de Maria € nossa atitude. Com Ela queremos aprender a
ser cada dia “mais discipulos e missionarios” da Igreja. Maria, quando soube
gue seria Mae do Salvador, ndo ficou parada em sua pequena casa e vilarejo,
esperando suceder o prometido por Deus. Ela ndo hesitou em nenhum
instante; foi de imediato ajudar aquela pessoa que naquele momento mais
necessitava, que era sua prima Isabel. Inspirando-se no seu exemplo, o
Movimento da M&e Rainha é marcadamente apostélico e busca formar
apostolos. (...) Fundar novos grupos do Terco dos Homens Méae Rainha,
como também levar os homens a participar das atividades e pastorais da
paréquia confirma essa caracteristica apostolica;(...) A Secretaria Nacional
orienta que os grupos sigam as orientacdes pastorais e diocesanas de acdes
pastorais. Cada diocese tem uma realidade e necessidades préprias. Entéo,
podemos sintetizar: Convidar novos membros para o grupo, fundar novos
grupos, participacéo nas atividades pastorais da Igreja e seu mundo laboral.
(MEISTER, 2019, p. 75-76).

Aqui vemos que dependera também da criatividade do péaroco o
aproveitamento desses homens no desenvolvimento das atividades pastorais
paroquiais, fomentando uma participacdo mais ativa, formando discipulos
missionarios. Em relacdo a questdo do fechamento as mulheres, no ponto 58

encontramos o seguinte questionamento e resposta:

58 Como entender a auséncia das mulheres no Ter¢o dos Homens?

O Terco dos Homens ndo exclui as mulheres. Por isso, uma vez ao més o
Tergo dos Homens est4 aberto a toda a familia. Neste momento, as mulheres
participam. A originalidade da expansdo do Terco dos Homens esta,
justamente, no fato de ter-se criado esse espag¢o, onde os homens podem ser
protagonistas. A experiéncia mostra que nos lugares onde apenas as
mulheres sé@o protagonistas, os homens, lentamente, vao se distanciando e
deixam de participar. H4 um sadio momento psicolégico por trds do Terco,
rezado regularmente apenas pelos homens: Estando a s6s entre eles,
desperta na alma do homem o senso filial diante da Mae de Deus e de Deus
Trino. Assim os homens se experimentam protagonistas em sua caminhada
de fé. Os homens sentem-se mais livres para orar entre os homens. Este € 0
momento que as mulheres podem, em casa, rezarem pelos seus maridos e
familias. (MEISTER, 2019, p. 81).

Na reportagem da revista O Globo, mencionada no capitulo relativo a origem
do Terco dos Homens, um dos entrevistados, o diacono Melquisedec Ferreira da
Rocha, em relacdo a proibicdo de participacdo das mulheres no encontro, ressalta
que:

Homens gostam de ambientes masculinos, onde podem se soltar, rezar e
chorar. Se estivessem ao lado das esposas ou das filhas, estariam muito mais
travados, pois precisam manter a fama de forte diante da familia.

Na mesma reportagem, o Padre Alberto Gonzaga, paroco de Sdo Rafael

Arcanjo, paroquia que foi objeto da matéria, afirma que

O terco é a melhor maneira de tocar no coragdo do homem e apresentar-lhe
0 hovo rosto da igreja, a igreja que acolhe. Curiosamente, quem acaba dando
testemunhos da conversdo dos homens ndo sdo eles, mas sim suas
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mulheres, que relatam mudancas no comportamento dos maridos, que
passam a dividir as tarefas do lar.

Brighenti (2008, p. 94-95), na sua obra Aparecida em resumo enfatiza a
desafiante proposta referente a superacdo da mentalidade neoliberal que reduz o
papel do masculino a um mero instrumento de producdo materialista. Vemos com isso
que a proposta do THMR colabora com enfrentamento desse sistema opressor liberal-

capitalista, que influi diretamente no afastamento da figura masculina na Igreja.

Tradicionalmente, uma porcentagem significativa de homens na América
Latina se manteve a margem da Igreja. Isso questiona fortemente o estilo de
nossa pastoral convencional (461). Por outro lado, muitos deles sentem-se
cobrados na familia, no trabalho e na sociedade, com tendéncia a valoriza-
los pelo que contribuem materialmente (462). Como acfes pastorais,
propdem-se: incluir nos contetdos de formacgéo na Igreja a reflexdo em torno
da vocacao a que o homem é chamado a viver no casamento, na igreja e na
sociedade; aprofundar o papel especifico que cabe ao homem na construcéo
da familia; denunciar a mentalidade neoliberal que ndo vé no pai de familia
mais do que um instrumento de producdo e ganancia; favorecer a
participacéo ativa dos homens na vida da Igreja (463). (BRIGHENTI, 2008, p.
94-95).

Para o bom devoto do Rosério, sua oragdo diaria € um exercicio que nao se
pode eximir de se realizar. Aliado a isso, um dos apelos mais repetidos nas mais
variadas aparicfes/revelacdes marianas € em relacdo a oracdo diaria do terco. Os
encontros do THMR sdo semanais. Pode-se enriquecer essa questdo por meio da
orientacdo da necessidade da oragdo em familia nos outros dias da semana.

Em uma palestra sobre o Rosério proferida para familias, em outubro de 1953,
no Santuario de Madison — EUA, o Pe. José Kentenich (2003, p. 24) sugere que 0
Rosario seja o breviario das familias, assim como existe o breviario para os clérigos,
religiosos e religiosas. Para o Pe. Kentenich (2003, p.18), o Rosério é um instrumento

de batalha para proteger a familia dos perigos da contemporaneidade.

4.3 TERCO DOS HOMENS NO ENFRENTAMENTO AOS DESAFIOS DA
PASTORAL URBANA

Vemos idosos, adultos e jovens que se enredam em torno da reza do terco
num momento de encontro e comunh&o, quando, conduzidos pela piedade popular,
veem-se acolhidos e envolvidos através de uma pedagogia do encontro e comunhéao.
A partir da vivéncia dos pilares da caridade e da missao, o Ter¢co dos Homens exerce

o papel de comunidade eclesial, assumindo um espaco de encontro e acolhida e como
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sujeito da evangelizagao. Ferraro (2021) nos traz uma importante reflexdo sob tal

perspectiva:

Em uma sociedade globalizada e urbanizada ha um ambiente propicio ao
anonimato das pessoas, com a perda das relacdes priméarias. Corre-se 0 risco
também da homogeneidade cultural dominada por padrbes que se impdem
pela uniformizagdo de comportamentos. A comunidade eclesial pode se
apresentar como o lugar de encontro e de acolhida na medida em que as
pessoas sdo conhecidas pelo nome, podem dizer sua palavra. Essa
experiéncia ocorre onde ha uma rede de comunidades que se articulam em
um movimento de comunhdo e autonomia. O documento da CNBB
Comunidade de comunidades: uma nova paréquia aponta para a vivéncia
dessa comunhdo com autonomia ou autonomia com comunh&o entre as
comunidades eclesiais em uma rede de comunidades. (FERRARO, 2021,
p.165).

Visando evitar uma postura de ensimesmamento, foi tomada como medida
pastoral, embora ainda insuficiente, uma celebracdo mensal aberta as familias dos
integrantes, em vista a inclusdo dos demais membros da sua familia, principalmente
as esposas, procurando assim forma resguardar-se do possivel entendimento de ser
ele excludente do género feminino, sendo oportuna a criagao do guia de orientagbes
pastorais, que busca justificar inicialmente tal compreensdo pelo protagonismo do
homem originando um ambiente mais convidativo a abertura do masculino.

Porém é evidente que mesmo diante dos esfor¢cos empreendidos na tentativa
de justificar a auséncia do feminino, que nesta perspectiva provoque um evidente
estreitismo como também verdadeiro fechamento excluindo na sua expressao do
marianismo popular.

A representatividade da dimenséo feminina como podemos notar no roteiro
do Roséario como é rezado nos grupos do THMR, empobrecendo com isso seu
horizonte marioldgico poés-conciliar, que conforme Boff (2019a) considerando a
experiéncia de fé da comunidade lucana, como também da ética do povo latino-
americano-caribenha, onde “Maria € uma das expressdes mais altas do Espirito e da
Comunidade Divina, no seu modo de ser feminino e masculino [...]” Boff (2019a, p.58-
60).

E esta por sua vez nos conduz a uma expressao de vivéncia da fé amparada
na palavra Deus enquanto Comunidade Trinitaria e relacionada para dentro e para
fora. Essa auséncia de mulheres vem ferir esse tao atual pressuposto apontado para
uma vigorosa e frutuosa evangelizacdo que atenda as demandas da Igreja na

contemporaneidade.
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Devido ao acelerado crescimento do tergo dos homens pela América Latina e
além-mar, torna-se necessario um olhar mais profundo para essa forma de agregacao
e missdo crescente cada vez mais nas periferias urbanas e no campo, ao ponto da
propria Igreja no Brasil (CNBB) designar um bispo para acompanhar o crescimento
deste como vimos anteriormente, sendo retomadas essas colocagdes nas orientagdes
gerais e pastorais do THMR (MAISTER, 2019, p.36). Ademais, vemos que essa
devocdo vem ao encontro da nova evangelizacdo que se depara com inumeros
desafios da pastoral urbana.

Brighenti e Aquino Janior (2021, p. 93) enfatizam, citando as novas diretrizes
gerais da acdo evangelizadora (DGAE), a necessaria promocdo de ambientes
solidarios e de proximidade, favorecendo o encontro amistoso e caloroso, que propicia
a ajuda matua bem como a renovacao da sociedade. O THMR vem ao encontro dessa
proposta, fomentando comunidades solidarias onde sdo colocados em comum as
aflicoes, dores e desventuras de todos aqueles que confluem para essa proposta
pastoral.

Destaca ainda a importancia de ndo se reduzir apenas ao culto e ao
devocionismo, recobrando aquilo que outrora foi ecoado do Concilio Vaticano Il, nas
conferéncias de Medellin e Puebla: o Povo de Deus em linhas das Comunidades
Eclesiais de Base e o compromisso com a justica social. (AQUINO JUNIOR, 2021, p.
94).

A assessoria nacional do THMR remonta essa perspectiva, inserindo-a
naquilo que demonstra como pilares na reportagem mencionada no tépico relativo a
origem do Terco dos Homens. Prover do carater missionario, porém sem deixar o risco
do reducionismo desse termo apenas ao recrutamento de participantes. Sendo com
isso deveras importante esse olhar pastoral para evitar tal empobrecimento e
estreitismo, ndo pdr ao largo o compromisso com a transformacao social focando
apenas no aperfeicoamento humano.

Vemos aqui um fator limitante, jA que essa expressao que se propde a
aproximar o masculino da Igreja por si s6 ja produz um estreitismo, que ecoa nas
diversas paroquias e dioceses apresentando dificuldade em se articular com as
pastorais de conjunto e na expressao do exercicio da sinodalidade.

Reacendendo a grande importancia da retomada das vinculagcfes, Meister
(2019) define o vinculo e em linhas do movimento de Schoenstatt, aplicando-o ao

THMR esta que é uma das estrelas da pedagogia do movimento:
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A palavra vinculo tem vérios sindnimos: unir, ligar, apertar, prender, anexar,
eternizar-se, perpetuar-se, imortalizar-se. Vinculo € a mesma coisa que criar
lagos de amizade, fortalecer uma relacdo honesta e fiel com quem a gente se
prop8e vincular. Dentro da espiritualidade de Schoenstatt, seu fundador
Padre Kentenich atribui a esta palavra uma capacidade da pessoa em crescer
interiormente formando valores inerentes a alma da mesma, através do
desenvolvimento de um profundo amor a Deus, ao proximo e a si mesmo. Ele
fala que para crescermos vitalmente na santidade devemos crescer no:
vinculo a Deus, vinculo ao trabalho, vinculo as coisas, vinculo as pessoas e
no vinculo aos lugares. Em todos esses vinculos deve estar profundamente
enraizado o amor. Se ndo amamos, 0s desumanizamos € hos
desdivinizamos; perdendo aquilo que nos faz humanos e mais nos assemelha
a Deus. (MEISTER, 2019, p.22).

Em relacdo a contribuicdo da piedade marial para a transformacao social, Boff

(2006) destaca em sua obra a capacidade incomparavel de Maria em reunir 0 povo

na pastoral de multidées, como podemos ver abaixo:

Frente ao

Note-se que a invocacdo da Virgem envolve todo o povo de Deus,
especialmente os “afastados”, sem, por outro lado, excluir os néo cristaos.
Ela tem a virtude de “massificar”, em sentido positivo, a mensagem crista da
justica e difundir, assim, o fermento libertador do Evangelho. E também
porque a figura de Maria mexe com forcas obscuras e poderosas do
inconsciente humano, aquelas ligadas as imagens arquetipicas da grande
Mae, da Rainha do céu, da Mulher que vence o Dragdo, da Esposa divina, da
Virgem imaculada (BOFF, 2006, p. 579).

individualismo, sédo necessarias medidas pastorais para

redescoberta do encontro e da comunhao, bem como a retomada salutar dos vinculos

interpessoais, visto que temos cada vez mais uma sociedade onde impera a crise de

vinculagbes. Brighenti (2006, p. 161) entende que comunidade e a relagéo

interpessoal é essencial para o desenvolvimento do individuo e consequentemente da

constituicdo do ser eclesial. O Papa Francisco (2013), no Evangelii Gaudium

corrobora tal afirmacao:

O individualismo pds-moderno e globalizado favorece um estilo de vida que
debilita o desenvolvimento e a estabilidade dos vinculos entre as pessoas e
distorce os vinculos familiares. A acao pastoral deve mostrar ainda melhor
gue a relagdo com o nosso Pai exige e incentiva uma comunhdo que cura,
promove e fortalece os vinculos interpessoais. Enquanto no mundo,
especialmente nalguns paises, se reacendem varias formas de guerras e
conflitos, nés, cristdos, insistimos na proposta de reconhecer o outro, de curar
as feridas, de construir pontes, de estreitar lagcos e de nos ajudarmos «a
carregar as cargas uns dos outros» (Gal 6, 2). Além disso, vemos hoje surgir
muitas formas de agregacéo para a defesa de direitos e a consecucédo de
nobres objetivos. Deste modo se manifesta uma sede de participacdo de
numerosos cidaddos, que querem ser construtores do desenvolvimento
social e cultural. (EG, 2013, p. 67).

O fator cultural € um elemento que ndo se deve ignorar ao se analisar qualquer

processo que inclua individuos, tendo em vista que, segundo Carias (2018, p. 315)
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desde as décadas de 1950 até os dias atuais temos atravessado uma crise dos
processos culturais conhecido como modernidade.

Em relacdo ao pensamento do Pe. José Kentenich, Andraca (1998, p. 79)
relata que previamente o mesmo diagnosticou uma crise relacional que resulta nas
desvincula¢des no modo de viver frente a contemporaneidade, que ainda desconhece
a solidariedade e a fraternidade levando ao individualismo e ao impessoalismo. E
mediante esse pensamento buscou desenvolver um sistema ascético-pedagaogico,
focando particularmente em uma praxis, em uma espiritualidade e pedagogia das
vinculagdes, considerando Maria como caminho para resgatar o humano reconduzido

ao amor a Cristo.

O Pe. Kentenich enfatiza a praxis pedagdgica. Ele se empenhou pela
aplicacdo de uma consequente pedagogia mariana. Provou que a vinculacao
a Maria (exemplo notavel de causa segunda) € o caminho mais rapido, mais
seguro e mais fecundo para alcan¢ar o amor a Cristo. Ao mesmo tempo, sua
pedagogia mariana compreende uma pedagogia na qual a vinculagdo a
pessoa do educador constitui um fator determinante de sua fecundidade.
(ANDRACA, 1998, p. 79).

Murad recomenda que frente a sociedade atual, marcada pelo egoismo, é por
demais urgente e necessaria adocao de atitudes maternas para resgate da ternura
humana, bem como da solidariedade universal com a criagdo. Valendo-se de Santo

Ambraésio afirma que cada cristdo é mae como Maria.

Santo Ambrosio, no século IV, dizia que cada cristdo é mde como Maria, pois
gera Cristo na sua alma, no seu coracdo. A sociedade atual esta marcada
pela violéncia, pelo egoismo, pela desagregacdo do meio ambiente. Mas
também ha sinais esperancosos de préticas solidarias, relagées humanas
que acolhem e integram as diferengas, crescente consciéncia ecologica e
empenho pela cultura da paz. Neste momento, precisamos desenvolver
atitudes maternas, uns para com 0s outros, e para todos os seres. Quanto
mais cultivarmos a ternura, a intuicdo, o cuidado, a acolhida, o zelo a vida
ameacada, mais estaremos realizando a dimensdo materna do ser humano.
Isso vale para homens e mulheres. E Maria, nossa mée na fé, ajudara nessa
tarefa. (MURAD, 2012, p.141).

Importa ainda, segundo Boff (2006, p.568), que a visao central antropoldgica
das culturas amerindias seja a Mae, atribuindo ao pai uma atitude de ausente ou até
mesmo distante. Depreende que as religibes pré-colombianas péem a figura da
Grande Mae Divina em destaque, compreende-se neste contexto que seja esse 0
grande pano de fundo cultural da Mae de Deus, promovendo a identificacdo com a
mée do Messias.

Nessa dimensdo, Maria encarna a grande Mé&e protetora de um povo

especialmente abandonado a proépria sorte, envolto em desamparo, fomentando com
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isso 0 arquétipo da grande Mae Protetora. Levando especialmente o pobre a té-la

como aquela que acolhe os seus filhos nas desventuras da vida.

O Papa Francisco em sua terceira carta enciclica — Fratelli Tutti (2020) - sobre

a fraternidade e a amizade — evoca uma atitude pastoral da escuta atenta e acolhedora

dos irméos, principalmente na disseminacdo de uma informacéo truncada, desprovida

dos saberes.

A capacidade de sentar-se para escutar o outro, caracteristica de um
encontro humano, € um paradigma de atitude receptiva, de quem supera o
narcisismo e acolhe o outro, presta-lhe atengdo, da-lhe lugar no préprio
circulo. Mas “o mundo de hoje, na sua maioria, € um mundo surdo (...). As
vezes a velocidade do mundo moderno, o frenesi, nos impede de escutar bem
0 que o outro diz. Quando esta no meio do seu dialogo, ja o interrompemos e
gueremos replicar quando ele ainda ndo acabou de falar. Ndo devemos
perder a capacidade de escuta”. Sdo Francisco de Assis “escutou a voz de
Deus, escutou a voz dos pobres, escutou a voz da natureza. E transformou
tudo isso em um estilo de vida. Desejo que a semente de Francisco cresca
em muitos coracfes” (FT 48).

Frente ao desafio da cultura urbana, com seu estilo de vida e mentalidade, a

influéncia das instituices e a tradicdo sobre os individuos diminuem sempre mais. As

pessoas sdo continuamente chamadas a fazer novas escolhas.

Nesta conjuntura, marcada por um forte pluralismo, torna-se necessario
encontrar critérios para a interpretacao e interagcdo com a realidade presente.
Um dos desafios mais relevantes €, sem divida, a cultura urbana, pois nosso
mundo vai se tornando cada vez mais urbano. Isso acontece nao sé porque
as pessoas tendem a residir nas cidades, mas também porque o estilo de
vida e a mentalidade dos ambientes citadinos se expandem sempre mais,
alcancando os rincbes mais distantes, com todas as consequéncias-
humanas, éticas, sociais, tecnolégicas e ambientais, entre outras. E por isso
gue pensar a relagdo entre evangelizagcdo e cultura urbana torna-se um
imperativo a agdo evangelizadora em nossos dias. Ao se falar de cultura
urbana, ndo se pode deixar de considerar as cidades, especialmente as
grandes metrépoles, nas quais essa cultura se manifesta de modo mais
intenso.

As cidades existem ha muito tempo. Sao construidas a partir do encontro de
estruturas fisicas com rela¢gdes humanas e sociais. Nao se pode, porém, cair
na generalizacdo de achar que todas as cidades sejam iguais,
independentemente de sua histéria e sua localizagdo. Em nossos dias,
guanto maiores séo elas, menor é a influéncia das instituicbes e da tradicéo
sobre os individuos. As cidades atuais sdo ambientes nos quais as pessoas
séo continuamente chamadas a escolher, desde aspectos mais imediatos até
guestdes mais profundas, diretamente ligadas ao sentido da vida. Sdo locais
onde se manifesta, ainda que em formas e graus diferentes, a tendéncia ao
imediatismo, a diversidade e a fragmentacao. S&o cidades diferentes das de
outras épocas, exigindo, portanto, que a acao evangelizadora leve em conta
sua complexidade. (DGAE 28-29).

O THMR, conforme suas orientacfes gerais e pastorais, como ja vimos, é

vinculado ao movimento apostoélico de Schoenstatt, sendo reconhecido e assumido

na 482 Assembleia Nacional dos Bispos do Brasil, no ano de 2011, onde se propdem
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como um novo alvorecer mariano, sendo inclusive em um Simpdsio Mariano que
precedeu a V2 Conferéncia do CELAM considerado como uma nova estratégia
pastoral no atendimento as demandas e desafios da contemporaneidade, pondo-se
ainda ao atendimento da proposta do Documento de Aparecida (Dap 551) em uma
miss&o continental.

Sendo oportuno lembrar, conforme Alessandri (2005, p.125), que essa missao
ja prefigurava como proposta do fundador de Schoenstatt, naquilo que acolhera de
Sao Vicente Pallotti, criador da congregacdo dos padres palotinos, quanto a
organizacdo apostélica mundial. De uma expansdo com empreitada missionaria
universal da evangelizacéo, elegendo ainda uma nova estrutura apostolica para a
Igreja, que atendesse as demandas dos novos tempos.

Brighenti (2008, p.33), recorda a desafiante proposta de Aparecida de
superacao do antigo modelo (Dap100b) a uma renovada e vigorosa Pastoral Urbana,
adequada a realidade da urbe, no qual se apresenta como um verdadeiro laboratorio
da contemporaneidade complexa e plural (Dap 509).

O referido autor, ainda em relacdo a proposta do Documento de Aparecida,
ressalta a urgente passagem de uma pastoral tradicional de conservacao para uma
pastoral organica, em atendimento as demandas sociais dos tempos presentes.
Enfatiza também, a luz deste mesmo documento, o protagonismo leigo e a assisténcia
ao Povo de Deus nos diversos rincbes desprovidos da Eucaristia. Brighenti (2008)
também faz mencdo ao movimento pdr a Igreja realmente em movimento se
integrando a uma pastoral vigorosa, ndo se tornando um gueto alheio as necessidades

da Igreja que sofre como refere abaixo:

Uma Igreja em estado permanente de missédo exige a conversao pastoral de
nossas comunidades, que va além de uma pastoral de uma pastoral de mera
conservagdo, para uma pastoral decididamente missionaria (370). O plano
pastoral diocesano, caminho de pastoral organica, deve ser uma resposta
consciente e eficaz, para atender as exigéncias do mundo de hoje, com
indicagcbes programéticas concretas, objetivos e métodos de trabalho. Os
leigos precisam participar do discernimento, da tomada de decisdes, do
planejamento e da execucéo (371).

Em nossa tradicional pastoral de conservacdo, had um escasso
acompanhamento aos leigos em suas tarefas de servigo a sociedade, bem
como uma evangelizacdo com pouco ardor e sem novos métodos e
expressdes, com énfase no ritualismo, sem itinerario formativo. Ha uma
espiritualidade individualista, uma mentalidade relativista no ético e no
religioso, a falta de aplicacdo da Doutrina Social da Igreja. Também se
enfrentam dificuldades na sustentacao econdmica das estruturas pastorais,
agravada pela falta de comunh&o de bens nas Igrejas locais e entre elas. Nao
se assume suficientemente a pastoral carceraria, do menor e a pastoral dos
migrantes. Falta uma sélida estrutura de formacg&o dos agentes de pastoral.
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Ha movimentos eclesiais qgue nem sempre se integram na pastoral paroquial
e diocesana. (100e). (BRIGHENTI, 2008, p. 26-27).

A partir das colocacdes de Brighenti, observamos que o THMR, na qualidade
de representacdo do movimento popular de Schoenstatt, se confronta com essa
realidade como limitacéo e fragilidade tanto pastoral como teolégico na articulacdo e

integracéo com a pastoral paroquial e diocesana.

E urgente uma revitalizagdo da comunidade paroquial para que nela
resplandeca cada vez mais a comunidade acolhedora, samaritana, orante e
eucaristica. A participacdo na Eucaristia ndo se reduz ao fato de todos
cantarem e rezarem juntos. E preciso formar o Corpo Mistico de Cristo, onde
todos se integram como membros que vivem na unidade. Muitas
comunidades podem se auto compreender apenas como a juncdo de muitos
interesses individuais que se relinem para atender as demandas pessoais de
religiosidade. Esse nado é o conceito cristdo de comunidade. (Doc 100, CNBB,
n° 56).

Souza (2019, p. 51-52), contextualizando a teologia do Papa Francisco a luz
da mistica popular, relata que a sua teologia-pastoral se fundamenta na sua vivéncia
social, eclesial e teoldgica latino-americana, do qual introduz no magistério universal.
Dessa teologia do povo, expressa na Evangelii Gaudium, pde a piedade popular como
carro chefe na inculturagdo do Evangelho (EG 69). Demonstra ainda que seja da

experiéncia dos pobres que provém a frutuosa acéo evangelizadora.

Na piedade popular, por ser fruto do Evangelho inculturado, subjaz uma
forca ativamente evangelizadora que ndo podemos subestimar: seria ignorar
a obra do Espirito Santo. Ao contrario, somos chamados a encoraja-la e
fortalecé-la para aprofundar o processo de inculturagdo, que € uma realidade
nunca acabada. As expressdes da piedade popular t€ém muito que nos
ensinar e, para quem as sabe ler, sdo um lugar teoldgico a que devemos
prestar atengdo particularmente na hora de pensar a nova evangelizacao.
(EG 126).

Ainda remete que o Papa Francisco sinaliza, através do Documento de
Aparecida, a acéo concreta da piedade popular e ao mesmo tempo adverte, fazendo

uso da Evangelii Gaudium, a ndo a subjugar.

O papa continua e cita textualmente o Documento de Aparecida, ao dizer que
“o caminhar juntos para os santuarios e o participar em outras manifestacdes
da piedade popular, levando também os filhos ou convidando a outras
pessoas, € em si mesmo um gesto evangelizador” (Dap 264; EG 124). E
adverte: “ndo limitemos nem pretendamos controlar esta for¢ga missionaria”
(EG 124), pois é “manifestacéo de uma vida teologal animada pela acdo do
Espirito Santo (EG 125). Assim, os empobrecidos sdo sujeitos e
protagonistas da sinodalidade da Igreja. (SOUZA, 2019, p. 52).

Deste modo, a luz da V@ Conferéncia (2007), valoriza a piedade popular

oficialmente, aponta como uma maneira legitima de viver a fé frente as atuais
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demandas da Igreja, especialmente no combate a violéncia institucionalizada e as
inUmeras dificuldades sociais que o povo se depara no dia a dia; numa vivéncia mais
imersa no cotidiano do povo que sente a necessidade de expressar sua fé no calor da
comunidade com uma escuta aos seus clamores e suas queixas diarias. Atendendo

ainda sua vital necessidade de conviver, de compartilhar e se solidarizar.

A piedade popular é “imprescindivel ponto de partida para conseguir que a fé
do povo amadureca e se faca mais fecunda”. (Dap 262; Congregacao para o
Culto Divino e a Disciplina dos Sacramentos. Diretério sobre a piedade
popular e a liturgia, n.64). Nado podemos desvalorizar a espiritualidade popular
ou considera-la como modo secundario da vida crista... A piedade popular
contém e expressa um intenso sentido de transcendéncia... (Dap 263). A
piedade popular € uma maneira legitima de viver a fé (Dap 264). No
Documento de Aparecida, descrevem-se as riquezas que 0 Espirito Santo
explicita na piedade popular por sua iniciativa gratuita (EG 124). (DE SOUZA,
2019, p. 66).

Entre outras expressfes, 0 Documento de Aparecida destaca o Rosario como
auténtico representante desta piedade popular, que subjazem suas raizes ancestrais
oracionais a uma forma tdo antiga de expressao por ainda convidativa e mantenedora
da religiosidade, frente a escassez do clérigo e no atendimento ao povo de Deus
sedento por encontro e comunhéao e pela presenca confortante no seu cotidiano e nas

desventuras expressa nos anseios pelo bem comum e pela justica.

259. Entre as expressfGes desta espiritualidade contam-se: as festas
patronais, as novenas, 0S rosarios e via crucis, as procissfes, as dangas e 0s
céanticos do folclore religioso, o carinho aos santos e aos anjos, as promessas,
as oracdes em familia. Destacamos as peregrinagbes onde é possivel
reconhecer o Povo de Deus no caminho. Ali o cristdo celebra a alegria de se
sentir imerso em meio a tantos irmaos, caminhando juntos para Deus que o0s
espera. O préprio Cristo se faz peregrino e caminha ressuscitado entre os
pobres. A decisédo de caminhar em dire¢do ao santudrio ja € uma confissdo
de fé, o caminhar € um verdadeiro canto de esperanca e a chegada € um
encontro de amor. O olhar do peregrino se deposita sobre uma imagem que
simboliza a ternura e a proximidade de Deus. O amor se detém, contempla o
siléncio, desfruta dele em siléncio. Também se comove, derramando todo o
peso de sua dor e de seus sonhos. A sUplica sincera, que flui confiadamente,
€ a melhor expressdo de um coragcdo que renunciou a auto-suficiéncia,
reconhecendo que sozinho, nada € possivel. Um breve instante sintetiza uma
viva experiéncia espiritual.

261. A piedade popular penetra delicadamente a existéncia pessoal de cada
fiel e ainda que se viva em uma multiddo, ndo é uma “espiritualidade de
massas”. Nos diferentes momentos da luta cotidiana, muitos recorrem a
algum pequeno sinal do amor de Deus: um crucifixo, um rosario, uma vela
gue se acende para acompanhar um filho em sua enfermidade, um Pai Nosso
recitado entre lagrimas, um olhar entranhavel a uma imagem querida de
Maria, um sorriso dirigido ao Céu em meio a uma simples alegria. (Dap 259-
261).

Vemos ainda a piedade popular, aqui representada pelo terco, como um

auténtico instrumento de resisténcia, frente a uma sociedade fragmentada e cada vez
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mais individualista, esbo¢cando um auténtico clamor por um resgate das relacdes
solidarias e fraternas, sendo ainda um promotor da cultura do encontro e do dialogo.

Isso requer do THMR uma integracdo a pastoral de conjunto em vista de um
efetivo didlogo com a comunidade de base, tragando estratégias em busca de uma
melhor integracdo com a pastoral missionaria paroquial e diocesana, levando em
conta suas limitagbes quanto sua expressdo, buscando enfatizar sempre acbes
articuladas para evitar o isolamento, conscientizando do seu compromisso batismal
no testemunho na promogao evangelho bem como da importancia do testemunho e
da comunhdao com a Igreja, favorecer espacos de participacdo da figura feminina, a
fim de um perfeito enriquecimento em relacdo ao sentimento de comunidade eclesial
fomentando uma auténtica caminhada sinodal, para que seja viva e eficaz a
experiéncia de fé, conforme a proposta inspiradora do Documento de Aparecida, pela
forca do amor (Dap 159).
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Diante da renovacao pastoral impulsionada pelo periodo pos-conciliar, a partir
da construcao de uma pastoral mais proxima as praticas e as demandas das pessoas,
o THMR, uma manifestacéo da piedade popular, vem contribuir neste atendimento
desafiador da contemporaneidade.

A presenca de maneira especial marcante dos elementos culturais que
permeiam a subjetividade do povo, como no caso do arquétipo oriundo da cultura
amerindia da grande Mae protetora, e a figura simbdlica da mae que é solicita as
causas sociais dos seus filhos. Portadora da figura inata em nés da mater natura e da
mater spiritualis, da amplidéo total da vida a qual somos confiados e abandonados
desde crianca, diferentemente da figura do pai ausente e distante, potencializa a
identificacdo desta iniciativa pastoral.

Além disso, reinvoca a fungcdo materno-espiritual de Maria reafirmada no
Concilio Vaticano Il. Nessa expressividade da piedade popular, os participantes
demonstram seus sentimentos através de gestos e sinais de forma bem concreta,
onde se faz necessario que ocorra uma intervencao pastoral para educar e preservar
o carater mediacional e acolhedor.

Frente a uma multiddo de ameacas e desafios, a piedade popular traz em si
um elemento vital e de suma importancia ao resgate da pastoral paroquial, sendo uma
resposta as necessidades do povo sofrido e oprimido, como auténtica expressao da
“sede de Deus” que os pobres trazem nos coragoes (EM 48).

Diante das insegurancas de um mundo pds-moderno, marcado pelo
indiferentismo, o individualismo e o descarte, o THMR surge no seio da Igreja como
um auténtico refugio consolador, provendo a cultura do encontro, bem como
fortalecendo os vinculos interpessoais e construindo lagos.

O Terco dos Homens surge ainda como uma estratégia pastoral de
aproximacéo, para uma melhor integracado do masculino na base da Igreja, que € cada
vez mais escassa devido ao sistema neoliberal que vende a imagem utilitarista do
papel masculino, como visto no DAp, em atendimento exclusivo as demandas do
materialismo.

Vemos o THMR crescendo nas pardquias em perspectiva da nova
evangelizagdo, respondendo as coloca¢cfes do Papa Francisco na ocasido da XllI
Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos: incendiando os coracfes dos fiéis,

restituindo-lhes a alegria da fé, acolhendo-os por atracéo e ndo por proselitismo; onde
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confluem multiddes numerosas de homens, idosos, jovens e até criangas chegando a
ocupar as amplas naves da Igreja, sentimento compartilhado com o fundador do
movimento de Schoenstatt, berco do THMR.

Porém € importante considerar a visdo compartilhada por Boff, no sentido de
gue se tenha um resgate do papel de Maria frente a sociedade, como antes Maria
marcadamente permeou a vida publica da cristandade. Hoje na pos-modernidade
vemos um verdadeiro divércio entre a piedade marial e 0 compromisso social,
reduzindo o marial a dimenséao cultica eclesial ou privada, tendo a necessidade de
rearticular Maria e a sociedade para o desenvolvimento do seu potencial social
libertador.

Importa ainda também que tenhamos um olhar frente aos desafios da pastoral
urbana, compreendendo o THMR como representante da piedade popular, e um
auténtico instrumento de resisténcia ao indiferentismo crescente de uma sociedade
cada vez mais cética. Assim, temos a necessidade de repropor a fé de uma maneira
inculturada e ao mesmo tempo pé no chao, isto é, desprovida dos exageros ufanistas
e asceéticos em uma fatica expressao de religiosidade desvinculada do social, pelo
qgual figura apenas o contemplativo e o aperfeicoamento humano.

Frente aos desafios da pastoral urbana, compreende-se que o THMR traz
uma compreensao marial notadamente focada no aperfeicoamento humano, deixando
por vezes a desejar no tocante a atuacao no social, conforme a obra schoenstateana
Maria Mde e educadora — Uma mariologia aplicada, onde notadamente vemos
exposta nessa obra a atribuicdo de Maria, a triplice tarefa de gerar, alimentar e educar.

Vemos que se faz oportuno o acolhimento das proposi¢cdes do Concilio
Vaticano Il para uma mariologia que atente para o dialogo com a contemporaneidade,
para a atencdo aos riscos de devocdes focadas no aperfeicoamento humano que
obscurecem a face humana de Maria, essa que se dispdem como ‘serva do Senhor’.
A énfase dada ao titulo como Rainha, que apresenta inUmeros privilégios inatingiveis
a condicdo humana que desenrola em uma ética de dificil acesso a realidade vivencial
dos homens e mulheres do nosso tempo, visto que Maria desloca-se do ambito do
humano, apresentado nos evangelhos de Lucas e Jodo, para o divino,
desconsiderando sua peregrinagdo neste mundo.

Ressaltar também que a partir de uma perspectiva propositiva, a importancia
de conduzir essa expressédo a luz dos critérios mariolégicos exigidos na atualidade,

buscar-se-a evitar os equivocos dos extremos minimalistas, que retira Maria do meio
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povo e maximalista, que distancia a centralidade de Jesus, conforme pode-se

constatar ao longo das discussdes apresentadas nesse trabalho.
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