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“Farao guerra contra o Cordeiro, mas o Cordeiro os vencera, porque ele & Senhor
dos senhores e Rei dos reis, e com ele vencerao também os chamados, 0s
escolhidos, os fiéis” (Ap 17,14).



RESUMO

Esta pesquisa tem por objeto dissertar sobre os simbolos de Ap 17,1-18 como forma
de comunicar o real e transmitir a esperanca. Uma das principais caracteristicas do
Apocalipse é apresentar sua mensagem através da linguagem simbdlica; nesse
sentido, conhecer os significados de seus simbolos é de fundamental importancia para
compreender seu conteudo. O objetivo do estudo é discorrer sobre os simbolos
contidos no capitulo 17 do Apocalipse como uma maneira de abordar a realidade e
transmitir a esperanca. Para isso, como metodologia, € utilizada a pesquisa
bibliografica, enquanto forma de garantir uma reflexdo atual e fundamentada em
outras pesquisas criticas sobre a obra. O texto esta dividido em trés capitulos: o
primeiro capitulo traz aspectos introdutérios e importantes do livro do Apocalipse. O
segundo capitulo discorre sobre as categorias de real e simbdlico, como elementos
relevantes para assimilagdo do sentido do texto. O terceiro e Gltimo faz uma analise

interpretativa do texto, a partir de seus principais simbolos.

Palavras-chave: Apocalipse. Literatura apocaliptica. Simbdlico. Realidade.
Esperanca



ABSTRACT

This research aims to discuss the symbols of Ap 17,1-18 as a way of communicating
the real and transmitting hope. One of the main features of Apocalypse is to present
its message through symbolic language, in this sense, knowing the meanings of its
symbols is of fundamental importance to understand its content. The objective of the
study is to discuss the symbols contained in chapter 17 of the Apocalypse as a way of
approaching reality and conveying hope. For this purpose, the bibliographic research
methodology has been used as a means to ensure an up-to-date reflection, based on
others critical research on the Bible. The text is divided into three chapters: the first
chapter brings introductory and important aspects of the book of Apocalypse. The
second chapter discusses the categories of real and symbolic as relevant elements for
assimilating the meaning of the text. The third and last one makes an interpretative
analysis of the text from its main symbols.

Keywords: Apocalypse. Apocalyptic literature. Symbolic. Reality. Hope.
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INTRODUCAO

Passados quase dois milénios de existéncia do cristianismo, o livro do
Apocalipse de Jodo, como elemento que faz parte dessa tradicdo religiosa, mais
especificamente como livro do canon do Novo Testamento, continua a despertar
interesse por parte dos pesquisadores da area biblica e da ciéncia da religido, como
também, medo, admiracao e conforto em muitas pessoas que se dispdem a dedicar

um pouco de tempo a sua leitura.

Enquanto literatura religiosa que ajuda as pessoas a viverem a fé crista, sua
importancia € indiscutivel. A prova disso é que seu texto se encontra em profunda
relacdo com os demais livros da Biblia, especialmente, alguns do Antigo Testamento.
Porém, ndo poucas vezes € visto apenas como uma literatura enigmatica e, por isso,

dificil de ser compreendida.

Algumas maneiras de compreender o livro do Apocalipse, acabam por se
tornar verdadeiros empecilhos para que se possa ter acesso a mensagem que o autor
quis transmitir as comunidades cristds de seu tempo e que continua tendo importancia

e sendo fonte perene de ensinamentos para se viver a fé crista.

Das muitas caracteristicas do Apocalipse, uma que salta aos olhos de seus
leitores é o fato de seu autor usar, em sua composicao, primordialmente, a linguagem
simbdlica, particularmente rica de significados e com grande potencial de transmitir
mensagens de perseveranca e esperanca em tempos dificeis, como eram os das
comunidades cristds do século I. Por outro lado, nessa mesma linguagem simbdlica,
€ que reside uma de suas principais problematicas, ou seja, a dificuldade de
interpretacdo (por parte de seus leitores e estudiosos) do simbolismo presente no livro

e, consequentemente, na mensagem que 0 autor quer comunicatr.

Nesse sentido, a presente pesquisa disserta sobre “Os simbolos de Ap 17,1-
18: uma forma de falar da realidade e de transmitir a esperanga. Tem como objetivo
geral dissertar sobre os simbolos presentes no Apocalipse como forma de comunicar
a realidade e transmitir a esperanca. Tem trés objetivos especificos e cada um deles

corresponde a um capitulo da dissertacao.
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O primeiro objetivo especifico busca apresentar o livro do Apocalipse
inserindo-o no contexto do movimento apocaliptico no qual surgiu a literatura
apocaliptica. No segundo, se procura dissertar sobre as categorias de real e de
simbdlico na literatura apocaliptica, especialmente, no Apocalipse de Jo&o. O terceiro
e ultimo se propde a analisar o texto de Ap 17,1-18 como texto que transmite

esperanca. A cada objetivo citado corresponde um capitulo do texto.

O capitulo primeiro esté dividido em trés subitens. No primeiro, sdo trazidas
guestdes introdutorias ao livro, como o significado do termo Apocalipse, sua relagéao
com o Antigo Testamento, informacfes sobre a composicédo literaria (data, local e
autoria), questdes relacionadas a linguagem e possiveis interpretacdes utilizadas
pelos pesquisadores. No segundo, sao tratadas questdes relacionadas ao movimento
apocaliptico enquanto berco da literatura apocaliptica, dando destaque para a relacéo
entre profetismo e apocaliptica e para a apresentacdo de consideracdes sobre a

literatura apocaliptica. Por fim, é apresentada uma sintese do que foi colocado

anteriormente.

Nesse capitulo, vale destacar, a importancia de conhecer elementos
introdutérios ao livro, que ajudam a ter uma visdo mais completa do todo, como
também questbes sobre a linguagem simbdlica que foi escolhida pelo autor para
compor seu texto. Entendendo a linguagem como caracteristica antropol6gica
fundamental do ser humano, € possivel perceber a importancia de conhecé-la mais a
fundo e tomar consciéncia de sua importancia para o processo de comunicacao

humana, seja por meio da oralidade ou da escrita.

Outra discusséo importante, no capitulo primeiro, € a abordagem de questdes
relacionadas ao movimento apocaliptico, enquanto berco da literatura apocaliptica.
Nesse processo, é fundamental compreender os pontos de encontro e as diferencas
existentes entre o profetismo e a apocaliptica, enquanto possivel sucessora do

movimento profético, especialmente no contexto do Antigo Testamento.

O segundo capitulo tem como titulo, “Real e simbdlico no Apocalipse de Jo&ao”
e divide-se em trés subitens. O primeiro, partindo do conceito de realidade, discute e
apresenta aspectos histéricos da realidade da época em que foi escrito o texto do
Apocalipse, e continua tratando das caracteristicas da Asia Menor no século |, como

também do Império Romano (organizacdo politica, religiosa, econdmica, Culto
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Imperial e Pax Romana). O segundo reflete sobre o Apocalipse e seus simbolos,
destacando o conceito de simbolo, a linguagem simbdlica enquanto caracteristica

fundamental do texto de Jo&o.

No referido capitulo, dentre as muitas coisas importantes discutidas, merece
atencao especial o contexto da Asia Menor no século primeiro, dominada pelo Império
Romano, que tinha como carro chefe de sua agéo politica, econdmica e religiosa, as
instituicbes do Culto Imperial e da Pax Romana. Na primeira, o imperador recebia o
status de ser divino e desejava ser adorado segundo esta condi¢do, especialmente
nas provincias romanas, pratica que ia de encontro a vivencia da fé cristd. Na
segunda, o governo romano disseminava a ideia de que toda paz advinha do Império
e qualquer tentativa de rebelido ou protesto contra o governo era entendida como uma
afronta ao governo central, que tratava de abafar a situacdo por meio da forca das

armas e da violéncia.

No tocante a linguagem, vale frisar a sua essencialidade no processo de
comunicacdo humano e a importancia de sempre estar adequada ao publico ao qual
se pretende transmitir alguma informacdo. Assim, no Apocalipse, a linguagem
simbdlica é compreendida pela maioria dos comentadores como sendo a “pedra de
toque”, no tocante a compreensdo da mensagem que Jo&o queria transmitir. Mesmo
com o passar do tempo, a linguagem citada, continua sendo elemento fundamental

para que o conteudo do livro continue atual e compreensivel.

No terceiro e Ultimo capitulo, propbe-se a apresentar uma andlise
hermenéutica de Ap 17,1-7, a partir de uma abordagem contextual do texto biblico,
especialmente, a utilizada por Calos Mesters e Francisco Orofino no livro “Apocalipse
de Sao Joado: a teimosia da fé dos pequenos”. O capitulo esta dividido em cinco
subitens, sendo que o primeiro contextualiza e delimita o texto em questdo. No
segundo, realiza-se a analise literaria do texto; o terceiro comenta o texto versiculo
por versiculo; o quarto traz uma hermenéutica dos principais simbolos e o quinto e

altimo propde uma sintese.

Vale frisar a importancia do entendimento do texto apresentada a partir de
varios pesquisadores, como contetdo que vai preparando uma abordagem mais direta

e uma possivel interpretacdo dos principais simbolos presentes no escrito. No centro
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da pericope em estudo, esta a apresentacdo da Grande Prostituta (identificada com a

cidade de Roma) como referéncia do projeto do mal que se opde ao projeto de Deus.

Mesmo diante de tantas dificuldades, o livro de Jo&o quer transmitir a
mensagem de que Deus continua sendo o0 Senhor da historia, que a vitoria final ja esta
garantida pela convicg¢ao da presenca de Jesus ressuscitado na vida da comunidade
cristd. Essa certeza renova e fortalece a esperancga de todos aqueles e aquelas que
experienciam, no dia-a-dia de suas vidas, as inumeras dificuldades que existem dentro
da propria comunidade de fé, como também as externas, vindas principalmente da

forma autoritaria romana de governar.
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1. O LIVRO DO APOCALIPSE DE JOAO

A grande maioria dos estudiosos afirma que o livro do Apocalipse de Joéo,
nasceu em tempos de perseguicao, de caos e de crise, nos quais ndo era facil viver a
fé cristd. Nas comunidades cristas, as dificuldades internas e externas eram grandes.
Porém, ao invés de deixar-se abater pelo contexto dificil no qual estava inserido, Joao
escreve um texto que permite aos cristdos ressignificarem sua vivéncia da fé e
reconstruirem a esperanca e a consciéncia de que uma nova forma de viver é possivel
(RICHARD, 1996, p. 18).

Diante da importancia do livro do Apocalipse no ambito dos estudos biblicos
e para vivéncia da vida cristd de ontem e de hoje, o presente capitulo tem por
finalidade apresentar questfes introdutdrias ao texto do Apocalipse, como também,
dissertar sobre o movimento apocaliptico enquanto berco literario do texto escrito por

Jodo.

1.1 Questdes introdutdrias

Antes de fazer a andalise mais detalhada de Ap 17,1-18, que € o texto de
referéncia da presente pesquisa, € importante dissertar sobre aspectos que permitam
conhecer mais o texto do Apocalipse. Saber mais desses pormenores permitira tomar

maior consciéncia do todo da obra e de suas partes.

Seguindo esse raciocinio, este subtitulo, apresentara algumas questdes
introdutérias ao livro do Apocalipse como: o significado da palavra Apocalipse; o
contato com o Antigo Testamento; a composicao literaria; data e local de composicao;

a autoria; lingua e linguagem; as interpretacdes.

1.1.1 O significado da palavra Apocalipse

O nome do livro vem de Ap 1,1a: “Revelacao (apocalipse) de Jesus Cristo”.
Apocalipse é uma palavra grega que significa revelagdo, sendo essa ultima uma

palavra de origem latina. No passado, quando um autor ndo colocava o titulo em sua
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obra, tinha-se o costume de tomar a primeira ou as primeiras palavras do texto do livro

e coloca-las como sendo seu titulo (ALFARO, 1996, p. 13).

O conhecimento da palavra Apocalipse em sua lingua original ajuda a
compreender o0 conceito anterior:
O termo grego apocalipse é composto do prefixo apé (ammd) com o
sentido de tirar, puxar, e kalypto (kaAivnte), que significa cobrir, dando
origem ao verbo anoxoivrmtem (apokalypto), que literalmente quer
dizer: “tirar a cobertura” (Gn 8,13), ou, mais precisamente, “tirar o véu”.
A Septuaginta (LXX) usou o verbo apékalypto para traduzir os termos
hebraicos galah (n'7a" — cf. Ex 20,26 e 1Sm 2,27) e rasaf (qun— cf. Sl
29,9 els 47,2). Ambos com o sentido de descobrir a nudez, ou os olhos
(Nm 22,31), ou, ainda, para falar sobre a manifestacdo de Deus a
alguém (como em 1Sm 3,21). O Livro de Daniel utilizou o verbo

apokalypto no sentido de revelar mistérios (Dn 2,29) (ANDRADE,
2012, p. 14).

Revelar significa tirar o véu, desvelar, deixar vir a tona 0 que outrora estava
escondido. Nesse sentido, o Apocalipse de Jodo pretende revelar o que até agora
estava escondido, que sédo os fatos que devem acontecer brevemente. Séo
acontecimentos que estédo diretamente relacionados com a chegada do Dia de Jave,
o dia da segunda vinda de Jesus, dia em que Deus intervird na histéria e com seu
poder vencera as forcas do mal, especialmente, o Império Romano que persiste em
hostilizar e oprimir as comunidades cristas do final do século | (MESTERS; OROFINO,
2002, p. 15).

A palavra apocalipse, geralmente, lembra coisas negativas, diretamente
ligadas a confusédo, desastre e fim do mundo. Remete a forcas ocultas e superiores.
Nesse sentido, pode gerar medo em grande nimero de pessoas que evitam entrar em
contato com este tipo de leitura. Por outro lado, da margem para explicacbes
fantasiosas, como também interpretac6es fundamentalistas, que entendem tudo ao
pé da letra. Outra possibilidade é o desencadeamento de um fanatismo capaz de levar

algumas pessoas a cometerem certos absurdos (MESTERS; OROFINO, 2003, p. 7).

Segundo Mesters e Orofino (2002, p. 15), o verbo grego semaino, usado para
comunicar uma mensagem, transmite a ideia de que a revelagéo (apocalipse) que traz
o livro de Jodo nao é apresentada em linguagem comum, mas sim através de visoes,
simbolos e imagens. Em outras palavras, isto quer dizer que a forma de comunicar do
livro do Apocalipse de Jodo ndo pode ser tomada ao pé da letra. Em relagédo a

linguagem simbdlica, pode-se afirmar o seguinte:
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A linguagem simbdlica é um dos aspectos mais especificos da
literatura apocaliptica [...]. A linguagem simbolica, além de ser
sugestiva, tem a vantagem de universalizar a mensagem. Pois, ainda
gue os simbolos estejam se referindo, primariamente, a uma realidade
gue esté sendo vivida pelo autor, ndo obstante, a linguagem simbdlica
ajuda a tomar consciéncia de que a sua mensagem é valida para todas
as épocas (ALEGRE; TUNI, 1999, p. 196).

O Apocalipse esta muito ligado a mentalidade atual, ao modo de ver as coisas,
de perceber o mundo. O livro acabou por se tornar um simbolo que tem o poder de
recapitular a atitude da maioria das pessoas frente ao futuro que as espera. De um
lado, floresce o medo do fim, de uma catastrofe que ira acabar por definitivo com toda
vida humana e todo o planeta; por outro, apresenta a expectativa de um novo inicio,

fazendo caminhar juntas, a inquietagao e a esperanga (CORSINI, 1984, p. 13).

Ainda com relagéo ao titulo do livro, outro fato importante é que exerceu uma
funcao retroativa, visto que o tipo de literatura que ele apresenta, ja existia antes do
mesmo ser escrito. Consequentemente, seu titulo serviu para nomear todas as obras
anteriores desse mesmo género literario. Nesse sentido, o termo apocalipse passou
a ser um termo genérico para especificar um determinado tipo de literatura
(MESTERS; OROFINO, 2003, p. 13).

Ao contemplar o grande numero de interpretacbes modernas sobre o
Apocalipse, percebe-se que parece existir uma obsesséo por parte de muitos que se
aventuram por este caminho. Cristdos fundamentalistas o leem de maneira literal,
como se apresentasse um plano detalhado de uma crise futura, os tedlogos da
libertacdo procuram em suas paginas uma mensagem politica, os biblistas propdem
uma aproximagdo a partir do método histérico critico, tedlogos e criticos literarios
apresentam interpretacfes mais existenciais ou imanentes, os artistas e poetas se
identificam com a riqueza de seu simbolismo. Por vezes, se tem a impressao que o

interesse literario foi transferido do texto para os leitores (MCGINN,1997, p. 564).

Dentre os escritos do canon do Novo Testamento, o Apocalipse é um livro
extraordinario e atipico. Porém, é importante frisar que € um livro do seu tempo, escrito
a partir daquele tempo e para aquele tempo, ndo para geracdes posteriores e distantes
e muito menos para os ultimos tempos. De todos os escritos do Novo Testamento, é
0 que mais tem aproximac¢ao com o Antigo Testamento, embora seu autor, nunca cite
abertamente textos do Antigo Testamento (LEMMERS, 1987, c. 799-801).
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1.1.2 Contato com o Antigo Testamento

O Apocalipse nédo cita o Antigo Testamento de forma explicita e literal; porém,
alusdes séo usadas frequentemente, a tal ponto que muitas partes do seu texto
parecem ser uma coletdnea de imagens veterotestamentérias. Dentre 0s muitos
exemplos, pode-se citar os seguintes: Ap 12,1-17, a mulher e o dragéo (Gn 3); Ap 4,8,
o hino frente ao trono (Is 6,1-3); Ap 9 e 16, as pragas (Ex 7-10); Ap 14,14, o Filho do
Homem (Dn 7,13); Ap 20,4.12, o julgamento (Dn 7,10.22); Ap 10,10, o livro selado (Ez
2,9; 3,3); Ap 17, a prostituta (Ez 16,23); Ap 21,9; 22,2, a nova Jerusalém (Ez 40-47).
Consideravel parte dos textos do livro do Apocalipse apresenta uma reconstrucéo do
simbolismo do Antigo Testamento; porém, aplicados as necessidades da €poca de
seu autor (MCKENZIE, 1983, p. 54).

Quanto as alusBes que o Apocalipse faz ao Antigo Testamento, pode-se

acrescentar o seguinte:

0s quatrocentos e quatro versiculos do Apocalipse divulgam umas
quinhentas alusdes ao Antigo Testamento. Para ser preciso, ha
gquatorze citagbes incompletas do Antigo Testamento (uma parelha
ocorre em 7.17 e 21.4). [...] Jodo faz alusdo quase a cada livro do
canon veterotestamentario. A maioria das referéncias provém dos
Salmos, de Ezequiel e de Daniel. Além disso, ha os cinco livros de
Moisés; os livros historicos de Josué, Juizes, 1 e 2 Samuel, 1 e 2 Reis,
1 e 2 Cronicas, Esdras, Neemias e Ester; a literatura de natureza
sapiencial de JO, Provérbios, Cantares; o profeta Jeremias;
Lamentacdes; e todos os profetas menores, com a excecao de Ageu.
Com excecado de Rute, Eclesiastes e Ageu, Jodo faz alusédo a cada
livro do Antigo Testamento (KISTEMAKER, 2004, p. 31-32).

Segundo Schelkle (1977, p. 229), a exegese mostra que o Apocalipse de Séo
Jodo estd permeado de palavras, pensamentos e alusfes ao Antigo Testamento.
Porém, em nenhum momento o autor faz uso do Antigo Testamento de forma aleatéria
e descomprometida, pelo contrario, mostra que o conhecia bem, inserindo assim, seu

texto na grande corrente literaria da tradi¢cao judaica.

Que o Apocalipse esta repleto de referéncias ao Antigo Testamento, todos os
estudiosos concordam. Porém, ndo existe acordo no que diz respeito a como
acontecem essas inumeras referéncias. Ao referir-se ao Antigo Testamento, ndo o

reproduz na integra e usa de sua liberdade para fazer as mudancas necessarias ao
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seu objetivo, como também néo o faz movido pelo acaso, mas por um projeto teolégico
bem definido (PRIGENT, 1993, p. 435).

1.1.3 Composicéo literaria

No tocante a sua composicao literaria, o autor, por diversas vezes, procurou
inspirar-se em tradicdes judaicas, especialmente as apocalipticas. E comum encontrar
em seu livro vestigios dessas tradicdes. Porém, é prudente manter reserva e nao
aceitar identificar com precisdo as fontes que utilizou. Outra caracteristica de sua
composicao que se sobressai é o paralelismo interno que deixa perceber vestigios de
edicdes recorrentes e utilizacdo de documentos que ndo se encaixam bem no plano
de conjunto do texto. O paralelismo ajuda a compreender a interpretacédo de todo o
livro, pois 0 Apocalipse n&o tem por objetivo anunciar acontecimentos sucessivos e
muito menos uma cronologia do fim, pelo contrario, retorna constantemente a um
anico assunto, que vai sendo desvelado através de suas muitas facetas (PRIGENT,
1993, p. 440).

De acordo com Abreu (2011, p. 10), um olhar panoramico sobre o livro do
Apocalipse pode gerar no leitor uma sensacao de que o mesmo apresenta desordens
e estratificacdes, responsaveis por certa antecipacao, repeticao, ruptura, retrocesso e
intercalacBes no texto. Porém, mesmo tendo a aparéncia de uma grande colcha de
retalhos sem unidade, apds uma leitura mais atenta, percebe-se que, do comeco ao
fim, apresenta uma sélida unidade interna. Nota-se similaridade de estilo, interrelagéo
de argumentos e de ideias. O pano de fundo do conjunto do livro é formado sempre
pelas mesmas imagens, como, por exemplo: a imagem do trono, o Cordeiro, as acdes
do Filho do homem, as sete bem-aventurancas e alusdes ao Antigo Testamento.
Mesmo com todas essas colocacoes, entre os estudiosos, é defendida a ideia de que

o livro néo foi escrito de uma Unica vez.

Segundo Andrade (2012, p. 52-53), o livro do Apocalipse de Joao teve sua
redacao concluida por volta do ano 100 d.C. e foi escrito em pelo menos trés etapas.
Os capitulos de 4 ao 11, provavelmente, sdo 0s mais antigos e foram escritos na
época do Imperador Nero (54-68), tempo em que os cristdos foram perseguidos e

responsabilizados por incendiar Roma. Especula-se que o0s capitulos 12 ao 22
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(segunda etapa) foram escritos no tempo em que governava o Imperador Domiciano,
por volta do ano 90 d.C., época em que foram exigidas reflexdes mais aprofundadas,
devido uma nova situacdo de hostilidade do governo imperial para com as
comunidades cristas. A terceira e Ultima etapa aconteceu entre os anos 95 a 100d.C.,
guando acréscimos foram necessarios para finalizar o texto. Desta etapa redacional

fazem parte: os capitulos de 1-3 (introducéo) e 22,16-21 (conclusédo).

Grande parte dos estudiosos chegou a concluséo de que ao invés de ser uma
obra literaria Unica, o Apocalipse € uma compilagdo. Em muitas visdes que apresenta,
parece ndo existir uma progressao de pensamento e faltar uma certa légica. As
antinomias que traz entre algumas visdes deixam espagco para a suposicdo da
existéncia de mais de um autor. No correr dos tempos, foram formuladas muitas
propostas de como se deu a composi¢ao do livro; porém, nenhuma delas conseguiu

unanimidade entre os especialistas no assunto (MCKENZIE, 1983, p. 54).

Existem trés teorias que podem iluminar a questdo da composicao literaria.
Séo elas: (1) Teoria da Compilacédo; (2) Teoria da Revisdo e (3) Teoria dos
Fragmentos e Sintese. A primeira defende a ideia que dois ou mais apocalipses foram
agrupados para dar origem ao Apocalipse. A segunda sustenta que o Apocalipse
surgiu de uma unica composicdo original e que no futuro sofreu uma expansao
editorial ou varias edicdes. A terceira propde que o autor usou muitas fontes menores,
ou seja, fragmentos originais que nao dependiam uns dos outros, para redigir 0 seu
texto (DANTAS, 2014, p. 24-25).

Segundo Melo (2013, p. 26), a teoria da compilagédo prop&e que o autor utilizou
documentos de diferentes épocas, o que influenciou a forma e o contetdo, e pode
explicar a existéncia de muitas repeticdes. A da fragmentacao tinha por fundamento a
tradicdo oral que deu origem a pequenos fragmentos existentes nas comunidades
cristas. A teoria da revisao defende que o livro tem um Unico autor, que produziu todo

o0 texto, tendo como fonte principal o Antigo Testamento.

Kimmel (1982, p. 609), afirma que, no ambito da composigao literaria, o mais
provavel é que o autor do Apocalipse tenha usado material variado, de forma livre e
independente. Diante de toda a diversidade de material o que fica dificil de saber com

seguranca € se esse material tem origem paga, judaica ou cristd. No entanto, ao que
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parece, o autor ja encontrou suas fontes dentro de um modelo judaico ou

possivelmente cristao.

Segundo Mesters e Orofino (2003, p. 72-73), quando o Apocalipse foi escrito
a producéo literaria era feita manualmente, livro por livro. Primeiro o conteudo era
transmitido oralmente de pessoa para pessoa, de comunidade em comunidade e de
geracdo em geracdo. Com o passar do tempo, foi sendo escrito para facilitar sua futura
transmissao. Primeiramente, escreviam-se pequenos blocos, no futuro esses eram
editados e transformados em livros. Foi assim que o Apocalipse de Joé&o foi sendo
construido, no principio eram apenas pequenos blocos que circulavam nas
comunidades, que serviam como apoio ao anuncio da Boa Nova de Jesus Cristo, com
0 passar do tempo, alguém juntou todos esses pequenos escritos em um S0,
transformando-os em um unico livro, que é justamente o texto que chegou até os dias

atuais.

1.1.4 Data e local de composicao

Uma informacao importante é saber, mesmo que seja de forma aproximada,
a datacdo do Apocalipse. Entre os estudiosos existem duas opinides diferentes a esse
respeito, a primeira afirma que o livro pode ser datado entre os anos 68-70 num tempo
politicamente cadtico na relacdo da comunidade judaica com as autoridades do
Império Romano que culminou com a destruicdo do Templo de Jerusalém em 70 d.C.;
a outra possibilidade € que sua origem pertence ao final do reinado de Domiciano;
esta ultima encontra respaldo na tradicdo da Igreja. Entre essas duas possibilidades,
a mais aceitavel é que o livro do Apocalipse seja datado na ultima década do século |
d.C. (seu texto apresenta reflexos desse tempo), sem negar a possibilidade de que

exista material dos tempos de Nero e Trajano (RIBEIRO, 2008, p. 36).

O préprio livro faz indica¢do de que se originou na provincia da Asia em um
tempo de dura opressédo dos cristédos por parte do governo do Imperador Domiciano.
Antes de seu governo, a religido do Estado n&do se colocou de forma direta e incisiva
contra os cristdos. Somente sob o seu comando, que reclamava honras para si
enquanto imperador, aconteceu, pela primeira vez, perseguicdo as comunidades

cristas por parte do Estado, tendo como fundamento questdes religiosas. Na tradicao
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cristd, depois de Nero, Domiciano € considerado o primeiro perseguidor dos cristdos
(KUMMEL, 1982, p. 613-614).

Quanto ao local de composicdo, Ap 1,9 afirma que o autor se encontrava na
ilha de Patmos, por causa da palavra de Deus e do testemunho de Jesus Cristo.
Porém, a maioria dos estudiosos concorda em dizer que, apesar do que esta afirmado
no texto, ndo se sabe com certeza onde foi escrito o livro do Apocalipse.
Provavelmente tenha sido em algum local da costa do mar Egeu, na Asia Menor, onde
existia uma comunidade cristd, provavelmente nas proximidades de Efeso, a uns
setenta quildmetros da ilha de Patmos (ARENS; DIAZ MATEOS, 2004, p. 65).

Segundo Mckenzie (1983, p. 57), colocar Patmos no ambito da ficcéo literaria
é uma possibilidade; porém, a relagcio com as sete igrejas da Asia e a referéncia direta
a elas é um fato seguro e irrefutavel quando se quer tratar do local e a data de
composicdo do livro. A tradicdo diz que o Apocalipse pode ser datado do final do
reinado de Domiciano, por volta do ano 94-95 d.C. “O livro do Apocalipse de Joao,
segundo a tradicdo mais antiga, foi escrito no reinado de Domiciano (81-96) e isso se
da por algumas informagdes que constam no proprio texto” (MOREIRA, 2017, p. 20).
A favor dessa data s&o testemunhas a difusdo da Igreja na Asia e as alusées do texto
ao culto a César (imposto pela primeira vez por Domiciano). De acordo com alguns
criticos, a dificuldade de datacédo pode vir do fato de que o autor escreve durante o
reinado de Domiciano e por meio de um artificio literario se situa no tempo do reinado

de Vespasiano.

O testemunho mais antigo sobre esse aspecto provém de Irineu (bispo de
Lido, segunda metade do século Il). Em sua opinido, o livro do Apocalipse foi escrito
por Jodo Evangelista no final do reinado do Imperador romano Domiciano. A datagao
sugerida néo é a unica, ja em tempos mais antigos existiam outras sugestoes: 41-54
d.C. (reinado de Claudio); anos 54-68 (reinado de Nero); anos 98-117 (reinado de
Trajano) (CORSINI, 1984, p. 19).

Por fim, parece ter mais consisténcia a teoria de que o livro do Apocalipse foi
escrito no tempo em que o Império Romano governava todo o territério da Palestina,

mais precisamente entre os anos 70 e 100 d. C.; periodo marcado pela brutalidade
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dos romanos para com o povo simples e camponés da Palestina (MESTERS;
OROFINO, 2003, p. 32-33).

1.1.5 Autoria

Quanto a autoria, em quatro passagens do texto, o autor autodeclara ter por
nome Joédo. “Ele a manifestou com sinais por meio de seu Anjo, enviado ao seu servo
Jodo” (Ap 1,1c); “Jodo, as setes Igrejas que estdo na Asia (Ap 1,4); “Eu, Jodo vosso
irmao e companheiro na tribulagdo, na realeza e na perseveranca em Jesus,
encontrava-me na ilha de Patmos, por causa da Palavra de Deus e do Testemunho
de Jesus.” (Ap 1,9); “Eu, Joao, fui o ouvinte e a testemunha ocular destas coisas” (Ap
22,8).

Na tradicdo eclesiéstica, até o século Il, era incontestavel o fato de que Jo&o
autor do Apocalipse era o apostolo Jodo (do grupo dos doze), filho de Zebedeu.
Contribuiam para a veridicidade desta informacédo as colocacdes de personagens
importantes como Justino (160 d.C.), Clemente de Alexandria, Papias e Melitdo de
Sardes (KUMMEL, 1982, p. 618-619). Porém, a partir do século lll, esta aceitacdo
unanime, perdeu adeptos e comecou a ser questionada. Entre os contestadores
estavam o presbitero romano Gaio (inicio do século Ill) e o bispo de Alexandria
Dionisio (meados do século Il) (CORSINI, 1984, p. 19).

Na época em que foi escrito o Apocalipse de Jodo e de forma geral quando
se tratava de livros e textos pertencentes a literatura apocaliptica, ndo era comum 0s
autores se apresentarem pelo seu verdadeiro nome. O mais conveniente era utilizar
um pseudbnimo, geralmente de personagens biblicos influentes: Henoc, Moisés,
Esdras etc. Dentre as muitas motiva¢des para fazerem isso, estava o desejo de dar
legitimidade a seu escrito, como também protegerem sua verdadeira identidade contra
algum tipo de retaliagdo por parte das autoridades da época, sendo que seus textos,
em sua grande maioria, eram uma voz de protesto contra 0s opressores do povo
(MOREIRA, 2017, p. 17).

! Se que se afirme o contrério, os textos biblicos nesta dissertacéo foram tomados da seguinte edigao:
Biblia de Jerusalém. S&o Paulo: Paulus, 2013.
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Quanto ao livro do Apocalipse que esta no Novo Testamento:

desde logo alguns consideram o Ap obra do apéstolo Jodo (Justino
martir, Irineu, Tertuliano, Origenes). Por outro, uma extensa e recente
tradicdo afirma que Joéo, filho de Zebedeu, morreu antes do ano 70.
[...]. Julgar que “Joao” fosse filho de Zebedeu, embora nada indicasse
expressamente que o fosse, pode ser entendido como resultado do
desejo natural de saber que era obra de um apdstolo de Jesus Cristo.
O mesmo aconteceu com outros escritos joaninos (ARENS; DIAZ
MATEQS, 2004, p. 69).

Segundo Moreira (2017, p. 19), no texto do Apocalipse € possivel perceber
pontos de encontro com 0s escritos que remetem a Jodo, o apoéstolo. Entre essas
aproximacdes destacam-se: Cristo, fonte de agua viva (cf. Jo 7,37-39; Ap 22,1); Cristo,
luz do mundo (cf. Jo 8,12; Ap 21,23-24); Cristo transpassado (cf. Jo 19,37; Ap 1,7); 0
Verbo como sendo Jesus (cf. Jo 1,1-14; Ap 19,13). Porém, as diferencas superam as
semelhancas, o que ajuda a definir que a obra ndo pertence ao conjunto de escritos
gque remetem a Joao, filho de Zebedeu. Dentre as diferencas, destacam-se a
linguagem, a terminologia e o modelo de argumentacéo teoldgica serem totalmente

outros.

Ainda segundo Arens e Diaz Mateos (2004, p. 69-70), Jodo era um nome
comum na época em que o Apocalipse foi escrito. O Novo Testamento, além do autor
do Apocalipse, apresenta mais trés Jodos: Jodo Batista, Joao filho de Zebedeu,

discipulo de Jesus, e Jodo Marcos, companheiro de missao de Paulo.

O fato de seu nome ser Jodo, ndo indica necessariamente que seja uma
pessoa conhecida. O certo é que a forma como se coloca através do texto, deixa
transparecer que era uma pessoa que gozava de credibilidade e autoridade nas
comunidades cristds. A Unica informacgéo concreta que oferece sobre sua vida é que
ao escrever o livro do Apocalipse encontra-se na ilha de Patmos por causa da Palavra
de Deus e do testemunho da fé em Jesus Cristo (KUMMEL,1982, p. 618).

Ainda a respeito da identidade e origem de Joao € possivel afirmar que:

Sobre sua origem, outra possibilidade é que seja um judeu da
Palestina que emigrou para a Asia Menor, talvez depois da primeira
revolta judaica de 66-70 d.C. Além disso, existe a possibilidade de que
ele seja integrante de um influente circulo de profetas cristdos
itinerantes (Ap 22.6), porém nao se sabe com certeza de onde advinha
a autoridade de Jodo para com sua audiéncia (MOREIRA, 2017, p.
19).
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Por fim, a propdésito de seu autor, 0 mais coerente é afirmar que nada se sabe,
a nao ser que era um evangelizador judeu-cristdo de nome Jodo. O mesmo nao pode
ser identificado como sendo o apostolo Joao, filho de Zebedeu, pois em Ap 18,20;
21,14 ele fala dos apostolos de Jesus de uma forma que néo se coloca entre eles e

muito menos deixa transparecer que é um deles (KUMMEL, 1982, p. 621).

1.1.6 Lingua e linguagem

No tocante a lingua na qual foi escrito o livro do Apocalipse, a maioria dos
estudiosos afirma que sua lingua original € o grego. Porém, alguns dizem que seu
autor € no minimo bilingue sendo que sua forma de se expressar é profundamente
marcada pelo hebraico ou aramaico. Sua linguagem diverge muito do restante da
literatura joanina, o que so reforca a tese de terem sido escritos por autores diferentes
(ALEGRE; TUNI, 1999, p. 194).

Na época da dominacdo do Império Romano, o latim era a lingua oficial. No
entanto, era mais utilizado no Ocidente, enquanto que, no Oriente, a lingua mais
usada era o grego. Além do grego, os habitantes da Palestina sabiam falar o aramaico
e 0 hebraico. Olhando o livro do Apocalipse a partir desse panorama, € possivel
afirmar que seu autor sabia falar todas essas linguas, mesmo que néo as dominasse

com perfeicdo do ponto de vista gramatical (GUNDRY, 1991, p. 23).

Em suas pesquisas, Arens e Diaz Mateos (2004, p. 25) estdo de acordo que
o original do livro do Apocalipse foi escrito em grego e acrescentam que o texto tem
muitas anomalias e incongruéncias gramaticais. Dentre as mais conhecidas estéo
mudancas repentinas e absurdas dos tempos verbais, do passado ao futuro, do
presente ao passado etc. Um exemplo desse fato esta em Ap 11,3-13 e em todo o
capitulo 12. Essas inconsisténcias gramaticais sdo consequéncias da origem cultural
do autor, que seria natural do Oriente Médio, ndo tinha como lingua méae o grego. Ja
outros defendem a opinido de que tudo € por causa de uma ma traducdo de um

original semitico para o grego; outros ainda afirmam serem intencionais.

Para Gundry (1991, p. 408), € fato que o grego utilizado para redigir o

7

Apocalipse € muito aspero e gramaticalmente deficiente. Entre as possiveis
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possibilidades para o estilo deficiente do grego do livro, primeiro seria uma forma de
fazer alusdes a trechos veterotestamentarios escritos em hebraico e ndo por descuido
ou ignorancia. Uma segunda possibilidade seria o estado de éxtase por parte de Joao
ao receber as visfes. Porém, a solugcdo mais simples para essa questdo seria o fato
de que, na qualidade de prisioneiro na Ilha de Patmos, o autor ndo tinha a seu dispor
um assessor que o ajudasse a suavizar o estilo impolido de sua forma de escrever em

grego.

Quanto a linguagem, antes de qualquer outra coisa € importante lembrar que,
em qualquer obra literaria, a primeira coisa com a qual o leitor se depara € com a sua
linguagem, como caracteristica fundamental e meio pelo qual o autor transmite sua
mensagem. A linguagem pode ser de varios tipos, como, por exemplo: poema, drama,
histéria, ficcdo etc. Somente pelo conhecimento e compreensdo da linguagem sera
possivel ter acesso ao significado do texto (ARENS; DIAZ MATEOS, 2004, p. 23).

Em se tratando do Apocalipse de Jodo, antes de tudo, € importante frisar que
sua linguagem é humana, permeada de poesia e simbolismo. Na Biblia, de maneira
geral, esse tipo de linguagem néo é exclusividade do Apocalipse. Neste sentido, sem
despir-se dos preconceitos advindos, geralmente, da razdo logica e deixar-se invadir

pela l6gica do poético, dos simbolos, fica dificil compreender seu texto. O fato € que

7

o Apocalipse ndo narra com precisdo 0S acontecimentos, antes € um livro que
“adivinha” acontecimentos futuros, como também n&o apresenta um tratado de
teologia sistematica (ARENS; DIAZ MATEOS, 2004, p. 35).

Quanto a capacidade de comunicar por meio de simbolos € possivel afirmar

também que:

Tem razao G. K. Beale quando destaca o valor do verbo esémanen
em Ap 1,1, que geralmente se traduz por “comunicou”, ou “deu-se a
conhecer”, mas que seria mais bem traduzido por “significou”.
Segundo Beale, a frase inspira-se em Daniel 2,45 e significa
“‘comunicar por meio de simbolos”. O verbo semaino ndo s6
subentende a idéia de comunicar como também a maneira pela qual
essa comunicacdo acontece. E essa a linguagem do Apocalipse, que
ndo comunica idéias, mas imagens; ndo sao, porém, imagens para
serem vistas mas para serem interpretadas. Por exemplo, em 1,12, 0
autor “vé&” candelabros, estrelas, tunicas, maos etc. Ja no cap. 4 “vé”
uma porta, um trono, uma mao, um livro, “vé&” reldampagos, coroas. Se,
porém, quisermos entender, devemos prestar aten¢cdo ndo no que se
vé mas no que se significa, porque essas palavras sdo simbolos que
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nos transferem para outra realidade (ARENS; DIAZ MATEOS, 2004,
p. 35-36).

Seu autor tem grande capacidade de quebrar a légica da linguagem e do
pensamento formal, racional e matematico. E mestre em contrastar simbolos, em levar
o leitor a compreender de forma mais profunda o texto que escreveu. Tudo isso torna
a linguagem do Apocalipse semelhante a dos sonhos, por falar de utopias e
esperancas carregadas pelos homens de todos os tempos, ou seja, os fatos
apresentados pelo texto ndo valem apenas por eles mesmos, mas por seu significado
mais profundo e universal. No sonho, 0 que importa € o sentido que ele tem para quem
sonha e néo a forma detalhada de como se desenvolveu (ARENS; DIAZ MATEOS,

2004, p. 43-47).

Segundo Prigent (1993, p. 434), o autor do Apocalipse usa a gramética
livremente, fato que gera muitas incorre¢des no texto. Outro fato importante € que seu
vocabulario € muito restrito, isso explica a constante recorréncia a palavras
tradicionais, mas de sentido impreciso. Fica claro também que o autor ndo esta
preocupado com a elegancia literaria e estd em desacordo com as exigéncias
estéticas da cultura helenistica de sua época. Porém, mesmo com todas essas
limitacBes, foi capaz de compor paginas de grande beleza literaria, nas quais a

linguagem rude cria uma atmosfera de mistério profundo e temivel.

1.1.7 Interpretacdes

Por fim, € bem verdade que o Apocalipse sempre deu motivo para que, a partir
dele, se fizessem inimeras interpretacées. Porém, de todas as possiveis formas de
interpreta-lo as principais sédo as seguintes. 1 - A histérico temporal (procura explicar
0 seu texto a partir da otica historica e social da comunidade e do tempo no qual foi
escrito). 2 — A historicista (defende a ideia de que o Apocalipse traz uma mensagem
antecipada dos inUmeros acontecimentos historicos até os dias atuais). 3 — A futurista
ou escatoldgica (destaca que o Apocalipse enfatiza a vitéria final de Deus frente as
forcas do mal). 4 — A idealista ou atemporal (defende a perspectiva de que o
Apocalipse ndo esta preocupado em referir-se aos fatos historicos, pelo contrario,
busca enfatizar os principios fundamentais, que estabelecem a forma de Deus agir ha
historia humana) (ALEGRE; TUNI, 1999, p. 200-201).
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Ainda com relacado as formas de interpretacdo, Ladd (1989, p. 14) sugere que
o método mais adequado para se interpretar o Apocalipse seja uma juncdo dos
métodos preterista e futurista, ou seja, € da natureza da literatura apocaliptica fazer
referéncia a acontecimentos historicos ligados a consumacao dos tempos, como
também, enquanto profecia, fazer cair um pouco do futuro sobre o presente. A grande
tribulacdo é um acontecimento escatolégico e ao mesmo tempo inclui todas as
dificuldades e sofrimentos que os cristdos possam experimentar no mundo, sejam eles

causados pelo Império Romano ou por qualquer outra situagdo opressora.

Frente a tantas formas de interpretar o Apocalipse, € importante que o leitor,
mesmo se identificando com uma delas, ndo ignore completamente as outras, pois ja
gue existem, ndo surgiram por acaso, mas certamente o texto escrito deve sugerir ou
abrir espaco para sua existéncia. Vale lembrar também que conhecer mais a fundo as
varias possibilidades de interpretacéo ajuda o leitor a melhor compreender com a qual

se identifica.

Com estas colocacgdes sobre questdes interpretativas do livro, chega-se ao
fim do subtitulo que disserta sobre as questdes introdutorias. No proximo subtitulo
(1.2) serdo apresentadas questdes que se referem ao movimento apocaliptico como

berco do livro do Apocalipse de Jo&o.

1.2 O movimento apocaliptico

O livro do Apocalipse de Jo&o deve ser entendido como expresséo literaria do
movimento apocaliptico. Esse movimento desenvolveu-se entre o século Il a.C. e 0
século Il d.C. e foi responséavel por uma grande producéo literaria, fato que influenciou
de forma direta a vivéncia da fé, seja das comunidades judaicas, como também das
comunidades cristds. Dos muitos textos produzidos, apenas os livros de Daniel e 0
Apocalipse de Joado entraram na lista dos livros canénicos (MESTERS; OROFINO,
2003, p. 28).

O livro de Daniel, escrito por volta do ano 167 e 164 a.C., e o do Apocalipse,
escrito entre o0 ano 90 e 96 d.C., constituem os extremos de um percurso historico de

trés séculos no qual esta inserido o0 movimento apocaliptico, que, de maneira quase
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ininterrupta, produziu uma vasta literatura apocaliptica historica apocrifa. Ao se fazer
a reconstrucao do periodo histérico entre Daniel e o Apocalipse, é possivel encontrar
o significado do Apocalipse de Joao (RICHARD, 1996, p. 27).

O movimento apocaliptico tem suas raizes no movimento profético, sendo
uma extensado da profecia. A profecia, assim como a apocaliptica, possui um carisma
de revelacdo, pois € de Deus que o profeta recebe a palavra que proclama
(BEAUCHAMP, 1972, c. 825). Neste sentido, € importante compreender o longo
processo histérico de passagem que ocorreu da literatura profética para a literatura
apocaliptica. Mais importante que definir datas é perceber as mudancas que foram
acontecendo no decorrer desse processo, no qual destacam-se mudancas qualitativas
no que diz respeito ao género literario e a teologia. A profecia existe e se desenvolve
dentro de um mundo organizado, no qual o profeta é o intermediario entre Deus e 0
povo por meio do anuncio da Palavra. Em contrapartida, a apocaliptica surge quando

o mundo da profecia se desorganiza e aos poucos declina (RICHARD, 1996, p. 23).

Segundo Mesters e Orofino (2003, p. 28-51), o movimento apocaliptico
aconteceu na época dos impérios persa, helenista e romano, em um periodo que vai
de 538 a.C. a 100 d.C. O tempo dos persas e helenistas (538 a.C. a 63 a.C.) subdivide-
se da seguinte forma: 1 — época persa 538 a.C. a 333 a.C. (tempo de gestacdo do
movimento apocaliptico); 2 — época helenista 333 a.C. a 63 a.C. (a primeira grande
exploséo). No tempo em que dominavam os romanos 63 a.C. a 100 d.C., também se
pode identificar duas etapas: 1 — 63 a.C. a 70 d.C. (inicio da ocupacao romana até a
destruicdo do Templo); 2 — 70 d.C. a 100 d.C. (da destruicdo do Templo até o inicio

do século II).

O periodo persa foi marcado pelo pés-exilio, tempo em que as utopias de
Isaias (40 a 66) que tanto prometiam, ndo conseguiram se realizar completamente. A
partir de Neemias e Esdras, a teologia da retribuicédo foi deixando a vida cada dia mais
distante de Deus e reforcando a a¢ao dos sacerdotes e escribas como mediadores do
povo para com Deus. Nesse longo tempo de convivéncia com a cultura persa, vale
destacar trés elementos que contribuiram para o0 surgimento e crescimento do
movimento apocaliptico. Sdo eles: (1) a influéncia da angelologia da cultura religiosa
persa, segundo a qual os anjos fazem o papel de intermediarios entre Deus e as

pessoas); (2) a influéncia do dualismo, segundo o qual ha dois principios absolutos:
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Deus e Satanas, o bem e o mal, ainda que, para os judeus e cristdos, apenas o bem
seja absoluto e tenha sua vitoria garantida, e (3) a concepcéo de que o cativeiro veio
devido ao povo ter abandonado a Alianca. A defesa da renovacado da fidelidade a
Alianca produz terra fértil para o surgimento de diversos movimentos, entre eles o
apocaliptico (MESTERS; OROFINO, 2003, p. 28-29).

Para Richard (1996, p. 25-26), € na época do retorno da elite israelita para
Juda apos o exilio na Babil6nia, por volta do ano de 586 a.C., que surge o primeiro
movimento apocaliptico que tem como tendéncias principais a hierocratica
(sacerdotal) e a profético-popular. A sacerdotal era a dominante e se inspirava na
escatologia apocaliptica de Ezequiel, organizada e administrada pelos sacerdotes
sadoquitas e tinha como objetivo reconstruir o povo a partir da reconstrucdo do Templo
e do culto, tendo como texto inspirador Ez 40—48. A profético-popular, que tem suas
raizes na escatologia apocaliptica do Déutoro-Isaias e tinha o objetivo de restaurar o
povo de Israel, a partir do proprio povo, fundamentando-se no texto de Is 60—62. Deste
ultimo, nasceram inumeros textos: Is 34—35 e 24—27; |s 56—66; Déutero-Zacarias (Zc

9-14); Déutero-Joel (JI 3—4) e provavelmente Malaquias.

Para Mesters e Orofino (2003, p. 20), € importante frisar que 0 movimento
apocaliptico surge quando a histéria parecia estar a deriva, quando todos achavam
gue Deus tinha deixado de lado seu povo, sua Alianca. Nasce ndo do lado dos que
estdo conduzindo a histéria, mas do lado dos que por ela sdo pisoteados, dos que
estavam perdendo a esperanca, mas desejavam continuar a crer. Mesmo que 0s
textos apocalipticos tenham sido escritos por aqueles e aquelas que detinham o
poder, € no meio dos pobres e oprimidos que tem origem 0 movimento como forma

de reagir contra o mal.

1.2.1 Profetismo e apocaliptica

De acordo com Vicent (1969, p. 41-43), nédo é facil estabelecer com exatidao
a fronteira que separa o0 género literario apocaliptico do género literario profético, de
certo modo o primeiro € um prolongamento do segundo. Os profetas escutavam as
revelacdes divinas e as transmitiam oralmente, j& os autores apocalipticos recebem

as revelagdes por meio de visbes acontecidas em sonhos, que depois s&o agrupadas
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em um determinado escrito. Os profetas eram pregadores que estavam interessados
com a vida real de seus contemporaneos; os apocalipses, eram essencialmente livros

que pretendiam apresentar os segredos dos fins dos tempos.
Em relacdo ao profeta e ao apocaliptico, Richard (1996, p. 23) escreve que:

O profeta atua dentro do mundo existente. O apocaliptico condena a
ordem existente e anuncia a constru¢do de outro mundo. O profeta
o homem de Deus no mundo politico e religioso de sua época; busca
realizar o plano de Deus nesse mundo. O apocaliptico surge quando
esse mundo ou ja4 estd destruido ou esta tdo profundamente
corrompido, que Deus ir4 destrui-lo. O Apocalipse reconstréi o plano
de Deus na consciéncia (com visfes, simbolos e mitos), para assim
construir um novo mundo. No profeta e no apocaliptico o mundo é
igualmente histérico, 0 que muda é somente a perspectiva. O profeta
busca reconstruir o mundo que esta na terra; o apocaliptico busca
reconstruir a consciéncia e a esperanga, para construir um mundo
diferente dentro da mesma historia.

E importante chamar a atencdo para o fato de que a passagem da profecia
para a apocaliptica ndo aconteceu de forma automatica; ao contrério, foi um processo
gradual. Justamente na época em que o Reino de Israel (Norte) e o Reino de Juda
(Sul) viram-se sem liberdade, sem autonomia e dominados por grandes impérios, é
que surgem, nos oraculos proféticos, citacées e tendéncias apocalipticas, como as
seguintes: novo céu e nova terra, o Dia do Senhor, simbolismos, visdes etc. A
apocaliptica é a passagem da profecia falada para a profecia escrita, do oraculo oral
para o do livro, sendo que a grande diferenca agora € que a profecia € transmitida

pelos sonhos, pelas visfes e pelos simbolos (ANDRADE, 2012, p. 9-10).

A citacdo a seguir ajuda a compreender melhor o que foi afirmado acima,
como também a situagdo real, ou seja, o contexto no qual surgiu 0 movimento

apocaliptico:

Apos o exilio, as condi¢des do povo eram outras. O povo ja ndo tinha
mais rei e devia obedecer a lei de um rei estrangeiro [...]. Perdido em
meio a um imenso império de muitas racas, 0 povo ja ndo tinha
influéncia nenhuma sobre o poder que controlava o0 mundo. Neste
ambiente novo era impossivel imaginar a atuacdo de profetas no
mesmo estilo em que eles atuavam no tempo dos reis. Em decorréncia
dessa realidade, a profecia sofreu profundas mudancas (LAZARIN,
2013, p. 137).

O profetismo e a apocaliptica sem querer negar a possibilidade da existéncia

de diferencas entre eles, compartiham o mesmo fundamento teoldgico que € a
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profissdo de fé no mesmo Deus, afirmando que Ele € Senhor da histéria. Os livros
apocalipticos destacam fortemente a teologia da histéria. Por sua vez, os profetas,
também apontam para o fim ultimo, o dia do Senhor, sem perder de vista o presente
com todas as suas contingéncias. Em seu anuncio, os apocalipticos visam o futuro, o
descrevem com muitas cores, visdes e imagens aterrorizantes e o triunfo temporal do
mal (satanas). Porém, para além de qualquer duvida e sofrimento, reluz a certeza de
que a vitéria final de Deus esta garantida (LAZARIN, 2013, p. 143).

Assim como os apocalipticos, os profetas viviam em tempos de crise (politica,
econdmica, religiosa), anunciavam a vontade de Deus e devido esse anuncio foram
perseguidos. Estavam atentos a situacdo politica de sua terra e denunciavam o0s
monarcas que perseguiam e oprimiam o0 povo, especialmente 0os mais pobres.
Estavam convencidos que YHWH estava no comando da histéria e por isso o mal ja
tinha seu fim determinado. Utilizavam-se de linguagem simbdlica para comunicar seus
oraculos, assim como pronunciavam visées que precisavam ser interpretadas
(MCKENZIE, 1983, p. 742-747).

Seguindo essa perspectiva, pode-se ver o que Richard (1996, p. 23-24)

escreve sobre o surgimento do movimento apocaliptico na histéria de Israel:

Na histéria de Israel, o movimento profético classico se da
principalmente antes da destruicdo de Jerusalém, no ano de 586.
Antes desta data, 0 povo possui a terra, tem uma monarquia e uma
classe dirigente (sacerdotes, escribas, funcionarios...), existe a capital,
Jerusalém, e outras cidades, h4 um templo e um culto. No ano de 586,
todo esse mundo desmorona, e o0 “povo da terra” fica sem qualquer
referéncia econbmica, politica, cultural ou religiosa. Nesse momento
nasce a apocaliptica, que busca reconstruir a consciéncia criando
simbolos e mitos novos que tornem possivel a reconstru¢do do povo.

No periodo helenista (333-63 a.C.), acontece pela primeira vez, a grande
irrupgdo do movimento apocaliptico. Com a morte precoce de Alexandre Magno em
323 a.C., que de forma vertiginosa havia invadido e tomado posse do mundo asiatico,
seus principais generais entraram em combate pela posse dos territdrios
conquistados. Apos a divisdo do Império Helenista entre os generais de Alexandre
Magno, de 300 a 200 a.C., a Palestina ficou submetida aos Lagidas do Egito. Durante
todo o século Ill, o governo Lagidas sobre a Palestina parecia pacifico e tranquilo; no
entanto, a aparente estabilidade escondia a real situagéo do povo, especialmente dos

pobres da terra que, além de viverem sob grande opressao, corriam o0 Sério risco de
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perderem sua identidade frente ao forte avanco da cultura helenista. No decorrer dos
anos, de forma sucessiva foram acontecendo revoltas e movimentos populares que
alimentaram ideias apocalipticas entres 0os mais oprimidos, que deram origem a
muitos escritos apocalipticos. Dessa época, sédo as visdes do livro de Daniel, o livro
dos Segredos de Henoc, o Livro dos Jubileus e o terceiro livro de Esdras. Além
desses, muitos outros foram escritos na época do Império Romano e todos eles foram
muito bem aceitos e utilizados em ambiente judaico e cristdo (MESTERS; OROFINO,
2003, p. 30-32).

No periodo romano, as ideias apocalipticas foram alimentadas especialmente
pela forma opressora com a qual o Império Romano se impunha, especialmente sobre
0s camponeses da Palestina que ja carregavam consigo uma secular frustracéo pela
perca de sua terra e consequentemente de sua liberdade. A toda essa realidade,
acrescenta-se a triste destruicdo de Jerusalém e consequentemente do Templo no
ano 70 d.C. e a crescente hostilidade dos romanos para com o povo. Toda essa
situacao contribuiu para o renascimento do movimento apocaliptico que encontra seu
apice no Apocalipse de Jodo (MESTERS; OROFINO, 2003, p. 33-51).

1.2.2 Literatura apocaliptica

O movimento apocaliptico tem como carro chefe a literatura apocaliptica, ou
seja, esse tipo de literatura € o que melhor lhe define, constitui sua identidade e lhe
ajudou a atravessar 0s séculos e continuar existindo até os dias atuais. Essa literatura
€ responsavel pela manutencao de importante corrente literaria na tradicdo judaica. A
literatura apocaliptica passou por séculos de desenvolvimento até produzir um livro
como o Apocalipse de Jodo (SCHELKLE, 1977, p. 227-229).

A palavra apocaliptica é o termo técnico que a igreja cristd usa a partir do
século Il para se referir a um tipo de literatura especifica; no entanto, por natureza é
um termo de dificil definicdo. Apocaliptica € uma literatura profética que denuncia as
injusticas, desmascara a opressao exercida pelos impérios de todos os tempos,
incentiva a perseveranca e a resisténcia, reforca a fé e a esperanca. Torna todos e
todas que creem em Deus e em Jesus Cristo, militantes frente ao poder opressor
instituido (LAZARIN, 2013, p. 136-137).
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Segundo Broadman (1987, p. 284), a origem dos textos apocalipticos esta
envolta em certa obscuridade e apoia suas raizes no Egito, no Ird, na Grécia e em
Israel. No entanto, enquanto movimento literario, € produto do judaismo em fase
posterior. Nasceu com a diminuicdo ou o cessar da profecia veterotestamentéria,
chegando a sua idade madura no Il século a.C., e encontrou seu final apés o ano 100
d.C. De forma geral, surgiu em tempos de persegui¢cdo, nOS quais seus autores
descreviam as tragédias de seu tempo; eles também assumiram a identidade de
pessoas reverenciadas no passado, querendo passar a ideia de que suas obras eram

profecias do passado que agora se realizavam.

Segundo Lazarin (2013, p. 137), a literatura apocaliptica fundamenta-se no
contexto sécio-politico e religioso que estava gerando no povo uma crise de fé no que
diz respeito as promessas de Deus. O povo de Israel encontrava-se historicamente
frustrado e perguntava-se pelo valor das promessas de béncdos tdo anunciadas e
defendidas pelos textos sagrados, especialmente pelos profetas. Frente a tal situacao,
surgem perguntas: por quanto tempo mais continuardo a clamar os martires? Por
quanto tempo mais durara a injustica? Os textos de Dn 8,13 e Ap 6,10 expressam
bem esses questionamentos e 0s sentimentos que eles desencadeiam na vida da

comunidade e de cada pessoa em patrticular.

Dentre os profetas do Antigo Testamento, sem negar a contribuicdo dos
demais, Ezequiel é o que da origem a corrente apocaliptica e, nesse sentido, oferece
grande contribuicao para a literatura apocaliptica. Suas visdes ja sdo um anuncio das
do profeta Daniel e ndo é de se estranhar que o Apocalipse de Jodo encontre nele

grande influéncia ao apresentar suas visées e simbolos (BIBLIA, 2013, p. 1244).
Na continuidade, Lazarin, afirma que:

O periodo aureo da literatura apocaliptica judaica estende-se do
século Il aC. ao século Il dC, de maneira particular no tempo dos
Macabeus, com a situacgéo critica dos judeus repatriados desde 538,
no retorno do exilio babildnico. A situacdo angustiante criou uma
atmosfera politica e religiosa explosiva a ponto de provocar o
aparecimento do estilo apocaliptico. Indmeras esperancas
acalentadas durante o cativeiro de Babildnia (586-538 aC), sobretudo,
o ardente desejo da instauracdo de um grande império judaico, o
triunfo das poténcias pagéas sob o dominio de Alexandre Magno e seus
sucessores e a subjugagdo politica do povo judeu ocasionaram
gravissimas crises de fé. Em vao o povo biblico esperava que Deus
Ihe enviasse profetas (1Mc 4,46; 9,27; 14,41; Zc 13,2ss). Surgiu entéo,
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uma nova forma de profetismo: os escritores de apocalipses que
frequentemente se retiravam a soliddo do deserto da Judeia (2013, p.
41).

Segundo Moreira (2017, p. 23), o fato de a literatura apocaliptica ter nascido
em um tempo que o povo judeu estava sob forte dominio de nac¢des estrangeiras,
como também de todas as circunstancias desse tempo terem sido terra fértil para seu
surgimento, faz dela uma literatura de protesto e resisténcia. Nela, estdo
contempladas todas as obras que revelam segredos e mesmo dentro de um mesmo
campo literario ndo possuem as mesmas caracteristicas. Portanto, algumas sao
relatos de ascensao de alma, outras narrativas a respeito do final dos tempos, existe
também oraculos contra povos estrangeiros etc. O fato de todas se encaixarem dentro
da literatura apocaliptica quer dizer que séo obras, imagens, profecias, contelidos
advindos de um processo revelatorio. De acordo com Arens e Diaz Mateos (2004, p.
93-94), “a literatura apocaliptica surgiu como uma visao alternativa de resisténcia e
reivindicagdo que lhes dava razdo em sua fidelidade a Deus e em sua repulsa ao

mundo anti-Deus”.

De forma geral, quando se trata da questdo das diferencas, os textos
apocalipticos podem ser de dois tipos: primeiro os apocalipses historicos, tais como o
livro de Daniel, que fazem uma sintese da histdria e culminam com a descricdo de um
julgamento césmico. Em segundo, encontram-se 0S que apresentam viagens
celestiais, a exemplo de 2Henoc e 3Baruc, e ndo dao atencao a escatologia césmica,
fixando-se no destino da alma apés a morte. Também deve-se levar em consideracéo
os de carater misto, entre eles o Apocalipse de Jodo, nos quais o visionario é
conduzido até o céu (Ap 4,1s) e que nédo se prolonga aos periodos da histéria, mas
ao que, primeiramente, se relaciona ao julgamento deste mundo e esta com suas
raizes fincadas no judaismo (MOREIRA, 2017, p. 24).

A literatura apocaliptica tem grande potencial. Nesse sentido, é importante
conhecer o grupo de caracteristicas que geram e déo sustentacdo a ela. Também é
importante que o valor intrinseco da apocaliptica apareca, ja que, entre o povo judeu,
as obras apocalipticas gozavam de elevada reputacdo, chegando ao ponto de serem
colocadas a altura de alguns escritos que no futuro se tornaram candnicos (SILVA,
2014, p. 62).
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A procura pelos elementos que dao corpo a literatura apocaliptica € uma tarefa
desafiadora enfrentada por todos os estudiosos do assunto. Todo o esforco gira em
torno da definicAo da estrutura, como também do conteddo da apocaliptica. O
Apocalipse, a Escatologia e o Apocalipticismo formam o tripé que dé& corpo e sustenta
a literatura apocaliptica. Quanto ao Apocalipse, € o melhor ponto de contato da
literatura apocaliptica com o leitor atual, provavelmente, devido a existéncia do livro

do Novo Testamento com este mesmo nome. Nesta perspectiva Apocalipse significa:

Um género de literatura revelatéria com estrutura narrativa, no qual a
revelacdo a um receptor humano é mediada por um ser sobrenatural
desvendando uma realidade transcendente que tanto é temporal, ha
medida em que vislumbra salvacao escatoldgica, quanto espacial, na
medida em que envolve outro mundo, sobrenatural (COLLINS, apud
SILVA, 2014, p. 65).

Ja a Escatologia € parte integrante da literatura apocaliptica e ndo tem o
mesmo significado de quando é vista a partir da literatura teologica. Neste sentido,
pode-se afirmar que toda apocaliptica é escatoldgica, mas nem toda escatologia é
apocaliptica. Na teologia, a escatologia € a expectativa do fim em seus pormenores,
€ a esperanca que vé o projeto de Deus caminhando em direcdo ao futuro; na
apocaliptica, a escatologia parte do futuro em direcdo ao presente, € perspectiva
religiosa sem exclusividade para sua propria compreensdo, € uma cOSmovisao
(SILVA, 2014, p. 66).

Quanto ao Apocalipticismo, carrega a reputacao de ser formado por antigas
mitologias césmicas, de ser uma corrente religiosa, assunto de seitas e comunidades
mistéricas no judaismo pés-exilico, ou ainda, como sistema de pensamento de
diversos simbolos, uma mera ideologia, um movimento apocaliptico na realidade de
uma determinada comunidade oprimida e carente de esperanca que afirma sua
identidade e interpreta a realidade. No entanto, na literatura apocaliptica, o
Apocalipsismo nao € mera profecia do passado, ao contrario, € fenbmeno novo da

época helenista, com o poder de atrair correntes da tradicédo (SILVA, 2014, p. 67).
Porto e Schlesinger explicam de forma mais clara o que é o Apocalipsismo:

Movimento ligado a idéias e conceitos sobre o sentido e o fim da
histéria. Encontrou expressao especial nas religides iraniana, judaica
e cristd. Pressupondo uma sequéncia de periodos na histéria que
considera a época que lhe € atual esteja sob o dominio de “um principe
deste mundo”, identificado como “principe do mal”’. A maioria dos
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escritos referentes a esse movimento advoga carater de revelacéo
especial, feita a algum profeta da religido, no passado. O Apocalipse
de Jo&o (Novo Testamento) e o livro de Daniel (no Antigo Testamento)
pertencem, literariamente, ao género (1995, p. 206-207).

De acordo com Andrade (2012, p. 11), os textos mais importantes produzidos
pela literatura apocaliptica surgiram em tempos posteriores as dominacdes de paises
estrangeiros sobre o povo de Israel. Porém, mesmo levando em consideracao as
inUmeras pesquisas realizadas sobre esse tipo de literatura, toda datacdo desses
textos acontece a partir de simples conjecturas, o que deixa escapar o conhecimento

exato do contexto em que nasceram.

O desenvolvimento da literatura apocaliptica, pode ser compreendido a partir
de trés etapas da historia. A primeira etapa é a época da revolta dos Macabeus contra
a helenizacdo (167 a.C.): nesse tempo surgiram grandes textos apocalipticos; entre
0s anos 215-162 a.C. Antioco Epifanes proibiu o culto no Templo, mandou queimar
os rolos da Torah e procurou divulgar o helenismo por meio de forca coercitiva, tais
acOes, impulsionaram a criacdo e a divulgacao de textos apocalipticos; sdo desse
tempo o livro de Daniel e as muitas sec¢des do Primeiro Henoc (1Hen). A segunda
etapa aconteceu no inicio da dominacdo romana em 63 a.C.: durante o governo
herodiano, a religido judaica ficou estagnada, quando toda e qualquer manifestacéo
religiosa era reprimida. Com a morte de Herodes no ano 4 a.C., surgem inameras
rebelides fundamentadas em movimentos messianicos e com o firme desejo de se
livrar do jugo romano que pesava sobre o povo. Desse tempo, sdo os textos de
Segundo Henoc (2Hen), o Apocalipse de Moisés e as parabolas do Primeiro Henoc
27-71. A terceira e Ultima etapa tem como referéncia a destruicdo do Templo de
Jerusalém, no ano 66 a.C., quando teve inicio a guerra dos judeus contra o Império
Romano que culminou com a destruicdo do Templo no ano 70 d.C. Todos esses
acontecimentos geraram uma nova religiosidade, sendo que, sem o Templo, o culto
sacrifical ndo pode mais acontecer; deixou de existir 0 governo teocratico do sumo
sacerdote com o sinédrio; desta época, sdo o textos de Quarto Esdras (4Esd) e
Segundo Baruc (2Bar). Foi um tempo rico em novas literaturas, inclusive o Apocalipse
de Jodo é do final do século | d.C. (ANDRADE, 2012, p. 11-13).

Segundo Lazarin (2013, p. 147), para que um texto seja classificado como

apocaliptico, ele precisa apresentar trés importantes caracteristicas, que sao: 1) dividir
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a histéria em etapas e destacar nela 0 momento presente de perseguicdo; 2) destacar
a perseguicdo do presente como sendo a realizacdo de profecias do passado; 3)
apresentar tudo por meio de simbolos e visGes. O item 3 traz uma das principais
caracteristicas da literatura apocaliptica. A apocaliptica tem como objetivos principais:
a) ajudar as pessoas a lerem os sinais dos tempos; b) auxiliar as pessoas a se situar
dentro da histéria e a perceberem que Deus esta no comando da histéria; c) ajudar as
pessoas a vencerem o medo e a superarem a situacdo dificil pela qual estdo
passando. A literatura apocaliptica quer manter viva a esperanca do povo perseguido

e oprimido, como também ratificar a certeza de que Deus esta no comando da historia.

De acordo com Grelot e Rigaux (1972, c. 901), na literatura apocaliptica
profecia e sabedoria se encontram e sendo o Apocalipse, em sua esséncia, uma
revelacdo da vontade divina, tal revelacdo depende da Sabedoria e do Espirito divino
(cf. Dn 2,23; 5,11.14). Nesse sentido, a Sabedoria € uma importante caracteristica da
literatura apocaliptica. Portanto, mesmo sem deixar de lado os sonhos e simbolos, é
a meditacdo da Palavra de Deus que proporciona uma correta interpretacdo desses

elementos.

Na mesma linha de raciocinio que, Mesters e Orofino (2003, p. 52-64),
afirmam que a literatura apocaliptica € marcada por trés importantes caracteristicas.
A primeira é que ela expressa tudo por meio de visdes e simbolos; a segunda é que
usa uma linguagem radical colocando sempre em oposi¢do o bem e o mal; a terceira
é o fato de dividir a histéria em etapas para, a partir dai, destacar o momento presente.
De modo geral, por trds do surgimento da literatura apocaliptica geralmente existem
duas realidades que sdo: opressao e perseguicdo de quem esta no poder para com
0s pobres e marginalizados (causa externa) e a falta de fé e divis6es dentro da propria

comunidade (causa interna).

Ao procurar expressar tudo por meio de visdes e simbolos, os textos
apocalipticos desejam trazer as pessoas um pouco de conforto e coragem na luta que
enfrentam diariamente, buscam transformar a saudade em esperanca, comunicar algo
da paz de Deus, possibilitar defender-se contra os opressores e oferecer uma chave
diferente para se fazer a leitura da realidade. E proprio dos textos apocalipticos ndo
usarem a linguagem do dia-a-dia, dado que, geralmente, causa maior dificuldade na

compreensao dos textos. O fato € que, a realidade dos simbolos e das visbes é
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totalmente outra, compreensivel somente a quem tem familiaridade com esta forma
de se comunicar (MESTERS; OROFINO, 2003, p. 53-55).

Na visdo de mundo do apocaliptico, ndo ha cores, tudo é preto ou branco, s6
existem dois lados na histéria, o do bem e o do mal. De um lado, estdo os que
perseguem e, do outro, os que sao perseguidos. Na forma apocaliptica de ler e
descrever a historia, ndo ha meio termo. “Conheco a tua conduta: nao és frio nem
quente. Oxala fosses frio ou quente! Assim, porque €s morno, nem frio nem quente,
estou para te vomitar de minha boca” (Ap 3,15-16). De um lado esta o Dragédo e a
Besta (cf. Ap 13,1-18), do outro estad o Cordeiro e seu exército (cf. Ap 4,1-5); de um
lado estd Roma, a grande prostituta (cf. Ap 17,1—22,5), do outro lado, a noiva do
Cordeiro, a nova Jerusalém (cf. Ap 21,1—22,5). Quanto a questao de dividir a historia
em etapas, a apocaliptica, geralmente, causa confusdo na cabeca dos leitores,
dificulta a compreenséao. No jeito apocaliptico de se expressar, quando se esta falando
do passado ou do futuro, na realidade esta se referindo ao presente. Outras vezes,
fala do futuro, mas estéa se referindo ao passado, ou fala do passado como forma de
fazer referéncia ao futuro (MESTERS; OROFINO, 2003, p. 54-60).

De acordo com Paul (1981, p. 66), os critérios de sobrevivéncia e fundamentos
da esperanca dos judeus que habitavam a Palestina ha séculos estavam ligados a
pretensdes politicas. Os grandes momentos da literatura apocaliptica aconteceram
justamente quando o povo percebeu que tais pretensdes politicas estavam distantes
de seu alcance. Nesse sentido, mesmo em concordancia com tudo o que foi afirmado
anteriormente € importante atentar-se para o fato de que a literatura apocaliptica ndo
pode ser vista apenas como uma grande producédo efervescentes de ideias literarias,
atreladas a um contexto de derrotas, tumultos, de resisténcia frente a um sistema de
opressao. A tudo isso deve ser acrescentado o seu efeito literario no sentido mais forte
do termo, ou seja, era um movimento que buscava mostrar, porém, sem armas, que
a existéncia do povo judeu era histdrica e que mesmo diante de tantas dificuldades,
esse povo nao tinha deixado de existir enquanto sociedade. De fato, pela escrita e

pelo livro, Israel se firma, perante o futuro e a histdria, como um corpo Vivo.

Na literatura judaica do tempo do Antigo Testamento e do Novo Testamento,
foi produzida uma vasta quantidade de textos apocalipticos; entre estes, existem os

candnicos e os apacrifos. No Antigo Testamento, os candnicos sao o livro de Daniel e
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partes de alguns outros, como Is 24-27; Ez 38-39; JI 2-3; Zc 12-14. O ndo candnico
desse tempo € o livro de Henoc conhecido como Primeiro Henoc ou Henoc Etiope,
redigido por volta de 164-64 a.C. No tempo do Novo Testamento, existiam o0s
seguintes apocrifos: A Assuncgdo de Moisés (redigido por volta do ano 50 a.C. ao ano
25 d.C.); os Segredos de Henoc, conhecido também como Segundo Henoc (redigido
no inicio do século I); o Livro de Baruc ou Segundo Baruc (redigido no século 1V); IV
Esdras (redigido apds o ano 90 d.C.); O Pastor de Hermas (apenas a quinta visao é
apocaliptica e foi redigido no inicio do Il século); o Apécrifo de Joado (redigido em
meados do Il século); o Apocalipse de Pedro (redigido em meados do Il século); o
Apocalipse de Paulo (redigido no final do século 1V); o Apocalipse de Tomé (do século
V); 0 Apocalipse de Maria e o Apocalipse de Estévao (muito tardio). Nos textos cristaos
canodnicos, ha Mc 13; Mt 24; 2Ts 2,1-12 e o Apocalipse de Jodo (CORTEZ, 2018, p.
24).

Ja se encaminhando para as colocac6es finais sobre a literatura apocaliptica,

vale trazer a luz a citacdo que segue:

Em suma, a literatura apocaliptica é a expressao de uma corrente de
inconformismo diante da sociedade, pela qual apresenta uma viséo
critica propria de movimentos de protesto que tem a necessidade
urgente de mudar e renovar o mundo. Criticam com todas as forgas os
feitos politicos, véem a historia “por tras”. Mas, embora possivelmente
determinista e pessimista, sua visdo do futuro é basicamente de
esperanca, porque confia na intervencdo divina (ARENS; DIAZ
MATEQOS, 2004, p. 95).

O movimento apocaliptico, a literatura apocaliptica e consequentemente o
livro do Apocalipse de Jodo sao frutos de uma determinada época, com sua cultura
formada pelos aspectos religioso, econdmico e politico. Nessa perspectiva, na
continuidade seréo apresentados aspectos importantes do mundo no qual foi escrito

0 Apocalipse de Joéo.

1.3 Sintese

Partindo do principio da importancia do livro do Apocalipse de Jodo no canon
do Novo Testamento, como também no campo dos estudos biblicos, especialmente

quando se trata de textos que fazem parte da literatura apocaliptica, no primeiro
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capitulo procurou-se dissertar sobre conteudos que abordassem o texto a partir de

suas caracteristicas fundamentais e constitutivas.

No que se refere a questdes introdutérias ao livro, é possivel perceber que os
estudiosos, em sua grande maioria, concordam em muitos aspectos; porém, € grande
0 numero de divergéncias entre eles, fato que ndo impede o simples leitor nem o

pesquisador a ir mais a fundo em algumas questdes presentes no texto.

Dentre as questOes apresentadas, para que se possa dar um passo adiante
com mais clareza, merece destaque a ligagao fundamental entre o texto do Apocalipse
e 0 Antigo Testamento; a forma como aconteceu a sua composicao literaria e os
aspectos relacionados ao tipo de linguagem - elemento fundamental para se chegar a

mensagem que o escritor quis transmitir - utilizado pelo autor para elaborar seu texto.

No tocante ao movimento apocaliptico, vale ressaltar que ele aconteceu no
decorrer de um longo periodo de tempo, mais precisamente, na época dos impérios
persa, helenista e romano (538 a.C. a 100 d.C.). A desilusédo sofrida pelo povo no
tempo do exilio da Babilonia foi fundamental para que acontecesse sua gestagéo e

desenvolvimento.

O movimento nasceu do lado dos pobres, dos que sado pisoteados pela histéria
e pelos governantes desonestos, dos que estavam por um fio de perder a esperanca,
mas desejavam continuar acreditando. Também influenciaram a crenca em anjos e o
dualismo dos persas, como também a crenca (por parte do povo) de que o cativeiro
era consequéncia do abandono da Alianca.

A apocaliptica passa a ser uma nova forma de profecia, ndo mais falada,
proferida por oraculos orais, mas agora, através do livro, da literatura escrita, mas
mantendo a fé no mesmo Deus. Em seu seio, surge a literatura apocaliptica (pedra de
toque do movimento apocaliptico) a qual pertence o Apocalipse de Jodo. Literatura
gue busca ajudar o povo a ler os sinais dos tempos, que ajuda as pessoas a se
situarem dentro da histéria e a perceberem que Deus esta no comando, que ajuda
aos gue estdo a margem a superarem o medo e as situacdes dificeis da vida, como
também a manter viva a esperanca e a certeza de que os que escolheram ficar do

lado de Deus ja sdo vencedores.
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2. REAL E SIMBOLICO NO APOCALIPSE DE JOAO

Sendo o livro do Apocalipse de Joao fruto de uma determinada época, tendo
sido escrito para determinadas comunidades, com o objetivo de ajuda-las a superar
as dificuldades pelas quais estavam passando, nesse contexto, tratar sobre realidade
é dissertar sobre todas essas situacfes respeitando todos seus limites de espaco e
de tempo. Quanto aos simbolos, eles sdo elementos fundamentais e estruturantes de

todo o texto do Apocalipse e influenciam diretamente o modo de interpretar o livro.

Nesse sentido, no presente capitulo, procurar-se-4 dissertar sobre as
categorias de real e de simbdlico enquanto elementos fundamentais da literatura
apocaliptica e mais especificamente do livro do Apocalipse de Jodo. Sem um bom
conhecimento sobre estas duas categorias, a mensagem do Apocalipse corre o Sério

risco de permanecer oculta aqueles a quem ela mais interessa.

2.1 Realidade na época do Apocalipse de Joao

Entendendo a realidade como elemento fundamental na producéo do texto do
Apocalipse, neste subtitulo, serdo tratados o significado da categoria de realidade, o
contexto no qual surgiu o livro do Apocalipse, as caracteristicas da Asia Menor e do

Império Romano no século 1 d.C.

2.1.1 Significado da categoria de realidade

O termo realidade significa o “modo das coisas fisicamente existentes, fora da
mente humana ou independente dela” (AURELIO, disponivel na internet). Aquilo que
€ real, que devido a essa sua caracteristica fundamental, sé pode ser compreendido
de acordo com o que é dentro do tempo e da historia; que existe de forma fisica e que
devido a esse existir gera e causa consequéncias efetivas e pontuais. Segundo
Holanda (1986, p. 1456), é a qualidade essencial do que é real, toda e qualquer coisa

gue existe efetivamente.
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Segundo Lalande (1999, p. 926), realidade pode ser definida a partir de duas
possibilidades: primeiro é a caracteristica daquilo que € real em qualquer que seja o
sentido em que esse termo se apresentar; por segundo, € aquilo que é real, quer seja
considerado quanto a um de seus elementos (uma realidade), como também em seu

conjunto (a realidade).

No uso das palavras real e realidade parece existir dois conceitos primitivos
distintos, porém hoje estreitamente proximos, ligados de tal modo que, na maioria das
vezes, fica dificil separa-los. Um sentido que se liga a ideia de coisa enquanto objeto
do pensamento, ou seja, é o0 atual, o que esta dado, da conta de toda matéria do
conhecimento, tudo o que esta presente ou € apresentado, no qual as menores formas
de representacao fazem parte dela, assim como as mais fixas e mais importantes. O
segundo tem um sentido que esta ligado igualmente a ideia de coisa; porém, no
sentido pleno desta palavra: o que se constitui enquanto objeto definido, légico,
permanente, com um certo grau de autonomia; 0 que apresenta carater de eficacia,
de valor comum. Esse real pode ser concebido como inteiramente fenomenal, como
imanente a representacdo (LALANDE, 1999, p. 925).

Ainda de acordo com Lalande, também se pode dizer que:

Real quer dizer, sobretudo, verdadeiro, auténtico, sincero, sélido; € um
termo laudativo, que faz apelo ao juizo da apreciacdo de um espirito
sério e normal e a volta deste centro, provavelmente secundario, mas
fortemente constituido, colocam-se os diversos sentidos desta
palavra. Portanto, nunca sera demais, quando falarmos de realidade,
assinalar qual dos critérios, simples ou complexo, pretendemos referir-
nos (1999, p. 925).

Seguindo esse entendimento é possivel afirmar que a categoria realidade
pode ser considerada a partir de diversos pontos de vista. Dentre os muitos, interessa
o seguinte: “Dizer de x que é real ou dizer que € uma realidade equivale a dizer que
existe, ou é “atual’; a chamada “realidade” é neste caso o mesmo que a “existéncia™
(MORA, 2004, p. 2468). Portanto, no livro do Apocalipse, falar de realidade é referir-
se diretamente ao Sitz im Leben (ambiente vital) no qual foi redigido o seu texto.
Especialmente no que diz respeito a politica, a religido e a economia. Esses
elementos, possivelmente, influenciaram todo seu processo redacional, sendo que
todo autor e, consequentemente, sua obra séo filhos de seu tempo e das

circunstancias que lhes rodeiam.
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A forma como Joao analisa a realidade € bem radical e sempre a partir do
futuro, ou seja, tem sempre como fundamento o resultado futuro que sera gerado a
partir da atual situacdo. Nesse sentido, Deus j& garantiu a vitéria (Ap 11,17-18; 21,6-
8.27; 22,3-5). Tudo o que contribui para esse fim € bom e vem de Deus e 0 que
contribui para o mal € do deménio; nessa segunda possibilidade se encaixa o Império
Romano. Para o autor, o Império é obra do dragdo (Ap 13,1-2) e Roma é uma grande
prostituta que esta desencaminhando toda a humanidade (Ap 17,1-2). Agindo assim,
quer ajudar os cristdos a terem clareza quanto a forma de governar dos romanos, para
poderem tomar uma posicéo coerente diante dessa situacdo (MESTERS; OROFINO,
2003, p. 59-60).

2.1.2. O contexto no qual surgiu o livro do Apocalipse

No Apocalipse, falar de realidade € o mesmo que falar do contexto historico
no qual foi escrito. Segundo Mainville (2002, p. 286), a questdo do contexto no qual o
livro foi escrito esta diretamente relacionada com a data de sua composi¢do. Quanto
a essa data, ha trés possibilidades que se apresentam. A primeira € que o livro foi
escrito tendo como pano de fundo os anos 60 d.C., tempo em que Nero era o
imperador e perseguiu as comunidades cristds, quando aconteceu o martirio de Pedro
e Paulo. A segunda possibilidade é que o texto tenha surgido a partir da virada do ano
70 d.C., época em que a rebelido judaica foi derrotada, derrota que culminou com a
destruicdo do Templo de Jerusalém. Por fim, a composicao pode ter como pano de

fundo o tempo em que estava no poder Domiciano, por volta dos anos 95 a 100 d.C.

Segundo Abreu (2011, p. 39), no tocante ao contexto sécio-histérico no qual
foi escrito o Apocalipse, na atualidade, existem trés possibilidades que ndo se opdem
umas as outras, como também ndo sdo completas em si mesmas. A primeira teoria
fala de uma perseguigéo sisteméatica e hostil por parte do Império Romano para com
as comunidades cristas. A segunda teoria defende a ideia de que a motivagéo para
que o livro fosse escrito seriam problemas internos as comunidades cristas, advindos
de uma realidade religiosa sincrética. A terceira e ultima linha de raciocinio afirma que

as comunidades cristas estavam se conformando ao estilo de vida corrupto trazido
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pelos romanos, como também o kerigma estava passando por um processo de

esfriamento.

Outra possibilidade € que a perseguicdo por parte do Império fosse em
pequena escala, de modo que os sentimentos de alienacdo estivessem dentro dos
préprios cristdos e nao |Ihes fosse imposto de fora. Ou seja, as pessoas nao tinham
consciéncia da crise que estavam passando e, nesse sentido, o autor do Apocalipse
estava buscando desperta-las para o estado das coisas. Segundo esse pensamento,
€ possivel destacar quatro realidades de tensdo no tocante ao contexto em que esta
ambientado o livro do Apocalipse, que sdo igreja e sinagoga; o cristdo frente a uma
sociedade pagd; hostilidade para com Roma e a situacdo de ricos e pobres
(OSBORNE, 2014, p. 11).

Segundo Osborne (2014, p. 12-13), mesmo que ndo existisse perseguicao
oficializada da parte do Império, as comunidades cristds eram vitimas de grande
pressdo econdmica e social para aderirem ao modo de viver romano, participar de
suas associagOes de classe, de suas festas e cultos e consequentemente do culto ao
imperador. O fato € que, mesmo que o livro ndo apresente uma perseguicao bem
organizada, no cotidiano das comunidades, existia um clima de oposicéo a forma de
se impor dos romanos, como também um forte desejo de libertacdo que era projetado

para o futuro.

De acordo com Andrade (2012, p. 52), alguns estudiosos defendem que o
contexto em que foi escrito o livro do Apocalipse néo foi de perseguicéo por parte do
Império Romano, pois as a¢fes de Domiciano nao teriam trazido consequéncias
drasticas entre os povos subjugados. Porém, ndo se pode deixar de considerar que
foi justamente quando Domiciano estava no poder que o culto ao imperador atingiu
seu apogeu, ao ponto de ter sido construido um templo em sua honra na cidade de
Efeso. O fato é que, quem se recusasse a prestar pelo menos um gesto minimo de
culto a Roma ou ao imperador, estaria tomando uma atitude de insubordinagéo contra
0 poder instituido, ou seja, o0 minimo gesto de desacordo com alguma ordem imperial

tinha o poder de gerar uma série de hostilidades por parte do Império.

Quanto aos excessos cometidos por Domiciano, Eusébio de Cesaréia (2002,

p. 61) diz que castigou com desterro para outras regides e confisco de bens a muitos
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patricios e pessoas ilustres por se oporem a sua forma de governar. Tinha também a
fama de ser o sucessor de Nero, no que diz respeito a animosidade e guerra contra

Deus, como também, ndo tinha apreco pela forma de viver dos cristaos.

Neste sentido, na presente pesquisa, sera feita a op¢ao por seguir a linha de
raciocinio que tem como pano de fundo para o contexto historico e religioso do
Apocalipse de Jodo o tempo em que o imperador romano era Domiciano, essa linha

de raciocinio também € a que tem maior aceitacdo pelos estudiosos do assunto.

2.1.3. Caracteristicas gerais da Asia Menor

A Asia Menor era uma grande peninsula que fazia parte do continente
Asiatico, que se estendia ao oeste em direcdo ao Mar Egeu, cercada ao norte pelo
Mar Negro e ao sul pelo Mar Mediterraneo. Estava separada da Europa pelo Mar de
Marmara e dois estreitos pequenos que sdo: Bosforo (na direcdo do Mar Negro) e o
Helesponto (nha dire¢cdo do Mar Egeu). Seja em tempos anteriores, como também na
época romana, toda essa regido ndo chegou ao ponto de constituir uma unidade
politica e cultural. No decorrer de sua existéncia, a peninsula acabou por se tornar
uma ponte entre povos, sujeitando-se constantemente a novos conquistadores e
culturas. Em toda essa regido, mesmo que o latim fosse utilizado para atividades
oficiais e politicas das cidades e dos governos, o grego era a lingua predominante
(MIRANDA, 2015, p. 404-406).

E uma vasta regido que se encontra na parte oriental da atual Turquia. Era
diferente do que a partir do ano 133 a.C. passou a ser a Provincia romana da Asia,
formada apenas por uma parte da antiga Asia Menor que era composta pelas regides
de Misia, Lidia, Céria e Frigia. Era uma extensa regido formada por grandes planicies,
montanhas acidentadas, vales férteis e regifes aridas. A maioria de suas cidades e
povoados estavam ao longo da costa mediterranea e egéia, ou muito proximas a elas.
Nos vales de toda a Asia, eram cultivadas uvas e oliveiras, frutos que eram exportados
em grandes quantidades. Muitas cidades que estavam ao longo de sua costa eram
portuéarias, quando as condi¢des climaticas o permitiam. Além dos diversos vegetais,
outros produtos especiais e importantes para a dieta alimenticia dessa parte do mundo

eram ali cultivados. Em sua regido ocidental, criava-se gado ovino e caprino,
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importantes fontes de carne, leite, couro e la. Quanto as riquezas naturais,
especialmente nas regides montanhosas, eram extraidos ouro e prata, como também,

cobre, ferro, estanho e os colorantes (ARENS, 1997, p. 96).

Na peninsula da Asia Menor, encontra-se a provincia da Asia que foi
incorporada ao governo de Roma no ano de 133 a.C. Ao contrario do que muitos
pensam, o povo da provincia romana da Asia ndo se considerava subjugado pelos
romanos. Ao invés de resistir, acolheu passivamente o dominio romano. A Unica
resisténcia aconteceu entre os anos 88 e 86 a.C., quando um rei local expulsou
temporariamente da Asia a autoridade romana. E importante destacar também que
tudo aconteceu devido & concesséo do territorio da provincia a Roma pelo rei Atalo
de Pérgamo (BROOK; GWYTHER, 2003, p. 125).

Segundo Arens (1997, p. 46), as cidades da Asia Menor eram
predominantemente helénicas, tanto do ponto de vista cultural como étnico, resultado
da juncdo da cultura popular grega trazida por Alexandre Magno com as culturas
indigenas ricas de aspectos orientais, especialmente de elementos misticos.
Importante destacar que 0s romanos costumavam respeitar, até certo ponto, as
culturas dos outros povos e buscavam empregar mais esforcos supervisionando a boa
ordem da cidade e, sobretudo, o pagamento dos impostos exigidos. Nesse sentido,
nao convém projetar para a populacdo local as caracteristicas tipicas dos romanos
que residiam em Roma, em certas col6nias romanas, especialmente as da provincia

da Asia.

Ao se referir & Asia Menor, preferencialmente, no século | d.C., ndo se pode
perder de vista o fato de que as cidades que pertenciam a essa regido eram bastante
diferentes entre si; porém, também apresentavam caracteristicas que eram comuns a
quase todas elas. Por exemplo, o aspecto politico mostrou-se bastante estavel
durante quase todo o século 1 d.C., o aspecto religioso era muito importante em todos
os locais e foi confrontado diretamente pelo cristianismo nascente, 0s aspectos social
e econdmico estavam intimamente ligados, e também foram espacos de um embate
ético com os cristdos (ARENS, 1997, p. 34-35).

O fato é que, com o avancar do século |, as cidades comecaram a assemelhar-

se bastante umas as outras, especialmente no que diz respeito a uma notavel unidade
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politica (dominagc&o romana e supremacia da corrente cultural helenistica), que gerava
unificacdo econdbmica, que resultava em padrées socioecondmicos semelhantes em
quase todas a cidades da Asia Menor (ARENS, 1997, p. 35). No entanto, “os direitos
e deveres de cada cidade variavam bastante em fung&o dos diferentes status que
cada uma possuia e mantinha com o Império” (MIRANDA, 2015, p. 407).

No periodo no qual o Apocalipse foi escrito, “a Roma imperial oferecia aos
asiaticos uma estrutura ordenada e coerente da realidade que unificava aspectos
religiosos, sociais, econdmicos, politicos e estéticos do mundo” (BROOK; GWYTHER,
2003, p. 122). Toda essa estrutura, ao invés de ajudar as pessoas a se tornarem cada
dia mais livres e protagonistas da historia de seu povo, ao contrario, de forma velada,
era uma forma de o Império Romano manter seu dominio absoluto sobre a provincia

da Asia Menor.

Fazem parte da Asia Menor as sete cidades nas quais estdio as sete
comunidades cristds para as quais foram enderecadas as sete cartas do livro do
Apocalipse de Jodo. Sio elas: Efeso (a maior cidade na provincia da Asia, nela residia
o procbnsul e disputava a primazia com Pérgamo); Esmirna (cidade portuéria, grande
rival de Efeso, onde havia um templo dedicado & deusa Roma e outro ao imperador
Tibério); Pérgamo (capital da Asia, centro do culto imperial; em seu territ6rio, no ano
29 a.C., foi construido um templo em honra a deusa Roma e ao imperador Augusto);
Tiatira (local de muitos comerciantes e arteséos); Sardes (fundada pelos seléucidas,
capital da Lidia na Asia Menor; no tempo dos romanos, era o centro do culto imperial
lidio); Filadélfia (Fundada por Atalo II, estava no territério lidio e era o elo de ligacdo
entre Sardes e Pérgamo a oeste e entre Laodicéia e Hierdpolis a leste); Laodicéia (a
mais rica cidade da Frigia, famosa por seus bancos, industria de algodé&o e de linho,
pela escola de medicina e pelas farmacias) (BROOK; GWYTHER, 2003, p. 126).

Durante o tempo em que dominava a Asia Menor, o Império Romano usufruiu
de muitas formas das riquezas presentes nessa regido, como também explorou por
meio de altos impostos as suas populacdes. Em seguida, serdo apresentadas
caracteristicas do Império que contribuiram para manter sua forma de governar

enquanto estava no poder.
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2.1.4. Império Romano no século | d.C.

No final do século | d. C., a consolidacdo do Império Romano era uma
realidade plenamente instituida. Eram muitas as pessoas e grupos que defendiam a
forma romana de governar (medo, opressdo, cobranca de altos impostos e
subserviéncia dos conquistados aos conquistadores). O autor do Apocalipse néo
concorda com essa situacdo, vé nela um impedimento para que o projeto de Deus
anunciado por Jesus de Nazaré possa se realizar. Por isso, considera toda e qualquer
troca de beneficio com o Império como sinénimo de prostituicdo, de idolatria e traicdo
a vontade de Deus (NOGUEIRA, 2005, p. 243).

Para fazer uma melhor apreciacdo da forma de se organizar e se manter do
Império Romano no século |, neste subitem serdo abordadas questdes relacionadas
as caracteristicas do Império Romano, sua organizacdo politica, econbmica e

religiosa, como também sobre o Culto Imperial e a Pax Romana.

2.1.4.1 Algumas caracteristicas do Império Romano

O Império Romano foi um dos mais bem-sucedidos impérios que existiram na
histéria da humanidade. Tamanho destaque é fruto da implementacéo e do exercicio
de poder articulado e unificado que o conduziu a uma ordem e beleza aparentes. Na
forma de governar dos romanos, o religioso, o politico, o0 econdmico e o cultural
estavam intimamente interligados e almejavam o mesmo fim, ou seja, fortalecer a
qualquer custo o ideal de sociedade tido como perfeito pelos governantes romanos
(BRICENO; CASTRILLON, 2014, p. 116).

A historia romana geralmente € dividida em trés grandes periodos: de 753 a
509 a.C. (Monarquia), de 509 a 27 a.C. (Republica), de 27 a.C. a 476 d.C. (Império).
No entanto, foi no sistema de governo imperial que os romanos alcangaram o nivel
mais alto de dominacgéo sobre outros povos e grande extenséo territorial, chegando a
uma expansao territorial de 4 milhdes de km2 e uma populagéo de mais ou menos 70
milhdées de habitantes (MELO, 2013, p. 27).
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O governo republicano durou quase 500 anos e foi sucedido pelo governo
imperial. A Republica Romana foi enfraquecida devido ao conflito que ocorreu entre
Caio Méario e Sulla, como também devido a guerra civil de Julio César contra Pompeu.
Sao muitas as datas propostas para apresentar a transicdo de Republica para o
Império, entre elas esta a data em que Julio César foi indicado como ditador (44 a.C.),
a vitoria do herdeiro de Otavio na Batalha de Accio (2 de setembro de 31 a.C.), e ainda
o dia em que Otavio recebeu o titulo honorifico de Augusto do senado romano (16 de
janeiro de 27 a.C.) (ZITZKE, 2011, p. 24).

O sistema de governo imperial realizava-se por meio da colonizacdo de
territérios que nao eram seus por “direito”, ou seja, que pertenciam e eram habitados
por outros povos, geralmente, essas terras eram conquistadas pela forga do exército
romano. Uma marca dessa forma de governar € a imposi¢ao cultural dos que dominam
sobre os dominados, ao ponto de forcar grandes populacdes a hegarem sua propria
identidade cultural. A palavra império tem sua origem na palavra imperium do latim
(significa soberania e comando), os romanos a adaptaram a caracteristica
cosmopolita (titulo advindo da diversidade de culturas no Império Romano) de Roma,
essa caracteristica ultrapassou a conotacao politica e abarcou também a dimenséao

cultural e sociorreligiosa (MELO, 2013, p. 27).

Ao conquistar os territérios que eram dominados pelos gregos, 0s romanos,
incorporaram a lingua, a cultura, as ciéncias, a arquitetura, a literatura, como também
a forma de vida helenista. O fato € que eles reconheciam e admiravam todos estes
elementos da cultura grega; porém, mais que admiragéo, estavam conscientes de que
era muito mais pratico e vantajoso inserir-se em algo que ja estava vigente, pois essa
forma de agir contribuia diretamente para expandir e sedimentar seu dominio
(ZITZKE, 2011, p. 25).

Segundo Melo (2013, p. 28), um elemento que contribuiu de forma incisiva
para que o Império Romano consolidasse seu poder nos territérios conquistados foi a
criacdo de um sistema oficial de transporte, que tinha como misséao servir ao poder
central, tanto do ponto de vista militar, como também do econdmico. Esse sistema de
transporte facilitava o acesso a diversas regiées e também contribuia para um maior

e mais qualificado controle das populacées. A medida que expandia suas fronteiras,
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maiores e mais constantes eram 0S perigos externos aos quais 0 Império estava

exposto.

Para melhor conhecer o Império romano e compreender a sua forma de
governar é importante inteirar-se de como se dava sua organizacdo politica,
econdmica e religiosa, como também o Culto Imperial e a Pax Romana. Esses trés
elementos sdo importantes, ou seja, sdo tidos como fundamentais na forma romana

de se impor sobre os povos dominados.

2.1.4.2. Organizacao politica, econémica e religiosa

A transicdo da Republica para o Império trouxe mudancas importantes para a
organizacdo politica do povo romano. A partir de agora, o maior poder politico fica
concentrado nas maos de uma Unica pessoa, ou seja, do imperador. Ele é a mais alta
autoridade e merecedor da mais alta dignidade; com o auxilio de seus cdnsules passa

a dirigir as acdes do senado.
Em relacdo a quem ocupava o trono imperial é correto afirmar que:

O imperador concentrava poderes tribunicios e proconsulares. No
primeiro caso, tinha autoridade em relacéo ao governo civil, o que lhe
outorgava, por exemplo, a possibilidade de presidir e também de
controlar o senado. No segundo, exercia autoridade sobre o exército
romano. Tinha também uma guarda pessoal, chamada de “Guarda
Pretoriana”. Além disso, controlava a religido no Império na qualidade
de pontifex maximus, isto €, a considerada mais alta dignidade, do
ponto de vista da administracdo da religido romana. O poder imperial
era dinastico, isto é, transmitido hereditariamente e segundo as
principais dinastias que exerceram o dominio sobre Roma, foram as
chamadas Julio-Claudiana, dos Flavios, dos Antoninos e dos Severos
(MELO, 2013, p. 29).

Como forma de divulgar sua politica imperial, os romanos tinham meios de
comunicacao, certamente menos técnicos do que os dos tempos de hoje; porém, ndo
menos eficazes. Entre esses veiculos de comunicacdo, estavam os templos,
monumentos, inscri¢cdes, festivais, discursos formais, producdo de moedas, jogos
esportivos etc. Todas essas possibilidades transmitiam com eficiéncia a mensagem

de gue Roma e, consequentemente todo seu Império, era uma sociedade bem
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organizada, beneficente, e que o imperador era o guardido por exceléncia da paz e
da harmonia (BROOK; GWYTHER, 2003, p. 121).

Segundo Brook e Gwyther (2003, p. 126), de forma geral, em relacéo a Asia
Menor, a orientacao politica do Império, continha também a confirmagéo da autoridade
da elite existente na provincia, que era formada por funcionarios romanos,
funcionéarios publicos locais, familias locais ilustres e um crescente numero de
comerciantes abastados. Manter esses grupos e pessoas no poder local, ou seja, nas
cidades da provincia romana era uma forma de garantir lealdade do poder local para
com o Império Romano. Outro artificio era a politica da urbanizagéo (as pessoas eram
transferidas do campo para a cidade, o que aumentava o poder e o controle por parte
da elite); a pratica da competicao entre as cidades era também um artificio politico (as
cidades competiam umas com as outras para ver qual conseguia mais privilégios
imperiais), e, por fim, a educacéo (a que era dada pelo colonizador buscava apagar a
cultura mée dos educandos) que era usada pelo Império como forma de controlar a

elite das provincias.

Quanto a economia, vale destacar que os templos funcionavam como grandes
bancos e centros financeiros e o culto aos idolos que acontecia nesses locais gerava
e garantia grande quantidade de empregos. Precisava-se de agricultores para cuidar
das fazendas dos templos que eram a origem dos animais utilizados nos sacrificios;
comerciantes que compravam e vendiam esses animais; curtumes para processar as
peles dos animais sacrificados; producéo das vestes sagradas, de incenso e demais
materiais necessarios nas celebracdes e procissfes; lenhadores, carregadores de
agua; producao de imagens para vender aos peregrinos; hospedagem dos romeiros;
preparacao de festas; planejamento, a cada quatro anos, dos jogos olimpicos em
homenagem aos deuses gregos e romanos etc. (MESTERS; OROFINO, 2003, p. 43).

Mesmo com todo esforco do Império em implementar uma politica de
urbanizacdo nas provincias romanas, € consenso que a agricultura era a base
econdmica do Império Romano. Mesmo com o crescimento das populacdes urbanas,
era no campo que residia 0 maior nimero de pessoas. Em relacao a alguns aspectos,
a agricultura era muito avancada, e a grande maioria dos agricultores tinha
familiaridade com diversos tipos de fertilizantes e praticavam o processo de selecéo

de sementes para o plantio, como também utilizavam pesticidas e mergulhavam os
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grdos em misturas quimicas para 0s proteger contra pragas, e era comum a
rotatividade de culturas (GUNDRY, 1991, p. 33).

Porém, o fato de ser a agricultura a base da economia imperial ndo garantia
uma boa qualidade de vida para os agricultores que lidavam diretamente com a terra.
A situacdo dos que residiam na zona rural era dura e instavel: primeiro, eram reféns
das condi¢cbes climaticas e, segundo, estavam sujeitos, ou melhor, obrigados ao
pagamento de impostos injustos. Quando eram arrendatarios, parte do que cultivavam
destinava-se ao dono da terra. O fato € que os camponeses, independentes ou
contratados eram sempre explorados pelos mais ricos e poderosos. Importante
destacar que, em virtude da atividade, do estilo de vida, do local de residéncia, a
diferenca entre os que residiam no campo e as pessoas da cidade era sempre
perceptivel e marcante. O camponés era visto por todos os citadinos como um ser
socialmente inferior e, por outro lado, os camponeses viam o0 homem da cidade como

um explorador e arrogante (ARENS, 1997, p. 83).

Segundo Brook e Gwyther (2003, p. 135), a estrutura econémica do Império
provocava inimeras tensdes. Primeiro entre o campo e a cidade. Na cidade, acontecia
tensdo entre a elite, que tinha o controle sobre todos os suprimentos de alimentacéo
e 0s pobres (grande maioria), que dependiam de ajuda para conseguirem os alimentos
necessarios para viverem. Na zona rural, a tensdo acontecia entre 0s camponeses
arrendatarios e os proprietarios de terra, e entre 0s camponeses e 0s representantes
do Império que recolhiam os tributos. Outro ponto de tensdo acontecia entre Roma
(centro do Império) e as provincias que apadrinhavam suas elites, empobrecendo a
maioria. Assim, ao passo que alguns elogiavam Roma por sua prosperidade

econdmica, outros viam ai uma profunda desavenca.

No que diz respeito a religido, “o Império Romano abrangia varias civilizagbes
e populagbes, o que lhe dava fisionomia extremamente variada” (COMBY;
LEMONON, 1988, p. 8). No entanto, é possivel afirmar que a religidio era controlada
diretamente pelo estado e estava a servico deste, ou seja, existia como forma de
legitimar os atos politicos, como também de promover a aceitacdo do Imperador por
parte da populacdo (MELO, 2013, p. 32).
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O Império Romano acoplou a sua religiosidade grande parte do pante&o e da
mitologia grega; assim, as divindades romanas passaram a ser identificadas com
deuses gregos (Jupiter — Zeus, Vénus — Afrodite etc.). Os romanos também deram
ao Imperador algumas caracteristicas sacerdotais, que fizeram dele um pontifex
maximus (sumo sacerdote). As caracteristicas humanas presentes nesses deuses
destruiam a fé de muitas pessoas no pantedo greco-romano e eram motivo de conflito
com religides monoteistas, especialmente os cristdos (COMBY; LEMONON, 1988, p.
38).

De acordo com Arens e Diaz Mateos (2004, p. 72-75), no Império Romano,
politica e religido eram faces de uma mesma moeda. Nesse sentido, a religido
acontecia dentro de um sistema politico autoritario, sendo que o imperador era tido
como a sede da autoridade e sabedoria religiosa maxima. Nesse sistema, uma forte
expressao da religiosidade romana é o culto ao imperador; porém, se faz necessario
fazer uma distincdo na forma como se vivia a religido na Roma Imperial e nas
provincias que estavam na regido Oriente do Império. Em Roma, o imperador ndo era
adorado enquanto estava vivo, apés sua morte era proclamado divino pelo Senado;
no Oriente, no entanto, o culto ao imperador ainda vivo era comum e bastante aceito
entre a populacao. “Domiciano (81-96 d.C.) foi o primeiro a tomar providéncias sérias
e generalizadas para forcar a adoracéo de sua pessoa” (COMBY; LEMONON, 1988,
p. 39).

Mesters e Orofino (2003, p. 42-43) afirmam que, especialmente, na segunda
metade do século |, nas provincias orientais romanas aconteceu um forte
renascimento das religides das popula¢des subjugadas. O aumento desses cultos e
mistérios revelou a existéncia de um grande vazio, sendo que seu avanc¢o poderia
comprometer e conduzir a uma desintegracdo do Império. Essas religibes se

encaixam na seguinte definigao:

Eram religides ou doutrinas de dois tipos, muitas vezes misturadas
entre si. Umas de linha mistérica. Mysterion € uma palavra grega que
significa segredo, algo escondido que se revela. Para uma pessoa
poder entrar em contato com a divindade, estas religides ofereciam
aos seus iniciados uma participacdo em ritos e cultos secretos. Outras
eram de linha gnoéstica. Dai vem o0 nome gnosticismo. Gnose é uma
palavra grega que quer dizer conhecimento. Para uma pessoa poder
entrar em contato com a divindade, estas religibes ofereciam aos seus



53

iniciados conhecimentos superiores (MESTERS; OROFINO, 2003, p.
42).

De fato, no grande Império Romano, o melhor que as autoridades podiam
oferecer & populagéo era sempre mediado pelos numerosos templos imperiais. “Culto,
comeércio, cultura e celebracéo. Esses formam a religio que unia o povo das cidades
asiaticas no circulo mais amplo do império” (BROOK; GWYTHER, 2003, p. 140).
Nesse sentido, se faz necessario dissertar sobre o culto ao imperador como sendo um

importante elemento no sistema politico e religioso do Império Romano.

2.1.4.3. O culto imperial

O culto ao imperador foi um dos mais populares e importantes cultos
praticados pelos romanos. Nele, o imperador era exaltado e reconhecido como um ser
divino, o pai de toda a pétria, o Unico e soberano senhor, digno de toda honra, de todo
sacrificio, de toda oferta e oracdo. Todas essas reveréncias eram dirigidas a ele com
0 objetivo de que reinasse a paz em todo o territorio. Na cidade de Roma, o culto ao
imperador era um pouco mais discreto; porém, nas provincias romanas, era mais
incentivado, sendo que o controle das pessoas por meio da fé popular era muito
importante para o Império manter o seu dominio, ou seja, o culto tinha um forte viés
politico (ZITZKE, 2011, p. 44).

De acordo com Lazarin (2013, p. 181), desde os tempos mais remotos, no
Oriente, os soberanos eram considerados filhos dos deuses. Eles recebiam o poder e
o direito de governar sobre o povo diretamente das maos de Deus; assim, tinham
poder absoluto e intocavel, sendo que sua autoridade emanava de Deus. Na figura do
rei, os deuses se revelam aos seres humanos, comunicam-se. “Pelo culto, a
comunidade reconhecia e queria perpetuar a sua subordinacédo aquele que honrava
e, do lado dele, queria comprometé-lo a perpetuar a sua protecao” (COMBY;
LEMONON, 1988, p. 17).

Segundo Melo (2013, p. 31), o culto ao Imperador de Roma (a0 mesmo tempo
uma acgao civica e religiosa) era uma clara expressao de submissao por parte das
populacbes das provincias romanas, geralmente formadas pelos territorios

conquistados a for¢a, como também uma significativa expressao de lealdade politica.
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Neste sentido, era uma caracteristica fundamental do Império Romano, que de forma

autoritaria reunia em seu chefe supremo todo o poder politico e religioso.

Segundo Ribeiro (2008, p. 103), as honras divinas a lideres politicos,
provavelmente, tém suas raizes fincadas no mundo egipcio e no periodo helenistico.
Desde os tempos mais antigos, € comum se ouvir falar de farads egipcios e
governantes gregos que eram honrados como sendo seres divinos. Muitas vezes,
essas honras ja eram direcionadas a eles enquanto vivos; no entanto, 0 mais comum
€ que ocorressem apds a morte. Um gesto simples, mas muito carregado de
significado, € o ato de fazer genuflexdo diante do governante, mostrando com isso

gue ele esta acima de todos os suditos humanos.

Tratando da relacédo entre governantes e divindades, Arens e Diaz Mateos,

afirmam:

Foi sempre assim. A ligacdo dos governantes a divindade parece ser
uma constante na histéria desde o Império Romano até o dos incas,
passando pelos impérios cristdos e pelo império do sol no Japao, onde
0 imperador, até a ultima guerra mundial, era considerado filho de
Deus (2004, p. 72).

Segundo Ribeiro (2008, p. 104), o culto imperial pode ser dividido segundo
trés diferentes estagios. O primeiro aconteceu de 31 a.C. a 14 d.C. (tem como
referéncia o imperador Augusto e as evidéncias informam que era um culto civico de
adoracdo a pessoa do Imperador em vida, porém ainda ndo existia uma
institucionalizacéo); o segundo estagio realizou-se de 14 d.C. a 69 d.C. (pela primeira
vez apresenta aspectos de divinizagdo do Imperador e ocorreu a partir de Tibério a
dinastia flaviana; o terceiro e ultimo estagio vai de 69 d.C. a 96 d.C. (corresponde ao

movimento da dinastia flaviana no processo de padronizacéo do culto).

O imperador Augusto, no ano 29 a.C., aceitou o pedido da assembleia da
provincia da Asia de construir em Pérgamo uma estatua sua para que fosse venerada
juntamente com a da deusa Roma, com os sacerdotes e festas relativas a esse culto.
Esse é o mais antigo culto ao Imperador conhecido na Asia Menor. Tamanho era o
florescimento desse tipo de culto que, antes do ano 1 a.C., ja tinham sido construidos
treze templos e santuarios imperiais; entre os anos 1 e 50 foram construidos mais dez;

entre 0 ano 50 e 100, mais sete; entre 0 ano 100 e 150 mais quinze templos dedicados
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a imperadores, fazendo do culto imperial na Asia Menor um fato inegavel (ARENS;
DIAZ MATEOS; 2004, p. 73).

Em relagcdo ao Imperador Augusto é correto afirmar que:

Augusto aceitou as honras divinas somente nas provincias; em Roma,
era apenas filho de Deus, Divi filius. No entanto, o genius imperial era
venerado por ocasido dos banquetes oficiais privados. Depois de
Augusto, a deificagédo dos “bons” imperadores generalizou-se. Claudio
(41-54 d.C.), Vespasiano (69 d.C.) e Tito (79-81 d.C.) conheceram a
apoteose, ja Domiciano (81-96 d.C.), inimigo do Senado, ndo recebeu
a deificacdo (ZITZKE, 2011, p. 446-447).

Na Asia Menor, o nascimento do culto ao Imperador € de iniciativa das cidades
gregas localizadas nessa regido. No vasto territorio controlado pelos romanos, a
pratica do culto imperial era um importante fator de unidade em todo o Império, ou
seja, o ideal era manter a lealdade ao imperador e & Roma. Ter um templo dedicado
a algum imperador era um privilégio muito disputado pelas cidades, pois era também
clara possibilidade de conseguir outros privilégios junto aos governantes,
oportunidade muito bem aproveitada pelas elites das provincias romanas que
alcancaram muitos beneficios politicos, econémicos e religiosos (RIBEIRO, 2008, p.
105-106).

O culto ndo acontecia apenas nos templos construidos em honra dos
imperadores, mas também em todos 0s centros civicos importantes: nos teatros, nas
pracas publicas, nos estadios, na sala do conselho (geralmente tinha um altar), e ainda
em outros locais desde que tivessem altar e incenso para se realizar a cerimbnia de
culto. O culto também acontecia em grupos menores, comunitarios, ou de forma
privada, nas residéncias (ARENS; DIAZ MATEOS, 2004, p. 75).

Resumindo, o culto imperial foi uma fundamental instituicdo do Império
Romano, amplamente difundido por todas as provincias romanas, que proporcionava
muitos privilégios politicos, econémicos e religiosos, especialmente para as elites
aristocratas que residiam nos territérios governados pelos romanos, como também
motivo de consolidacdo de todo poderio romano. Outra instituicdo importante, que

merece destaque e em seguida sera apresentada € a Pax Romana.
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2.1.4.4. A Pax Romana

Em todo o vasto Império Romano, entre tantos monumentos encontrados, 0
mais importante e bem acabado é o Ara Pacis, altar dedicado pelo imperador Augusto
a deusa Pax (paz). Foi construido no ano 9 a.C. no campo de marte (o deus da guerra)
e simbolizava a idade de ouro do Império (tempo da Pax Romana) anunciada pelos
poetas e modelada por escultores do mundo greco-romano. Os tempos tao divulgados
como sendo de paz e prosperidade em todas as provincias romanas, eram na
verdade, um conjunto de estratégias do Império com o objetivo de implementar a
ordem, com o desejo de criar uma mentalidade de unidade por meio de um conjunto
de acles praticas, capazes de garantir a ideologia de um tempo de mudancas

pacificas, sem ser preciso recorrer aos meios bélicos (RIBEIRO, 2008, p. 99).
Partindo do que foi dito anteriormente, Ribeiro afirma que:

A construgdo do Altar dedicado a deusa Pax no campo de Marte, o
deus da guerra, é um elemento de -contradicdo, mostrando,
claramente, uma forte relagdo entre o tema da guerra e da paz. A
expansao imperial descrita pelo poeta Virgilio é fruto da agdo de um
grande e temido exército, o qual destruia a todos os povos que
resistissem a imposi¢do do dominio romano em qualquer parte. Este
aspecto da conquista imperial através do uso das armas esta
registrado em fontes escritas ou imagens visuais. [...] A Pax Romana
se apoiava hum poder militar compulsivo, a ansia de eliminar aqueles
gue ofereciam resisténcia as investidas do exército imperial (2008, p.
100-101).

No Império Romano, a Pax Romana era um elemento fundamental na sua
forma de governar 0os povos conquistados. Essa ideologia estava presente em todo o
Império, especialmente, nas provincias romanas e vigorou no periodo compreendido
entre o ano 29 a.C. (governo de Augusto César) até mais ou menos o ano de 180 d.C.
(morte de Marco Aurélio). “A pax romana foi um periodo de tempo e um conceito
ideoldgico que o Império Romano massificou com vistas a justificar muitas de suas
praticas violentas, discriminatérias e injustas no estabelecimento e fortalecimento da
estrutura imperial” (SERIQUE, 2011, p. 119).

Sobre esse assunto, Mesters e Orofino afirmam o seguinte:

O objetivo real da Pax Romana era legitimar e expandir o dominio
romano no mundo, favorecer o comércio internacional, garantir a
cobranga tranquila dos impostos e tributos e, assim, intensificar a
concentracdo da riqueza e do poder em Roma. Resultado:
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escravizacao crescente nas periferias e excesso de luxo no centro, em
Roma (Ap 18,9-20). De um lado, sofrimento e revoltas. De outro,
insensibilidade, alienagdo e afrouxamento dos costumes (Rm 1,18-
32). Paulo define bem essa situacdo quando diz: “Eles mantém a
verdade prisioneira da injustica” (Rm 1,18) (2003, p. 46).

Diante da grande diversidade cultural existente nas provincias romanas, as
autoridades do Império criaram inUmeras formas de lidar com esta realidade, sejam
elas politicas, militares e ideoldgicas, sempre com o objetivo de manter a ordem
politica, econbmica e social no vasto territério imperial. Todas essas estratégias
receberam o nome de Pax Romana. A Pax Romana, enquanto ideologia
governamental, emanava sempre a partir de cima, ou seja, do centro administrativo
do Império. Era um sistema que ndo oferecia oportunidade de desenvolvimento
econdbmico para 0s mais pobres e reforcava o acumulo de rigueza entre as elites,
utilizava-se de estratégias para camuflar atos de perseguicao e assassinatos, de nao
mostrar a verdadeira intencdo do Império, que era se perpetuar no poder, mesmo que,
para isso, fosse necessario esmagar a existéncia dos povos colonizados (MELO,
2013, p. 30-31).

Frente as inimeras situacdes e dificuldades citadas anteriormente, nem tudo
se pode falar as claras, sdo grandes os riscos e possibilidades de ser considerado
subversivo, de ser acusado pelas autoridades romanas de ser um inimigo do Império.
Aqui, entra a importancia dos simbolos e da linguagem que deles se apropria para
comunicar e, mesmo que de forma velada, fazer sua critica ao sistema vigente.
Seguindo essa linha de raciocinio, as questdes relacionadas aos simbolos serédo

abordadas no préximo item.

2.2 O Apocalipse e seus simbolos

Os simbolos estéo enraizados no terreno da constituicdo antropoldgica do ser
humano. Os seres humanos sdo animais simbolicos e procuram dar sentido a tudo
que fazem, buscam interpretar o mundo, as coisas, 0s outros e a sua propria agao.
Na busca de encontrar sentido para prépria existéncia e para o mundo que o rodeia,
cria simbolos para Ihe ajudar a ter acesso ao significado mais profundo das coisas e

da realidade.
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O livro do Apocalipse tem como uma de suas principais caracteristicas a
apresentacao de seus conteudos por meio de simbolos. Assim, € possivel afirmar que,
a utilizacdo de simbolos, é uma escolha pedagdgica do autor para transmitir sua
mensagem. Nesse sentido, no presente subtitulo, buscar-se-4 dissertar sobre o
elemento simbolo, sobre a linguagem humana enquanto elemento fundamental no

processo de comunicacédo e sobre a linguagem simbdlica do Apocalipse de Joao.

2.2.1 O significado do elemento simbolo

Alguns estudiosos procuram distinguir de forma cuidadosa e minuciosa o
simbolo, a simbdlica e o simbolismo; no entanto, na maioria das vezes, essas palavras
(termos) sdo abordadas como sendo sinbnimas. Importante destacar que a propria
nocao de simbolo muda consideravelmente de autor para autor e ndo poucas vezes
alcanca parcialmente outras no¢cfes, como a metafora, a imagem e o sinal. Tanta
mudanca no vocabulario pode gerar no leitor a sensacao de inseguranca e mal-estar
(GIRARD, 1997, p. 10).

A metéafora é um fenbmeno da linguagem e repousa em um ou dois aspectos
de semelhanca de duas coisas completamente diferentes, sempre no mesmo nivel do
real todo. Enquanto o simbolo evoca o “mais” de uma coisa, intui o inobservavel, une
dois niveis do real totalmente distintos, a metafora isola o “menos” de duas coisas e
as coloca em relacdo. Quanto a imagem, € a representacao concreta de uma coisa
ou objeto, especialmente em uma tela de pintura ou pelicula fotogréfica, podendo ser
também uma reconstituicio mental de uma acao a partir de uma descri¢cdo objetiva
de recordacfes e fantasias, ou seja, ndo é a realidade, mas tende a reproduzi-la
fielmente. Por fim, o sinal € um indicio e critério para perceber e identificar uma outra
coisa; por exemplo, a fumaca distante € sinal de um fogo que néo se vé, a temperatura
corporal elevada indica estado de febre. O sinal liga duas coisas diferentes e do
mesmo nivel (fumaca e fogo) é claro e univoco, enquanto que o simbolo liga duas
coisas de niveis diferentes (observavel e inobservavel) e nunca é claro e univoco
(GIRARD, 1997, p. 41-49).

Segundo Mesters e Orofino (2003, p. 57), a palavra simbolo, em sua

etimologia, vem do verbo grego symbellein e significa reunir, juntar. O seu contrario €
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dia-ballo (separar). Através dessa juncdo, um elemento mais familiar evoca e traz
presente outro menos conhecido e acessivel, ou seja, a parte possibilita acesso ao
“todo”. Por exemplo: quando Jesus quis dizer a seus seguidores que ele era 0 acesso
anico ao reino de Deus, usou a imagem da porta, ou seja, disse que era a porta (Cf.
Jo 10,9), elemento bem conhecido no dia-a-dia das pessoas (MESTERS; OROFINO,
2003, p. 57).

Na concepcédo de Girard (1997, p. 26), o termo simbolo significa juntar, por
junto com, lancar com, ou seja, comparar, trocar, encontrar-se, explicar. Nessa
perspectiva, simbolo fala de dualidade e em seguida de unificacdo, de juntar duas
coisas para se chegar a uma s6. No simbolo, a unificacdo acontece por juncédo e nao
por reducao a unidade, ou seja, a parte ndo perde a sua individualidade, o que ocorre
€ um ajustamento. Em sua origem grega, symbolon significava qualquer objeto partido
em duas partes com um preciso objetivo: ao serem entregues a duas pessoas que
fizeram um contrato, a juncéo posterior destas duas partes permitia o reconhecimento
do que foi acordado anteriormente. O fato € que a unificagdo do symbolon é
verdadeiramente uma forma de linguagem, de comunicacao, considerando o sentido

mais amplos dos termos.

Um simbolo € uma con-juncéo, ou seja, a soma de algo que simboliza e do
qgue é simbolizado, sempre dentro de um processo dinamico. Sempre € formado de
algo que simbolize com algo que é simbolizado para assim formar uma totalidade. O
simbolizante pertence ao mundo material, palpavel, visivel (vento, fogo, flores, cores,
asas, chifres, relampagos, trovfes); o simbolizado é de outro nivel, transcendente,
nao material, ndo visivel, ndo sensivel. Importante frisar que o simbolizante deve ser
conhecido por aquele que vé e deve ter um sentido que vai além do literal, uma gama
de significados que, na linguistica, recebe o nome de conotacdo, caracteristica
advinda da cultura circundante, s6 assim seréa eficaz (ARENS; DIAZ MATEOS, 2004,
p. 28).

Muitas pesquisas comprovam a importancia do simbolo na vida das
sociedades primitivas e seu papel fundamental nas sociedades arcaicas. Porém, com
o passar dos séculos, especialmente com a chegada e o desenvolvimento do
racionalismo, do positivismo e cientificismo, a linguagem simbdlica caiu no ambito da

desconfianca. No entanto, o0 mundo moderno busca ressignificar e restaurar a
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importancia do simbolo no ambito do conhecimento, a esse esforco se une a
psicanalise, que da novo vigor a elementos como imagem, simbolo, simbolismo
(ELIADE, 1979, p. 10).

Ainda de acordo com Eliade:

O simbolo revela certos aspetos da realidade — os mais profundos —
gue desafiam qualquer outro meio de conhecimento. As imagens, 0s
simbolos, os mitos, ndo sao criagdes irresponsaveis da psiqué; eles
respondem a uma necessidade e preenchem uma funcéo: pér a nu as
mais secretas modalidades do ser. Por conseguinte o seu estudo
permite-nos conhecer melhor o homem, «o homem sem mais», aquele
gue ainda néo transigiu com as condi¢des da historia (1979, p. 13).

Para Mesters e Orofino (2003, p. 57), os simbolos fazem parte da condi¢céo
antropologica mais bésica e fundamental do homem. Existem realidades, coisas,
objetos que a linguagem humana (escrita ou falada) ndo consegue definir e
comunicar. Nesse sentido, o simbolo tem em si o potencial de ir além do que pode
dizer a palavra escrita ou falada, ele entra nas entrelinhas, faz vir a tona o que ha de
mais profundo, sem pretensdo de esgotar o ser pleno daguela realidade ou objeto a
que estd se referindo, pois é uma janela que conduz a algo maior, revela uma

dimensédo mais essencial que a olho nu nao se Vvé.

Segundo Richard (1996, p. 59), o liberalismo e a modernidade, geraram nas
pessoas a incapacidade de entender o significado histérico e profundo dos simbolos
e dos mitos. Por outro lado, a cultura da América Latina e do Caribe, especialmente a
cultura dos povos indigenas, ajudou a fazer um caminho de ressignificacdo e
reeducacao no tocante a capacidade de entender os simbolos, de forma nao literal,

mas como uma chave de leitura histérica e libertadora.

O simbolo nunca é claro e univoco, ao contrario, € ambivalente e inesgotavel,
fazendo com que nunca possa ser explicado de uma vez por todas, necessitando
sempre ser decifrado novamente. Sempre escapa da légica do pensamento racional,
tem significacdo em excesso, sentido além do aparente, sua alteridade ndo esta no
nivel das coisas, mas no nivel do ser, ou seja, algo material sempre faz referéncia a
uma realidade maior, permite intuir o inobservavel a partir do observavel (GIRARD,
1997, p. 47).
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Segundo Mateos e Camacho (1991, p. 48), o simbolo tem o potencial de falar
ao homem inteiro, ndo somente a sua razdo. Possibilita a ndo viver somente dentro
da realidade que o cerca, mas também em nova dimenséo dessa realidade, ou seja,
a do sentido e do significado. Seu interior aparece diante de si e se expressa mediante
ele, pois a dissociacdo gera a morte do simbolo. E fato que, quanto mais profunda e

viva for uma experiéncia, maior sera sua riqueza simbdlica.

No entendimento de que o simbolo € um elemento fundamental a linguagem
humana, especialmente na literatura apocaliptica, a presente pesquisa por meio das
definicbes de simbolo apresentadas acima, busca (mesmo compreendendo que
existem pontos de relacdo dos simbolos com a metéafora, a imagem e o sinal), atingir
seu objetivo principal através da apreciacdo dos simbolos presentes em Ap 17,1-18.
Assim, na continuidade, serdo apresentadas questdes relacionadas a linguagem,
especialmente a linguagem ndo literal (conotativa), enquanto elemento essencial e

opcéao pedagogica do autor do livro do Apocalipse.

2.2.2. A linguagem, elemento fundamental na comunicagéo

Ao dizer “linguagem”, geralmente, esta-se fazendo referéncia ao “verbal” que
€ algo proprio do ser humano, formada por um conjunto de palavras faladas ou
escritas. Porém, € importante dizer que existem muitos tipos de linguagens.
Certamente, a verbal é a mais conhecida, no entanto, é preciso sublinhar também que
0s seres humanos e 0s animais possuem complexos sistemas comunicativos nao
verbais. Alguns movimentos e posi¢cdes do corpo, odores, contatos fisicos, sdo bons
exemplos de linguagem nao verbal. Por meio de gestos, comportamentos, sons e
dancas, o ser humano, como também os animais, se fazem reconhecer e estabelecem
relacdes as mais diversas possiveis. Muitas vezes, um simples gesto corporal ou

facial, comunica mais do que as palavras (GRILLI, 2002, p. 299).

A linguagem é elemento fundamental no processo de comunicacdo e néo
existe separada do ser humano. No acontecer de um processo comunicativo, existe
sempre alguém que transmite (emissor) uma mensagem, um contetdo, como tambéem
alguém que é o objetivo desse ato comunicador, ou seja, aquele que recebe a
mensagem (receptor) (ARENS; DIAZ MATEQOS 2004, p. 58). Segundo Grilli (2002, p.
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300), trés elementos formam o processo de comunicacgéo, estes sdo: o emitente, ou
seja, aquele que envia a mensagem; o receptor/destinatario, a quem a mensagem &

enviada, e a propria mensagem, que € composta pelos contetdos emitidos.

Todo ato comunicativo, para poder acontecer, necessita de um tipo de
linguagem especifica, sem ela o processo de comunicacdo ndo acontece. Porém, é
importante frisar que a linguagem néo € absoluta em si mesma, mas existe em funcéao
da mensagem que se quer transmitir; nesse sentido, ela pode mudar desde que nao
tenha mais condigbes de transmitir a mensagem. “Jesus falou aos judeus com a
linguagem de seu tempo e cultura, e Paulo teve de adaptar a linguagem com a qual
comunicava o Evangelho (palestino) a seu auditério de mentalidade grega” (ARENS;
DIAS MATEQS, 2004, p. 59).

A linguagem humana € tdo importante nos processos de comunicacao que o
préprio Deus segundo sua vontade, “na Sagrada Escritura falou por meio dos homens
e a maneira humana” (DEI VERBUM 12) (VATICANO Il, 2000, p. 130). Nesse sentido,
para bem compreender a mensagem que o texto biblico (palavra de Deus em palavras
humanas) quer transmitir, se faz necessario o estudo do mundo da palavra humana,

das formas humanas de se comunicar.
Quanto ao processo de comunicacao € preciso dizer também que:

A ciéncia que estuda os fundamentos do processo comunicativo e a
natureza dos sinais enviados é a Semiética, palavra derivada do grego
semeion/sinal. Os “canais” através dos quais se transmitem os sinais
sdo de muitos géneros: a visdo, o tato, a audicdo e o olfato sdo os
mais comuns na transmissdo de uma mensagem. Na sociedade dos
animais, por exemplo, sdo mais desenvolvidos os 6rgaos dos sentidos
que permitem codificar e decodificar sinais de identidade. Entre os
muitos tipos de linguagem, porém, a verbal — seja oral ou escrita — é
certamente a mais rica, pelo fato de sua infinita potencialidade de
expressao e da “dupla articulagdo”. Através da linguagem, o ser
humano revela o seu mundo interior, d4 nome as coisas, organiza a
propria existéncia, conta historias; numa palavra, se comunica. A
comunicacao constitui a funcao primaria da linguagem e isso nos
obriga a tecer algumas considerag¢des (GRILLI, 2002, p. 299).

Segundo Lazarin (2013, p. 23), mesmo sendo o0 mais conhecido e praticado,
especialmente nos tempos atuais, o universo dos conceitos ndo da conta de ser a
forma de linguagem por exceléncia. Muitos conteudos, para serem transmitidos de

forma coerente, necessitam ultrapassar o campo das formulacées conceituais,
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necessitam de novos tipos de linguagem. Neste seguimento, os textos biblicos,
prioritariamente, 0s que pertencem a literatura apocaliptica, recorrem ao universo dos

simbolos, ou seja, a linguagem simbdlica (LAZARIN, 2013, p. 23).

O significado primordial e mais observavel da linguagem é o literal, que € o
sentido primeiro e imediato, através do qual o que se diz corresponde univocamente
a um unico significado, ou seja, é o sentido denotativo. O segundo significado € o ndo-
literal ou figurado (conotativo); nele, prevalece as figuras e imagens. A linguagem
conotativa é altamente evocativa, apela para a imaginagdo, fala de um sentido
segundo, é indireta, pois diante de uma realidade quer se referir a outra maior. Sao
muitas as formas de expressar um conteiddo ou mensagem de maneira nao-literal:
simbolos, signos, sinais, metéaforas, alegoria, mitos (ARENS; DIAZ MATEOS, 2004, p.

26-28).

Nessa perspectiva, no presente trabalho, interessa especialmente o0s
simbolos enquanto elementos fundamentais e constitutivos da linguagem simbdlica
que compde o capitulo 17 do livro do Apocalipse. Assim, na continuidade, serdo
apresentadas consideracfes em relacdo a linguagem simbodlica enquanto opc¢éo
prioritaria do autor do Apocalipse para transmitir sua mensagem as comunidades

cristas do século |1 d.C.

2.2.3. Allinguagem simbdlica do Apocalipse de Jodo

Quando se trata das possibilidades de mediatizar a relagdo entre o
transcendente e o0 imanente, ou seja, de Deus para com 0s seres humanos, a
linguagem simbdlica € a que mais adequadamente corresponde a esse objetivo
(MELO, 2013, p. 65). Nesse sentido, o autor do Apocalipse, como bom conhecedor
desse grande potencial dos simbolos quando utilizados como forma de linguagem, os
tomou como principal meio pedagdgico para transmitir a vontade de Deus por meio

de seu escrito as comunidades cristids da Asia Menor no século 1 d.C.

Das muitas caracteristicas do livro do Apocalipse de Jodo a que mais se
destaca € a linguagem simbdlica. O autor sagrado se utiliza primordialmente desse

tipo de linguagem para transmitir sua mensagem. A linguagem dos simbolos tem o
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potencial de transmitir ao receptor o sentido mais profundo da mensagem que o
emissor quer transmitir. Porém, € fundamental que os simbolos utilizados sejam

conhecidos no ambiente cultural do autor e do receptor do texto (MELO, 2013, p. 65).

Segundo Tufi e Alegre (1999, p. 196-198), a linguagem simbdlica é mais
sugestiva e tem a capacidade de universalizar a mensagem que esta sendo
transmitida. No livro do Apocalipse, costumeiramente, os simbolos tém imagens
complicadas, algumas barrocas, outras tiradas da natureza, da arte. O ponto de
partida dos simbolos apocalipticos é o sonho, que, para o povo da Biblia, é
interpretado como revelacéo de Deus. O sonho transforma-se em visdo e o sabio tem
a missao de interpreta-la, atividade que, geralmente, realiza com a ajuda de um anjo
intérprete, que é o responsavel por ir decifrando o significado das imagens e dos

acontecimentos.

A linguagem simbdlica é muito diferente da linguagem cientifica, univoca, na
gual cada termo tem sentido determinado. Esse tipo de linguagem € a que prevalece
na cultura tecnoldgica dos dias atuais, atinge somente o intelecto, a razao humana, e
nao a pessoa toda, sua sensibilidade, seus afetos, como faz a linguagem simbdlica,
gue € evocativa, intuitiva e esta na base da poesia, da arte, indo além do mero
conceito logico e frio. Nao pretende esgotar as coisas, mas apontar e trazer a tona
seu potencial, suas riquezas (CASALEGNO, 2017, p. 29).

No Apocalipse de Joao, todos os simbolos tém funcédo, prioritariamente,
politico-religiosa, sendo que, por um lado, oferece ao leitor, a Boa Noticia (cf. Ap 14,6)
de que o Império que esta perseguindo os cristdos sera derrotado, e, por outro lado,
adverte o leitor para que persevere em sua fé e militdncia crista, pois a derrota do
Império Romano nao impede que a opressdo possa ressurgir e ser assumida por
outros povos, enquanto a vitéria de Deus nao tenha se tornado uma realidade plena.
Nesta perspectiva, a linguagem simbolica do Apocalipse faz com que sua mensagem
seja valida para todos os tempos, enquanto a Jerusalém Celeste ndo for uma
realidade definitiva (TUNI; ALEGRE, 1999, p. 198).

A linguagem do Apocalipse esta cheia de poesia e de simbolismo e é a partir
dessas duas possibilidades que os leitores devem se aproximar do texto, despindo-se

de preconceitos racionais e deixando-se invadir pela l6gica da poesia e dos simbolos.
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“E essa a linguagem do Apocalipse, que ndo comunica ideias, mas imagens; ndo s3o,
porém, imagens para serem vistas, mas para serem interpretadas” (ARENS; DIAZ
MATEQOS, 2004, p. 35-36). Nesse sentido, propicia ao leitor contemplar as entrelinhas
do texto sem esgotar seu significado total.

De acordo com Mesters e Orofino (2003, p. 53-55), € proprio do autor do
Apocalipse ndo usar a linguagem do dia-a-dia para se expressar, prefere comunicar-
se por meio de simbolos, imagens e visdes. Ao contrario de querer dificultar a
compreensao de seu texto, o autor sabe que a linguagem simbdlica tem o poder de
trazer conforto e coragem para a luta diaria das pessoas por vida digna; de transformar
a saudade em esperanca; de comunicar as comunidades algo da paz de Deus; de
defender-se contra os que teimam em oprimir o povo; de conseguir ser ouvido e
entendido pelas pessoas e de proporcionar uma chave para fazer uma leitura critica
da realidade. O fato € que, no Apocalipse, o simbolo vale mais pela experiéncia e pela
atitude que provoca nas pessoas do que pelo que pode comunicar em si mesmo, ou

seja, ele quer despertar para uma realidade que esta além das aparéncias.

A forma de interpretar os simbolos presentes no texto do Apocalipse impacta
diretamente na compreensdo do que seu autor quer transmitir. Dentre as possiveis
possibilidades de interpretacdo dos simbolos, duas abordagens hermenéuticas se
destacam e divergem entre si: (1) principalmente literal e secundariamente simbodlica;
ou (2) principalmente simbdlica e secundariamente literal. A primeira abordagem
defende a ideia de que o texto do Apocalipse deve ser interpretado primordialmente
de forma literal, a menos que seja impossivel fazé-lo, ou seja, quando o sentido literal
esta claro, ndo precisa ir a procura de outro; a segunda afirma que, primeiramente,
deve ser levado em consideragao seu aspecto simbdlico, pois o Apocalipse pertence
ao género apocaliptico/profético que é altamente simbdlico e néo pretende ser
interpretado de forma literal (BANDY, 2010, p. 46-47).

Os simbolos que compbdem a linguagem do Apocalipse, mesmo que
enigmaticos, querem revelar uma mensagem e ndo a esconder. Nesse sentido,
seguem alguns passos criteriosos que podem ajudar nessa tarefa de interpretacéo

dos simbolos do Apocalipse de Joéo:

(1) Reconheca as imagens simbolicas associadas a descricdo de
pessoas ou seres, cores, numeros, instituicdes, lugares e eventos. (2)
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Procure interpretacdes desses simbolos dentro da visdo. (3)
Determine se o simbolo provém de uma alusdo ao Antigo Testamento.
(4) Compare o simbolo com outros escritos apocalipticos para
determinar se é um simbolo comum com um significado relativamente
padrdo. (5) Procure possiveis conexfes entre o simbolo e o contexto
cultural-historico. (6) Consulte tratamentos académicos do simbolo em
comentérios e outros trabalhos. (7) Permaneca humilde em suas
conclusdes (BANDY, 2010, p. 49-54).2

Segundo Vanni (1984, p. 32-33), é proprio do Apocalipse um pouco de
indeterminacdo e opacidade. Cabe ao leitor ir compreendendo os simbolos,
percebendo o contato do texto com o Antigo Testamento, tomando consciéncia de
suas caracteristicas literarias, essas atitudes diminuem as possibilidades de
incompreensdo. Porém, devido ser um texto litirgico, € a assembleia eclesial
devidamente exercitada e preparada que podera, de forma intuitiva e existencial,
realizar a sintese completa entre a forma de inteligibilidade teoldgica e a realidade
concreta. O que deixa perceber de forma clara suas duas caracteristicas essenciais,
Ou seja, a subjetiva, o mistério (dmbito de Deus), apresentado nos simbolos, e a outra,
também subjetiva (sabedoria), capacidade de entendimento e decifracdo do

simbolismo.

Concluindo, o livro do Apocalipse tem sua chave de entendimento nos
simbolos que, de forma coerente, Jodo organizou e transformou na forma principal de
apresentar seu texto. Portanto, sem compreender a linguagem simbdlica do livro,
certamente, ndo se compreendera sua mensagem. Seguindo esta linha de raciocinio,
no proximo capitulo, sera feita a andlise da pericope de Ap 17,1-18, sempre na
perspectiva de trazer a luz a mensagem de esperanca que reside nas entrelinhas dos

simbolos presentes nesse texto.

2 (1) Recognize the symbolic imagery associated with the description of people or beings, colors,
numbers, institutions, places, and events. (2) Look for interpretations of those symbols within the vision.
(3) Determine if the symbol stems from an allusion to the Old Testament. (4) Compare the symbol with
other apocalyptic writings to determine if it is a common symbol with a relatively standard meaning. (5)
Look for any possible connections between the symbol and the cultural-historical context. (6) Consult
scholarly treatments of the symbol in commentaries and other works. (7) Remain humble in your
conclusions.
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2.3. Sintese

Neste capitulo, dissertou-se sobre o contexto no qual foi escrito o livro do
Apocalipse. Tempo em que 0s cristdos e muitas outras pessoas e grupos, foram
perseguidos e hostilizados pelo Império Romano, seja por meio da violéncia, da
pressdo econdmica ou das cobrancas de altos impostos. Tudo liderado pelo imperador
Domiciano, homem de forte crueldade, que perseguiu, desterrou e matou muitas

pessoas.

A Asia Menor foi a regido berco do Apocalipse de Jodo. Possuidora de muitos
vales férteis e cidades portudrias, tinha potencial agricola e para a criacdo de gado
miudo (ovinos e caprinos), e ainda muitas riquezas naturais em seu subsolo. Ao
dominar a regidao, Roma, usufruiu de suas riquezas e de seus habitantes de forma

desonesta e incansavel.

Uma caracteristica permanente do Império Romano frente aos povos
dominados era manté-los subjugados, roubando muitas vezes sua propria identidade.
A religido, que era controlada pelo Estado, era nada mais, nada menos, do que uma

ferramenta para legitimar seu dominio e sua violéncia.

Na forma romana de governar destacam-se o Culto Imperial e a Pax Romana.
O primeiro, foi uma instituicdo muito importante, popular de forte viés politico, na qual
o imperador era considerado o chefe religioso e supremo do povo e devia ser adorado
como deus, detentor de toda sabedoria. O segundo, ndo menos importante, difundiu
a ilusdo de que a paz era fruto do Império, quando na realidade, era forcada a
acontecer pelo poder das armas, ou seja, hada mais era do que uma forma de justificar

a violéncia usada contra o povo.

Diante desse contexto, Jodo, tendo consciéncia da importancia dos simbolos
e da capacidade que as pessoas de seu tempo tinham de compreendé-los, usa-os
pedagogicamente para transmitir sua mensagem de resisténcia e esperanca. Os
simbolos sdo elementos fundamentais da linguagem conotativa e essa € uma das
mais adequadas para ser usada quando se trata da comunicacdo entre Deus e 0s

seres humanos.
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3. ANALISE HERMENEUTICA DE Ap 17,1-7: CONTEMPLACAO; PARALELOS

Neste capitulo, o objetivo é realizar a analise exegética e hermenéutica de Ap
17,1-18. No inicio, serd feita a contextualizacao e a delimitacdo do texto em questéo.
Depois, sera realizada a anadlise literaria da pericope. Na continuidade, sera
comentado o texto versiculo por versiculo. Por fim, vira a hermenéutica de alguns

simbolos principais empregados no texto.

3.1. Contextualizacdo e delimitacdo da pericope

A pericope em estudo (Ap 17,1-18), faz parte de uma unidade literaria maior.
Nesse sentido, é importante delimitar e justificar a sua pertenca a essa unidade mais
ampla, como também sua contribuicdo para a compreensdo do todo do livro do
Apocalipse. Assim, esse tema sera tratado em duas partes: a primeira sobre a
estrutura do livro, a segunda sobre o contexto proximo, tendo em vista que o contexto

amplo foi bastante discutido no segundo capitulo.

3.1.1. Estrutura do livro

E grande a quantidade de estruturas para o livro do Apocalipse propostas pelos
especialistas, sendo consenso que esse assunto ainda esta em aberto. No entanto,
isso ndo desmerece o fato de que o Apocalipse, entre os escritos que fazem parte do
seu tipo de literatura, € o que tem uma estrutura mais bem sistematizada, ou seja,
nenhum dos apocalipses judaicos ou judaico-cristdos apresenta uma estrutura interna
t&o bem determinada (TUNI; ALEGRE, 1999, p. 217-218).

Segundo Prigent (1993, p. 431), afirmar que cada estudioso tem seu plano
estrutural para o Apocalipse ndo chega a ser um exagero, pois tratar da estrutura do
Apocalipse néo é algo simples. No entanto, compreendé-la traz a oportunidade de ir
mais a fundo no pensamento do autor, significa ter a possibilidade de chegar aos
fundamentos do plano intelectual de quem escreveu o texto. De acordo com a linha
de raciocinio de alguns estudiosos, o Apocalipse apresenta uma estrutura global que

se subdivide em outras estruturas menores.
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Para Melo (2013, p. 46), faz parte do estabelecimento da estrutura literaria de
um escrito a observacdo de suas formas literarias e da descoberta de como o autor
as trabalha em suas inumeras interrelacdes. Os elementos que formam cada
microestrutura do texto sdo determinantes para a compreensao da macroestrutura.
Assim, entender os elementos literarios considerando a estrutura do texto ajuda o

leitor a compreender a obra em seus aspectos mais profundos.

A estrutura literaria de um texto é fruto das muitas relacdes existentes entre as
palavras e as frases. Tal relacdo da corpo ao escrito, ndo fechando-se as
caracteristicas mais formais; ao contrario, objetiva explicitar de forma clara os
conteudos contidos na obra (MELO, 2013, p. 46).

No tocante ao livro do Apocalipse, das muitas possibilidades de definir sua
estrutura literaria, destacam-se: a estrutura dupla; tripartida; quaternaria; estrutura
quiasmo concéntrico e estrutura septenaria. Os tedricos da estrutura dupla defendem
a ideia de que é preciso individualizar o prologo e o epilogo, como também a divisao
entre as cartas (1,9-3,22) e o restante da obra (4,1-22,5). Nesse modelo, as
dificuldades surgem quando se vai estruturar a segunda parte (ALEGRE; TUNI, 1999,
p. 224).

A estrutura tripartida defende a existéncia de trés eixos especificos. O primeiro
foca os trés septendrios: os selos, as trombetas e as tacas. O segundo eixo assume
que o livro esta dividido em visdes que mostram “as coisas que viste, as que sao e as
que vao acontecer depois destas” (Ap 1,19). O terceiro e Ultimo eixo que interpreta a
estrutura a partir da relacdo entre as suas diversas partes, ou seja, diz que entre as
partes existe como que uma dobradica que faz a ligagdo entre os contetdos que se
relacionam a chegada do dominio de Deus, o julgamento da criacdo que ele realizara
e 0 surgimento de novos céus e nova terra (MELO, 2013, p. 47).

Existe também a proposta da estrutura quaternaria, que afirma que o livro é
formado a partir de quatro quadros. Séo eles: a visao do Cristo glorificado (Ap 1,10),
a visdo do trono (Ap 4,2), as visdes a respeito da grande meretriz (Ap 17,3), por ultimo
a visao da esposa do Cordeiro (21,10). Nessa perspectiva, as duas ultimas visées sao
confrontadas, apresentando a vitéria da segunda sobre a primeira (MELO, 2013, p.
47).
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Outra possibilidade é a teoria da estrutura concéntrica, defendida
especialmente, por Schissler Fiorenza. Essa perspectiva propde que o conteudo
fundamental esta no centro do livro. Quanto aos textos que ocupam essa posicao
central, sdo duas as possibilidades. A primeira afirma que o centro é formado pelas
visdes contidas nos capitulos 10 e 11 e de 12 a 15, a segunda considera como centro,

o capitulo 12, no qual ocorre o contraste da Mulher e o Dragédo (MELO, 2013, p. 47).

Mais uma opcao € a estrutura septenaria que, segundo Alegre e Tufi (1999, p.
225), tem como grande propagador R. Loenertz que, por sua vez, afirma que o livro
tem sete setenarios, cada um deles precedido de uma secéo preparatoria. As secdes
sdo as seguintes: das cartas (1,9-3,22); dos selos (4,1-7,17); das trombetas (8,1—
11,14); dos sinais no céu (11,15-14,20); das tacas (15,1-16,16); das vozes do céu
(16,17-19,5); das visdes do fim (19,6-22,5).

Segundo Mesters e Orofino (2003, p. 85-87), o Apocalipse ndo nasceu de uma
s6 vez, mas segundo a necessidade das comunidades. Sob o sopro do mesmo
Espirito, foi sendo escrito aos poucos e apresenta a seguinte estrutura: 1,4-20
(saudacéo inicial e visao inaugural); 2—3 (as sete cartas para as comunidades); 4—11
(o roteiro do Exodo); 12—22 (roteiro do julgamento e da condenagao). No final de tudo,
foi feita uma revisdo e edicdo do livro e o autor final inseriu o Prologo (1,1-3) e a
Concluséo (22,6-21). A presente dissertacdo, no terceiro capitulo, optara por fazer a
apreciacdo hermenéutica da pericope em estudo tomando como referéncia estrutura

apresentada por Mesters e Orofino.

ApOs apresentar questdes relevantes quanto as possibilidades de estruturacao
literaria do livro do Apocalipse, sera dado um passo a mais no que diz respeito a
analise de Ap 17,1-18. Vale ressaltar que, no que concerne ao contexto amplo da
pericope em questdo, que é o proprio livro do Apocalipse, o capitulo segundo
apresenta elementos suficientes para se conhecé-lo. Nesse sentido, na sequéncia,

sera apresentado o contexto proximo do texto em suas diversas possibilidades.

3.1.2. Contexto proximo

O texto em questdo (Ap 17,1-18), é parte de uma unidade literaria que comeca

no capitulo 17 e termina em 19,10. Essa unidade trata do julgamento de Deus com
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relacdo a Babilbnia e esta dividido em trés partes: o juizo na figura da mulher (cap.
17), a queda da grande cidade (cap. 18) e o triunfo e soberania de Deus sobre o0s
adversarios (19,1-10). A exemplo dos capitulos 12 e 13, no decorrer do tempo, essa
secdo € uma das que mais tém alimentado especulacdes e imaginagcdes para com o
livro do Apocalipse (ARENS; DIAZ MATEOS, 2004, p. 234).

Esta secdo € imediatamente precedida pelo capitulo 16, que, por sua vez, faz
unidade com o capitulo 15. No capitulo 16, as visdes acontecem em ritmo acelerado,
as visbes das pragas sao rapidas e curtas, Joao parece ter pressa de que chegue o
fim. E uma técnica sua para fazer crescer nos leitores a esperanca da vitoria final de
Deus, como também é uma forma de ajudar as pessoas a se decidirem por Deus e
seu projeto na luta contra o mal (MESTERS; OROFINO, 2003, p. 289-290).

A série de pragas apresentadas no capitulo 16, além de combinar com as sete
trombetas parece fazer referéncia a agao libertadora de Deus no livro do éxodo ou té-
la como pano de fundo; por isso, tem um forte aspecto de boa noticia para as pessoas
do tempo do Apocalipse. “Essas pragas fazem lembrar as do Egito, mediante as quais
Deus realizou seu juizo sobre o poder opressor de seu povo.” (ARENS; DIAZ
MATEOS, 2004, p. 231).

Segundo Ladd (1989, p. 155), a sétima taca do capitulo 16 anuncia a
destruicdo da Babilénia (capital do império do mal) e o que aqui € apresentado passa
a ser descrito com detalhes nos dois capitulos seguintes, ou seja, 17 e 18. Os flagelos
da ultima taca sdo uma resposta de Deus ao maior e ultimo esfor¢o das for¢as do mal

para destruir o projeto de Deus.

Ainda na mesma sec¢dao, porém imediatamente ap0s o texto em questdo nesse
estudo (Ap 17,1-18), vém dois blocos (Ap 18,1-24 e 19,1-10). Segundo Prigent (1993,
p. 310), Ap 18,1-24 trata da queda da Babildnia, ou seja, relata sua punicdo e
desenvolve algumas consequéncias da puni¢do. Esse bloco inspira-se no texto de Ez
27-28 (texto profético que apresenta a lamentacdo sobre a queda de Tiro). Nesse
sentido, grande parte de Ap 18 é uma lamentacdo sobre a queda da Babilbnia
apresentada por seus proprios partidarios. Quanto a Ap 19,1-10, essa pericope da
corpo a primeira parte do capitulo 19 e da continuidade a apresentacéao do julgamento

da Babilbnia, que se iniciou no capitulo 18.
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Segundo Arens e Diaz Mateos (2004, p. 246), em Ap 19,1 o cenério € mudado
e 0 que se desenvolve agora ocorre no céu. O texto traz uma cena frequente em
acontecimentos triunfais, assemelhando-se particularmente, por seus canticos, as
cenas dos capitulos 5, 7, 11 e 14, até mesmo na forma de organizar as frases. Mesmo
que pareca paradoxal, celebra-se a vitéria dos derrotados, inclusive a de Cristo, morto

e vivo para sempre.

Ap 19,1-4 traz o primeiro cantico (o mundo la de cima apresenta a vitoria sobre
o Império Romano), o versiculo 5 através de uma voz que sai do trono realiza um
convite para o louvor, nos versiculos de 6-8 (segundo cantico) uma multiddo canta a
chegada das nupcias do Cordeiro, por fim, os versiculos 9-10 trazem uma das sete
bem-aventurancas do livro: feliz quem participa das nupcias do Cordeiro (MESTERS;
OROFINO, 2003, p. 317-318).

Na sequéncia, a pericope em estudo sera analisada a partir do pondo de vista
da hermenéutica. Por meio da apresentacdo de comentarios e intepretacdes de
estudiosos do livro do Apocalipse de Jodo se procurara a chegar a um entendimento

mais claro do texto.

3.2. Analise literéaria da pericope

A proposta neste topico € a de realizar uma analise hermenéutica de Ap 17,1-
18, a partir de uma abordagem contextual. Abordagens séo formas de interpretar o
texto biblico segundo determinadas perspectivas, essas perspectivas sao parciais e
podem ser tomadas como complementos de outros métodos, como por exemplo, 0
Historico Critico (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 2010, p. 74)

O objetivo é que sempre que possa trazer a luz o sentido profundo do texto
em que Joado apresenta o julgamento da grande prostituta. Assim, sera apresentado
o texto em portugués, na sequéncia uma visao geral da pericope, depois sera
realizado o comentério versiculo por versiculo de Ap 17,1-7, e, por fim, se trara uma

possivel interpretacéo dos simbolos principais da unidade textual.
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3.2.1. O texto de Ap 17,1-18
O texto que segue foi retirado da Biblia de Jerusalém, ano de 2013.

1Um dos sete Anjos das sete tacas veio dizer-me: “Vem! Vou mostrar-
te o julgamento da grande Prostituta que est4 sentada a beira de
aguas copiosas: 20s reis da terra se prostituiram com ela, e com o
vinho da sua prostituicdo embriagaram-se os habitantes da terra.” 3Ele
me transportou entdo, em espirito, ao deserto, onde vi uma mulher
sentada sobre uma Besta escarlate cheia de titulos blasfemos, com
sete cabecas e dez chifres. 4A mulher estava vestida com puarpura e
escarlate, adornada de ouro, pedras preciosas e pérolas; e tinha na
mao um célice de ouro cheio de abominagfes; sdo as impurezas da
sua prostituicao. 5Sobre a fronte estava escrito um nome, um mistério:
“Babilénia, a Grande, a mae das prostitutas e das abominagdes da
terra.” 6Vi entdo que a mulher estava embriagada com o sangue dos
santos e com o sangue das testemunhas de Jesus. E vendo-a, fiquei
profundamente admirado. 70 Anjo, porém, me disse: “Por que estas
admirado? Explicar-te-ei o mistério da mulher e da Besta com sete
cabecas e dez chifres que a carrega. 8A Besta que viste existia, mas
nao existe mais; estd para subir do Abismo, mas caminha para a
perdicdo. Os habitantes da terra, cujos homes nao estdo escritos no
livro da vida desde a fundagé&o do mundo, ficardo admirados ao ver a
Besta, pois ela existia, ndo existe mais, mas reaparecera. 9Aqui é
necessario a inteligéncia que tem discernimento: as sete cabecas séo
sete montes sobre o0s quais a mulher esta sentada. Sao também sete
reis, 10dos quais cinco ja cairam, um existe e o outro ainda nao veio,
mas quando vier devera permanecer por pouco tempo. 11A Besta que
existia e ndo existe mais € ela propria o oitavo e também um dos sete,
mas caminha para a perdi¢édo. 120s dez chifres que viste sédo dez reis
gue ainda nao receberam um reino. Estes, porém, receberdo
autoridade como reis por uma hora apenas, juntamente com a Besta.
13Tais reis tém um sO6 designio: entregar seu poder e autoridade a
Besta. 14Fardo guerra contra o Cordeiro, mas o Cordeiro 0s vencera,
porque ele é Senhor dos senhores e Rei dos reis, e com ele venceréo
também os chamados, os escolhidos, os fiéis.” 15E continuou: “As
aguas que viste onde a Prostituta esta sentada séo povos e multidées,
nacdes e linguas. 160s dez chifres que viste e a Besta, contudo,
odiardo a Prostituta e a despojardo, deixando-a nua: comerao suas
carnes e a entregardo as chamas, 17pois Deus lhes pbs no coracdo
realizar seu designio: entregar sua realeza a Besta, até que as
palavras de Deus estejam cumpridas. 18A mulher que viste, enfim, é
a Grande Cidade que reina sobre os reis da terra.”
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3.2.2. Viséao geral da pericope

O capitulo 17 estd em uma sec¢do que tem sua atencdo na cidade de Roma
(Babilbnia), apresentada como a grande prostituta. No capitulo, também se destaca o
anjo mediador que explica o sentido dos simbolos presentes no texto. Dentro do
contexto da sec¢éo que vai de 17,1-19,10, a pericope em questdo € bem complexa e
ndo muito facil de ser compreendida (OSBORNE, 2014, p. 703). Ao referido capitulo,
“‘cumpre o intuito de evidenciar quem é a grande prostituta, como ela se porta e quem
esta com ela” (MOREIRA, 2017, p. 40).

Beale e Carson (2014, p. 1383), afirmam que no capitulo 17, Jodo apresenta
em vividos pormenores a destruicdo da Grande Babildnia, no entanto, é perceptivel
que Babilonia é a falsa “grande cidade”, um escarnio e uma perversao da cidade de

Deus, a Nova Jerusalém.

Para Vanni (1984, p. 74), o capitulo é dominado por duas grandes figuras, a
grande prostituta (Babilénia) e o monstro. No decorrer do texto, apés fazer uma
apresentacao dos simbolos, o autor passa a explica-los, sem ter a intencéo de esgotar
seus significados, que permanecem com seu valor universal, com potencial de

comunicar no decorrer da historia.

Em uma outra obra sua, Vanni (2018, p. 554-555) escreve que o texto do
capitulo 17 apresenta algumas descontinuidades e uma vasta quantidade de detalhes,
o que lhe da um estilo que ndo pode ser comparado diretamente com outras partes
do livro. Com um género literario composto de dramatizacao, prepara o drama litrgico
que apresenta o capitulo 18. Os dois capitulos (17 e 18) encontram-se entrelacados
e se iluminam; assim, o primeiro apresenta a Grande Prostituta e o segundo traz sua

sentenca de condenacao.

De acordo com Melo (2013, p. 48), a secdo que contém o capitulo 17
apresenta narrativas que podem ser divididas em trés pericopes distintas e ao mesmo
tempo interligadas. A primeira apresenta o julgamento da mulher (Ap 17,1-18), a
segunda mostra a queda da grande cidade e do seu imperialismo opressor (Ap 18,1-
24), a terceira e ultima, trata da conclusdo dos julgamentos precedentes, por meio da
narrativa da celebragéo celeste triunfal (Ap 19,1-10).
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Importante lembrar que Ap 17 refere-se a uma besta cuja aparéncia faz
recordar com exatiddo o dragdo que aparece em Ap 12 e a besta de Ap 13. Porém, a
aparéncia ndo se relaciona apenas a aspectos morfologicos, pois todos esses
monstros trazem sempre uma frase inicial que caracteriza e destaca seus poderes,
em seguida sofrem uma grave derrota; na sequéncia, ha um reerguimento

espetacular, que antecipa o aniquilamento final (PRIGENT, 1993, p. 295).

Esse paralelismo ndo acontece por acaso, sendo que todos esses monstros
sao formas simbolicas de apresentar realidades irmas, que estdo no mesmo combate
e conhecem o mesmo destino. Porém, essas aproximacdes, por maiores que sejam,
nao devem impedir de perceber as imperfeicoes existentes no paralelismo. Por
exemplo, ao fazer a comparacao das bestas e do dragéo é facil perceber que se esta
falando da mesma hostilidade contra Deus e 0s seus. No entanto, ndo se pode afirmar
a identidade entre 0 momento em que a besta do capitulo 17 “ndo €”, com a estadia
terrestre do dragdo expulso do céu ou com o periodo do tempo no qual satanas esteve
amarrado (PRIGENT, 1993, p. 295).

Jodo, no capitulo 17, abre um paréntese e traz a luz uma nova visao sobre a
gueda de Roma, escreve como se ainda néo tivesse abordado esse assunto. Na visao
do capitulo 13, Roma foi apresentada com o aspecto de uma Besta, agora é uma
mulher prostituta, e a Besta transformou-se em um trono e sustenta a cidade-mulher
(Ap 17,3). Essas minucias trazem a tona problemas literarios do Apocalipse,
mostrando que a pessoa que fez a redacéo final tinha a seu dispor alguns escritos de
Jodo que ela foi juntando e ajustando. Nesse sentido, vez ou outra é possivel perceber
essas costuras que permitem contemplar o trabalho final do redator (MESTERS;
OROFINO, 2002, p. 201).

Essa segunda queda havia sido anunciada pelo anjo em Ap 14,8. No capitulo
16, a queda originou-se da sétima praga que foi despejada no ar e quebrou a cidade
em trés partes. No capitulo 17, a queda fundamenta-se nas contradi¢cfes internas do
proprio Império. Os que estdo submetidos ao poder imperial (reis e suditos) revoltam-
se e despojam a cidade-prostituta, a deixam nua, se alimentam de sua carne e, por
fim, a queimam (Ap 17,16), ou seja, 0 mal esta com seus dias contados e ira cair pela
acao de Deus e do Cordeiro, e por sua contradicdo interna (MESTERS; OROFINO,
2002, p. 204-205).
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Segundo Mesters e Orofino (2003, p. 298), € grande o paralelismo literario de
Roma (Babilénia) como prostituta e a visdo da Jerusalém Esposa do Cordeiro que
esta em Ap 21,9-27. No Apocalipse, é frequente o uso da mulher como simbolo de
vérias realidades; por exemplo, no capitulo 12, & simbolo da vida e de todos que lutam
a favor dela. No capitulo 17, o simbolismo da mulher-prostituta é usado para esvaziar
e criticar a pretensdo de Roma de ser Deusa-Méae. Nos capitulos 21 e 22, a mulher-

noiva € simbolo do povo de Deus.

Feitas estas colocacdes a respeito do capitulo 17, ciente de sua importancia
nao so6 para o bloco literario ao qual pertence, mas para o conjunto de toda a obra, no
subtitulo que segue, sera feito o esforco de realizar o comentério dos v. 1-7, sendo
que sao eles que relatam a visdo do autor do Apocalipse e os versiculos de 8-18

referem-se diretamente a 1-7.

3.3. Comentério do texto versiculo por versiculo

Neste subtitulo, sera feita a analise dos versiculos de 1-7. No intuito de melhor
realizar a apreciacdo do texto, serd adotado como modelo estrutural do capitulo 17 a

estrutura desenvolvida por Mesters e Orofino.

wv. 1-2 Jodo é convidado para ver a Grande Prostituta.

vv. 3-6 Visdo da Cidade-Prostituta sentada em cima da Besta.

v. 7 Um anjo diz que vai explicar o mistério da Cidade-Prostituta.

v. 8 Explicacédo do simbolismo da Besta.

wv. 9-11 Explicagéo do simbolismo das sete cabecas.

vv. 12-14 Explicacdo do simbolismo dos dez chifres.

vv. 15-18 Explicacéo do destino da Cidade-Prostituta (2003, p. 299).

A escolha dessa maneira de estruturar a pericope tem por base trés

fundamentos. Primeiro, é ela que propde os autores de uma das obras escolhidas
para fundamentar esta pesquisa; segundo, essa forma de organizar e dividir o capitulo
17 da bastante destaque a questdo do simbolismo presente no texto. O terceiro e
altimo é que a estrutura possibilita fazer a separacao entre a visdo propriamente dita

e a explicagdo dos simbolos presentes em todo o capitulo.
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3.3.1. Jodo é convidado para ver a Grande Prostituta (vv. 1-2)

1Um dos sete Anjos das sete tagas veio dizer-me: “Vem! Vou mostrar-
te o julgamento da grande Prostituta que esta sentada a beira de
aguas copiosas: 20s reis da terra se prostituiram com ela, e com o
vinho da sua prostituigdo embriagaram-se os habitantes da terra.

Nesses versiculos, Jodo é convidado por um Anjo para ver o julgamento da
Grande Prostituta, o convite feito ao visionario é carregado de solenidade, faz lembrar
uma liturgia (VANNI, 2018, p. 555). Segundo Prigent (1993, p. 300), ao informar que
0 Anjo é um dos anjos das sete tacas, o autor estd querendo dizer que o julgamento
da Prostituta deve ser compreendido como parte do julgamento significado pelas sete
tacas (cf. Ap 16,19).

O julgamento da Grande Prostituta encontra sua origem, ou seja, tem sua
prefiguragéo no juizo da Babil6nia no final dos tempos que esta no livro de Jeremias.
“Tu que habitas as margens das grandes aguas, tu rica de tesouros, teu fim chegou a
medida de tuas rapinas” (Jr 51,13). Nesse texto, o profeta faz conhecer o julgamento
final sobre a Babilénia histérica (BEALE; CARSON, 2014, p. 1383-1384).

O texto traz um contraste intencional entre a Grande Prostituta e a Noiva do
Cordeiro (a nova Jerusalém), enquanto a primeira segue para o julgamento final, a
segunda caminha para a ceia das napcias do Cordeiro (cf. Ap 19,9). Prostituta e
Esposa do Cordeiro representam dois tipos de sociedades diferentes. A primeira
precisa da morte para continuar existindo, a segunda necessita da profecia, por meio
da qual continua gerando vida para as comunidades, carece da resisténcia que é
capaz de destruir uma sociedade fundada na injustica e na opressédo (BORTOLINI,
1994, p. 138).

Nos versiculos em questéo, € a primeira vez que Roma € citada por meio da
imagem de uma Prostituta e, ao usar esse recurso, o autor esta fazendo uma aluséo
ao Antigo Testamento (Jr 51,7.13), especificamente quando escreve que ela esta
sentada a beira de dguas copiosas e que os reis da terra se embriagaram com o vinho
de sua prostituicdo (MESTERS; OROFINO, 2003, p. 299).

Para Bortolini (1994, p. 136), a Prostituta representa um modelo de mundo,
de sociedade dominados por idolos e ao dizer que ela esta sentada a margem de

muitas aguas o texto quer provocar as comunidades a fazerem um discernimento, ou
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seja, se perguntarem qual € a cidade, cheia de poder, que esta situada junto ao mar?

A resposta é Roma, capital do Império e centro do poder opressor.

Segundo Vanni (2018, p. 557), o termo Prostituta estqd carregado de
simbolizacdo e funciona como fio condutor, no que diz respeito a compreensao da
pericope em questdo. A partir da imagem da relacdo sexual, os reis da terra sao
apresentados como parceiros da Prostituta e estdo totalmente mergulhados no
contexto no qual operam as forgas hostis. A relacdo faz lembrar também a realidade
de autossuficiéncia, de luxo, de consumismo e de opressdo. A condicdo de
embriaguez esta repleta de simbolismo antropologicamente forte e evocativo,
indicando o estado de torpor e alienacdo que encontram aqueles e aquelas que

sucumbem ao poder do mal.

De acordo com Prigent (1993, p. 301), quando o texto afirma que Roma atraiu
para sua prostituicdo os reis da terra, esta evocando textos proféticos que fazem
referéncia as cidades de Tiro e Ninive. “Ent&o, ao fim dos setenta anos, lahweh visitara
Tiro. Esta voltara ao seu oficio de prostituta e se prostituira com todos os reinos
existentes sobre a face da terra” (Is 23,17); “Por causa das inumeras prostituicdes da
prostituta formosa, habil feiticeira, que subjugava as nacdes por sua devassidao, e os
povos por suas feiticarias” (Na 3,4). Ou seja, atrela-se aqui o nome de Roma a um
grande simbolismo profético, o quer dizer que o Império atrai a si tudo o que tem e
exerce autoridade no mundo; portanto, ndo existe reino que escape a sua acgao

maléfica.

Em resumo, a mensagem que o texto transmite € que os governantes dos
povos cederam as vantagens oferecidas pelo Império Romano e assim contribuiram
efetivamente para que o mundo entrasse na légica do poder do Império,
compactuando com o seu projeto de homem e sociedade. Nesse sentido, a visao
mostra que o centro do poder sera julgado e condenado a cumprir a sentenca divina
gue ja esta decretada (MESTERS; OROFINO, 2003, p. 299).

3.3.2. Viséo da Cidade-Prostituta sentada em cima da Besta (vv. 3-6)

3Ele me transportou entdo, em espirito, ao deserto, onde vi uma
mulher sentada sobre uma Besta escarlate cheia de titulos blasfemos,
com sete cabegas e dez chifres. 4A mulher estava vestida com parpura
e escarlate, adornada de ouro, pedras preciosas e pérolas; e tinha na
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mao um célice de ouro cheio de abominac¢fes; sdo as impurezas da
sua prostituicao. 5Sobre a fronte estava escrito um nome, um mistério:
“‘Babilénia, a Grande, a méae das prostitutas e das abominagdes da
terra” 6Vi entdo que a mulher estava embriagada com o sangue dos
santos e com o sangue das testemunhas de Jesus. E vendo-a, fiquei
profundamente admirado.

Nesses quatro versiculos, Jodo descreve a Grande Prostituta que esta
sentada em cima da Besta. Em Ap 13,1, a cidade de Roma aparece sob a forma de
uma Besta. Nestes versiculos do capitulo 17, a Besta agora € o trono que sustenta a
mulher prostituta (Roma). Nas entrelinhas da descricdo da mulher que esta sobre a
Besta, é possivel perceber a contradicdo existente no centro do poder mundial. De
uma parte, concentracdo de poder e acumulo de riqueza (pérolas, ouro, purpura,
pedras preciosas). Na outra parte, encontra-se Roma (Babilénia), com sua pretensao
de ser Deusa-méde do mundo, mas na verdade € a grande mae das prostituicées e
abominagbes mundiais (MESTERS; OROFINO; 2003, p. 300).

A Besta é figura central no capitulo 13 e recebe destaque no capitulo 17. Em
todo o Apocalipse, a Besta é citada 36 vezes e é um simbolo utilizado para identificar
e criticar o Império Romano. Ao chamar o Império de Besta, o autor esta expressando
uma forma de viver e de pensar, que é a forma de se organizar do Império e
determinadas praticas no seio do Império. Ndo representa um unico imperador, mas
a totalidade dos mesmos e de toda a estrutura imperial que oprime e subjuga as
comunidades (RICHARD, 1996, p. 194-195).

Ainda sobre a mulher vestida de purpura, Castro afirma:

Nessa mulher, vestida de purpura e recoberta de j6ias, podemos ver
a antitese, exatamente o contrario da mulher vestida de sol e coroada
de estrelas. Se aquela era a imagem do povo de Deus, esta é a
imagem do povo que se entregou ao mal (1989, p. 154).

O versiculo 3, segundo Bortolini (1994, p. 136), traz informacfes importantes
para uma boa compreenséo do capitulo 17. A prostituta que o Anjo mostra a Joéo,
esta no deserto. Para o povo da Biblia, o deserto assume significados diversificados,
entre estes, € a moradia dos demonios. Partindo dessa constatacdo, € possivel dizer
que a prostituta tem relacdo com o grande inimigo do Reino de Deus. SO o
discernimento profético ajuda a chegar a essa concluséo e é justamente a semelhanca
dos profetas do Antigo Testamento que o autor € conduzido ao deserto, ou seja, em

Espirito.
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Segundo Osborne (2014, p. 682), na Biblia, o termo deserto € um termo
simbdlico que pode ser usado também de forma positiva, como sendo um local de
conforto e revelagéo (Ex 19; 1Rs 19,4-6; Is 40,3; Ez 34,25; Mc 1,35.45; 6,31-35), ou
de forma negativa como lugar de provacgao (Sl 95,7-11; Is 1,7; 37,25; Jr 51,36; Mt 4,1).
No livro do Apocalipse, o deserto, tem significado positivo em 12,6-14 (a mulher

encontra um lugar no deserto para escapar do dragdo), negativa no texto em questao.

Ainda em relacdo ao versiculo 3, para Vanni (2018, p. 558-559), ser
transportado no ou em Espirito ao deserto € uma expressao simbdlica que significa a
passagem de uma situacdo corriqueira, do cotidiano, para uma excepcional,
extraordindria, ndo seria o deslocamento fisico como muitos pensam. Nesse versiculo,
0 deserto assume a conotacdo de um espaco que oferece a possibilidade de uma
experiéncia no Espirito Santo, nada de extracorpéreo em que apenas o espirito do

visionario estaria presente e ativo.

No versiculo 4, as vestes da mulher, ddo destaque ao luxo e pecado dela e
esta toda recoberta de muitas joias e pedrarias. “Ha uma insisténcia no ouro; a mulher
esta ornada de ouro, e tem uma taga de ouro na mao” (RICHARD, 1996, p. 221). O
uso das cores purpura e escarlate, apresentam a forca e o poder econdmico da
Grande Prostituta, que parece ser indestrutivel. Os simbolos cromaticos ndo querem
retratar apenas uma questdo de estética, mais que isso, por meio deles é possivel
entrar no mundo da afetividade e das emocdes, expressando assim comportamentos
e atitudes humanas (MELO, 2013, p. 56).

O calice de ouro cheio de abominacfes e com as impurezas da prostituicao,
nao significa outra coisa sendo o fato de que a prostituicdo € a religido iddlatra que

quer desviar os crentes e suas comunidade do Deus unico (PRIGENT, 1993, p. 303).

A palavra abominacdo é muito conhecida na literatura apocaliptica. No livro
de Daniel (Dn 9,27; 11,31; 12,11), quando se fala de abominacéao, esta se referindo a
a Zeus, deus gue teve sua imagem colocada no Templo de Jerusalém por Antioco IV
Epifanes. Nos sinoticos (Mt 24,15; Mc 13,14), a expressao refere-se a presenca
criminosa e idblatra do exército romano destruidor de Jerusalém. No livro do
Apocalipse, refere-se ao ouro, a idolatria e ao sangue dos santos e dos martires
(RICHARD, 1996, p. 221-222).
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No v. 5, se diz que sobre a fronte da mulher estava escrito um nome, um
mistério. O nome sobre a fronte da pessoa ou de um ser quer exprimir sua realidade
altima, ou seja, apesar das aparéncias, do luxo, da ostentacdo, do poder, em sua
esséncia ndo passa de uma prostituta. Seguindo essa linha de raciocinio, a palavra
mistério, quer informar que o sentido verdadeiro deve ser procurado para além das
aparéncias (PRIGENT, 1993, p. 303).

Dizer que Roma é mae das prostitutas € o mesmo que afirmar que ela é a
fonte e o prototipo de toda a idolatria que acontece no Império Romano, ou seja, sua
relacdo com os reis da terra e com todos os habitantes do mundo habitado € uma
relagdo prostituida, ou seja, idolatra. A cidade de Roma se transforma em sujeito
absoluto e divino e todos os que com ela se relacionam acabam por tornarem-se

objetos que sdo comprados e se vendem (RICHARD, 1996, p. 222).

Jodo percebe que o acumulo de impiedade se torna modelo para o mal. Nesse
sentido, chama-la de mae das prostitutas, significa que Roma atingiu o que h& de mais
absurdo da perversdo humana e arrastou para junto de si, para compactuar com seu

modo de exercer o0 poder, muitos povos e nacdes (CORSINI, 1984, p. 327).

No v. 6, é afirmado que a mulher se embriagou com o sangue dos santos e
das testemunhas de Jesus, ou seja, “[a]qui fica claro que se trata de Roma, a capital
do Império, cuja politica e ideologia estavam hostilizando e perseguindo os cristdos
no tempo do Imperador Domiciano” (MESTERS; OROFINO 2003, p. 300). “A
admiracao do vidente, frente a embriaguez da mulher esta baseada na admiracdo de
muitos cristdos diante da aparente invencibilidade do poder imperial” (MELO, 2013, p.
56).

Segundo Beale e Carson (2014, p. 1384), o espanto de Joao € parecido com
o de Daniel mediante a revelacdo angelical sobre a morte proxima do rei da Babildnia
(cf. Daniel 4). Dizer que a mulher estava embriagada com sangue é uma aluséo
construida tendo como fundamento os textos de Is 34,5-7 e 49,26 e Jr 46,10, nos
guais se apresenta o juizo de Deus sobre os impios, agora usado em sentido inverso

para afirmar que Roma sera punida pelos seus erros e desmandos.

Em resumo, Roma € uma assassina que a qualquer custo elimina quem a ela
se opde. Para isso, age acima de todas as normas ou de qualquer sentimento de

piedade e justica. O importante € se perpetuar no poder, nem que iSSo seja atraves
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da méo armada ou da opresséao politica, religiosa e econémica (CASALEGNO, 2017,
p. 177).

3.3.3. Um anjo diz que vai explicar o mistério da Cidade-Prostituta (v. 7)

70 Anjo, porém, me disse: “Por que estas admirado? Explicar-te-ei o
mistério da mulher e da Besta com sete cabecas e dez chifres que a
carrega”.

Perante a admiracdo de Jodo com a viséo, o Anjo promete explicar o mistério
da mulher e da besta que a leva sobre si. Segundo Casalegno (2017, p. 177), a visao
da Prostituta (personificacdo das forcas negativas da historia) afeta profundamente o
vidente e o deixa surpreso e espantado ao mesmo tempo. Na realidade, ele faz a
experiéncia de quem percebe com clareza o poder de atracao das estruturas humanas
corruptas que aliciam as pessoas, especialmente, as que possuem menor capacidade

de fazer um discernimento critico da histéria.

Diante da admiracdo de Jodo, a explicacado sobre a verdadeira natureza da
Besta e da Mulher-Prostituta tem o poder de acalmar o vidente quanto a seu estado
de espanto diante da visdo. Nesse sentido, ndo se deve ver a resposta do Anjo como
uma forma de reprimir e censurar o vidente em sua possivel pretenséo a idolatria. Pelo
contrario, € uma exortacdo a compreensao espiritual e ao discernimento inspirado de
tudo o que esta vendo (PRIGENT1993, p. 304).

Segundo Osborne (2014, p. 687), o texto grego diz que Jodo ficou muito
espantado. Essa expressdo, no Novo Testamento, geralmente € usada em relagcéo a
como a pessoas ficavam diante dos milagres de Jesus (cf. Mc 5,20; Mt 15,31). No v.
7, ela indica admiracao e ao mesmo tempo confuséo diante da visdo, ou seja, nov. 1
o Anjo disse a Joédo que ia Ihe mostrar o julgamento da Grande-Prostituta; porém, o
gue ele esta vendo é o luxo, a gloria e o aparente triunfo dela. 1sso o deixa perplexo e
horrorizado. No entanto, a atitude de admiracéo do vidente, tem uma funcao retorica,

justamente a de introduzir a explicagdo dos simbolos da viséo.

Neste versiculo, € possivel perceber a importancia do Anjo em todo o capitulo
17. Ele ndo s6 acompanhou Joao durante a visdo, como também promete explica-la.
Porém, a promessa feita pelo Anjo é cumprida, ndo com a clareza necessaria ou talvez

tenha sido o suficiente para Jo&o e seus leitores que estavam a par da realidade que
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tratava o texto ou por ndo poder falar claramente e ser acusado pelo Império de estar
sendo subversivo (CASTRO, 1989, p. 155).

Em resumo, os v. 1-7 mesmo apresentando a visdo de Jodo em seus
pormenores deixam muitas incégnitas, especialmente, com relagdo aos simbolos que
dao corpo a visdo. O vidente se encontra diante de um acontecimento extraordinario
que, mesmo com a explicagdo do Anjo, exige dele um grande discernimento. No
subtitulo que segue, se buscard realizar uma possivel explicacdo dos simbolos,
considerados por este estudo, como sendo 0s mais importantes e que possuem

significado relevante no capitulo 17.

3.4. Hermenéutica dos simbolos de Ap 17,1-18

Comunicar através de simbolos € uma caracteristica predominante na
literatura apocaliptica. Nesse entendimento, o Apocalipse de Jodo, como fruto dessa
corrente literaria, procura se manter fiel a esse aspecto fundamental. Segundo Girard
(1997, p. 5), o mundo dos simbolos é fascinante, pode ser comparado a uma selva
rica e atraente; porém, de dificil acesso. Terreno ocupado por varias areas do
conhecimento (filésofos, historiadores das religibes, criticos da arte, psicanalistas,
antropologos, linguistas e tedlogos), cada um com sua lanterna, com seus utensilios
de pesquisa e com seu método, na busca comum de compreender com maior clareza

seus significados.

Aqui, sera analisado o simbolismo que carrega algumas expressfes
importantes no texto que esta sendo estudado, isso na sequéncia seguinte: a Besta
de sete cabecas e dez chifres; a Mulher Prostituta, os santos e as testemunhas de

Jesus.

3.4.1. A Besta de sete cabecas e dez chifres

O v. 3 comunica que Jo&o, ao ser transportado pelo Anjo ao deserto, viu uma
mulher sentada sobre uma Besta escarlate, repleta de titulos blasfemos, com sete
cabecas e dez chifres. Do v. 8 ao v. 13, 0 Anjo explica ao vidente o significado da

Besta. Dentre outras coisas, diz que ela existia, mas nao existe mais, mas
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reaparecera, esta para subir do abismo; porém, caminha para perdicdo. Diz ainda que
os habitantes da terra se admiraram ao vé-la. As sete cabecas sdo montes que a
mulher esta sentada sobre eles, e também sete reis. Os dez chifres séo reis que ainda
ndo receberam seus reinos e que entregaram seu poder a Besta (BIBLIA, 2013, p.
2159).

Segundo Beale e Carson (2014, p. 1385), as sete cabecas e os dez chifres
sdo uma aluséo ao livro de Daniel: 7,4-7. Daniel identifica os chifres como sendo reis
e 0 Apocalipse o faz do mesmo modo. No Antigo Testamento e no judaismo, os reinos
simbolizam chifres, tal referéncia também é confirmada por Daniel 7,4-7, onde o
namero sete € o numero total das cabecas das quatro bestas que é igual a quatro

reinos.

A Besta do capitulo 17 identifica-se quase de forma completa com a do
capitulo 13 e é um simbolo que representa o Império. Uma novidade é quando se
afirma que a Besta era, mas ndo é mais; aqui, o autor estd fazendo uma aluséo a
caracteristicas de Deus: aquele que era, que é e que vem (cf. Ap 1,4.8; 4,8). Em Ap
13, a Besta sobe do mar, outro modo de dizer que sobe do abismo, ou uma forma de
se referir ao poderio maritimo de Roma (PRIGENT, 1993, p. 305).

Quanto a Besta do capitulo 13, que sai do mar, pode-se afirmar:

A besta que sobe do mar (lugar maléfico segundo a mentalidade
judaica) é uma criatura hibrida, que possui tracos tirados das quatro
bestas que representam os sucessivos impérios do mundo em Daniel
7. Seus diademas e seus chifres (soberania e poder), como também
sua aberta hostilidade contra Deus fazem dela a imagem do Estado
autoritario e inimigo de Deus. Ela recebe seu poder do maligno e é
aparentemente indestrutivel. Engana o mundo, mas ndo os cristdos
(ALEXANDER, 1985, p. 653).

Segundo Mesters e Orofino (2003, p. 300-301), a Besta sugere duas coisas.
Primeiro, ela é o contrario de Deus e faz alusédo a pretensédo do imperador de tornar-
se divino; segundo, € uma alusdo a lenda que falava do retorno de Nero. Quando
Domiciano estava no poder, um falso Nero tentou assumir o poder (81 e 88), apoiado
pelos partos. Desse episodio, surgiu a divulgada lenda, também nos ambientes judeu-

cristdos, de que Nero, que havia morrido no ano de 68, deveria voltar.

A Besta representa o reino do egoismo, em contraposi¢cao ao reino do amor e

da longanimidade de Deus, que ama e quer o bem de toda a criagéo. Ela tem poder
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sobre todas as pessoas cujos nomes nao estédo no livro da vida; porém, apesar de ter
aparéncia grandiosa, o Anjo afirma que estad destinada a destruicdo, ou seja, ja
passou, “nao existe mais”. Tudo o que ela apresenta ndo passa de uma ilusdo de
Otica. Dessa forma, Jodo apresenta o império do mal como uma realidade
ameacadora, mas provisoria (CASALEGNO, 2017, p. 178).

Com relacéo as sete cabecas, tem-se duas interpretacdes: sdo sete colinas
sobre as quais esta sentada a mulher, como também sete reis. No v. 18, é dito que a
mulher da visdo é a Grande Cidade que esta reinando sobre os reis da terra. Os mais
antigos conheciam Roma como a cidade das sete colinas; portanto, aqui, o autor esta

comunicando que a mulher € a cidade de Roma.

Na segunda interpretacao, é feita uma aluséo a sete reis do Império Romano
na seguinte sequéncia: Augusto (31-14), Tibério (14-37), Caligula (37-41), Claudio
(41-54), Nero (54-68), Vespasiano (69-79), Tito (79-81) e Domiciano (81-96). Segundo
0 Anjo, destes, cinco ja cairam, um nao existe mais e outro ainda néo veio. Ou seja,
os imperadores desde Augusto até Nero, pertencem ao passado, sendo que cinco ja
cairam. O que existe € o sexto (Vespasiano). No entanto, falta chegar o sétimo (Tito)
que € o que devera reinar por pouco tempo (dois anos). Depois de Tito vira o oitavo,
apresentado como sendo “A Besta que existia e ndo existe, é ela prépria o oitavo e
também um dos sete” (referéncia a Nero que voltou a reinar na pessoa de Domiciano)
(MESTERS; OROFINO, 2003, p. 301-302).

Segundo Arens e Diaz Mateos (2004, p. 237-240), no capitulo 17 (mesmo
com a explicacdo do Anjo), os versiculos de 8-18 sdo bastante obscuros e os mais
dificeis de serem interpretados, despertam muita curiosidade e as mais variadas
opinides. Porém, vale lembrar que Joao (por exemplo, no caso dos imperadores) nao
tem seu interesse principal em apresentar a lista dos imperadores, mas no valor
simbdlico advindo de determinadas combinagdes; neste caso particular, no nimero
sete, que exprime a totalidade. Ou seja, o autor reflete a partir do campo teoldgico,
nao tinha como preocupacéo o rigor historico dos fatos, mas o do simbolo, que tudo
penetra.

No terreno dos simbolos biblicos, cabecas e chifres possuem significados que
podem ajudar a compreender, porque aparecem como elementos que fazem parte da
aparéncia da Besta, que € o Império Romano. Segundo Girard (1997, p. 650), a besta
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€ um monstro que faz parte do bestiario biblico do mal. Entre os que fazem parte do
grupo citado, existem os que fazem parte da natureza e os derivados da imaginacao

humana.

Cabeca € uma palavra que aparece com frequéncia na Biblia referindo-se a
um determinado homem, cume de montanhas e de rochedos. Também é considerada
um o6rgao de direcdo, representa o chefe de um grupo, o principe, o pontifice ou
mesmo o marido com relacdo a esposa. Sdo Paulo usa a palavra para se referir a
hierarquia crista (cf. 1Cor 11,3) (VICENT, 1969, p. 95).

Nesse sentido, as varias cabecas da Besta, podem muito bem representar o
seu poder (mesmo que passageiro) e sua pretensao de se perpetuar como lideranca

de todos os povos que estavam sob o poder do Império Romano no século primeiro.

Quanto ao chifre, na literatura biblica, na grande maioria das vezes, possui
sentido metaférico e pode referir-se fundamentalmente a trés coisas: forca,
fecundidade e agressividade (hostilidade). Mesmo tendo também sentido positivo,
muitas vezes conota a ideia de poder negativo e violento. Animais e monstros com
chifre podem representar a violéncia humana, poder de ataque de um exeército, como
também um império, rei ou governo corrupto e opressor. Por ultimo, significa a
evocacdo das forcas do mal que transcendem o homem e o submetem
misteriosamente (GIRARD, 1997, p. 639-640).

No Apocalipse, diante de imagens e visées como a da Besta do v. 3 0
importante ndo é a descricdo literal do acontecimento. O autor usa uma linguagem
teoldgica tradicional e ndo descritiva e estética, ou seja, o essencial é o sentido
profundo. Nesse tipo de literatura imagens e visdes existem para significar e ndo para
apresentar literalidade ou beleza (PRIGENT, 1993, p. 31).

Em resumo, a Besta de sete cabecas e dez chifres representa o Império
Romano com todo o seu poder politico, religioso e econdmico a servico de seus
proprios interesses e seu desejo de eternizar-se na dire¢do dos povos. Na sequéncia,
sera apresentada a Mulher Prostituta que, na visdo de Jodo, estava montada sobre a

Besta.
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3.4.2. A Mulher Prostituta (Babilonia)

Neste topico, buscar-se-a dissertar sobre a expressao, “A Mulher Prostituta”.
Em todo o capitulo 17, constantemente, os vocabulos mulher, prostituta e Babil6nia
sao usados como sinbnimos e como simbolos para se referir a mesma realidade, ou

seja, a cidade de Roma, capital do Império Romano do século | d.C.

Partindo desse entendimento, na sequéncia, sera dissertado sobre o
significado dos termos: mulher, prostituta e Babildnia, no contexto do mundo biblico
e, especialmente, do Novo Testamento. Por fim, sera apresentada uma possivel

interpretacéo da expressao supracitada.

3.4.2.1. A Mulher

Nas diversas épocas da histéria e entre a diversidade de povos, a posi¢ao da
mulher tem sido diferente, devido as diversas concepc¢des antropoldgicas, éticas,
religiosas e culturais. Na cultura judaica, € simbolo de Israel, de Jerusalém ou de Sido
(BECKER, 1999, p. 195).

Na Biblia, aparece que a mulher foi criada por Deus a partir (tirada) do primeiro
homem (Gn 2,18-24). Essa imagem tem como objetivo dizer que ambos tém a mesma
natureza, de falar da unido e dependéncia entre os dois. Na Gtica da Lei mosaica, a
mulher é quase uma escrava, podendo ser rejeitada pelo marido. O cristianismo deu
inicio ao processo de devolucao de sua dignidade, especialmente na pessoa Jesus
(VICENT, 1969, p. 358).

Nos textos do Antigo Testamento, é possivel ver que as mulheres estavam
obrigadas a fazer purificacbes especiais (cf. Lev 15,19 e 25; 12,2-3). A infidelidade por
parte da mulher era tdo grave que podia ser punida com pena de morte (VICENT,
1969, p. 358). Era tida como propriedade do homem (cf. Gn 12,12-20; 20,2; 19,8; Jz
19,24-27), trabalhava duro, pois devia moer, fazer o pao, pegar agua para 0 uso
domeéstico, lenha para fazer o fogo, tecer, fiar, costurar, cuidar da casa e dos filhos
(MCKENZIE, 1983, p. 635).

No Novo Testamento, a posicdo da mulher na sociedade ndo pode ser
considerada revolucionaria no sentido mais profundo da palavra; porém, contém

alguns principios que sédo contrarios a opressao social e juridica no Oriente a que
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estava submetida. Por exemplo, a forma como Jesus tratava as mulheres era
reveladora, ele conhecia-lhes a vida cotidiana e se interessava por elas (MCKENZIE,
1983, p. 636).

De forma geral, no contexto do Novo Testamento, a sociedade estava
organizada a partir de estruturas patriarcais, especialmente na regido siro-palestina,
onde as mulheres eram relegadas, ou melhor, destinadas a viverem marginalizadas e
oprimidas. A sociedade patriarcal era uma forma de organiza¢do social na qual o
homem tinha e exercia o dominio politico, religioso e econdmico, como também
assumia o papel de dominacao na familia em relagcdo a mulher (ANDRADE; LEMOS,
2020, p. 19).

Mesmo diante de toda essa realidade patriarcal da sociedade, ndo é correto,
no livro do Apocalipse, associar o termo mulher a pessoas humanas, muito menos em
relacdo a sua sexualidade. A respeito dessa importante colocacéo, Brook e Gwyther
afirmam o seguinte:

As imagens de mulheres usadas no Apocalipse ndo se destinavam a
legitimar a violéncia de qualquer tipo contra mulheres, nem deveriam
jamais fazé-lo. Também ndo devem ser usadas para esperar que as
mulheres sejam submissas a autoridade masculina ou sejam passivas
em face do sexismo ou outra injustica. No final, as imagens que o
Apocalipse tem de prostituta e esposa néo sédo de mulheres humanas,
mas de cidades apocalipticas. Qualquer esforco para associa-las a

pessoas reais representa erro grosseiro na interpretagdo do texto
(2003, p. 201).

No capitulo 12 do Apocalipse, é apresentada a visdo da mulher e do dragao.
Ali, a mulher é simbolo da Sinagoga (judaismo), da Igreja (comunidade cristd) e de
Maria, mae de Jesus. No simbolismo biblico, incluindo o livro do Apocalipse, costuma-
se representar um povo, uma cidade ou uma comunidade com a imagem de uma
mulher. “A Filha de Sido é Jerusalém; a samaritana que se encontrou com Jesus junto
ao poco é a cidade de Samaria; e a prostituta que se senta sobre a besta é a cidade
de Roma com seu Império” (ALFARO, 1996, p. 78).

3.4.2.2 A Prostituta

Do ponto de vista etimoldgico, prostituta € uma palavra que tem sua origem

do latim prostituta e significa aquela que se dedica a atividade da prostituicéo, ou seja,
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mulher que faz relacBes sexuais por dinheiro (AURELIO, disponivel na internet).
Prostituta ou prostituto € quem se vende a outro por dinheiro. Do ponto de vista biblico,
define-se como prostituicdo a infidelidade do povo para com Deus (VICENT, 1969, p.
410).

No antigo Oriente Médio, a pratica da prostituicdo ndo sofria censura moral e
era uma pratica comum. Entre os mesopotamicos e 0s cananeus, a prostitui¢ao ritual
era uma caracteristica peculiar, vivenciada nos templos e simbolo da unido com
deuses, era também um ritual de fecundidade (BECKER, 1999, p. 225).

No Antigo Testamento, as muitas alusdes a prostitutas e a casas de
prostituicdo afirmam a sua existéncia, como também que, em Israel, estava sob
censura e era proibida (cf. Dt 23,18) e incluida pelos profetas na lista de pecados (cf.
Jr 5,7; Os 4,14; Am2,7). A prostituicdo cultual também era proibida. Nos livros
proféticos, a infidelidade de Israel para com Deus, por diversas vezes, era chamada
de prostituicéo (cf. Is 1,21; 57,7-13; Jr 2,20; Ez 16 e 23; Os 1-3). A palavra prostituicdo
€ usada como o inverso da concepcéao da unido de Deus com Israel como sendo uma
unido de amor e de casamento (MCKENZIE, 1983, p. 749).

Segundo Arens e Diaz Mateos (2004, p. 236), na tradicdo profética, o
vocabulo prostituicdo foi usado para referir-se a varias cidades: Jerusalém (Is 1,21),
Ninive (Na 3,4) e Tiro (Is 23,17), sempre no sentido de infidelidade e corrupcéo,
sobretudo no tocante ao poder politico e econdmico que atrai e leva as pessoas e
instituicBes a compactuarem com propostas que tenham como Unica finalidade o
enriguecimento e a conquista do poder por parte de poucos. De Ninive, se diz que
escravizava as nacoes por sua libertinagem; Tiro voltaria a ter seus lucros e todos os

reis da terra com ela se prostituiriam.

No Novo Testamento, muitas alusdes deixam perceber que a prostituicdo era
praticada na Palestina (cf. Mt 21,31-32; Lc 15,30; 7;39). Porém, ao contrario do que
acontecia no mundo helénico, era severamente repudiada e censurada pelo judaismo.
J& entre os romanos e helénicos, era algo considerado como necessario a um estilo
de vida saudavel e bem ordenado; nesse sentido, as prostitutas prestavam um
importante servico & comunidade como outros diversos profissionais. Paulo adverte
fortemente os cristdos contra a pratica da prostituicdo quando expde duas de suas

mais importantes concepc¢oes de vida cristd, ou seja, o cristdo € membro do Corpo de
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Cristo e templo do Espirito Santo (1Cor 6,15-20). No Apocalipse, esta associada a
praticas cultuais, sendo Roma (Babildnia), no capitulo 17-19, apresentada como a
grande prostituta, fazendo alusao a Na 1,1-7 (MCKENZIE, 1983, p. 749-750).

No capitulo 23 do livro do profeta Ezequiel, as cidades de Jerusalém e da
Samaria sdo tomadas como simbolo para falar da infidelidade de Israel para com

Deus. Segue abaixo um trecho do texto de Ezequiel:

A palavra de lahweh me foi dirigida nestes termos: Filho do homem,
houve certa vez duas mulheres, filhas da mesma mae. Ambas se
prostituiram no Egito durante a sua mocidade. Ali estranhos
acariciaram-lhes os peitos, ali apalparam-lhes os seios virginais. Os
seus nomes eram Oola, a mais velha, e Ooliba, a sua irma. Elas foram
minhas e deram a luz filhos e filhas. Seus nomes eram Qola, isto &,
Samaria, e Ooliba, isto &, Jerusalém (Ez 23,1-4).

Na linguagem biblica, prostituicdo, ndo diz respeito a relacao afetiva e sexual,
mas recebe uma conotacéo religiosa. A relacdo de Deus com o seu povo (Israel) é
vista como um matrimonio, por isso, a idolatria € uma forma de adultério ou de
prostituicdo religiosa. Ao dizer que todos os israelitas eram adulteros, ndo estavam
guerendo dizer que eles mantinham relacdes com prostitutas, mas relacdo com falsos
deuses. Nesse sentido, o Império Romano, ao impor sobre 0s povos 0 culto ao
imperador os forgcava a cometer prostituicao religiosa (ALFARO, 1996, p. 93).

A tentacdo de deixar de lado o seu Deus e fazer alian¢ga com outros deuses
era uma constante no povo de Israel que buscava se proteger sob a sombra de nagbes
mais poderosas. O Apocalipse recorre a tradicdo hebraica que usou a fidelidade e a
infidelidade sexuais como simbolos para falar da fidelidade aos caminhos de Deus
versus a fidelidade ao Império Romano e toda sua estrutura imperial (BROOK;
GWYTHER, 2003, p. 207).

A prostituicdo € um simbolo forte para falar de todo o pecado que era cometido
pelo imperialismo, insensivel a dor de suas vitimas, embriagado de poder, ao ponto
de sentir-se dono da vida das pessoas. Para o Império Romano, 0 que importa é
continuar no poder, mesmo que para isso precise usar de métodos desonestos, seja
na politica, na economia ou na religido (ARENS; DIAZ MATEQS, 2004, p. 237).

s

No Apocalipse de Jodo, a Grande Prostituta € a personificagdo ideal da
secularizada Babil6nia, simbolo da autossuficiéncia humana, imanente e consumista,

gue se apresenta como modelo de vida e sociedade alternativos ao indicado por Deus,
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por Jesus Cristo e acolhido por todos aqueles e aquelas que fazem a opc¢éo pelos
valores transcendentes. O simbolismo faz ir aléem da infidelidade a Deus expressa
somente pela idolatria, mas contra todo estilo de vida fechado em si mesmo, que
busca de todas as formas excluir o divino de seu horizonte, negando que Deus esta
no comando da historia da humanidade (VANNI, 2018, p. 558).

3.4.2.3 A Babilénia

Historicamente falando, Babilénia é a forma grega do hebraico Babel. Foi a
capital do reino caldeu da Babilénia. Mesmo néo sendo a cidade mais antiga do reino,
no decorrer da histéria se tornou a mais importante devido a sua influéncia e grandeza.
Estava assentada as margens do rio Eufrates (a cerca de 80 km da atual Bagda), uma
localidade de planicies férteis, proxima também do Golfo Pérsico, foi o grande centro
comercial do mundo antigo. Tem uma longa histéria, de muitas lutas conduzidas por
muitos governadores e comandantes militares. Muitas vezes foi cercada, teve seus
templos destruidos e habitantes assassinados de forma cruel e seus tesouros
devastados; porém, sempre se erguia do p6 cada vez mais imponente (MCKENZIE,
1983, p. 102-105).

Nos textos biblicos, diferentemente do Egito, que tem um significado simbdlico
ambiguo, Babilénia é sempre usado como simbolo de uma poténcia ma, mesmo que
Deus, em determinados momentos, possa dela se servir para realizar sua vontade.

Nesse sentido, afirma Lurker:

Ao contrario do modo de falar dos babildénicos, que concebiam sua
capital como “a porta de deus”, a Biblia liga 0 nome com “confundir”
(Gn 11,9). Ja quando se tratou da construcdo da torre de Babel, este
lugar evidencia-se como centro e simbolo de for¢as inimigas de Deus.
Os eventos em torno da construcdo da torre, cujo vértice devia
penetrar nos céus (Gn 11,4) constituem o ponto alto da arrogancia
humana e, em consequéncia, também da alienacdo de Deus. ApoOs
uma histéria cheia de vicissitudes, Babilénia conheceu novo brilho sob
Nabucodonosor II. Este rei pés fim a independéncia nacional dos
judeus e levou para o cativeiro na Babildnia os seus préceres e os
aptos para a guerra (2Rs 24,12-16). Sentavam-se entdo os que tinham
sido exilados da patria as margens dos rios da Babildnia e choravam
pensando em Sido: “O devastadora filha de Babel, feliz quem devolver
a ti o mal que nos fizeste!” (SI 137,8) (1993, p. 22).

A Babilénia histérica encontrou seu fim bem antes do tempo do Novo

Testamento; no entanto, por meio dela, o povo de Deus contemplou um mistério de
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iniquidade que esta em permanente acao no mundo: de um lado Jerusalém, a cidade
de Deus; do outro, Babilbnia, a cidade do mal. A partir do tempo da perseguicéo de
Nero, assume ela os tragos concretos da Roma imperial (cf. 1Pe 5,13). No livro do
Apocalipse, esté reservado a cidade de Roma, o mesmo destino de Babilonia, a
grande prostituta dos tempos antigos (AUDUSSEAU; GRELOT, 1972, c. 89-91).

Segundo Brook e Gwyther (2003, p. 202), na quarta metade do século I, era
frequente Roma ser citada como Babildnia, em circulos judaicos e cristdos. A
comparacdo de Roma com Babilbnia era possivel porque, como antigo império
babildnico, Roma tomara e destruira a cidade de Jerusalém e o Templo. Na visdo do
povo judeu e cristdo, na cidade de Roma, Babilbnia continuava a existir como a
poténcia imperial por exceléncia, ou seja, ao invocar a Grande Cidade arquetipica, 0
Apocalipse fez uma alegacéo incisiva e de longo alcance: Roma do século | era a

concretizacao atual da Babilbnia.

3.4.2.4 Uma possivel interpretacao

De acordo com Ap 17,18, a mulher prostituta € a cidade de Roma, sendo que,
naquele momento da historia, é ela que reina sobre todos os reis da terra, é ela que,
por meio de sua for¢a politica e econémica, seduziu a todos e posteriormente |lhes
roubou a liberdade, sucumbindo-os aos interesses egoistas. Jodo, em seu livro,

escreve que Roma é outra Babilbnia, que € simbolo da corrupcdo, da

pecaminosidade, da arrogancia e do afastamento de Deus (LURKER, 1993, p. 22).

Em relagdo a Roma ser comparada a Babildénia, Casalegno (2017, p.179)

afirma que:
Por meio da imagem da Babil6nia, inimiga histérica de Israel, o anjo
fala de Roma, a cidade cosmopolita, secularizada, criadora de um
Império que, na sua maxima expansao, chegou a abranger desde o

deserto do Saara até as terras do Norte da Europa, desde o Oriente
Médio, até o Golfo Pérsico e o Mar Caspio.

Na tradicdo biblica, a grande luta da humanidade acontece entre a vida e a
morte. Nesse sentido, do Génesis ao Apocalipse, a mulher aparece como sendo 0
grande simbolo da vida e de todos aqueles e aquelas que lutam pela vida. No capitulo
17 do Apocalipse, a Mulher Prostituta € a anti-mulher, ou seja, € aquela que se
alimenta e vive em fungéo da morte (LAZARIN, 2013, p. 2011).
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Segundo Richard (1996, p. 222-223), o autor do Apocalipse personifica Roma
como mulher e mais concretamente como prostituta e como Babilénia. Em todos esses
casos, esté se utilizando da linguagem simbdlica para falar de uma realidade concreta,
existencial. Em outras palavras, esta dizendo que a relacdo de Roma com os reis e
habitantes da terra € uma relacéo prostituida, ou seja, assim como a Babildnia, Tiro,
Jerusalém, € uma cidade idélatra e criminosa. Quanto a idolatria, em sentido mais
amplo, é ndo somente o culto de imagens, mas também o culto a falsos deuses, sejam

eles representados ou ndo de forma sensivel, palpavel.

De acordo com Alfaro (1996, p. 93), o autor do Apocalipse, a cidade de Roma
era a encarnacao de todos os males da histéria que afligiam o povo de Deus, era uma
nova Babilénia, uma nova Ninive e uma nova Sodoma. Em Ap 12, o autor apresentou
a visdo da mulher (lgreja) sendo perseguida pelo dragdo. A Grande Prostituta (Ap
17,1-7) é a anti-mulher e anti-igreja. A Igreja € a virgem, a esposa do Cordeiro,

enquanto que sua inimiga € a esposa de satanas.

Especialmente no texto que estad sendo estudado, a prostituicdo dever ser
compreendida como infidelidade e corrupcao, principalmente como poder econémico
e politico que atrai para si pessoas e instituicdes dispostas a entrar no esquema afim
de conseguirem riqueza e seguranca material. Claramente, Jodo ndo tinha em mente
guestdes relacionadas a perversado sexual, mas a corrupcao generalizada, que torna
absoluto o poder, transformando-o em idolatria (ndo apenas religiosa, sendo que sao
nacdes pagas (ARENS; DIAZ MATEQS, 2004, p. 236).

Assim como Roma € prostituta, os reis da terra que com ela se relacionam
sdo igualmente prostitutos. Importante destacar que a prostituicdo possui uma
representagdo feminina e uma masculina. Caso se identifique a prostituicdo apenas
com a mulher (como fazem as sociedades e sistemas patriarcais), corre-se o risco de
gerar e desencadear preconceito e violéncia contra as prostitutas (RICHARD, 1996,
p. 230).

Ainda sobre a cidade de Roma é possivel afirmar:

Roma usava seu poder sedutor para atrair membros das ekklesiai da
Asia para a acomodagcao do império. Ao confiarem nos mitos imperiais,
0s povos desiguais do império recebiam a visdo de um mundo
unificado e seguro. Ao se dedicarem ao comércio imperial, era-lhes
oferecido um pouco de prosperidade. Ao participarem dos cultos
imperiais e locais, um estilo de vida e inclusdo social e celebrac&o
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ficava a sua disposicdo. Ao entrarem na vida da cidade, era possivel
terem um sentimento de orgulho e realizac&o. Esses eram alguns dos
relacionamentos sedutores oferecidos ao povo do Império. Aos que
tinham uma perspectiva “terrena”, essas atragdes eram o apogeu de
cultura e realizacdo (BROOK; GWYTHER, 2003, p. 208).

Segundo Arens e Diaz Mateos (2004, p. 235), mesmo que Joao esteja falando
de uma realidade histérica concreta, ele coloca o leitor diante de um simbolo ou de
uma linguagem simbdlica atemporal, que tem o poder de expressar, de trazer a luz,
um conflito fundamental que perpassa toda a histéria da humanidade, sendo que todo
e qualquer poder que domina pela forca do medo e da opresséo, continua sendo uma

personificacdo da Babilénia, da Roma Imperial.

Quanto a questdo da atemporalidade da mensagem do Apocalipse, Vanni
(1984, p. 24), afirma que o texto de Jodo esta cheio de formulas de inteligibilidade
teologica, condensadas pelo autor em seu discurso, especialmente nos simbolos.
Nesse sentido, cabe ao leitor, como também a comunidade eclesial, colocar-se diante
da Palavra de Deus e por meio da reflexdo sapiencial apresentada no livro descobrir
o significado dos simbolos e aplicar todo o entendimento ao momento concreto da

vida ou da historia que esta vivendo.

O simbolismo do texto traz a tona a realidade do Império Romano, como
também a fonte e causa de todos os males que estavam acontecendo nas
comunidades cristads, ou seja, a divinizacdo do Estado, do Imperador e da cidade de
Roma. Por mais que a cidade queira parecer forte, na realidade é fraca e esta com
seus dias contados, pois sera julgada por Deus. Essa € a esperanca das primeiras
comunidades cristds (MESTAR; OROFINO, 2003, p. 305).

As comunidades cristds que compreendem a mensagem do Apocalipse,
mesmo em meio as dificuldades historicas, possuem azeite suficiente e continuam
com suas lampadas da fé acessas. Percebem que o Senhor ressuscitado caminha
com elas, permanece com elas e as ajuda a superarem todos os obstaculos. Olhando
para o0 passado, refletindo sobre como terminaram todos grandes impérios da
humanidade, percebem que o Império Romano, em sua esséncia, néo € diferente dos

demais e, devido a isso, estd com seus dias contados.
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3.5 Sintese

Conhecer formas de estruturar o livro do Apocalipse, e um pouco mais do
contexto préprio no qual esta inserido o texto, possibilita ir mais a fundo na mensagem
gue o autor quis transmitir a seus contemporaneos, como também, na possibilidade
de atualiza-la para os tempos de hoje. Jodo, por meio da linguagem simbdlica,
produziu um escrito repleto de significado, ndo s6 para as comunidades cristds do

primeiro século, mas para todos os cristaos e cristds dos séculos posteriores.

O texto de Ap 17,1-18, contém muitos simbolos, nem sempre faceis de serem
compreendidos e explicados. Dentre eles, salta aos olhos, a figura da Grande
Prostituta (Babildnia), chave de leitura para identificar e compreender a cidade de

Roma, capital do Império Romano do século I.

Roma, a exemplo da Babildénia historica, assume o0 personagem de ser a
referéncia de um Império corrupto e opressor. Submete a seu poder econémico,
politico e religioso muitos povos, entre esses, encontram-se as comunidades cristas

do século I.

O autor do Apocalipse, por meio de seu texto, procurar dizer as comunidades
gue assim como Babilénia, apesar de toda sua riqueza e poder sucumbiu, ndo sera
diferente com a Roma Imperial. Seu poder é passageiro, Deus esta no comando da
histéria e 0 Senhor ressuscitado esta presente no meio da comunidade e nele reside

a esperanca de todos os cristdos e cristas.
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CONSIDERACOES FINAIS

O livro do Apocalipse de Jodo é fruto de uma época historica, tempo esse
determinado pela politica, pela religido e pela economia, ou seja, é produto da cultura
de seu tempo e a ela deve seu tributo. Seu autor foi uma pessoa circunscrita e
moldada pelas possibilidades e limites sociais com o0s quais pdde se defrontar. O livro
foi enderecado a determinadas comunidades cristas do século | que estavam vivendo
e enfrentando situacfes especificas e concretas. Por fim, tinha por objetivo, a partir

de uma linguagem especifica, transmitir uma mensagem de resisténcia e esperanca.

De suas muitas caracteristicas, merece destaque a capacidade de comunicar
por meio de simbolos. Os simbolos tém a capacidade de condensar em seus
significados todo o potencial da mensagem que Joao quis transmitir e, principalmente,
de fazer que néo se torne obsoleta, ou seja, que possa ser usada em outros contextos
e épocas histéricas em que as pessoas ou comunidades estejam precisando

reacender a chama da resisténcia e da esperanca.

O capitulo 17,1-18, objeto de estudo desta pesquisa, coloca o leitor diante do
julgamento da Grande Prostituta e de todo seu potencial simbdlico. Identificada pela
grande maioria dos pesquisadores como sendo a cidade de Roma, capital do Império
Romano no século I, personificacdo do mal e de toda a capacidade que ele tem de
tentar destruir o projeto de Deus. Porém, para perceber a realidade € preciso
discernimento e olhar a situacdo tomando um pouco de “distanciamento”, é isso que

Joao buscou fazer.

O contexto social, econdmico e religioso da Asia Menor, especialmente, por
volta da quarta parte do século | era de crise. O Império Romano, que ha tempos
dominava aquela regido do mundo, tinha métodos nada justos de exercer seu
dominio. Eram muitos 0os meios utilizados para manter e perpetuar o poder sobre os
povos dominados. Altos impostos, o culto ao imperador, a pax romana, nada mais
eram do que, meios assumidos como forma de colocar em pratica todo o poder do

Império.

O texto de Ap 17,1-18, deixa entrever que, Jodo, o autor do apocalipse,

iluminado pelo Espirito de Deus consegue perceber a verdadeira realidade do
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contexto politico, econémico e religioso, no qual estava vivendo. A partir de seu olhar
de fé, contempla o sofrimento e as necessidades das pessoas de forma geral, entre
estas encontram-se as comunidades cristds. Com seu olhar de profeta, percebe que
a vontade de Deus néo esta sendo realizada e se depender do Império Romano ela

nunca ird acontecer.

A exemplo dos profetas do Antigo Testamento, Jo&o, sente-se profundamente
chamado por Deus a ser porta voz de sua vontade. Mesmo consciente de suas
limitacbes, sente-se impulsionado a denunciar toda a situacdo de opressao, de
pobreza e impossibilidade de viver com dignidade impostas pelo Império, como
também, a anunciar qual a vontade de Deus, ndo so para os cristdos, mas para todas

as pessoas.

Assim, por meio de seu escrito, convoca as pessoas, especialmente das
comunidades cristds, a resisténcia, a serem resilientes durante o tempo de
dificuldades que estao vivenciando, sejam elas externas (causadas pelo Império), ou
internas (mais ligadas a questdes particulares da fé cristd). E fundamental perseverar,
nao se deixar abater pelo poder do mal encarnado na forma desonesta dos romanos
exercerem seu dominio sobre os povos conquistados, representados aqui,

especialmente, pela Cidade de Roma e toda a sua pompa.

Nesse sentido, Jodo, da razao a sua reflexdo teoldgica, ou seja, fundamenta
sua teologia, nos textos do Antigo Testamento (especialmente nos profetas) e na
pessoa de Jesus Cristo, 0 Senhor ressuscitado. Em todo o livro do Apocalipse, sao
muitas as alus6es de como, no passado, em tempos de crise, Deus agiu para libertar
e oferecer vida digha ao seu povo. Que as forcas do mal, muito bem representadas
pelo simbolo da Babildnia histérica e naquela situacdo que estava vivendo, pela
cidade de Roma, ndo sao soberanas.

Com sua reflexdo desperta a consciéncia adormecida das pessoas para a
verdadeira realidade perceptivel apenas para quem contempla toda situacéo a partir
de uma perspectiva de fé; portanto, assim como no passado, a histéria ndo escapou
das méos de Deus, o poder do Império e todo o mal que ele representa e pode causar
€ provisorio. Contemplar a agdo de Deus na histéria ajuda a perceber essa realidade,

essa verdade confortante.
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O Cordeiro imolado, o Senhor ressuscitado, esta no meio da comunidade. E
dele que emana toda a forca, toda graca e toda bondade. E nele que se fundamenta
toda resisténcia e esperanca. Ele é a prova viva de que o mal, personificado por meio
das acBes da Grande Prostituta estd com seus dias contados. O Cordeiro e todos os

gue se colocam ao seu lado ja sdo vencedores, aqui reside a verdadeira esperanca.

S6 o Evangelho de Jesus € capaz de oferecer valores alternativos aos que
sédo ofertados pelo Império, para que as comunidades cristds possam ressignificar
suas realidades cotidianas e as pessoas viverem com dignidade suas vidas. A
esperanca dos que acreditam na acdo de Deus na historia ndo € uma ideia, mas sim,
Jesus morto na cruz e ressuscitado, vivo no meio da comunidade, forgca motriz a

impulsionar a realizagéo da vontade de Deus.

Importante perceber que a reflexdo de Jodo ndo somente na pericope em
estudo, mas em todo o livro do Apocalipse, a0 mesmo tempo que tem um endereco
historico fixo, ou seja, foi feita a partir de uma realidade existencial concreta, € também
atemporal. O mal tem uma forc¢a historica e de tempos em tempos continua a afetar a
vida de todas as pessoas e de todo o planeta. Assim, como nos tempos do Apocalipse,
nos tempos atuais, continua a se personificar, especialmente, por meio de sistemas e
governos instituidos que se perpetuam no poder por meio da opresséao e da injustica

praticada para com as pessoas, especialmente as mais pobres.

Nesse sentido, a reflexao teoldgica de Jodo continua atual, com potencial de
ajudar a ressignificar a vivéncia crista, ou seja, viver a resisténcia de forma ativa e nao
violenta, fundamentada nos valores do Evangelho de Jesus. Possibilita também
renovar e reafirmar a esperanca enquanto virtude imprescindivel para todos aqueles

e aquelas que optaram pela vida crista.

A mensagem do Apocalipse continua viva. A histéria ndo escapou das maos
de Deus, é Ele a forca dos pequenos, dos oprimidos, dos sem vez e sem voz da
historia. O Cordeiro imolado, Jesus ressuscitado esta vivo, estd no meio de nos,

caminha conosco e € nEle que reside toda a nossa esperanca.
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