UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO
PRO-REITORIA DE PESQUISA, POS-GRADUACAO E INOVACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM TEOLOGIA — MESTRADO

GERSON BASTOS FILHO

A SINODALIDADE NA IGREJA: DO VATICANO Il AO PAPA FRANCISCO

RECIFE - PE
2023



GERSON BASTOS FILHO

A SINODALIDADE NA IGREJA: DO VATICANO Il AO PAPA FRANCISCO

Dissertacdo apresentada ao Programa de
Pés-graduacéo em Teologia da
Universidade Catdlica de Pernambuco,
como requisito para obtencédo do titulo de
Mestre em Teologia.

Orientador: Prof. Dr. Francisco de Aquino
Junior.

RECIFE - PE
2023



B327s Bastos Filho, Gerson.
A Sinodalidade na Igreja: do Vaticano Il ao Papa Francisco / Gerson
Bastos Filho. 2023.
91f.

Orientador: Francisco de Aquino Junior.

Dissertacao (Mestrado) - Universidade Catolica de Pernambuco.
Programa de Pés-graduacéo em Teologia. Mestrado em Teologia,
2023.

1. Concilios e sinodos. 2. Concilio Vaticano Il.
3. Igreja Catdlica — América Latina. 4. Francisco, Papa 1936-.
. Titulo.

CDU 262.4
Ana Figueiredo - CRB4/1140

A Sinodalidade na Igreja: do Vaticano Il ao Papa Francisco. © 2023 by Gerson
Bastos Filho is licensed under CC BY-NC-ND 4.0



458800
Caixa de texto
A Sinodalidade na Igreja: do Vaticano II ao Papa Francisco. © 2023 by Gerson Bastos Filho is licensed under CC BY-NC-ND 4.0 


GERSON BASTOS FILHO

A SINODALIDADE NA IGREJA: DO VATICANO Il AO PAPA FRANCISCO

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pods-graduacdo em Teologia da
Universidade Catélica de Pernambuco, como requisito para obtencdo do titulo de
Mestre em Teologia.

Aprovada em 23 de marcgo de 2023, pela banca examinadora.

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Francisco de Aquino Junior
(Orientador)

Prof. Dr. Sérgio Sezino Douets Vasconcelos
(Examinador interno)

e

Prof. Dr. Celso Pinto Carias
(Examinador externo)



Dedico a minha familia, em especial a
minha mae, Maria do Socorro; a Paroquia
de Santo Antdnio de Ibimirim; a todo o
povo de Deus da Diocese de Floresta, em
especial a todos os agentes pastorais que
trabalham com o sonho de uma Igreja de
comunh@o e participacéo.



AGRADECIMENTOS

Ao Deus da Vida, Aquele em quem eu confio e nada temo, ofere¢co o esforco
de buscar, através das linhas deste trabalho, analisar e refletir sobre a sinodalidade
na vida e na missdo da Igreja. A Ele, Trindade Santa, maior e perfeita comunidade,

agradeco pela presenca na minha caminhada e no ministério a mim confiado.



“O mundo em que vivemos e gque somos chamados a amar e servir mesmo nas suas
contradi¢cbes, exige da Igreja o refor¢o das sinergias em todas as areas da sua

missdo. O caminho da sinodalidade € precisamente o caminho que Deus espera da

Igreja do terceiro milénio”. (Papa Francisco)



RESUMO

Com o Concilio Vaticano II, a Igreja recuperou aquilo de mais verdadeiro que ela
pode falar sobre si mesma, que é a nocdo de Povo de Deus. Gragas a essa Visao
recuperada e as consequéncias dela na eclesiologia, em muitos lugares, foram
sendo gestadas experiéncias de comunhdo e participagdo, buscando, assim, de
forma concreta, viver a valorizacdo de todos os batizados na comunidade crista. A
América Latina € um continente em que a recepcao dessa verdade sobre a Igreja foi,
de forma dindmica e criativa, acolhida; e, com isso, um novo modo de ser
comunidade surgiu. Sendo herdeiro dessa tradicdo eclesial do Vaticano Il e da
experiéncia fecunda da Igreja latino-americana, o Papa Francisco, nos ultimos
tempos, tem colocado no centro da pastoral da Igreja o tema da sinodalidade, que
se constitui como um apelo de Deus para a comunidade crista catélica neste milénio.
Com isso, € preciso falar de sinodalidade ndo como um evento, mas como um
processo sempre novo, que exige de todos uma conversao no modo de pensar, de
agir e de viver as relacdes dentro e fora da Igreja.

Palavras-chave: Sinodalidade. Concilio Vaticano Il. América Latina. Papa
Francisco. Eclesiologia.



ABSTRACT

Due to the Second Vatican Council, the Catholic Church recovered the most truthful
thing that it can talk about itself, which is the God’s People notion. Thanks to this
recovered vision and its consequences in ecclesiology, in many places, experiences
of communion and participation has been created, seeking, this way, and in a
concrete mode, to live the reality of valuing all the baptized people in the Christian
Community. Latin America is a continent where this truth about the Church has been
dynamically and creatively received; and, thus, a new way of being community has
emerged. Being heir to this ecclesial tradition brought by the Vatican Il and also the
latin-american Church fecund experience, the Pope Francisco, lately, has placed at
the pastoral Church’s center the theme Synodality, which is constituted as a God'’s
request to the Catholic Chistian Community in this millennium. Consequentely, it is
necessary to talk about Synodality not as an event, but as a process always in the
place of novelty, and it demands from everyone a conversion in the way of thinking,
acting, and living the relationships inside and outside the Catholic Church.

Keywords: Synodality. Second Vatican Council. Pope Francisco. Ecclesiology.
Catholic Church.
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1 INTRODUCAO

A temética da sinodalidade vem sendo colocada no centro das atengdes da
Igreja nestes tempos em que o Papa Francisco tem ajudado a recuperar a visdo de
Igreja como Povo de Deus. Como consequéncia, isso tem contribuido para superar a
dicotomia entre clero e leigos, como também colaborado para dissolver a ideia de
gue a evangelizacéo é feita por apenas uma classe de agentes.

O Concilio Vaticano Il, em sua Constituicdo Lumen Gentium, evidencia a
Igreja como Sacramento de Comunhdo e como Povo de Deus. Com isso, surge a
necessidade de tornar claro o que € a comunhado e o que significa ser cristdo pelo
batismo, membro do Povo de Deus, dando visibilidade aos mecanismos de vivéncia
gue expressam uma efetiva unidade. A sinodalidade, assim, é entendida como o
meio mais adequado para criar as condi¢cdes necessarias para que a comunhdo e a
participacdo se fagcam concretas em toda a configuracao eclesial.

A terminologia ‘sinodo’ vem do grego e significa caminhar juntos. Na realidade
da Igreja, o termo sinodo foi utilizado para se referir a reunides ou assembleias em
gue, de forma local ou a nivel regional e universal, pretendia-se refletir e chegar a
conclusdes a respeito de determinado assunto. Herdeira do significado da palavra
sinodo, a sinodalidade ndo € um momento pontual que a Igreja realiza; esta dentro
da otica daquilo que fundamenta o ser e 0 agir da Igreja em suas relagdes internas e
na sua missdo no mundo.*

Dentro desse cenario, o presente trabalho, que tem como titulo ‘A
sinodalidade na Igreja: do Vaticano Il ao Papa Francisco’, assume como
problematica central investigar o seguinte: quais os caminhos delineados nos ultimos
anos para a compreenséo e vivéncia da sinodalidade na vida da Igreja? Buscou-se,
diante desse guestionamento, tratar a tematica da sinodalidade como consequéncia
da eclesiologia de comunhéo e do Povo de Deus. Desta feita, é possivel entender
esse processo dialdgico ndo como algo opcional, mas como algo intrinseco a Igreja,

isto é, encarnado no agir eclesial.

' Na perspectiva de Cipollini (2002): Sinodalidade refere-se a um aspecto fundamental do ser mesmo
da Igreja, que é realidade de comunhao divino-humana, povo de Deus, corpo de Cristo, templo do
Espirito Santo. Sinodalidade € a realizacé@o do ser Igreja no plano dindmico, operativo do agir eclesial,
da vida e da missdo. E o “caminhar juntos” da Igreja na histéria. Na verdade, sem sinodalidade nao
pode haver verdadeira comunhdo, por isso, a sinodalidade é dimensdo constitutiva da Igreja.
(CIPOLLINI, 2022, p. 18).
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Trata-se de compreender a sinodalidade como uma dinamica espiritual e
pastoral que inclui, em sua esséncia, a escuta de todos os membros da Igreja, a
saber: Escuta do povo, Escuta dos pastores e Escuta do Espirito Santo. E a partir
desse ponto de vista que a vivéncia sinodal produz relacionamentos fraternos, em
gue as diferencas formam um grande mosaico constituido por muitas pecas,
fazendo-se uma alusdo metaforica.

Nesse enfoque, s6 se pode entrar na via sinodal a partir da perspectiva do
Vaticano Il. E a eclesiologia conciliar que garante toda a base que sustenta a
reflexdo e o modo de tornar operativa a sinodalidade e, assim sendo, foi a partir
disso que a presente dissertacao encontrou a sua ancora no magistério conciliar.

Buscou-se, através de leituras na area de eclesiologia e areas afins, enxergar
como o Vaticano Il e seus desdobramentos na América Latina deram impulso para
gue, nos ultimos anos, no pontificado do Papa Francisco, pudesse ser retomado o
principio da sinodalidade, assim como todas as consequéncias que esse processo
vem operando na dinamica pastoral da Igreja.

O percurso de construcdo da argumentacdo deste trabalho teve como
objetivo, entdo, delinear a compreensdo e indicadores da sinodalidade na
eclesiologia do Vaticano Il, assim como seu desenvolvimento na Igreja latino-
americana e no processo de renovacdo apontado pelo Papa Francisco.

No interior da Igreja, todos necessitam participar dos processos e decisoes.
Assim, a sinodalidade, para além de ser explicada, precisa também ser vista como
uma dinamica que envolve e acolhe todos os carismas e ministérios existentes na
comunidade eclesial. Outrossim, somente em uma comunidade que reconhece e
abre espaco para todos, a sinodalidade pode operar de forma efetiva.

Assim sendo:

A plenitude do Espirito na Igreja reside na totalidade dos diversos carismas
ou ministérios concedidos a todos os seus membros. Ja& que todos sao
dotados de alguns deles devem, consequentemente, poder exercé-los.

(MIRANDA, 2018, p. 29-30).
Posto isso, 0 segundo capitulo deste trabalho, intitulado ‘Eclesiologia do
Concilio Vaticano II', traz o caminho de renovacao conciliar da Igreja dando ressalva
as definicbes centrais da Lumen Gentium: a Igreja como Sacramento de Salvacao, a

Igreja como Povo de Deus e a Igreja como Comunhao. Sdo definicdes importantes
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gue a eclesiologia conciliar aponta e que trazem consequéncias para imprimir o
estilo sinodal na Igreja.

Para entender tais definicbes, € preciso conhecer como o processo de
renovagao conciliar aconteceu, com seus antecedentes e desdobramentos, no
intuito de vislumbrar que nada foi fruto de uma mera deciséo do Papa Jodo XXIIl. Ao
contrario, tratou-se de um apelo do Espirito Santo e da acolhida dos sinais dos
tempos e das profundas mudancas que vinham acontecendo no mundo.

Hoje, o redescobrimento da sinodalidade como caminho para a Igreja, neste
tempo em que ela vive, deve-se, primordialmente, aos efeitos que o Concilio
Vaticano Il produziu na teologia, na eclesiologia e na pastoral. Em um primeiro
momento, foram o0s processos produzidos pela eclesiologia conciliar que
favoreceram, sobremaneira, a abordagem da colegialidade episcopal e, nos ultimos
tempos, a redescoberta do caminho sinodal como aquilo que Deus pede a Igreja
neste milénio.

A Comissao Teoldgica Internacional, em seu documento A sinodalidade na

vida e na missao da Igreja, assim declara:

Na literatura teolGgica, canonistica e pastoral dos ultimos decénios surgiu o
uso de um substantivo criado recentemente, “sinodalidade”, correlato do
adjetivo “sinodal”, ambos derivados da palavra “sinodo”. Fala-se assim, da
sinodalidade como “dimensé&o constitutiva da Igreja e tout court de “Igreja
sinodal”. Esta novidade de linguagem, que pede uma atenta e precisa
definicdo teoldgica, atesta uma aquisicdo que vem amadurecendo na
consciéncia eclesial a partir do magistério do Vaticano Il e da experiéncia
vivida nas Igrejas locais e na Igreja universal desde o ultimo Concilio até
hoje. (COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, 2018, p. 13).

Assim, atesta-se a relevancia de iniciar a abordagem da temética em relevo
trazendo a eclesiologia do Vaticano Il, pois tal concepcdo € a base para uma
compreensao sadia da sinodalidade.

Em continuidade, o terceiro capitulo aborda como se deu o processo de
acolhimento do Concilio na realidade da América Latina. Posto isso, sao
diagnosticadas as experiéncias eclesiais desse continente referido, no que se
aponta que tais experiéncias foram fecundas e trazem grandes contribuicfes para a
Igreja como um todo no que se refere tanto aos caminhos de comunhdo e

participacdo quanto para a sinodalidade.
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Esse acolhimento gerou um estilo pastoral mais ligado com a base e
colocando em relevo a fé e a vida, assim como produziu uma teologia nova. A
realizacdo das Conferéncias do Episcopado Latino-Americano, especialmente as
gue aconteceram de Medellin (1968) a Aparecida (2007), representou um importante
marco para a criagao de espacos e reflexdes de comunhéo e participagao.

Recentemente, a realizacdo da Primeira Assembleia Eclesial (2021)
demonstrou, em sua dindmica e nos processos que desencadeou, que a
sinodalidade se funda no principio de que todos os cristdos tém a mesma dignidade
e que os leigos e leigas ndo tém uma vocagéao inferior, mas sdo sujeitos eclesiais e
protagonistas da missdo. Essa assembleia foi um caminho eficiente para revelar
para a Igreja do mundo que as experiéncias sinodais sao sadias e possiveis.

O ultimo capitulo, entdo, ajuda a visualizar, no pontificado do Papa Francisco,
como a sinodalidade ganha uma énfase mais forte e que 0s processos de conversao
pastoral e de reforma da Igreja sdo necessarios para que essa instituicdo seja mais
fiel & sua missdo. E com o Papa Francisco que a dimens&o sinodal é colocada no
centro da atencao da Igreja, ndo s6 como uma exigéncia ou palavra de ordem do
seu programa pastoral, mas como um apelo do Espirito, para esta hora que a Igreja
vive com as suas urgéncias.

Igreja em saida, Fraternidade Universal, Sinodalidade Missionéaria, Cuidado
com a Casa Comum, ndo sédo simples palavras da agenda atual da Igreja.
Representam indicativos de como, de maneira eclesial, pode-se ter atencdo aos
sinais dos tempos.

A partir do exposto até esse ponto, pode-se intuir que este trabalho, sem
perder o seu rigor cientifico, tem um forte acento pastoral e eclesiolégico. Sua
escritura foi gestada com intuicbes e inquietacbes que apareceram ao longo de
leituras neste campo e, sobretudo, da préxis da Igreja Particular, em que o autor do
estudo esta inserido, na busca de ser uma “Igreja livre, Pobre (dos pobres, com
meios pobres), Transparente (deixar transparecer Cristo e atuar com transparéncia)
e Missionéria” (SINODO DIOCESE DE FLORESTA, 2011, p. 35).

Metodologicamente, esta pesquisa utilizou, de forma exclusiva, a consulta
bibliografica sobre o que se tem de conhecimento a respeito do tema e seus
desdobramentos. Leituras de documentos eclesiais, livros na area de teologia

pastoral e eclesiologia, artigos em revistas eletronicas ou fisicas, foram alguns dos



15

recursos que auxiliaram e serviram como sustentaculo para a discussdo do tema
proposto.

Em outubro de 2023, acontecera, no Vaticano, o Sinodo sobre a Sinodaliade.
Todo o processo de escuta, didlogo e preparacdo desse acontecimento esta
ocorrendo de uma forma nova, envolvendo todo o Povo de Deus em suas Igrejas
Particulares. Dessa forma, esta pesquisa se insere nesse panorama pastoral e
contribui para o aprofundamento do tema da sinodalidade, assim como para a busca
de caminhos para transformar a teoria em préatica, em dindmica e em um modo

espiritual de viver e de ser Igreja.
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2 ECLESIOLOGIA DO CONCILIO VATICANO I

Nos ultimos anos, com o pontificado do Papa Francisco, percebe-se, através
de suas palavras e dos seus gestos, uma forte recuperacdo das intuicbes e
proposicdes que o Concilio Vaticano Il trouxe para a Igreja. H4 uma maneira clara,
concisa e objetiva de o bispo de Roma indicar para a Igreja o caminho da
valorizacdo de todos os ministérios e servicos, assim como da escuta e do
discernimento eclesial por parte de todos os seus membros.

Diante disso, em prosseguimento ao debate iniciado anteriormente, este
capitulo tem como objetivo apresentar a eclesiologia que o Concilio Vaticano Il
definiu como a matriz que embasa a sinodalidade. Pretende-se, a partir disso, nao
apenas destacar o processo sinodal como conteudo e caminho de revisdo das
estruturas eclesiais, que devem ser marcadas pela comunhéo e participacédo, mas,
também, entender este processo como uma dinamica e uma forma de a Igreja ser o
gue ela é chamada a ser, ou seja, sacramento de salvagéo para toda a humanidade.

O percurso que sera feito tera como ponto de partida todo o caminho de
renovacdo conciliar da lIgreja, a partir do aprofundamento de trés aspectos
fundamentais para a eclesiologia: a Igreja como Sacramento de Salvacgao; a Igreja
como Povo de Deus; e a Igreja como Comunhdo. Deste modo, sdo apreendidas as
definicbes centrais que ancoram toda a dinamica sinodal e que evidenciam todo o
processo de renovacao eclesial desencadeado pelo Concilio Vaticano Il e retomado
pelo Papa Francisco.

Assim, a eclesiologia do Vaticano Il, que define o que é a Igreja e qual a sua

missdo, acompanhara a reflexdo empreendida sobre a sinodalidade.

2.1 RENOVACAO CONCILIAR DA IGREJA

Os diversos acontecimentos ocorridos na primeira metade do século XX — de
modo bem especifico, as duas guerras mundiais — tiveram desastrosas
consequéncias. Nesse periodo, surgiram, na Igreja, movimentos que buscavam
refletir sobre aspectos como a liturgia, o acesso do povo a Sagrada Escritura, 0
didlogo com cristdos de outras Igrejas e também com setores intelectuais, e a

insercdo de cristdos no contexto operario. Esses movimentos, mais tarde, vieram a
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ser chamados de Movimentos de Reforma, por desencadearem uma dinamica de
reflexdo e buscarem atualizar a mensagem do Evangelho para os homens e
mulheres do seu tempo.

A este respeito, o tedlogo latino-americano Victor Codina afirma o seguinte:

Nos anos que mediaram entre as duas guerras europeias, deu-se um
florescimento eclesial e teoldgico em diferentes campos: nasce o
movimento litdrgico que conduzirh a uma revalorizagdo da dimenséo
sacramental da Igreja e da assembleia litirgica; o movimento biblico vai as
fontes e |1€é as Escrituras com novos métodos exegéticos e criticos; também
h& renovacéo patristica, que leva a publicar e estudar escritos dos Padres
da Igreja oriental e latina; o ecumenismo vé-se também impulsionado com
novos encontros a nivel espiritual e de didlogo teoldgico: enfim, a pastoral
busca novos caminhos para se tornar presente ao mundo intelectual, ao
mundo juvenil e operério. (CODINA, 1993, p. 165).

Os modelos que determinavam a vida da sociedade come¢am a mudar, e 0o
cristianismo vai perdendo a sua for¢a, passando a ser questionado em um mundo
em que o0s avanc¢os da técnica e do conhecimento vao marcando a passagem de
uma realidade rural para uma realidade urbanizada. Se antes a religido determinava
0 modo de pensar, de conviver e de explicar as situacdes, na era moderna, iSSO
muda por completo, passando o homem, com a sua capacidade, a ocupar a
centralidade das coisas.

A industrializacdo, juntamente com a modernizacdo, foi transformando a
Europa, que ainda vivia uma realidade agricola em um grande espaco industrial, rico
e marcado pela producéo; juntamente com isso, ia sendo sedimentada a separacao
da Igreja e do Estado. Do ponto de vista intelectual e de acesso ao conhecimento,
“saberes diferentes daqueles que predominavam até entdo comegaram a ganhar
espaco, e 0 mundo conheceu as ciéncias modernas” (CARIAS, 2022, p. 19).

As verdades e os valores, que garantiam a forca da autoridade e a
perpetuacao de tradicbes, eram questionados pelas pessoas que iam tendo acesso
a uma gama de conhecimentos e de vivéncias. Tal acesso levava essas pessoas a
consciéncia da sua subjetividade e a quebra de uma rigidez no sentido de
dependéncia das tradicdes familiares, religiosas e culturais.

Na area das ciéncias, a filosofia e a teologia ndo eram mais aquilo que tudo
determinava no campo do conhecimento. Outras disciplinas comegaram a ganhar

espaco e a ciéncia foi acolhendo as suas pesquisas, verdades e investigacoes.
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Lentamente, a Igreja entrava em um processo de deixar para tras a
concepcao de que a cristandade a impds a funcdo de tutela da sociedade, do
conhecimento e do comportamento das pessoas. Em seu interior, ainda era possivel
perceber a presenca de fiéis ligados a uma religido de supersticio do que
primordialmente fundamentados em uma perspectiva biblico-teolbgica.

Em muitas situacdes, aquilo que acontecia no mundo era visto com
hostilidade pela instituicdo eclesial. No término da década de 1950, vislumbra-se
dois movimentos que atravessam a Igreja: de um lado, uma perceptivel resisténcia
aos embates da modernidade e, de outro, a crescente forca dos Movimentos de
Reforma, que iam, através de uma série de circunstancias, criando a conjuntura para
o Concilio Vaticano Il acontecer.

No final do ano de 1959, o Papa Jodo XXIll, que, devido a sua idade, era
considerado, um papa de transicdo, convocou o Concilio Ecuménico Vaticano II.
Essa convocacdo chegou de maneira inesperada, imprevista e surpreendente nos
ambientes eclesiais, assim como no mundo todo, que, até entdo, estava em clima de
guerra entre o bloco soviético e o bloco ocidental, e a situacédo nao parecia caminhar
para o didlogo e a harmonia. O papa sentia que, frente aos desafios do mundo, era
preciso que a Igreja comecgasse a discernir 0os sinais dos tempos. Em seu discurso
na abertura solene do Concilio, em 11 de outubro de 1962, Jodo XXIIl assim se

expressou:

lluminada pela luz deste Concilio, a Igreja, como esperamos confiadamente,
engrandecerd em riquezas espirituais e, recebendo a forca de novas
energias, olhara intrépida para o futuro. Na verdade, com atualiza¢cfes
oportunas e com a prudente coordenacdo da colaboracdo mitua, a Igreja
conseguira que os homens, as familias e os povos voltem realmente a alma
para as coisas celestiais. (JOAO XXIII, 1962, p. 23).

O Concilio Vaticano Il esteve no coracdo do Papa Jodao XXIII, como desejo,
desde o inicio de seu pontificado. Apés o0 anuncio do evento conciliar, em Roma,
respirava-se um clima de desconfianca e dividas quanto aos destinos que o concilio
deveria apontar, ja que o Sinodo da Igreja de Roma, que o Papa tinha realizado, nédo
obteve muito sucesso. Também havia um temor de ser esse um concilio
conservador, pois o perfil dos integrantes das comissdes preparatoérias levava a esta
tendéncia. Porém, nos ambientes que vinham sendo desencadeados processos de

reflexdo e de atualizacdo do saber, do conhecimento biblico, da liturgia, do
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ecumenismo e tantos Movimentos de Reforma, a convocagdo do concilio ganhou
espaco de renovada esperanca.

Sobre isto, o historiador Giuseppe Alberigo destaca:

Se o episcopado mostra-se bastante lento, a0 menos na apreciagéo publica
da iniciativa papal, ela encontra ao invés uma acolhida particularmente
atenta e uma atitude de empatia nos ambientes que ha varios anos estavam
empenhados no desejo, na elaboracdo e no experimento da renovacao
litrgica, biblica e ecuménica do catolicismo... No seio desses movimentos,
percebe-se logo no novo papa uma atitude acolhedora e cheia de simpatia,
muito diferente da atitude fria, e mesmo desconfiada, de seu predecessor
[...].- (ALBERIGO, 2006, p. 26).

Caracterizado como o Concilio da Igreja sobre a Igreja, o Vaticano |l teve um
cunho pastoral. Suas conclusfes estdo dentro da 6tica de diadlogo da Igreja com o
mundo moderno. Neste sentido, ndo foi um concilio modernista, mas uma busca de
encaminhar a mensagem do Evangelho para um caminho de didlogo com a
sociedade que, em todos 0os campos, passava por constantes transformacoées.
Denominar o Vaticano Il como um evento pastoral ndo significa dizer que este
evento estava em oposicao as doutrinas.

Diante disso, o tedlogo Walter Kasper, em sua obra A Igreja Catolica:
esséncia, realidade, missdo, oferece uma clara definicdo sobre o que significa a
pastoralidade conciliar e o didlogo desta caracterizacdo com o aspecto doutrinario.

Vejamos:

O horizonte novo, diante do qual o Concilio retomou a tradicdo, ganhou
expressdo ja no pronunciamento de abertura do papa Jodo XXIll, no qual
ele definiu que o Concilio teria um objetivo pastoral. Essa autocompreensao
pastoral expressa bem o espirito especifico desse concilio. Todavia, o que
se tem em mente com isso € complexo e ndo é facil de captar. Com efeito, a
pergunta é esta: o que significa “pastoral” e como se relaciona esse objetivo
pastoral com os enunciados doutrinais que o Concilio sem didvida também
pretendeu fazer e fez? E equivocado construir um antagonismo entre
ambos, como as vezes se faz. Porque ndo pode haver Pastoral sem bases
doutrinais, assim como inversamente a doutrina ndo € uma foérmula morta
gue se carrega a frente como uma custédia, mas deve ser traduzida
pastoralmente dentro da vida. (KASPER, 2012, p. 34).

Do ponto de vista doutrinario, o Concilio esta ancorado no retorno as fontes
(biblicas, litargicas e patristicas). Todo o caminho de renovacdo proposto pelo

Vaticano Il, na verdade, representou um itinerario de retorno as bases em que o
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cristianismo esté fundado. Esse retorno as fontes pode ser entendido também como
um retorno ao que de mais original e essencial sustenta e da vigor a vida da Igreja.
Nesse sentido, entende-se que “o Concilio se entendeu como herdeiro da tradicéo e,
em contrapartida, como seu auténtico intérprete para uma situagdo nova que se
encontrava num processo de mudanca rapido e profundo” (KASPER, 2012, p. 35).

Esta capacidade de a Igreja, no Concilio, lancar um olhar sobre si mesma
gera um modo novo de se colocar no mundo. Tal auto definicdo, além de ser uma
porta aberta de didlogo com o mundo, produz um retorno a eclesiologia dos
primeiros séculos do cristianismo, que nao faz distingdo entre ministros ordenados e
povo, recuperando, dessa maneira, a identidade de Igreja como Povo de Deus,
reunida e animada pelo dinamismo trinitario.

A este respeito, afirma Medard Kehl:

O Concilio Vaticano Il constituiu um novo passo nesse processo de
autoconhecimento da Igreja moderna. [..] A abertura positiva para o
ambiente cultural ajuda a Igreja de mais a mais a superar a auto fixacdo,
também crescente com a autorreflexividade, e a se entender como
sacramento universal de salvacdo a servico do ser-sujeito de todos os
homens. (KEHL, 2020, p. 310).

Imersa em um contexto social de profundas mudancas, a Igreja ndo poderia
continuar a vislumbrar a dinamica que tomava de conta do mundo, do ponto de vista
cultural e tecnoldgico, como algo antagdnico a ela. O ser humano, com o
desenvolvimento das ciéncias, faz a passagem de um estilo de vida gerido pelas
concepcoes religiosas para uma compreensao dos processos e de si mesmo, tendo
como centro o proprio Homem em sua dindmica biopsicossocial. Nao dava mais
para a Igreja olhar esta situacdo de cima para baixo; ela se vé impelida a entrar em
um processo de renovagao, acolhendo os sinais dos tempos e, a0 mesmo tempo,
sendo fiel & sua esséncia.

Para o Papa Jodo XXIll, a palavra que se aplicava naquele momento para a
Igreja era aggiornamento, que é bem mais do que uma atualizacdo. N&o € uma
simples mudanca para se adequar a um modismo, mas uma renovagao, a fim de
gue o gue é antigo e permanente ndo se confunda com algo velho, mas a sua
novidade tenha sempre vitalidade no presente.

Desta feita, Walter Kasper afirma que:
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O papa Joao XXIII indicou o objetivo do concilio com a conhecida palavra
‘aggiornamento’, dificil de traduzir, com frequéncia mal empregada. Ela ndo
significa adequac¢édo ao dia de hoje, mas traz o tradicional em sua novidade
para o presente, para o dia de hoje. Tal ‘renovacdo’ se diferencia de
inovagdo. A palavra ‘renovagdo’ confirma, muito antes, a compreensao
biblica de ‘novo’ no sentido de novidade escatologica graciosamente nao
derivavel, inconsumpta e sempre capaz de proporcionar novas surpresas.
(KASPER, 2012, p. 37).

O Cardeal Aloisio Lorscheider, que deu muitas contribuicdes para uma leitura

eclesial positiva do Concilio Vaticano Il, acrescenta que:

Ha duas palavras-chave para compreender a pastoral e a eclesiologia do
Vaticano II: 1) Aggiornamento com 0s seus quase sinbnimos: atualizagéo,
renovacao, rejuvenescimento da Igreja; diaconia e servigo. 2) Didlogo da
Igreja consigo mesma, com as outras Igrejas e mesmo com outras religides
e 0 mundo dos nao crentes. Sindnimo do didlogo: comunh&o, participagao,
corresponsabilidade. Aggiornamento e didlogo se completam. Essas
palavras chave devem ser entendidas teologicamente. As duas grandes
Constituicbes  Eclesioldgicas, Lumen Gentium e GaudiumetSpes,
correspondem a essas ideias chave. (LORSCHEIDER, 2015, p.13).

Essa caracterizacdo pastoral do Concilio Vaticano Il ndo pode ser tomada de
modo reducionista. Toda a dinamica conciliar e pos conciliar e seu acento na
dimensédo da pastoralidade tém um forte tom de dialogo entre os valores que
constituem a vida cristd e a realidade temporal que, iluminados pela verdade do
Evangelho, ajudam o ser humano a encontrar respostas para os desafios do seu
tempo.

Neste enfoque,

[...] E preciso ainda que toda a vida da Igreja seja impregnada e renovada
pelo vigor e pelo espirito do Concilio, é preciso que as sementes de vida
lancadas pelo Concilio no campo que é a Igreja cheguem a plena
maturidade [...] O Concilio conscientemente pastoral parte do principio de
gue a doutrina nos foi dada para ser vivida, para ser anunciada as almas (e
ndo aos tedlogos), para demonstrar sua virtude salvadora na realidade
historica; que é preciso unir a acdo da inteligéncia & da vontade, o
pensamento ao trabalho [...] Um Concilio conscientemente pastoral procura
perceber as relacbes entre os valores eternos da vida cristd e sua insercao
na realidade dindmica, hoje extremamente mutavel [...]JO Vaticano Il quis ser
um Concilio Ecuménico. Entende-se aqui a palavra ndo no sentido
tradicional de “universalidade” ou “catolicidade” (nesse sentido o Concilio
também foi ecuménico), mas na acep¢do moderna de favorecer a unidade
dos cristdos [...] O Vaticano Il quis ser um Concilio doutrinario. Nem a indole
pastoral, nem o carater ecuménico excluem uma intengdo doutrinaria. [...]
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De muitas outras questdes deverd tratar o Concilio; mas o ensino conciliar a
respeito da igreja parece-nos de especial gravidade. (KLOPPENBURG,
1969, p. 07-16).

A pastoralidade do Concilio Vaticano Il colocou a Igreja em dialogo, o que faz
deste um acontecimento importante para os homens e mulheres que, no final do
século XX e no decorrer do século XXI, haveriam de receber os efeitos de uma nova
etapa de conscientizacdo eclesial e de um novo modo de se relacionar com o
mundo. O dialogo que a Igreja foi chamada a empreitar a partir do Concilio foi com o
mundo, consigo mesma em suas estruturas, com a cultura e com as demais
religides, deixando de lado uma postura centrada em si e que tinha por absolutos os

Sseus pronunciamentos € normas.

O didlogo rompe com a ideia de uma Igreja voltada para si mesma,
bastando-se a si mesma, identificando a verdade revelada com seus
pronunciamentos e normas, sem ter em conta a origem histérica e
contextualizada deles. O dialogo recoloca em primeiro plano o sentido
altimo da instituicao eclesial como sacramento da salvacao para o mundo,
fazendo-a entrar seriamente no desenrolar histérico da humanidade,
participar da aventura humana, conviver em sociedade, construir o futuro. O
didlogo com os de fora ganha credibilidade por meio do didlogo no interior
da prépria Igreja, pois também em seu seio a subjetividade, a historicidade
e a comunidade devem poder emergir e plasmar sua prépria fisionomia.
(MIRANDA, 2006, p.17-18).

A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes foi e continua sendo a ‘Carta
Magna’ de insercéo dos discipulos de Cristo no contexto dos homens e mulheres de
nosso tempo. Este interesse em colocar a Igreja em contato direto com as dores e

esperancas da humanidade foi destacado pelo Papa Paulo VI na mensagem de

Natal do ano de 1965, com as seguintes palavras:

O Encontro da Igreja com o mundo atual foi descrito em paginas admiraveis
na Ultima constituicdo do Concilio. Toda pessoa inteligente, toda alma
honrada deve conhecer essas paginas. Elas levam sim, de novo a Igreja ao
meio da vida contempordnea, mas ndo para dominar a sociedade, nem para
dificultar o autbnomo e honesto desenvolvimento de sua atividade, mas
para ilumina-la, sustenta-la e consola-la. Essas paginas, assim 0 pensamos,
assinalam o ponto de encontro entre Cristo e o homem moderno. (PAULO
VI apud KLOPPENBURG, 1969, p. 143).

A renovacéao trazida pelo Concilio Vaticano Il foi expressa, também, ja no

término da primeira sessdo, com a promulgacdo da sua primeira constituicdo, a
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Sacrossanctum Concilium. A Constituicdo sobre a Liturgia foi fruto de todo o
processo de reflexdo e de busca de uma autenticidade maior do Mistério celebrado e
de uma participacdo mais auténtica e viva do povo na liturgia que o Movimento
Litdrgico antecedente ao Concilio empreendeu.

No que se refere ao espacgo celebrativo, ndo foi uma mudanca somente do
ponto de vista estético, mas, também, uma mudanca na lingua empregada na
realizacdo das celebracdes, e dos ritos, gestos e simbolos. Foi uma revolugcdo na
propria nocao de participacdo do povo, ndo apenas no sentido de exercer algum
ministério na liturgia. Também, no sentido teoldgico profundo da liturgia, vista como
exercicio do sacerdocio de Cristo e do sacerdécio de todos os batizados como
sujeitos que possuem o direito e o dever de participar de maneira plena, consciente
e frutuosa.

Neste sentido, o Concilio qualifica a participagéo dos fiéis como algo que deve
acontecer de forma consciente, plena e ativa, a0 mesmo tempo em que deseja que
essa participacdo seja promovida. E esse envolvimento dos fiéis ndo € uma
concessao dada por parte dos ministros ordenados aos demais batizados, mas um
direito que emerge do batismo, que torna o cristdo membro de um povo de

sacerdotes, profetas e reis.

A Igreja deseja ardentemente que todos os fiéis participem das celebragtes
de maneira consciente e ativa, de acordo com as exigéncias da propria
liturgia e por direito e dever do povo cristdo, em virtude do batismo, como
‘raga eleita, sacerddcio régio, nagéo santa e povo adquirido. Procure-se, por
todos os meios, restabelecer e favorecer a participacdo plena e ativa de
todo o povo na liturgia. (SC, 14).

Partindo do exposto anteriormente:

Considerar a liturgia como sendo realizada por todo o povo de batizados e
batizadas, e ndo apenas pelo clero, foi uma das grandes mudancas, e
digamos “revolucionaria”, deste encontro de todos os bispos cristdos-
catdlicos do mundo inteiro na década de 1960, convocado pelo Papa Joao
XXIIl. E, no entanto, falta muito para que este principio fundamental seja
respeitado e praticado. Ndo se trata de introduzir uma novidade, mas de
recuperar a mais antiga Tradicdo que nos vem de Jesus e das primeiras
comunidades de discipulos e discipulas dele e que foi se perdendo ao longo
dos séculos... O objetivo do Movimento Litargico e da Sacrossanctum
Concilium foi a ‘volta as fontes’, a fidelidade a grande Tradi¢do encontrada
na Sagrada Escritura, na patrologia e nas liturgias dos primeiros séculos’.
(BUYST, 2012, p. 25).
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A abertura para o didlogo com o mundo e com as outras religides, a
renovacao da liturgia a partir do principio da participacdo de todos os batizados, o
acesso dado aos tesouros da Sagrada Escritura, dentre tantas novas configuracdes
gue o Concilio implementou na Igreja, sdo frutos de um processo feito pelos
movimentos (litdrgico, biblico, patristico, ecuménico...).

Tais movimentos antecederam o Vaticano Il e desembocam, sobretudo, em
uma mudanca de modelo eclesial, deixando de lado a imagem de uma Igreja que
tinha todas as respostas para os problemas do mundo e que se considerava o
centro das atencfes — isto €, que intuia que tudo deveria gravitar ao seu redor —

para uma Igreja servidora da humanidade, sacramento/sinal de salvacao.

Frente a eclesiologia triunfalista, o Vaticano Il proclama uma Igreja servidora
da humanidade (GS 40-43), que segue o caminho de Jesus pobre e humilde
(LG 8) e que caminha para a escatologia (LG VII). Ndo é uma Igreja
identificada com o reino, mas s6é sua semente na terra (LG 5), atenta aos
sinais dos tempos (GS 4,11,44). (CODINA, 1993, p. 170).

O processo de renovacgao, desencadeado pelo Vaticano Il na Igreja, ndo foi
um mero capricho para simplesmente falar a linguagem do ser humano moderno.
Representou uma busca de perene reforma para ser a Igreja mais fiel ao Projeto de
Jesus de Nazaré e atenta aos sinais dos tempos; outrossim, para ajudar o homem e
a mulher a encontrarem respostas para os grandes desafios de um periodo diferente
da cristandade, em que o Homem se encontrava diante de muitas outras instituicdoes
gue comecavam a ter voz e espaco na sociedade.

A este respeito, o proprio Concilio afirma:

Toda renovacao da Igreja consiste essencialmente numa maior fidelidade a
prépria vocacao [...] a Igreja peregrina é chamada por Cristo a essa reforma
perene. Como instituicdo humana e divina, a Igreja necessita
perpetuamente dessa reforma. (UR 6a).

Até aqui, foi apresentada, em linhas gerais, o modo como aconteceu o0
processo de renovagao conciliar na Igreja, buscando-se entender que este processo
€ algo que ocorreu para que esta mesma Igreja fosse mais fiel e auténtica ao seu
fundamento, que é a Boa Nova do Evangelho. As préximas abordagens tratardo de
trés nocdes importantes que ajudam a acolher a novidade conciliar e que, a0 mesmo

tempo, concebem uma recuperacao da visdo original sobre a Igreja, a saber: a Igreja
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como sinale instrumento de salvagcédo para a humanidade; a Igreja como Povo de
Deus, lembrando que esta € a grande definicdo que a Lumen Gentium destaca; e a
Igreja como comunhdo, em que a variedade de carismas e ministérios ajuda a

perceber a presenca do Espirito que gera unidade na diversidade.

2.2 IGREJA “SACRAMENTO DE SALVACAO”

O Mistério da Igreja € o titulo do primeiro capitulo da Lumen Gentium, a
Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja. Este primeiro capitulo salienta que a fonte da
vida, da missédo e do agir da Igreja esta no Mistério Trinitario. No que se refere a
definicdo da Igreja como Mistério na Lumen Gentium, Leonardo Boff aduz o que é

ressaltado a seqguir:

Em nenhum lugar do capitulo se define o que se entende por mistério. Mas
a exposicdo da matéria mostra que se trata do mistério como entendiam os
cristdos da primitiva Igreja. Fala-se mais de Deus, da SS. Trindade, do Filho
e do Espirito do que da Igreja. (BOFF, 2004, p. 16).

Posto isso, nesta secao, sera abordado o tema da Igreja como sacramento de
salvacdo para a humanidade, que esta profundamente ligado a este referido primeiro
capitulo da Constituicdo sobre a Igreja. Ja nas primeiras palavras da introducao do

documento, afirma-se que:

Sendo Cristo a luz dos povos, este Sacrossanto Sinodo, congregado no
Espirito Santo, deseja ardentemente anunciar o Evangelho a toda criatura
(cf. Mc 16,15) e iluminar todos os homens com a claridade de Cristo que
resplandece na face da Igreja. E porque a Igreja € em Cristo como que o
sacramento ou sinal e instrumento da intima unido com Deus e da unidade
de todo o género humano, ela deseja oferecer a todos os seus fiéis e a todo
0 mundo um ensinamento mais preciso sobre a natureza e a sua missao
universal, insistindo no tema de Concilios anteriores. As presentes
condi¢cdes do mundo tornam mais urgente este dever da Igreja, a fim de que
os homens, hoje mais intimamente unidos por varios vinculos sociais,
técnicos e culturais, alcancem também toda unidade em Cristo. (LG, 1).

O Concilio define a Igreja como “Sacramento ou sinal e instrumento da intima
unido com Deus e da unidade de todo o género humano”. Nota-se uma mudanca de
perspectiva, pois, até entdo, a Igreja era tida como uma sociedade perfeita e, aqui,

ganha o adjetivo de sacramento. Essa definicdo da Igreja como sacramento, situada
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logo no inicio da Constituicdo Lumen Gentium, é algo determinante e aponta o rumo
de toda a eclesiologia pés-conciliar, subordinando totalmente a Igreja a Cristo.
Para Medard Kehl:

A constituicdo sobre a Igreja comec¢a notavelmente com uma afirmacao
acerca de Jesus Cristo: Ele é a luz dos povos (Lumen Gentium); a Igreja
ndo passa de reflexo dessa luz; ela é “em Cristo como que o sacramento,
ou seja, o sinal e instrumento da mais intima unido com Deus e da unidade
de todo género humano” (LG 1). Aponta-se, com essa afirmacéo
programatica, o rumo de toda a eclesiologia pés-conciliar: determinar
adequadamente a relacdo teoldgica entre Cristo e a Igreja. De acordo com
isso, a Igreja € o acontecer do tornar-se presente de Jesus Cristo e de sua
salvacdo definitiva para os homens. Essa autocompreensdo preserva a
teologia de uma sobrelevag¢édo mistificadora da Igreja, assim como de sua
depreciagdo meramente funcional. Pois, se se entende sacramentalmente
esse tornar-se presente, a Igreja, em sua pregacéo e pratica, aponta como
um sinal de transito para a salvacdo que pode se encontrar, fora dela.
(KEHL, 2020, p. 61).

Pode-se intuir que a primeira definicdo da Igreja como ‘sacramento universal
de salvacdo’ que a Lumen Gentium aponta tem seu desdobramento nas variadas
imagens sobre a Igreja que, no numero seis, sdo apresentadas com toda a sua
fundamentacdo biblica e patristica. Estas imagens ajudam a ilustrar os variados
aspectos da missao eclesial e, a0 mesmo tempo, ganham ressonancia na definicdo
da Igreja como corpo mistico de Cristo e como Povo de Deus.

O enunciado ‘sacramento de salvagado’ caracteriza o servico que a Igreja
desempenha para o bem da humanidade, assumindo, também, aquilo que é a sua
esséncia. Este enunciado se distingue dos outros dois apresentados, a saber: Igreja
como Povo de Deus e Corpo Mistico de Cristo. Essa distingdo é, antes de tudo,
funcional, pois esta relacionada a maneira como a Igreja atua no mundo.

Neste sentido,

O segundo concilio do Vaticano chamou, em varios lugares, alias, bem
programéticos, a Igreja de Sacramento. Apresentada na forma dum
enunciado essencial representa, porém essa caracterizacdo antes de tudo
um enunciado funcional sobre a Igreja. Esse enunciado distingue dos
enunciados essenciais sobre a Igreja como Povo de Deus ou Corpo Mistico
de Cristo, ndo tanto o que ela é, mas, antes, de que maneira atua no ambito
da salvacdo. E natural que ndo se pode simplesmente distinguir ambas as
coisas entre si. Se mediante o conceito de sacramento se diz como a Igreja
exerce o seu ministério a bem da salvacdo dos homens, implica isto
naturalmente também num enunciado sobre a esséncia da Igreja. E quando
se fala da Igreja como Povo de Deus ou Corpo Mistico do Senhor, ja se
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alude vice-versa também sempre a maneira como se propicia a esse povo a
salvacéo do Senhor. (SEMMELROTH, 1975, p. 81).

Interessante observar que a definicdo primeira da Lumen Gentium aponta
para Cristo como a luz dos homens. Isto €, apenas a partir d’Ele que a Igreja pode
ser sacramento de salvacdo para toda a humanidade. Pode-se comparar esta
miss&o da Igreja como a tarefa da lua que ilumina a noite a partir da luz que recebe

do sol. A luz que a Igreja transmite € Jesus.

A constituicdo Lumen Gentium refere o enunciado sobre a Luz dos povos
imediatamente a Cristo, e s6 mediatamente a Igreja, porquanto essa luz de
Cristo ‘rebrilha sobre o semblante da Igreja’. E esta é precisamente a
particularidade do sacramento. E ele uma realidade terrena que oculta a
realidade e atividade divina e, a0 mesmo tempo, a significa. A realidade
divina encontra pois nela o seu reflexo, que porém na verdade sé se
reconhece pela fé. Assim pois é o sacramento mysterion no sentido dntico —
traz dentro de si a gragca atuante de Deus; dai também no sentido
gnosioldgico — s6 se reconhece essa atuacédo pela fé. (SEMMELROTH,
1975, p. 96).

A Igreja existe para ser ‘Sacramento de Salvacdo’ para a humanidade. Esta
definicdo esta embebida em uma realidade que intenta contribuir para que a Igreja
nao mais se autorreferencie, como tem enfatizado, inclusive, o Papa Francisco
nestes Ultimos tempos. Portanto, a partir disso, verifica-se que a Igreja ndo existe
para viver isolada ou fechada em si mesma. Existe para comunicar ao mundo a
Salvacéo de Deus. E, nesse sentido, ha uma tarefa a ser empreendida por ela, que
é a de ser servidora da humanidade. ‘Sacramento de Salvagéo’ ndo significa, para a
Igreja, um titulo honorério; representa uma tarefa levada a bom termo pela via da

diaconia/servico.

Como sacramento para a mais intima comunhdo com Deus e para a uniédo
de toda a humanidade, cabe a Igreja levar ao mundo a salvagao divina. E a
prontiddo de Deus para o mundo: sua vida como participacdo de sua
vontade e do seu amor, sua presenca ao mundo. Ela acontece na Igreja e
pelo servico da Igreja, para o qual ela foi enviada. Esta cumpre sua misséo
pela pregacdo da palavra da verdade, pela administracdo dos sacramentos
geradores de vida e pela praxis da caridade em sua diaconia.
(SEMMELROTH, 1975, p. 73).

Para entender o conceito de sacramento aqui aplicado a Igreja pela LG, faz-
se mister acolher uma dupla perspectiva, que auxilia a ndo reduzir tal conceito a

perspectiva dos sete sacramentos da Igreja. Essa dupla perspectiva esta
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relacionada a cristologia e a escatologia. Na perspectiva cristolégica, Cristo é o autor
da salvacdo e, nesse sentido, a Igreja € sempre sacramento d’Ele, estando
condicionada ao seu Senhor. Na perspectiva escatologica, as palavras, a obra e a
presenca de Jesus representam uma manifestacdo do Reino de Deus e, como
define o Concilio, a Igreja é “o germe e o inicio deste Reino na Terra” (LG5).

Essa dupla perspectiva tem a sua fonte na teologia patristica, em que a
expressao latina sacramentum é a traducdo do conceito biblico mysterium, que
corresponde ndo a algo indecifradvel, mas a uma realidade divina portadora de
salvacao, revelada de modo visivel.

Pode-se afirmar, a partir do exposto, que:

O concilio, empregando esse conceito de sacramento, quer exprimir a dupla
dimenséo da Igreja, humana e divina, visivel e invisivel, que faz com que ela
seja, jA em si mesma, e em virtude da lei da encarnacao pela qual o visivel
¢ mediacdo do invisivel, ‘uma realidade complexa’ (LG 8). (PIE-NINOT,
2015, p. 30).

Quando o Concilio nomina a Igreja como sacramento, ndo estamos
contradizendo a teologia dos sete sacramentos. Esses sdo atos sacramentais feitos
pela Igreja. Ja esse outro conceito, apontado pela LG, € o sacramento pré-ordenado
a todo ato.

Assim:

A Igreja é o sacramento pré-ordenado a todo ato cuja ‘validade’ consiste
precisamente no fato de ser ato sacramental da Igreja e durando por toda a
Histéria, que enfim se atualiza nos sete atos sacramentais. Também uma
definicdo antiga, proveniente do tempo de Santo Agostinho, e que o concilio
de Trento aproveita para designar os sacramentos como “sinal visivel da
graga invisivel”’, é também inequivocamente valida para o mysterion da
Igreja. Pois se a vontade salvifica de Deus é a base da salvacédo e até,
enquanto se comunica em Cristo e sua graca, a propria salvacéo, constitui a
Igreja o sinal e penhor, inseridos por Cristo a Histéria, dessa vontade
salvifica de Deus a bem do mundo. (SEMMELROTH, 1975, p. 93).

Sobre a aplicagéo do conceito de Igreja enquanto ‘Sacramento de Salvacgéo’,
podemos concluir que € algo novo, expresso a partir do Vaticano Il. Porém,
enguanto pauta de discussao, é algo antigo, sendo a sua reflexdo decorrente desde
0 tempo da patristica. Ainda se pode afirmar que a Igreja € sinal sacramental de

salvacdo em dois sentidos: no sentido da aproximacao de Deus a humanidade,
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como também de aproximacgdo da humanidade a Deus. Desta maneira, a Igreja é

sinal expressivo do encontro entre Deus e os homens e mulheres.

2.3 IGREJA COMO “POVO DE DEUS”

O Concilio Vaticano Il recuperou a eclesiologia do Povo de Deus, que havia
sido esquecida na esteira do tempo, colocando-a como chave de leitura principal
para compreensado do modelo de Igreja por ele recuperado. Esse tema eclesiol6gico
possui raizes no panorama biblico e merece atencdo e reflexdo, levando-se em
conta a ressonancia que possui na Igreja.

Nesse sentido, a nocdo de Povo de Deus que o Vaticano Il recupera nao é
uma noc¢ao burocratica ou meramente socioldgica. E, sim, um povo que, por ordem
do seu chamado e da sua consagracdo pelo batismo e pela crisma, torna-se
participe da missdo de Cristo e, consequentemente, da missdo da Igreja. Essa
missao, por sua vez, realiza-se no meio do mundo e este povo € congregado atraves
das Igrejas Particulares, que néo sao filiais da Igreja de Roma, mas € porcdo do
Povo de Deus, na qual subsiste a Igreja de Cristo.

Para Leonardo Boff:

Toda a concepg¢do do Vaticano Il acerca do Povo de Deus é perpassada
pela exigéncia de participacdo e de comunh&o de todos os fieis no servigco
profético, sacerdotal e real de Cristo (cf LG 10-12), que se traduz na
insercdo ativa nos varios servicos eclesiais e nos carismas dados para a
utiidade comum (cf LG 12). Esse Povo de Deus ganha corpo nas Igrejas
Particulares e nas préprias culturas cujos valores e costumes sao
assumidos (cf LG 13) (...) A ideia de Povo de Deus coloca a exigéncia de
participacdo consciente, de organizacdo comunitaria ao redor de um projeto
comum, de igualdade entre todos, de unidade nas diferencas e de
comunhdo de todos com todos e Deus. (BOFF, 2004, p. 28-29).

Estamos diante do conceito mais importante de toda a eclesiologia do
Vaticano Il. A Igreja é apresentada como Povo de Deus, recuperando, desta
maneira, o modo como o antigo Israel se definia. Muitos tedlogos viram com
otimismo a colocacdo do capitulo sobre o Povo de Deus na Lumen Gentium, pois
isso assinalou uma grande mudanca de perspectiva na visdo e definicdo sobre a
Igreja, caracterizando-a a partir de uma definicdo genuinamente biblica e que rompe

com uma Vviséo que restringia tal instituicdo apenas ao clero.
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A passagem de uma eclesiologia centrada na hierarquia para uma
eclesiologia do Povo de Deus pode ser entendida como uma grande mudanca
impressa pelo Concilio. Isso significa que o que determina o ‘ser cristdo’ ndo € uma
posicdo hierarquica, mas, o batismo. Cria-se, assim, uma comunidade de iguais,
onde todos tém a mesma dignidade e missdo, na diversidade de carismas e
ministérios, o que implica responsabilidades diferentes. Assim, pode-se afirmar que
as diferencas na Igreja ndo sdo oposicdes, porquanto, em espirito de servico,
colocam-se para o bem de todos.

Na visdo de José Comblin:

A eclesiologia anterior estava fundada no conceito de societas perfecta e se
inspirava nos conceitos nominalistas segundo os quais o0 essencial da
sociedade sdo os poderes que a regem. Com essa concepcdo a
eclesiologia era uma hierarquiologia. Os padres conciliares queriam
explicitamente apagar esta figura e voltar as origens da Igreja, as fontes
biblicas e patristicas assim como aos grandes teélogos do século XIIl.

A escolha do tema do povo de Deus expressava justamente essa volta as
origens. Para os padres a antiga e realmente tradicional eclesiologia estava
baseada no conceito de povo de Deus e ndo no conceito de societas
perfecta. Por isso qualquer tentativa de edulcorar o alcance ou a forca do
conceito de povo de Deus vai contra as intencdes mais explicitas do
Concilio. (COMBLIM, 2002, p. 20).

Sobre o conceito ‘Povo de Deus’, no Vaticano Il, este foi explicitamente
determinado como a esséncia da Igreja. Ndo € uma inovacéo, mas est4 apoiado na
Tradicéo eclesial, retomando, assim, uma concepcéo biblica e patristica, em que, na
visdo de Kasper, “enquadra a Igreja na totalidade da histéria da salvagéo e até da
histéria da humanidade” (KASPER, 2012, p. 170).

Ainda sobre o conceito de Povo de Deus, Kasper comenta:

A descri¢do da Igreja como povo de Deus de modo algum foi uma inovacéo
e originalmente ela nada tem a ver com uma visao sociopolitica da igreja.
Ela possui uma vasta tradicdo antiga. Na liturgia e na teologia medievais, as
designacdes da Igreja como populus e como familia Deiestdo muito bem
documentadas. Portanto, a eclesiologia do povo de Deus ndo é uma
inovacdo nem uma designacédo incidental da igreja. Ela é central e tem sob
seus pés o chao firme da tradicdo eclesial. (KASPER, 2012, p. 167).

O conceito de Povo de Deus tem também as suas bases na cristologia. E
importante falar neste aspecto, pois os cristaos, pelo batismo, fazem parte do Povo

de Deus em e por meio de Jesus Cristo. Deste modo, a eclesiologia do Povo de
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Deus ndo exclui a eclesiologia do Corpo de Cristo; pelo contrario, uma pressupde a
outra. Sendo assim, o texto biblico que é fundamental para falar da eclesiologia do
povo de Deus e que também possui um carater cristologico € o de 1 Pedro 2, 9-10,

gue afirma:

Mas vés sois uma raca eleita, um sacerdécio real, uma nagdo santa, 0 povo
de sua particular propriedade, a fim de que proclameis as exceléncias
daquele que vos chamou das trevas para a sua luz maravilhosa, vds que
outrora ndo éreis povo, mas agora sois Povo de Deus, que ndo tinheis
alcancado misericérdia, mas agora alcancastes misericordia. (1 PEDRO 2,
9-10).

A definicdo de Povo engloba a todos, sem distincdo e sem diferencas de
género sexual ou de instituicido de ministério. Nesse sentido, a Igreja definida como
povo é assembleia, que ndo pode ser caracterizada a partir de uma hierarquia, ou
como se a missdo desta fosse uma concessdo que o clero da aos leigos e leigas. A
comunidade, nesse sentido, é a referéncia ultima daquilo que a Igreja € e tudo o que
€ estrutural deve gravitar em torno deste carater comunitario. Isso é algo
determinante do ponto de vista eclesiolégico e pastoral.

A imersédo do conceito Povo de Deus na eclesiologia do Vaticano Il nao foi
fruto do acaso. Houve um caminho de discussao e assimilacao através da teologia
do laicato, desenvolvida entre 1930 e 1940, cujo grande impulso se deu com a Ac¢éo
Catdlica. Outrossim, € preciso incluir os debates que foram feitos através dos
esquemas preparados, alguns rejeitados e outros bem discutidos nas sec¢des do
Concilio, em que, aos poucos, foi se dando corpo aos oito capitulos da Constituicédo
Lumen Gentium.

Ronny Santos de Abreu, comentando a respeito da promulgacdo da Lumen
Gentium e sobre o conceito Povo de Deus, afirma:

ApOs outras intervencdes e debates, e realizadas as devidas revisdes e
votacdes ao longo do terceiro periodo conciliar, a Lumen Gentium é
solenemente promulgada em 21 de novembro de 1964, estruturada em oito
capitulos e sessenta e nove paragrafos. Deste modo, o Povo de Deus
emerge definitivamente no Vaticano Il, trazendo efeitos eclesioldgicos
fundamentais para a Igreja. Seu caminho foi gradual e ao mesmo tempo
ascendente. (ABREU, 2021, p. 33).

A eclesiologia do Povo de Deus destaca e estabelece que a comum dignidade

batismal de todos os seus membros é fator determinante. Assim sendo, ha um longo
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caminho a ser percorrido para superar uma mentalidade marcada pela distingao
entre clero e leigos, que coloca o primeiro em um patamar superior e inferioriza o
segundo, criando dependéncia e, ao mesmo tempo, tornando-o refém de
concessdes dadas. H4 um direito nato por parte dos batizados na missédo da Igreja,
gue é comum a todos, cada um com seus carismas e ministérios.

Em termos de posi¢do na estrutura do texto da Lumen Gentium, o capitulo I,
sobre o Povo de Deus, esta em profunda ligacdo com o primeiro capitulo, que trata
do Mistério da Igreja. SO a partir da Trindade e da nossa participacdo em sua vida
divina, por meio do batismo, é que podemos falar de uma justa e sadia teologia do
Povo de Deus, pois este ndo subsiste por si sO, mas tem a sua mais profunda fonte
no mistério trinitario. Dessa forma, a Trindade é a realidade que gera o povo de
Deus e esse povo reunido em comunidade se transforma em expresséo viva desse
mistério de amor. Assim, na definicdo de Leonardo Boff, “a Trindade é a melhor

comunidade”.

Se, entretanto, partimos de que a Santissima Trindade é a melhor
comunidade, de que a comunh&o dos divinos Trés faz com que eles sejam
um s6 Deus, entdo veremos que nasce outro tipo de lIgreja. Ela é
fundamentalmente comunidade. Cada um possui suas caracteristicas
proprias e seus dons, mas todos vivem em fung¢éo do bem de todos. Surge
uma comunidade com diversidades que séo respeitadas e valorizadas como
expressdo da riqueza da comunh&o da propria Trindade. (BOFF, 2011, p.
99).

Se a fonte da eclesiologia do Povo de Deus é o mistério trinitario, o
‘sacerdocio comum’, apresentado no paragrafo 10 da Lumen Gentium, é a base na
gual esta edificada toda esta concepcéao. Aqui, coloca-se em relevo o vinculo entre o
‘sacerdocio comum’ e o ‘sacerddcio ministerial’, ordenando um ao outro. Ao Povo de
Deus, € dada a qualificacdo de povo sacerdotal, mas ndo como os sacerdotes do
Antigo Testamento ou como o sacerdécio dos ministros ordenados; ao Povo de
Deus, cabe oferecer, de forma sacerdotal, a propria vida como dom, oferta, oblacéo.
Sendo assim, pode-se aqui transcrever todo o paragrafo 10, pois este tem uma
importancia quando definimos a Igreja como povo de Deus.

A saber:

Cristo Nosso Senhor, Pontifice escolhido de entre os homens (cfr. Hb5, 1-
5), fez do novo povo um «reino sacerdotal para seu Deus e Pai» (Ap 1,6;
cfr. 5, 9-10). Na verdade, os batizados, pela regeneracédo e pela uncdo do
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Espirito Santo, sdo consagrados para serem casa espiritual, sacerddcio
santo, para que, por meio de todas as obras préprias do cristdo, oferecam
oblagdes espirituais e anunciem os louvores daquele que das trevas os

chamou & sua admiravel luz (cfr. 1 Ped. 2, 4-10). Por isso, todos os
discipulos de Cristo, perseverando na oracao e louvando a Deus (cfr. At., 2,
42-47), oferecam-se a si mesmos como hostias vivas, santas, agradaveis a
Deus (cfr. Roma 12,1), déem testemunho de Cristo em toda a parte e
aqueles que Iha pedirem déem razdo da esperanca da vida eterna que
neles habita (cfr. 1 Ped. 3,15). O sacerdécio comum dos fiéis e o sacerddcio
ministerial ou hierarquico, embora se diferenciem essencialmente e néo
apenas em grau, ordenam-se mutuamente um ao outro; pois um e outro
participam, a seu modo, do Unico sacerddcio de Cristo (16). Com efeito, o
sacerdote ministerial, pelo seu poder sagrado, forma e conduz o povo
sacerdotal, realiza o sacrificio eucaristico fazendo as vezes de Cristo e
oferece-o a Deus em nome de todo o povo; os fiéis, por sua parte,
concorrem para a oblacdo da Eucaristia em virtude do seu sacerdécio real
(17), que eles exercem na recepc¢do dos sacramentos, na oracao e acao de
gracas, no testemunho da santidade de vida, na abnegacédo e na caridade
operosa.

Tanto o ‘sacerddcio comum’ quanto o ‘sacerdocio ministerial’ possuem a sua
fonte no sacerddcio de Cristo. S8o duas formas distintas de participacdo no
sacerdocio de Cristo, que tém em comum a consagracao no Espirito Santo e que
nao divergem uma da outra. Essa realidade necessita ser bem aprofundada para
superar os paradoxos que colocaram de lado os leigos dos ministros ordenados. De
modo que, ao longo da histdria, criou-se uma certa separa¢ao entre um e outro, tal
separagao foi fonte de infantilizacdo, atribuindo aos leigos e leigas uma atitude
subserviente e uma compreensdo de que, na Igreja, esses representam uma
categoria inferior, 0 que néao é o caso.

Emergido no Vaticano Il, o Povo de Deus, como definicdo conciliar e base da
eclesiologia, provoca uma série de inversdes na visdo sobre a Igreja que o Concilio
recuperou. De uma Igreja tida como ‘sociedade perfeita’, passa-se para uma Igreja
nascida do Mistério Trinitario e, por isso, missionaria. De uma Igreja que separa
clero e leigos — definindo os padres como aqueles que ensinam e os leigos como
agueles que aprendem —, passa-se para uma Igreja adjetivada como ‘Povo de
Deus’, assumindo todas as consequéncias desta definicdo, colocando em relevo
gue, antes de qualquer funcdo ou estado de vida na Igreja, todos os batizados sao,
primeiramente, Povo de Deus.

Em sintese, um dos maiores tesouros que o Vaticano Il desvelou foi a

recuperacao e estruturacao da teologia e da eclesiologia do Povo de Deus.
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2.4 IGREJA COMO COMUNHAO

Em sua Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja, quando, no primeiro capitulo,
o Concilio Vaticano Il aborda o Mistério da Igreja, afirma que este “é¢ em Cristo como
gue sacramento, isto €, sinal e instrumento, da unido intima com Deus e da unidade
de todo o género e humano” (LUMEN GENTIUM, 1). Encontra-se com clareza,
nessa definicdo, a natureza e a missdo universal da Igreja, chamada a fazer
comunhdo nas suas articulacdes internas e, sobretudo, com o mundo.

Essa missdo definida pela Lumen Gentium reflete o préprio mistério da
Trindade, levando em consideracdo ndo s6 uma perspectiva espiritual desta misséao,

mas, também, a dimensdo humana, em que Deus faz historia.

O essencial do mistério da Igreja é que seja uma comunhdo com o Pai por
Jesus no Espirito, e que viva em comunhdo fraterna. A Igreja é salvagéo e
graca, é missdo e testemunho em comunhdo com os outros. E aqui que se
coloca a reflexdo e a consequéncia pratica da corresponsabilidade,
colegialidade, subsidiariedade, participacdo. A pastoral eclesiolégica do
Vaticano Il ndo é uma pastoral de segregacdo, mas de co-participacédo
profunda da condicdo humana na qual estdo inseridos todos os membros da
Igreja. (LORSCHEIDER, 2005, p. 61).

Olhar a Igreja a partir da categoria de comunh&o é recuperar a eclesiologia e
a espiritualidade dos pais e maes do inicio do cristianismo. Dessa forma, pode-se

afirmar que:

A ‘comunhao’ foi uma categoria absolutamente central no periodo patristico.
Para Agostinho, a “comunh&o” identifica-se com a Igreja, e a comunhéo
eucaristica é seu sinal concreto. Ele tem um conceito dinamico e
eclesiologico da eucaristia. O verdadeiro corpo (corpo verum) de Cristo é a
Igreja; a eucaristia € seu corpo mistico (corpus mysticum). [...] A Igreja dos
primeiros séculos apresentava-se como communioecclesiarum, uma rede
de Igrejas locais ligadas de varios modos. O bispo era visto como o
representante da sua Igreja perante os demais e o representante da Igreja
universal na sua diocese. (ALMEIDA, 2004, p. 92).

As implicacdes dessa dimensdo comunial da Igreja tém consequéncias
praticas para a vida pastoral da Igreja e isto ja se espelha na comunhdo do colégio
dos bispos com o Bispo de Roma, que preside a Igreja universal na unidade. Na

eclesiologia de comunhao, fundamentam-se ndo s6 meras questdes conjunturais da
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Igreja, mas uma adequada compreensdo do que significa a identificacdo da
comunidade dos batizados com o Mistério da Trindade.

A comunhao que o Vaticano Il menciona tem a sua origem na Trindade, pois
essa é modelo da Igreja. Sendo assim, o Espirito Santo € quem cria unidade e
efetua a comunhdo eclesial. JA& no Decreto Unitatis Redintegratio, sobre o
Ecumenismo, os padres conciliares declararam que “[...] O Espirito Santo, que
habita nos crentes, que enche e governa toda a Igreja, € quem realiza aquela
maravilhosa comunhédo dos fiéis [...]” (UR2). Sendo assim, a comunhéo se realiza
entre Deus e a Igreja e, consequentemente, entre todos os fiéis.

De forma visivel e concreta, essa comunhdo, que tem a sua origem na
Trindade e que é realizada pelo Espirito Santo, acontece nas Igrejas Locais, que néo
séao filiais da Igreja Universal. A comunh&o que acontece na Igreja Local, enfatizada
pelo Vaticano Il, recupera, dessa forma, a eclesiologia da Igreja primitiva, que a
apresenta como ‘comunhao de fiéis’ e ‘comunhao de Igrejas’.

Dessa feita, segundo Almeida:

A comunhao foi uma categoria absolutamente central no periodo patristico.
Para Agostinho, acomunhdo” identifica-se com a Igreja, e a comunhéo
eucaristica é seu sinal concreto... Para Tomas, a Igreja é primariamente
ecclesia, isto é, congregatio (ou coetus, collectio, universitas, societas,
collegium) fifelium. A Igreja € comunhdo com o mistério de Deus em sua
divindade. Em sua realidade mais profunda, é comunhao divinizante com
Deus, que, em nossa situacao terrestre, canal e histérica, sé se realiza por
meio de Cristo, Verbo encarnado, e daquilo que Cristo nos traz: fé,
sacramentos, instituicbes. Os Padres do Vaticano Il estavam decididos a
reatar com a eclesiologia da Igreja primitiva e dos Padres e apresentar a
Igreja como “comunh&o dos fiéis” e “comunhdo das Igrejas”. Por isso, além
de apelar para as imagens neotestamentarias e patristicas, o Concilio
apresenta a Igreja como mistério do agir trinitario de Deus e como Povo de
Deus, que se tornaram as categorias centrais para a autocompreensao da
Igreja. (ALMEIDA, 2004, p. 92-93).

E a Igreja Local o espaco em que a comunhio se efetua. No Decreto do
Concilio Vaticano 1l Christus Dominus, essa instituicdo € definida, para fins de

entendimento e conceituacao:

Diocese é a porcdo do Povo de Deus confiada a um Bispo para que
pastoreie em cooperacdo com o preshitério. Assim essa porcdo, aderindo
ao seu pastor e por ele congregado no Espirito Santo mediante o Evangelho
e a Eucaristia, constitui uma Igreja Particular. Nela verdadeiramente reside
e opera a Una, Santa, Catdlica e Apostélica Igreja de Cristo. (CD 11).
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Dessa forma, a comunhdo que a Igreja local/particular expressa tem como
componentes teologais: a convocacao do préprio Deus, que chama e atrai um povo
a si; a presidéncia de um bispo, que anima um corpo todo ministerial; a acdo do
Espirito Santo, que redne e € responséavel por gerar e favorecer a comunhdo; a
Palavra e a Eucaristia, que séo alimentos que fortalecem o Povo de Deus, chamado
a viver a comunhdo dentro do espaco eclesial e fora dele nas suas relacbes com o
mundo, sendo, desta forma, sinal de salvacédo para toda a humanidade. Neste ultimo
aspecto, encontra-se uma forte conotacao missionaria, pois enquanto constituida por
mulheres e homens, esses sdo, na Igreja, sujeitos gracas a acao do Espirito Santo.

Outra vertente da comunh&o, apontada pelo Vaticano Il, € o que se denomina
de colegialidade vivida nas relacGes entre os bispos. A colegialidade episcopal é um
dos temas preciosos da eclesiologia que o Concilio delineia, explicitando, assim, a
forma colegial no governo eclesiastico e na dinamica pastoral da Igreja. A expressao
‘colegialidade episcopal’ indica a responsabilidade conjunta que Jesus confiou aos
Doze Apdstolos, que, por sua vez, também esta situada no seio da sinodalidade
eclesial. Assim, a comunhao apostolica é a raiz da colegialidade episcopal.

A Lumen Gentium, tratando a respeito do aspecto colegial da missdo dos

bispos, afirma, entéo:

Assim como, por instituicdo do Senhor, S. Pedro e os restantes Apostolos
formam um colégio apostdlico, assim de igual modo estédo unidos entre si 0
Romano Pontifice, sucessor de Pedro, e os Bispos, sucessores dos
Apostolos. A natureza colegial da ordem episcopal, claramente comprovada
pelos Concilios ecuménicos celebrados no decurso dos séculos, manifesta-
se ja na disciplina primitiva, segundo a qual os Bispos de todo o orbe
comunicavam entre si e com o Bispo de Roma no vinculo da unidade, da
caridade e da paz; e também na reunido de Concilios, nos quais se
decidiram em comum coisas importantes, depois de ponderada a decisdo
pelo parecer de muitos; o mesmo é claramente demonstrado pelos
Concilios Ecuménicos, celebrados no decurso dos séculos. E o uso ja muito
antigo de chamar varios Bispos a participarem na elevacao do novo eleito
ao ministério do sumo sacerddcio insinua-a ja também. E, pois, em virtude
da sagracdo episcopal e pela comunhédo hierarquica com a cabeca e os
membros do colégio que alguém é constituido membro do corpo episcopal.
(LG 22).

As Conferéncias Episcopais representam um espaco de vivéncia da
colegialidade episcopal e ajudam a cada bispo no exercicio do seu ministério. S&o

organismos de uma nagao ou territdério e possuem carater essencialmente pastoral.

Ainda se acrescenta que a colegialidade € o ponto principal que define o fundamento
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teoldgico das Conferéncias. A colegialidade episcopal, dessa forma, encarna-se na
existéncia das Conferéncias.

Em sintese, o0 aspecto comunial registrado na dinamica teoldgica, pastoral e
juridica, implementada pelo Concilio Vaticano I, tem o seu aspecto fundante na
acdo do Espirito de Deus, que constitui a fonte e origem da missédo da Igreja; e por
outro lado, tem a sua concretude nas estruturas que favorecem a participacdo de
todos. Contudo, ndo se pode deixar de ressaltar que, apesar de ndo ocupar uma
posicao central no Vaticano Il, como a definicdo da Igreja como Povo de Deus, 0
conceito de comunhdo pode servir, entretanto, como sintese dos elementos
essenciais da Eclesiologia conciliar.

Até aqui, buscou-se evidenciar as marcas da eclesiologia do Concilio
Vaticano IlI. Colocou-se em relevo a renovacdo conciliar com alguns aspectos
historicos e as suas incidéncias na vida e na missdo da Igreja. Procurou-se destacar
a Igreja como sacramento de salvacdo para toda a humanidade, saindo de uma
posicado de sociedade perfeita para sinal do Reino para os homens e mulheres de
todos os tempos e lugares.

A definicdo de Igreja como Povo de Deus, que € a mais antiga e basilar de
toda a eclesiologia conciliar, ganha, também, um destaque especial, porguanto esta
€ algo valioso que se recupera da teologia biblica e patristica. Por fim, o aspecto da
comunhdo, com seu fundamento trinitario e pneumatologico e as suas maneiras
concretas de se enxergar (Igreja particular, colegialidade episcopal, Conferéncias
Episcopais), ajuda a acolher e colocar em préatica toda a heranca deixada pelo
Vaticano Il, especialmente no que se entende sobre a Igreja e a sua missao.

Este capitulo & importante, pois 0os debates que ele levantou sédo essenciais
para o entendimento correto sobre a sinodalidade. Esse processo representa nao
apenas um tema decorrente de toda a reflexado teoldgica produzida no periodo pds-
conciliar, mas exprime, da maneira mais genuina possivel, uma evolu¢do na forma
de a Igreja se posicionar, fazendo-a ser e exercer a sua missao no meio dos homens
e mulheres, através de suas articulagbes internas e do seu testemunho como

servidora da humanidade.
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3 ECLESIOLOGIA LATINO-AMERICANA

Para compreender, de maneira mais lucida, a sinodalidade enquanto
dindmica pastoral e espiritual, ndo se pode deixar de lado toda a heranca do
Concilio Vaticano Il. Outrossim, é preciso entender que todos 0s processos vividos
no seio eclesial antes, durante e depois do Concilio, ajudaram a recuperar a Visao
da Igreja como Povo de Deus, que é a base da eclesiologia atual. Neste sentido, o
capitulo anterior ajudou a acolher todo o processo conciliar como o fundamento para
aquilo que, na contemporaneidade, fala-se da dindmica sinodal como um apelo do
Senhor a Igreja.

Os processos que a lIgreja viveu como consequéncias das opcoes e
definicbes dadas pelo Concilio Vaticano Il provocaram a tdo sonhada abertura da
Igreja para o mundo, compreendendo este mundo ndo como uma realidade
antagbnica, mas como o lugar em que a missao dos discipulos de Cristo se realiza.
Se antes, pensava-se que a secularizacdo era contraria a missao da Igreja, com o
Concilio, rompe-se com essa viséo e se busca dialogar com o0 mundo moderno sem
hostilizagdo e condenagdes.

A Constituicdo Dogmatica Gaudium et Spes é a carta magna que pode a Igreja
em comunicacdo com as realidades humanas. JA em seu primeiro numero, essa

carta chega a definir que:

As alegrias e esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos os que sofrem, sdo também as alegrias e
as esperangas, as tristezas e alegrias dos discipulos de Cristo. Nao se
encontra nada verdadeiramente humano que néo lhe ressoe no coracao.
(GS, 1).

Na Ameérica Latina, a recepcdo do Concilio se deu de forma ainda mais
proficua do que em outras partes do mundo. Uma nova concepcédo de salvacao e de

teologia foi gestada a partir dos contextos proprios.

Se o Concilio compreendeu a Igreja como sinal e instrumento de salvacao
no mundo; a Igreja da América Latina historicizou essa salvagdo em termos
de libertacdo das mais diferentes formas de injustica, opressdo e
marginalizagdo sociais. Se o Concilio produziu uma teologia ilustrada,
aberta e em didlogo com o mundo moderno (teologia moderna); a Igreja da
América Latina produziu uma teologia engajada nos processos de libertacéo
(teologia da libertagdo. (AQUINO JUNIOR, 2019, p. 21).
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Tanto no campo do dialogo com o mundo moderno quanto nos efeitos desse
dialogo na América Latina resultando em uma nova teologia € em um novo jeito de
ser Igreja ligada as bases, conjugando a fé com a vida, buscou-se ndo alguns meios
estratégicos da Igreja sobreviver no emaranhado de novas situacdes vividas no
mundo, mas uma auténtica realizacdo da sua missdo de sinal e instrumento de
salvacao para a humanidade.

Aqui, esta também uma das grandes mudancas provocadas pelo Concilio, a
saber, a consciéncia da Igreja de si mesma nao esta alheia aos problemas do
mundo. Os diversos acontecimentos passam a ser espacos teologicos interpretados
a luz da Palavra de Deus. Nesse sentido, a Igreja latino-americana parte em sua
acdo pastoral buscando novas formas de ser fiel ao Evangelho e ao Magistério
Conciliar.

Dito isso, este capitulo busca abordar acerca de alguns caminhos trilhados na
América Latina na procura de delinear o seu rosto enquanto Igreja a partir de todos
0s processos feitos na recepgao do Vaticano Il. Marcas como a opgéo preferencial
pelos pobres, as comunidades eclesiais de base, as estruturas de comunhéo e
participacdo e, recentemente, a criacdo da Conferéncia Eclesial da Amazénia e a
realizacdo da primeira Assembleia Eclesial da América Latina e Caribe, sao
importantes e merecem ser refletidas na busca de perceber que o caminho feito n&o
é fruto de uma ideologia, mas sinal da dindmica do Espirito em fidelidade criativa a

proposta conciliar.

3.1 RECEPCAO DO CONCILIO NA AMERICA LATINA

A partir da l6gica de Jodo Batista Libanio, que, em seu livro Concilio Vaticano
II: em busca de uma primeira compreensdo, discute a respeito da recep¢do do
Concilio na Igreja, pode-se destacar dois movimentos inerentes a esta realidade: o
primeiro diz respeito a relagdo dos textos e definicdes conciliares com as realidades
mais diversas, pois as pessoas e comunidades destinatarias do Concilio estédo
inseridas dentro de um contexto sociocultural; e o segundo € a realidade teologal,
gue é fruto da acolhida das luzes que o Espirito infundiu naquilo que o Vaticano Il
estabeleceu.

A este respeito, Libanio expoe:
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No caso da Igreja, ha uma realidade teologal que modifica em parte este
conceito (0 de recepgdo). Ha um elo entre quem transmite e quem recebe,
entre o que se transmite e 0 que se recebe, a presenca comunial do Espirito
Santo. Quem produz o texto é o Concilio, assistido pelo Espirito Santo.
(LIBANIO, 2005, p. 205).

Esta recepcdo do Concilio no interior da Igreja ndo se refere a mudancas
estruturais, ou mesmo até renovacdes estéticas na liturgia ou nas leis candnicas;
refere-se a forma da prépria Igreja se auto compreender e ao modo como esta
instituicdo se coloca frente ao mundo. Diz respeito a um constante movimento de
atualizacado que provoca efeitos na teologia e na visdo sobre o ser humano. Para

Libanio, € um ato teologal, antropoldgico e socioldgico.

A recepcao € um ato teologal, antropolégico e socioldgico. Teologal, porque
os fiéis recebem na fé um ensinamento criado por uma instancia auténtica
da Igreja, no caso o Concilio. Antropolégico, porque o ser humano vive de
tradicbes que acolhe dos outros. Sociologico, porque ndo o faz enquanto
individuo, mas como corpo social. (LIBANIO, 2005, p. 207).

A recepcdo do Concilio Vaticano Il, na América Latina, deu-se de forma
dindmica e fecunda, tanto é que “a Igreja latino-americana sO6 pode ser
compreendida no contexto mais amplo de recepcéo do Concilio” (AQUINO JUNIOR,
2019, p. 21). A Conferéncia de Medellin, realizada em 1968, é o inicio deste
processo de recepcao criativa do Vaticano Il, desenvolvendo, de maneira mais
concreta, e a partir da realidade do continente latino-americano, as intuicoes
conciliares, colocando em relevo também outros importantes temas, como a ‘opcéo
pelos pobres’, que nao foram assumidos no Concilio.

Uma das novidades da recep¢do do Concilio na América Latina, a partir de
Medellin, é a traducdo e concretizacao da definicao de Igreja como ‘Povo de Deus’,
gue é todo o capitulo Il da Lumen Gentium, em comunidades eclesiais de base.
Estas partem de uma realidade humana concreta, permitem a convivéncia fraterna
entre os seus fiéis e, sendo espacgos eclesiais, devem se tornar ‘familia de Deus’.
Por sua vez, a comunidade eclesial de base € a célula inicial, o nucleo da Igreja.

Com a Conferéncia de Medellin, além das comunidades eclesiais de base
(CEBSs), surge também na Ameérica Latina uma nova teologia denominada Teologia
da Libertacédo, nascendo a partir de uma experiéncia humana, espiritual e eclesial

gue se centra no pobre como lugar em que se descobre o préprio Deus. Na visdo de
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Victor Codina: “Esta teologia pressup8e uma experiéncia e uma praxe, primeiro € a
praxe eclesial e humana, e logo, a reflexdo. A praxe € o ato primeiro, a teologia € o
ato segundo0” (CODINA,1993, p. 193).

A teologia desenvolvida na América Latina tem outra caracteristica prépria,
gue € a insisténcia na realizacao historica da Salvagéo, superando a ideia de uma
salvacdo somente na linha espiritual e depois da morte. Nesse sentido, a
concretizacdo do Reino de Deus acontece na medida em que as estruturas de

opressao e de pecado, que excluem e marginalizam as pessoas, sao eliminadas.

A salvacdo é libertacdo integral, ndo meramente interior, espiritual ou
litrgica, mas libertacéo total. Formulando de outra forma, o Reino de Deus
ndo é somente libertacdo do pecado pessoal, nem somente salvacdo da
alma e ressurreicdo da carne na escatologia final, mas também libertacéo
do pecado histérico, das chamadas estruturas de pecado. A salvacdo néo
se limita ao econdmico, social ou politico, mas deve inclui-lo, sobretudo em
lugares onde, por tradicdo, a salvagdo teve marcante ar dualista e
espiritualista [...]. Neste mundo dividido e conflitivo, o lugar teolégico
evangélico é o da solidariedade com os deserdados da historia. Assim, a
Teologia da libertagdo ndo se centra no interlocutor tipico do mundo
moderno, o homem ilustrado, burgués, culto, secular, mas centra-se no
pobre, no ndo-homem, no marginalizado, no cristdo de base e simples.
Além do conceito socioecondmico de pobre, a Teologia da Libertacao
contempla hoje outras trés formas de opresséo, presente no povo pobre: a
opresséao racial (os negros), a opressdo cultural (os indios), a opressao
sexual (a mulher). (CODINA, 1993, p. 192).

A partir das consequéncias que Medellin gerou na Igreja da América Latina,
percebe-se que a instituicdo ndo se limitou apenas em aplicar o Concilio na sua
realidade, mas realizou uma nova leitura do Vaticano Il a partir do seu contexto.
Para Codina, “Medellin tenta aplicar a doutrina conciliar dos sinais dos tempos a
América Latina. Sua postura é profética: denuncia as estruturas de pecado e opta
pelos pobres” (CODINA, 1993, p. 194).

Na obra Medellin: memoria, profetismo e esperanca na América Latina,
organizada por Ney de Souza e Emerson Sbardelotti, na parte quatro, no capitulo
guarto, Paulo Sérgio Lopes Gongalves enfatiza que

A revisitacdo a Conferéncia de Medellin se deve ao fato dela ter marcado
profundamente a Igreja na América Latina, em funcdo de adaptar
hermeneuticamente o Concilio Vaticano I, levando a sério as questbes
sociais, econdmicas, politicas, culturais e religiosas deste continente.
Tratava-se de dar concretude histdrica, a partir do continente latino-
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americano, a relacdo da Igreja com o mundo, tdo presente na esfera
conciliar. (GONCALVES, 2018, p. 343).

N&o se pode passar despercebido o fato de que, em Medellin, os bispos
assumem o meétodo ver, julgar e agir, até entdo indicado por Paulo VI na Mater et
Magistra. Esta opcdo metodoldgica ajudou a olhar de maneira mais aprofundada a
situacdo do continente latino-americano, sendo, também, e ao mesmo tempo, uma

ruptura com o método classico que, até entdo, a Igreja usava.

Embora de maneira timida, o método ver, julgar e agir representou uma
ruptura metodolégica na teologia oficial da Igreja catélica, que até entdo
recorria a filosofia escolastica para conhecer o real, obrigando-se a usar o
método dedutivo. Ao reconhecer a legitimidade de a teologia tomar como
ponto de partida a analise da realidade do momento, em lugar das verdades
metafisicas, a Conferéncia de Medellin provocou um salto metodoldgico,
cuja importancia ndo se podia avaliar naquela época, inclusive por quem,
tendo participado da Acdo Catdlica, ja estdvamos habituados ao método
indutivo para o conhecimento do real. (OLIVEIRA, 2022, p. 146).

Medellin assume a teologia dos sinais dos tempos, que o Papa Joao XXIII ja

havia enfatizado e que o Vaticano Il reforcou na Gaudium et Spes quando afirmou:

Para desempenhar tal missdo, a Igreja, a todo momento, tem o dever de
perscrutar os sinais dos tempos e interpreta-los a luz do Evangelho, de tal
modo que possa responder, de maneira mais adaptada a cada geracao, as
interrogacdes eternas sobre o significado da vida presente e futura e de
suas relagbes matuas. E necessario, por conseguinte, conhecer e estudar o
mundo no qual vivemos, suas esperancas, suas aspiragdes e sua indole
frequentemente dramética. (GS, 4).

Dando destaque a fé celebrada e vivida em comunidade, Medellin, dentro do
caminho de recepcdo do Vaticano Il na América Latina, também concede um
destaque para a liturgia, ndo como um momento formal ou um conjunto de ritos e
normas vazias, mas definindo que “o gesto liturgico ndo é auténtico se néo implica
um compromisso de caridade, um esfor¢co sempre renovado por ter os sentimentos
de Cristo Jesus, e para uma continua conversao” (MED 9,3).

A celebracdo do Mistério Pascal, na perspectiva de Medellin, esta
intimamente relacionada com a vida dos povos da América Latina, tornando-se,
assim, uma liturgia que é libertadora e que ajuda no processo de libertacéao.

Com isso:
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Pode-se afirmar que o Mistério Pascal de Cristo ndo permanece apenas
reflex@o biblico-teolégica, mas existe a preocupacao de uni-lo a vida sofrida
do povo em sua grande maioria religioso e que, também pouco
evangelizado, guarda profundos valores religiosos. (BUCCIOL, 2017, p. 64).

A forca gerada no sentido de um novo dinamismo pastoral, teolégico e
eclesial, que a Conferéncia de Medellin trouxe, a luz do Concilio Vaticano II, é a
matriz para que, no continente latino-americano, acontecessem experiéncias com o
espirito sinodal. As demais conferéncias, que aconteceram de Medellin a Aparecida,
bebem da fonte do evento de 1968 e, mesmo com destaque para algumas
expressoes fortes assumidas, como a ‘opgao preferencial pelos pobres’, sofreram a
tentativa de ter o seu peso diminuido.

Para Francisco de Aquino Junior, a Conferéncia de Puebla (1978), que foi

aguela que sucedeu a de Medellin:

[...] acontece em meio a um processo intenso e tenso de renovacao pastoral
da Igreja latino-americana. Ela recolhe os frutos de uma década fecunda de
renovacao pastoral a partir do compromisso com 0s pobres e se enfrenta
com a crescente e cada vez mais articulada resisténcia e oposicdo ao
dinamismo eclesial desencadeado por Medellin. Dom Aloisio Lorscheider,
gue foi um dos co-presidentes de Puebla, chama atengéo para as tentativas
de “neutralizar Medellin” por parte de um grupo de bispos e com apoio do
Vaticano. (AQUINO JUINIOR, 2019, p. 441).

Ja em Medellin, fala-se sobre a necessidade de renovacdo das estruturas
eclesiais quando, no numero 13 do capitulo 15, € demarcada a pardquia como
dentro de uma logica pastoral vivificadora e unificadora das comunidades de base.
Estas estruturas precisam ser fundamentadas na comunhdo e na catolicidade:
comunhd&o como principio que unifica todo o Povo de Deus na mesma missao; e
catolicidade em que “cada uma das partes traz seus proprios dons as demais partes
e a toda a Igreja” (LG, 13).

Essa renovacao das estruturas eclesiais ha de acontecer com a finalidade de
“levar o homem todo e todos os homens a plena comunhdo de vida com Deus na
comunhao visivel da Igreja” (MED 15,9). E, nesse sentido, ha de se formar
comunidades unidas a partir do principio da comunhéo, que é a realidade profunda
que ajuda a superar o isolamento.

O acolhimento do Vaticano I, na América Latina, com o evento e o0 espirito de

Medellin, é a base para perceber a decorréncia das iniciativas e caminhos
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assumidos na linha da sinodalidade. Todas as outras Assembleias do Conselho
Episcopal Latino-Americano (CELAM) tém, em Medellin, a sua matriz, enquanto que
esta outra, ao seu tempo, € apelo constante a incorporar, na acao pastoral, o espirito

do Vaticano II.

3.2 OPCAO PREFERENCIAL PELOS POBRES

Deliberar acerca da opcdo preferencial pelos pobres que, na histéria das
Conferéncias do Episcopado Latino-Americano, foi assumida como um estilo de
vida, e ndo apenas um projeto pastoral, €, primeiramente, assumir a premissa de
que esta opcdo é uma exigéncia biblica e evangélica. Ja no Exodo, a acdo de Deus
€ vista como uma acdo pedagodgica em que V&, Ouve e Desce para libertar o Seu
povo oprimido pelo farag.

lahweh disse: “Eu vi, eu vi a miséria do meu povo que esta no Egito. Ouvi
seu grito por causa dos seus opressores; pois conheco as suas angustias.
Por isso desci a fim de liberta-lo da méo dos egipcios, e para fazé-lo subir
desta terra para uma terra boa e vasta, terra que emana lei e mel, o lugar
dos cananeus, dos heteus, dos amorreus, dos ferezeus, dos heveus e dos
jebuseus. Agora, o grito dos israelitas chegou até mim, e também vejo a
opressao com que os egipcios os estdo oprimindo. (Ex 3, 7-9).

Esta experiéncia do Exodo é fundante e ganha a sua plena realizacdo em
Jesus de Nazaré. Através de suas acOGes de cura, de libertacdo do mal, de
reintegracdo de quem estava excluido do meio social, de seu olhar diferenciado e de
inclusdo da mulher, todos estes atos relatados pelos Evangelhos, Jesus leva a bom
termo a sua opcao pelos pobres, assumida a luz da profecia de Isaias, como nos

relata Lucas no seu primeiro texto:

O Espirito do Senhor esti sobre mim, porque ele me consagrou pela un¢éo
para evangelizar os pobres, enviou-me para proclamar a libertagdo aos
presos e aos cegos a recuperacdo da vista, para restituir a liberdade aos
oprimidos e para proclamar um ano de graga do Senhor. (Lc 4, 18-19).

Assim, a opcédo preferencial pelos pobres tem a sua fundamentacao biblico-
teolégica no Exodo e na acdo de Jesus. Mas, ao mesmo tempo, pode-se dizer que

ela tem um carater sociologico e antropologico. Socioldgico, pois Jesus, em sua
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acdo, parte de um lugar social, assim como Deus no Exodo: o lugar dos pobres,
excluidos e oprimidos. Antropolégico, pois coloca no centro a pessoa humana,
resgatando a sua dignidade.

Historicamente, a Igreja sempre se preocupou de maneira especial com 0s
pobres. Mesmo que, em certos periodos, a marca desta preocupac¢do seja de cunho
de assisténcia social imediata, ndo se pode deixar de mencionar esta sensibilidade
para com as pessoas em situacdes de vulnerabilidade.

A Igreja latino-americana, em Medellin, come¢a a assumir a realidade
humana e social do continente, ndo sé no sentido de realizar agcbes de cunho
assistencialista, mas em favorecer processos de libertacdo, diagnosticando que a
dura realidade vivida pela grande parte do povo é fruto de um sistema injusto.

A Mensagem dirigida aos Povos da América Latina em Medellin afirma:

A América Latina parece viver ainda sob o signo tragico do
subdesenvolvimento que ndo apenas afasta 0s nossos irmdos e irmas do
gozo dos bens materiais, mas de sua prépria realizacdo humana. Apesar
dos esforcos realizados, conjugam-se a fome e a miséria, as doencas
generalizadas e a mortalidade infantil, o analfabetismo e a marginalidade,
profunda desigualdade das rendas e tensfes entre as classes sociais,
surtos de violéncia e a escassa participacdo do povo na gestdo do bem
comum. (MED, 1968, p.28).

Tendo iniciado em Medellin e ganhado em Puebla uma consistente
fundamentacédo, a opcéo preferencial pelos pobres € uma marca bem peculiar da
identidade da Igreja latino-americana, porquanto demonstra a inequivoca posicdo ao
lado dos excluidos e marginalizados e manifesta uma fé ancorada em Jesus de
Nazaré.

Diante disso, os bispos em Aparecida afirmaram que:

Dentro dessa ampla preocupacéo pela dignidade humana, situa-se nossa
angustia pelos milhdes de latino-americanos e latino-americanas que nao
podem levar uma vida que corresponda a essa dignidade. A opcéo
preferencial pelos pobres é uma das peculiaridades que marca a fisionomia
da Igreja latino-americana e caribenha. De fato, Jodo Paulo Il, dirigindo-se a
nosso continente, sustentou que ‘converter-se ao Evangelho para o povo
cristdo que vive na América, significa revisar todos os ambientes e
dimensfes de sua vida, especialmente tudo o que pertence a ordem social
e a obtencao do bem comum’. (DA p. 391).
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Assumir a causa dos pobres como op¢éo nao foi apenas um discurso ou uma
estratégia pastoral. Desde Medellin e Puebla, muitos agentes de pastoral se
inseriram nos lugares em que os pobres estavam. Dessa forma, abdicaram de viver
nas grandes estruturas e se colocaram, de forma literal, do lado dos pobres,
revelando, assim, um compromisso integral desde a aproximacdo fisica até a

participacdo nas lutas e celebracées em defesa da vida e da dignidade.

Na verdade, foi mais que uma simples mudanca de perspectiva o que
aconteceu com a Igreja, mais que uma reflexdo teoldégica ou uma pratica
pastoral aprofundada ou atualizada. O que aconteceu foi uma verdadeira
mudanca de lugar social. A Igreja como que se descentrou de si, de seus
poderes e privilégios, para abracar a realidade de vida e o lugar mesmo da
existéncia dos pobres. Ela deixou de estar ao lado dos poderosos para
retomar seu lugar junto aos pobres, lugar de onde ndo deveria ter saido
essa a consciéncia eclesial naquele momento. (MANZATTO, 2019, p. 454).

As Conferéncias de Medellin e Puebla, nesse sentido, sdo as responsaveis
por conferir o tom para que a Igreja, no continente latino-americano, coloque a
opcao preferencial pelos pobres em seus documentos, mas, sobretudo, em seu
coracdo. De Medellin a Aparecida, as Conferéncias Gerais do Episcopado da
América Latina e do Caribe foram elaborando, a partir de sua realidade, a ideia que
as estruturas de pobreza sé@o consequéncias da desigualdade e do pecado social,
levando em conta que é preciso trabalhar contra a pobreza e para que haja
igualdade na sociedade.

Assim, a opcéao pelos pobres ndo é fruto de um pensamento de momento ou
de uma ideologia, mas faz parte da fé cristd. O Papa Bento XVI, no discurso de
abertura da V Conferéncia do Episcopado Latino-Americano em Aparecida, chegou
a afirmar que: “A opgao preferencial pelos pobres esta implicita na fé cristolégica
naquele Deus que se fez pobre por nos, para enriquecer-nos com sua pobreza
(cf.2Cor 8,9)” (BENTO XVI, 2007).

Papa Francisco, no inicio do seu ministério como sucessor de Pedro, ao
escrever a Evangelli Gaudium como programa que acompanharia todo o caminho

eclesial nos anos seguintes, afirmou:

Para a Igreja, a opcao pelos pobres € mais uma categoria teoldgica que
cultural, sociologica, politica ou filoséfica. Deus «manifesta a sua
misericordia antes de mais» a eles. Esta preferéncia divina tem
consequéncias na vida de fé de todos os cristédos, chamados a possuirem
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«0S mesmos sentimentos que estdo em Cristo Jesus» (Fl 2, 5). Inspirada
por tal preferéncia, a Igreja fez uma opcéo pelos pobres, entendida como
uma «forma especial de primado na pratica da caridade crista,
testemunhada por toda a Tradicdo da Igreja». Como ensinava Bento XVI,
esta opcao «esta implicita na fé cristoldgica naquele Deus que Se fez pobre
por nés, para enriguecer-nos com sua pobreza». Por isso, desejo uma
Igreja pobre para os pobres. Estes tém muito para nos ensinar. Além de
participar do sensusfidei, nas suas préprias dores conhecem Cristo
sofredor. E necessario que todos nos deixemos evangelizar por eles. A
nova evangelizacdo é um convite a reconhecer a forca salvifica das suas
vidas, e a coloca-los no centro do caminho da Igreja. Somos chamados a
descobrir Cristo neles: ndo s6 a emprestar-lhes a nossa voz nas suas
causas, mas também a ser seus amigos, a escuta-los, a compreendé-los e
a acolher a misteriosa sabedoria que Deus nos quer comunicar através
deles. (EG, 198).

A opcéo preferencial pelos pobres ndo busca colocar o pobre no lugar de
Deus, mas, descobrir a presenca de Deus junto aos ultimos. Dessa forma, eles se
constituem como um lugar teoldgico. Por isso, conhecer e se inserir na realidade dos
pobres é fazer a descoberta de um Deus que esta e atua no meio dos pequenos,
mas é, também com os pobres, realizar processos de transformacao e de luta contra
as injusticas em busca de libertacéo.

Mas, para que a opcao preferencial pelos pobres aconteca de maneira efetiva
e afetiva, Puebla recorda que: “Para viver e anunciar a exigéncia da pobreza crista,
a Igreja deve rever suas estruturas e a vida de seus membros, sobretudo dos
agentes de pastoral, com vistas a uma converséao efetiva” (DP, 1156). A converséo
se d4 em ambito estrutural e também em ambito pessoal, na busca de uma maior
fidelidade ao Deus do Reino e ao Projeto de vida plena para todos e todas que

Jesus trouxe ao mundo.

3.3 COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE

A Lumen Gentium definiu a Igreja como ‘Povo de Deus’. Essa consciéncia de
ser Povo de Deus foi definida no pds-concilio e € muito importante, pois gerou um
novo jeito de compreender a Igreja e de cada batizado assumir a sua missao,
especialmente os leigos e leigas que foram passando de uma postura passiva para
uma presenga como sujeitos eclesiais.

Na América Latina, a recepcdo da definicdo da Igreja como Povo de Deus

ganhou concretude nas Comunidades Eclesiais de Base - CEBs. Apé6s a
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Conferéncia de Medellin, ocorreu que as comunidades de base foram assumidas
pela Igreja latino-americana ndo s6 como um projeto pastoral, mas como um novo
jeito de ser e de viver o Evangelho.

As CEBs surgiram em um contexto de forte instabilidade, do ponto de vista
econbmico, na América Latina. Sob a marca do subdesenvolvimento, os paises
buscavam superar essa realidade que, além da pobreza, gerava, também, a
dependéncia nas relagdes com paises centrais. O Brasil se encontrava dentro de um
regime ditatorial gerado pelo golpe civil-militar.

Em contraposicdo a essa situagdo econdmica instavel nos paises latino-
americanos, surgia, do ponto de vista eclesial, um ambiente de abertura e acolhida
aos indicativos que o Concilio Vaticano Il apresentava para toda a Igreja.

Para Solange Rodrigues: “O Concilio teve grande impacto na acao pastoral
desenvolvida no Brasil e na Ameérica Latina nos anos seguintes. E as CEBs
emergem no Brasil na confluéncia destes contextos contraditérios” (RODRIGUES,
2020, p.19). De um lado, as variadas situacdes de decadéncia da economia e dos
processos democraticos na América Latina. Do outro, um dindmico acolhimento a
visdo de Igreja advinda do Concilio, que favorecia o surgimento de novos processos
de participacao dos leigos, da vida religiosa e de pastores que se inseriam na vida
do povo e iam juntos encontrando caminhos de superacao dos desafios que se vivia.

Do ponto de vista metodolégico, as CEBs receberam influéncia do método do
pedagogo brasileiro-nordestino Paulo Freire, que acreditava que cada pessoa é
sujeito do seu processo de ensino-aprendizagem e que, a partir da leitura do seu
contexto, podia desenvolver uma consciéncia critica e politica.

Em novembro de 1965, na ultima sessdo do Concilio Vaticano Il em Roma, 0s
bispos brasileiros aprovaram o primeiro Plano Pastoral de Conjunto, que seria
colocado em prética dos anos de 1966 a 1970. Nesse documento, encontra-se a
primeira referéncia de forma oficial as ‘Comunidades de Base’.

Caracterizado como a Igreja da base, esse modo de ser Igreja tem como um
dos seus principios a participacao igualitaria de todos os batizados, valorizando
todos 0s ministérios existentes e ndo sobrepondo um sobre o outro. E também
caracteristica das CEBs a insercdo no meio dos pobres, vistos ndo como objetos de
assistencialismo, mas como protagonistas nos processos de libertacao.

Sobre as CEBs, assim destaca Leonardo Boff em sua obra Novas Fronteiras

da Igreja: o futuro de um povo a caminho:



49

[...] O valor central ndo reside no poder religioso, mas na comunidade de
pessoas, de servicos e de ministérios. Os valores da comunidade néo
residem tanto na hierarquia dos poderes, mas na participacdo a mais
igualitéria e globalizante possivel, na criacdo de lacos de fraternidade e na
valorizacdo das diferencas. Esse modelo nasceu do seio da Igreja-
sociedade a partir das pessoas evangélicas que se inseriam em pequenos
grupos e ai foram vivenciando o seu ser Igreja. A base social desse modelo
de Igreja sdo os pobres, marginalizados e oprimidos, numa palavra, as
grandes maiorias de nossos paises periféricos. (BOFF, 2004, p. 75-76).

As comunidades de base sédo espacos para uma vivéncia da experiéncia de fé
e vida através da oracdo, convivéncia fraterna, compromisso socio transformador,
acolhida de uma diversidade de ministérios e carismas, e leitura e atualizacdo da
Palavra de Deus, entendida como critério que ajuda a perceber como concretizar o
Projeto de Deus no aqui e no agora.

Pode-se dizer que um dos fecundos frutos da recepcéo do Vaticano Il na
América Latina foi o surgimento das Comunidades Eclesiais de Base. Essas
comunidades aparecem ao longo de todas as conferéncias do CELAM, desde
Medellin, como algo integrante do caminho pastoral, assumido como orientacdo da
Igreja latino-americana.

Em Medellin, no inicio da sua gestacdo, as CEBs aparecem na sec¢do sobre a
pastoral de conjunto. Aqui, enfatiza-se que o principio da comunh&o é essencial para
que as comunidades eclesiais ndo se fechem em si mesmas, mas, a partir da
experiéncia comunial, auxiliem na revisdo das estruturas eclesiais. Cada cristdo é
convidado a encontrar, na comunidade de base, o modo concreto da vivéncia da
comunhao.

Assim, aponta Medellin:

A vivéncia da comunhéo a que foi chamado, o cristdo deve encontra-la na
comunidade de base, ou seja, em uma comunidade local ou ambiental, que
corresponda a realidade de um grupo homogéneo e que tenha uma
dimensdo tal que permita a convivéncia pessoal fraterna entre seus
membros. Por conseguinte, o esfor¢co pastoral da Igreja, deve estar
orientado a transformacdo dessas comunidades em «familia de Deus»,
comecando por tornar-se presente nelas, como fermento por meio de um
nucleo, mesmo pequeno, que constitua uma comunidade de fé, esperanga e
caridade (LG 8; GS 40). A comunidade cristd de base &, assim, o primeiro e
fundamental ndcleo eclesial, que deve em seu proprio nivel responsabilizar-
se pela riqueza e expansdo da fé, como também do culto que é sua
expressdo. Ela é, pois, célula inicial da estrutura eclesial e foco de
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evangelizacdo e, atualmente, fator primordial da promocdo humana e do
desenvolvimento. (MED 15,10).

O nucleo da estrutura eclesial esta na comunidade de base. E nela que a vida
se une com a fé para que o Reino de Deus se efetue. Esse ndcleo esta
fundamentado em atitudes que tém como meta a constru¢cdo do Reino de Deus, tais
guais: a escuta da Palavra; a celebracdo do Mistério Pascal, que se atualiza no hoje
da histéria e na vivéncia da caridade, que se traduz no compromisso pela justica; a
dendncia e desconstrucao das estruturas de pecado, que oprimem e ndo favorecem
a libertacdo do povo.

A Pastoral de Conjunto, nesse cenario, ajuda a criar o espirito de comunhéo e
participacdo e também auxilia a Igreja a se definir como comunidade de fé, espaco
em que todos participam e exercem uma corresponsabilidade e em tudo o que faz
esta exercendo a sua missao.

A originalidade das CEBs esta na criativa recepc¢ao do Concilio Vaticano Il na
América Latina, mas tem as suas raizes no Projeto de Jesus de vida plena para
todos e todas e na vida das comunidades do Novo Testamento.

Nas Comunidades Eclesiais de Base, a leitura da biblia é feita levando em
conta o critério da ligagdo da fé com a vida. Entende-se, desta forma, que a vida nédo
pode ficar sem a fé e a fé ndo pode existir longe da vida. Neste sentido, 0 método de
leitura e oracdo com a Palavra de Deus que as comunidades de base usam néao
busca criar ‘intelectuais’ que sabem teorias sobre as Sagradas Escrituras, mas
procura fazer com que a Palavra ilumine e ajude na escolha do melhor caminho para
a vivéncia da fidelidade ao Reino. Assim, a biblia € elemento estruturador de uma
comunidade de base.

Para Gallazzi, este método de leitura da Escritura:

N&o se trata de uma busca por um passado arqueoldgico e ja acabado. E a
busca por uma meméria que continua viva, porque o passado € parte
integrante da identidade, faz com que o povo seja povo, continue sendo
povo. Esta memdria é trazida para o dia de hoje, dia de conflito, e ela ajuda
a iluminar o hoje, descobrir saidas, a fortalecer esperancas. (GALLAZZI,
2018, p. 10).

Outro elemento que estrutura a experiéncia de uma comunidade eclesial de
base € a liturgia. Em Medellin, os bispos afirmaram que “a celebragdo liturgica

comporta e coroa um compromisso com a realidade humana” (Med 9,4). Desta
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maneira, nas CEBs, a celebracdo ndo é somente um rito, mas um momento
oportuno de reconhecer e celebrar a presenca e a acdo de Deus no meio da
comunidade. As celebracdes nas CEBs acontecem com e sem a presenca do
ministro ordenado. Muitas comunidades, entendendo a importancia de alimentar a
sua fé e o compromisso com o Reino de paz e justica, realizam celebracdes da
palavra e rezam com as praticas de piedade popular, gerando, assim, um povo
sacerdotal, que canta e festeja, suplica e intercede, alimenta-se da Palavra de Deus
e da Eucaristia.

No Brasil, uma forma de inculturagcdo litirgica, em sintonia com a Tradicao
eclesial, com a piedade popular e com a liturgia, foi gestada no Oficio Divino das
Comunidades. E uma verséo inculturada da liturgia das horas, que auxilia muitos
batizados a estruturarem, no ritmo das horas, a vida de oragédo, sendo, também,
suporte para 0s momentos celebrativos de muitas comunidades.

Dito isto, Penha Carpanedo afirma:

Aqui na América Latina o povo convocado por Deus para se reunir em
comunidade é o povo pobre, primeiro destinatario da Boa Noticia,
protagonista de um novo modelo de Igreja representado pelas
Comunidades Eclesiais de Base. Uma Igreja que passa por uma mudanca
de “lugar social’, que se reune ndo sO6 na Igreja central, mas em
assembleias menores, “nas casas”, e redescobre a assembleia liturgica
como lugar de encontro com Deus e de aproximacdo entre as pessoas,
vencendo o anonimato e o formalismo. Uma Igreja que toma consciéncia da
sua dignidade, descobrindo na Biblia o rosto de um Deus que ouve o clamor
dos que sofrem e se manifesta como Deus libertador. Uma Igreja que nasce
da base pelo Espirito de Deus que suscita dons e carismas, exercidos por
leigos, homens e mulheres, possibilitando a comunidade exercer sua
missdo e se reunir para celebrar (mesmo na auséncia de ministros
ordenados). O Oficio Divino das Comunidades tem sido referéncia
importante neste novo contexto de Igreja; tem ajudado as comunidades a
organizarem melhor a sua vida de oracdo, a resgatar uma experiéncia de
oracdo como louvor e intercesséo que brota da escuta atenta da Palavra de
Deus e a orar em comunh@o com as Igrejas cristds, com outras religides,
por toda a humanidade. (CARPANEDO, 2006, p. 53-54).

Apresenta-se, também, como elemento constitutivo de uma CEB, o
favorecimento e efetivo funcionamento dos espacos de comunhéo, participacao e

responsabilidade de todos os batizados. A este respeito, em Aparecida, 0s bispos

afirmaram que:
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A diversidade de carismas, ministérios e servicos, abre o exercicio cotidiano
da comunhdo através da qual os dons do Espirito sdo colocados a
disposicdo dos demais para que circule a caridade. De fato, cada batizado é
portador de dons que deve desenvolver em unidade e complementaridade
com os outros dons. (DA p. 162).

Assim, as estruturas que favorecem a participacdo de cada batizado e que
ajudam a criar comunhdo sdo espacos privilegiados para dar concretude a
sinodalidade, realidade em que todos sdo chamados a dar vida a comunidade
através de uma real participacdo, desenvolvendo os seus servicos para o bem de
todos.

Por ultimo, outro elemento, ndo menos importante do que o0s anteriores na
formacdo das Comunidades Eclesiais de Base, é 0 compromisso socio-
transformador que se procura assumir como consequéncia ética das exigéncias do
Evangelho do Reino. O Deus da biblia, mostrando-se proximo da vida e da historia
da humanidade, defensor dos ultimos e dos excluidos, conduz cada cristdo a dar
sua contribuicdo na criacdo de uma nova sociedade e na eliminacdo de toda
estrutura de pecado, que trava as condi¢Oes de vida plena para todos e todas.

Por causa deste compromisso soécio transformador e da busca pela justica do
Reino, muitos integrantes das comunidades eclesiais foram perseguidos, caluniados
e mortos. Hoje, juntamente com os pobres e excluidos, este compromisso esta
também vinculado a defesa da ecologia e a superacdo dos mecanismos que
expoliam e assinalam, de forma negativa, a casa comum.

Conclui-se, desta forma, que as CEBs marcam todo o processo de
assimilacao e recepcao do Concilio Vaticano Il na América Latina, tendo aceitacédo
por uns e sendo marginalizada por outros. Mas, ha de se reconhecer que as
referidas comunidades, com seu jeito e método, com sua mistica e presenca junto
aos pobres, com o seu efetivo e afetivo compromisso com as causas sociais,
marcam profundamente a eclesiologia latino-americana e séo espacos importantes

de concretizagdo do sonho de uma Igreja sinodal.

3.4 AS IMPLICACOES DE COMUNHAO E PARTICIPACAO

Na América Latina, seguindo as intuigbes dos movimentos de reforma
eclesial, colhendo os frutos da teologia do Concilio Ecuménico Vaticano II, e

seguindo as inspiracfes da Conferéncia de Medellin no ano de 1968, desenvolveu-
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se a eclesiologia de comunhdo e participagdo, conceitos esses que, na
contemporaneidade, sdo retomados e ganham forca com a Conferéncia Episcopal
de Aparecida, celebrada no ano de 2007.

O documento de Puebla afirma a existéncia alguns centros de comunhao e
participacdo: a familia, as Comunidades Eclesiais de Base, Paroquias, Igreja
Particular. Esse ultimo é definido como “lugar da vivéncia fraterna no seio da Igreja
particular, em comunidades que tornam presentes e operante o designio salvifico do
Senhor, vivido na comunh&o e participagcéo” (DP, 617).

Quando Puebla fala em Comunhdo e Participacdo, estd se referindo as
relacdes que tecem a vida dos batizados e que devem estar envolvidas dentro desta
perspectiva que considera a Igreja em seu aspecto comunial. Relacbes que estédo
envoltas a partir de um principio de corresponsabilidade e de participacdo mais ativa

e consciente.

[...] Em nossa Igreja da América Latina, h& grande anseio de relagbes mais
profundas e estaveis na fé, amparadas e animadas pela Palavra de Deus
[...]- Verificamos um crescimento na corresponsabilidade dos fiéis, tanto na
organizagdo como na acdo natural. H4 uma consciéncia e um exercicio
mais amplos dos direitos e deveres que competem aos leigos como
membros da comunidade (DP, 614-621).

Um destaque importante é dado a realidade das Comunidades Eclesiais de
Base, como centro de irradiacdo de comunh&o e participacdo; como espaco de
vivéncia profunda das relacdes fraternas, devido ao seu tamanho pequeno; e como
local favoravel para a acolhida da Palavra e celebracdo dos sacramentos, orientando
sempre para o binbmio fé e vida. Essas comunidades s&o vistas por Puebla,

utilizando a Evangelli Nuntiandi, como “esperanca da Igreja”.

Esta comprovado que as pequenas comunidades, sobretudo as
comunidades eclesiais de base criam maior inter-relacionamento pessoal,
aceitacao da Palavra de Deus, revisdo de vida e reflexado sobre a realidade,
a luz do Evangelho; nelas acentuam-se o compromisso com a familia, com
o trabalho, o bairro e a comunidade local. Destacamos com alegria, como
fato eclesial relevante e caracteristicamente nosso e como “esperanca da
Igreja” (EN 58), a multiplicagao das pequenas comunidades. Esta expressao
eclesial nota-se mais na periferia das grandes cidades e no campo.
Constituem elas ambiente propicio para novos servicos leigos. Nelas se tem
difundido muito a catequese familiar e a educacdo dos adultos na fé, de
forma mais adequada ao povo simples. (DP, 529).
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Ja em Puebla, aponta-se para a necessidade de uma renovacdo da estrutura
paroquial baseada na formacé&o dos leigos e leigas; tal estrutura necessita, ainda, de
passos mais concretos e ser prioridade em termos de investimento e participacao
dos leigos e leigas nas instancias de decisfes, que denominamos de Conselhos.
Ainda hd uma questdo abordada nesse sentido da renovagdo paroquial, que é a
adaptacdo de espacos geograficos e territoriais em funcdo de maior atendimento do

povo de Deus.

A pardquia estd conseguindo diversas formas de renovacgdo, adequadas as
mudancas desses Ultimos anos. Ha mudanca de mentalidade entre os
pastores; os leigos sdo chamados para os conselhos de pastoral e demais
servigos; constante atualizacdo da catequese, maior presenca do preshitero
na vida do povo, principalmente gracas a uma rede de grupos e comunidades
[...] Na linha da evangelizacdo, a pardquia apresenta uma dupla relacdo de
comunicacdo e comunhao pastoral [...], observa-se um notével esfor¢o para
adaptar o territério em funcdo de maior atendimento ao povo de Deus [...] H&
empenho por dotar as Igrejas de organismos que promova a Cco-
responsabilidade, mediante canais adequados para o didlogo, tais como
conselhos presbiteriais, conselhos de pastoral, comissfes diocesanas que
promovem uma pastoral mais organica e adaptada a realidade peculiar de
cada diocese (DP, 631).

A tomada de iniciativas com espirito sinodal tem como funcdo favorecer o
sentido de co-responsabilidade na comunidade eclesial, e como objetivo primordial a
evangelizagdo, o anuncio do evangelho de Jesus. Nesse sentido, a valorizacdo dos
diversos ministérios e servicos € uma chave de leitura e de acdo importante,
favorecendo, assim, caminhos de participacdo conjunta e testemunhando, dessa
forma, a comunhdo que nasce do seio da Trindade, ndo de forma teérica, mas de
maneira concreta e efetiva.

O lugar visivel e oportuno para esta comunhéo e participacdo, para Puebla, é
a comunidade eclesial. De forma bem particular, na América Latina, essa
experiéncia € denominada de Comunidade Eclesial de Base - CEB, que incorpora,
em sua acdo, uma total adesdo a proposta de Jesus, sendo espago em que se vive
a fé de maneira bem interligada com a vida.

Nesta conferéncia, ja se falou sobre a paroquia, superando o0 seu aspecto
burocratico e ganhando a figura de centro de coordenacdo e de animacdo de
comunidades. Eis aqui um horizonte largo e esperancoso para pensar a Comunhé&o
e Participacdo, haja vista que é na Paroquia onde acontece todo o dinamismo de



55

uma acdo pastoral que favoregca a renovacdo das estruturas, para que sejam
marcadas pela mistica sinodal.
Dessa forma, para Puebla, o que é e o0 que deve ser a Paroquia? Tal

guestionamento é respondido da seguinte maneira:

A paréquia realiza uma funcao de Igreja em certo sentido integral, j& que
acompanha as pessoas e familias no decorrer de toda a sua existéncia, na
educacdo e crescimento na fé. E centro de coordenacdo e animacgio de
comunidades, grupos e movimentos. Aqui, amplia-se mais o horizonte de
comunh@o e participacdo. A celebracdo da eucaristia e demais sacramentos
torna presente de maneira mais clara a totalidade da Igreja. O seu vinculo
com a comunidade diocesana é garantido pela unido com o bispo, que
confia a seu representante (normalmente o paroco) o cuidado pastoral da
comunidade. A paroquia vem a ser para o cristdo o lugar do encontro, de
fraterna comunicacdo de pessoas e de bens, superando as limitacdes
proprias as pequenas comunidades. Na paréquia se assume, de fato, uma
série de servicos que ndo estdo ao alcance das comunidades menores,
sobretudo em nivel missionario e na promoc¢do da dignidade da pessoa
humana, atingindo-se assim, os migrantes mais ou menos estaveis, os
marginalizados, os separados, 0s ndo-crentes e, em geral, 0s mais
necessitados [...]. Nas paroquias, € preciso prosseguir no esforco de
renovacdo, superando os aspectos meramente administrativos; buscando
maior participagdo dos leigos, mormente no conselho pastoral; dando
prioridade aos apostolados organizados e formando os seculares para que
assumam, como cristdos, suas responsabilidades na comunidade e no
ambito social. (DP, 644-649).

Renovacéao da pastoral paroquial, favorecer a participacéao do laicato, pastoral
de conjunto, ndo sao temas meramente ocasionais em Puebla, mas fazem parte de
um programa de atualizacao e interpretagcéo da eclesiologia do Vaticano II.

Outros espacgos de comunhdo e de participacdo surgiram na América Latina,
a partir do caminho de acolhimento e de dinamizacdo das ideias do Concilio
Vaticano Il. O Conselho Episcopal Latino-Americano, as Conferéncias dos
Religiosos e Religiosas, os Conselhos Nacionais de Presbiteros, as Comissfes do
Laicato, sdo movimentos que expressam muito além da colegialidade, porquanto
favorecem um efetivo exercicio de acolhimento da missao por parte de todos.

Para alcancar a base, as organizacdes de religiosos, leigos e presbiteros,
mencionadas anteriormente, estabelecem-se, também, dentro das Igrejas
Particulares com os seus nucleos, que constituem espaco privilegiado de escuta e

de discipulado-missionario.
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O documento de Aparecida apresenta os ja citados organismos e estruturas
como locais eclesiais para a comunhdo. Do namero 164 ao 239, aparecem varios
espacos em que a comunhdo e a participacdo devem acontecer e como cada
espaco e cada discipulo missionario € chamado a testemunhar o encontro com a
pessoa de Jesus e o testemunho de vida em comunidade.

Contudo, Aparecida vai mais além, colocando o olhar da comunidade dos
discipulos missionarios em comunh&@o também com o grupo de nao catdlicos,
constituidos por aqueles que deixaram a Igreja para se agregarem a outras
confissdes cristas, favorecendo, assim, o que se denomina por ecumenismo, qual
seja, aqueles que sdo de outras confissdes religiosas. A eclesiologia de comunhao
conduz também ao dialogo com esses homens e mulheres que estdo fora da
realidade eclesial.

A comunhd@o e a participacdo que a Conferéncia de Aparecida aponta é
acrescida do adjetivo ‘missionaria’. Lembra que a dimensado missionaria é inerente a
Igreja e, para que esta se instaure, é preciso um forte impulso e uma renovada
conversdo pastoral. Esse impulso missionario ndo tem por finalidade fazer
proselitismo, na medida em que busca dar testemunho da forgca do encontro com

uma pessoa: Jesus Cristo.

3.5 SINODO DA AMAZONIA E | CONFERENCIA ECLESIAL DA AMERICA LATINA:
CONTINUIDADE DA RECEPCAO DO VATICANO I

No olhar de Agenor Brighenti, a acolhida do Concilio na América Latina esta
marcada por duas fases. A primeira corresponde ao periodo dos antecedentes e da
realizacdo da | Conferéncia Geral dos Bispos da América Latina, no ano de 1955, no
Rio de Janeiro. A segunda fase esta relacionada ao periodo de Medellin a
Aparecida, em que se constitui a ‘primeira recepgédo’ do Vaticano Il a partir de todo o
processo de assimilacéo e vivéncia do Concilio em tom latino-americano. A terceira
fase corresponde a ‘segunda recepgao’ e esta ligada a realizacdo do Sinodo da
Amazobnia (2019) e da | Assembleia Eclesial da América Latina e do Caribe.

Nesta segunda recepcéo, o referido autor afirma:

A terceira fase da sinodalidade é made in América Latina e se da em torno
da realizacao do Sinodo da Amazénia (2019) e da | Assembleia Eclesial da
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América Latina e do Caribe, que inauguraram um processo de “segunda
recepg¢ao” do Vaticano Il e da tradigéo eclesial libertadora, no novo contexto
em que vivemos. Ha a busca explicita de um efetivo exercicio do sensus
fidelium por parte do Povo de Deus como um todo, que influenciou
igualmente o perfil do Sinodo sobre a sinodalidade. (BRIGHENTI, 2022, p.
132).

Realizado j& em chave sinodal e com a participacdo ndo s6 de bispos, mas
também de outros membros do Povo de Deus, o Sinodo da Amazoénia incorporou,
em sua fase de preparacdo, um amplo processo de escuta das comunidades da
regido amazébnica. Desta forma, este sinodo aconteceu colocando a
descentralizagdo como um dos seus principios, quando comecou, a partir das igrejas
locais, a fase de estudo e aprofundamento do instrumentum laboris. Todo o
processo de escuta ja foi o sinodo acontecendo, vivenciando a comunhdo e
participacdo como dinamica espiritual e pastoral.

Convocado pelo Papa Francisco, o processo de dois anos que preparou 0
Sinodo da Amazénia envolveu a todos, deslanchando novos caminhos para a
evangelizacdo e a ecologia integral. Participaram deste sinodo bispos de nove
paises da chamada Pan-Amazonia; Leigos e leigas; e, inclusive, os povos indigenas,
gue marcaram presencga como ouvintes.

A dindmica realizada no Sinodo levou a construcdo de conclusdes nao
focadas em questbes disciplinares, mas na elaboracdo de um diagnostico geral nos
aspectos cultural, social, ecoldgico e pastoral de toda a realidade da Igreja presente
na Amazonia. As quatro dimensfes do diagnéstico oportunizaram entrar em contato
com a vida em seu sentido mais amplo no que diz respeito aos povos das
comunidades amazodnicas.

N&o se pode deixar de registrar que o Sinodo da Amazénia obteve critica de
grupos ultraconservadores isolados, dentro e fora da Igreja.

O Sinodo da Amazobnia entra na légica da Igreja em saida. O caminho sinodal
retomado pelo Papa Francisco nos Ultimos anos € um exercicio de escuta e de
valorizacdo daquilo que acontece de forma local e que tem repercussdes no global.
E, neste sentido, a Igreja da Amazbnia pode ajudar as demais Igrejas e também
chama a responsabilidade destas com a missdo nesta regido da América Latina que
tem desafios e sinais do Reino.
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O olhar da Igreja para a Amazbnia, a partir do Sinodo, ndo se coloca na
perspectiva de alguém que chega para ensinar ou impor, mas se preocupa em
reconhecer os tracos da encarnacdo do Verbo na realidade local das muitas
comunidades e povos amazoOnicos.

Contudo, o sinodo nao foi s6 um momento no itinerario da Igreja Amazénica e
latino-americana. Pode-se intuir que, a partir da eclesiologia do Povo de Deus, que
se torna visivel em cada Igreja Particular, foi um acontecimento que mostrou que o
local/regional pode ter incidéncias no global.

A este respeito, na Exortacdo Apostdélica P6s Sinodal Querida Amazébnia, o

Papa Francisco afirma:

Tudo o que a Igreja oferece deve encarnar-se de maneira original em cada
lugar do mundo, de modo que a Esposa de Cristo adquira rostos
multiformes que manifestem melhor a riqueza inesgotavel da graca. Deve
encarnar-se a pregacao, deve encarnar-, és a espiritualidade, devem
encarnar-se as estruturas da Igreja [...]. (QA, 6).

Assim, como um meio de a Igreja se encarnar ainda mais na realidade
amazobnica, que é propria da Ameérica Latina, como também de favorecer o
surgimento e efetivo funcionamento de estruturas com espirito e em chave sinodal,
foi criada, como fruto do Sinodo da Amazonia, a Conferéncia Eclesial da Amazonia -
CEAMA, como um organismo de comunh&o eclesial e ndo apenas episcopal.

E uma nova forma de organizacéo eclesial. Neste aspecto, esta Conferéncia
Eclesial é a primeira na Igreja formada por bispos, padres, religiosos e leigos, e
busca ser um ‘laboratério’ de exercicio de sinodalidade. Antes de tudo, esta
Conferéncia é fruto do Espirito Santo.

Ja4 no Documento de Aparecida, pontuou-se acerca da necessidade de
estabelecer, nas Igrejas da Amazbnia, uma pastoral de conjunto com prioridades
diferenciadas. Claro que, em 2007, quando aconteceu a Conferéncia de Aparecida,
nao se tinha conjecturado a CEAMA, mas, como o Espirito de Deus sopra onde e
guando Ele quer, enxerga-se, no numero 475 das conclusdes, um elemento

importante neste contexto de gestacao da Conferéncia Eclesial da Amazoénia.

Criar nas Américas consciéncia sobre a importancia da Amazoénia para toda
a humanidade. Estabelecer entre as Igrejas locais de diversos paises sul-
americanos, que estdo na bacia amazénica, uma pastoral de conjunto com
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prioridades diferenciadas para criar um modelo de desenvolvimento que
privilegie os pobres e sirva ao bem comum. Apoiar, com 0S recursos
humanos e financeiros necessarios, a Igreja que vive na Amazonia, para
gue continue proclamando o evangelho da vida e desenvolva seu trabalho
pastoral na formacéo de leigos e sacerdotes através de seminarios, cursos,
intercambios, visitas as comunidades e material educativo. (DAp, 475).

Ndo € s6 uma estrutura eclesial que é posta em funcionamento; é uma
espiritualidade e dinamica sinodal que é colocada como instancia de escuta da voz
do Senhor, que fala através do seu povo. E, nesse sentido, a novidade de ser uma
Conferéncia Eclesial, e ndo apenas de bispos, contribui para exercitar a escuta do
senso dos fiéis, pois 0 Espirito Santo age e fala através do santo povo fiel de Deus.

Sobre o senso dos fiéis, pode-se dizer:

Fica evidente que o sensus fidelium €& uma funcdo de compreensao,
profissdo e transmisséo da fé que diz respeito a todos os membros da Igreja
e ndo somente a hierarquia e aos tedlogos. Consequentemente, escutar o
povo de Deus aparece como uma regra e um principio pastoral irrenunciavel
na Igreja. Respeitando a competéncia dos carismas, € necessario evitar a
separacdo entre Igreja docente e Igreja discente, no sentido de que todos
séo discipulos do mesmo mestre: Jesus Cristo. (CIPOLLINI, 2018, p. 34).

Mesmo sendo um sinodo com foco em uma regido especifica, o Sinodo da
Amazobnia indica caminhos, interpela toda a Igreja, e a inspira em seu caminhar
histérico. Interessante destacar que esse segundo momento de recepcdo do
Vaticano Il na América Latina esta dentro de uma ldgica de processos criados e nédo
de meros eventos.

Estes processos, desencadeados, principalmente, nestes tempos do Papa
Francisco, ajudam a Igreja a se alimentar da escuta da voz do Espirito; a olhar para
si mesma fazendo uma autocritica, e a acertar 0 seu passo no tempo presente,
dando respostas lucidas aos desafios que lhes sdo apresentados.

Dentro desta légica de processos e ndo de eventos, e bebendo das
inspiracdes e apelos da Conferéncia de Aparecida, o Papa Francisco convocou a
Igreja da América Latina e do Caribe para a realizacdo da Primeira Assembleia
Eclesial, reunindo todos os segmentos eclesiais e apostando em um itinerario
comum, em que todos os batizados devem se colocar na tarefa de responder as
exigéncias do anuncio do Reino de Deus ao mundo.

Realizada no periodo de 21 a 28 de novembro de 2021, dentro de um

contexto de pandemia global, a Assembleia Eclesial aconteceu com a participagao
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de alguns delegados, na cidade do México, e outros participantes na modalidade
virtual. O fio condutor da Assembleia foi o da sinodalidade, embasada na
compreensao da comum dignidade de todos os batizados e na corresponsabilidade
na missao evangelizadora.

Na mensagem, dirigida para a Assembleia Eclesial, o Papa Francisco da o
critério essencial que deve nortear todo o processo, que é a participacdo de todos
sem exclusoes.

Assim, declara:

Gostaria de lhes dar dois critérios para acompanha-los neste tempo, um
tempo que abre novos horizontes de esperanca para nés. Primeiro, junto
com o povo de Deus: que esta Assembleia ndo seja uma elite separada do
santo povo fiel de Deus. Junto com o0 povo: ndo se esqueca, Somos todos
parte do povo de Deus, somos todos parte dele. O povo de Deus que é
infalivel "in credendo”, como nos diz o Concilio, € o que nos da a pertenca.
Do povo de Deus surgem as elites, as elites iluminadas por uma ideologia
Ou outra, e esta ndo é a Igreja. A Igreja se d& no partir do péao, a Igreja se d&
com todos, sem exclusdo. Uma Assembleia de Igreja é o sinal de uma Igreja
sem exclusdo. E outra coisa a ter em mente é a oracdo. O Senhor estd em
nosso meio. Que o Senhor se faca ouvir, dai nosso pedido de que Ele
esteja conosco. (FRANCISCO, 2021).

A Assembleia Eclesial aconteceu em tempos de pandemia e, com isso, trouxe
em si toda a realidade de dor, exclusdo, morte, tristeza, soliddo e medo que a
humanidade estava vivendo.

A participagdo do Povo de Deus na Assembleia Eclesial se deu com a
representacao de bispos, padres, religiosos e leigos, mas todo o processo de escuta
foi permeado pela maxima participacdo das comunidades que foram convidadas a
opinar, refletir e apontar caminhos para a misséo da Igreja no continente.

O processo de escuta da Assembleia esteve ancorado na exigéncia de se
deter sobre um olhar social e um olhar eclesial, na perspectiva de enxergar a Igreja
mergulhada no cotidiano da vida das pessoas, como também os desafios que
surgem dentro e fora da estrutura eclesial.

Essa capacidade de continuamente estar olhando e escutando € um principio
gue marca a dindmica sinodal. Escutar e Olhar sdo dois verbos fortes na experiéncia
de uma Igreja marcada pela sinodalidade, e € uma arte que precisa ser aprendida.

E importante ressaltar que esta Assembleia foi construida a partir da

Conferéncia de Aparecida, com o seu indicativo do discipulado missionario em prol
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da vida. Sem Aparecida, ndo ha Assembleia Eclesial, pois o movimento da referida
assembleia foi o de se perguntar: o que, da 5% Conferéncia do Episcopado Latino-
Americano, precisa ser aplicado e o que ha de novos desafios que precisam ser
enfrentados?

Da Assembleia, surgiram doze desafios pastorais, tidos como urgéncias que
devem ser enfrentadas e assumidas na acéo pastoral de toda a Igreja do continente.
Cada desafio precisa ser enquadrado na conjuntura de cada diocese sob a otica da
sinodalidade.

Sao estes, a saber:

1. Reconhecer e valorizar o papel dos jovens ha comunidade eclesial e na

sociedade como agentes de transformacao.
2. Acompanhar as vitimas de injusticas sociais e eclesiais com processos
de reconhecimento e reparacao.

3. Promover a participacdo ativa das mulheres em ministérios, 6rgéos
governamentais, discernimento e tomada de decisdes eclesiais.
4. Promover e defender a dignidade da vida e da pessoa humana desde a
sua concepcao até 0 seu fim natural.
5. Aumentar a formacdo da sinodalidade para erradicar o clericalismo.
6. Promover a participacdo dos leigos em espacos de transformacéo
cultural, politica, social e eclesial.
7. Ouvir o grito dos pobres, excluidos e descartados.
8. Reformar os itinerarios formativos dos seminarios, incluindo temas como
ecologia integral, povos nativos, inculturacdo e interculturalidade e
pensamento social da Igreja.
9. Renovar, a luz da Palavra de Deus e do Vaticano Il, nosso conceito e
experiéncia da Igreja do Povo de DEUS, em comunh&o com a riqueza de
sua ministerialidade,
que evita o clericalismo e favorece a conversdo pastoral.
10. Reafirmar e dar prioridade a uma ecologia integral em nossas
comunidades a partir dos quatro sonhos da Querida Amazonia.
11. Promover um encontro pessoal com Jesus Cristo encarnado na
realidade do continente.
12. Acompanhar os povos nativos e afrodescendentes na defesa da vida, da
terra e das culturas. (CNBB, 2022, disponivel na internet).

Tais desafios ndo podem ser esquecidos e devem ganhar concretude no
estabelecimento de acdes em cada comunidade eclesial. Para isso, surge a
necessidade de estudar, propagar e buscar incorporar nos planos de pastoral essas
urgéncias detectadas na Assembleia Eclesial.

Esses dois eventos, o Sinodo da Amazonia e a Conferéncia Eclesial da
América Latina, produzirdo consequéncias ndo apenas na Igreja do continente, mas,
sobretudo, tendem a instituir sua realidade para a Igreja no mundo e a deliberar as

implicagbes e experiéncias concretas na linha da sinodalidade. Antes de ser uma
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teoria eclesioldgica, a sinodalidade € um modo de ser e esta embutida nas escolhas
feitas e nos caminhos percorridos. Com isso, a experiéncia eclesial latino-americana
pode ser um indicativo para todo o resto do mundo.

A eclesiologia gestada na América Latina esta profundamente enraizada nas
consequéncias da aplicacdo do Concilio Vaticano Il. Com isso, todo o processo feito
de Medellin a Aparecida e, recentemente, com o Sinodo da Amazénia e a CEAMA, é
um campo feértil para a assimilacdo e, mais do que isso, para colocar em prética a
conversdo pastoral que, nos dias atuais, tem um caminho bem definido a ser
trilhado, que é o da sinodalidade.

Nesse sentido, o local tem incidéncias no global, e a via sinodal vai sendo
percorrida a partir de experiéncias concretas que, ao longo do tempo, deverdo ser
incorporadas nas estruturas eclesiais, na mentalidade e na espiritualidade da Igreja.

O préximo capitulo, entdo, esta profundamente ligado a este e ao anterior,
porquanto todo o itinerario e a dinamica sinodal que o Papa Francisco tem colocado
no centro das discussdes eclesiais tém a sua fonte no Vaticano Il e bebe deste e dos

processos desencadeados na Igreja da Ameérica Latina.
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4 FRANCISCO E A SINODALIDADE MISSIONARIA DA IGREJA

Até este ponto, a pesquisa tratou de compreender e debater acerca da
eclesiologia do Vaticano Il e do acolhimento desta na Igreja latino-americana com
todas as consequéncias que foram geradas. Agora, com vistas a esmiucar 0 que,
até aqui, vem sendo discutido, pretende-se analisar as intuicdes e 0s processos que,
desde o ano de dois mil e treze, o Papa Francisco vem levando a Igreja a executar.
Desta feita, neste capitulo, sera dada maior énfase a sinodalidade, valendo salientar
gue os dois capitulos anteriores foram basilares para aprofundar e compreender
melhor o tema em relevo.

A eleicdo do Papa Francisco, em marc¢o de dois mil e treze, trouxe uma nova
conjuntura eclesial de recuperacgédo ainda mais proficua do Concilio Vaticano Il. E
mister esclarecer que esta recuperacdo, aos moldes de Francisco, traz todo o
frescor e realidade da Igreja da América Latina a partir da experiéncia e insercao do
até entao Cardeal Bergoglio nesta realidade diferente da Igreja europeia e com toda
a sua dinamicidade.

Francisco é um papa que nao participou do Concilio Vaticano Il. Porém, toda
a sua pratica pastoral, enquanto religioso e bispo, esteve ancorada nos itinerarios de
recepcdo das ideias conciliares. O capitulo anterior propds compreender que, na
América Latina, os processos de acolhimento do Vaticano Il aconteceram de forma
criativa e até dando passos mais largos do que em outros lugares do mundo. E é
neste contexto local que o entdo Papa cresceu e teve experiéncias pastorais bem
concretas.

A sinodalidade, entendida como uma temética aprofundada e refletida no Pés-
Concilio, emerge da eclesiologia que a ConstituicAo Dogmatica Lumen Gentium
definiu e recuperou da concepcéo biblica e patristica. Hoje, coloca-se como urgéncia
a questdo da participacdo dos fiéis nos processos decisorios da Igreja, o que, antes
do Concilio Vaticano II, era uma realidade quase inalcancavel, dado que prevalecia
uma visao de Igreja como sendo um ambiente de desiguais.

A partir disso, Cipollini afirma:

As vésperas do Concilio Vaticano Il o tema da sinodalidade parecia
estranho a teologia catolica oficial. Prevalecia o que o Papa Sao Pio X
declarou dirigindo-se a Igreja da Franga: “A Igreja é por esséncia uma
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sociedade desigual, isto €, compreende duas categorias de pessoas, 0S
pastores e as ovelhas, estas, ndo tem outro direito que o deixarem-se
conduzir e, qual doce rebanho, de seguir seus pastores” (enciclica
Vehementer, AAS 29 (1906)8-9). Porém, ap6s o Vaticano Il, vai emergir
como tema recorrente a partir do Sinodo dos Bispos em 1965 por S&o Paulo
VI: a sinodalidade. (CIPOLLINI, 2022, p. 13).

Sinodalidade esta relacionada a Colegialidade, tendo, porém, um significado
maior em diversas instancias, a saber: espiritual, pastoral, teoldgica e eclesiologica.
Sinodalidade diz respeito ao modo de a Igreja ser e viver. Esta ancorada na vida de
comunhdo da Trindade que o cristdo € chamado a viver em suas relagcdes enquanto
Igreja e com o mundo. “E o ‘caminhar juntos’ da Igreja na histéria. Na verdade, sem
sinodalidade ndo pode haver verdadeira comunhao, por isso que a sinodalidade é
dimenséo constitutiva da Igreja” (CIPOLLINI, 2022, p. 13).

E com o Papa Francisco que a dimenséo sinodal é colocada no centro da
atencdo da lIgreja, ndo s6 como uma exigéncia ou palavra de ordem do seu
programa pastoral, mas como um apelo do Espirito para esta hora que a Igreja vive
com as suas urgéncias.

AsSsim,

Olhando o ensino eclesiolégico do Papa Francisco e algumas de suas
importantes escolhas, esta claro como também a esse propdsito tenha se
entrado em uma nova fase de recepcdo do Vaticano Il. Podendo influenciar
o desenvolvimento teoldgico que o Concilio preparou e que se seguiu a ele,
o Papa oferece ideias claras e faz precisas as escolhas de reforma.
(REPOLE, 2018, p. 75).

Ou ainda:

A sinodalidade encontrou, no magistério do Papa Francisco, consagracao,
desenvolvimento e via de concretizacdo na Igreja. Ela esta colocada como
elemento dos mais importantes na reforma da Igreja. A base para o
incremento da sinodalidade é a Igreja particular e o horizonte é a misséo.
(CIPOLLINI, 2022, p. 27).

Como desfecho desta reflexdo teoldgica, neste trabalho, o presente capitulo
busca apresentar como chave de interpretacdo do pontificado de Francisco a
tematica da sinodalidade missionaria da Igreja. Neste enfoque, esse processo
sinodal sera tratado sob o prisma da continuidade com a eclesiologia do Vaticano Il
e, a0 mesmo tempo, 0s novos eixos de reflexdo e de chamada a conversao pastoral

(cuidado com a casa comum; Igreja em saida; fraternidade e amizade social,
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estruturas sinodais) aparecerdo como temas urgentes a serem assumidos por toda a
Igreja.

N&o sdo sO assuntos presentes na agenda eclesial do momento; sao
consequéncias do movimento de renovagado que o Vaticano Il trouxe e que, nos dias
atuais, merecem atencdo e comprometimento pastoral para que a Igreja seja fiel a

sua missao recebida de Jesus.

4.1 RETOMADA DO PROCESSO DE RENOVACAO CONCILIAR

Sendo herdeiro das intuicdes e novos rumos que o Concilio Vaticano Il deu a
Igreja, o Papa Francisco, para esta época, traz em seus discursos, mas, sobretudo
em sua pratica e em seus gestos, uma retomada de todo um processo de renovacgao
eclesial que, nos anos anteriores ao seu pontificado, ficou ocasionalmente em
segundo plano, dando maior relevo a questbes de ordem doutrinaria ou de ordem a
legitimar uma viséo de Igreja como uma sociedade perfeita.

Em sua pratica, o Papa Francisco busca: provocar a recuperacdo de
processos que tornem o Evangelho cada vez mais transparente; corresponder aos
anseios da humanidade atual, e buscar respostas para os desafios hodiernos.
Sendo um papa essencialmente do Pds-Vaticano Il, Francisco pde fim a suspeita de
ilegitimidade do Concilio. Sua visdo de Igreja cunhada na experiéncia latino-
americana traz toda uma nova leitura sobre o evento conciliar e, mais do que isso,
procura concretizd-lo ndo com discursos teoldgicos académicos, mas com a
vivacidade de uma pratica pastoral.

O Papa vindo da América Latina faz um caminho de reencontro da Igreja com
o Vaticano Il. Seu tom pastoral ndo tem sido acolhido por aqueles que, na estrutura
eclesial, colocam a doutrina acima da pastoral. A Exortagdo Apostdlica Evangelli
Gaudium se inspira na pastoralidade do Concilio e vai se constituindo como
elemento de reconexao com o espirito conciliar.

Desde o inicio do seu pontificado, os gestos do Papa Francisco sdo cheios de
significado eclesial, imprimindo uma préatica pastoral ancorada no servico, na
proximidade, na busca da mais genuina atualizacdo do Evangelho e na retomada da
visdo da Igreja como Povo de Deus.

Assim, Pedro Trigo define:
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Desde a veste até os gestos, tudo evidenciou uma mudanca em relacéo ao
gue se suponha que o papa devia ser e fazer. Os sapatos, a cruz peitoral e
o anel falam da continuidade com o que era antes: ser papa hao era,
portanto, distancia e categoria; o pedir a bengcdo antes de da-la, significava
gue suas relacdes eram horizontais e mdatuas, que ele precisava
permanentemente ajudado, a fim de ajudar, que a bencdo dos outros era
requisito para que pudesse ser bencdo para eles. Por isso, porque esse
gesto obedece primeiramente a uma atitude enraizada, porque nos parece
muito significativo, pede sempre e a todos que rezem por ele. (TRIGO,
2019, p. 27).

Francisco tem insistido na necessidade de uma Igreja em saida, ou usando a
imagem de um hospital de campanha. Tudo isso para indicar o imperativo da
missado, que ndo é para ganhar adeptos para uma religido, mas para impregnar, no
mundo, a caridade que vem do Evangelho.

Nesse sentido, 0 apelo para uma Igreja em saida se conjuga com a intuicdo
do Vaticano Il de colocar esta mesma Igreja em dialogo com o mundo. Aqui, a
presenca dos discipulos missionarios de Jesus no mundo ndo seria para doutrina-lo
ou para se colocar em uma atitude superior, mas, sim, para testemunhar a forca de
atracdo que Jesus traz consigo.

As intuicdes, provocacOes e decisdes que o Papa Francisco tem dado a Igreja
nao sédo frutos do seu humanamente querer. Antes de tudo, séao frutos da sua vida
profunda de oracdo e tém suas raizes no processo de renovacdo eclesial trazido
pelo Concilio e em toda a experiéncia pastoral do papa quando viveu na Ameérica
Latina.

Assim sendo, pode-se assumir a perspectiva de que:

N&o seria exagerado afirmar que Francisco realiza uma sintese fecunda das
intuicdbes e orientacdes teoldgico-pastorais do Concilio Vaticano Il e da
Igreja Latino-americana. Sintese, porque se trata, na verdade, de retomada
e rearticulacdo das intuicbes fundamentais do Concilio e da caminhada
eclesial latino-americana; nao é algo absolutamente novo. Peculiar, pelo
modo préprio de retomada e articulagcdo, fruto em boa medida, de sua
experiéncia pastoral e que se materializa nos gestos, nos acenos, na
linguagem, nas mediacdes cultural-religiosas etc. (AQUINO JUNIOR, 2019,
p. 29).

Assim como o Concilio Vaticano Il desencadeou, na lIgreja, verdadeiros
processos de transformacdo em seu aspecto interno e nas suas relagdes com a

sociedade, o Papa Francisco, em sua Exortacdo Evangelii Gaudium, com outras

palavras, evidencia esta urgéncia de transformacédo e mudanca quando afirma que:
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“Sonho com uma opg¢do missionaria capaz de transformar tudo, para que o0s
costumes, os estilos, os horarios, a linguagem e toda a estrutura eclesial se tornem
um canal proporcionado mais a evangelizacdo do mundo atual que a
autopreservacao” (EG n° 27).

Francisco traz o Concilio Vaticano Il para o centro da agenda atual da Igreja,
ndo s6 no sentido de falar sobre ele, mas em assumir novamente a linguagem
conciliar e as consequéncias que ela traz. Aponta que o Concilio esta vivo e que se
faz necessario retomar as suas intuicdes, conjugando-as com as novas urgéncias
dos dias atuais.

A reforma da Curia Romana é outro aspecto forte do pontificado de Francisco
e da sua relacdo com o Vaticano Il. O principio de descentralizacdo e de entregar
mais autonomia as Igrejas Locais e as Conferéncias Episcopais esta arraigado na
eclesiologia da Lumen Gentium, dando mais peso a colegialidade, ndo apenas no
sentido estrutural, mas, sobretudo, criando uma mentalidade sinodal.

Descentralizacdo, colegialidade, escuta e dialogo, Igreja em saida, sao
palavras e atitudes chaves para o processo de retomada das intuicdes do Concilio
por parte do Papa Francisco e gravitam em torno da sinodalidade. Porém, por tras
da sinodalidade enquanto conceito eclesiologico, pratica pastoral e mudanca nas
estruturas, esta a nocao de Povo de Deus, que pode ser qualificada como a principal
da eclesiologia conciliar.

A fim de retomar a visdo de Igreja que o Concilio definiu e buscando incutir a
sinodalidade como a coluna nevralgica que sustenta a escuta e o dialogo ad intra e
ad extra, o Papa Francisco pde toda a Igreja em um movimento de reforma
permanente e, por isso, desencadeia processos sadios de revisao de estruturas e de
mentalidade.

O Concilio Vaticano Il se propds a ser um concilio pastoral. Francisco retoma
esta caracteristica forte da pastoralidade da Igreja e do contato permanente com o
povo, mantendo o dialogo com as questdes concretas, com os temas e situacdes de

fronteiras, com a vida das pessoas.
4.2 IGREJA EM SAIDA PARA AS PERIFERIAS

Tudo o que é vivo estd em movimento e, neste sentido, é natural ao ser

humano a experiéncia de se deslocar, de sair. O que ndo se move, sedentariza-se e
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caminha para a morte. Usando este comparativo, aplicamos a Igreja a caracteristica
da saida ndo apenas como uma imagem, mas como uma atitude, uma pratica que a
ajuda a estar em constate dinamica de reforma para ser mais fiel a sua misséao.

E com o Papa Francisco que o termo ‘Igreja em saida’ comeca a ser utilizado.
Em primeira mao, tinha-se a impressdo de que o termo estava designando a
necessidade de atividades missionarias para ir em busca de pessoas que se
afastaram da pratica sacramental da comunidade. Porém, vai-se percebendo que
‘Igreja em saida’ € mais do que um termo ou uma atividade desempenhada de forma
pontual. Igreja em saida é uma dimensao constitutiva da prépria Igreja que, a
exemplo da pratica de Jesus, dirige-se as periferias para ali encontrar 0 Senhor nas
pessoas dos excluidos e marginalizados.

Quando, no ano de dois mil e treze, o Papa Francisco comeca a falar em
‘Igreja em saida’, o contexto em que a expressdo esta localizada € de um mundo
envolto em uma mudanca de época, de uma ‘modernidade liquida’, usando a
expressdo de Bauman, de uma era digital bem predominante, como também de
novas constituices familiares. Na Igreja, constata-se um pensamento e pratica auto
referencial e de enfraguecimento das linhas mestras do Vaticano Il. De forma bem
visivel, percebe-se quando se vem a tona posturas, devogdes e préticas eclesiais de
periodos anteriores ao Concilio e que ddo uma falsa seguranca.

O Papa Francisco, consciente das urgéncias que a Igreja € chamada a se dar
conta, e a fim de buscar dar respostas a essas urgéncias, propde a saida como um
dinamismo que procede do proprio Deus e também como um caminho de
transformacdo missionaria. E esse caminho é fruto de um discernimento que ha de
ser feito por cada cristdo e cada comunidade.

Sobre esse aspecto, o Papa afirma na Evangelii Gaudium:

Cada cristdo e cada comunidade ha de discernir qual é o caminho que o
Senhor lhe pede, mas todos séo convidados a aceitar esta chamada: sair da
propria comodidade e ter a coragem de alcancar todas as periferias que
precisam da luz do Evangelho. (EG, 20).

N&o é uma saida feita de qualquer jeito, fruto de uma simples animacao ou
para qualquer lugar. Antes de tudo, a saida missionaria que o Papa fala € resultado

de um discernimento de cada batizado e de uma comunidade que, aceitando o
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chamado do Senhor, busca alcancar aquelas realidades e pessoas que estdo a
margem.

E uma mudanca de perspectiva, e esta mudanca é ressonancia daquilo que o
Concilio pediu no sentido de didlogo da Igreja com o mundo. Sair para a Igreja é
abandonar as suas pretensas segurancas e fazer uma nova experiéncia de fé,
ancorada no encontro com Jesus Ressuscitado, nas realidades que desafiam, nos
pobres e excluidos, e na fragilidade do mundo, que pede o remédio da misericordia.

As teméticas que Francisco vem colocando no centro das discussfes da
Igreja — saida missionaria, cuidado com a casa comum, fraternidade e amizade
social, sinodalidade — ndo sdo simples palavras chaves; sdo um modo concreto de
colocar a Igreja no dinamismo da procura da verdade junto com a humanidade deste
tempo, e ndo mestra que ja possui toda a verdade.

E também vivéncia da missdo eclesial como oferta e partilha de uma vida
renovada pela alegria do encontro com a pessoa e projeto de Jesus Cristo, que é
oferecida a todos. Vida no sentido mais amplo, e ndo doutrina ou tradicbes que
possam camuflar a forca e a vitalidade do Evangelho.

Nesse sentido, as duas tematicas que aprofundaremos neste capitulo como
meios de saida missionaria e de dialogo com as urgéncias do mundo ndo sao
simples temas transversais. Na verdade, constituem pilares importantes da misséo e

daquilo que a Igreja é chamada a testemunhar.

4.2.1 Cuidado da casa comum

Nos primeiros anos de inicio de seu pontificado, o Papa Francisco, com a sua
sensibilidade para com os temas emergentes que exigem da humanidade uma nova
maneira de ser e de conviver, provoca a Igreja e o mundo com a promulgacao da
enciclica Laudato Si, que, inspirando-se no Cantico de Sao Francisco de Assis,
louva a Deus pela criagdo e traz a tona as grandes questdes ambientais que
envolvem o mundo.

O tema do cuidado com a casa comum, que o Papa se detém na enciclica,
por mais que nao seja um assunto religioso, é urgente para ser discutido buscando
alternativas em ambito global e com o compromisso de cada nacdo para a reversao
dos efeitos que a acdo humana tem causado, degradando a natureza. Este assunto

teve uma recepcao positiva, e a referida enciclica passa, também, a ocupar uma
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atencdo no magistério social da Igreja e até em meio a pessoas nédo ligadas a
religiao.

A Laudato Si, com a sua provocacao e convite para a humanidade se dar
conta de que, degradando a casa comum, esta se degradando, traz a légica do
cuidado, servindo de critica a uma sociedade que, baseada no modelo consumista e
capitalista, expolia todos os recursos da mée terra. Os grandes sintomas que a
propria terra expele, seja por meio de catastrofes ambientais, seja por surgimento de
virus, consequéncias do aquecimento global e tantos outros, sinalizam que a
devastacao causada compromete o futuro das geracdes que estao por vir.

O cuidado com a casa comum, que o Papa Francisco traz na enciclica e nas
suas intervencbes em muitos momentos de encontros com autoridades mundiais,
ndo € um simples ‘discurso verde’, que busca criar estratégias ambientalistas. O
Papa coloca a crise ecoldgica como uma crise ética e também cristd. Constitui-se,
desta forma, uma das vertentes do processo de colocar a Igreja em um constante
movimento de saida através do cuidado com o todo, pois o contrario do cuidado leva
a degradacao e a morte. Assim, como explana Leonardo Boff: “Cuidar € mais do que
um ato; é uma atitude. Portanto, abrange mais que um momento de atencao, de zelo
e de desvelo. Representa uma atitude de ocupacdo, preocupacdo, de
responsabilizagcao” (BOOF, 2013, p. 37).

Tal atitude de cuidado como um ato de responsabilizacdo exige a superagao
de um sistema fragmentado e que setoriza as coisas, sem perceber que ha uma
interdependéncia na natureza. Na Laudato Si, a afirmacdo de que tudo esti
interligado parece que virou um refrdo, um mantra que sintetiza esta verdade.

O Papa explica, na enciclica, que:

A relacéo intima entre os pobres e a fragilidade do planeta, a conviccédo de
gue tudo estd estreitamente interligado no mundo, a critica do novo
paradigma e das formas de poder que derivam da tecnologia, o convite a
procurar outras maneiras de entender a economia e o0 progresso, o valor
proprio de cada criatura, o sentido humano da ecologia, a necessidade de
debates sinceros e honestos, a grave responsabilidade da politica
internacional e local, a cultura do descarte e a proposta dum novo estilo de
vida. Estes temas nunca se dao por encerrados nem se abandonam, mas
sao constantemente retomados e enriquecidos. (LS, 16).

E possivel intuir que o paradigma que Francisco coloca é o da interligacéo

entre tudo o que acontece no mundo. Supera, desta maneira, 0 pensamento de que
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a Laudato Si € um simples discurso ambientalista e passa para a compreensao de
gue entre os diversos setores e situacbes do mundo existe uma relacdo, e que
temas que tocam a vida humana nunca entram em desuso e sempre podem ser
relembrados de modo a que se acrescente novos enriquecimentos.

No entanto, o modelo de vida conduzido pelo capitalismo e pelo descuido com
a casa comum esta em ruinas e acaba degradando todo o planeta e a humanidade.
Como chamado a uma responsabilidade coletiva, o apelo € a uma conversao
ecoldgica, que significa uma mudanca do jeito de ser, de conviver, consumir. A
abordagem da ecologia integral critica 0 modelo de producéo e de consumo. Desta
forma, surgem implicacdes no estilo de vida.

Francisco, na enciclica, chama a atencao:

E possivel necessitar de pouco e viver muito, sobretudo quando se é capaz
de dar espaco a outros prazeres, encontrando satisfacdo nos encontros
fraternos, no servico, na frutificacdo dos proéprios carismas, na masica e na
arte, no contato com a natureza, na oracao. A felicidade exige saber limitar
algumas necessidades que nos entorpecem, permanecendo assim
disponiveis para as miltiplas possibilidades que a vida oferece. (LS, 223).

Tratar a casa comum, nesta visdo ampla, ajuda a perceber que a
preocupacdo e cuidado com ela, consequentemente, é também para com o ser
humano. E impossivel separar o humano do todo ecolégico. Os problemas
ambientais sdo problemas que tocam tudo e, assim, a crise ambiental também uma
€ crise ética, humana, societéria e ndo sé preocupacdo com 0 meio ambiente.

O cuidado com essa casa comum se constitui como um tema de fronteira e de
saida nesse momento eclesial. Em tempos de dialogo com o mundo na sua
totalidade, a enciclica Laudato Si trouxe a contribuicdo de pessoas, cientistas,
estudiosos de dentro e de fora da igreja. Estabeleceu, também, dialogo com outras
confissdes religiosas que se preocupam com o destino do planeta e do ser humano.

Porém, ha ainda que se promover muitos debates, para que essa
preocupacao nao caia no esquecimento. Muitos setores da prépria Igreja precisam
de uma conversdo mais afetiva e efetiva sobre esta temética, que é um eixo
transversal. Outrossim, no plano do comprometimento dos paises e de cada
sociedade, sdo necessérias medidas mais eficazes e mudancas de mentalidade,

para reverter as atitudes que o proprio ser humano tem tido com a mae terra.
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4.2.2 Fraternidade e amizade social

A preocupagdo com o presente e com o futuro da humanidade esta bem
firmada no coracdo e nas provocagdes do Papa Francisco. Em um mundo
polarizado e cercado por muitos tipos de conflitos que ameacam a vida humana, a
superacao de tudo aquilo que agride o homem e a casa comum é um imperativo que
desafia a todos. Neste sentido, a temética da fraternidade e da amizade social
constitui uma dimenséao importante da saida da Igreja neste século.

Em plena pandemia de Covid-19, no ano de 2020, o Papa publica uma carta
enciclica com um forte apelo a redescoberta da fraternidade e da amizade social
como o remédio que capaz de curar o mal do isolamento e aquilo que separava uns
dos outros. Fratelli Tutti € um convite para a fraternidade de todos os homens e
mulheres que, independente da sua cultura, cor, condicdo social e religido, séo
irm3os e irmds. E um convite a reagir, de forma concreta, diante do sonho de
amizade social, mesmo com todas as tentativas de eliminar e ignorar uns aos outros.

Junto com a Laudato Si, a enciclica Fratelli Tutti faz parte do empenho de
uma Igreja em saida para as periferias. Nos dias atuais, a fraternidade no mundo se
constitui como um desafio que deve encontrar resposta no didlogo com todas as
pessoas de boa vontade. Assim, essa enciclica de inspiracdo ecuménica e inter-
religiosa, mais uma vez, inspira-se em Francisco de Assis que, decididamente e
“‘com poucas e simples palavras, explicou o essencial de uma fraternidade aberta,
que permite reconhecer, valorizar e amar todas as pessoas, independentemente da
sua proximidade fisica” (FT n° 1).

A pandemia da Covid-19 representou uma situacdo contextual em que a
provocacao do Papa sobre a fraternidade e amizade social ganhou eco. O perigo do
contdgio revelou as falsas segurancas da humanidade, tornou evidente a
incapacidade de agir de maneira mais conjunta e revelou que o virus da indiferenca
€ mais agravante do que aguele que matou milhées de pessoas no mundo todo.

Alguns sintomas de um mundo fechado, como o Papa intitula o primeiro
capitulo da Fratelli Tutti, sinalizam que, em um contexto em que varios flagelos vém
a tona — entre eles: falta de perspectivas/sonhos comuns; fim da consciéncia
histérica; a cultura do descarte; os conflitos e os medos que sdo gerados; a cultura
da informacao sem sabedoria; a pandemia e tantas outras situacdes que envolvem a

humanidade —, nasce uma cultura de separacdo uns dos outros e as grandes causas
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gue movem a humanidade vao se perdendo. Porém, no meio de toda esta realidade,
um olhar de esperanca se faz preciso para encontrar caminhos de superacao das
indiferencas.

E com um olhar de esperanca que a parabola do Bom Samaritano surge
como icone que pode ajudar na reconstru¢do de um mundo novo, que supera a
mentalidade de exclusédo e de descarte, e que impde a condicdo evangélica e ética
de cada pessoa ir além do olhar somente para si, enxergando o proximo.

O Papa Francisco afirma:

A parabola nos mostra as iniciativas com que se pode refazer uma
comunidade a partir de homens e mulheres que assumem como préopria a
fragilidade dos outros, ndo deixam constituir-se uma sociedade de excluséo,
mas fazem-se préximos, levantam e reabilitam o caido, para que o bem seja
comum. Ao mesmo tempo, a parabola adverte-nos sobre certas atitudes de
pessoas que s6 olham para si mesmas e ndo atendem as exigéncias
inevitaveis da realidade humana. (FT, 67).

Ao colocar essa parabola como modo de compreender a sociedade atual que,
diante de quem sofre ou de quem é diferente em muitas situacdes, age com
indiferenca e desprezo, ha uma motivacdo espiritual e ética que ajuda a assimilar
gue solidariedade e amizade social, antes de ser um discurso, é um
comprometimento de cada pessoa humana e de cada sistema de governo na
construcdo de caminhos de proximidade.

O exercicio de saida, que a Igreja é chamada a fazer na defesa da construcdo
de alternativas que favorecam uma fraternidade e amizade universal, est4, também,
relacionado ao despertar da consciéncia que, muitas vezes, encontra-se
anestesiada por se considerar normais as injusticas de hoje e tratd-las com
neutralidade.

Y

Frente a realidade de mundo que constréi muros de exclusdo e de
marginalizagdo, Francisco propde o caminho inverso, que € o da amizade social
como alternativa de construcdo de uma sociedade nova. Esta delineando a
perspectiva de futuro sobre o que se deseja deixar para esta humanidade.

O Projeto Eclesial e o Projeto Humanitario que o Papa Francisco apresenta
com as suas duas enciclicas inspiradas em S&o Francisco de Assis, direciona um
olhar sobre o cuidado com a casa comum (Laudato Si) e um olhar sobre o mundo

onde todos sdo irmaos (Fratelli Tutti). Sao estes dois olhares uma forma de saida
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missiondria da Igreja para que essa esteja em didlogo com a humanidade a fim de
analisar e propor caminhos a luz dos valores do Evangelho.

Fraternidade e amizade social se constituem como um dos temas sociais que,
na agenda eclesial e, sobretudo, fora dos muros da Igreja, necessita ser colocado
como urgéncia frente a realidade de um mundo em que o trafico humano, a saga
dos refugiados, o fechamento de fronteiras, o discurso de 6dio, as Fake News e
tantas outras questdes podem ser considerados como normais. Nesse sentido, a
mensagem da Fratelli Tutti € mais do que uma reflexdo; € um convite a, de forma
concreta, tanto no plano individual quanto naquele do comprometimento das nagdes,
romper com a légica do descarte e do isolamento.

Diante de posturas e discursos individualistas e que estimulam a violéncia em
todos os sentidos, a fraternidade e a amizade social ndo representam apenas uma
pura obsesséo do Papa Francisco, mas uma urgéncia a ser defendida e vivenciada.
E, a0 mesmo tempo, um convite solidario a encontrar pontos de consenso; e, do
ponto de vista da postura das religies, deve ser um empenho sempre novo.

A mensagem e a proposta que a Fratelli Tutti traz impele a construcdo de um
mundo novo, com novos paradigmas; exige um novo modo de vida marcado pela
proximidade, principalmente com os ultimos. E quem sao os ultimos? Uma infinidade
de irmaos e irmas, de situacdes e de desafios que ndo ocupam os interesses dos
grandes, a saber: a causa indigena e das popula¢cdes vulneraveis; as milhares de
pessoas desempregadas; moradores de rua; famintos; as vitimas das guerras que
precisam migrar para outras localidades e que nem sempre s&o acolhidas como
devem; os idosos que, por ndo possuirem mais energia para o trabalho, sdo
descartados. Isto €, um grande nimero de contextos que s6 a luz do Evangelho e da

fraternidade podem ser superados.

4.3 IGREJA SINODAL

A primeira Exortacdo Apostdlica do Papa Francisco, Evangelii Gaudium,
reine as diretrizes que encorajam e orientam a Igreja, constituindo-se como o
documento programatico do pontificado do primeiro papa ndo europeu e vindo da
América Latina. Ao mesmo tempo, essa exortacao traz a urgéncia de desencadear
processos para que a Igreja saia de uma postura autorreferencial e entre em atitude

constante de saida.
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E a partir deste panorama de saida da aurreferencialidade e, tendo como
fonte a eclesiologia do Concilio Vaticano Il, que a dimensao sinodal reaparece como
um dos nucleos da perspectiva eclesial do Papa Francisco juntamente com o tema
da missdo. Missdo assumida por todos e Sinodalidade assumida em uma
perspectiva missionaria e de saida para dialogar com o mundo.

A base de uma Igreja sinodal esta na vida da Trindade e na eclesiologia do
Povo de Deus, que evidencia o batismo como aquilo que da a maxima dignidade a
todos na comunidade. Dessa maneira, ha de se superar uma visao de Igreja dividida
em classes ou entre guem aprende e quem ensina, como também do clericalismo
gue separa 0s ministros ordenados do povo, e exclui os leigos dos processos de
tomada de decisdes. No seio da Igreja, a vivéncia da sinodalidade acompanha a
verdade de que, enquanto Igreja Povo de Deus, a corresponsabilidade de todos néo
€ so teoria, mas prética concreta.

Os tipos de relacbes que a dinamica sinodal produz na Igreja sao aquelas
consideradas horizontais, em que todos sdo sujeitos ativos na evangelizacao.
Porém, o dinamismo clerical e 0 modelo autorrefencial impedem que 0s processos
sinodais acontecam de forma plena. Aqui, estd um desafio a ser enfrentado, na
medida em que é preciso usar o discernimento eclesial como instrumento de
superacao das polarizacdes que podem surgir.

Nesse caminho, necessita-se priorizar uma atitude constante de escuta,
valorizando todos os batizados no exercicio de seus carismas e ministérios. Essa
escuta deve ser direcionada a partir de trés aspectos: a escuta do Povo de Deus, a
escuta dos pastores, e a escuta do Espirito Santo, que é a grande voz que ajuda a
discernir quais os caminhos a serem trilhados e como gerar respostas adequadas
para que toda a comunidade eclesial seja fiel a sua missao.

Em uma Igreja sinodal, ninguém € expectador, mas sujeito eclesial
participante. Nos caminhos de reflexdo, tomada de decisdes e de acgdes, todos séo
escutados e envolvidos. Nesse sentido, assume-se uma dinamica de criar processos
para que todos os batizados sejam efetivamente corresponsaveis pela
evangelizacédo, e se supere a visdo de que somente uma categoria restrita seja a
protagonista da pastoral.

Para que esses processos de estabelecer, na Igreja, uma dinadmica sinodal
sejam construidos e assumidos por todos, a conversao pastoral ha de ser insistida

como meio de abandonar aquilo que ndo favorece mais a transmisséao da fé; além
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disso, é preciso encontrar os novos caminhos que fazem com que a comunhao, a
participacdo e a missao na Igreja sejam, de fato, tarefa de todos.

Portanto:

Sem um processo constate de conversao, fica dificil a sinodalidade, pois ela
implica um processo de conversdo, ao qual somos chamados a
desaprender, aprender e reaprender. A sinodalidade é atravessada pela
interpelacdo da realidade, podendo levar a surgir uma nova Visao
eclesioldégica mais participativa, na qual o poder e o controle da verdade
cedem lugar ao didlogo como instancia colaborativa ou, noutras palavras,
disposta a uma “conversao pastoral samaritana. (SANTOS, 2022, p. 21).

Mesmo sendo uma realidade que vem sendo refletida com uma maior
insisténcia no pontificado do Papa Francisco, a sinodalidade faz parte, desde
sempre, da esséncia da Igreja. E um caminho que deve ser assumido por todos os
batizados, pois a dimensdo da comunhdo que o estilo sinodal traz em si é
responsabilidade tanto dos ministros/servidores da Igreja quanto de todos os fiéis,
gue, pela uncéo do Espirito, sdo chamados a colaborar na evangelizacao.

Uma Igreja sinodal esta ancorada também no principio da comunhao, que nédo
pode ser esquecido ou tratado como um tema secundario. E a comunh&o que vai
ajudar a ndo cair no pecado de encarar os processos de sinodalidade como
partidarismo ou parlamentarismo, que levam a uma luta de classes ou a pensar que
a maioria sempre vence. Na Igreja sinodal, os processos sdo marcados pela logica
do discernimento comunitario e do consenso, que exigem uma escuta maior e que,
ao mesmo tempo, provocam a todos para a busca de enxergar as vias por onde o

Espirito Santo esta conduzindo a caminhada eclesial.

4.3.1 Espirito sinodal

O Espirito Santo é quem conduz e orienta a Igreja. Assumir uma identidade
sinodal é, antes de tudo, criar abertura para que o Espirito fale e indique quais as
veredas por onde caminhar. E Ele quem unifica, e essa unificacdo ndo é sinébnimo
de uniformidade, rigidez, antagonismos. O Espirito é simultaneamente Aquele que
produz a unidade e Aquele que cria o diverso. Unidade na diversidade ndo é
contradicdo; ao contrario, produz uma rigueza na Igreja.

A diversidade, vista na oGtica da dinamica do Espirito, ndo € fragmentacao; ela

ajuda a criar identidade, pois o dom do Espirito ndo destroi as diferencas para que
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tudo pareca igual. Cada elemento do diverso é expressdo de um Unico e mesmo
dom, que cria dinamicidade.

Esta dimensdo pneumatica € fundante para a vivéncia sinodal na Igreja, pois
€ o Espirito Santo o protagonista da sinodalidade e Aquele que a faz existir entre os
fieis. Uma Igreja sinodal guiada pelo Espirito produz a unidade na diversidade,
potencializando as diferencas que existem. Nesse sentido, a liturgia, com a sua
diversidade de ritos, ndo se torna algo enrijecido; a diversidade na linguagem néo
faz com que a fé fique reduzida a um Unico modelo; os diversos métodos de fazer as
coisas e desenvolver a pastoral se complementam; a teologia se torna um falar
sobre Deus a partir de varias experiéncias.

O Papa Francisco, no momento em que recupera a dimensao sinodal e a
coloca no centro das atencbes da Igreja, interpela para a necessidade de uma
escuta da voz do Espirito e, por outro lado, apresenta a Igreja com a imagem de um
poliedro, como a confluéncia de todas as partes em direcdo a um mesmo ponto.
Uma Igreja de espirito sinodal ndo descarta as diferencas, mas, antes, incorpora e
valoriza a todos sabendo que cada um tem algo a oferecer.

Na Evangelli Gaudium, o Papa lembra:

Aqui o modelo nédo é a esfera, pois ndo € superior as partes e, nela, cada
ponto é equidistante do centro, ndo havendo diferencas entre um ponto e o
outro. O modelo é o poliedro, que reflete a confluéncia de todas as partes
gue nele mantém a sua originalidade. Tanto a a¢cdo pastoral como a acao
politica procuram reunir nesse poliedro o melhor de cada um. Ali entram os
pobres com a sua cultura, 0S seus projetos e as suas proprias
potencialidades. Até mesmo as pessoas que possam ser criticadas pelos
seus erros, tém algo a oferecer que ndo se deve perder. E a unifo dos
povos, que, na ordem universal, conservam a sua propria peculiaridade; é a
totalidade das pessoas numa sociedade que procura um bem comum que
verdadeiramente incorpore a todos. (EG, 236).

A vivéncia sinodal impbe a Igreja uma necessidade de revisdo de suas
estruturas e também das relagbes. E préprio de uma espiritualidade em chave
sinodal a conversdo no ambito das relacbes, transformando-as em relacdes de
igualdade entre os fiéis. E, nesse sentido, o clericalismo é um elemento que impede
gue as relacdes sejam tecidas na 6tica da fraternidade e ndo do autoritarismo, que
nao leva em conta a escuta nem do outro, nem da realidade, e nem do Espirito.

Nesse sentido, a reforma proposta pelo Papa Francisco ndo é tdo somente de

cunho estrutural, mas, sobretudo, mental e espiritual. Uma Igreja sinodal € fruto,
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antes de qualquer coisa, de uma cultura de comunhdo que ha de acontecer,
primeiramente, em &ambito pessoal, em cada batizado, para, em seguida,
transformar-se em pratica concreta através da acdo pastoral e dos processos de
efetiva participacao de todos na misséao.

Uma Igreja que vive em espirito sinodal valoriza os processos de
discernimento comunitario. Esse, por sua vez, ajuda a superar a logica de que a
Igreja deve ser entendida como uma simples democracia, em que a maioria vence
com as suas preferéncias. Leva em conta, entdo, através da acdo do Espirito, que o
principio de comunh&o, que deve estar presente no caminho sinodal, é responsavel
por englobar a todos e valorizar a graca do batismo dos membros do Povo de Deus,
transformando aquilo que humanamente poderia ser um jogo de poder em ocasiao,
em uma escuta e tomada de decisdes que priorizam um efetivo caminhar juntos.

O espirito sinodal, assim, € o que alimenta a articulacdo de estruturas que
favorecem a escuta e a participacdo de todos os batizados. E, nesse sentido, as
estruturas devem expressar o que de maior e basilar esta por tras delas, que é a
mistica da comunh&o. Os processos, eventos e iniciativas sinodais, para que nao
entrem na logica burocréatica, devem estar imbuidos desse espirito que torna a Igreja

expressao da unidade da Trindade.

4.3.2 Estruturas sinodais

A sinodalidade ndo é um slogan ou um tema isolado de toda a vida eclesial.
Ela € o modo da Igreja ser e de viver no meio do mundo. E, sendo assim, atinge
tudo o que estd dentro da conjuntura comunitéria, inclusive as estruturas, exigindo
gue essas se tornem mais comunitarias, descentralizadas e missionarias.

Nesse sentido, o sacramento do batismo possui uma forte densidade
eclesiologica e de participacdo, pois é ele que qualifica todos os cristdos a se
colocarem em estado de igualdade e participar dos processos e instancias de
reflexdo e deciséo.

Sendo assim, a sinodalidade € constituida como processo de abertura e de
densa participacdo de todos os batizados; participacdo ndo sé no sentido de ser
escutados, mas de estar envolvidos em questdes quer consultiva, quer de tomada

de decisdes. Assim, as estruturas vdo se tornando meios de exercicio pleno de
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corresponsabilidade de todos, e processos vao sendo impulsionados no sentido de
favorecer, cada vez mais, o carater comunitario da Igreja.

Para que os processos de participacdo integral de todos os batizados
impregnem as estruturas eclesiais e as transformem na oOtica da sinodalidade, é
preciso um investimento na formacéo do laicato; formagcao essa que possibilite uma
gualificada atuacdo dentro e fora da Igreja. Nesse sentido, os planejamentos
financeiros e pastorais precisam destinar recursos, energia e tempo para que a
formacdo seja para o exercicio de ministérios e servicos na comunidade, assim
como para a atuacgdo nas situagdes mais diversas de presenga no mundo.

A esse respeito, a Comissdo Teologica Internacional, no documento sobre a

sinodalidade, afirma:

E necessario, portanto, superar os obstaculos representados pela falta de
formacao e de espacos reconhecidos, nos quais os fiéis leigos possam se
expressar e agir, e por uma mentalidade clerical que corre o risco de manté-
los a margem da vida eclesial. Isso requer um empenho prioritario na obra
de formacao para uma consciéncia eclesial madura, que se deve traduzir a
nivel institucional em uma regular pratica sinodal. (COMISSAO TEOLOGICA
INTERNACIONAL, 2018, p. 52).

Em muitas Igrejas Particulares, ja existem experiéncias significativas de
exercicio sinodal com a participacdo de leigos, religiosos e presbiteros. Sdo as
equipes pastorais que se encontram semanalmente para rezar, refletir e planejar
suas atividades; e € essa participacdo das liderancas de comunidades que, junto
com seus pastores, faz com que metas e estratégias sejam tracadas de modo que a
evangelizacdo aconteca. Sdo os conselhos de pastoral e de assuntos econdémicos
gue vao ajudando a acompanhar e encaminhar as acdes de uma pardéquia ou de
uma diocese. Enfim, sdo formas de experimentar a responsabilidade no anuncio do
Evangelho e na promoc¢éo do bem comum.

Nessas experiéncias, a Igreja vive o seu aspecto de comunhdo e de
participacdo, e as suas estruturas passam a ser geridas ndo na logica do poder, mas
a partir do didlogo que escuta, reflete e busca caminhos de mutua cooperacao entre
todos os membros de uma comunidade de fé.

No pontificado de Francisco, a presenca feminina nas instancias de tomada
de decisdo vem sendo inserida através de nomeacdes de mulheres leigas ou
religiosas em dicastérios da Caria Romana. Esse fato é também um sinal importante

no caminho de reforma das estruturas do Vaticano que o Papa tem implementado.
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Os varios organismos do Povo de Deus (assembleias de Igrejas locais;
conferéncia de religiosos; conselho de leigos e leigas; comissdo de diaconos;
comissado de presbiteros etc.) sdo estruturas de organizacdo e de articulacédo
eclesial importantes na dinamica sinodal. Ndo devem ser entendidos, dentro de uma
mentalidade, como se fossem sindicatos de categorias, mas espac¢os de escuta e de
exercicio sinodal, que favorecem a comunhdo. Porém, para que esses organismos
tenham espaco e garantia de vez e voz, € preciso uma conversado das estruturas,
deixando de lado uma mentalidade de poder e se abrindo a uma dinamica de
comunhé&o e participagéo.

O modo sinodal da Igreja tem a sua concretude na vida de uma comunidade
diocesana que, na sua caminhada, vai assumindo processos que imprimam o estilo
da sinodalidade e a enxergue ndo como um evento, mas como 0 seu modo proprio
de ser e de viver. Com isso, na diocese, os organismos de comunhao (conselho
presbiteral; conselho diocesano de pastoral; conselho para assuntos econdmicos
etc.) sdo ambitos permanentes e de promocéo da vida sinodal.

As Assembleias, com a representatividade do Povo de Deus, também devem
funcionar para expressar e promover a comunhdo. Aqui, a corresponsabilidade de
todos os batizados se efetua na contribuicdo, no planejamento, na execugao e na
avaliacao dos itinerarios de pastoral.

Criar mentalidade e desenvolver processos de favorecimento a participacéo e
protagonismo de todos na vida eclesial ndo pode ser um assunto de um momento.
As estruturas precisam, constantemente, levar em conta essa necessidade para que
se impregne em todo o tecido eclesial uma cultura de sinodalidade que valoriza e
enxerga a todos, sem excec¢édo, como discipulos-missionarios.

As estruturas sO estardo embebidas do espirito sinodal se a converséao
pastoral for levada a sério. Essa conversao pastoral € indispensavel para que a
Igreja ndo fique voltada para si mesma, mas assuma a missao de saida missionaria
e de itinerancia, rompendo a postura de manutencao.

Outro fator que atinge as estruturas, dentro de uma perspectiva sinodal, &
aguele da opcéo de estar ao lado dos pequenos e oprimidos. Em uma Igreja que
concretiza, em suas acgles, a sinodalidade, as estruturas sdo postas a servigo da
vida humana, que ocupa, dentro da dimensao do profetismo, um lugar de destaque

na evangelizacdo. Nesse sentido, tudo o0 que envolve a justica social e evangélica
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ndo fica & margem da agdo pastora; constitui um pilar importante da vida de uma
comunidade de fé.

Do ponto de vista litdrgico, as estruturas, em uma Igreja sinodal, devem
ajudar a acolher e integrar as varias expressdes de piedade e de liturgia popular.
Acolher no sentido de valoriza-las e integrar para que, unindo-as ao sentido
teoldgico-celebrativo, colaborem para que o Mistério Pascal seja celebrado de
maneira plena, consciente e frutuosa.

Ainda no aspecto da liturgia e da pastoral, a sinodalidade exige uma
valorizagdo dos diversos ministérios existentes em uma comunidade. Esses
ministérios ndo podem ser encarados na perspectiva de supléncia de presbiteros.
Eles, com o seu reconhecimento — e, nos dltimos tempos, com a instituicdo dada a
homens e a mulheres para o bem de uma Igreja Particular —, sdo convidados a ser
expressdo da comunhao trinitaria e da agdo do Espirito que suscita dons e carismas.

Um desafio que aparece, ainda no contexto de estruturas em uma Igreja
sinodal, € o didlogo com a cultura urbana. Contudo, essa dimensdo ndo é uma
simples pastoral na cidade, mas uma pastoral que olha para os desafios do mundo
urbano e se encarna nele, ajudando a superar a légica do individualismo em um
mundo marcado pelo distanciamento, e apostando no caminho da fraternidade. A
formacdo de pequenas comunidades, em um ambiente da cidade que favoreca o
encontro ao redor da Palavra, da oracao e da caridade, pode ser uma estratégia que
ajuda o fazer pastoral no contexto urbano.

A Conferéncia de Aparecida apontou que todas as estruturas eclesiais devem
estar impregnadas de uma forte decisdo em se renovar missionariamente. A
conversao sinodal das estruturas é inadiavel para que se deixe de lado aquilo que
nao favorece mais a transmissdo da fé, e se promova a co-responsabilidade e
participagéo efetiva de todos os fiéis na vida das comunidades cristds (DAp, n° 368).

Assim, a nocado sinodal embasada na eclesiologia do povo de Deus, que
caracteriza todos os batizados como discipulos-missionarios, ajuda a acolher a
verdade de que toda a Igreja € missionaria, ministerial e testemunha de Jesus
Cristo. E, é nesse sentido que a proxima abordagem ajudara a vislumbrar a

sinodalidade na 6tica missionaria e a missao na 6tica sinodal.

4.4 SINODALIDADE MISSIONARIA
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Desde a Conferéncia de Aparecida, a compreensdo da missdo da Igreja é
convocada para ser ampliada. Diante disso, a Igreja € entendida a partir de um olhar
de que a missdo é uma atividade que se faz para o entendimento de que todo
batizado é discipulo-missionario de Jesus Cristo. E um entendimento novo frente a
uma mentalidade que, até entdo, enquadrava como missionario e missionaria 0s
religiosos e religiosas que iam de um pais a outro em missdo ad gentes.

Atraveés das Conclusfes de Aparecida, a missao passa a ser responsabilidade
de todos os batizados que, atraidos pelo mistério de comunhao trinitario, passam a
viver em uma comunidade de fé, respondendo a vocacgéo primeira, que € a de ser
discipulo-missionario. Assim, a missao deixa de ser uma atividade e passa a ser
aquilo que identifica a Igreja. E, sendo a missédo aquilo que identifica a Igreja, € de
responsabilidade de todos. Ninguém pode se isentar de se inserir na dinamicidade
da vida missionéria, pois essa esta impregnada no cristdo desde o batismo.

O dinamismo missionario tem a sua origem no proprio Deus, que sai de Si
para convocar os seres humanos a participar de sua vida divina. E, em Jesus, 0
missionario do Pai, cada discipulo-missionario continua a ser chamado, atraido,
convocado, ndo para qualquer coisa ou situagcdo de momento, mas, para viver com,
em e para o Senhor. Assim, a missao nao se restringe a um simples fazer, mas se
constitui como um estar inserido em uma comunidade que tem o Cristo como o seu
Mestre e a sua razao de existir e estar no mundo.

Dessa forma, ndo € a Igreja que tem uma missdo, mas é a missdo de Jesus
gue tem uma Igreja. Nao é coisa separada a missao de Cristo e a da Igreja. A Igreja
vive para cumprir, neste mundo, aquilo que o seu Senhor deixou através de Sua
vida, do Seu Evangelho e que €, consequentemente, aquilo que cada batizado deve
assumir como conduto de vida. Assim, a missdo de Jesus é a missao do Cristao.

Na base da reflexdo sobre a misséo e a sinodalidade, esta o batismo, pois é
porta para a vida eclesial e aquilo que fundamenta a eclesiologia do Povo de Deus.
Assim, essa perspectiva eclesioldégica ndo pode ser esquecida, pois a dimenséo
missionaria e sinodal nasce e se sustenta nela.

A sinodalidade e missdo se encontram, também, dentro do processo de
renovacao da Igreja desencadeado pelo Concilio Vaticano Il e retomado com maior
énfase nos ultimos tempos, pelo Papa Francisco. Porém, essa renovagado constitui

uma nova fase de recepcdo da eclesiologia conciliar, fazendo compreender que,
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pelo batismo, a missdo deve ser assumida por todos, e a sinodalidade deve ser
assumida em uma perspectiva missionaria.

A sinodalidade e a missédo também expressam o estilo e a tarefa da Igreja,
gue existe para evangelizar. E, nesse sentido, evangelizar ndo é fazer proselitismo
ou querer converter os outros. E, antes de tudo, testemunhar, através da vida, a
forca do encontro com uma pessoa, Jesus Cristo.

A dinamica sinodal-missionaria impede uma evangelizacdo em que uns séo
sujeitos ativos e outros sao passivos, a saber: uns sdo aqueles que ensinam e 0s
outros sao aqueles que simplesmente devem aprender. Outro fator que essa
dindmica também impede € o da Igreja ser autorreferrencial, vivendo somente para a
sua preservacao sem se envolver com os desafios da humanidade de seu tempo.

Uma postura de autocentramento leva a Igreja a se enxergar somente como
uma instituicdo sem conexao com as dificuldades que os homens e mulheres vivem.
O contrario disso é a postura missionaria, que se envolve como o fermento no meio
da massa para ajudar a transformar tudo aquilo que € contrario a vida e ao
Evangelho. Esse dinamismo de saida ndo somente expde a Igreja em um bom
sentido, mas qualifica a sua tarefa de ser sal da terra e luz do mundo.

Por conseguinte, sinodalidade e a missao séo as duas faces de uma mesma
moeda, e possuem a funcdo de ser sinal do Reino de Deus presente no meio do
mundo. A missdo encontra 0 seu eco na insercao dos batizados nos problemas do
mundo. E, nisso, esta o segredo de uma Igreja em saida. Ndo € uma saida para
qualquer lugar ou para buscar pessoas para dentro de um templo. E saida para as
periferias do mundo, que sao os grandes desafios que atingem a vida dos seres
humanos e do planeta, e que ndo podem ser indiferentes ao olhar dos seguidores e
seguidoras de Jesus de Nazaré.

Entender a sinodalidade, intrinsecamente unida a misséo, é importante, pois
essa Ultima ajuda a evitar que 0s processos sinodais sejam espacos de disputa de
poder ou uma luta de classes. Quando a compreensao sinodal vai por essa via,
perdeu-se completamente a nocdo de ser Povo de Deus, convocado para viver e
testemunhar a comunhé&o.

O caminho sinodal é longo, exigente e comprometedor; €, a0 mesmo tempo,
fruto da agédo do Espirito Santo, que, presente na Igreja e no mundo, exige de todos
0s batizados uma sensibilidade em perscrutar os sinais dos tempos. Todo o esfor¢o

gue o Papa Francisco vem fazendo em indicar, para a Igreja, a via da sinodalidade
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como aquilo que Deus esta pedindo nesses tempos, esta ancorado na eclesiologia
do Povo de Deus, que, recuperada pelo Concilio Vaticano Il, constitui, ao mesmo
tempo, um dom e uma tarefa para todos os batizados. Dom, no sentido de ter a sua
origem no préprio Deus; e tarefa, por exigir que todos, independente do ministério

gue exergcam, enxerguem os demais como irmaos e irmas.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

No cenario contemporaneo, existem, na Igreja, de forma ad intra e ad extra,
alguns elementos que tornam a abordagem sobre o caminho sinodal bastante atual.
A sensibilidade que os povos tém no exercicio de formas democraticas de gestao; a
necessidade de dialogo entre as Igrejas e confissdes religiosas; 0os avangos na
pesquisa teoldgica e pastoral; os caminhos de revisdo das estruturas eclesiais e de
dialogo com o mundo, que o Papa Francisco tem colocado a Igreja; entre outros
fatores, ajudam a compreender a importancia de abordar sobre a sinodalidade e, ao
mesmo tempo, a inclui na agenda de uma reforma.

A sinodalidade, de fato, é dimenséo constitutiva da Igreja. Assim sendo, tal
processo, ancorado na eclesiologia do Povo de Deus, que foi recuperada pelo
Concilio Vaticano Il, faz a Igreja falar sobre ela mesma. Por isso que, nesta
pesquisa, buscou-se recuperar a visdo de Igreja que o Vaticano Il apontou e que, na
Ameérica Latina, foi acolhida de forma dinamica e frutifera.

Contudo, a sinodalidade nédo pode se tornar somente um tema de estudo ou
de aprofundamento sobre a Igreja. Além da agucada reflexdo que essa dimenséao
constitutiva da Igreja traz e exige que se faca, € necessario que se desenvolvam
processos de reforma eclesial para que o espirito sinodal seja impregnado em todas
as estruturas, na mentalidade e no coracéao dos batizados.

Quando se fala de processos de reforma eclesial, estd se designando os
itinerarios das mais diversas naturezas, que incluam os mais variados aspectos da
organizacéo e da missdo da Igreja. Nesse sentido, esses processos se apresentam
como caminhos de renovacao de espirito e, por isso, a sinodalidade supde uma
dindmica espiritual, como também vias de renovacao das estruturas e da legislacao
eclesial.

Sendo assim, surge um desafio que ndo pode ser tratado de maneira amena
ou se fazendo de conta, que é o da conversdo pastoral das estruturas e da
mentalidade. A sinodalidade sera efetivada quando, na mentalidade dos batizados e
pastores da Igreja, for dissolvida a no¢édo de ministério como poder, que faz com que
uns digam e outros executem; outrossim, surge a exigéncia de uma revisao das leis

canonicas e das estruturas, levando-se em conta uma maior sensibilidade para com
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a eclesiologia do Povo de Deus, que € elemento-chave da Constituicdo Lumen
Gentium.

Ao longo desta pesquisa, foram vislumbrados e foram surgindo alguns
caminhos e estruturas com espirito sinodal, principalmente na América Latina e nos
ultimos tempos, especialmente com o pontificado do Papa Francisco. Porém, a
Igreja necessita de uma abertura maior a acdo do Espirito de Deus para encontrar
muitos outros caminhos que ajudem na praxis eclesial, de maneira que possam
surgir lugares e formas de escuta, didlogo e discernimento comunitario, ativando
processos em que os fiéis sejam os seus fidedignos atores.

A acolhida a dindmica sinodal e o desenvolvimento de processos que a
tornem concreta determina a visdo sobre Deus, sobre a Igreja, a Liturgia, a Teologia
e a Pastoral. A visédo sobre Deus deixa de O enxergar como distante e indiferente e
passa a acolhé-lo como préximo e vivente no meio da comunidade. No que se trata
sobre a Igreja, deixa-se de lado uma compreensdo dessa instituicdo como
sociedade perfeita e desigual, para vé-la como comunidade de batizados reunidos
em nome da Trindade. A liturgia € mais do que um conjunto de rubricas para
celebracé@o do Mistério Pascal na vida e na fé de uma comunidade concreta, pois a
Igreja se vé na liturgia que se celebra. A Teologia e a Pastoral, na dindmica sinodal,
sdo acolhidas como espaco da reflexdo, atualizacdo da Palavra de Deus e pratica
concreta em vista do Reino de Deus.

Sobre o0 objetivo geral desta pesquisa, que era o0 de delinear o
desenvolvimento da compreenséo e vivéncia da sinodalidade a partir da eclesiologia
do Vaticano Il na Igreja Latino Americana e no processo de renovacdo apontado
pelo Papa Francisco, percebeu-se que esse objetivo foi cumprido ao longo da
amplificacdo da temética abordada. Porém, existe um caminho fecundo e exigente
gue se impde a teologia, a eclesiologia e a pastoral. Esse caminho é o de colher
muitas contribuicdes que o processo sinodal — desencadeado nos ultimos anos e
gue o Sinodo sobre a sinodalidade e a pratica da vida das comunidades vai fazer
surgir — permite e, ainda, manter uma constante revisao e reflexao.

A dindmica e o espirito sinodal exigem uma nova compreensdo sobre 0s
ministérios e servigos dentro de uma comunidade, ndo sendo mais encarados como
supléncia da presenca dos ministros ordenados, mas 0s enquadrar na vivéncia de

uma pastoral de conjunto, que os valorize, integre e estimule.
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Ao analisar, nesta pesquisa, a maneira como, na América Latina, o Concilio
Vaticano Il foi recepcionado de modo dindmico e criativo, encontra-se, em tal
recepcao, ensaios de iniciativas com espirito sinodal que podem ajudar as Igrejas de
outros continentes a incorporar 0s novos métodos e expressdes para uma
verdadeira conversao pastoral.

A fecundidade eclesiolégica do pontificado do Papa Francisco faz gestar um
processo irreversivel de escuta em toda a Igreja. Nesse processo, a dinamicidade
comeca a partir da base, ou seja, na Igreja local, onde os espacos de comunhéo e
participagdo, quando valorizados e otimizados, auxiliam para que o sensus fidei seja
levado em conta nos processos de discernimento de todo o corpo eclesial.

Existe uma variedade de vertentes no campo da pastoral e do
aprofundamento sobre a Igreja que ainda podem ser acrescentadas a esta pesquisa.
Porém, para garantir o foco metodolégico, buscou-se priorizar o que aqui foi
delineado, levando em consideracdo que muitas outras contribuices da teologia e

de outras andlises podem acrescentar a este trabalho.
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