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RESUMO

A partir de alguns pressupostos do pensamento kierkegaardiano, essa pesquisa buscou
apresentar um conflito muito comum no universo religioso, a relacdo entre o principio
autoridade e o principio autenticidade, no cristianismo de matriz evangélica. Esse problema é
visto como um paradoxo religioso, aqui investigado e repensado por meio da filosofia do autor
dinamarqués. Para a concretizagdo dessa labuta epistemoldgica, usa-se como chave de leitura a
filosofia-existencialista-cristd danés, por meio da qual, é possivel dialogar com teéricos da
sociologia da religido e da teologia: Peter Berger, Daniele Herviue-Léger, Leonardo Boff etc.
Esses aportes tedricos mostram uma interdisciplinaridade capaz de promover um dialogo
pertinente ao campo das Ciéncias da Religido. Investigar as performances das instituicdes
religiosas, na contemporaneidade, como também, as préticas dos fiéis, ajuda a ter um melhor
perfil de campo evangélico, sobretudo, suas estratégias utilizadas como forma de
convencimento, pautadas num discurso politico-religioso, onde esta implicito os tramites para
a concessao Igreja-Estado. Por meio dessa alianca politico-religiosa, investigam-se 0s
conceitos: “igreja triunfante” e “igreja militante”, na perspectiva de apresentar as divergéncias
e incompatibilidades do discurso politico-religioso produzido por autoridades politicas e/ou
religiosas. Tendo discutido esse cenario, a tese vai propor um imperativo categorico religioso:
“tu deves amar o teu proximo” como condigdo para superar o conflito religioso entre o principio
autoridade e o principio autenticidade, sugerindo que o servico, isto é, as obras cristas igualam
a vida de todos, quebrando as diferencas fundadas no autoritarismo e no comodismo cristaos.

Palavras-chave: Contemporaneo. Cristianismo. Autoridade. Autenticidade. Servico.



ABSTRACT

Based on some assumptions of Kierkegaard's thought, this research sought to present a very
common conflict in the religious universe, the relationship between the authority principle and
the authenticity principle, in evangelical Christianity. This problem is seen as a religious
paradox, investigated and rethought through the philosophy of the Danish author. In order to
accomplish this epistemological task, we use Danish Christian-existentialist philosophy as a
reading key, through which it is possible to dialogue with theoreticians from the sociology of
religion and theology: Peter Berger, Daniéle Herviue-Léger, Leonardo Boff, etc. These
theoretical contributions show an interdisciplinarity capable of promoting a dialogue pertinent
to the field of the Sciences of Religion. Ingesting the performaces of religious institutions in
contemporary times, as well as the practices of the faithful, helps to have a better profile of the
evangelical field, especially its strategies used as a form of convincing, based on a political-
religious discourse, where the procedures for the Church-State concession are implicit. By
means of this political-religious alliance, the concepts "triumphant church* and "militant
church™ are invested in, in order to present the divergences and uncopatibilities of the political-
religious discourse produced by political and/or religious authorities. Having discussed this
scenario, the thesis will propose a categorical religious imperative: "you must love your
neighbor" as a condition to overcome the religious conflict between the authority principle and
the authenticity principle, suggesting that service, that is, christian works, equalizes everyone's
life, breaking the differences founded on authoritarianism and christian comfort.

Keywords: Contemporary. Christianity. Authority. Authenticity. Service.
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1 INTRODUCAO

No cenario atual, as pesquisas académicas, sobre Kierkegaard, ttm avangado de modo
interdisciplinar, seja nos programas de Teologia, Filosofia, Ciéncias da Religido, aléem de alguns
periédicos de filosofia da religido, os quais prepararam dossiés especificamente
kierkegaardianos!. Os temas sdo os mais variados. A intencdo da tese é o tema do fendmeno
religioso, em Kierkegaard, isto é, o cristianismo enquanto um problema existencial,
desenvolvido na relagdo com o Paradoxo cristdo, sobretudo, a partir dos estadios existenciais:
estético, ético e religioso. Com essa abordagem cristd-existencialista levantada pelo autor,
repensar a ideia de sujeito na contemporaneidade e sua busca por sentido na reconstrucao do
universo religioso faz-se pertinente nesse trabalho.

A partir do lugar de fala, como lider religioso, isto é, hd dez anos exercendo o ministério
sacerdotal, enfrentando os desafios do trénsito religioso na contemporaneidade, causado pelo
pluralismo religioso e o secularismo, a desconstru¢do de algumas instituicdes e suas crises
estruturais, surge a necessidade de investigar as tramas existenciais presentes nas relacdes entre
o lider religioso e o fiel, a instituicdo e o crente, ambos ocupando o mesmo espaco de relacbes
e préticas religiosas, isto €, o templo e suas dimensfes onde transitam as vivéncias cotidianas
das experiéncias com o sagrado. Sendo padre catdlico, preciso repensar o meu lugar e a minha
fala, as atitudes e a consciéncia de ser cristdo atualmente, e para isso, acredito que o0 pensamento
kierkegaardiano ajudara a repensar o cristianismo mais robusto e proximo dos ensinamentos do
Cristo, em vez de meras citagdes abstratas da fé cristd, e assim, pensar a relacdo entre autoridade
e autenticidade como um caminho possivel para o bem comum.

As obras sobre Kierkegaard, recentemente publicadas em livros, trazem tematicas que
procuram investigar novos elementos e propor novas abordagens que atualizam o pensamento
do escritor danés: Kierkegaard nao era um homem sério (VALLS, 2019), Tempo, eternidade e
verdade: pressupostos agostinianos da ideia de paradoxo absoluto em Kierkegaard (cf.
QUAGLIO, 2019), Kierkegaard e Hegel: reconsiderando a relacdo entre o Pds-Escrito e a
Ciéncia da Ldgica (cf. FERNANDES, 2019), Tornar-se Cristdo: paradoxo e existéncia em
Kierkegaard (cf. ROOS, 2019). As publicacdes em artigos e periodicos trazem como temas
questdes que sdo comuns ao itinerario kierkegaardiano: “Interioridade religiosa e o resgate do
individuo em Kierkegaard” (SILVA; SILVA, 2019); “Instituicdo, Religiosidade e

L Cf. https://periodicos.unb.br/index.php/rbfr/issue/current. Acessado em: 03 jun. 2022.


https://periodicos.unb.br/index.php/rbfr/issue/current
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Subjetividade: a critica de Kierkegaard ao Cristianismo institucionalizado” (cf. LAZZARETTI,
2018), “A fé como “salto qualitativo” e as trés possibilidades existenciais fundamentais em
Kierkegaard” (cf. ROSA, 2019).

Pesquisando em alguns repositorios do Norte e Nordeste, na area de Pds-graduagdo em
Ciéncias da Religido (PPGCR), foram encontradas poucas dissertagdes ou teses sobre o filésofo
dinamarqués. No repositdrio da Universidade Catdlica de Pernambuco (UNICAP), a
dissertacdo mais recente foi do ano de 2019, com o tema: A fé como pressuposto para conhecer
Deus em Kierkegaard, de Adenilton Moises da Silva (2019)2. Outra dissertagdo encontrada, na
UNICAP foi da Ms. Rosana Delane Campelo: A paixdo da fé: uma anélise a partir da obra
Temor e Tremor de Soren Kierkegaard (2018)3. Para compor o pequeno grupo das dissertacdes,
uma vez que ndo foi encontrada uma Unica tese sobre o autor dinamarqués, nos PPGCR, citamos
a dissertacdo de Nicoly Castro Rodrigues de Andrade: O conceito de cristianismo na filosofia
de Soren Kierkegaard (UFPB, 2012)*. Em todo Norte e Nordeste, apenas duas universidades
apresentaram, segundo os repositérios, nos quais foram feitas pesquisas a partir do ano de 2010
a marco de 2023, dissertacdes sobre o autor danés. Além disso, apenas a UNICAP e a UFPB
possuem PPGCR, mostrando assim, uma grande caréncia da area das Ciéncias da Religido em
todo o Norte e Nordeste. Sendo assim, esta tese € pioneira nos estudos kierkegaardianos, dentro
dos programas de pds-graduacdo em Ciéncias da Religido, no Norte e Nordeste.

Tais trabalhos apresentam as ideias centrais do pensamento do autor, mas ndo propéem
uma analise contundente que atualize o pensamento do autor na identificagcdo da experiéncia
religiosa hoje, capaz de convergir para repensar as aproximacdes entre a instituicdo e o
individuo sem o conflito da desobediéncia a instituicdo religiosa e sem a pratica do
autoritarismo institucionalizado, mas com a tensao construtiva que favoreca um melhor dialogo
entre o sujeito fiel e a instituicdo na contemporaneidade. Portanto, pretendemos usar a ideia
kierkegaardiana da religido, isto &, do cristianismo para estudar a tensdo intrinseca no fendmeno
religioso entre o principio autoridade e o principio autenticidade como condigdo para repensar
a experiéncia religiosa na sociedade contemporanea.

Salientamos que a ideia, aqui apresentada, sobre o principio autoridade e principio
autenticidade ndo corresponde a literatura kierkegaardiana, mas trata-se de uma demonstracédo

experiencial de Vito Mancuso, onde ele narra sua experiéncia propria dentro do catolicismo.

2 Cf. http://tede2.unicap.br:8080/handle/tede/1237. Acessado em: 15 mar. 2023,
3 Cf. http://tede2.unicap.br:8080/handle/tede/1003. Acessado em: 15 mar. 2023.
4 Cf. https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/4188. Acessado em: 15 mar. 2023.
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Esse autor italiano prop6e uma mudanca de paradigma, trata-se da passagem do principio
autoridade: “por principio de autoridade entendo a perspectiva segundo a qual se aceita aderir
a um conceito ou a uma doutrina ndo por motivos intrinsecos a propria coisa, mas por motivos
extrinsecos ligados a identidade de quem a propde” (2014, p. 174), para o principio
autenticidade:

A passagem de uma fé como ‘dogmatica eclesial’, para a qual a instancia
conclusiva é a autoridade da doutrina estabelecida, a uma fé “leiga”, néo
clerical, para a qual a instancia conclusiva é a coeréncia do pensamento com
respeito a experiéncia concreta da vida [...]. Fique claro que ndo estou
absolutamente auspiciando o desaparecimento da hierarquia, para a qual até
reconheco uma fungdo essencial, porque é muito melhor ter uma hierarquia
do que ndo a ter, € muito melhor ter uma instituicdo que tome as decises do
gue ndo a ter. Auspicio outra coisa, a saber, a superacdo na mente dos crentes
da conviccao de que a verdade da sua fé catdlica se meca pela conformidade
com a doutrina estabelecida pela hierarquia, tanto no campo dogmatico como
no campo ético. Auspicio a introducdo na mente dos crentes de uma
concepcdo dindmico-evolutiva da verdade (verdade — bem) e ndo mais
estatico-doutrinaria (verdade - doutrina) ... (MANCUSO, 2014, p. 177).

Tendo em mente esses dois conceitos de Vito Mancuso, que norteiam nossa pesquisa,
fica mais claro o método de como pensar e investigar o cristianismo apontado por Kierkegaard,
e assim construir novas perspectivas capazes de atualizar esse fendbmeno da religido. Sabemos

que para Kierkegaard,

0 cristianismo ndo é nenhuma doutrina sobre a unidade do divino como o
humano, sobre sujeito-objeto, para hem mencionar as demais transcri¢coes
I6gicas do cristianismo. Com efeito, se o cristianismo fosse uma doutrina,
entdo a relacdo para com ele ndo seria a da fé, pois, para com uma doutrina,
s0 existe relagdo intelectual. O cristianismo, portanto, ndo é uma doutrina, mas
o fato de que o deus tenha existido (KIERKEGAARD, 2016, vol. 11, p. 42).

Segundo a compreensado desse autor danés, o ser cristdo, no século XIX, na Dinamarca,
ndo implicava numa mudanca do individuo na sociedade ou uma transformacao social com
acOes praticas do cristianismo. Ndo ha uma responsabilidade transformadora, libertadora e nem
um compromisso ético-religioso. Portanto, o ser cristdo é um verniz social, uma
representatividade mantida pelos interesses dos grupos (Estado, Pastores, Povo). A critica
kierkegaardiana vai interrogar os “contratos” estabelecidos entre Igreja-Estado-Povo, por isso,

levanta seus questionamentos as instituigoes.

Kierkegaard, consciente de sua tarefa vocacional numa forma dramética de
sinceridade indoméavel — tdo verdadeiro na inten¢do quanto excessivo no
procedimento —, sacrificou sua fama e bem-estar mundanos a esta tarefa cristé,
atacando simultaneamente e destemido contra o ultimo filésofo, Hegel, e
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contra o cristianismo em maos, isto €, contra a abstracdo do pensamento puro
e sistematico e contra 0 estabelecimento satisfeito (RIVERO, In:
KIERKEGAARD, 2009, p. 18 - Traducéo livre do autor) .

Os fundamentos da critica kierkegaardiana ecoam a partir de uma observacéo empirica
do proprio autor, ao se deparar com a incoeréncia praticada dentro da religido crista luterana
institucionalizada. Ele afirma: “Entdo, eu repito: “Isto deve ser dito: Por deixares de participar
no culto divino oficial, tal como ele é agora (se é que tu ainda participas) terds uma culpa a
menos, ¢ das grandes” (KIERKEGAARD, 2019, p. 248). Suas observagdes se tornaram um
estudo de caso de seu pais. As experiéncias contextuais negativas o levaram ao rompimento
com a institui¢do, entdo, como um livre pensador, torna-se critico da religido institucional, com
iSS0, procura pensar o que a religido fez com a sociedade e 0 que a sociedade fez com a religido
cristd, como esse hibridismo cultural institucionalizou-se.

Na obra Los lirios del campo y las aves del cielo (2007), sdo apresentadas quais devem
ser as preocupagdes do individuo adepto do cristianismo, como também, seu modo de ser e
viver frente as realidades do mundo. Trata-se de uma imita¢do de Cristo segundo as orientacdes
dos Evangelhos analisados por Kierkegaard, que para esse autor implica num compromisso
ético religioso. Essa analise do autor sera definida nos conceitos que ele usa “cristandade” e
“tornar-se cristdo”. A cristandade ¢ o estabelecido, o ja definido socialmente pelo grupo
majoritario; o tornar-se cristdo € o que se escolhe, a elei¢do de si enquanto sujeito que decide
por sua personalidade, por sua existéncia. Diante disso, afirma-se que 0s conceitos:
cristianismo, cristandade, ndo dizem com coeréncia o ser cristdo. Sao conceitos que falsificam
a verdade do Evangelho, é preciso falar de cristicidade, isto é, ndo é preciso aderir ao
cristianismo ou a cristandade enquanto modelos representativos de uma sociedade marcada pelo
aparentemente correto, uma vez que se considera como Unica, mas € preciso ser um
“tipicamente cristao”, conceito que esta ligado a uma pratica, a um exercicio que evidéncia a
adesdo processual para “tornar-se cristdo” a cada dia.

Kierkegaard indica que a autenticidade da vida € percebida pela sua relagdo com a
“verdade”. Essa verdade ndo ¢ entendida como um conceito, mas como uma pessoa, um modo

de vida, isto €, o proprio Cristo, chamado de Deus-homem, a quem o homem € atraido enquanto

> “Kierkegaard, consciente de su tarea vocacional en una forma dramatica de sinceridad indémita -tan veraz en
la intencidn como excesiva en el procedimento - sacrifico su fama y bienestar mundanos a esta tarea cristiana,
arremetiendo de paso simultaneo e impertérrito contra el dltimo fildsofo, Hegel, y contra la cristiandad que
tenia a mano, es decir, contra la abstraccion del pensamiento puro y sistematico y contra el establecimiento
satisfecho” (RIVERO, In: KIERKEGAARD, 2009, p. 18).
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estancia Gltima da vida. Portanto, é indispensavel ao individuo uma verdade pela qual se deve
viver. Nesse sentido, a verdade é o caminho de libertacdo da existéncia, o aprofundamento, se
levarmos em conta o principio religioso, da maturidade religiosa que desperta para uma pratica
enobrecedora. Deus é compreendido como a verdade e é Ele quem possibilita o sujeito chegar
a verdade, uma vez que esse individuo ndo tem a verdade em si mesmo.

A busca por essa existéncia auténtica, levou Kierkegaard a encontrar no cristianismo as
ferramentas necessarias para o esmerar da personalidade em sua totalidade existencial. Mas ao
notar que os parametros estabelecidos pela Igreja Luterana dificultavam esse labor ético da
responsabilidade por si e pelo proximo, ambos critérios da relagdo com Deus (cf. As Obras do
Amor, 2005), o autor envereda pelo caminho da subjetividade, ndo do isolamento ou do
narcisismo religioso, mas por uma busca mais profunda de Deus e uma experiéncia dialogica
com o mundo no qual esta inserido. Essa insercdo no mundo esta apontada na obra Ou-Ou, um
Fragmento: segunda parte (2017) como também nos Discurso Edificantes (2010). Nessas
obras, Kierkegaard apresenta a necessidade do individuo de assumir a realidade da vida, sem
fugir dela, para transformar a si mesmo enquanto uma consciéncia que busca por sua
autenticidade, ou seja, apresentar-se enquanto “ser-capaz-de”®.

Havia um problema dramatico que Kierkegaard se propds a enfrentar. Tirar dos altares
da Igreja Luterana os funcionarios do Estado, isto é, os pastores tidos como fantoches, que
usavam os sermdes para ensinarem tagarelices ao povo, ocultando do cristianismo sua condi¢édo
teoldgica, falando de um deus absolutizado pela razéo, e, a0 mesmo tempo, a autopromocéo de
si e do Estado. O cristianismo se tornou uma rotina e a cristandade um regime de unido Igreja-
Estado, menos religioso e mais administrativo com mais funcionério estatais. Vendo essa
relacdo corrupta entre pastores e Estado, ndo concordando com discurso que se igualava ao de
um sistema filosofico da religido, em vez da pregacdo do Cristianismo do Novo Testamento
(cf. Discursos Edificantes em Diversos Espiritos, 2018), onde se dava a vida pelo Cristo, diante
das exigéncias do mundo, Kierkegaard, entdo, apresentara sua veemente critica a esse
cristianismo estabelecido, pois se prega ndo o compromisso da fé, mas a fuga da realidade a
partir de um pulpito, que soa como um trapézio, onde fazem malabarismos com a verdade
proposta pelo cristianismo, subjugando os Evangelhos a um conjunto de ditos folcloricos,

descompromissados com a transformacdo do sujeito e da sociedade, era um cristianismo

& Expressdo comumente usando na obra O Conceito de Angustia, publicada por Kierkegaard, em 1844, que se
refere as infinitas possibilidades que se apresentam ao individuo durante sua existéncia.
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proposto para alienar, estabelecer um projeto de sociedade imutavel, de passividade diante dos
projetos oriunda dessa relacéo religido/Estado.

Por isso, a proposta é pensar 0 poder hierarquico ndo como uma instancia absoluta, mas
passiva de questionamentos e reformulacGes praticas. Se a meta da instituicdo deve ser uma
realidade absoluta, que ndo se troca por favores ou interesses pessoais, esse poder gerado pela
instituicdo religiosa serve a si mesmo enguanto grupo hierocratico, organizado em dogmas e
ideias pre-estabelecidas segundo o estatuto de pastoreio, entdo ela nao reconhece o principio
autenticidade, causando uma negacdo da consciéncia do individuo. Por isso, nosso interesse é
a luz de Kierkegaard, compreender, hoje, a tensdo vivida pelo sujeito contemporaneo, marcado
pela autonomia e liberdade, frente as dinamicas religiosas da instituicdo, sobretudo, evangélica.
N&o que descartemos alguns pressupostos do catolicismo, ao contrario, em alguns momentos
deixaremos em evidéncia o magistério catolico através de documentos como o Concilio
Vaticano Il e outra falas de alguns pontifices romanos. Todavia, levando em consideragao as
Gltimas performances evangélicas no cenario religioso brasileiro, entendemos que essa
problematica merece uma analise criteriosa a partir dos pressupostos kierkegaardiano, isto &,
uma critica ao projeto Igreja-Estado que dava indicios de uma nova conjuntura que se formava
com bases e anseios do passado medieval/colonial.

Investigando o fenémeno religioso, damo-nos conta de que a experiéncia religiosa,
como se apresenta na sociedade hodierna, € uma tematica interessante e precisa ser cada vez
mais investigada pelas diversas areas do saber. Aqui, partimos dos pressupostos da filosofia da
religido, segundo Kierkegaard, a fim de demarcarmos fronteira epistemoldgica. Portanto, diante
do interesse das Ciéncias da Religido, o tema aqui proposto: “Autoridade e autenticidade: um
paradoxo religioso kierkegaardiano, ajuda-nos a investigar a relacdo entre o principio
autoridade e o principio autenticidade na experiéncia religiosa contemporanea, a partir da
analise da auténtica experiéncia cristd formulada por Kierkegaard, diante da relacdo Igreja-
Estado na Dinamarca, no século XIX. Tal proposta desemboca no pressuposto do problema
aqui investigado, que é autoridade e liberdade, uma crise institucional religiosa para repensar o
cristianismo.

A partir desse pressuposto kierkegaardiano, nosso problema é: apresentar a relacéo de
conflito entre a autoridade religiosa e a autenticidade do sujeito religioso no espago
institucional, sobretudo, no cristianismo evangélico, na contemporaneidade. A partir disso,

analisar as préticas, tanto da instituicdo quanto do sujeito religioso no cenério da fé, mostrando
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os efeitos objetivos dessa polaridade gerada como consequéncia de projetos religiosos
especificos e programaticos da instituicao.

As Ciéncias da Religido tém o interesse pelo individuo contemporéneo e sua relacao
com a religido, a partir disso, investiga a questdo da liberdade religiosa, o principio de
autonomia, a autenticidade do sujeito e sua consciéncia de si e do mundo, a0 mesmo tempo,
busca investigar o papel da instituicGes na contemporaneidade, tendo em vista, a crise das
instituicbes, o problema da desinstitucionalizacdo, portanto, estudar a tensdo, na atual
sociedade, entre individuo e instituicdo religiosa é de suma importancia para o campo das
Ciéncias da Religido, pois ajudarad a compreender novos fendmenos emergentes, os autores e
as performances da experiéncia crista.

Com isso, nosso objetivo é a possibilidade de propor a ideia de Cristianismo em
Kierkegaard como condicéo dialdgica entre o principio autenticidade e principio autoridade, na
experiéncia cristd contemporanea, isso é possivel? Queremos problematizar a vivéncia religiosa
a partir da filosofia kierkegaardiana; analisar a experiéncia cristd na contemporaneidade;
apresentar a tensdo existente na autonomia do sujeito: busca da autenticidade contra as
tendéncias autoritarias no cristianismo a partir dos pressupostos religiosos de Kierkegaard.
Levando em consideracdo os objetivos dessa tese, nossa hipotese é que a relacdo de conflito
entre o principio autoridade e o principio autenticidade, deve ser interpretada como um
“caminho ecuménico”, de “sinodalidade™”’, isto é, as relacdes de servico no espaco religioso
ndo deve ser realizado de forma piramidal, mas no servico caritativo e dialdgico entre ambos
0s sujeitos, 0s quais devem se compreender como corresponsaveis direto um pelo outro, a fim
de que o cristianismo do servico seja de fato uma acgdo concreta e eficaz na realidade mundana.

A religido é parte do processo histérico social porque permeia a vida em sociedade,
como aspecto cultural e patriménio da humanidade. Quando pensarmos no caso do Brasil, que
segundo o ultimo censo de 2010, apontou que “somando os catolicos com os evangélicos chega-

se a uma porcentagem de 86,8%, quase 90% de toda a populagdo brasileira declarante”

7“A sinodalidade abre espago para pensar de maneiras novas e produtivas sobre conflitos e desacordos na igreja —
de maneiras que ndo entendem o conflito como um evento ‘extraordinario’ em uma igreja que esta ‘normalmente’
em unidade. Em vez disso, dentro de uma igreja sinodal, o conflito pode ser abordado como um caminho
desafiador, mas frutifero, para se chegar a uma visdo mais profunda da identidade da igreja e de sua missdo no
mundo. A sinodalidade é um processo dialdgico de escuta paciente e mdtua entre e através de todos os niveis da
Igreja, orientado para permitir que a Igreja ‘escute a Deus, para que com Ele ougamos o clamor de seu povo;
ouvir seu povo até que estejamos em harmonia com a vontade a que Deus nos chama’”
(https://www.ihu.unisinos.br/categorias/619516-especialistas-debatem-o-significado-de-sinodalidade-para-a-
igreja-global. Acessado em; 18 mar. 2023).
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(TEIXEIRA, 2013, p 24), entdo perceberemos que é uma questdo em aberto, ndo tao facil de
ser explicada, resolvé-la é a necessidade de repensar os modelos religiosos que vém surgindo
ao longo dos anos.

Para sustentar a tese de que a reflexdo filoséfica sobre a experiéncia religiosa € um
caminho importante para os estudos em Ciéncias da Religido, apoiamo-nos nas argumentacoes

de Luigi Pareyson:

Creio que a filosofia pode e deve falar do Deus da religido e que, por isso, 0
discurso filoséfico sobre Deus s6 pode ser indireto: a filosofia s6 entra em
contato com Deus na medida em que ela se coloca a refletir sobre a experiéncia
religiosa, algo que penso ser ndo sé desejavel e oportuno, mas também
inevitavel e imperioso; e, nesse sentido, chegarei a afirmar que para a propria
filosofia é muito mais interessante o Deus da religido do que o Deus dos
filosofos. E natural que a reflexo filosofica sobre a experiéncia religiosa seja
conduzida com toda a cautela e atengdo necessaria: por um lado, com a
consciéncia de dever, criticamente, vetar qualquer aceitacdo preconcebida,
assim como qualquer recusa pré-deliberada, e, por outro lado, com a
consciéncia de que a experiéncia religiosa ndo € eliminavel pelo contexto da
experiéncia humana em geral, e que, portanto, deve ser aproximada da vontade
de compreensao e estar em posicdo de escuta (2017, p. 133).

Diante da argumentacdo de Luigi Pareyson, usamos a andlise filosofica para falar do
fendmeno religioso, além de autores renomados da Sociologia, da Teologia e das Ciéncias da
Religido que nos auxiliardo na construgdo desse trabalho. O cristianismo interpretado por
Kierkegaard, e por toda uma tradi¢do cristd, tem como caracteristica o interesse pelo individuo
e sua realidade. Surge na elaboracdo do pensamento kierkegaardiano o conceito de
subjetividade como chave de leitura da existéncia, modo de ser que procura a verdade e a

eternidade na relacdo com o paradoxo da fé crista.

A subjetividade ¢ a verdade. Ao se relacionar a verdade essencial eterna com
0 existente, surge o paradoxo. Agora avancemos, admitamos que a verdade
essencial eterna seja, ela mesma, o paradoxo. De que modo surge o paradoxo?
Ao serem justapostos a verdade essencial eterna e o existir. Por conseguinte,
guando os reunimos na prépria verdade, a verdade se torna entdo um
paradoxo. A verdade eterna surgiu no tempo. E isso 0 paradoxo. Se o sujeito
acima mencionado foi impedido pelo pecado de retomar-se a si mesmo na
eternidade, agora ndo deve mais se preocupar por causa disso, pois agora a
verdade eterna, essencial, jA ndo se encontra |4 atras, mas veio para a frente
dele, pelo fato de ela mesma existir, ou ter existido, de modo que se o
individuo, existindo, na existéncia, ndo alcancar a verdade, jamais a alcancara
(KIERKEGAARD, 2013, p. 220).

O método filosofico-religioso-existencialista de Kierkegaard € a chave de leitura dessa

tese. Aqui utilizado como chave interpretativa para descodificar, na medida do possivel, o
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Cristianismo enquanto fendmeno possivel de verificabilidade cientifica. Como forma de
enriquecer a abordagem, aqui proposta, faremos uso, além da filosofia da religido, da sociologia
da religido e da teologia, como campos que contribuem para pensar o fendmeno religioso
abordado por Kierkegaard. A analise a partir do método filosofico-religioso-existencialista
propde pensar o Cristianismo a partir da existéncia do sujeito, e muito menos de uma nogéo
metafisica. Investiga o uso da linguagem religiosa apresentada nos discursos oficiais e
extraoficiais da Igreja-Estado, em vez das fontes historicas de fundagédo do Cristianismo. Por
iss0, a investigacdo filos6fica vem a ser uma critica ao proprio sistema filosofico que deturpa a
comunicagdo cristd, na contemporaneidade, tornando-o um conjunto de normas morais e
doutrinarias, que vao além do proprio Cristo e da sua relagdo com o proximo.

A metodologia esta baseada, sobretudo, nas obras kierkegaardianas. Tal escolha é fruto
da compreenséo de que estamos vivendo uma guerra de narrativas, sejam elas apresentadas nas
grandes midias ou nas midias alternativas (Instagram, Facebook, Youtube etc.), onde grupos
politicos se misturam a grupos religiosos e produzem narrativas para afrontar outros modelos
de discursos que ndo sejam compativeis com o tradicionalismo, fundamentalismo,
conservadorismo, por isso, ha um integrismo entre esses grupos politico-religiosos preparados
para exporem seus pensamentos e criticas aos modelos sociais que vém se configurando na
contemporaneidade. Uma espécie de agdo refrataria! Para contrapor a guerra de narrativas
constituida sobre os principios do édio, da violéncia ou da eliminagédo do outro, utiliza-se como
metodologia o corpus kierkegaardiano como campo para a produgdo de uma cogni¢do mais
amadurecida e dialdgica com os eventos da contemporaneidade. Ndo apenas a nivel de
transmitir conhecimentos®,

Kierkegaard propde, por meio de suas obras, uma linguagem indireta, isto é, uma
postura reflexiva diante das informacgdes que chegam ao sujeito, fazendo-o pensar e discernir
criticamente, isto é, tirar de um sentido aparente um sentido mais profundo. Perceber essa
estratégia cognitiva kierkegaardiana é interessante porque ajuda na compreensdo de um
problema sério e caro a religido, que é a secularizagdo e o tradicionalismo (e seus sindénimos,

segundo PASSOS, 2020, p.39). As narrativas estdo sendo postas, cabe ao cientista da religidao

8 Grupos politico-religiosos trabalham, com suas midias na transmissdo de conhecimento informativo, transmitem
ideias prontas e esmiucadas como estratégia para que seus interlocutores ndo precisem pensar sobre os referidos
assim, apenas precisam ser informados de forma irreflexiva para que trabalhem como outros transmissores das
mesmas informacdes, levando assim, uma ideia a se multiplicar rapidamente e de modo objetivo, trata-se de uma
informac&o direta e alienante, de um discurso que se apresenta como uma contra- ofensiva ao que néo se enquadra
a ideologia do grupo politico-religioso.
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fazer as devidas analises a partir de estratégias metodoldgicas a fim de esclarecer os
pressupostos que sustentam as guerras das narrativas.

Para investigar a fundo o problema religioso notado pelo autor dinamarqués (danés), é
imprescindivel a utilizagdo das obras: Ejercitacion del Cristianismo (2009), Migalhas
Filosoficas, Pés-Escrito Conclusivo ndo Cientifico as Migalhas Filoséficas, Vol. 1 e 11 (2013,
2016), El libro sobre Adler (2021), Temor e Tremor (1979), Desespero Humano (1989),0
Conceito de Angustia (2010), O Instante (2019), As Obras do Amor (2005), para un examen de
si mismo recomendado a este tempo (2011) etc., para discorrer sobre o assunto, a fim de
esclarecer o cristianismo ndo como uma filosofia da religido, um pensamento abstrato, mas um
engajamento no mundo, dada a condig¢do do paradoxo cristdo, que € “o deus” cristdo, isto &, o
ato da encarnacao.

Uma obra basilar na construcdo dessa pesquisa é Ejercitacion del Cristianismo.
Traduzida para o Brasil como Praticas do Cristianismo (cf. KIERKEGAARD, 2021). Essa obra
é assinada pelo pseud6nimo kierkegaardiano, Anti-Climacus, em 1850. Esse texto é importante
para o presente trabalho porque aborda o Cristianismo ndo como um dado historico, mas visto
como uma escola onde se ensina a praticar 0 amor ao préximo, um continuo exercicio de
liberdade do sujeito, que precisa aprender a praticar a fé na relagdo com o proximo, é um
aprender para ensinar®. Uma vez que o conceito de Cristianismo n3o dizia algo de novo, ou
tinha se tornado mais um conceito, onde a cristandade estd comprometida com o regime de
unido entre Estado e Igreja, Kierkegaard estd propondo uma “cristicidade”, isto €, um
“tipicamente cristdo”, que ndo se encontra na cristandade ou na Igreja, mas € preciso revistar
as fontes do proprio Cristianismo do Novo Testamento para chegar a esse modelo. Nesse
dialogo com a obra, tornam-se importante os conceitos de ‘igreja triunfante’ e ‘igreja militante’,
pelo fato de abrir horizontes como os modelos de igreja, na contemporaneidade e suas
estratégias politico-religiosas.

Optamos também pela obra O Instante (1854-1855) por se tratar de uma critica
contundente a cristandade, sobretudo, aos bispos Mynster e Martense e o pastor Grundtvig.
Representantes de uma cristandade iluséria e amordacada pelo poder e dogmatismo, com essa
obra, o autor sai “em defesa do tipicamente cristdo, da cristicidade em meio a cristandade”

(VALLS; PAULA In. KIERKEGAARD, 2019, p. 10). A defesa proposta feita pelo filésofo

9 Néo podemos pensar que a relacéo ‘aprender para ensinar’ esteja no ambito de ensinar o outro a ter fé. A proposta
é ensinar o outro a descobrir por meio das suas praticas se a fé ja esta estabelecida como um dado existencial e
transformador do sujeito, que Ihe implica ter uma atitude tipicamente crista.
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danés é dirigida ao homem comum, a fim de ficar atento para ndo ser enganado e trapaceado
por falsos profetas vestidos nas mais diversas peles de pastores, bispos, tedlogos, professor,
filosofo, etc., afirmam Valls e Paula (2019).

Outra obra capital é o texto As Obras do Amor publicada em 1847, usando o método
socratico maiéutico, para mostrar que a verdade subjetiva ndo esta na coletividade da Igreja-
Estado, mas no proprio individuo quando se faz contemporaneo do Cristo e o tem como mestre
e modelo. Um modelo Igreja-Estado promoveu uma deturpacao do Cristianismo, por isso, a
prética sera o continuo exercicio de redescobrir um Cristianismo sempre novo, encontrado na
recusa ao mundo do poder, da corrupcdo, do antiético vivido dentro da cristandade e sua religido
amordacada. Nessa obra, sera amplamente discutido o mandamento biblico de amar o préximo.
Aqui se discute um imperativo categorico religioso: o tu deves amar. Trata essa obra de explicar
menos a origem e os fundamentos do amor, e mais as praticas do amor como uma préatica crista.
Exige uma atitude desinteresseira e sem privilégios humanos, mas uma atitude de fé, colocando
em acdo um cumprimento divino-absoluto e ndo relativo. Com suas considera¢6es elaboradas
nessa obra, 0 autor procura interrogar os individuos sobre suas concepg¢des sobre 0 amor: eros,
filia e agape.

Essas trés obras tornam-se chaves interpretativas para a analise do Cristianismo na
contemporaneidade. Escolhemos tais obras por uma questdo epistemoldgica de ambas tratarem
dos interesses dessa pesquisa, e por sair do formato da tradicional, de estudar Kierkegaard,
como foi identificado no ‘estudo da arte’, pelos conceitos apresentados nas obras: O Conceito
de Angustia (2010), Desespero: a doenca mortal (1989). As obras escolhidas quebram o padrao
normativo de grande parte dos estudantes do pensamento kierkegaardiano, e que, para a tese
torna-se algo ainda mais inovador e desafiador, pois essas obras ajudam a dialogar com a
contemporaneidade.

Que a relacdo entre o principio autoridade e o principio autenticidade podem ocupar e
relacionarem-se na mesma institui¢do religiosa sem o principio de submissdo desumana ou da
alienacdo da religido, mas o reconhecimento da integridade pessoal, mediante a liberdade e
compromisso de cada sujeito para um bem maior, o “tu deves amar” € uma condi¢do para a
superacéo de conflitos.

O primeiro momento desta tese foi apresentar os objetivos e a respectiva metodologia
para esse estudo sobre o cristianismo, elencando as obras primarias e secundarias, a fim de que

a hipotese: o conflito entre autoridade e autenticidade, fosse trabalhada de forma a corresponder
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aos métodos aplicados aqui, assim, nossa proposi¢do se torna de fato um acerto de contas entre
0 principio autoridade e o principio autenticidade, a partir dos pressupostos kierkegaardianos,
mas levando em consideracdo outros autores das areas: filosofia, teologia, sociologia.

O segundo capitulo analisaré a experiéncia religiosa cristd na contemporaneidade. Para
tal proposta usaremos como referencial tedricos as obras Os Multiplos Altares da Modernidade
(cf. BERGER, 2017), Modernidade, Pluralismo e Crise de Sentido (cf. BERGER;
LUCKMANN, 2004), O Peregrino e o Convertido (cf. HERVIEU-LEGER, 2008), O
Imperativo Herético (cf. BERGER, 2017). Com tais obras identificar o sujeito contemporaneo
e sua relacdo com o pluralismo religioso. Nao apenas uma oposi¢éo de ideias, perspectivas de
religido diferentes, mas a possibilidade de as tensdes serem novas chaves de leituras para o
fendmeno religioso, e como a religido é produtora de sentido para tais individuos na
contemporaneidade.

No terceiro capitulo, iremos problematizar a experiéncia religiosa a partir do
pensamento de Kierkegaard com base nos seus conceitos de cristianismo e individuo, sera
interrogado o modelo de cristianismo vigente de sua época, a alianca entre Igreja e Estado, 0s
ideais que regem a sociedade, os conflitos estabelecidos entre as autoridades e os fiéis, abrem
margem para uma investigacdo do problema religioso que surge por meio da tenséo entre o
principio autoridade e o principio autenticidade. Para verificagdo dessa problemética usaremos
a pesquisa bibliografica, nas obras kierkegaardianas: O instante (2019), Ejercitacion del
cristianismo (2009) (esses duas primeiras obras tratam de uma critica a relacdo entre Igreja e
Estado), Migalhas Filoséficas (2008) e Pds-Escrito Conclusivo ndo Cientifico as Migalhas
Filosdficas, Vol. | e Il (2013, 2016) (ambas analisam o paradoxo religioso e a liberdade do
individuo), Discursos Edificantes em Diversos Espiritos — 1847 (2018) (sobre 0 modelo de ser
proposto pelo Cristianismo do Novo Testamento).

Para o quarto capitulo, a fim de apresentarmos a tensdo existente na autonomia do
sujeito, sua busca da autenticidade contra as tendéncias autoritarias que se encontram no
cristianismo, faremos uso da obra Igreja: carisma e poder (BOFF, 1994), sobretudo, o V
capitulo: o poder e a instituicdo na Igreja podem se converter? Expandindo os conceitos de
Vito Mancuso ao tratar da autoridade e da autenticidade, na obra Eu e Deus: um guia para 0s
perplexos (2014). Como é a vivéncia, o acontecimento dessa tensdo entre o sujeito fiel que

presa pela sua autonomia frente a uma imposicdo institucional que fere a liberdade de
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consciéncia nos ajuda a pensar a crise das instituicdes e um possivel didlogo critico como
marcacao de fronteiras.

Por fim, no quinto capitulo, a analise da ideia de liberdade entre sujeito e instituicdo a
partir dos pressupostos religiosos de Kierkegaard pretende chegar a constatacdo de que uma
acdo de responsabilidade ética do individuo e da instituicdo, como compromisso encarnado na
vida humana. Para fundamentacdo nos utilizaremos dos textos As Obras do Amor (cf.
KIERKEGAARD, 2005), Praticas do Cristianismo (cf. KIERKEGAARD, 2021), para un
examen de si mismo recomendado a este tempo (cf. KIERKEGAARD, 2011) e Ontologia da
Liberdade (cf. PAREYSON, 2017), a fim de propor o “tu deves” kierkegaardiano como

perspectiva para repensar as praticas cristas na contemporaneidade.
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2 A EXPERIENCIA RELIGIOSA CRISTA NA CONTEMPORANEIDADE E A
(RE)COMPOSICAO DO CENARIO RELIGIOSO

Nesse segundo capitulo, iremos analisar a (re)composicdo do cenario religioso na
contemporaneidade. Para nos auxiliarem nessa trajetéria académica, teremos alguns
importantes tedricos que estudam a reconfiguracdo do universo religioso a partir dos conceitos
de bricolagem, do pluralismo religioso e secularismo na modernidade. Levando em
consideracdo as chaves de leituras que os autores nos forneceréo, pretendemos identificar como
a religido é produtora de sentido para o individuo. Investigaremos também as performances
desse sujeito religioso, bem como a reorganizacdo do seu universo sagrado, quando ele se sente
deslocado do espaco institucional.

O objetivo deste capitulo é analisar a experiéncia religiosa cristd, na contemporaneidade,
como causa de sentido para o fiel. Como religido, o cristianismo se propde a dar sentido
existencial ao seu adepto, provocando nele um sentido mais auténtico da propria vida e dos seus
afazeres, reorganizando os valores e as escolhas que devem ser feitas, ao mesmo tempo, o fiel
vai ao cristianismo porque pretende encontrar um objetivo maior para sua vida, reordenando
seus pensamentos, afazeres, um estilo de vida que lhe dé gosto de viver, fundamentado na fé
que aderiu. Pode-se fazer a pergunta: a religido também produz falta de sentido as pessoas? S
ela tem a obrigagdo de conferir sentido & sociedade?

Para a construcdo desse capitulo, teremos os aportes tedricos da socidloga francesa
Daniele Hervieu-Léger (2008), que nos ajudara a entender o conceito de bricolagem e o
processo de desregulamentacdo provocado pela secularismo nas instituicGes mantenedoras do
sagrado, além do confronto com o pluralismo religioso. O socidlogo da religido, Peter Berger
(2017), também faré parte desse estudo, ao nos trazer sua analise sobre a teoria da secularizago,
que verificou a falsificacdo da afirmativa de que a mordernidade provocaria o declinio da
religido, mas o que vemos é uma constelacdo de deuses e santos espalhados por um universo
religioso cada vez mais vasto e em expansao, a perder de vista.

Também traremos para o debate Thomas Luckmann, que junto com Peter Berger (2004),
ao discutirem a ideia de homem e modernidade, nos ajudardo a compreender a modernidade e
crise de sentido, uma reorientacdo do homem moderno para pensar os pressupostos da sua vida

religiosa.



26

Com esses tedricos, pretende-se trazer a luz do conhecimento o processo que redefine a
recomposicdo do cenario religioso na contemporaneidade, tendo em vista a crise das
instituicdes religiosas e a fragmentacao do individuo, em um espaco marcado pela constante
transicdo, isto €, a mobilidade geografica, espacial e identitaria, como frutos da globalizacéo,
da tecnologia e das migragdes dentro das diversas experiéncias religiosas presentes no seculo
XXI. Nesse processo pluralista, identificamos o sujeito que transita no universo sagrado por
meios diversos, desde a presenca fisica num templo, como por meios virtuais, e, assim, procura
manter uma relacdo com o sagrado sem necessariamente estabelecer vinculos de pertenca ou
permanecer obediente a uma autoridade institucionalizada ou institucionalizadora.

Além dessa realidade, vamos descrever o processo de desinstitucionalizacdo bem como,
a perda de referencial da instituicdo enquanto produtora tradicional de sentido. Ao situarmos o
deslocamento por que vem passando a instituicdo como ponto de referéncia suprema para a
condicdo de “desvalorizagdo”, veremos os modos como o sujeito contemporaneo vai
ressignificando sua experiéncia religiosa a partir dos estratos oriundos de um vasto universo
fragmentado e desconstituido de autoridade e das permissdes institucionalizantes do
cristianismo. Ha de perceber que, neste movimento circular da religido, houve um processo de
reconfiguracdo que mostrou, a partir da relacdo Igreja-Estado, um retorno consideravel da forga
de convencimento promovido pelas instituigdes cristas, nas campanhas presidenciais, no Brasil.
Um fato novo que coloca o pensamento kierkegaardiano em evidéncia, como chave de leitura
para o atual cenario que se desenrola entre religido e politica.

Antes desse objetivo, faz-se importante apresentarmos o conceito de religido, pois para
falarmos de fenémeno religioso é imprescindivel dizer de onde ele parte. De modo objetivo,
apoiamo-nos na categoria de Peter Berger: “religido — uma crenga de que existe uma realidade
para além da realidade da experiéncia ordinaria, e que esta realidade é de grande importancia
para a vida humana (cf. 2017, p. 48). A partir de afirmativa, assim como o autor, entram em
questdo dois aspectos decisivos da religido, hoje, os quais estdo dentro dos objetivos dessa
pesquisa, a saber: a religido na consciéncia e no comportamento do individuo e a religido nas

instituicdes coletivas, mantenedoras do sagrado.
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21 OS ESTRATOS EXISTENCIAIS E A CONSCIENCIA RELIGIOSA NA
CONTEMPORANEIDADE

Faz-se importante apresentar o individuo como fruto da contemporaneidade,
apresentando seu lugar na sociedade e na religido, bem como, suas escolhas hodiernas frente a
uma pluralidade de ofertas e de compreensao de si mesmo como sujeito em construcdo. Pois,
ao falarmos dos processos de transi¢fes nas esferas da vida humana, precisamos situar o
comportamento e a forma como o individuo lida com tudo isso. Levando em consideracgao as
significagOes positivas e/ou negativas que séo frutos da interpretacdo do sujeito contemporaneo,
no seu agir social. Suas vivéncias puramente objetivas fundamentam a constituicdo do sentido
de ser no mundo? Levamos em consideracdo os sentidos subjetivos que sdo concretizados
objetivamente no meio social. Essas vivéncias, Peter Berger e Thomas Luckmann, identificam
como estratos mais simples e estratos superiores de sentido para analisarem as experiéncias do

sujeito no seu meio ambiente social:

A vida cotidiana esta repleta de multiplas sucess6es de agir social, e é somente
nesse agir que se forma a identidade pessoal do individuo. Vivéncias
puramente subjetivas sdo o fundamento da constituicdo do sentido: estratos
mais simples de sentido podem agir na experiéncia subjetiva de uma pessoa.
Mas estratos superiores de sentido e uma estrutura mais complexa de sentido
pressupdem uma objetivacdo do sentido subjetivo no agir social. Somente
entdo pode o individuo fazer conexdes ldgicas complicadas, dar inicio e
controlar sequéncias diferenciadas de agdo e recorrer ao tesouro disponivel de
experiéncias em seu meio ambiente social (BERGER; LUCKMANN, 2004,
p.17-18).

Tais estratos que os dois socidlogos identificam na construcdo do sentido, nos 0s
traduziremos por estratos existenciais, por acharmos mais compativel com a chave de leitura
que ordena essa pesquisa, que € a analise filosofica-existencialista de Kierkegaard. Por estratos
existenciais compreendemos as roupagens que revestem o modo de ser do individuo, a forma
como sua subjetividade é construida frente as op¢6es de oportunidades que ele contempla. Essas
camadas lhe possibilitam em alguns momentos ser adepto de certos padrdes estabelecidos ou
apenas acomodacdes como modos de sobrevivéncia frente a uma incompreenséo do préprio ato
de ser um individuo subjetivo. Tornado coisificado e subjugado pela incapacidade de néo
consciéncia decisiva, para manter um minimo de sanidade existencial, os estratos conferem as
sobras humanas a capacidade de resistir ao indiferentismo humano-social. Embora seja fruto de

uma consciéncia inconformada por demandas maiores do que a sua existéncia subjetiva, torna-
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se exposto e vulneravel a submissao dessa roupagem. Um tecido social que veste e uniformiza
a singularidade de cada cidadé&o.

O tedlogo Clodovis Boff (cf. 2018, p. 57), para se referir ao sentido subjetivo e sentido
objetivo, a exemplo da citacdo acima de Berger e Luckmann (cf. 2014), apresenta a ideia do
sentido ndo inventado, mas descoberto e interiorizado. Para Boff (cf. 2018) o sentido deve ser
visto como a realizacao plena da vida, pois se refere ao desabrochamento de todo 0 nosso ser
em todas as suas potencialidades.

Queremos enfatizar a fala do autor, que se refere a dupla face do sentido: objetiva e
subjetiva. Ele afirma: “As duas faces do sentido, respectivamente objetiva e subjetiva,
correspondem a dupla dimensédo do ser humano, que é ser de natureza e, a0 mesmo tempo, um
ser de liberdade” (BOFF, 2018, p. 59). Essa natureza do sentido ¢ importante para entendermos
0 processo dos estratos existenciais, uma vez que o ser humano é sempre uma relagdo para a
sintese. Busca fechar circulos, estabelecer por meio das vivéncias quantitativas as qualitativas.
Pois, ao tratarmos do sentido objetivo e subjetivo, pensamos na constru¢do de um ser humano
que € visto em suas multiplas funcbes e acGes, em um movimento de atracdo e repulsao,
caracteristico do existencialismo, onde a construgdo € sempre movimento epistémico das
controvérsias existenciais.

Trazemos para a presente discussdo essa realidade dos estratos existenciais por
acharmos pertinente analisar o individuo como um produto construido pelas normas
estabelecidas por um sistema social (histérico, cultural, econémico, religioso, educacional) que
visa estabelecer padronizagfes e rotulagGes, com isso, produzindo personalidades estruturais
segundo os interesses dos que administram 0s espacos da vida coletiva. Ao mesmo tempo,
perceber que existe o individuo que das controvérsias existenciais, ndo padronizado por certas
perspectivas dominantes, refuta os aparatos castrativos e negligenciadores da liberdade da
consciéncia, rompe com 0s projetos negacionistas e alienantes, promovendo novas ideias a
partir de outros mecanismos da sociedade.

Como modo de sobreviver, os estratos existenciais sdo resultados, em muitos casos, dos
estratos sociais, isto é, do status social que busca determinar padrfes na sociedade segundo a
cor, o poder aquisitivo, a capacidade de influenciar outros sujeitos etc. Pensando pela categoria
filosofica-existencial, as sobras humanas, aquilo que resta para além da normatizacdo ou
padronizacdo, o que ultrapassa as categorias da negacdo do individuo enquanto ser no mundo,

para além das determinacGes abstratas, fica o sujeito que procura um sentido para si, a busca
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pela afirmacgdo da sua existéncia, que procura tirar as camadas postas como repressdo social, a
fim de libertar-se para si mesmo.

Queremos trazer para a discussdo o pensador Erich Fromm (1900), pois cremos que a
sua Analise do Homem (1980) revela a busca mais profunda do sujeito, que nesse contexto é a

perplexidade da existéncia:

Contudo, 0 homem moderno sente-se inquieto e cada vez mais perplexo. Ele
labuta e lida, mas tem uma vaga consciéncia da futilidade de seus esforgos.
Enquanto cresce seu poder sobre a matéria, sente-se impotente em sua vida
individual e em sociedade. Embora tenha criado maneiras novas e melhores
para dominar a natureza, tornou-se enleado em uma teia desses meios e perdeu
de vista o fim que Ihe d& significado — o préprio homem (FROMM, 1980, p.
15).

Com essa andlise de Erich Fromm, podemos dizer que 0s estratos existenciais
possibilitam, diante do sentimento de impoténcia da vida individual e em sociedade, a
reconstrucdo de um modelo de vida que Ihe permita dar, de alguma forma, sentido ao proprio
ato de existir, isto €, o proprio ato de ser individuo subjetivo. O sujeito contemporaneo, ao
contrério do que afirmou Erich Fromm (tem uma vaga consciéncia da futilidade de seus
esforgos), vislumbra com maior forca a consciéncia da futilidade de seus esforgos, pois lida o
tempo todo com a incompreensdo de si e da vida em sociedade. A contemporaneidade favorece
essa intensidade desastrosa do sentir em excesso 0s labores da vida. Os transtornos existenciais,
para ndo falar psicoldgicos, sdo frutos dessa consciéncia fortemente esclarecida da perda de
significado de ser a si proprio, ou seja, individuo.

A verdade da capacidade de administrar a matéria e a razdo como produtoras de sentido,
pois sdo realidades que o individuo tem poder eficaz de controlar e extrair resultados racionais,
ndo tem garantido a humanidade uma melhor humanizacao da vida, sendo, a fragmentacéo da
realidade e das coisas postas ao nivel do conhecimento, gerando o sentimento de incapacidade
e desconforto com o conhecimento e a razdo. Tanto acumulo de saber intelectual ndo tem
respondido a inUmeros guestionamentos existenciais, miserias e guerras, sede e fome de pao.
Sentimento de ser um vivente existencial é tarefa solitaria, sedimentada na excluséo, um dos
produtos da sociedade atual. Administrou-se a matéria e a razo, deixando a dor de ser individuo
singular a cada sujeito, para que se suporte a si mesmo ou se enforque em seus dramas
existenciais, com isso, abandonou-se o0 ato de ser para usufruir do ato de pensar, enquanto

futilidades alienantes, transtornos emocionais, psicofisicos.
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Tais confrontos nos ajudam a continuar pela busca do sentido existencial para a
humanidade, na contemporaneidade. Se a sociedade postula verdades objetivas, que recorram
aos favores do coletivo, como situar o individuo que se sente negado em sua subjetividade?
Produziu-se um racionalismo instrumental e negou-se a autonomia do sujeito, relativizou-se o
ser humano para afirmar valores morais e normativos, excluindo, assim, o ato de sentir e chorar,
de ter medo ou alegria, apenas a normatizacédo de técnica em vez da escolha pelo homem no
mundo. Por isso, 0s estratos existenciais devem nos dizer ainda da necessidade de repensar o
sujeito nos dias atuais, as camadas que escondem as incertezas e as fugas poderao ser retiradas
se a razdo privilegiar a autonomia do sujeito e seu lugar de fala, desconstruindo as negacoes
estruturais que sustentam o tecido social, carcomido pelo indiferentismo, isto €, a banalidade
do outro.

No texto A Ciéncia do Homem em A Anélise do Homem (1980), Erich Fromm descreve
a capacidade do homem de modificar a sua propria realidade, construindo um novo sentido ao
que lhe é posto como condicdo ultima. Libertando-se do ja dado e acabado, ou seja, de certa

espécie de determinismo cultural, o ser humano pode refazer o texto da sua propria vida.

O homem ndo é uma folha de papel em branco em que a cultura pode escrever
seu texto: é uma entidade com sua carga prépria de energia estruturada de
determinadas formas, que, ao ajustar-se reage de maneira especifica e
verificavel as condigdes exteriores. Se 0 homem se adaptasse as condigdes
exteriores autoplasticamente, modificando sua propria natureza como um
animal, e se fosse apenas capaz de viver em um certo conjunto de condicoes
para o qual criasse uma adaptacao especial, teria chegado ao beco sem saida
da especializagdo, que € o destino de toda espécie animal, bloqueando destarte
o caminho da historia. Se pelo contréario, 0 homem pudesse adaptar-se a todas
as condic6es sem lutar contra as que se opdem a sua natureza, tampouco teria
histdria. A evolucdo humana tem suas raizes na adaptabilidade do homem em
certas qualidades indestrutiveis de sua natureza que o compele a nunca cessar
sua procura de condi¢es que melhor atendam as suas necessidades (FROMM,
1980, p 32-33).

A capacidade de modificacdo do individuo é o que vai definir seu ser no mundo. Néo a
conformidade, mas a audécia de enfrentar e refazer-se mesmo suportando o peso dos estratos
existenciais, que em alguns casos sucumbem o individuo. Mas a forca vital supera aquilo que
autoplasticamente busca definir como padréo social, mantendo uma historia apenas de opressor
e oprimido, de senhor e servo. As condicOes exteriores sdo postas como determinagfes
favoraveis a um modelo social negacionista da subjetividade, e quando falamos isso, estamos
pensando nas mais diversas formas de conjuntos ideol6gicos estruturais que oprimem povos e

racas por motivos religiosos, financeiros, cor da pele, por sexismo etc., de cunho
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preconceituoso. Isso nos faz pensar que as necessidades que emergem na contemporaneidade,
uma das mais inadiaveis, seja a dignidade do ser humano.

Olhando para além dos estratos existenciais que carrega e que foram postos sobre seus
ombros, olhar o humano que peleja por dignidade e reconhecimento, que grita por esperanca e
almeja uma sensibilidade humanitaria que tome a vida para além de valores comerciais ou
valores sociais, seja 0 elo de transicdo para repensar a contemporaneidade ndo apenas como
administradora da matéria e da razdo, mas como processo de humanizacéo historico atual.

Porém, na contemporaneidade é comum o processo de desestruturacdo do que até entdo
era tido como continuidade de uma tradicdo. A desarticulagdo dos fendmenos sociais, a
fragmentacdo do individuo, o movimento de desinstitucionalizacdo sdo entendidas como
realidades comuns a sociedade contemporanea. O panorama nao muda em relacdo ao cenario
religioso.

Pretendemos descrever os elementos que configuram a ideia de consciéncia religiosa na
contemporaneidade, isto é, a consciéncia de que o individuo tem de si mesmo frente ao
pluralismo e secularismo, duas ferramentas geradas pela globalizacdo, que ajudam a entender
0s mecanismos de atuacfes das instituicbes e do individuo. Tem-se a sensacdo de uma
recapitulacdo, ou seja, situar o papel da religido, do individuo, e desse modo, a consciéncia da
experiéncia religiosa cristd na sociedade contemporanea, que leva em consideracdo a
compreensdo de religido sem instituicdo, de Deus sem media¢bes do lider religioso
institucional. Com isso, pretende-se jogar luz para compreender o processo que redefine essa
recomposicao, tendo em vista a crise das entidades religiosas e o redirecionamento do individuo
ao projetar um novo ideal de religido, em consequéncia de um espaco marcado pela constante
transicdo sociocultural e identitaria, causada pela mobilidade geogréfica, espacial, frutos da
globalizacdo, da tecnologia e das migracdes nas diversas experiéncias religiosas.

Mas o que leva a essa consciéncia religiosa? Como é construida e quais seus objetos? A
consciéncia do individuo s6 pode ser identificada como concreta quando é consciéncia para
algo, que tem relagdo com um objeto exterior e de desejo, que se confronta a sair de si para si.
Enquanto em si e para si ndo podemos falar de consciéncia, mas é sempre para algo objeto.
Busca-se uma nova constitui¢do de sentido social para a vida, e a religido surge como uma das
contribuicGes fundantes, as vezes até como a produtora absoluta de sentido. Onde esta de fato
esse sentido? “Ter um sentido na vida é ter uma direcdo, um rumo. E ter “por onde” ir. Numa

metafora, ¢ ter um caminho” (BOFF, 2014, p. 23).
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A definicdo de Berger e Luckmann norteiam nossa pesquisa ao situarmos a ideia da
construgdo do sentido: “se constitui na consciéncia humana: na consciéncia do individuo, que
se individualizou num corpo e se tornou pessoa através de processos sociais” (2004, p. 14).
Clodovis Boff (cf. 2014, p. 13) quando fala de sentido esta se referindo a finalidade, isto é, a
uma finalidade na vida.

Nessa perspectiva, o sentido € o objeto pelo qual a vida encontra motivacfes para ser
vivida. Para que tal compreenséo fique mais clara, € importante apresentarmos o conceito de
sentido segundo uma compreensao da sociologia da religido: “O sentido nada mais ¢ do que
uma forma complexa de consciéncia: ndo existe em si, mas sempre possui um objeto de
referéncia. Sentido ¢ a consciéncia de que existe uma relagio entre as experiéncias” (BERGER;
LUCKMANN, 2004, p. 15). E em funcdo dessa consciéncia que o fendmeno religioso aqui
pretendido seré analisado. Ele como uma relacdo entre as experiéncias, que impulsiona o sujeito
aventurar-se numa odisseia rumo ao sagrado que perpassa sua existéncia.

Outro ponto importante € o que esses socidlogos definem por consciéncia:

A consciéncia tomada em si ndo é nada; deve haver sempre consciéncia de
algo. Existe somente enquanto dirige sua atencdo para 0 objeto, para um
objetivo. Esse objeto intencional é construido por diversas realizacGes de
sintese da consciéncia e aparece em sua estrutura geral se se trata de
percepgdes, memdarias ou imaginagdes: ao redor do nucleo, o “tema” do objeto
intencional estende um campo tematico, cercado por um horizonte aberto
(BERGER; LUCKMANN, 2004, p. 14-15).

Para esta tese, 0 objeto intencional é o fendmeno religioso, compreende-se que esse algo
em questdo é construido por diversas realizagdes de sintese da consciéncia®®. A experiéncia
religiosa na contemporaneidade tem ajudado a entender melhor as agdes provocadas pelo
sujeito religioso e sua emergéncia em viver novos experimentos no campo do sagrado. Ele tem
tomado a consciéncia, diante dos estratos existenciais que o viam determinando, a importancia
de produzir uma sintese das suas vivéncias ou dos seus anseios, pois as exigéncias vitais tém
Ihes mostrado um horizonte aberto de possibilidades.

Se a consciéncia tomada em si mesmo nao € nada, e se deve haver sempre consciéncia
de algo, esse algo aqui € nomeado de Deus como causa da busca, como resultado das sinteses

da propria consciéncia. Tal resultado é o ndcleo estrutural dos processos de busca e apreensao

1%Pensamos que na ideia de “realizagdes de sintese da consciéncia” podemos aplicar o conceito de bricolagem, da
socidloga da religido, Daniéle Hervieu-Léger (cf. 2008). Esse conceito serd abordado ainda nesse capitulo
quando tratarmos dos processos de reinterpretacdo do fendmeno religioso na contemporaneidade a partir do
pluralismo e secularismo, como produtos desse processo sociocultural.
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dadas pelas experiéncias construidas, por exemplo: pelas percep¢des, memorias e imaginacgdes.
Narrativas que situam no horizonte aberto o objeto que almeja a consciéncia, uma vez que a
mesma se vé num campo aberto de buscas e realizagbes, compreensdo e desejo de
autoafirmac&o de si que acontece na relagdo com o outro que é nomeado de objeto de confronto.
O confronto enquanto motivo pelo qual o individuo é impulsionado por uma vontade ontoldgica
de conhecer, experimentar, produzir sinteses existenciais, que identificamos como processos de
metamorfoses em expanséo.

A consciéncia se dirige para algo. “E, pois, a intengdo da mente, enquanto visa a um
fim, que pde em movimento as coisas, conferindo-lhe, assim, um sentido” (BOFF, 2014, p. 15).
Entdo, o individuo esta a buscar o algo que Ihe confere um sentido mais profundo para si. E a
experiéncia com o sagrado remete a essa profundidade subjetiva do ser no mundo enquanto
peregrino em terras distantes, porque, na contemporaneidade, o acervo da tradi¢cdo desmorona
na velocidade da producdo de bens e servi¢os. Mediante essa destradicionalizagdo, o individuo
precisa ressignificar a propria vida sem a ajuda dos modelos que sustentaram por longos
periodos as sociedades do passado.

Nesse interim, a religido concede sentido ao individuo quando este da sentido a vida a
partir da experiéncia religiosa. S&o as experiéncias vividas, como complexidades da vida que
garantem sentido a consciéncia de ser e de existir. A experiéncia religiosa é produtora de sentido
porque € uma consciéncia religiosa abstraida da complexidade encontrada em suas praticas e
formas de lidar com o sagrado, isto remete a producdo de sentidos, capazes de conferir
identidade e afirmacdo do sujeito frente a uma pluralidade de ideias e acontecimentos.
Analisaremos, a seguir, a recomposicao religiosa a partir da complexidade das experiéncias
vividas e ressignificas pelo sujeito, que reconfigura seu ambiente religioso e suas transgressoes

aos modelos institucionais.

2.2 A BRICOLAGEM DAS CRENCAS COMO PROCESSO DE RECOMPOSICAO DO
RELIGIOSO

O panorama inconstante da Religido!! é marca indelével de seu carater processual como

produto sociocultural, suscetivel as mutagdes, reajustes, reinterpretacfes, novas relocagdes que

11 Aqui usamos o termo “Religido” em maiusculo, por se tratar de uma experiéncia universal, mais abrangente, sem
limitar a religido a experiéncia “A” ou “B”, identificando que o processo de muta¢des e reajustes acontecem nas
diversas expressoes religiosas.
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os produtores da Religido projetam para reorganizar seu ambiente religioso. Para uma analise
mais detalhada desse carater processual, de algo que estd sempre em construgdo, vamos usar
como chave de leitura o conceito de “bricolagem”, segundo a compreensdo da sociologa da
religido, Daniéle Hervieu-Léger (cf. 2008). Esse conceito vai nos remeter a fala de Berger e
Luckmann, na obra Modernidade, Pluralismo e Crise de Sentido, ao afirmarem que o “objeto
intencional é construido por diversas realizacdes de sintese da consciéncia” (2004, p. 14).

Aqui, podemos interpretar que a constru¢do do objeto é intencional, é o resultado do
processo de bricolagem que o individuo elaborou. Essa elaboragdo sdo os reajustes daquilo que
estd desconexo, aparentemente os pedacos dos fundamentos das experiéncias religiosas
construidas pelas tradicdes, e que agora sdo reinterpretadas por meio da 6tica do individuo
desconexo do sentimento de pertenca ao meio sociorreligioso, a um grupo ou a uma instituicao
religiosa.

Deixando de lado a tese de que o processo de secularizagdo e pluralismo tornaria a
sociedade mais laica e menos dependente do fenémeno religioso, a pratica da bricolagem nos
diz que, sacudindo a poeira dessa tese racionalista e tecnicista, a sociedade contemporanea tem
constelado ainda mais seu universo religioso com novas técnicas, experiéncias. O
ressurgimento do fendmeno religioso frente ao desencanto da racionalidade instrumental € uma
resposta a necessidade humana de encontrar sentido maior que ajude a viver. De fato, hoje
ninguém contesta que a contemporaneidade esta repleta de deuses, mistérios, mitos, energias,
magias. Ao invés de eclipsar ou expulsar a religido, a contemporaneidade fortaleceu e
diversificou o universo religioso, e contribuiu para a construgéo de um pluralismo religioso.

Podemos até discordar das instituicdes, desacreditar nelas, mas ndo se pode negar que o
religioso esta cada vez mais forte na sociedade, pois seu processo se cristalizou ao longo de
anos, vivendo, assim um processo historico ainda determinante na vida de muitos homens e
mulheres que trazem elementos oriundos das experiéncias geradas pelas instituicdes proprias a

cada uma das sociedades.

O religioso é uma dimenséo transversal do fendmeno humano que trabalha,
de modo ativo e latente, explicito ou implicito, em toda a extensdo da realidade
social, cultural e psicoldgica, segundo modalidades prdprias a cada uma das
civilizagbes dentro das quais se tenta identificar sua presenca (HERVIEU-
LEGER, 2008, p. 22-23).

O que nos interessa identificar € que as instituicdes religiosas cristalizaram o fenémeno

religioso ao longo de um processo historico. Isso foi definindo o fendbmeno com um patriménio
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institucional, a0 mesmo tempo, essa organizacdo emitiu valores e concepgdes de vida na
tentativa de organizar as outras instituicdes: cultural, familiar, politica, social. Para isso, criou
um conjunto de diretrizes fundado em ditos e mitos que ajudaram a construir identidades locais
ou até mesmo universais. Essa estratégia produziu e desembocou num processo identitario
sociorreligioso presente em muitos paises. Mas com o advento da secularizacéo e do pluralismo,
esse tradicionalismo teve que enfrentar configuracdes e se reorganizar, as estruturas seculares
desmoronaram as tradi¢des religiosas por ndo terem condicGes, aparatos para responderem as
novas questdes da contemporaneidade.

O individuo se reinvental

Como o aparato das grandes instituicdes religiosas se mostram cada vez
menos capazes de regular a vida de fiéis que reivindicam sua autonomia de
sujeitos que creem, assiste-se a uma efervescéncia de grupos, redes e
comunidades dentro das quais individuos trocam e validam mutuamente suas
experiéncias espirituais (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 28).

Diante dessa constatacdo, torna-se evidente a importancia dada ao conceito de
bricolagem trabalhado por Daniele Hervieu-Léger. Essa sociologa da religido analisa as
performances dos individuos, postulando a necessidade de reinterpretar o desencanto frente ao
institucionalismo contemporaneo que tem definido a religido apenas como fendnemo
subjetivista e uma realidade periférica. Se isso é verdade, é real que antes das conceituacGes
atribuidas a religido, o préprio ser humano tem caido nessa condicdo, pois é um sujeito que ndo
se sente parte do mundo institucionalizado, ndo tem os aportes capitalistas, culturais e de valores
que o faca se identificar parte da sociedade majoritaria e , portanto, vive na periferia existencial,
submetido aos estratos existenciais.

Por isso, a crenca sem pertenca € 0 que caracteriza a sociedade contemporanea. Essa
realidade ndo esta submetida ao controle das igrejas tradicionais ou instituicdes religiosas, mas
convergem para um experiéncia particular e subjetiva, que faca sentido ao individuo. Tal
experiéncia tem delineado 0 novo cenario religioso na atualidade. Nota-se, paralelamente, que
as crencas sdo construtoras de diversas realidades que o sujeito foi acumulando ao longo de
vérias experiéncias, produzindo assim o que identificamos de “bricolagem das crencas”*? que

¢ uma das descri¢des do perfil da contemporaneidade. “A descri¢ao desta modernidade religiosa

120 termo “bricolagem das crengas” pode ser interpretado e substituido, quando preciso for, pelo conceito
“hibridismo religioso”, termo bem comum nos estudos das Ciéncia da Religido, atualmente. Diante disso, iremos
usar os dois termos por compreendermos que tanto a bricolagem quanto o hibridismo, aqui falados, tratam das
“misturas religiosas” que o individuo experimenta e reproduz como algo proprio que 0 identifica, dando sentido
maior ao seu espirito religioso.
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se organiza a partir de uma caracteristica maior, que ¢é a tendéncia geral a individualizagdo e a
subjetividade das crencas religiosas (cf. HERVIEU-LEGER, 2008, p. 42). S&o esses elementos
que compdem tal tendéncia que norteia nossa pesquisa sobre os componentes do fenémeno
religioso.

O fendmeno religioso, na contemporaneidade, tem um novo sentido a partir dos varios
modos de crer, dos sentidos que sdo encontrados nos valores oferecidos pelas crencas que
fundamentam as buscas por uma espiritualidade contemporanea mais livre das institui¢oes. 1sso
nos mostra uma ruptura, um deslocamento, ao mesmo tempo. Existem os que professam uma
religido sem estar submetido a ela, apenas pratica os elementos da espiritualidade, por exemplo,
leem e meditam as vidas do santos, acreditam na intercessao do outro (tanto catélico como
protestante), mas ndo obedecem as normatizacdes estabelecidas pelos lideres, creem sem
pertencer.

A ruptura entre a crenca e a pratica constitui o primeiro indice do
enfraquecimento do papel das instituicdes guardids das regras da fé. Mas o
aspecto mais decisivo desta “perda de regulamentagcdo” aparece
principalmente na liberdade com que os individuos “constroem” seu proprio
sistema de fé, fora de qualquer referéncia a um corpo de crengas
institucionalmente validado (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 42).

A perda de referéncia da instituicdo como pressuposto orientador da vida religiosa entra
em discordancia com a vida de inimeras pessoas, sem a identificacdo com a estrutura
estabelecida, vendo-a como um controlador, sem forcas necessarias para responder as
inquietacdes que permeiam a realidade humana, o individuo faz uso da sua liberdade de escolha,
reorganizando as praticas e as crengas para recompor seu universo religioso. Essa consciénca
da liberdade é a ruptura com as instituicbes mantenedoras do sagrado. Assumindo essa
independéncia do controle institucional, as crencgas sdo construidas para suprir as lacunas que
as instancias reguladoras deixaram.

Afirmar o conceito de bricolagem das crengas ¢ a confirmacdo de que “a crenga nao
desaparece, ela se desdobra e se diversifica, a0 mesmo tempo em que rompe, com maior ou
menor profundidade, de acordo com cada pais, os dispositivos de seu enquadramento
institucional” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 44). E uma tendéncia cada vez mais confirmada
e praticada pelo individuo contemporaneo a producédo da bricolagem das crencas, pelo motivo
de estar afastado das defini¢cbes doutrinais, sem se submeter aos critérios de validade ou

negacao.
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A partir da andlise do texto O Peregrino e o Convertido: a religido em movimento
(2008), a ideia de Hervieu-Léger sobre o conceito de bricolagem pode ser interpretado como as
apropriacoes de elementos religiosos daqui e dali pelo individuo, a partir de suas andancas, isto
é, experiéncias e expectativas pessoais, pequenos sistemas de significacdo que dao um sentido
a sua existéncia sdo elaborados e assumidos como instrumento definidor de sua fé.

Os resultados sdo as imbricagdes entre 0s mais diversos substratos das possibilidades
religiosas que o universo oferece. Ha os mais diversos tipos de experiéncias cristds, por
exemplo, que rompendo com os sistemas estaveis e controladores das crencas, tarefas mantidas
pelas instituicbes religiosas, surgem os cristdos que ndo se identificam com os modelos
padronizados, mas garimpando a partir dos substratos catélicos ou protestantes, reelaboram
seus sistemas individuais de crengas.

O enquadramento institucional perde sua for¢a. J& ndo mais se reporta a instituicdo para
se designar como sendo ou ndo um individuo religioso. Mesmo tendo em si as experiéncias, 0s
conceitos e diretrizes que respaldam da antiga crenga a qual pertencia o sujeito, e ndo se
reconhece como sendo membro daquela instituicdo. Até reza ao santo, mas ndo entra em
observancias institucionalizadas. Séo realidades cada vez mais desafiadoras as instituicfes do
sagrado. Mas o processo de bricolagem da crengas apontam para a questdo da perda de sentido
atribuido a partir da instituicdo, mas levanta a questdo, qual a importancia para essa nova
geracao de individuos, da mantenedora do sagrado, € o grande problema enfrentado por essas
tradicOes religiosas.

Segundo Hervieu-Léger, é possivel identificar aptidGes para a bricolagem, socialmente
diferenciadas. “Nem todos os individuos dispdem dos mesmos meios e dos mesmaos recursos
culturais para produzir seu préprio rol de crencas. A bricolagem se diferencia de acordo com as
classes, os ambientes sociais, o sexo, as geragdes” (2008, p. 47). Portanto, a bricolagem ¢
resultado de uma condicdo muito singular que diz respeito as ferramentas que o sujeito
disponibiliza para trabalhar sua ideia de sagrado, como também, do espaco onde esta situada a
construcdo de suas experiéncias humanas que lhe vao dar capacidades de produzir e reorganizar
a sua experiéncia na crenca.

A diversificacdo social da bricolagem das crengas € bem presente na sociedade atual,
quando observamos a imbricacdo entre diversas expressoes religiosas. Um fato contundente é
a maneira como o individuo tem reorganizado sua vida espiritual. De modo geral, nas

experiéncias oriundas do Ocidente, os substratos cristdos sdo justapostos as novas identidades
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religiosas, como o é caso da New Age popular (Nova Era). S6 como esclarecimento, sem entrar
em todos os elementos, definicbes e conceitos que expliqguem esse fendmeno religioso
atemporal, temos no Vale do Amanhecer™ uma expressio da diversificacio social da
bricolagem das crencas.

A afirmagdo de Erich Fromm: “A evolu¢do humana tem suas raizes na adaptabilidade
do homem em certas qualidades indestrutiveis de sua natureza que o compele a nunca cessar
sua procura de condi¢des que melhor atendam as suas necessidades” (1980, p. 33), € pertinente
para analise da compreensao da bricolagem, ndo s6 com um processo somatorio de crengas ou
acimulos diversos de experiéncias religiosas, que poderiam ter caido em desuso e agora
assumem uma nova identidade para representar uma figura teolégica para sociedade. Na
verdade, € o contrario, dentro da sociedade contemporanea, observamos o sujeito singular, na
medida em que esse busca reconfigurar sua identidade, uma vez que reduzida a substratos
oriundos dos estratos existenciais que a propria sociedade produziu sobre ele, identificamos o
sujeito que procura condi¢Bes que melhor atendam as suas demandas enquanto ser espiritual.

Por isso, a bricolagem das crencas é a condicdo para 0 processo de reinterpretacao e
satisfacdo das necessidades do individuo no plano religioso. O processo da tomada de
consciéncia para reorganizar as ideias que a bricolagem oferece, implica a compreensdo da
liberdade do sujeito frente as normatizacBes pré-estabelecidas por uma autoridade
institucionalmente constituida. O individuo se da conta, por exemplo, no caso do cristianismo,
que a religido em si ndo é um conjunto de regras e ndo precisa da legitimacdo de um agente
para confirma-lo na fé, por isso, ele sente a liberdade de produzir seu universo religioso a partir
dos substratos recolhidos durante toda a experiéncia de busca e encontro. Nesse caso, 0
individuo na sua consciéncia, em sua liberdade, esta para além da religido institucionalizante e
institucionalizada.

Portanto, o cristianismo, como diria Kierkegaard, ¢ uma comunicagio existencial,

enquanto que, para o institucionalismo religioso, a religido ¢ um conjunto de normatizagao, de

1BA doutrina do Vale do Amanhecer comporta elementos do catolicismo romano, catolicismo popular, religides de
matriz africana, hinduismo, figuras orientais, espiritismo com base em Allan Kardec, elementos relacionados aos
povos andinos (Astecas, Incas e Maias), mencles aos Gregos, egipcios, ciganos, escravos, europeus, dentre
outros. Essa bricolagem social existente para os integrantes da doutrina é entendida e explicada a partir de uma
heranga transcendental a qual os mentores (espiritos evoluidos) e mestres sdo regidos, essa heranca
transcendental tem como principio norteador a reencarnagdo como ideia oriunda do espiritismo (anotagdes do
caderno de resumos, feitas em sala de aula durante o mestrado em 2018-2019).

140 cristianismo ndo é uma doutrina, mas expressa uma contradicdo existencial e uma comunicacdo existencial
(...). O cristianismo tem a ver com a existéncia, com o existir, mas a existéncia e existir sdo justamente o oposto
da especulacéo (cf. KIERKEGAARD, 2016, p. 97).
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ditos e proibicdo ou permissdes sobre o que pode e ndo pode, tal modelo, configura uma
especulacdo a respeito do sagrado, mais do que uma experiéncia humanizadora. A religido
institucional procura institucionalizar o individuo, dando a ele os pardmetros de uma vida
regrada, segundo suas exigéncias e seu modo de ver o mundo. O individuo s6 pode ser livre
para obedecer ao livro das regras e doutrinagcdo que sustentam aquela instituicéo.

Mas a liberdade do sujeito provoca a transicdo da possibilidade a realidade efetiva. 1sso
significa dizer que ha um movimento produzido pelo individuo capaz de reorganizar sua
cosmovisdo religiosa. Desprendendo-se da acdo institucionalizadora da religido que € a
possibilidade de abstracdo da liberdade, o sujeito passa a realidade efetiva da sua existéncia e
da sua escolha, e essa realidade efetiva tem como movimento em si, a utilizacdo da liberdade
que implica na capacidade de escolha, de decisdo, onde o movimento € a préatica da bricolagem
como meio reorganizador do sentido da vida.

Com isso, nota-se a ruina da crenca tradicional e o surgimento do pluralismo das
crengas. Nesse percurso, identifica-se a desregulacédo da religido, ao mesmo tempo, a sociedade
contemporanea tem alimentado os mitos mediatizados, pois esses lhes favorecem a satisfacéo
de suas vontades de consumo: salde, bem-estar, estética, prazer etc. Isso para refletir o outro
lado da sociedade, que delimita o individuo aos estratos existenciais impostos pelo nédo
reconhecimento da sua singularidade, abstraindo dele a compreenséo de dignidade, de alguém
que esta vivo e precisa firmar sua identidade frente as contrariedades socioculturais.

A bricolagem ndo corresponde a uma mistura desordenada de elementos desordenados,
a um mero processo de colagem de uma experiéncia sobre a outra, como se de forma aleatéria
0 sujeito desencadeasse para um amontoado de substratos que se sobrepde como um conjunto
de préticas sucessivas, mas trata de uma identificacdo consciente, permitida pela liberdade do
sujeito que procura nas diferentes experiéncias vividas identificar as que Ihe dao sentido ao seu
universo religioso e plural, pois revela a tentativa de reorganizar o caos da vida externa na
interioridade, que reclama por harmonia e sentido.

Pensar na tarefa decorrente da bricolagem das crencas, € identificar o pluralismo religioso
como um processo epistémico de analise de uma experiéncia sempre renovada e produtora de
sentido. Esse conhecimento é a identificacdo que o sujeito estabelece com o seu sagrado, agora
identificado como objeto de sentido e causa da recomposi¢do do espago religioso. As
imbricacgdes produzidas no espaco religioso sdo compreendidas como a constante luta entre a

reorganizacdo da divindade do ser e a demonizagdo da vida vista a partir das sobras que restam
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aqueles que sobrevivem as migalhas sociais. Os “demodnios” contemporaneos excluem as
classes minoritarias, as identidades dos sujeitos socialmente negados sofrem as atrocidades
desumanas das classes elitizadas, onde a morte € a pauta final para a limpeza social (étnica,

misogina e racial-elitista).

2.3 A CONTEMPORANEIDADE RELIGIOSA: A DESCONSTRUCAO DA TRADICAO
PROVOCADA PELO PLURALISMO

O que define, de imediato, a contemporaneidade religiosa é a tendéncia ao
individualismo e a subjetividade, além disso, podemos dizer que das crencas religiosas
constituidas pela bricolagem, o fenébmeno religioso na atualidade ganha novos contornos,
elementos capazes de tornarem o fendmeno ainda mais complexo e desafiador das tradi¢des. O
hibridismo praticado pelo sujeito é uma prova da constatacdo dessas duas caracteristicas
definidoras do campo religioso.

Precisamos reconhecer que o vivido na subjetividade pelo individuo é o que
fundamentara seu ser no mundo, isto €, o que Ihe da sentido socialmente falando. Portanto, a
contemporaneidade religiosa passa pela desconstrucao da tradi¢do provocada pelo pluralismo e
secularismo para gerar possibilidades de reconstru¢do de um novo sentido, tarefa competente
ao individuo trabalhar a partir das novas ferramentas a reorganizacdo de sua identidade
religiosa, situando-a numa esfera que Ihe conceda sentido e sentimento de completude ou de

realizacdo religiosa. Por pluralismo temos a definicdo estabelecida por Peter Berger:

O pluralismo é geralmente tratado como um fenémeno social, e ele o é.
Contudo, existe um pluralismo na mente (...) O pluralismo tem o efeito de
relativizar as cosmovisdes, trazendo a mente o fato de que o mundo pode ser
compreendido de maneiras diferentes (BERGER, 2017, p. 68).

“A modernidade leva necessariamente ao pluralismo” (BERGER, 2017, p. 53). O
pluralismo religioso ganha espaco nessa nova conjuntura sociorreligiosa, gerando um processo
das controvérsias, onde os choques religiosos de identidade, de pertenca, de apropriacdo do
sagrado dialoga com diversos outros entendimentos e aceitagdo por parte dos que procuram
novas experiéncias, ou apenas ressignificar o ja existente, adaptando-o ao modo de vida de cada
pessoa, que vive uma realidade de pouco espaco de tempo e de mobilidade para transitar

fisicamente em grandes correntes religiosas, mas optam por um universo particular, reservado,
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que supre as necessidades psicoldgicas e espirituais daquele sujeito, tornando-se, no mesmo

contexto, tolerante com a exigéncia religiosa da atualidade, pois ja afirmava tais autores:

Esta forma de pluralismo encontrou sua expressdo plena tdo somente nas
sociedades modernas. Aqui 0s aspectos estruturais e centrais desse pluralismo
foram levados a um valor “elucidativo” sobre as diferentes ordens coexistentes
e muitas vezes também concorrentes. Assim, por exemplo, a tolerancia é
considerada uma virtude “elucidativa” por exceléncia, pois so ela faz com que
individuos e sociedades vivam juntos e lado a lado, tendo sua vida voltada
para valores diferentes. Mas esta forma moderna de pluralismo é também a
razdo bésica de difusdo de crises subjetivas e intersubjetivas de sentido
(BERGER; LUCKMANN, 2004, p. 38).

As categorias do individualismo e da subjetividade ganham relevancias com as
estruturas fundadas pelo pluralismo e o secularismo. Esses fendmenos definidores do modelo
de sociedade, na atualidade, abrem novos horizontes e questionam as estruturas tradicionais e
as que surgem e a manutengdo das mesmas. A pluralidade das coisas, como a vida em sociedade
é transformada em substratos e pulverizada, caindo no esquecimento mediante a fugacidade dos
valores que sdo atribuidos a propria vida; fenémeno tipico da contemporaneidade. O papel, até
entdo, conferido a religido ndo corresponde mais a sociedade atual, ou seja, a tradicéo religiosa

ndo constitui um cédigo de sentido para todos.

A religido deixa se fornecer aos individuos e grupos o conjunto de referéncias,
normas, valores e simbolos que lhes permitem dar um sentido a vida e as suas
experiéncias. Na Modernidade, a tradigdo religiosa ndo constitui mais um
codigo de sentido que se impde a todos (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 34).

Para compreender o sentido dessa mudanca e as consequéncias que acarretam essa
época de transformacdes, precisa-se entender os elementos definidores das estruturas do meio
social, levando em consideracdo a coexisténcia de diferentes experiéncias religiosas e a
coexisténcia de discursos religiosos e seculares. A situacdo social da religido na
contemporaneidade pode ser olhada e analisada pelo conceito de pluralismo definido por Peter
Berger: “o pluralismo ¢ uma situagao social na qual pessoas de diferentes etnias, cosmovisoes
e moralidades vivem juntas pacificamente e interagem amigavelmente” (2017, p. 20). Para
melhor entender o conceito de pluralismo, duas proposigdes interessantes foram apresentadas
pelo autor para analisar a recomposicdo do campo religioso na contemporaneidade,
denominadas de contaminagdo cognitiva. A primeira proposicdo é que, diz Berger, a
contaminacdo cognitiva relativiza; a segunda afirma o pluralismo como produtor de

contaminagéo cognitiva.
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Por contaminacdo cognitiva se entende o processo em que as pessoas se influenciam
mutuamente, ou seja, existe uma acao de relacdo onde as contradi¢Ges estabelecem um tipo de
dialogo esclarecedor de que a realidade ¢ mdltipla e reconfiguravel constantemente, a medida
que 0s sujeitos apresentam suas cosmovisoes, seus pontos de vista, suas ideias. As crengas até
entdo fundadas em certezas subjetivas s@o estremecidas por outras crengas que questionam
sempre num contexto de reorganizacao cognitiva.

As experiéncias quando se cruzam e se misturam numa mesma realidade social estdo
sujeitas a essa contaminacdo cognitiva, pois os pontos de afirmagfes de cada individuo sdo
confrontados com outras cosmovisdes, a realidade chega a categoria da pluralidade, isto ¢, “das
realidades”. Essas realidades multiplas desencadeiam um processo de permissao e aceitagdo do
outro como diferente do eu egoistico, e com isso, ganha-se no que chamamos de pluralismo da
realidade, enriquecendo, assim, a realidade social do fendmeno religioso.

Na relativizacdo se compreende que a realidade pode ser concebida e vivida de formas
diferentes daquela que alguém pensava ser a Unica, possivel. Da-se conta de que a realidade é
multipla, plural e ndo concebivel apenas por uma visdo, ou seja, a realidade é diferente, é

movimento das rela¢des construidas em cada contexto.

A relativizagdo ocorre, pelo menos minimamente, quando alguém se comporta
visivelmente de maneira diferente daquilo que o outro aceitava normalmente
como sendo o comportamento apropriado. A relativizagéo se intensifica se o
desafiador verbalizar o desacordo. Assim, as varias formas de interacdo com
diferentes cosmovisdes e com os comportamentos que elas engendram iniciam
um processo de relativizacdo (BERGER, 2017, p. 23).

A relativizacéo leva a identificar o pluralismo das experiéncias, e nesse movimento de
pluralidade, onde as pessoas se tocam cognitivamente e socialmente, a contaminagédo cognitiva
é inevitavel. A sociedade e suas reorganizagGes constantes, € oriunda dessa contaminagédo
cognitiva, visto que, qualquer interacdo ampliada com outros que discordam da cosmoviséo de
alguém relativiza esta Gltima (cf. BERGER, 2017, p. 22).

Assim, temos um choque cultural, onde nesse contexto o individuo é convocado a
reorganizar sua realidade sociocultural. A experiéncia religiosa sofre 0 mesmo choque
sociorreligioso, pois é identificado pelo sujeito contemporaneo que o universo religioso é mais
complexo e plural, onde as divindades adotadas pela cultura transitam sem serem limitadas pela
cognicdo, mas o psiquico-religioso abre o horizonte para a bricolagem das crencas, aqui

identificada como construcdo do processo de relativizagdo do meio sociorreligioso. As
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exposi¢cOes das ideias oriundas das diversas cosmovisfes mudam os comportamentos dos
individuos que habitam um mesmo espaco de relacdes.

A exposicao as contaminacdes cognitivas de valores e ideias gera no individuo o contato
com as diferentes realidades que o chocam, no sentido de primeiramente paralisar, em perturbar
cognitivamente, requerendo o exercicio de reorganizar o que lhe foi desestabelecido; o
padronizado surge agora questionado, desregulado, desencaixado das acomodacgtes
epistémicas, provocando um fendmeno paradoxal, pois desarticula a experiéncia primeira e que
devido ao processo de acomodacgédo se tornou hora inerte, no sentido de ndo produzir mais
inovacdes ou movimento. O entdo estabelecido é exigido epistemicamente a se deparar com
esse novo que vai lhe exigir adaptacdes e remodelagem do préprio espaco de insercédo, até mais
do que isso, o conhecimento como acumulo e produto de experiéncias quer responder a nova
empreitada que se revela sociorreligiosamente no laboratério socioexistencial.

As expressoes sociorreligioso e socioexistencial sdo indicagcdes de que “a proposta
conclusiva é um convite a optar pelo estudo da religido como sistema de significado que opera
em nivel socioindividual” (CIPRIANI, 2007, p. 238). A partir dessas nomenclaturas,
identificamos que tais conceitos trabalham em niveis de subjetividade e objetividade do sujeito.
A experiéncia religiosa enquanto a priori € uma consciéncia que esta voltada para um objeto
que se manifesta em pleno sentido na interioridade, € um autoconhecimento, um processo
cognitivo que brota de uma ideia “abstrata” porque ainda ndo tem forma, cor, sentido amplo,
personificacdo. E o passo primeiro de uma caminhada para a relagio com o0 outro em
construgéo.

O sentido objetivo da experiéncia religiosa € uma consciéncia que esta saindo do campo
do conhecimento metafisico para o do experimento sensivel que se d& a posteriori, esse a
posteriori é o nivel socioindividual, das relacfes oriundas dos estratos existenciais, quando o
sujeito busca materializar sua relacdo com o sagrado por meio, por exemplo, da bricolagem das
crengas, pois € o ensaio de personalizar o transcendente, do metafisico, materializar-se pela
fabricacdo de sentidos e objetos, lugares que compdem o universo religioso do sujeito, ndo
significa o fim do ser divino enquanto transcendente ao ser humano, mas potencializa a relacdo
por um processo sintético humano/divino.

Esse processo socioindividual parece fazer cada vez mais sentido na
contemporaneidade. “Tal forma social ¢ dada pela superagdo da religido orientada,

eclesiasticamente, reduzida as margens da sociedade moderna” (CIPRIANI, 2007, p. 240).
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Assim, pode-se identificar cada vez mais os que se identificam sem religdo orientada pela
instituicdo. O individuo contemporaneo € cada vez mais um processo de transformagdes,
mutagdes como “hipdteses sobre 0s componentes religiosos” (CIPRIANI, 2007, p. 240), isto ¢,
as “conjung¢des epistemoldgicas” enquanto elementos retrabalhados e ressignificados produzem
um novo conhecimento que é aceito pelo produtor de sentido, reafirmando uma identidade
religiosa que ultrapassa as acomodagdes institucionais, € o sujeito se identifica como “sem
religido”, mas um ser religioso em continua construgéo, gracas a busca de sentido, ao pluralismo
da contemporaneidade, e a capacidade de reorganizar sua identidade religiosa por meio do
acesso ao acervo historico religioso disponivel.

Uma reportagem sobre jovens sem religido, nas cidades do Rio de Janeiro e Sdo Paulo,
da BBC NEWS Brasil, publicada, no dia 09 de maio de 2022'°, mapeia o processo de
crescimento dos ‘sem religido’, nomeclatura que identifica pessoas que ndo se submetem as
doutrinas religiosas, mas que praticam suas crencas, individualmente, a partir de escolhas feitas,
levando em consideracdo o desencanto e a ndo identificagdo com qualquer tipo de instituicao

religiosa, como descreve a reportagem:

Em primeiro lugar, ¢ preciso ter clareza que apenas uma minoria dos “sem
religidao” no Brasil sdo ateus ou agnosticos. Os ateus sdo pessoas que ndo
acreditam na existéncia de Deus, j& os agnosticos avaliam que ndo é possivel
afirmar com certeza se Deus existe ou ndo. No censo de 2010, por exemplo,
dos 15,3 milhGes de brasileiros que se diziam sem religido, apenas 615 mil
(4% dos sem religido) se consideravam ateus e 125 mil se afirmavam
agnosticos (0,8%). “A maior parcela dos sem religido tem a ver com uma
desinstitucionalizacdo, o que quer dizer que o sujeito estd afastado das
instituicOes religiosas, mas ele pode ter uma visdo de mundo e até mesmo
praticas pessoais informadas por crencas religiosas”, explica Silvia Fernandes,
cientista social e professora da UFRRJ (Universidade Federal Rural do Rio de
Janeiro) (BBC NEWS BRASIL, 2022).

A desvinculacgdo institucional, por ndo frequentar uma igreja, etc, ndo é a afirmativa de
que o sujeito seja ateu, so é identificado como ‘sem religidao’, trata-se de um individuo que vive
suas crencas subjetivas, individualmente, constroi seu universo religioso a partir de outras
experiéncias oriundas, como em muitos casos, das instituicdes cristds. Os elementos
incorporados apresentam a existéncia de um individuo mais pluralista, de uma cosmovisdo
ampla, que satisfaca suas necessidades espirituais. Tal processo de incorporacao dos elementos

nos remetem ao conceito de bricolagem, uma vez que ndo é apenas a colagem de uma

15 Cf. https://www.bbc.com/portuguese/brasil-61329257. Acessado em: 14 maio. 2022.
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experiéncia na outra, mas a aquisicdo de novos elementos capazes de conferir uma nova
dindmica espiritual e maior fluicdo da crenca no sagrado.

E uma realidade sempre em transicdo, de um fluxo constante, onde elementos s&o
incorporados a medida que as necessidades do sujeito alternam entre o satisfeito e a
incompletude do existir. Uma pluralidade tdo marcante tem determinado cada vez mais a
contemporaneidade religiosa. Os centros urbanos sdo os pivos a conduzir essas mudancas entres
os crentes. E proprio da pluralidade contemporanea produzir novas buscas e desejos de posses,
uma vez que a experimentacdo e trabalhada na consciéncia social como meta a ser sempre
vivida a cada novos produtos que o mercado oferece. Assim sendo, temos novas buscas e
experimentacdo cada vez maior, sendo inatingivel a conclusdo das ofertas, € preciso
experimentar sempre. Os centros urbanos sao identificados como os lugares adequados para
esse trabalho de manipulacdo das buscas e dos experimentos. Por isso, o pluralismo é marca
definidora da sociedade consumista e transitoria.

Peter Berger (2017) e a BBC NEWS Brasil (2022) relatam importante informacéo sobre
0s centros urbanos, falas “assimétricas” entre a entrevista e a obra aqui indicada, oferecem uma

analise dessa realidade urbana. Vejamos 0s pontos em comum:

Para Silvia Fernandes, da UFRRJ, isso ajuda a explicar também por que os
"sem religido" sdo em maior nmero nos grandes centros urbanos, como Rio
e S&o Paulo. "E preciso considerar que mais de 80% da populago brasileira
hoje é urbana. E, nas grandes cidades, h4 uma celeridade da vida e acesso a
uma multiplicidade de informacfes que colocam a religido como uma das
esferas possiveis da existéncia, mas ela ndo é mais tdo determinante para a
sociabilidade e o encontro como no mundo rural”, diz Fernandes (BBC NEWS
BRASIL, 2022).

O pluralismo esta frequentemente associado com as cidades (...). As cidades
sdo muito frequentemente os lugares onde as pessoas de diferentes
experiéncias e conhecimentos convivem umas com as outras e onde a
contaminacdo cognitiva comeca o seu trabalho construtivo ou (dependendo do
ponto de vista) destrutivo (BERGER, 2017, p. 26).

Nota-se um processo cada vez mais acelerado, que traz consequéncias que afetam um
nimero grande de é&reas da vida humana. A urbanizacdo, normalmente associada a
modernizacao da sociedade, implica uma expansao social desses grandes centros como Rio de
Janeiro e Sao Paulo, como analisadas pela reportagem. A vida que imerge para 0s centros das
grande cidades, revela um pluralismo globalizado, processo pelo qual a contaminagao cognitiva

desenvolve-se largamente, de tal forma, pensamos que o planeta seja apenas uma aldeia global.
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Peter Berger (2017) ao analisar a modernizacdo como esta implantada, levando em
consideracdo todas as suas bases tedricas e praticas, dos artificios e metodologias das
consciéncias que a desenvolveram, produzindo um diferente modelo de convivéncia social em
relacdo ao passado, tem produzido enormes transformacdes, ainda produzem, no meio social,
levando o sujeito da categoria do destino & condicdo da escolha, a fabricagdo de sua propria
realidade social a partir dos substrados socioexistenciais. O leque das possibilidades das
escolhas é gigantesco tornando evidente a producdo de necessidades criadas pelo meio social,
no contexto da modernizacdo das técnica, das ofertas de produtos, sobretudo, religiosos.

A cidade grande como contribuinte definidor das trocas das relagbes. Um espaco
multifacetario, de uma pluralidade das ideias que se transformam continuamente pela pratica
das relacdes sociosubjetivas. A teoria de Peter Berger sobre a contamina¢do cognitiva corrobora
0 conceito de bricolagem das crencas da Daniéle Hervieu-Léger. Com isso, em um curto espaco
de relac@es, onde as transmissdes de valores e ideias acontecem, o individuo produz e oferta
um amplo acervo epistemolégico que transmuta a sociedade tradicional numa sociedade de
multiplos valores. Podemos dizer que sdo transvalores, no sentido de que, o valores estdo
sempre além dos valores atribuidos verticalmente, pois uma vez que sdo contaminados
cognitivamente, as ressignificacdes déo outros valores horizontais como se fosse uma afimacéo
posterior as afirmacdes anteriores.

O desenvolvimento tecnologico/industrial, corroborado pelas novas epistemologias
cientificas, aponta para uma sociedade cada vez mais sedenta de possuir e fabricar. A esfera da
passividade social é um contrassenso ao manejo ideoldgico da producdo continua e
mercadoldgica. Se identificarmos a religido como um produto social, entdo ela precisa ser
vendivel e lucrativa. Nos grandes centros urbanos € comum esse produto ser vendido pelas
grandes vitrines eclesiais. Os lideres, imbuidos do espirito da concorréncia, da oferta e da
procura, que visa a um lucro continuo para mauntencao das estruturas pessoais e institucionais,
lutam assiduamente para atrair novos fiéis e manter os ja existentes.

Nesses espacgos urbanos, o pluralismo religioso é sinbnimo de concorréncia entre as
institui¢des, o jogo mercadologico intitulado de “almas para Deus” €, na verdade, um meio de
sobrevivéncia, que para tanto, precisa deslocar o evangelho enquanto ‘“uma comunicagao
existencial”, para o nivel da prosperidade material. O materialismo (prosperidade material)
ofertado pela religido faz parte do acervo de produtos oferecidos pelos lideres. Pois, a

necessidade de ser e permanecer € quem tem definido o papel de algumas instituicGes na
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contemporaneidade. Para tal finaldade, tudo precisa ser vendido, comprado, pagar por cada
objeto ou oracdo recebida € o thelos institucional. Diante de tantas opcdes, Peter Berger faz a
seguinte afirmacao: “Toda a vida se torna um interminavel processo de redefinir quem o
individuo é no contexto das possibilidades aparentemente infinitas apresentadas pela
modernidade” (2017, p. 27). A partir dessa afirmativa, parafraseamos: toda a vida se torna um
interminavel processo de redefinir quem o crente é no contexto das inUmeras ofertas
apresentadas pelas instituicdes religiosas na modernidade, mas ndo so isso, quem sdo as
instituicbes ao mercantilizarem a fé, tornando-a um produto de mais valia, em vez de levar a
uma adesao pessoal e consciente do individuo.

A partir dessa crise identitaria das instituicdes religiosas, por ndo mais saberem o rumo
de suas “ideologias religiosas (teogonias, cosmogonias,teologias)”’(BOURDIEU, 1982, p. 40),
por seus discursos ndo condizerem com 0s anseios da sociedade contemporanea, em alguns
casos, tem-se notado cada vez mais um esvaziamento das instituicdes, um desencanto pelas
mesmas, tem gerado um continuo descrédito, revelando uma incapacidade de manterem o0s
valores, tradicdes que estabeleciam valores sociais padronizados; nesse processo, é comum,
igrejas fecharem e abrirem a todo tempo, pois se ndo estiver dando lucro financeiro, despesa
ndo pode. Mais um motivo para o descrédito nas instituicdes mantenedoras do sagrado.

O processo de desligamento, ou poderiamos dizer, 0 processo de desinstitucionalizagdo
do individuo, normalmente acontece por razdes de ndo concordancia entre o fiel e os
mecanismos de controle que as instituicbes vém adotando, seja no campo ético, moral ou
econdmico. A forma como elas se propdem a controlar o individuo contemporaneo €é rechacada
de forma veemente, causando a ruptura. Os lideres se sentem ameagados em sua autoridade
religiosa, o individuo acuado em sua liberdade religiosa, gerando assim um confronto de
relacbes de poder, onde ambos conflituam por um espaco e por resolugbes, nem sempre
amigaveis. A forma de resolver o conflito instalado no seio da instituicdo é o desligamento, em
vista de buscar um novo contexto religioso mais plausivel.

Os bens religiosos oferececidos, e como séo oferecidos, revelam uma corroséo do corpo
institucional, ou seja, enquanto manifesta uma promessa de vida feliz, produz no crente um
descrédito e uma insatisfacdo por ndo se sentir capaz de possuir bens tdo institucionalizados e
legalistas, ndo reconhecendo nenhuma aproximacao entre tais bens e as condig¢des de vida que
leva, o fiel também corroido pelo sentimento de fracasso, promove uma ‘espécie de

desmoronamento’ da instituicdo, porque se ele ndo participa da instituicdo ndo vé uma
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finalidade. Nesse processo, identificamos que a religido também provoca a perda de sentido, de
prtenca, tornando o fiel um ser impotente socialmente. Porque a religido criou um fim além do
seu télos original®®. Sobre essa incapacidade das instituicdes em regular a vida religiosa do
crente, e o deslocamento dos objetivos primeiros, que eram anunciar a conversao e a salvagéo,
por meio das ideologias teoldgicas proprias, conjunturas que vém falhando ao longo dos anos,

analisou a socio6loga francesa:

Como o aparato das grandes instituicdes religiosas se mostraram cada vez
menos capazes de regular a vida de fiéis que reividicam sua autonomia de
sujeitos que creem, assite-se a uma efervescéncia de grupos, redes e
comunidades dentro das quais individuos trocam e validam mutuamente suas
experiéncias espirituais (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 28).

Podemos falar de uma efervescéncia religiosa contemporanea desinstitucionalizada,
pois o retrato a partir das lentes dos centros urbanos, mostra uma reconstrucdo de fenémeno
religioso cada vez mais secularizado e pluralista, tendo em vista que a consciéncia individual
ou seja, a consciéncia da liberdade do individuo tem buscado cada vez mais construir um
arcabouco religioso, mistico, magico que dé sentido as suas crencas, e suas praticas sejam uma
referéncia aos anseios que tém movido a pratica religiosa. Como afirmou Peter Berger, “a
secularizacdo a nivel social ndo estd necessariamente vinculada a secularizacdo a nivel da
consciéncia individual” (2001, p.10), assim, trata-se de uma experiéncia secularizada no
sentido, ndo da perda do religioso, mas da pratica da religido institucionalizada, isto é, os
“desigrejados”, pessoas que ndo estdo ligadas as igrejas e se definem sem religido: “ao ficar
sem igreja, muitos desses jovens podem passar a se definir como sem religido. Porque,
diferentemente do catolicismo, em que o batizado catélico €, no mundo evangélico, a frequéncia
a igreja ¢ fundamental para a pessoa se definir”?’.

Nesse contexto de pluralismo, das multiplas experiéncias religiosas, os sem religido vao
tracando caminhos alternativos, descontextualizando antigos dogmas e refazendo o

tradicionalismo em algo mais fluido e leve do ponto de vista da praticidade religiosa. Ha os que

Aqui, explico melhor essa afirmagéo: o télos original dever ser a chegada a Deus, isto é, seu fim é alcancar a
transcendéncia. O ser supremo da religido revela a busca incansavel da experiéncia religiosa do sujeito que esta
em via de movimento para o transcendente, esse alcancado como prémio de uma longa caminhada espiritual.
Mas, nos tempos atuais, a finalidade das instituicdes tem sido, em muitos casos, a conquista de novos fi€is, a fim
de manter um publico rentavel, que economicamente consiga pagar as despesas e encher seus bancos para o
teatro religioso cultural, uma vez que os bens religiosos precisam ser consumidos, e assim, gerar lucro financeiro,
muitos lideres promovem verdadeiros espetaculos religiosos, onde eles sdo o0s protagonistas de onde e para onde
tudo converge. Desse modo, a conquista ou experiéncia de Deus torna-se algo secundario, mas revestido de
trampolim para em nome Dele o lucro acontecer

17Cf. https://www.bbc.com/portuguese/brasil-61329257. Acessado em: 14 maio. 2022.
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criticam essa fluidez religiosa, os que admiram, entre esse jogo de pds e contra, revela-se um
panorama cada vez mais experimentativo do sagrado. No contexto atual, uma pergunta de José
M. Castillo, exposta na obra La Humanizacién de Dios (2009), ajuda-nos a refletir o processo

de desligamento ou rejeicdo as instituicdes mantenedoras do sagrado.

A questdo que agora se coloca é se, para nos dar a conhecer Deus como Jesus
quis explica-lo, a religido é uma ajuda e o meio privilegiado para isso ou, pelo
contrario (e por mais estranho que pareca) é um impedimento. Trata-se,
portanto, de saber se 0 Deus que Jesus nos revela estd necessariamente
associado a religido, como a religido era entendida e praticada no Israel do
tempo de Jesus, ou melhor, o Deus de Jesus se encontra em outra forma de
entender e viver a religido, em uma religido que é vivida no mundo secular e
laico (CASTILLO, 2009, p. 94 - Tradugdo do autor) 8.

Séo questbes como essa, que em nivel da liberdade de consciéncia, isto €, da pratica e
da escolha fundamentada pelo pressuposto da liberdade religiosa do individuo, que tal pergunta
se faz interessante e delineadora das novas formas de crer na contemporaneidade. A
contaminagéo cognitiva entre sujeitos dada na relacdo socioexistencial, possibilita a confeccao
de um sistema religioso personalizado, visto que ele carece de uma afirmacgéo perante uma
sociedade do solipsismo. Para combater tal perspectiva que relativiza e subtrai a dignidade
humana, o sistema de crencas personalizado € o meio encontrado de sobreviver a auséncia
imposta pelo hedonismo solipsista cultural.

Diante dessa demanda socioexistencial, a busca e o conhecimento de Deus independe
da obediéncia a religido institucionalizada, os pressupostos da religiosidade do sujeito sdo
construidos com elementos que vao sendo identificados como aportes “metodologicos
cognitivos”, isto €, sdo as estratégias e os recursos oriundos de um conhecimento prévio, dado
numa realidade anterior, como a instituigéo religiosa, mas que ndo garantia um conhecimento

socioexistencial capaz de responder as inquietacdes da fé, que sdo antropoldgicas®® em nivel

18« a cuestion que se plantea ahora es si, para darnos a conocer a Dios tal como JesUs nos lo quiso explicar, para
eso la religion es una ayuda y el medio privilegiado o, por el contrario (y por mas extrafio que esto parezca) es
un impedimento. Se trata, por tanto, de saber si el Dios que nos revela JesUs est& necesariamente asociado a la
religion, tal como la religion se entendia y se practicaba en el Israel del tiempo de Jesis, o més bien al Dios de
JesUs se lo encuentra en otra forma de entender y de vivir la religién, en una religion que se vive en lo secular
y laico de este mundo” (CASTILLO, 2009, p. 94).

9Temos sempre em mente a antropologia kierkegaardiana, sua anélise filosofico-existencial, que abrange a
experiéncia subjetiva e objetiva, onde a interioridade é confrontada como a exterioridade, numa rela¢do de sintese
edificada por um salto da fé, que é um dado da experiéncia do ontoldgico imanente para o transcendente. O que
possibilita essa analise é a construcdo kierkegaardiana do paradoxo cristdo descrito em Temor e Tremor (1979)
e na outra obra, Migalhas Filoséficas (2008).
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ontoldgico e transcendental, ou seja, os mistérios subjetivos, oriundos da “alma humana”, e os
objetivos, decorrentes do ser no mundo e sua realizacdo antropologica.

A religido vivida no mundo plural, secular e laico ndo mais admite que o sagrado ou a
experiéncia com ele, esteja necessariamente atrelada a instituicdo, que a mesma nao é relevante
para uma parcela consideravel da sociedade, presente nos grandes centros urbanos, em alguns
casos, torna-se impedimento do acesso a Deus. Esse impedimento da religido é uma observacao
importante para essa parcela da sociedade, é o que tém demonstrado os ultimos censos, quando
descreve o aumento dos sem religido, no pais, no Censo de 2010, os sem religido eram 8% da
populacdo brasileira, ou mais de 15 milhdes de pessoas. Esse percentual vem crescendo década
apos década: os sem religido eram 0,5% da populacdo brasileira em 1960, 1,6% em 1980, 4,8%
em 1991 e 7,3% em 2000%.

O discurso oriundo da instituicdo religiosa € um fendmeno anacrénico diante do que
estd a viver o individuo socioexistencial. As investidas para convencer por meio de falacias
religiosas instrumentalizadas diferem das necessidades basicas do dia a dia. Uma disparidade
ontoldgica que deixa abstrata a vida, sem perspectivas reais. E de uma utopia
descontextualizada, pois fala de realidades inalcangaveis, tornando-se de fato, um dpio para o
povo?! e ndo somente um Opio do povo, pois o individuo contemporaneo despertou dessa
letargia, da tibieza espirituosa doutrinaria. Com o desacordo entre sujeito e instituicdo e as
informacdes contraditorias da mensagem em relacdo as propostas dos bens religiosos
oferecidos, nota-se um tipo de “irregularidade religiosa” que se apresenta como forma de um
novo ideal religioso, que se vé amplamente subjetivo e desprendido da regularidade
institucional, assim, “o pluralismo religioso solapa a objetividade da religido e com isto, a
subjetiviza” (BERGE, 2017, p. 83). A subjetividade e a individualidade sdo os demarcadores

do universo religioso na contemporaneidade.

20Com o adiamento do Censo populacional de 2020 para este ano, devido a pandemia, ainda ndo é possivel saber
de forma definitiva o que aconteceu com a religiosidade brasileira na Gltima década. Mas as pesquisas eleitorais,
cujas amostras sdo construidas com objetivo de refletir a realidade da populacéo brasileira, ddo pistas importantes
neste sentido. As primeiras pesquisas Datafolha de 2022, por exemplo, mostram que, em nivel nacional, 49%
dos entrevistados se dizem catolicos, 26% evangélicos e 14% sem religido — ja acima dos 8% sem religido
identificados no ltimo Censo. Entre os jovens de 16 a 24, o percentual dos sem religido chega a 25% em ambito
nacional. Fonte: https://www.bbc.com/portuguese/brasil-61329257. Acessado em: 14 maio. 2022.

2LA religido institucionalizada é um adormecimento, onde o individuo ndo encontra ajuda para os seus problemas.
O individuo que rompeu com tal modelo de religido notou que a estrutura engessou algo que deveria ser dindmico
e humano, aproximado a céus e terra.
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24 A CONSTRUCAO INDIVIDUAL DO CENARIO RELIGIOSO NA
(DES)CONTINUIDADE DA CRENCA

Quando a inquietacdo individual € um desassossego existencial provoca o desejo de
ruptura com algumas realidades da vida do préprio individuo. Esse sofrendo de uma
insatisfacdo existencial, procura reordenar sua vida, dando novos contornos e buscando novos
sentidos e explicacdes para si, sobretudo, no campo da religido. Diante dessa afirmacéo,
apontaremos as ferramentas utilizadas pelo sujeito na construcdo desse cenario religioso.

Um tipo de ferramenta epistémica é o uso da bricolagem como apontou a socidloga
francesa, Daniéle Hervieu-Léger (2008). Também podemos chamar esse instrumento de
hibridismo religioso que, ao ser utilizado, torna-se 0 modo experimental pratico do individuo,
apodera-se das capacidades cognitivas para tracar meios e estratégias significativas a sua nova
perspectiva de mundo, de sociedade, da vida subjetiva. Ja sabemos de antemdo que, a
bricolagem das crencas é a capacidade de reordenar, a partir da contaminacdo cognitiva,
produzindo um novo sentido religioso, capaz de fazer referéncia ao estado de vida que se impde
como desejoso de novos experimentos no campo do sagrado. Um pensamento valido € a
afirmacdo de um novo imaginario que se edifica e ganha corpo a partir de outros substratos
oferecidos por vias tradicionais e institucionalizadas.

O processo de mutacdo cultural tem provocado grandes impactos nas instituicdes,
sobretudo, as de carater religioso. Isso se d& por um motivo peculiar a essas instituicdes, a
continuidade da memoria que os funda. “Toda religido implica, com efeito, uma mobilizagao
especifica de memoria coletiva” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 61). Segundo essa autora, pode-
se dizer que a memoria coletiva esta dada, no contexto das sociedades tradicionais, por meio da
construcdo do conjunto de mitos, os mesmos que explicam a um tempo a origem do mundo e a
do grupo, assim, essa estrutura do universo simbdlico-religioso é um mecanismo para a
continuidade da crenca. A mesma pesquisadora ainda ressalta que a memoria coletiva pode ser
identificada nas estruturas, na organizacao, na linguagem, nas préticas cotidianas de sociedades
regidas pela tradicéo.

Um outro dado séo as sociedades diferenciadas, isto €, por exemplo, grupos oriundos
da experiéncia de fé construida por religides fundadas, as quais para manter a consciéncia
religiosa coletiva se dispde constantemente a reelaboracdo do evento fundante, esta sempre se

reportando ao passado, ou seja, 0 passado é a referéncia imutavel, uma totalidade significativa.
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O acontecimento histdrico ndo é sé um evento do passado, mas a causa de ser do presente, 0
motivo pelo qual o grupo religioso existe e atua na sequéncia da memoria religiosa coletiva,
tornando-a, no presente, a experiéncia toda contida. O passado nédo perdeu sua validade, mas
constitui, simbolicamente, a referéncia imutavel e definidora dessas sociedades diferenciadas.

O que temos é uma linhagem de fé, porque a tradi¢do do grupo, isto €, das sociedades
diferenciadas, sempre se remetendo ao evento fundante, transmitido de geracdo em geracao
essa experiéncia unificadora e delineadora de um projeto religioso que é levando adiante. A
transmissao desse evento é a continuidade de preservacdo de toda uma tradicdo que reelaborada
constantemente, atualizando as praticas religiosas num contexto de reinterpretacdo permanente,
dando ao grupo um carater de uma linhagem capaz de manter viva a fé dos crentes praticantes.
Segundo a escritora, Daniele Hervieu-Léger: “Essa continua reelabora¢do da identidade
religiosa coletiva se realiza, por exceléncia, nas atividades rituais que consistem em fazer
memoria (anamnese) daquele passado que da sentido ao presente e contém o futuro” (2008, p.
62).

A linhagem da fé, ou seja, a transmissdo ndo € apenas um movimento de repassar
conteddos importantes da fé do grupo, como se fosse uma passagem de uma geracéo a outras,
a fim de preservar algo, mas se trata de um movimento através do qual o processo historico da
transmissdo se d4 como experiéncia na contaminacdo cognitiva, que exerce uma forca de
produzir nas novas geracdes a compreensédo do evento religioso, enquanto realidade constituinte
da religido. O processo de memoria, 0 evento enquanto transmissao que institui a religido para
os crentes, funda a nocdo identitaria de participante e continuador de uma tradicdo sempre
reelaborada por meio do principio determinante anamnese. Portanto, a relagdo entre religido e
memdoria estad presente na construcdo simbolica e pratica de uma linhagem de fé, torna-se
impossivel a separacdo dessa relacao, e chegariamos a incapacidade de uma analise contundente
sobre o fendmeno religioso em si, para a partir dai, pensarmos a construcdo individual do
cenario religioso na (des)construcdo da crenca na contemporaneidade.

Cremos que ndo é do nada que a experiéncia religiosa assuma uma funcdo na vida do
fiel, mas parte de um lugar social, do acimulo e vivéncias cotidianas, como disse Peter Berger,
da contaminacdo cognitiva. Diante disso, a memoria religiosa contribui para a edificacdo de
novos aportes religiosos. Entdo, pensamos que a (des)construgéo trata-se, na verdade, de um
desligamento de pertenca institucional para a reorganizacdo de um modelo identitario religioso

que sera erguido por meio dos substratos deixados como marcas pela religido anteriormente
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praticada. Se na contemporaneidade temos a perda do controle do coletivo pela instituicdo
religiosa, vemos, cada vez mais latente, a instituicdo sociedade tornar a realidade coletiva uma
imediatez, a fluidez das relagdes e da vida como um todo, esta constantemente dada a caréncia,
a falta de um processo de agrupamento socioexistencial, quando na verdade, a instituicdo
sociedade, por meio dos detentores do poder capital e da manipulagédo das ideias, trata o
individuo como inexistente e impotente do ponto de vista da dignidade humano-social.

Assim, “as institui¢des fornecem os programas de a¢do que os instintos ndo podem
fornecer” (BERGER, 2017, p. 28). Por esse e por tantos outros motivos, a fim de fragmentar a
realidade, a sociedade como instituicdo é produtora da ndo memoria, basta, numa analise mais
acurada, identificar a luta dos grupos minoritarios para manterem vivas suas memorias diante
das novas culturas de massificacdo e tecnologicas, onde as culturas de bases sdo tidas como
subculturas, num tom de inferioridade. Sejam essas culturas religiosas ou tradi¢cdes folcléricas,
é trabalho da instituicdo sociedade destradicionalizar como meio de garantir uma sociedade sem
memdria, sem raizes, de identidade, tornando mais facil a desvinculacdo para o processo de
alienacdo e manipulacdo. A desmemorizacgdo é o Opio da sociedade.

Voltemo-nos para o fendmeno religioso e sua crise na instituicdo. Para explicitar essa
época de mudancas no cenério religioso, tratando-se das performances do individuo para
superar a desmemorizagdo provocada pela instituicdo sociedade, e a fim de recompor seu
universo espiritual contra as demandas da administracao da instituicdo religiosa, reportamo-nos
a fala de Roger Bastide para compreender esse processo de mudancas e readaptacfes, ndo
enquanto conformidade, mas se trata de ressignificar o0 modo de ser e a visdo do religioso
enxergado pelo sujeito contemporaneo. O autor francés usou dos conceitos “sagrado
domesticado” e “sagrado selvagem”. O primeiro indicado para falar do coletivo enquanto
instituidor e organizador da experiéncia divina, e 0 segundo conceito, o sagrado selvagem que
reporta a efervescéncia da experiéncia religiosa que ndo estd em obediéncia a um corpo
instituido capaz de cristalizar o fenébmeno como produto seu, mas é instituinte de si mesmo ao

deixar-se transcender no gozo espiritual. Assim, relata-nos o autor:

Este compromisso entre o racionalismo todo poderoso e a aspiracao
subjacente a uma experiéncia "outra" sd pode ser, entretanto, uma solugdo
efémera. Um momento vira forcosamente - e parece que esse momento chegou
para nossa civilizagcdo ocidental - onde a aspiracdo subjacente acaba por se
desprender da "canga" da razdo para inventar novos deuses de homens. Logo,
a crise do instituido, ou seja, das igrejas, ndo entranha em sua continuacéo
uma crise do instituinte, quer dizer, da efervescéncia de corpos e coragdes, da
busca da experimentacdo da dindmica do sagrado. Apenas, as jovens geragdes
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querem permanecer no fervor do instituinte sem ir até a constitui¢cdo de novos
instituidos, que o cristalizariam logo e o mineralizariam em novas instituicoes,
de ideias sistematizadas, gestos estereotipados, de festa regulada e
incessantemente recomegada. Eis porque o sagrado de hoje se quer um
sagrado selvagem contra o Sagrado domesticado das Igrejas (BASTIDE,
1975, p. 8)%.

A aspiracdo subjacente, como cita Bastide, indica o desprendimento do que ele mesmo
chamou de “racionalismo todo poderoso”, portanto, a experiéncia religiosa na
contemporaneidade estd sempre em construgcdo ou na “efervescéncia de corpos e coracgdes”,
quer dizer, de uma experimentacdo da dindmica do divino, mas lembrando que, tal aspiracdo
subjacente a experiéncia é constituida com substratos religiosos que sdo desprendidos pelo
sujeito, e agora serve de parametros para a reconstituicao de sua identidade religiosa. Uma vez
que dissolvida a anamnese, os elementos extraidos configuram um novo campo religioso onde
o0 individuo vai se aventurar, identificando e simbolizando novos atributos ao sagrado com
guem se relaciona através de suas praticas e devocoes.

Sem o atributo da memdria coletiva, temos uma sociedade da decomposicdo das
estruturas imaginarias, com isso, um agravamento de complexidade que deve ser superado. O
coletivo imaginario € uma forma de ordenagdo em sociedades onde individuos se identificam
como membros de uma estrutura maior que os situa enquanto parte de um todo. Mas com a
decomposicdo dessas estruturas imaginarias, a complexidade se agrava pela falta de
referencialidade socioexistencial. Um vazio ontologico apodera-se, de modo visceral,
emergindo das entranhas existenciais, 0 mundo atual é sentido como uma perplexidade e
complexidade socioexistencial, obrigando o individuo religioso a potencializar seu ser no
mundo por caminho que Ihe seja préprio, as vezes, as margens da sociedade da imediatez e da
negacéo antropoldgica do ser humano.

Com isso, estamos dizendo que o individuo na contemporaneidade ndo aceita um
conjunto de diretrizes religiosas sem discutir a cosmovisdo como a compreende. Assim, saimos
da condicdo da certeza, para o nivel das preferéncias, das escolhas a partir das opinides
formadas em contextos plurais. A imediatez social produz uma realidade sempre inquietante,
lancando o nivel das certezas para longe da incansavel busca de realizar acordos entre as

possiveis preferéncias, isto é, 0 campo das op¢fes € de uma imensurabilidade que chega a

22Por motivo de desatualizagdo do antigo meio de divulgagdo, o qual estd em processo de venda, o link:
http://www.aguaforte.com/antropologia/sacre.htm, néo foi encontrado nele o texto, assim sendo, o artigo foi
encontrado no link: https://docero.com.br/doc/nve0lcn, acessado em: 24 maio. 2022.


http://www.aguaforte.com/antropologia/sacre.htm
https://docero.com.br/doc/nve01cn
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provocar o esvaziamento do individuo, mais do que completa-lo. E a nocio da decisio que
move a cotidianidade da vida humana, é o cansaco insaciavel que tem esgotado o ser humano,
vendo-se obrigado a oferecer o que ndo tem, satisfazer o que “ndo deseja”, uma vez que ele é
levado a ter necessidades de consumir, entdo se sente consumido por essa insacidvel
necessidade ideoldgica. “Todas estas areas da vida de um individuo foram um dia tidas como
certas, estavam fadadas. Elas agora se tornaram uma arena de escolhas quase infinitas”
(BERGER, 2017, p. 27). Por isso, a instituicdo sociedade, enquanto, Estado democratico, é
detentora do pluralismo no sentido de usar essa condicdo como meio de controlar e gerar novas
dependéncias sociais ao individuo contemporaneo. Suas ofertas sdo gerenciadas pelas estruturas
sistematicas do processo capitalista, que visa ao lucro acima de tudo; o mercado de servigos e
produtos, desde o nascimento a morte do individuo sdo oferecidos em escalas potencializadas
por uma infinitude de ofertas a serem escolhidas.

A instituicdo sociedade € insistente em pretender com que o individuo desperte o gatilho,
isto &, os estimulos que fazem com que a consciéncia aja automaticamente, sem reflexdo, apenas
usando dos instintos que foram despertados por estimulos externos, como por exemplo, a
propaganda comercial. Mecanicamente, num processo de irreflexdo das reais necessidades a
que estdo sujeitas 0 ser humano, a instituicdo sociedade fabrica, intencionalmente, outras
demandas, sujeitando a pessoa a ser consumidora de um produto apenas comercial que entra
em vigor como um produto de significados puramente ideoldgicos e manipuladores da realidade
insatisfatoria a que estd submetido o sujeito. “Excluidos da sociedade, eles decidem, em nome
de sua nova fé, separar-se dela. A necessidade social transforma-se assim numa virtude
religiosa” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 117).

Diante desse panorama, essa instituicdo também gera esgotamento e desejo de fuga,
uma revelia existencial pode ser potencializada e executada quando o individuo assume a
autonomia, isto é, sua consciéncia e exerce sua liberdade criando para si uma sociedade
alternativa, grupos menores, valores humanos que envolvam uma ética do cuidado e um
compromisso com essa nova experiéncia social. Sdo alternativas de sobrevivéncia diante do
macropoder controlador e desumanizador do Estado democratico e suas estruturas capitalistas.

No caso do fendbmeno religioso, vale notar, que a relacdo de rejeicdo com a instituicdo
se da pelo desencanto que leva a uma critica e inconformidade de cosmovisdo para com um
modelo que deve ser superado por um contrato existencial assinalado em escolhas que se

apresentam em novos elementos acessiveis no vasto cenario religioso contemporaneo. As ideias
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religiosas sdo trazidas das andangas por onde o sujeito vivenciou uma ou mais tradicdes
religiosas. A recusa ao modelo instituicdo lanca o sujeito a experimentar uma inquietacdo
constante de saborear novos contextos e recriar a partir de um imaginario fértil, adubado com
as experiéncias trazidas de inimeros fenomenos, e assim, reconstruir o seu “pantheon”
subjetivo e cheio de significagdes pessoais.

Notemos que a reconfiguracao do cenario religioso pelo individuo contemporaneo parte
dos substratos oriundos das experiéncias anteriores. E uma continuidade na descontinuidade.
Quando pensamos o caso do cristianismo, falamos da construcéo individual do cenario religioso
na (des)continuidade da crenca. ldentificamos que a reconstrugdo se orienta nessa
(des)continuidade de uma tradicdo que fomentou o contexto e deu bases para que um outro
cenario fosse possivel de ser criado. Os elementos adquiridos tém uma origem, embora
reelaborados com outros sentidos, interpretados numa nova dire¢do, ganham outras referéncias
subjetivas porque eles agora representam um universo particular e ndo mais coletivo, ndo se
trata mais de uma cosmovisao universal, mas subjetiva que orientada para o sujeito responde a
sua estrutura de socioexistencial.

O conceito que nos ajuda a entender como se da a construcdo individual do cenario
religioso na (des)continuidade da crenca é o de bricolagem. Sobre esse conceito j& falamos
anteriormente. Com o exercicio da bricolagem em movimento constante, uma vez que as trocas
de valores e sentidos estdo sendo permanentes segundo a via do pluralismo contemporaneo e
sua dindmica propria, o fendbmeno religioso se ressignifica com novos parametros entrelagados
por via da contaminacdo cognitiva produzindo, assim, um hibridismo que recupera o sentido
religioso mediante a insuficiéncia da instituicdo que ndo mais apresenta um sentido de
regularidade socioexistencial. Sem a producdo da regularidade como antes estabelecida pela
instituicdo, entra em evidéncia a experiéncia da relatividade?®, situacdo em que o sujeito produz

seu proprio programa de comportamento, definindo como se relacionard com o sagrado.

230 relativismo pode apresentar o problema do “tanto faz como tanto fez”, demostrando assim, um processo de
indiferentismo que desemboca numa falta de engajamento, um rejeitar sem um exame cognitivo que dé as reais
justificativas para por em questdo essa ou aquela situagao epistémica. Essa rigidez metodoldgica do relativismo
sem justas causas, sem propor novos paradigmas é propria do indiferentismo com o outro, com 0 meio social.
Precisa-se de postura perante as recusas de algumas coisas e a sugestao de outras, criando assim, um campo mais
amplo de relages e afinidades com o meio onde se esta inserido.
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Diante desse contexto, entra em cena o que chamamos de desinstitucionalizagéo, pois
novos horizontes se apresentam, uma pluralidade de situacdes gerenciadas pelo sentimento de
liberdade, pois algo foi deslocado do eixo tradicional, o qual sustentava a realidade do praticante
religioso. “A desinstitucionalizacdo obriga os individuos a empreender a tarefa dificil e
inquietante de construir o seu proprio pequeno mundo” (BERGER, 2017, p. 43). Isso implica
numa regulacdo das acdes entre os poderes sobrenaturais e o proprio individuo. Uma tarefa de
imbricacdo onde forcas humanas e transcendentes coagem e expandem valores e contratos
internos. Ja dizia Max Weber: “a regulacao das relagdes entre estes (poderes sobrenaturais —
grifo nosso) e os homens constituem o dominio da agdo ‘religiosa’” (WEBER, 1994, vol. I, p.
281). Essa construcdo, isto €, a acdo religiosa, requer agéncias que deem suportes ou oferecam
bens e servigos para que seja possivel a edificagdo desse ‘proprio pequeno mundo’. Ao mesmo
tempo, requer um acervo cultural-religioso capaz de dar as diretrizes e fornecer 0s recursos que
serdo trabalhados para a (re)construcao do que até entdo esta no imaginario do crente, passando
assim, do campo da subjetividade para o da concretude. Trata-se, na verdade, de uma escolha e
de uma construcao privadas, cheia de significacGes para um sujeito especifico, o bricolador de
crencas.

O conceito de desinstitucionalizacdo religiosa implica na afirmacéo de que os bens e
servicos, até entdo, oferecidos pelas instituigdes estdo aos cuidados do Estado democratico, o
qual exige para si, pelo menos em teoria, o0 direito de ofertar ao individuo aquilo que era funcao
da religido. O papel da secundariedade esta reservado a instituicdo religiosa, que perde seu
poder de influéncia e de normatizacao socioexistencial. Assim sendo, o individuo desprende-se
de uma tradicdo mantida por aparatos que ndao mais lhe interferem. A lacuna deixada pelo
processo contemporaneo da desinstitucionalizacdo deve ser suprimida pelo Estado como ja
apontamos. Desde servicos psicologicos as suas ideologias capitalistas que espetacularizam a
vida, porém jogam todo o substrato humano para debaixo do palco da vida. Tratado como
subsisténcia, o individuo deve (re)construir a si mesmo e o mundo que lIhe pertence como
identidade social.

A autoridade institucional perde o referencial para a normatizacdo da vida, ndo mais
pode oferecer uma regulamentacdo que seja uma regra estabelecida como obediéncias, pois a
mesma carece para si a compreensdo de si mesmo e de suas fungdes na sociedade
contemporanea. Trata-se, entdo, de uma luta por aceitacdo e reconhecimento de valores

desvalorizados, que procurando ser aceito, em alguns casos se desvincula da prépria instituicéo
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enquanto normatizacdo para ser aceito pelo meio social. Observando essa performance, o
individuo tende ainda mais a desacreditar no processo doutrinal da instituicdo, observa que a
desregulamentacdo parte dos membros internos, os quais ndo mais acreditam nas diretrizes
institucionais, e, a0 mesmo tempo, venderam-se ao fetichismo alienante contemporaneo. A
seriedade da acdo religiosa é transportada para 0 campo da subjetividade, situacdo construida
pelo sujeito ao propor a si mesmo uma reavaliacdo e revalidacao da sua condicdo religiosa no
mundo, e tragar novas metas e viver outras experiéncias diante do esvaziamento gerado pela

desinstitucionalizag¢do do sagrado.

25 O RESSURGIMENTO DO PODER E DO DISCURSO POLITICO BURGUES
TRAVESTIDO EM RELIGIOSO

Até o presente momento, reportdvamos a perda das forgas e influéncias das instituigdes
religiosas sobre os sujeitos, € como esses estavam produzindo novas experiéncias religiosas
sem a moderacdo e observancia das instituigdes, andlise que partiu, tanto das observacoes de
Dani¢le Hervieu-Léger quanto das de Peter Berger. Ambos abordaram o pluralismo religioso
como conjunto de fatores capazes de descaracterizar os efeitos das institui¢cdes religiosas no
que se referiam as influéncias na sociedade, ou seja, a um modelo pautado em elementos
religiosos, que seriam uma estrutura social moral e politicamente influenciadora, cujas
diretrizes eram a preservacao do poder religioso, dispensado no modo organizacional e de
governabilidade da sociedade, na qual estava inserido.

Ao nivel macro, sobretudo, nas sociedades do Ocidente, a modernidade produziu uma
quebra de padrdes e valores, deixando no passado a sociedade enquanto constituida por feudos
e pelo patriarcalismo medieval, sobre a regéncia da fé catolica. A desestruturagdo da antiga
sociedade e seus contornos tradicionais sao minados pela modernidade que avanca a passos
objetivos, sobretudo, no campo cientifico com novas epistemologias capazes de fazerem
variadas releituras da conjuntura social, demonstrando perspectivas e abordagens mais
contundentes e proximas do tempo e do lugar onde estdo inseridos os individuos. O avango da
técnica e a constituicao dos Estados modernos, sdo os paradigmas da modernidade e os novos
modelos a serem objetos de compreensdo e analises de conjunturas.

Tendo em vista o progresso das ciéncias e a concretizagdo dos Estados democraticos,

onde a organizagao social privilegia as liberdades autonomas, a individualizagao e a capacidade
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de escolhas dos individuos, abre-se, nesse contexto, espago para o surgimento de outros
movimentos, sobretudo, uma retomada das esferas religido e politica. Com isso, identificamos
um processo estruturalizante com pressupostos oriundos de uma epistemologia do passado, que
¢ a retomada da moral e do poder hierarquico como requisitos para as respostas deixadas pela
modernidade, uma vez que essa minou os pilares da sociedade patriarcal e conservadora dos
principios morais e religiosos de uma época, como foi a Idade Média.

A cristandade dinamarquesa, segundo analisou Kierkegaard, no século XIX, trazia
caracteristicas de manter uma estrutura social regida por uma triplice conjuntura de forgas
metafisica e imanente: Deus-Igreja-Estado (Politica). Essa triplice conjuntura entre as forgas,
era trabalhada na perspectiva de mantenedora da alienagdo social, garantindo a sociedade uma
organizacdo que favorecia todos os sujeitos, quando na verdade, favorecia as classes
dominantes, a burguesia e o clero luterano, enquanto, as classes inferiores eram mantidas como
receptoras ou submissas aos oficios cotidianos, sem questionar a hierarquia Deus-Igreja-Estado.
A politica eclesial, na Dinamarca, trabalhava para a acomodacgdo dos sujeitos, tratando-os como
subservientes as leis requeridas por Deus, publicadas pela Igreja, para beneficio do Estado.
Lembremos que, os pastores e bispos eram funcionarios do Estado, um tipo de padroado?* como
no caso do Brasil Colonia. Manter essa estrutura socioeclesiologica preservava os valos morais
e religiosos dispensados pela Igreja-Estado, com isso, a estrutura hierarquica ndo sofria danos
e ndo era questionada.

Essa leitura, a partir das obras kierkegaardianas, sio compreensiveis no cenario atual,
sobretudo, no caso das eleigdes presidenciais, no Brasil. Assim, identificamos a atualidade do
pensamento do autor danés, na contemporaneidade. Epoca que traz uma especificidade, a
retomada veemente da ideia de Deus-igreja-politica. Estamos com isso, falando do processo
eleitoral no Brasil, nas duas ultimas elei¢des presidenciais, pois esses eventos facilitam uma
releitura do pensamento kierkegaardiano: Igreja-Estado, que estabeleceu uma cristandade
conservadora de um modelo funcional para o bom regimento social da nagdo dinamarquesa.

Esse fato local, o processo eleitoral no Brasil, demonstra a for¢a que emergiu das
institui¢des religiosas nas campanhas eleitorais presidencial, como vemos nos dados

estatisticos”®, contrariando, as perspectivas dos autores europeus, que analisaram como

ZATratava-se de uma protecéo, tutela, apadrinhamentos por parte do regime monarquico, que governava o Brasil.
Tinha direitos e deveres sobre as nomeagdes do clero e dos bispos, como também, interferia nas construcdes das
igrejas.

A primeira campanha eleitoral, realizada no ano de 2018, consagrou como presidente o Jair Messias Bolsonaro,
o qual teve 55% dos votos. Que se elegeu utilizando um discurso recheado de promessas de reformas liberais na
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fendmeno emergente, a0 mesmo tempo, desregulador da normatividade, a incapacidade das
instituigdes religiosas, nos requisitos, controle ou influenciadoras das vidas dos individuos, na
contemporaneidade. Esclarecemos que as institui¢des religiosas representaram uma grande
forca politica e formadora de opinides, capazes de contracenar com outras alas da sociedade,
como a esquerda brasileira. Mostrando assim, uma for¢a emergente que se firma cada vez mais
da ala da direita conservadora ou extrema direita, a qual coloca em cena a triplice forga Deus-
Igreja-Estado.

De onde vem essa triplices for¢a emergindo no cenario brasileiro, ¢ até mesmo global?
Lembremos de paises como Italia e E.U.A, governados por partidos conservadores e de extrema
direita, Matteo Salvini e Donald Trump. O que pretende o slogan Deus-Igreja-Estado, na
contemporaneidade? A critica de Kierkegaard para no conceito de cristandade, sem entrar em
pormenores politicos, muito mais de cunho filos6fico-teologico, buscou explicar a modernidade
de sua época como negacionista das identidades singulares. O problema kierkegaardiano ainda
era um “cristianismo medieval”, pautado nos privilégios oferecidos pela coroa dinamarquesa
aos que se declarassem cristdos e se submetessem a hierarquia Igreja-Estado. Mas podemos
inverter esse modelo para Estado-Igreja, uma vez que o Estado se utilizava da institui¢ao igreja
para implantar e conquistar seus projetos de governabilidade.

Dessa contextualizacdo, o pensamento do autor danés atualiza-se com a conjuntura
social do Brasil. Onde vimos os altares das igrejas se tornarem palanques partidarios, isto ¢,
espaco de acgoes efetivas para conquistas de votos partidarios, com o discurso tradicionalista
sobre valores tais como, Deus-patria-familia. O modelo conservadorista ganhou novas arenas
para discursar. Os pastores e bispos abriram suas igrejas, tornando os cultos dominicais uma
idolatria partidaria a uma pessoa, pois tinham em vista manter os privilégios institucionais, com
beneficios e recompensas, a0 mesmo tempo, mantinham a moralidade religiosa e o principio de
hierarquia como normas regentes dos grupos particulares, mas na pretensao de chegar a toda a

sociedade. Tudo isso, numa tentativa de manter uma patria nacionalista firmada em: Deus-

economia e um discurso conservador, diferenciando-se da corrupgéo instalada pelo PT, que usou como marca
de sua campanha eleitoral. Sua segunda tentativa ao cargo mais alto do pais, deu-se no ano de 2022, quando o
entdo presidente da repablica ndo se reelegeu, perdendo para o candidato do PT. “Luiz Inécio Lula da Silva (PT)
é 0 novo presidente da Republica. Ele venceu o atual presidente, Jair Messias Bolsonaro (PL), que pleiteava a
reeleicdo no segundo turno das Eleicdes Gerais de 2022. As 19h56 deste domingo (30), com 98,91% das urnas
apuradas, Lula foi considerado eleito ap0s receber 59.563.912 votos (50,83% dos votos validos), contra
57.675.427 votos (49,17% dos votos validos) de Bolsonaro. O nimero de votos validos, até aquele horério, foi
de 117.305.567. Foram registrados 1.751.415 votos brancos (1,43%) e 3.889.466 votos nulos (3,16%). A
abstencdo chegou a 20,90%”. https://www.tse.jus.br/comunicacao/noticias/2022/Outubro/lula-e-eleito-
novamente-presidente-da-republica-do-brasil. Acessado em: 03 de mar. 2023.



61

Igreja-Estado. Estamos falando de um conservadorismo, que aflui de um extremismo que
remonta ao tradicionalismo de outras épocas.

Depois das leituras francesas e norte-americanas (Hervieu-Leéger e Peter Berger), uma
obra brasileira se faz indispensavel a construcao deste capitulo, e faz dialogar o pensamento
filosofico-religioso de Kierkegaard com o pensamento da contemporaneidade; estamos nos
reportando ao livro de Jodo Décio Passos: A4 for¢ca do passado na fraqueza do presente: o
tradicionalismo e suas expressdes (2020). Esta obra se faz importante porque permite ao
pesquisador ver o outro lado do cenario com mais nitidez e criticidade, apontando novos ensaios
€ novos protagonistas no campo religioso brasileiro. Embora a obra aborde especificamente o
tradicionalismo catdlico e seus sindbnimos, cabe ao presente trabalho, por critério de escolha a
partir da tradi¢@o luterana abordada por Kierkegaard, utilizar-se do campo religioso protestante
e suas ramificacdes: pentecostalismo e neopentecostalismo, uma vez que as estratégias do
universo evangélico sobressaem sobre o catolicismo, no cenario eleitoral presidencial.

Em sua obra, Jodo Décio Passos (2020) traz importantes defini¢des conceituais sobre o
tradicionalismo. Segundo o autor, um primeiro momento do tradicionalismo estd relacionado
“a escola filoséfico-teologica organizada na Frangca do século XVIII e XIX”, que foi

29 ¢

denominada de “tradicionalismo francés” “que mereceu, inclusive a condenaciao de papas —
Mirarivos (1832), Singulari nos (1834) e Pascendi (1907)’, pois postulavam “a revelagdo como
unica fonte da verdade” e, com isso, negavam ““a possibilidade de acesso a verdade por meio da
razao” (2020, p. 38). Negando a razdo como meio de acesso a verdade, colocava-se em xeque
as hierarquias e a obediéncia a elas corriam sérios riscos.

Uma segunda formulacdo do conceito de tradicionalismo esta relacionada a nogao de
tradigdo, que segundo o autor, trata-se de um dado cultural e religioso inerente ao processo de
construgdo social das identidades religiosas e que adquirem um lugar central no cristianismo
(Ibid.,p. 38), podemos chamar de “tradicionalismo catélico” uma vez que os discursos papais
buscavam reunificar a cristandade como uma grande nagdo. O autor ainda apresenta alguns
sinonimos do tradicionalismo, devido a proximidade de ideias: conservadorismo, integralismo
e fundamentalismo. Como se faz importante esses sindnimos para o presente trabalho,
queremos apresentar os conceitos para melhor compreensao do nosso tema.

Conservadorismo: por conservadorismo se entende a atitude politica de escolher
preservar em vez de mudar; toda mudanga ¢ entendida como legitima desde que retome o

passado (/bid., p. 39).
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O conceito e conservadorismo ¢ mais abrangente que tradicionalismo, uma
vez que designa a postura geral de escolher conservar como regra, mesmo que
ndo se fixe em um determinado modelo do passado, como no caso especifico
do tradicionalismo; o conservador pode negar uma mudanga agarrando-se ao
presente (ha um regime que queira perpetuar), diferentemente do
tradicionalista que cria sempre um modelo do passado como referéncia, via de
regra, estruturado por conteudo dogmaticos religiosos. Contudo, quase sempre
o conceito € utilizado para designar a postura comum de defender a

r

preservagdo em vez da mudan¢a. Todo tradicionalista ¢ um conservador,
embora o conservador ndo seja necessariamente um tradicionalista (/bid., p.
39-40).

Um outro elemento apresentado na obra ¢ o conceito de integrismo como postura tanto
dos tradicionalistas quanto dos conservadores que tém a visdo de rejeicdo ao modernismo
catolico, por um lado, e a afirmacao politica de regimes anticomunistas. A doutrina integralista
esta convencida, em suas teses, de que suas tradicoes, isto € a Igreja, € portadora de uma verdade
imutavel e integral para administrar e governar a sociedade como um todo, sobretudo, nos

aspectos morais e religiosos.

O catolicismo integral pretende preservar sem nada perder os valores
tradicionais para a Igreja e a politica (...). O resultado é uma integracdo
necessaria entre fé e razdo (uma verdade catdlica = uma ciéncia catdlica) e
entre fé e politica (uma Igreja Catolica = uma sociedade catolica = um Estado
catolico) (Ibid.. p. 40-41).

O conceito de fundamentalismo tem sua constitui¢do confessional no universo
protestante, objetivamente, na América do Norte. “A afirmag¢do de uma verdade revelada
presente no texto biblico e de inerrancia da mesma oferece as bases desse movimento™ (/bid.,
p. 41). Os pressupostos desse movimento € considerar o presente como uma crise, ou seja, 0s
tempos modernos como um periodo em que a desconstru¢do das identidades gera uma crise
sempre constante entre sujeitos que vivem sempre uma crise de valores morais e religiosos.

Tendo esclarecido o conceito de tradicionalismo e seus sindnimos: conservadorismo,
integrismo e fundamentalismo; podemos avancar nos objetivos dessa pesquisa, mostrando as
performances das instituigdes e seu poder de influenciar os sujeitos religiosos.

No cendrio religioso brasileiro, sobretudo, nas duas ultimas elei¢des presidenciais 2018
e 2022 foi notavel um modelo de “ecumenismo integrista” (/bid., p. 41), isto €, uma agdo
religiosa conjunta entre diversos outros credos para sustentar uma ideia conservadora e de viés
de extrema-direita. Nao podemos falar nesse cenario apenas do tradicionalismo catdlico como
chave de leitura da realidade e de fendmeno religioso-politico, mas podemos falar dos

sindnimos do tradicionalismo (conservadorismo, integrismo, fundamentalismo) como foram
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conceituados acima. Isso porque, o “ecumenismo integrista” representa uma postura politico-
religiosa que visa estruturar uma sociedade a partir de ideias e chaves de leituras que se
reportam ao conceito de sociedade pré-moderna, onde prevalecia a vontade de reestabelecer por
meio do antigos canones juridico-filosofico-teoldgicos a velha ordem social. Mas numa
sociedade pds-moderna, as relagdes de poder sdo tecidas por guerras de discursos para sustentar
um modelo de sociedade e de religido que estd comprometido com o status quo vigente, ou seja,
as posigdes sociorreligiosas trabalham para se manterem nas condi¢des de privilégio e de
ordenamento social.

Foi perceptivel esse “ecumenismo integrista” no processo eleitoral presidencial no
Brasil. Como grupos e associagdes, igrejas e politicos trabalharam na formulacdo de um novo
modelo de sociedade baseado em slogan que promovia referéncia a relagao religido-politica:
“Brasil acima de tudo, Deus acima de todos”. A alianga religido-politica abordava questdes
anticomunistas, valores da familia e dos bons costumes social, isto é, um retorno ao
tradicionalismo, provocando assim, uma divisdo social, ou seja, uma” visdo dualista da
realidade” (/bid., p. 44), para efetivagdo desse projeto a sociedade pré-moderna ¢ preciso a
normatividade e objetividade das medidas a serem executadas como meios de frear os avangos
e as consequéncias degradantes da contemporaneidade.

A alianga religido-politica se tornou, na contemporaneidade, uma metodologia e uma
chave de leitura para tecer um projeto nacional de ressignificar a sociedade para garantir os
privilégios de grupos e instituigdes que vislumbram que o principio de igualdade fere o direito
do rico sobre o pobre, dos “letrados” sobre os ignorantes, dos arrogantes sobre os excluidos.
Portanto, o “ecumenismo integrista” usa de estratégia de forcas simbolicas da religido para
implantar um sistema que gere recursos € mecanismos de favorecimentos de lideres religiosos
e politicos, na condig¢do de que ambos devam se submeter, nesse caso, a religido e a politica sao
costuradas em suas afinidades com as ideologias que melhor lhes servem para implantarem seus
modelos de regéncias.

A religido se apresenta como um dado importante na fundamentacdo, na
motivacdo ou na justificacdo de configuragdes historicas e, por conseguinte,
de regimes politicos. A natureza universal e absoluta da religido a faz
funcionar (ter uma fungao) como base dos sistemas politicos, aparado do qual
retiram ideias, imagens e regras para se edificarem como naturais e, quando
ndo naturais, caso dos regimes de excegdo, como necessarios para o bem das
pessoas (Ibid., p. 127).

Nota-se como a religido ¢ instrumentalizada e vista como um produto politico, aparato

de carater metafisico que sustenta as teorias imanentes que parte dos sistemas de governos e
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grupos conservadores, a0 mesmo tempo, observa-se como as instituigdes ocupam um papel
importante nesse jogo de poder e de referencial para instrumentalizar, por meio da religido, os
fiéis ligados as instituigdes para responderem aos seus comandos organizacionais €
metodologicamente trabalhados para reproduzirem as falas, os gestos, os pensamentos ¢ as
posturas eleitorais das instituicdes. A religido sai do subjetivismo e passa ao recrudescimento
da cristandade, buscando integrar todos os “cristianismos” possiveis para seu unirem a uma luta
do bem contra o mal. Da direita contra a esquerda.

Essa polarizagdo provocada pelo contexto politico, por certo periodo, “unificou os
cristianismos”, derrubando os muros e suas divisdes doutrinais e de crengas. O objetivo € o
recrudescimento dos cristdos para os interesses politicos, eleger um lider que esta configurado
como um messias patriota que resguarda a moral e os bons costumes sociais. Esse imaginario
social gerado pelo contexto politico desperta o anseio, no caso do catolicismo, uma volta
nostalgica do catolicismo medieval/tridentino, esquecendo o cristianismo existencial
constituido pelas obras do amor ao proximo.

O “ecumenismo integrista”, apoiado por tracionais € conservadores, buscar instituir um
Estado Religioso. Se o integrismo catdlico pretende um Estado catélico, o “ecumenismo
integrista”, diante dos avangos proprios da contemporaneidade, trabalha para implantar a nogao
de Estado Religioso. As institui¢des religiosas teceram verdadeiras redes de informagdes e
instrucdes para costurar esse modelo de sociedade. Os estrategistas dessas manobras foram:
bispos, pastores, empresarios, politicos, que viam o cenario religioso como um campo neutro,
mas que precisava se afirmar no cenario politico como for¢a oposta as ideias que se faziam
contrarias a moral religiosa e suas hierarquias. As instituicdes tornaram-se campos de
concentragdes para a resisténcia aos discursos da contemporaneidade pautados em direitos
humanos e na integracao dos excluidos a sociedade.

Estamos falando de uma guerra das narrativas, cenario no qual, as institui¢des religiosas
souberam exercer um papel consideravel, pois conseguiram desorganizar outras alas da
sociedade, e assim, desmantelar uma estrutura de governo que durava quase 16 anos, no caso
do Partido dos Trabalhadores. Vejamos a forga das instituigdes para desorganizar um sistema
partidario e implantar outro, trabalhando na perspectiva da dualidade, de um lado estao os que
sao a favor de Deus, da vida, da familia, da moral. Dou outro lado estdo o que sdo a favor de
Satanas, do comunismo, do aborto, da imoralidade etc. Essas narrativas ganharam visibilidade

e influenciou uma na¢do de um extremo ao outro, gragas as midias alternativas, aos militantes,
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alguns, solitariamente e convictos de que era preciso unir forcas, ideias, apoio intelectual e
financeiro de todos os lados da religido para vencer a oposi¢ao, que no contexto, vestia-se de
vermelho: o diabo veste PT?,

A partir desse cendrio religioso que a contemporaneidade apresenta, o pensamento
kierkegaardiano, sobretudo, sua critica a cristandade, por meio da relacdo Igreja-Estado, ¢é
atualizado, tornando-se possivel chave de leitura, pois levando em consideracdo que o status
quo apresenta eventos nos quais e relacao Igreja-Estado ainda atua buscando uma permanente
alianga politica e de troca de favores, fazendo esquecer o real papel da religido, que ndo ¢
sustentar lideres politicos e contracenar nos gabinetes parlamentares em buscar de apoio
financeiro e recursos a nivel individual ou institucional (os parlamentares religiosos sdo eleitos
como representantes das respectivas igrejas que os elegeram). Por isso, faz-se importante uma

olhada nos numeros de parlamentares eleitos, segundo as respectivas institui¢des religiosas.

Além disso, ha de se fazer registro, evidentemente, da notoria
representatividade e poder de influéncia da bancada evangélica no ambito do
Congresso Nacional. Somente a titulo ilustrativo, observe-se o crescimento do
segmento evangélico na Camara dos Deputados do Brasil: I) em 1990: 22
deputados eram evangglicos; 1) 1998: subiu para 53; III) 2002: foi majorado
para 69; IV) 2006: houve retragdo para 42; IV) 2010: voltou a crescer,
aumentando para 63; V) 2014: mais uma vez aumentou, chegando a 72
(LAGO, 2008); VI) 2018: maior bancada evangélica da historia brasileira,
com 84 parlamentares (DAME, 2018). Neste contexto, importante salientar
que a Constitui¢do Federal prevé a totalidade de 513 vagas na Camara, nos
termos do art. 1°, da Lei Complementar n° 78, de 30 de dezembro de 1993
(BRASIL, 1993) (ABREU, 2019. p. 129).

A esse registro (cf. ABREU, 2019), acrescentamos os tltimos dados parlamentares para
os anos 2023-2027, periodo em que a bancada evangélica sera composta por 93 parlamentares,
sendo que desse total 58% sao das Igreja Assembleia de Deus, Universal do Reino de Deus
(IURD) e da Igreja Batista. As igrejas como maior numero de parlamentares sdo: Assembleia
de Deus com 25, Igreja Batista com 15, [URD com 14, Igreja Presbiteriana do Brasil com 03,
Igreja Mundial do Poder de Deus com 02 e a Igreja Internacional da Graga de Deus com 03,
somando um percentual de 14,8% no total de evangélicos eleitos nas ultimas eleicdes?’.

Segundo dados da Camera dos Deputados Federais, no requisito profissdes, encontram-se as

26Referéncia ao filme “O diabo veste Prada”, 2006.
2ICf. https://apublica.org/2023/02/as-igrejas-que-dominam-a-nova-ala-evangelica-na-camara/. Acessado em: 17
mar. 2023.
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profissdes de pastores, bispos e tedlogos, distribuidos da seguinte forma: 21 pastores, 05 bispos
evangélicos, e 04 tedlogos, na composi¢io da Camera para o pleito de 2023-202728.

Essas estatisticas sdo importantes porque revelam a forga de convicgdo que as
instituicdes religiosas tém sobre as decisdes de seus membros, e tais porcentagens caracterizam
novas frentes de militantes por questdes relacionadas com a tradicao religiosas, com ataques
fundamentalistas, conservadoristas e integristas. Trata-se, na verdade, de um discurso politico
com vieis religioso e extremamente patriarcal.

A critica do pensador danés vai enveredar por essas observagdes, demonstrando a
incoeréncia religiosa, o siléncio da instituicdo comprado por promessas de gabinetes, ¢ a
amordaga religiosa provoca pelos lideres que alienam os fi¢is em nome de Deus-familia-patria.
Mas deve-se recordar o que ja dizia o texto biblico, nem todos que dizem, Senhor! Senhor!
Entrarao no reino dos céus.

Além disso, o pensamento kierkegaardiano ajuda a uma revisitagdo do cristianismo
existencial que busca operar uma retomada da existéncia, isto €, dos corpos sofridos, das carnes
(sujeitos) dilaceradas e maltratadas por sistemas negacionistas, mediante um cenario
carismatico, neo-pentecostal, tradicionalista e fundamentealista; sendo o existencialismo
cristdo um contraponto ao cenario da cristandade atualmente. Frente a um cristianismo militante
polarizado, Kierkegaard propde um cristianismo existencial, que parte da concretude das
pessoas, de suas lutas didrias, da necessidade de existir, de lutar pela vida e sobrevivéncia num
cenario de morte (Covid, pobreza, miséria, violéncia, desemprego, etc.) e de desumanizagao.
Nesse cendrio, travestiu-se o discurso politico burgués em religioso, isto ¢, uma procrastinagao
religiosa.

Para concluir esse capitulo, fazemos uso indireto das palavras do autor Kierkegaard,
quando ele propde, atraves de sua critica ao cristianismo institucionalizado pelo Estado e pela
Igreja Estatal, a desalienacdo religiosa com a proposi¢ao do conceito de “tornar-se”. Com o
movimento de desregulamentacdo de uma ordem estabelecida religiosamente, tendo como
consequéncia o processo de desinstitucionalizacdo do religioso na contemporaneidade,
valorizando o principio da consciéncia de si mesmo, € imprescindivel o surgimento do
individuo inquieto e transformador de sua condicdo socioexistencial e sociorreligiosa. As

muletas dos aparatos institucionais e institucionalizantes tornaram-se objetos de exposigédo ex-

2Cf. https://www.camara.leg.br/internet/agencia/infograficos-html5/composicao-da-camara-2023/. Acessado em:
17 mar. 2023.
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votos, condicdo de lembrangas de um tempo cada vez mais distante, tendo em vista o percurso
ininterrupto para o hibridismo cultural e religioso se afirmar como evento da liberdade religiosa
e expressao de demarcacao de consciéncia maltipla. Isso era uma visdo que recentemente foi
interrogada, pois quando levando em consideragdo as autuagdes dos pastores e bispos, que
demarcaram espaco no processo eleitoral brasileiro, pode-se interrogar, sera de fato que as
instituicGes perderam a capacidade de influenciar, na sociedade, na vida social de seus fi€is, até
mesmo em questdes politicas?

Por fim, a experiéncia religiosa cristd na contemporaneidade e a (re)composicéo do
cenario religioso, como abordamos nesse capitulo foi uma tentativa epistémica de compreensao
dos novos rumos que o fendémeno religioso esta vivenciando. A analise foi possivel a partir das
investigacdes que tiveram suas informacdes nos estratos existenciais e na observancia da
consciéncia religiosa tal como estd hoje, delineada pelo individuo contemporaneo. Essa
realidade se organiza por meio de acgdes identificadas de bricolagem das crencas, que serve
como um processo de recomposicdo do religioso. Recomposicdo essa, oriunda de alguns
substratos, quer dizer, uma descontinuidade na continuidade do que foi deixado pela tradicdo
religiosa em evidéncia. Assim, a ideia de pluralismo religioso, vem como a condigéo epistémica
para uma melhor compreensao das acdes religiosas na sociedade atual. Seus autores, atores,
crengas, agrupam num mesmo palco socioexistencial elementos contratuais que edificam
processualmente o cenario religioso com um horizonte sempre novo e inacabado. Por outro
lado, observou-se a atualidade do filésofo danés, quando questiona o discurso politico burgués
assumido pelas instituicdes religiosas. Sua critica a relacdo Igreja-Estado é pertinente a
contemporaneidade, pois ela lanca luzes sobre as narrativas que surgem dessa relagdo
produzida, sobretudo, pela extrema direita, que prega uma institucionalizacdo de Deus,
subserviente ao discurso politico/religioso.

E a partir dessa manobra estabelecida entre o poder politico, enquanto, Estado, e a
instituicdo religiosa, a Igreja, que o pensamento kierkegaardiano é pertinente para a atualidade,
uma vez que a discursdo do autor mostra como essa relacdo entre os poderes profano e sagrado,
continuam alinhados em funcdo de projetos particulares, os quais visam apadrinharem-se
mutuamente, criando assim, um elo de financiamento e promocao de privilégio entre tais
entidades. A forca das instituicGes no processo politico nacional € uma realidade que ganha
cada vez mais notoriedade e campos de atuagdes das militancias partidarias e de ideologias

extremistas, em funcdo de um projeto altamente politico e menos religioso do ponto de vista
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pratico. Por isso, o pensamento de Kierkegaard surge como essa chave de leitura atual e
profundamente enganada na contemporaneidade. Analisar o cenario politico/religioso a partir
de Kierkegaard € pensar em novas perspectivas que ajudam a entender esse mesmo cenario tao
complexo do ponto de vista do fendémeno religioso/politico.

Passemos agora ao terceiro capitulo desta tese, onde abordaremos o fendmeno religioso,
isto é, o cristianismo proposto por Kierkegaard, como um processo de desalienagdo
institucional, a0 mesmo tempo, compreender como a experiéncia crista auténtica € um desafio

a instituicdo igreja.
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3 AEXPERIENCIA RELIGIOSA APARTIR DA FILOSOFIA KIERKEGAARDIANA

Tendo apresentado, no capitulo anterior,“A experiéncia religiosa cristd na
contemporaneidade e a (re)composicdo do cenario religioso”, usando para analise a
epistemologia da sociologia da religido, de autores como Peter Berge, Thomas Luckmann,
Daniele Hervieu-Leéger, entre outros, agora nos reportamos para uma analise mais filosofica do
fendmeno religioso cristdo, a partir do pensamento kierkegaardiano, sobretudo, sua critica
filosofica a religido institucionalizada por uma sociedade estagnada e seletiva.

Pode-se afirmar que o cendrio religioso, seja no Século XIX, no contexto
kierkegaardiano, ou no Século XXI, no cenario da contemporaneidade, uma realidade
estabelecida por conflitos de interpretacdes gerado por narrativas diversas, algumas perversas
e subversivas do ponto de vista antiético. A dialética, entre as narrativas, leva a somatoria de
interpretagOes, que uma vez conflituando entre si, buscam impor seu imperativos de poder
(poder de convencer e ser sinal de credibilidade do discurso).

Para tanto, alguns interlocutores (lgreja-Estado) usam da narrativa construida em cima
de meias verdades, isto é, um discurso que do ponto de vista da normativa ndo apresenta
contradi¢cOes ou ameacas, mas enquadra-se no gosto coletivo de uma agrupamento que busca
justamente ouvir o que esta inaudito por uma autoridade nomeada pela instituicio. E nesse
cenario, que Kierkegaard travara sua dialética da ironia com a cristandade dinamarquesa, isto
é, a Igreja-Estado, levando a discussdo ao nivel das interrogacOes e das propostas que
desnortearam o sistema, o poder da massa, manipulada pelo “canal de midia” daquele contexto,
Igreja-Estado, lanca a ofensiva do descrédito das narrativas kierkegaardianas. Como vimos no
cenéario politico brasileiro, os conflitos de interpretacdes e de narrativas sobre a sociedade
brasileira, utilizou-se, sobretudo, da politica burguesa tranformando-a em discurso religioso
para convencimento da massa, que estava interressada em ouvir um tipo de discurso acalentador
da moralidade, porém, muitas das vezes, antiético e desumanizador, porque sai do campo e do
nivel do debate e parte para a violéncia fisica e psicoldgica, a fim de exterminar o oponente.

A interpretacdo kierkegaardiana surge em funcdo dos discursos oficiais da Igreja-
Estado, isto é, dos sermdes presididos pelos pastores e bispos, que revelam uma incogruéncia
com a sacralidade do espaco igreja. A hermernéutica proposta por Kierkegaard é estudar a
fundo os sermdes e as atitudes da cristandade como esta estabelecida. Para isso, 0 método

maiéutico socratico é o instrumento que da as possibilidades do autor danés demonstrar que na
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sua dialética com a cristandade. Essa sociedade cristd vive em constante contradicdo com o
Cristianismo do Nono Testamento, e para tanto, € preciso deixar de seguir o discurso burgués
politico travestido de religioso em prol de uma verdade subjetiva, pois o autor parte da categoria
da inducdo para chegar a cristicidade, isto é, ao tipicamete cristao.

O objetivo deste capitulo é construido a partir do cenario religioso dinamarqués como
observado por Kierkegaard. A partir disso, pretende apresentar os argumentos kierkegaardianos
que denunciam os jogos de poder entre a Igreja e o Estado, levando em consideracdo suas
contundentes afirmacgdes que explicam o que é o cristianismo e o conceito de individuo singular.
Com isso, mostrar a proposta do autor de desalienacdo religiosa do sujeito frente as estratégias
usadas pela instituicdo religiosa, na Dinamarca do século XIX, uma vez que tal abordagem faz
referéncia direta a proposta da pesquisa: “A relagdo entre o principio autoridade e o principio
autenticidade na experiéncia religiosa contemporanea, a partir da analise da auténtica
experiéncia cristd formulada por Kierkegaard, diante da relacdo Igreja-Estado na Dinamarca,
no século XIX”. Na base dessa ideia estd a nossa tese: “autoridade e liberdade: uma crise
institucional religiosa para repensar o cristianismo”.

Para explicitar melhor nossa metodologia, sugerimos que o leitor fique atento aos
seguintes conceitos trabalhados aqui, neste capitulo, os quais sdo fundamentais para
compreender o conjunto da tese, uma vez que usaremos como chave de leitura a analise
filosofica-existencialista-crista de Kierkegaard. Sdo esses os conceitos: ‘individuo’,
‘cristianismo’, ‘Igreja’ e seus respectivos desdobramentos.

Dadas essas informacGes primeiras, pretendemos, a partir de agora, discorrer 0s
conceitos-chave que norteardo essa pesquisa, a fim de tornar mais claro nosso objetivo de
trabalho, aqui proposto. Para tanto, investigamos as obras do autor dinamarqués para subtrair
dele seus argumentos sobre o real significado da ideia de individuo e de cristianismo, claro que
tais conceitos vdo implicar em outros ndo menos importantes dentro do corpus
kierkegaardiano, e que séo de fundamental importancia para nossa tematica, como a “ideia de
Deus”, os conceitos de “Igreja triunfante” e “Igreja militante”, “o paradoxo cristdo” e o conceito
de “verdade proposta pelo cristianismo”, além da definigdo filoséfico-existencial-cristd, o
“tornar-se”.

Enfatizamos o uso do termo “individuo” no singular, a fim de realgar nosso objetivo que
é estudar, no desenvolvimento dessa tese, o principio autenticidade frente ao principio

autoridade. Entdo, pretendemos dar a ideia de estarmos sempre conflitando duas consciéncias
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subjetivas, as quais ultrapassam a consciéncia coletiva para se firmarem em sua singularidade
“originaria”. Ao mesmo tempo, estaremos mais condizentes com o pensamento do autor danés,
que opta por utilizar o termo “individuo” para realcar a singularidade de sua existéncia concreta
e definidora de sentido. Compreendida a chave de leitura que estamos utilizando como
ferramenta epistémica, é que podemos entrar no assunto, o fendmeno religioso em Kierkegaard.

Um outro dado importante desta pesquisa foi perceber, segundo Peter Berger, que 0
pensamento Kierkegaardiano, aponta para uma analise indutiva do pensamento religioso. Na
obra O Imperativo herético (2017), Berger apresenta trés vias analiticas do fendBmeno religioso,
nesse caso especifico, o protestantismo. As trés vias sdo: a possibilidade dedutiva, a
possibilidade redutiva e a possibilidade indutiva para abordar o pensamento religioso na
condicdo pluralista, na contemporaneidade. A opc¢ao dedutiva buscar reafirma a autoridade da
tradicdo frente aos desafios causados desde a modernidade. Os desafios sdo superados pela
autoridade de representa sempre uma objetividade ao sujeito, que se firma em fungdo dessa
objetividade que estd além de sua condicao socio-histdrica.

A opcdo redutiva propde modernizar a tradicdo, ou seja, troca-se a condicdo de
autoridade. Se no passado a autoridade era a tradicao, por exemplo, o texto biblico como palavra
divina, na opgao redutiva, a autoridade é a consciéncia moderna e seus métodos de investigar o
fendmeno religioso, por fim, a opcdo indutiva parte da tradicdo a experiéncia, isto é, tomar a
propria experiéncia como fundamento de todas as afirmacdes sobre o fendmeno religioso. As
evidéncias do fendmeno religioso sdo elementos que se manifestam nas experiéncias do sujeito,
por isso, a interpretacdo parte de um dado singular e avanca a uma dimensao mais ampla e
transcendental, transpondo a dado infinito a categoria da infinitude, pois é o fim de toda
experiéncia religiosa, isto €, experimentar o extraordinario.

Nesta tese, optaremos pela possiblidade indutiva, sugerida por Peter Berger (2017), pois
ela parte ndo dos pressupostos metafisicos, mas da experiéncia concreta do sujeito encarnado,
tendo como objetivo a propria vida e suas experiéncias. O modelo indutivo € pertinente porque
implica para uma condi¢do mais existencialista da religido e menos dogmatica, do ponto de
vista, da velha tradicdo como fornecedora de objetividades. A opcdo indutiva por ser
fenomenoldgica (cf. BERGER, 2017, p. 86) responde ao modelo kierkegaardiano, segundo a
visdo dessa tese. A partir dessa abordagem, compreende-se que Kierkegaard faz um
deslocamento de época ao mudar de autoridade como provedora de verdades para o da

experiéncia singular como campo cognitivo da verdade.



72

O termo ‘indu¢do’ é usado aqui em seu sentido mais comum — qual seja o de
partir da evidéncia empirica. Isso significa duas coisas: tomar a experiéncia
humana como ponto de partida da reflexdo religiosa, e recorrer aos métodos
do historiador para descobrir aquelas experiéncias humanas encarnadas nas
varias tradicdes religiosas (BERGER, 2017, p. 154).

Partindo dessa opcdo indutiva, a abordagem kierkegaardiana, interpretada nesse
trabalho, envereda pela afirmativa de que 0 campo cognitivo religioso se constitui como uma
pratica substancial da identificacdo e formacdo do carater religioso do sujeito, uma vez que o
coloca num continuo estadio existencial de relagdo com o outro “Absolutamente-diferente”.
Portanto, tomar a experiéncia humana como ponto de partida da reflexdo religiosa é o método
praticado por Kierkegaard, por isso, podemos falar de um cristianismo mais existencialista e
muito menos tedrico e sistematico do ponto de vista da experiéncia do fendmeno religioso.

Segundo Berger (2017), essa possibilidade indutiva esta dentro do que foi chamado de
liberalismo teoldgico, movimento que vem desde Friedrich Schleiermacher, quando
estabeleceu metodologicamente a passagem da autoridade para a experiéncia como foco (cf.
Ibid, p. 86).

3.1 O FENOMENO RELIGIOSO EM KIERKEGAARD?

O pressuposto deste capitulo é que o cristianismo, tido como um fenémeno religioso,
pode ser estudado a luz da filosofia da religido kierkegaardiana, na area 44 da Capes, isto €, nos
programas de Pos-graduacdo em Ciéncias da Religido. Devido a sua interdisciplinaridade, por
questBes epistemoldgicas, vale o discurso analitico filos6fico como uma chave de leitura na
contribuicdo de novos saberes para a area aqui citada.

Partindo do pressuposto de que a experiéncia religiosa € o campo cognitivo que
possibilita refletir sobre as questdes fundantes da religido, isto é, sobre o que identificamos
como ‘Deus’, ‘alma’, ‘espirito’, ‘anjos’, ‘palavra divina’, ‘verbo encarnado’ ou seja, sobre 0
que é transcendente, surgem por meio dessas mediagcdes cognitivas a interrogacdo: qual a

esséncia da religidao?

290 cristianismo de que Kierkegaard fala ao longo de toda a sua obra ndo é o cristianismo catélico, mas o
cristianismo reformado que modelou sua compreensdo de fendmeno religioso” (LE BLANC, 2003, p. 19). Vale
notar, ainda, o cristianismo enquanto fenémeno religioso € relativo, pois esta no tempo e sempre em processos
provocados pelas praticas dos individuos. Ele é historico como evento constituindo-se por experiéncias
subjacentes a sua propria esséncia, Deus. Esse Infinito é o motivo pelo qual a religido, enquanto fendmeno
historico, apresenta continuas praticas e roupagens que pretender robustecer o proprio fenémeno religioso.
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Qual é a esséncia (Wesen) da religido? Tal esséncia é definida por
Schleiermacher como a experiéncia do infinito, ou de Deus, também
caracterizada como de dependéncia absoluta. Esse € o verdadeiro assunto da
religido — ndo a especulacdo tedrica, nem a pregacdo moral. As doutrinas e as
méaximas morais sdo resultados das reflexdes sobre a experiéncia religiosa e
da aplicacdo préatica dessa experiéncia, ou seja, S80 apenas roupagem externa
da religido. a experiéncia subjacente a toda religido, a sua esséncia, é a
descoberta do infinito dentro do fenémeno finito da vida humana (BERGER,
2017, p. 157).

Tendo levantado essa questdo, claramente perceptivel na critica kierkegaardiana aos
lideres religiosos da Igreja-Estado, que desconsideram a esséncia em virtude das roupagens
externa da religido, seguimos adiante com a nossa tematica. A fenomenologia da experiéncia
religiosa em Kierkegaard tem cada vez mais ganhado espaco no universo académico, por
exemplo, Humberto Aradjo Quaglio (2014) aborda essa questdo da experiéncia religiosa® nos
estudos filosoficos de Kierkegaard. Antes, pretendemos tratar do cristianismo compreendido e
proposto pelo autor danés. Como autor da ironia e da dialética existencial, o que ele critica, em
seguida, propde novas concepcdes relevantes, que sdo interessantes para o campo das Ciéncias
da Religido. Esse dinamarqués questiona um tipo de cristianismo e propde outro a partir do que
ele chama, em letras garrafais, Cristianismo do Novo Testamento®!, contrapondo ao que esta
instalado culturalmente.

Da obra Poés-escritos as migalhas filoséficas trazemos a ideia de cristianismo,

confeccionada pelo pensador danés.

O cristianismo ndo € uma doutrina filosofica, mas expressa uma contradi¢éo
existencial e uma comunicacdo existencial. Se o cristianismo fosse uma
doutrina filosofica, eo ipso ndo configuraria a oposi¢do a especulagdo, mas
seria um momento no interior desta. O cristianismo tem a ver com existéncia,
com o existir, mas existéncia e existir sdo justamente o oposto da especulag¢do
(KIERKEGAARD, 2016, p. 97).

3'Humberto Aradjo Quaglio de Souza propde como critério para definir, no campo das Ciéncias da Religido, o que
de fato ¢ uma ‘experiéncia religiosa’ a categoria ‘um dado fundamental e primordial’. Levando em questdo a
‘experiéncia como a passagem de um ndo ser para o ser’, isto €, 0 movimento do nada para o devir, entdo a
experiéncia religiosa seria um experimentar, viver a existéncia até entdo, inaudita, inexistente na relagdo com o
sagrado. Ele usa a categoria do ‘instante’ como sendo esse dado fundamental e primordial em Kierkegaard. Para
contemplar essa realidade do instante, usamos o cristianismo como experiéncia religiosa, a fim de dialogarmos
como outros saberes, como por exemplo, a sociologia e a teologia, além da propria filosofia, construindo assim,
um percurso que nos vale para o campo das Ciéncias da Religido.

31“Kierkegaard ndo combate o Cristianismo, como o fara Nietzsche, de modo algum: ele s6 combate, isso sim, a
cristandade dos pastores juramentados, em defesa de um certo Cristianismo, que ele invoca simbolicamente
como “o Cristianismo do N.T.” ou “o Cristianismo do Novo Testamento” (VALLS; PAULA In.
KIERKEGAARD, 2019, p. 11).
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O trabalho como escritor desse autor é tratar do cristianismo como processo de
conversdo, pois busca libertar o ser cristdo da cristandade®?, propondo o “tipicamente cristdo”,
isto é, a ideia de “cristicidade”, uma vez que a cristandade é subversdo do cristianismo, e 0
cristianismo, enquanto conceito, encontra-se desgastado, vazio de sentido mais profundo. Por
cristandade, entende-se um cristianismo cultural e estagnado em costumes e tradi¢fes que nao
aceita mudancas, prefere manter-se numa experiéncia alienante que amordaca qualquer espirito
de liberdade e de consciéncia. Interessa apenas os regulamentos estabelecidos pelo Estado e
pela Igreja Estatal. Essa cristandade ndo leva o individuo a um processo de individuagdo, um
tornar-se si mesmo, isto é, um tornar-se cristdo, mas ao processo de alienacdo, ou seja,
consciéncias irreflexivas do ponto de vista sociorreligiosa, sem se dar conta de seu papel no
mundo. O Cristianismo do Novo Testamento é a profissdo de fé no Cristo, enquanto a
cristandade professa em concordancia com o Estado e na Igreja, numa cultura de subsisténcia.

O Cristianismo do Novo Testamento é uma volta as origens, aos fundamentos da fé que
estd na pessoa do Cristo e na experiéncia de renincia dos apostolos, que entre uma sociedade
de conformidade e a inquietacdo do Evangelho, optaram pela inquietacéo da fé, que é o modo
de conhecimento do homem interior. Esse Cristianismo revela a existéncia humana como
paradoxal, diante de um processo de tornar-se si mesmo, autoconsciente de sua efetivacéo
enquanto ser no mundo. “A fé ndo ¢ apenas um ato da alma que se volta para sua felicidade
eterna, para sua Salvacdo, mas igualmente um ato do pensamento, na medida em que permite
dar um sentido ao mundo. A fé ¢ o modo de conhecimento do homem interior” (LE BLANC,
2003, p. 22).

Para melhor compreender as diferencas estabelecidas por Kierkegaard entre os dois
tipos de cristianismo: ‘cristandade’ e ‘Cristianismo do Novo Testamento’, precisamos partir
das argumentacdes primeiras do corpus kierkegaardiano, quando séo esclarecidos os objetivos
do autor sobre o fendbmeno religioso. Contrapondo as ideias de doutrina filosofica a de

comunicacdo existencial, Kierkegaard pretende deixar claro que o cristianismo ndo é uma

32K ierkegaard afirmou, a cristandade (palavra, alias, utilizada muitas vezes para designar a civilizagdo ocidental
posterior & antiguidade tardia) é uma ilusdo, mas uma ilusdo dificil de ser destruida, e uma ilusdo da qual
Kierkegaard é parte, ainda que se contraponha a ela e dela seja um critico, pois ndo pode ser excluido da tradi¢do
filoséfica ocidental. Olhando-se por esta perspectiva, ou seja, referindo a palavra ‘cristdo’ a cristandade, e
entendendo cristandade como a civilizacdo ocidental formada desde o fim da antiguidade, e ainda existente na
época do filésofo de Copenhague, pode-se dizer que Kierkegaard é cristdo, mesmo que, sob a perspectiva do
proprio Kierkegaard, ndo seja possivel afirmar de qualquer ser humano se este alcancou a salvagéo, saindo da
multiddo e tornando-se individuo. Portanto, para o escopo da presente investigacéo, inserir-se-a Kierkegaard na
tradico cristd ou, melhor dizendo, na tradicdo do pensamento ocidental que toma o cristianismo como objeto de
consideracdo” (SOUZA, 2014, p. 26).
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categoria no seio da especulacdo, na verdade, € uma experiéncia socioexistencial. Trata-se de
averiguar que tal experiéncia religiosa ndo pode ser apreendida conceitualmente, ao nivel da
epistemologia. Captar conceitualmente o cristianismo apenas ao nivel da doutrina, dos dogmas,
dos conceitos como arcabougo de um corpo doutrinario, o reduz a especulagdo no interior da
cognigéo sistémica.

“O cristianismo ¢ “comunicagdo de existéncia”, suscita, portanto, no existente toda a
atencao necessaria para ndo “se distrair” da sua propria existéncia” (REGINA, 2016, p.171). O
préprio autor danés afirma: “para evitar tal equivoco, optei por chamar o cristianismo de uma
comunicagdo existencial, para designar corretamente sua diferenga frente a especulacdo”
(KIERKEGAARD, 2016, p. 19, nota de rodape). Com isso, estad sendo corroborada a
argumentacdo de que ha uma enorme e absoluta diferenca entre saber 0 que € o cristianismo e
0 tornar-se cristéo.

No nivel da consciéncia e do comportamento cotidianos, a crenga religiosa era
considerada de forma puramente nominal ou abstrata, sem referéncia aos
contextos concretos de escolha pratica que lhe emprestariam vida e
significado; enquanto nas mao dos fildsofos e te6logos essas crengas haviam
sido traduzidas na linguagem da especulacdo teérica e tratadas como se
pudessem ser respondidas por padrfes de verdade objetivamente concebidos
gue transcendiam totalmente as necessidades e pontos de vista subjetivos de
seres humanos (GARDINER, 2001, p. 46).

Muitos se dizem cristdos por saber sobre o fenémeno, identificam o conhecimento com
0 ‘ser cristdo’ como se a categoria do ‘saber’ implicasse uma conversao existencial. Trata-se de
uma epistemologia do cristianismo aprofundada, elaborada em pesquisas que investigam uma
realidade histérica em um dado momento do tempo. Saber sobre, ndo significa,
necessariamente, conversao interior ao cristianismo. O ‘saber’ como categoria cognitiva que se
prolonga na abordagem epistemologica do objeto em evidéncia, caminha para o centro da
especulacéo, a fim de investigar e apoderar-se do objeto através de instrumentos de qualificacdo
e medicéo, para corroborar ou refutar a pesquisa sobre o objeto.

O ‘ser’ cristdo aponta na dire¢do do ‘tornar-se cristdo’, dando movimento existencial a
escolha realizada e adquirida no pressuposto da fé. E sempre um movimento da existéncia que
se comunica com um Outro enquanto experiéncia humana tocada pela divindade. Diante disso,
Kierkegaard levanta as seguintes questdes a serem resolvidas por ele: “o problema objetivo
seria entdo: o da verdade do cristianismo. O problema subjetivo é: o da rela¢do do individuo
com o cristianismo” (KIERKEGAARD, 2013, p.22). Desse modo, “a apropriacao da verdade
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em Kierkegaard exige a unido da subjetividade humana e da objetividade divina” (FARAGO,
2006, p. 224).

Para o primeiro problema, o autor usara o processo historico do cristianismo, sua
efetivacdo no mundo como uma proposta de felicidade para o individuo, desde o seu inicio
passando pelo seu desenvolvimento a partir dos discipulos a contemporaneidade. O segundo
problema é o da interioridade, isto é, da subjetividade do individuo, quer dizer, de como esse
sujeito se relaciona com a proposta oferecida pelo Cristo. No primeiro caso, temos a experiéncia
da verdade como um dado histdrico, uma verdade filoso6fica, que nos remete a um conjunto de
valores ou informagGes que refletem sobre o tema cognitivamente. Podemos dizer, que se trata
de uma epistemologia sobre a verdade do cristianismo, objetivamente falando. Um dando
histérico averiguado e analisado em suas dimensdes contextuais e sua aplicabilidade pratica.

No nivel da consideracdo histérica, segundo Kierkegaard, o cristianismo pode ser
analisado a partir da Sagrada Escritura, isto é, o desenvolvimento de sua canonicidade, o0s
autores, tipo de linguagem; a Igreja Dinamarquesa enquanto afirmadora de uma verdade
proclamada pela fé vinda de um pastor que se intitula representante de Deus; por fim, os muitos
séculos como prova da verdade do cristianismo, isto &, a historicidade através do tempo ndo
revela o cristianismo enquanto comunicacdo existencial, apenas relata o desenvolvimento
histdrico/religioso de personagem de modo objetivo, sem tocar na objetividade como cerne da
questao.

No segundo, néo se trata de uma especulagdo, um dado investigativo que pergunta por
uma verdade objetiva; mas ao contrario, o assunto é a verdade subjetiva, uma questdo de fé,
uma apropriagdo dada por uma decisdo na interioridade do sujeito para a ‘interioridade’ do
cristianismo, como condicdo existencial, quer dizer com isso que, a verdade seja a
transformacéo do sujeito em si mesmo. A verdade proposta do cristianismo como espirito,
interiorizagdo, “e ndo uma relagdo imediata e totalmente desinibida de um Geist (al.: espirito,
mente) imediato com um conjunto de proposi¢des” (KIERKEGAARD, 2013, p. 43).

Todas essas afirmacdes servem para situarmos o objetivo desse capitulo. Sem elas ndo
nos seria possivel compreender a fundo a intencao do filésofo/tedlogo, muito menos o nosso
intuito analitico sobre o fendmeno religioso em Kierkegaard. A critica desse filosofo
dinamarqués surge por dois motivos, primeiro: o discurso religioso absorveu para si a filosofia
de Hegel, excluindo o principio da contradigdo, termo caro ao pensador danés, tendo em vista

que o cristianismo ¢ uma contradi¢do logica, com base no conceito de ‘encarnacao’.
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A filosofia hegeliana “suspendeu o principio da contradi¢do” (KIERKEGAARD, 2016,
p. 17), com essa suspensao, o cristianismo passou a ser uma conformidade nas duas sociedades,
na eclesial e na civil. O segundo motivo, a alienacdo religiosa provocada pelo Estado e pela
Igreja Dinamarquesa, tornando o cristianismo um modelo de sociedade estabilizado e
acomodado por um tipo de fé amordacada por titulos eclesiastico-estatais e por pessoas
conformadas com o0s padrdes estabelecidos. “Anunciar o cristianismo na cristandade”
(KIERKEGAARD, 1986, p. 50) é o processo maiéutico kierkegaardiano, pelo qual investigara
a sociedade cristd, interrogando-a, pois, “sendo cristdo de nome, apenas trata-se de se tornar
cristdo” (Ibid., 1986, p.50) de fato.

Outro conceito importante é o de individuo. Ele estd atrelado a definicdo de
“subjetividade ¢ a verdade; a subjetividade ¢ a realidade efetiva” (KIERKEGAARD, 2016, p.
60). O autor trabalha com a nog¢ao de ‘dialética do individuo’: “O ‘Individuo’ pode significar o
homem unico entre todos, e também cada qual, toda gente” (KIERKEGAARD, 1986, p. 106).
E a singularidade do sujeito que estd em questdo. Tal compreensdo leva em evidéncia o
principio da subjetividade, mas ndo como subjetivismo ou individualismo, mas trata da
existéncia do individuo singular, langado no mundo é um ser em construgdo, um movimento de
interesse por formar sua prépria identidade na posse de si mesmao frente as abstracdes do mundo.

Na obra Desespero, a Doenga Mortal (1989) encontramos a seguinte definicao:

O homem é espirito. Mas o que é espirito? E o eu. Mas, nesse caso, 0 eu? O
eu é uma relacdo, que ndo se estabelece com qualquer coisa exterior a si, mas
consigo prépria. Mais e melhor do que a relagdo propriamente dita, ele
consiste no orientar dessa relagdo para a propria interioridade. E eu ndo € a
relacdo em si, mas sim o seu voltar-se sobre si propria, 0 conhecimento que
ela tem de si prépria depois de estabelecida.

O homem é uma sintese de infinito e de finito, de temporal e de eterno, de
liberdade e de necessidade, é, em suma, uma sintese. Uma sintese € a relacao
de dois termos. Sob este ponto de vista, 0 eu ndo existe ainda.

Numa relacdo de dois termos, a propria relagao entre como um terceiro termo,
como unidade negativa, e cada um desses termos se relaciona com a relacéo,
tendo cada qual existéncia separada no seu relacionar-se com a relagdo; assim
acontece em referéncia a alma, sendo a ligacdo da alma e do corpo uma
simples relacdo. Se, pelo contrério, a relacdo se conhece a si propria, esta
Gltima relacéo que se estabelece é um terceiro termo positivo, e temos entdo o
eu (KIERKEGAARD, 1989, p. 11-12).

Essa definicdo do homem trata da condicdo do individuo como um ser existente,

lancado na realidade da existéncia, de uma dimensdo que se da na relacéo entre o infinito e o
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finito®. O individuo enquanto existéncia é uma relagdo continua, mudando a si mesmo para
tornar-se a si mesmo a cada momento que o define como ser no mundo. Falamos de uma
transitoriedade sempre definidora de si. E sempre um ‘tornar-se’ mais do que um ‘ser’ definido,
isso implica na concep¢ao do ‘tornar-se cristdo’ para Kierkegaard, que pode significar ‘tornar-
se a si mesmo’, isto &, vir a liberdade. O finito ¢ o individuo enquanto ser historico, situado
concretamente aqui, a infinitude pode-se dizer, é o0 eterno enquanto continuidade do movimento
que é decisao e repeticdo, € a escolha absoluta de si mesmo. Esse individuo experimenta desse
movimento na decisdo que se lhe apresenta em cada instante em que a escolha é exigida,
mantendo-se sempre consciente de si, por isso, a repeti¢ao é repetir a si mesmo enquanto sujeito

frente as ideias que levam a alienacdo da personalidade.

Escolhe-se a si proprio, ndo em sentido finito, pois desse modo este ‘si
mesmo’ tornar-se-ia uma finitude que se faria acompanhar de outras finitudes,
mas em sentido absoluto; e, contudo, escolhe-se efetivamente a si proprio e
ndo escolhe um outro. Este si mesmo que ele assim escolhe é infinitamente
concreto e visto que ele é ele prdprio; e, contudo, é absolutamente diferente
do seu anterior si mesmo, ja que ele o escolheu em absoluto. Este ‘si mesmo’
ndo existiria anteriormente, visto ter vindo a existéncia através da escolha; e,
contudo, existira, ja que era, de facto, ‘ele mesmo’ (KIERKEGAARD, 2017,
p. 222-223).

A escolha de si mesmo como categoria filoséfica-existencial é a condicao para a deciséo
do tornar-se cristdo, aqui temos a outra categoria, a filosofica-religiosa kierkegaardiana. Essas
duas categorias projetam o cendrio da atuacao reflexiva do autor danés, pois sdo essas situacoes
dadas como objeto investigativo ao nivel da ironia socratica, isto é, da maiéutica socratica3*
como método, que o Kierkegaard elaborou sua discussao sobre o fendmeno religioso. A partir
de sua obra O conceito de Ironia (2005), ele apresenta uma tentativa de usar sua reflexdo critica
para questionar as crencas e modos de pensar tradicionais, nesse projeto entra a tradi¢éo

dinamarquesa de compreender o cristianismo.

3“Ap articular os conceitos de infinitude e finitude, eternidade e temporalidade, a leitura que Kierkegaard faz do
cristianismo permite perceber questfes cruciais da existéncia humana. Vivemos o paradoxo de querer nos
infinitizar a partir da finitude, querer nos eternizar a partir da temporalidade, caminhamos em direcdo a um
horizonte que nunca chega, tentando preencher um vazio infinito a partir da finitude. A existéncia humana, assim,
é paradoxal, buscar realizar por si mesma uma sintese cuja efetivacdo transcende a capacidade e possibilidade
humanas” (ROOS, 2019, p. 23).

34Kierkegaard quis ser, para a cristandade constituida, aquela “mosca” de memoria socratica com que o ateniense
se identificou por perturbar, insuportavelmente, os sadbios de seu tempo. A inten¢do de Kierkegaard,
diversamente daquela de Socrates, era positiva. Forneceu o seu “emético” ndo simplesmente para rejeitar o
canibalismo dos padres e a comida estragada por esses aos crentes, mas, antes de tudo como a indispensavel
ajuda filosofica para poder assimilar aquele auténtico alimento cristdo que tem o sofrimento como ingrediente
insubstituivel, se se tem como o objetivo o tornar-se cristdo em carater (cf. REGINA, 2016, p. 183).
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A maiéutica de Socrates é um tema que Kierkegaard também usa em seus
escritos. Ele ndo pretendia afirmar explicitamente o que ele pensava que o
cristianismo era. Em vez disso, com seus textos Kierkegaard queria ajudar 0s
outros a chegar a sua prépria concepgédo de cristianismo. Kierkegaard queria
dar a impressdo de que ele pretendia ensinar as pessoas, e de que elas s
precisavam seguir suas instrucdes. Acreditava que o cristianismo sO tinha
sentido se o préprio crente tivesse uma experiéncia com ele. Portanto, uma
crenca vicaria baseada somente na autoridade dos ensinamentos de outra
pessoa era insuficiente e até mesmo enganadora. Em vez disso, Kierkegaard
insistia que o cristianismo se refere totalmente a uma relagéo interior de cada
individuo, e seu objetivo, entdo, era ajudar as pessoas a encontrar essa relacao
em si mesmas. Portanto, assim como Sdcrates, Kierkegaard acreditava que ele
poderia facilitar esse encontro, mas, em Ultima instancia, era a outra pessoa
guem estaria tendo o trabalho de descobrir a verdade, ou a relagéo interior, por
si mesma (STEWART, 2017, p. 38).

Utilizar-se desse método da maiéutica foi a estratégia filosofica de Kierkegaard para
investigar e interrogar um tipo de religioso dentro do cristianismo. O autor identifica que tal
fendmeno religioso vive uma confusdo de interpretacdo. Distanciando-se de uma pratica
evangélica, acomodou-se em instancias controladoras do sagrado. Assim, ele pode propor a
experiéncia religiosa como o encontro entre duas pessoas numa relacdo, que implica uma
terceira identidade estabelecendo o essencial: eu — o préximo — que revela Deus.

Para introduzir o problema religioso ¢ preciso a condicdo primeira, “o individuo”
singular como categoria filosofico-existencial. Por meio dessa afirmagdo, desloca-se o
individuo da massificagdo social, neste caso, da massa cristd. O autor usa a expressdo
“multiddo”® para justificar, segundo nossa compreenséo, o processo de alienacéo religiosa, na
Dinamarca. Fato que revela uma condicéo de indiferentismo e descompromisso da religido com
a vida e suas esferas. Sobre esse ponto de vista, a investigagdo do autor danés propGe o
Cristianismo do Novo Testamento® como condigdo de desalienacéo religiosa, indicando a
liberdade religiosa como liberdade de consciéncia, movimento da subjetividade do espirito
encaminha o individuo, por meio de uma atitude reflexiva, para fora da mediocridade da

cristandade dinamarquesa.

35«Talvez o melhor é absorver de uma vez por todas — isto é evidente e nunca o neguei — que, acerca de todos os
fins temporais, terrestres e mundanos, a multiddo pode ter o seu valor e até decisivo como instancia. Mas néo é
disso que eu falo, nem me ocupo. Falo do ético, do ético-religioso, da ‘Verdade’; digo que, do ponto de vista
ético-religioso, a multidao é a mentira, se dela se pretende fazer a instincia que julga acerca do que éa ‘Verdade’”
(KIERKEGAARD, 1986, p. 87, nota de roda pé).

6“0 que aqui precisa ser explicado é que aquilo que o Estado tem feito e ainda faz consiste em, na medida do
possivel, tornar impossivel o Cristianismo. E isto pode ser esclarecido muito facil e brevemente; pois a situacao
de fato no pais é realmente tal que o Cristianismo, o Cristianismo do Novo Testamento, ndo somente ndo existe,
mas até ficou, na medida do possivel, impossibilitado” (KIERKEGAARD, 2019, p. 23).
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O que é o Cristianismo do Novo Testamento? E a verdade que sofre. Nesse
mundo mediocre, lamentavel, pecador, mal e impio, a verdade tem de sofrer
— iss0 é doutrina cristd — a verdade sofre; por isso o Cristianismo é a verdade
padecente, porque ele é a verdade e ele esta nesse mundo.

Por ela, seu Fundador sofreu ndo somente a morte na cruz, porém toda sua
vida foi sofrimento desde o principio até o fim; por ela, sofreu 0 Ap6stolo; por
ela, a testemunha da verdade. E somente uma Unica coisa exigia o Salvador, a
mesma que, depois dele, o Apostolo e a testemunha da verdade exigiram como
Unica: o seguimento (KIERKEGAARD, 2019, p. 257)

O cristianismo na época de Kierkegaard esta atrelado ao idealismo, podemos dizer que
0 autor propde o cristianismo contra o idealismo, sobretudo, o alemé&o. Os pensadores aleméaes:
Kant ou Hegel, propuseram a religido como uma moral fruto de um imperativo racional ou
como uma abstracao fundada pelo espirito absoluto. Pelos 6culos da moralidade, o cristianismo
era, especificamente, o conjunto de importantes doutrinas fundamentais da religido, portanto, a
liberdade, Deus e a imutabilidade eram compreendidas a partir de um ponto de vista pratico.
Racionalizando, assim, a experiéncia enquanto relacdo entre a finitude e a infinitude. Pela
observacdo do idealismo, a religido era, segundo Hegel, doutrinas que poderiam ser
compreendidas num modo que as demonstrasse como repositorio de uma verdade objetiva.
“Hegel referiu-se a moralidade como constituindo ‘o fim e a esséncia da religidao’”
(GARDINER, 2001, p. 33).

No pensamento kierkegaardiano, o cristianismo ndo pode ser compreendido por meio
de um discurso racional, o que ele chama de linguagem direta, mas de modo subjetivo, na
interioridade do sujeito, pois trata-se de uma questdo de fé, uma escolha que esta para além da
racionalidade objetiva. N&o que o cristianismo apontado por Kierkegaard seja irracional, se
assim o fosse, ele ndo questionaria o préprio fendmeno religioso de sua época. Trata-se de uma
critica ao sistema filosofico vigente que foi introduzido no cristianismo como condi¢cdo para
assegurar a validade do ser cristdo a partir da intelectualidade, num movimento de teoria do
conhecimento para mentes esclarecidas e intelectuais. Essa manobra era a tentativa de impor

vontades oriundas da cristandade e do Estado para manipular a massa crista.

Pois ndo é por reflexGes que se torna cristdo, mas o torna-se na reflexéo,
significa que se tem de rejeitar outra coisa; ndo se reflete no seio do estado
cristdo, reflete-se num outro estado para tal se tornar e, sobretudo, quando a
situacdo é a da cristandade onde se reflete a partir da aparéncia de ser cristéo...
O papel da reflexdo é precisamente determinar o ponto de onde se sai para
cristdo se tornar (KIERKEGAARD, 1986, p. 85).
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A questdo primordial eram, justamente, as discussbes filosofica e teoldgica que
analisavam a religido do ponto de vista da historia, como fenémeno descrito numa linguagem
abstrata e sem referéncia a vida cotidiana do sujeito. Na analise do autor danés, o sistema
religioso como estava organizado na Dinamarca, servia para definir se o individuo era ou ndo
cristdo. As normatizagdes institucionais eram obrigacdes sociais que definiam classes e
posicdes. Como o proprio autor afirma, a classe dos pastores corresponde a uma titulacdo
estatal, com privilégios oferecidos ao clérigo e sua familia, que buscavam as melhores
pardquias da Dinamarca como status sociais.

Nesse contexto, Kierkegaard fala de uma falsa ilusdo religiosa, pois tal cristianismo é
uma enganacdo que procura alienar as pessoas para manter certos cargos e beneficios. Tais
autoridades pretendem manter na ignorancia a massa social, a fim de manipular a consciéncia
religiosa, sem explicar o que é verdadeiramente o cristianismo e o ser cristdo, afinal, ndo é a
verdade que governa o mundo, mas as ilusdes (KIERKEGAARD, 1986, p. 53).

Com efeito, a prdpria existéncia desses pastores é, cristdmente, uma mentira;
mundanizados por completo e a servico do Estado (funcionarios reais, pessoas
de alta categoria, gente que faz carreira etc.) ndo poderiam obviamente, dizer
a comunidade o que é o cristianismo, pois dizé-lo significaria renunciar a seus
cargos (KIERKEGAARD, 2019, 37).

Na perspectiva do autor, trata-se de uma mentira vivida e transmitida como verdade. Por
isso, ele propde introduzir o cristianismo na cristandade. Ele afirma: E assim que me
compreendo na minha obra: ela torna patente a ilusdo da cristandade, e abre os olhos para a
necessidade de se tornar cristd (KIERKEGAARD, 1986, p. 80). Até poderiamos pensar que 0
intuito kierkegaardiano € purificar o cristianismo tal como ele compreendeu, quando seu
proposito €, na verdade, esclarecer que todo o aparato institucional, seja da igreja ou do Estado,
ndo é o Cristianismo do Novo Testamento, e o individuo é negado em sua existéncia, sendo
aniquilado por ideais que tentam abstrair da realidade a vida, por isso, a vida precisa ser
reconhecida e afirmada como principio primeiro, e que isso é papel do cristianismo situar o
individuo territorialmente.

Nesse contexto, o cristianismo € uma tradicdo alienante que acomodou o individuo em
caracteristicas da cristandade. O ser cristdo € ndo implicar em questfes cruciais da existéncia
humana. Subverte os valores que a fé poderia oferecer, e com isso, elabora caracteristicas de
obediéncia e conveniéncia na limitagdo do ser cristdo numa cristandade amordacada pelo poder

de uma época. Por isso, a partir de uma ironia, o filésofo danés questiona essa experiéncia vazia
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do ser cristdo, a0 mesmo tempo, como sentido de movimento autorreflexivo, propde o ‘tornar-
se cristdo’ ou ‘tornar-Se Si memao’, uma vez que, o cristianismo, na discussdo kierkegaardiana,

é entendido como um processo de individuacéo.

Contudo, uma coisa se admite: o cristianismo como dado. Admite-se que
somos todos cristdos. Ali, ai, ai, a especulacdo é por demais gentil. Sim, como
é estranho o curso do mundo! Houve um tempo que era perigoso confessar ser
cristdo; agora, é temerdrio duvidar que seja. Especialmente se esta divida ndo
significa que a gente se lance num ataque violento para abolir o cristianismo,
pois isso sim daria para entender. N&o, se alguém fosse dizer, simples e
singelamente, que se preocupava consigo mesmo, mas que dai ndo decorria
corretamente que ele se chamasse um cristdo: ai ele ndo seria — perseguido ou
executado, mas as pessoas o olhariam como raiva e diriam: ‘E realmente
aborrecido o caso deste homem, que ele faca tanto barulho por nada; por que
ele ndo pode ser igual a nés outros, que somos todos cristdos? (...). Se fosse
casado, sua esposa diria a ele: ‘Marido, de onde te veio esta ideia? Como
poderias ndo ser um cristdo? Afinal de contas, tu és dinamarqués; o livro de
Geografia ndo diz que o cristianismo luterano é a religido predominante na
Dinamarca? (...). Nao cuidas do teu trabalho no escritrio como um bom
funcionério publico? Néo és um bom sudito numa nagéo cristd, num Estado
cristdo-luterano? Entdo é claro que tu és um cristdo (KIERKEGAARD, 2013,
p.55-56).

Trata-se de um “ataque violento” ao cristianismo, segundo Kierkegaard. Esta afirmacdo
é um questionamento ao modelo de cristandade estabelecido em sua época. O que ele interroga
s80 0s jogos de interesses que estdo por tras dessa manutencdo ideoldgica de tratar a religido
como uma tradigdo social que nivela ao ponto de massificar os individuos para sustentar os
interesses de algumas classes sociais, o Estado e o clero. Esse trabalho analitico e investigativo
kierkegaardiano ficard mais claro nas obras O Instante (2019) e Ejercitacion del cristianismo
(2009), escritos que ajudam a profundar o modelo de igreja projetado pela cristandade e a
necessidade de projetar uma experiéncia religiosa que se desprenda da alienacao.

Os desdobramentos das investigacfes kierkegaardianas, sobre o fendmeno religioso,
abrem margens para analisarmos algumas posturas do cristianismo hoje. Poderiamos dizer que
a proposta do autor implica um cristianismo mais laico e menos clericalizado, mais proximo da
realidade humana e suas necessidades, abstraido de uma concep¢do transcendentalista e
metaforica sobre Deus. Kierkegaard pensa num cristianismo da encarnacédo, o qual a realidade
divina se mistura com a realidade humana, e faz uma convocacéo para uma igreja militante que
se realiza nas lutas e no sofrimento por recusar um mundo do triunfalismo e do poder que o

sustenta com a subtracdo do individuo ao promover o sistema religioso alienante.
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3.2 A POSSIBILIDADE DO ESCANDALO: A COMPREENSAO DO “SER” E DO
“TORNAR-SE” CRISTAO NO LIMIAR DE DUAS REALIDADES, A IGREJA
TRIUNFANTE E A IGREJA MILITANTE

A analise filosofico-existencialista kierkegaardiana do fenémeno religioso, parte da
interrogacao que surge no interior do proprio cristianismo. O cristianismo dinamarqués luterano
serve de base para a construcdo de um cristianismo que seja mais samaritano (cf. Lc¢ 10: 25-37)
e menos legalista do ponto de vista do tradicionalismo. A intengdo do autor ndo € abolir, mas
propor uma revisdao ao modelo religioso estabelecido, a fim de que 0 mesmo possa se
ressignificar, voltando as origens do cristianismo como uma recusa ao “reino desse mundo”,
isto €, aos contratos ratificados entre os poderes temporais e 0s poderes eclesiasticos,
produzindo uma alianca que favorecia intencGes particulares para a manutencdo dos privilégios
e dos interesses pessoais e estatais.

Na visdo de Kierkegaard, o cristianismo ndo precisa se submeter a tais contratos, vender
o Cristo ou a fé em troca de favores. Interrogar a cristandade € um processo de interlocucao que
0 autor fara por meio de suas obras. Sua literatura € uma tentativa constante de apresentar quem
é o individuo, Deus e o cristianismo. Essa proposta se da em virtude da subtracdo promovida
pela Igreja Luterana e pelo Estado, isto €, pela cristandade que tirou do centro do cristianismo
0 escandalo da fé como uma decisdo pessoal, e introduziu a obediéncia social como critério
para ser cristao.

O cristianismo € esse escandalo: sem ele, o cristianismo ndo poderia ser objeto
de fé. Ora, segundo Kierkegaard, o cristianismo institucionalizado, [...],
abandonou o escandalo a fim de construir uma religido que s6 é vivida aos
domingos, um cristianismo mundano do qual s6 se participa a partir de um
banco de capela. E o contrario do Cristo despido, ensanguentado e insultado.
Para o cristianismo institucionalizado, a fé ja ndo tem importancia, s6 conta a
moral: segundo Kierkegaard, o cristianismo institucionalizado permaneceria
no estadio ético, sem jamais alcancar a profundidade infinita do escandalo e
do paradoxo (LE BLANC, 2003, p. 74).

A proposta do autor dinamarqués é promover um escandalo, e para que tal meta seja
alcancada foi preciso interrogar uma sociedade aparentemente crista, porém, tratava-se de uma
cristandade enquanto conceito, mas ndo enquanto decisdo, uma escolha existencial, mas uma
escolha de conformidade, que também pode ser tida como uma escolha de vida, porém, para
Kierkegaard, uma escolha existencial ¢ uma “decisdo” de engajamento (Ou-ou. Um fragmento

de vida, 2017 p. 253), quando o individuo percebe que a vida ¢ sempre um “movimento para”,
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um interesse pela propria existéncia (Pés-escrito as Migalhas Filoséfica, 2016, p. 27), um “ser
capaz de” (O Conceito de Angustia, 2010, p.48).

Para melhor entendermos a critica kierkegaardiana a cristandade é de fundamental
importancia a leitura de trés obras: Ejercitacion del cristianismo (2009); EI libro sobre Adler
(2021) e O Instante (2019), porque tratam-se de obras onde o autor trabalha suas questdes de
autoridade e obediéncia, na cristandade dinamarquesa, que nos ajudam a compreender melhor
0s caminhos que havia tomado o cristianismo na cristandade, e a0 mesmo tempo, a proposta de
Kierkegaard sobre o cristianismo a ser introduzido na cristandade. A introdugéo do cristianismo
na cristandade surge como oposicao decidida a religido estabelecida e aos poderes que dominam
0 mundo, numa compreensao de que, o discipulo do Cristo, para responder aos novos desafios
e a interpretar as circunstancias da vida a luz da mensagem revelada, tera o Espirito Santo como
guia, e ndo o principio cristalizador, a intervencdo dos pastores. Essa discussdo dar-se-a pelos
conceitos de “Igreja triunfante” e “Igreja militante”, que o autor danés apresenta em

Ejercitacién del cristianismo (2009).

3.2.1 Allgreja triunfante

De forma metodoldgica, apresentaremos 0s conceitos cunhados por Kierkegaard, de
uma Igreja triunfante. Essa definicdo serve ao autor e a nds para designar e compreender 0 que
é a cristandade estabelecida. Mostra, a0 mesmo tempo, um tipo de pensamento cristalizado e
alienante do ponto de vista socioexistencial. Portanto, o autor ird interrogar por meio desses
conceitos o gque € de fato e para que serve o cristianismo, ndo no sentido da utilidade, mas como
forma de sentido para a existéncia, que ajuda o existente a se situar no mundo como individuo
de fé e de responsabilidade que se manifesta na capacidade de transformar a si mesmo e a
realidade na qual esté inserido. Diante disso, Kierkegaard propde clarificar o sentido da Igreja
triunfante e da Igreja militante, mostrando assim, como uma nega e a outra afirma o

Cristianismo do Novo Testamento.

Se isso for dado como certo, o resto ndo é mais do que a propria expressdo de
Cristo: que a verdade é o caminho, se vera cada vez mais com clareza que uma
Igreja triunfante neste mundo é uma fantasia, que neste mundo sé se pode falar
de verdade de uma Igreja militante. Mas a Igreja militante se preocupa e se
sente atraida por Cristo na pequenez. A Igreja triunfante profanou a Igreja de
Cristo. Esclarecer isso € a tarefa desta exposicdo, e s6 ndo se deve esquecer
gue com a expressao: Igreja triunfante, deve-se compreender constantemente
uma Igreja que ja neste mundo se diz triunfante; uma vez que uma Igreja
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triunfante na eternidade é a coisa mais natural, levando em consideragdo a
entrada de Cristo na gléria (KIERKEGAARD, 2009, p. 209 - Traducéo livre
do autor) %’.

Essa citacdo explicita 0 caminho que percorreremos ao tratar do assunto em quest&o.
Nossa investigacdo filoséfico-cristd apodera-se desse esclarecimento kierkegaardiano para
continuar a trabalhar sobre o fendmeno religioso na contemporaneidade, entendendo que o
recorte do autor dinamarqués nos ajuda a entender a saida de muitos dos que se denominam
cristdos, mas sem pertencer a uma instituicdo, por a mesma ndo levar a sério o Cristianismo do
Novo Testamento, mas por usurpa-lo a fim de angariar beneficios préprios e, assim, subtrair a
experiéncia mais auténtica do cristdo, aplicando nele o processo de infantilizacdo da fé.

Por Igreja triunfante vamos entender uma cristandade que chegou ao maximo de si, e
que pretende manter-se numa postura de vida inquestionavel, na qual, seus valores estdo acima
de todos os outros valores. Ela ndo se permite e ndo da o direito de ser interrogada, sua
infalibilidade social representa o ensejo de superar todas as relatividades hodiernas, e com isso,
absolutizar o principio de autoridade, ferindo assim, o principio de autenticidade.

A persisténcia dessa igreja € por manter uma estrutura padrdo inviolavel do ponto de
vista socioexistencial, ndo admitindo que a estrutura seja invertida, mas procura acomodar a
sociedade ao seu interesse social. Nesse contexto, a observacao de Kierkegaard, diz-nos que os
aparatos institucionais (Estado-lgreja) amordagam de forma anestésica a liberdade religiosa.
Devemos ter em mente, que tal modelo de igreja é sustentado pelo Estado e desse tem incentivos
que lhe permitem produzir uma realidade que foge aos questionamentos de um individuo, como
os de Kierkegaard. O método anestésico € oferecer beneficios aos que compdem a cristandade,
e negar 0s que se colocam a margem do modelo. Era um cristianismo seletivo e excludente.
Uma questdo relevante ¢ posta pelo Kierkegaard: “Como surgiu a ilusdo de uma Igreja
triunfante, € o que se deve entender por uma Igreja triunfante?” (KIERKEGAARD, 2021, p.
189).

37“Sj se da esto por descontado, lo que demds no es sino propria expresion de Cristo: que la verdad es el camino,
se vera con cresciente claridad que una Igresia triunfante en este mundo es una fantasizacion, que en este mundo
solamente se puede hablar de verdad de una Igresia militante. Mas la Igresia militante esta referida y se siente
atraida por Cristo en la pequenez. La Iglesia triunfante ja profanado a la Igresia de Cristo. Clarificar esto es la
tarea de esta exposicion, y solamente no ha de olvidarse que con la expresién: Iglesia triunfante, se ha de
entender constantemente una Iglesia que ya en este mundo pretende ser triunfante; puesto que una Iglesia
triunfante en la eternidade es la cosa més natural, suposto el ingresso de Cristo en la gloria” (KIERKEGAARD,
2009, p. 209).
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Para responder a essa questdo, o filésofo dinamarqués usa duas argumentacfes. A
primeira foi a falacia de interpretar a verdade do cristianismo como resultado
(KIERKEGAARD, 2009, p. 210), isto €, como acumulo de conhecimento que resulta em uma
conclusdo ou conquista de algo que foi descoberto no nivel da intelectualidade, da ciéncia. A
segunda falacia apontada pelo autor, ¢ que “todos somos cristaos” (KIERKEGAARD, 2021, p.
190).

O triunfalismo em seus amplos sentidos ou nos seus diversos interesses gera numa
sociedade cristianizada um desejo de supremacia e de imposicéo de valores e ideias que ajudem
a perpetuar essa compreensdo. Pois é mais comodo uma cristandade estabelecida do que um
cristdo inconformado com esse mundo. “Quando o cristianismo € auténtico, ¢ certamente um
reino neste mundo, mas ndo ¢ deste mundo, o que significa que estd combatendo”
(KIERKEGAARD, 2009, p, 211 - Tradugo livre do autor) *® contra uma Igreja triunfalista que
busca resultados por meio de sua ganancia e processo de infantilizacdo da fé.

Kierkegaard ao criticar a Igreja triunfante estd afirmando a incapacidade de falar do
cristianismo como uma estrutura imposta por outras estruturas como a coletividade, as
instituicdes igreja, a academia ou a familia, visto que para ele € algo que cada individuo deve
alcancar por meio da interioridade. Ao mesmo tempo, enfatizamos que o autor esté analisando
em profundidade o conceito de fé no contexto da Igreja Dinamarquesa, uma vez que 0 ser cristdo
se converteu em uma titulacdo. Ao analisar o caso do pastor Adler, esse mais do que um sujeito
singular, € um fenbmeno que representa o cristianismo da época, Kierkegaard afirma que o

cristianismo se tornou uma titulacao:

A cristandade se converteu numa titulagdo, de modo que, em um pais cristéo,
em que todos sdo cristaos, se pode dar o caso de que um licenciado em teologia
chegue a ser nomeado pastor sem sequer tenha perguntado se é cristdo, ja que
é algo que é dado por suposicdo, como o fato de que somos seres humanos
(KIERKEGAARD, 2021, p. 53 - Traducéo livre do autor) *°.

A questdo central gira em torno do processo alienante que o fenémeno religioso produz
na sociedade, levando em consideragéo a apropriacdo do Estado desse processo para alimentar

suas intengOes de dominagdo e manutengdo do poder. Manter a ideologia de uma sociedade

38«“Cuando el cristianismo es auténtico, es ciertamente un reino en este mundo, pero no es de este mundo, lo que
significa que esta combatendo” (KIERKEGAARD, 2009, p, 211).

3%«La cristiandad se ha convertido en una titulacion, de modo que, en un pais cristiano, en le que todos son
cristianos, se puede dar el caso de que un licenciado en teologia llegue a ser nombrado pastor sin ni siquiera
haber tenido que plantearse la pregunta de si es cristiano, ya que es algo que se da por supuesto, como el hecho
de que seamos seres humanos” (KIERKEGAARD, 2021, p. 53).



87

crista era a garantia de monopolizar politicas que estavam longe do questionamento das diversas
classes sociais, pois tendo a populacdo ao seu favor, uma vez que essa nao se reconhecia senao
cristd, todas as politicas eram inquestionaveis, mas valorizadas como ideias cristas para o bem
da sociedade, quando na verdade, era o favorecimento da classe institucionalizada que se
mantinha as custas da alienagdo do povo. Por isso, o conceito de Igreja triunfante esta associado
ao principio do monopélio ideoldgico que negava o principio de autenticidade do individuo,
pois todas as vezes que alguéem levantava sua voz para questionar os acordos entre Estado e

Igreja Estatal, era tido como anticristéo, ou desrespeitador da ordem estabelecida.

A Igreja visivel se expande de tal modo que por fim a relacdo se inverte, e tal
como antigamente se requeria forca e vigor de convicg¢do para alguém se
tornar um cristdo, assim, atualmente, embora a expressdo ndo deva ser
elogiada, coragem e energia serdo exigidas para que alguém desista de sé-lo
— enguanto que agora se requer apenas irreflexdo para ser um cristdo dessa
maneira (KIERKEGAARD, 2016, p. 83).

Assim sendo, estamos levando em consideracdo outras duas palavras-chaves, no
pensamento kierkegaardiano: “ser” e “tornar-se”. Ao analisar a cristandade estabelecida e toda
a sua performance de um cristianismo indiferente a realidade local, Kierkegaard identifica um
modo de “ser”, onde a mudanga ¢ inaceitavel, uma vez que ¢ preferivel manter a ordem como
esta, a fim de ndo mexer com jogos das cadeiras que influenciam a sociedade, é preferivel a
irreflexdo para ser um cristdo nessa sociedade cristianizada. E uma sociedade piramidal, na qual
os funcionarios estatais e eclesiasticos trabalham na construgdo permanente de um discurso de
levar o autoritarismo como discurso teolégico para manipular as consciéncias locais, e assim,
ndo terem o que questionar, mas aceitar passivamente o discurso que € atribuido como sendo
um sermdo dominical.

O “ser” ¢ uma absolutizagio do poder. E a usurpagio do direito, uma vez que foi
estabelecida a obediéncia em funcdo da manutencio. E a aboli¢do da contradigdo, imposta a
‘ndo-contradicdo’, proibindo intelectualmente alguém de se manifestar. Se anularmos o
principio da contradicdo, entdo, tudo segue uma ordem pré-estabelecida, a qual deve ser aceita
e praticada como um bem geral. Porém, tal tipo de sociedade ndo precisa de mudancas, mas de
normatizagdes que regulem, periodicamente, os comportamentos sem questionar a realidade. E
nesse contexto, que Kierkegaard situa a Igreja triunfante, pois a mesma estabeleceu-se na
conformidade de uma geracdo que Ihe aceite como aquela que € superior a todas as opinides,
sem se submeter a recessdes ou correcGes. Esse modelo € fantasioso porque nega que o

cristianismo seja conversao ao Cristo e misséo ao Reino de Deus, que nédo é desse mundo, mas
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esta inserido nesse mundo para transforma-lo, saindo de um mundo do poder para 0 mundo do
martirio, da verdade eterna enquanto proposta de salvacéo.

O “tornar-se” kierkegaardiano é um vir a ser, um processo de mudanga que ndo aceita a
ordem estabelecida e seu processo de alienagdo. E um movimento préprio da fé como
inquietacdo existencial que ndo se submete & dominacdo de um poder estabelecido, que visa
garantir sua manutencdo social. Na compreensao de Kierkegaard, é impossivel dizer “eu sou
cristdo”, mas sempre € preciso “tornar-se cristdo”, um processo continuo e ininterrupto da
prépria fé, como um questionamento existencial que se interroga, enquanto sujeito, de dentro
para fora, na realidade. Assim, esse autor introduz no cristianismo o principio da contradicéo,

possibilitando sempre a pergunta, mas o que significa ser cristdo ou tornar-se cristao?

Onde quer que pareca ou se suponha haver uma cristandade estabelecida, ha
uma tentativa de estabelecer uma Igreja triunfante, e mesmo que esta palavra
ndo seja usada, pois a Igreja militante consiste em tornar-se, uma cristandade
estabelecida é, ndo se tornar (KIERKEGAARD, 2009, p. 211 - Traducéo livre
do autor) 4.

O “ser” ndo ¢ enquanto uma condi¢do metafisica. Nao ¢ essa a questao kierkegaardiana,
mas algo que esta dado, pronto e imutavel, sem a possibilidade de mudanca ou questionamento
dos comportamentos que sustentam tal visao de igreja. O “torna-se” ¢ um vir a Ser, a

possibilidade do escandalo mediante uma falsificagéo do ser cristéo.

O ‘amais’ que Deus quer do homem ¢ “a f&” e faz com que ele compreenda
isto comunicando-lhe uma dificuldade que € insuperavel apenas pelos meios
humanos; mas o proprio Deus ajuda o homem a prestar “atencdao” a tal
dificuldade, propondo-se a ele como aquele “escandalo” perante o qual ha
apenas uma alternativa: ou “escandalizar-se” ou ‘“crer”, ou seja: ou a
simplificagdo do tornar-se cristdo até fazer do cristianismo uma invencdo
humana, ou entéo ‘crer’ (REGINA, 2016, p. 166).

Trata-se da constante interrogacdo sobre o modo de atuagao do cristianismo, que com o
método da ironia kierkegaardiana, a exemplo da socratica, o individuo esta sempre
inconformado com 0 seu modo de ser e procura sempre viver a experiéncia do “tornar-se”
cristdo. Nesse contexto, o “ser” é um resultado de um caminho, uma conclusdo de um caminho
que visava a uma meta objetiva. Podemos dizer, que a cristandade estabelecida “€” a soma ou
o resultado de um interesse alcangado, ai ndo é preciso ir a lugar nenhum, mas manter a

conformidade sem que a ordem seja desestabelecida.

40<Dondequeira en que aparente haber o se suponga que hay una cristiandad estabelecida, se da el intento de
constitucion de una Iglesia triunfante, y esto aunque no se emplee esta palabra, pues la Iglesia militante consiste
em el hacerse, una cristiandad estabelecida es, no se hace” (KIERKEGAARD, 2009, p. 211).
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A Igreja triunfante tem vivenciado esse “ser”, como aponta Kierkegaard: “que se tem
considerado o cristianismo como verdade enquanto significa um resultado, em vez do fato de
ser verdade enquanto significa o caminho” (KIERKEGAARD, 2009, p. 207 - Traducao livre
do autor) *1. O autor apresenta o cristianismo como um caminho, isto é, um “tornar-se”, para
além de um resultado, mas uma vivéncia cotidiana, onde a busca pela verdade eterna ndo esta
no resultado, mas enquanto caminho do discipulado. De certa forma, essa experiéncia tem
negado a existéncia singular do individuo, tratando-o como objeto de manipulacdo, sem
reconhecer que ha nele uma possibilidade de crescimento intelectual, social, afetivo, de
multiplos talentos, sobretudo, capaz de ressignificar sua experiéncia com o fenémeno religioso.
E a negacdo da liberdade e da consciéncia religiosa que o sujeito pode alcancar, mas nesse

modelo, é suprimido.

Até que ponto o Estado ou a Igreja do Estado podem ter certeza de que estdo
de posse da verdade, que tém a razdo do seu lado e que tém saude suficiente
para separar tal individuo sem temor de prejudicar muitos outros? Por esta
razdo, o Estado e a Igreja do Estado nunca percebem que seus principios
fundamentais sdo muitas vezes questionados. Cada vida, cada existéncia, tem,
em sua condi¢do basica, em seu principio bésico, uma vida oculta propria,
algumas raizes que ddo forgca a vida para iniciar seu crescimento
(KIERKEGAARD, 2021, p. 49 -Traducéo livre do autor) 42,

A critica ao Estado e a Igreja Estatal, no contexto do estudo elaborado por Kierkegaard,
entre autoridade e obediéncia, no caso do Pastor Adler, onde é questionada sua sanidade mental
e a autoridade da Igreja local, pode-se dizer, que essa analise do periodo kierkegaardiano é
atual. Os mesmos jogos sao jogados hoje. Autoridades institucionais pensam estar na posse da
verdade, na posse plena. No direito de julgar, condenar, expulsar, reprimir porque Sse
compreendem em juizo perfeito para tais atitudes. E o peso institucional atribuido ao mero
individuo que deve aceitar passivamente, segundo um discurso opressor que o faz acreditar que
ele esta na posse do erro, enquanto o autoritarismo institucionalizado é razdo da verdade. Mas
até que ponto esse autoritarismo tem saude mental suficiente para agir dessa forma? perguntaria

Kierkegaard a nos.

41“Que se ha considerado el cristianismo como verdad en cuanto significa un resultado, en lugar del hecho de que
sea verdad en cuanto significa el ‘camino”™ (KIERKEGAARD, 2009, p. 207).

42«Hasta qué ounto pueden el Estado o la Iglesia del Estado estar seguros de encontrarze en posesion de la verdad,
de tener la razdn de su parte y de contar con suficiente salud para separar a tal individuo sin temor a perjudicar
a muchos otros? Por este motivo, al Estado y a la Iglesia del Estado nunca les sale a cuenta que sus principios
fundamentales so pongam en tela de juicio demasiado a menudo. Cada vida, cada existencia, posee, en su
condicién basica, en su principio basico, una vida propria oculta, unas raices que dan fuerza a la vida para
iniciar su crecimiento” (KIERKEGAARD, 2021, p. 49).
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Segundo o autor, pode-se inferir, que had uma razdo cega pelo poder fantasioso, que
sustenta uma autossuficiéncia desiquilibrada, pois, na verdade, ¢ um medo e inseguranca de
seus proprios dilemas existenciais mal resolvidos. Trata-se de uma caréncia socioafetiva,
precisa negar para se afirmar, medo de dialogar e se fazer um com o outro, mas como repulsa
e infantilizacdo da fé, usa do discurso sagrado para uma pseudoafirmacao da negacdo de quem
é, isto é, eu ndo sou autoridade, mas autoritarismo, ndo sou maduro o suficiente para lidar com
0s problemas pessoais e administrar a vida, por isso preciso do autoritarismo e da falacia de
usar o sagrado como esconderijo e autoafirmacdo. Os aparatos institucionais, as insignias
religiosas séo aderecos que fantasiam a imaturidade religiosa, jogando-a para a execucdo de
praticas autoritarias.

Nota Kierkegaard, uma ambiguidade na cristandade. Diante do clericalismo
dinamarqués, do carreirismo estabelecido e da falsificagdo do ser cristdo, tratando-o de forma
adocicada, negando o principio do martirio e rendncia ao reino desse mundo, no qual o valor
mais importante é o acumulo de bens, sobretudo, financeiro, o autor mostra as heresias que a
Igreja triunfante cometeu. Sem se submeter a timidez, Kierkegaard lanca sua veemente critica
a esse cristianismo ambiguo, revelando seu jogo de poder e interesse, onde o servico € ao nivel
de titulos de honras, e ndo de apostolado, e entenda-se aqui apostolado como foi narrado pelo
evangelho de Jodo 13, 12-17 3. Mas a hipocrisia se estabeleceu em tal modelo de cristianismo,
que era pautado em ndo anunciar o Cristo, mas as vontades humanas em suas vaidades e
caprichos. Tornaram-se funcionarios do sagrado, mas que prestam seus discursos a instituicao
na livre intencdo de manter um cargo compromissado com o beneficio proprio. Cumprir uma
obrigacdo institucional é a mais alta dignatéria que o presbitero pode fazer, mantendo seu papel
de funcionario do sagrado, sendo objetivo e rubricista, ndo fere a conformidade dominical e
mantém o culto que serve a bel-prazer de uma autoridade que carece de autoridade, mas vive

em seu autoritarismo infantilizado.

V&, por isso uma igreja é o lugar mais ambiguo que h. Pois ha decerto outros
lugares que a gente chama de ambiguo; mas a rigor ndo o sdo, porgque
inequivocamente sdo aquilo que sdo; o fato de que sejam chamados de
“ambiguos” impede mesmo a propria ambiguidade. Uma igreja, ao contrario,
sim, esta ¢ um lugar ambiguo, uma igreja autorizada pelo rei na “cristandade”

43“Depois de lavar os pés dos seus discipulos, Jesus vestiu de novo a capa, sentou-se outra vez a mesa e perguntou:
- Vocés entenderam o que eu fiz? Vocés me chamam de “Mestre” ¢ “Senhor” e tém razdo, pois eu sou mesmo.
Se eu, 0 Senhor e Mestre, lavei 0s pés de voceés, entdo vocés devem lavar os pés uns dos outros. Pois eu dei 0
exemplo para que vocés facam o que eu fiz. Eu afirmo a vocés que isto é verdade: o empregado ndo é mais
importante do que o patrdo, e 0 mensageiro ndo é mais importante do que aquele que o enviou. J& que vocés
conhecem essa verdade, serdo felizes se a praticarem” (Jo. 13, 12-17).



91

é a coisa mais ambigua que jamais existiu. Pois burlar-se de Deus ndo é algo
ambiguo, mas fazé-lo a titulo de Ihe render culto é ambiguo; querer abolir o
Cristianismo ndo é algo ambiguo, mas é algo ambiguo abolir o Cristianismo a
titulo de sua propagacéo; dar dinheiro para trabalhar contra o Cristianismo ndo
é ambiguo, mas é uma ambiguidade receber dinheiro para trabalhar contra ele
a pretexto de trabalhar a favor dele (KIERKEGAARD, 2019, p. 125).

Tornou-se a Igreja triunfante o lugar mais contraditério a fé, segundo Kierkegaard. Tem-
se falsificado o cristianismo, levando-o para outra margem. Da manipulacédo, subvertendo os
valores deixados pelo Cristianismo do Novo Testamento. Uma igreja que visa apenas aos
resultados, sem propor uma mudanca de mentalidade, esquecendo que “o cristianismo &, e foi,
chamado a religido da pratica” (KIERKEGAADR, 1986, p. 93) da fé. Salienta o autor danés, ¢
preciso a Igreja triunfante propor a si mesma uma mudanga, o que ele vai designar de “salto da
fé”, como na obra Temor e Tremor (1979). Entendemos que no pensamento Kierkegaardiano ha
um cristianismo objetivo, que busca resultados através de métodos filoséficos e posturas
autoritarias, tornando o cristianismo dificil de ser compreendido e vivido. Trata-se do discurso
do “Ser” enquanto sistema ontoldgico, fazendo do cristianismo uma abstracdo que difere da
realidade concreta, e sobrepfe a encarnagéo ao relativismo, ao grau de menor importancia, pois
a mesma exige desprendimento e esvaziamento, porém, a Igreja triunfante busca apreenséo e
acumulagdo dos bens terrenos, por isso, tem se perdido no campo da politica partidaria e das
trocas de favores, colocando-a na dependéncia do reino desse mundo. Bem afirmou Jorge
Miranda de Almeida:

A preocupagéo de Kierkegaard em seus labirintos que variam entre a ironia e
0 humor é uma tentativa de superar a ontologia, pois para isso, ele retira o Ser
(Deus) da ordem do ser, e se ele tiver sucesso, consegue ir para além da prdpria
estrutura ontoldgica, como bem salientou Emmanuel Lévinas ao afirmar que
Kierkegaard foi o primeiro pensador a pensar Deus para além do ser
(ALMEIDA In: SILVA, 2018, p. 15).

Manter o discurso metafisico era um tipo de mecanismo usado pela Igreja triunfalista
para reprimir 0s questionamentos que porventura viessem contra si, assumir o principio da ndo-
contradicdo € a forma de ndo mexer nas classes detentoras do poder e blindar as autoridades de
dar explicacdes de suas atitudes e das manipulacdes teoldgicas apresentadas em seus discursos*

dominicais. Por isso, 0 uso do discurso direto, objetivo como analisado por Kierkegaard, no

4Kierkegaard se utiliza da expressdo “discursos dominicais” e ndo de “sermdes dominicais”. Os sermdes careciam
de autoridade evangélica, estar autorizado para anunciar a Palavra. Para ele, tinham o efeito de conduzir o
interlocutor a encontrar o caminho para a verdade eterna, enquanto os discursos dominicais tinham a intengéo
do convencimento intelectual, mostrando uma superioridade filoséfico-teoldgica dos pastores, sobrepondo-os
como autoridades da verdade estabelecida.
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Pos-escrito as Migalhas Filoséficas (2016) mostra a estratégia de uma cristandade estabelecida,
que diante de um projeto de manipulacédo da realidade, prefere o discurso do laureado, adornado
de especulacdo que sdo incapazes de condizer com a realidade do sujeito. Mas isso ndo é feito
aleatoriamente, trata-se de uma forma de manipular as consciéncias, fazendo-as acreditar no
que ndo entendem, e crer sem compreender. Negar, nesse contexto, a encarnagéo, € o proposito
de aniquilar todas as interrogacOes levantadas pelo Cristianismo do Novo Testamento, que
propde a renuncia a esse modelo alienante que produz dependéncia do sistema.

Para aprofundar essa discussdo, tomo emprestado a expressdo “pré-teorético”, isto €, o
“elemento filos6fico” de Marcos Erico de Araujo Silva (2018), onde ele analisa os fundamentos
filos6ficos da metafisica a partir de Kierkegaard e Heidegger. A Igreja triunfante esta no
discurso teorético, que Kierkegaard chama de filosofia da religido, ou sistema filoséfico sobre
o0 Ser (grifo nosso). Sdo especulacOes e tradugcdes conceituais sobre Deus, as quais ndo dizem
nada a seu respeito. Lembrando que, para esse autor ndo hé interesse em apresentar Deus como
caminho, mas Ele € principio enquanto origem de toda existéncia e seu fundamento, o Cristo é
0 caminho. Portanto, ndo ha uma reduplicacdo do ponto de vista do entendimento sobre Deus,
mas uma dialética da existéncia paradoxal que acontece na “encarnagdo” do Cristo como Deus.

O pré-tedrico: o ndo formulado, o ndo dito, aquele que é aceito pela fé, além das
interrogacgdes da verdade racional, o que é identificado a partir do salta da fé ou nele mesmo,
consiste na seguinte afirmagdo: “Deus nao pensa, Ele cria; Deus ndo existe, Ele é eterno. Um
ser humano pensa e existe, e a existéncia separa pensar e ser, mantém-nos separados um do
outro em sucessao” (KIERKEGAARD, 2016, p. 48), portanto, “Deus nao ¢ um nome, mas um
conceito” (KIERKEGAARD, 2008, p. 66). Desse modo, a cristandade estabelecida esqueceu-
se do Evangelho de Jodo, capitulo 1, 1-18, uma vez que ignora o Cristo da manjedoura de
Belém, para ser atrelar ao triunfalismo que representa uma projecdo pessoal, produzindo uma
espécie de realidade paralela, isto é, uma fuga da realidade concreta.

A afirmativa sobre Deus esta na encarnacéo. O conceito de encarnacdo é o paradoxo da
fé, € o Deus-homem, aquilo que produz uma contradi¢do que a l6gica ndo consegue explicar, e,
portanto, o intelecto logo abandona porque ndo sabe lidar com os limites da compreenséo. A
razdo deprecia essa possibilidade contraditoria, uma vez que ela se fundamenta na nao-
contradicdo, mas somente nas coisas corroboraveis. Aqui entra a razdao em choque com 0
escandalo e a loucura, na perspectiva paulina (cf. 1 Cor 1, 18-25), pois trata-se do

“Absolutamente-Diferente”, isto €, “desconhecido” (cf. Migalhas filosofica, 2008, p. 71). Essa



93

categoria kierkegaardiana questiona as narrativas da Igreja Estatal e o monopdlio politico do
Estado. Enquanto elemento filoso6fico, compreende a base que sustenta as argumentacdes
kierkegaardianas para contextualizar sua critica a cristandade estabelecida, onde o principio da
dialética da existéncia e da fé foram suprimidas como garantia de prevalecer uma estrutura que
busca subornar para si 0s préprios questionamentos que o Cristianismo do Novo Testamento
propde.

Ao introduzir a categoria da “encarnacdo”, Kierkegaard ndo parte do conceito de Deus
para provar a sua existéncia, na verdade, ndo esta preocupado com tais abstracGes metafisicas.
Seus critérios partem dos elementos da realidade concreta, portanto, a encarnagdo do “deus”
(cf. Migalhas filosdfica, 2008, p. 55) € o critério decisivo, pois envolve sofrimento e humilhacéo
perante um mundo (sociedade estabelecida) que busca satisfacdo e poder. Entdo, retornamos a

Igreja triunfante para a analise.

O que, entdo, se entende por Igreja triunfante? Com isso se entende, é a
suposicdo, uma Igreja pela qual o tempo da luta ja passou, uma Igreja que,
embora ainda exista neste mundo, ndo tem mais nada por que nem para que
lutar. Mas, neste caso, a Igreja e este mundo passam a significar a mesma
Coisa; e este também € o caso ndo apenas com tudo o que é chamado de Igreja
triunfante, mas com a assim chamada cristandade estabelecida. Visto que a
Igreja de Cristo pode subsistir verdadeiramente neste mundo apenas enquanto
estiver lutando, isto €, lutando em todo 0 momento para subsistir. Se ela é a
Igreja estabelecida, entdo significa que ela venceu” (KIERKEGAARD, 2009,
p. 211-212 - Tradugdo livre do autor) 5.

Na percepcdo do autor dinamarqués, tal modelo de cristandade é apenas uma suposicao,
isto €, uma enorme ilusdo, “o que se tem pela frente nao ¢ o Cristianismo, porém uma “enorme
ilusdo”, e as pessoas ndo sao pagds, mas vivem felizes na fantasia de serem cristas”
(KIERKEGAARD, 2019, p. 37), porque se verifica a falta de compromisso para com a
realidade, um desejo continuo de manter as estruturas para que nada seja alterado, e 0
comodismo nao seja inquietado por nenhuma intrusa, nesse caso, a inquietacao da fé. Mas fée

aqui, estd como esta o principio da contradicdo, que tudo questiona para transformar.

45«Qué es, pues, lo que se entiende por una Iglesia triunfante? Con ello se entiende, es el supuesto, una, una Iglesia
para la cual el tiempo de lucha ha passado, una Iglesia que aunque siga existiendo todavia en este mundo ya no
tiene nada por o para qué luchar. Mas en este caso la Iglesia y este mundo vienen a significar lo mismo; y éste
es también cabalmente el caso no sélo con todo lo que se llama la Iglesia triunfante, sino con la llamada
cristianidad estabelecida. Puesto que la Iglesia de Cristo solamente puede subsistir de verdad en este mundo en
cuanto que combate, es decir, cambatiendo en todo momento para subsistir. Si ella es la Iglesia estabelecida,
entonces significa que ha vencido” (KIERKEGAARD, 2009, p. 211-212).
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Estabelecer qualquer outro principio € alienar a consciéncia do sujeito, despertando nele o
desinteresse pela condicdo socioexistencial.

Trata-se de um monopdlio regulador da esfera socioexistencial, ou seja, a tradi¢do
religiosa é a garantia de uma boa condicéo social que deve ser obedecida e crida segundo as
inspiracGes dos lideres. Portanto, essa Igreja triunfante ndo é sinal de escandalo e nem objeto
de fé, mas escandaliza ao se dizer que é produtora de fé, e que guarda a verdade quando seus
pastores mentem publicamente se passando por testemunhas da verdade. Isso porque, a
cristandade tem dito que chegou a fé ndo pelo Cristo em seu estado de humilhacdo, Ele que é
sinal de escandalo e objeto de fé. Mas na suposic¢do de um triunfalismo que estd preocupada em
sentar um a direita 0 outro a esquerda, engquanto recusa que o filho do homem sera sinal de
escandalo e contradicdo para muitos, ao ponto de ser renegado pelos ancidos, doutores da lei e
pastores.

Percebe Kierkegaard, que o “deus”, isto ¢, o Cristo, ndo fala em majestade, mas fala em
humilhacdo. Em condicdo de abandono e rejeicdo a toda espécie de sistema, anula a liberdade
humana, que aprisiona a vida nos tramites egoistas e desumanos. A violéncia religiosa,
disfarcada de auténtica experiéncia religiosa, € a mais desumana, porque ndo mata somente a
carne, mas o espirito de liberdade e o principio da autoconsciéncia. E silenciado o individuo
por ndo ter o direito, mas apenas precisa conformar-se. Silenciar por meio da opressdo é negar
a capacidade e o direito de expressdo das vozes. Por isso, o Cristo € o escandalo, isto €, o
escandaloso, no sentido de questionar os sistemas racionais que regulam, desumanamente, 0s
direitos do individuo, enquanto liberdade autbnoma.

Uma demonstracdo estritamente desse, pseudorreligioso é o fundamentalismo feito a
partir de recortes que deslocam para outro contexto o texto biblico, a fim de afirmar o viés
manipulador da instituicdo. A Igreja triunfante vive o anseio de ser a significacdo do mundo,
enquanto o Cristo, pelo contrario, quis ser em toda a sua liberdade, o insignificante, a
contradicdo como principio de redencdo. A cristandade estabelecida, isto é, esse
pseudocristianismo usa de sua ortodoxia para manter a ordem, estabelecendo uma aparéncia de
um cristianismo auténtico e vigoroso, quando ndo passa de uma zona de conforto que satisfaz
0 ego das autoridades eclesiasticas. Eles dificultam a compreensdo do Cristianismo do Novo
Testamento pregando um cristianismo que acalente suas vaidades paroquiais ou seu carreirismo
institucional.

A ortodoxia se esforca no interesse da ordem estabelecida para manter a
aparéncia de que somos todos cristdos, que o pais é cristdo e que as
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congregaces sdo cristds. Se alguém atacasse o cristianismo de fora e tivesse
sucesso, 0s paroquianos deveriam sair imediatamente do conforto da rotina de
ser cristdo em gque a maioria das pessoas vive, ja que eles deveriam tomar a
decisdo de deixar o cristianismo. Mas que importunagdo, o melhor serd ficar
como antes. E por isso que os escandalizados ndo fazem nada
(KIERKEGAARD, 2021, p. 91 - Traducdo livre do autor) 4°.

O Cristo como principio da contradicdo e dialética da existéncia, escandaliza a
conformidade. Temos duas realidades, o Cristo enquanto escandalo e a Igreja triunfante que
escandaliza por suprimir as exigéncias do proprio Cristo. Podemos dizer que, a questdo de
Kierkegaard ndo é purificar o Cristianismo, mas destronar um pseudocristianismo forjado por
uma sociedade, que sustentado pelas instituicfes, usa de manobras para convencer que sdo
verdadeiros e auténticos protagonistas da fé, quando, na verdade, ndo passam de sofistas
religiosos da contemporaneidade, porque ganham financeiramente para ser cristaos.

A polémica contra a Igreja triunfante que Kierkegaard levanta, tem sua efervescéncia
quando, durante o funeral do bispo Mynster, em fevereiro de 1854, ele ¢ chamado de “auténtica
testemunha da verdade”, pelo entdio, bispo Martensen*’. A partir desse discurso, a interpretagio
kierkegaardiana vai concluir que a linguagem néo corresponde ao testemunho. Usa-se de uma
linguagem n&o reveladora, capaz de explicar o cristianismo como prética. O que se observa é
um discurso que interpreta o cristianismo a uma elite burguesa, fundamentada em lisonjas e
famas, dando aos lideres o que mais gostam, status narcisistas. Kierkegaard interpreta a frase:
“auténtica testemunha da verdade”® como um discurso falacioso, reeditados por sofistas
religiosos, que preferem um cristianismo descomprometido com a realidade, mas
profundamente engajado em assuntos politicos e financeiros, pois envolve carreirismo e a

recompensas salariais para o sustento da classe clerical.

4L a ortodoxia se afana en interés del orden establecido para mantener la aparencia de que todos somos
cristianos, que el pais es cristiano y que las congregaciones son cristianas. Si alguien atacara al cristianismo
desde fuera y triunfara, los feligreses deberian salir imediatamente del confort de la rutina de ser cristianos en
el que la mayoria de las personas vive, pues se supone que deberian tomar la decisién de abandonar el
cristianismo. Pero qué importunidad, lo mejor sera quedarse como antes. Por eso mismo los que se escandalizan
no hacen nada” (KIERKEGAARD, 2021, p. 91).

47Foi justamente para poder chegar ao centro do problema que eu tive de soprar para longe, na medida do possivel,
as bolhas que o bispo Martensen havia comecado a inflamar sobre supostas testemunhas da verdade (cf.
KIERKEGAARD, 2019, p. 26).

48Cf. STEWART, 2017, p. 240: “O verdadeiro cristdo era alguém que tinha de estar preparado para o martirio,
para ser torturado e até morto por suas crengas. Socrates foi, em certo sentido, um martir para a filosofia,
buscando a verdade de forma incansavel, mesmo que isso Ihe tenha feito inimigos. As pessoas passavam a se
ressentir dele, pois ele as expunha ao ridiculo por sua arrogancia e ignorancia. Até mesmo no fim, ele nunca se
retratou ou se arrependeu de suas a¢Bes, mas em vez disso manteve-se firme em suas crengas. Este tipo de firmeza
é necessaria para que o verdadeiro cristdo volte ao cristianismo do Novo Testamento. A pessoa que, cOmMo
Kierkegaard, exp0e a hipocrisia e a corrupgéo do clero da época seria exposta ao ridiculo e ao édio, assim como
Socrates”.
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Diante dessa afirmativa, Kierkegaard nota que o cristianismo estabelecido é uma iluséo,
ao nivel de que todos se supdem cristdo sem o ser de fato, mas a titulo de cidadao. A afirmacéo
“auténtica testemunha da verdade” leva o autor danes a refletir os pressupostos que tornaram
os lideres religiosos no que sdo atualmente. Segundo ele, foi o carreirismo, o clericalismo, o
interesse familiar e o prestigio social, alem de um bom sal&rio como funcionérios do Estado
que os fizeram enveredar para o cristianismo. A pergunta é: para ser “auténtica testemunha da
verdade” ¢ preciso se vender ou discursar a fim de convencer o outro? Nota Kierkegaard que
se trata de usos e costumes sociais, uma performance que ridiculariza o cristianismo e 0s que

se dizem ser cristaos.

Mas € e sempre sera ridiculo ver pessoas que sdo cristds unicamente em
virtude de uma certiddo de batismo, se comportarem a la cristd em ocasides
solenes, pois a coisa mais ridicula que o cristianismo pode se tornar é tornar-
se aquilo que se chama, no sentido banal, de usos e costumes
(KIERKEGAARD, 2016, p. 82).

Veio o cristianismo a se firmar como uma tradicdo que sustenta 0s usos e costumes
locais. Portanto, o sacramentalismo ultrapassou o sacramento. Como rito de passagem, tornou-
se condicdo de identidade social, e ndo uma adesdo a fé. Ndo exige uma mudanca interior, mas
competéncia a aceitacdo dos tramites legais do Estado e da Igreja Estatal. Podemos dizer que
h&, nessa realidade, um apadroamento por parte do Estado e da Igreja Estatal, no sentido de
que, so serdo beneficiados aqueles sobre 0s quais as instituicdes impuserem suas “maos”, assim,
elas impossibilitam o Cristianismo do Novo Testamento, ou simplesmente, ele ndo existe nesse
contexto.

E nitida, na percepcdo de Kierkegaard que a Igreja triunfalista é fruto da culpa dos
pastores, 0s quais se venderam para a Estado. Na concepc¢do de Kierkegaard, o Estado € a
monarquia dinamarquesa, mas € possivel anallizar, atualmente, o conceito Estado como uma
metéfora hodierna. N&o é verdade que ha muitos que se dizem cristdos e se vendem e vendem
as almas dos povos as politicagens, e que, portanto, ndo pregam e nao vivem o Cristianismo do
Novo Testamento? Mas, a titulo de favores e carreirismo vendem-se por qualquer promocao,
tornando seus ministérios tdo caros quanto a moeda de “trés reais”. A democracia enquanto
Estado de direito ndo possui, no caso do Brasil, uma Igreja Estatal, mas ndo deixa de ser verdade
a venda do sagrado e a banalidade da fé, mostrando os jogos de interesses para construcao de
templos, instituicdo de radios e TVs, cargos comissionados, empregados fantasmas em

prefeituras, acordos bilaterais para favorecimento pessoal e local (institucional).
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Além disso, o préprio lider religioso tem a compreensdo de ser um funcionario do
sagrado, e se sente no direito e na obrigacdo de dar lucros para a empresa, e quanto mais ele
gerar, mais seu salario aumenta e junto vem a boa reputacao, pois ele compreende que gerencia
uma empresa, embora se diga sem fins lucrativos, mas é uma empresa que o lider precisa gerir
e lucrar a partir de seus discursos, das suas vendas, da sua criatividade, precisa agradar as classes
e para tanto, ridiculariza-se ao ponto de fazer do pulpito um trapézio cémico. Outro detalhe,
ndo menos importante, estd na necessidade de produzir encontros grandiosos, construir
edificios, aglomerar grandes rebanhos de fiéis. Diante desse ativismo, o lider religioso é
avaliado pela instituicdo como um bom gerenciador. A propria instituicdo é fabricante de
funcionario do sagrado, pois ela precisa de resultados, lucros, prestacdes de servi¢os, como se
o cristianismo fosse um resultado objetivo, e ndo o “caminho”, a0 mesmo tempo, a instituicao
cria demandas religiosas para tornar seu cliente um consumidor das mesmas demandas que lhes
séo pertinentes a manutencéo da relagéo instituicdo/fiel.

O esgotamento religioso ndo ¢ uma teoria do “secularismo”, mas uma realidade das
sacristias das igrejas. Lideres isolados, fadigados pelo peso institucional, cobrados e
insatisfeitos com os resultados, criticados e autocriticos de si mesmo, alguns para nédo
enlouquecerem criam realidades paralelas, a fim de ndo se sufocarem sua humanidade. Mas na
liberdade que vem com a angustia do nada, reencontrar em si o0 sagrado escondido, que muitas
das vezes sucumbiu pelo acimulo de servicos e obrigacGes em fazer sempre o perfeito. Tornou-
se uma odisseia no ambiente institucional. Os lideres religiosos perdem cada vez mais a
identidade religiosa, a sacralidade do agir, e assim, caem na angustia do nada, no ativismo
administrativo. As vezes, o carreirismo e o clericalismo sdo modos de sobrevivéncia dentro de
uma instituicdo que desumaniza em vez de sacralizar? Ou sdo ensaios de esquizofrenia
institucionalizada? A critica kierkegaardiana ndo € contra 0 humano, mas a negacdo do humano
e do divino que a instituicdo produz para manter-se numa aporia triunfalista, e entdo, ndo
percebe que o Cristianismo do Novo Testamento é renlncia, sofrimento, soliddo, abandono dos
pulpitos da arrogéncia, para que prevaleca o “Tu deves amar o proximo” (Obras do Amor,
2005).

Kierkegaard faz notar que a Igreja triunfalista € um produto fabricado pela ilusdo dos
sentidos, isto €, uma doce ilusdo. Ele ndo esta negando o Cristianismo, esta introduzindo o
Cristianismo numa sociedade que vive a ilusdo, a fantasia de uma realidade que esta longe de

acontecer. Com isso, tem-se a impressao de que “introduzir o Cristianismo fosse retirar das
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pessoas o Cristianismo” (KIERKEGAARD, 2019, p. 37). Sim, mas de fato ¢, tirar um certo
cristianismo que amordaca, que priva o individuo de fazer uma auténtica experiéncia, mas
blindado pelos pastores que agem no intuito negacionista e burlam os ensinamentos do Cristo,
impedindo que o sujeito seja atraido pelo Cristo que chama, pois conhecerd a verdade que
liberta, com isso, os lideres religiosos criam devotos para si, seus guetos, seus grupos de
seguidores que os idolatram numa pseudossantidade. Porém, ndo saem das suas comodidades,
e nao se deixam questionar pela pobreza do Cristo, pela sua humilhagédo na cruz, pela sua oferta
ao proximo, esvaziando-se para assumir a condicdo humana, mas os lideres se enchem cada vez
mais de vaidade e luxo, fazendo desse mundo seus mundos. Ndo é contraponto, mas a

conformidade com o que esta estabelecido o tipico modismo social.

Mas o que é o Cristianismo afinal? Cristianismo é rendncia a todas essas
coisas, Cristianismo é ndo somente correr atras de tais coisas, ndo, é ndo querer
receber isso por preco nenhum, por mais que seja oferecido; é fugir disso com
mais medo do que aquele que com mente terrena foge da miséria e dos
sofrimentos; é fugir dessas coisas com mais paixdo do que mostra a mente
terrena quando ardorosamente as deseja. Aonde, neste mundo todo, eu fui
parar com essa loucura? Com ouro e bens, com titulos e honrarias e
condecoragdes estreladas e insignias honorificas proteger — aquilo que foge de
tais coisas mais do que da peste! Eu sou mesmo ridiculo! E quem tem a culpa
nisto? Quem, sendo esses malvados pastores que transformaram o
Cristianismo no oposto diametral do que ele é no Novo Testamento, e com
isso me fizeram imaginar que eu podia proteger o Cristianismo. Fui um tolo;
pois 0 que é que eu protegi? Na verdade, ndo o Cristianismo — que em toda a
sua humildade, sofredora, é mais nobre do gue eu — mas sim alguns malvados
que, justamente por isso, a Ultima coisa que teriam merecido seria a minha
protecdo (KIERKEGAARD, 2019, p. 44).

Nessa anélise kierkegaardiana, esta fundamentada sua ironia que é utilizada como
método filosofico para questionar e refutar a ideia de uma Igreja triunfalista que nega o “tornar-
se” cristdo, para se sustentar na fantasia de uma sociedade puramente cristd. Expondo as
incoeréncias da instituicdo, o autor pergunta: mas o que € o Cristianismo? Onde esta o
Cristianismo? Para ele, a Igreja triunfalista ndo passa de uma usurpadora do verdadeiro
Cristianismo, mas falsifica-o com suas palavras, usando-se de um discurso de convencimento,
aliena o individuo ao ponto de torna-lo mais um na multiddo. Esse ndo tem voz, identidade e
valor, perde-se no meio da sociedade, indiferente, anénimo, torna-se indigente, valorizado
apenas enquanto nimeros a serem contabilizados.

A religido institucionalizada produz o indiferentismo, tem o apreco por multiddes,
importa os grandes nimeros, aquilo que pode ser midiatico, que seja rentavel financeiramente.

Vive pela aparéncia e pelos resultados monetarios. Torna-se a satisfacdo de egos autoritarios e
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desejosos de poder e fama. Vendem suas identidades e negam a identidade do outro, tudo em
troca da bajulacéo e do reconhecimento da fungéo a qual foi determinado como profissional do
sagrado. Tais autoridades constroem ndo para o Cristianismo do Novo Testamento, mas
constroem para si, para serem queridos, aceitos, idolatrados como regentes do sagrado. Assim,
se preciso for, manipulam o sagrado a fim de este lhe servir as suas finalidades, por isso, “a
corporacdo dos trapaceiros clericais que se apoderaram da marca “Jesus Cristo”, e sob 0 nome
de “cristianismo” tém feito negocios brilhantes (cf. KIERKEGAARD, 2019, p. 61).

Essas observacGes a partir das leituras kierkegaardianas abrem margem para
repensarmos o papel do Cristianismo na sociedade atual. As ideias do autor dinamarqués vao,
em alguns momentos, a niveis criticos de zunir nos ouvidos e observagdes reflexivas. O
conceito de Igreja triunfante se torna, dentro da proposta do Cristianismo do Novo Testamento,
uma chave de leituras para novas (embora revestidas dos velhos habitos
palacianos/imperialistas) realidades do fendémeno religioso cristdo que tem reaparecido na
contemporaneidade. Como chave de leitura, interpretar o contexto atual para ndo cair no erro
de anular o Cristo e o Cristianismo do Novo Testamento. Mas preservar essa compreensao
religiosa, de um Cristianismo que venha a se tornar vida na vida do sujeito, Kierkegaard nédo
mede as palavras, a fim de denunciar as aberragdes de uma Igreja sicubo do poder. E o que 0

poder politico faz com a instituicdo religiosa, chega a ser uma apostasia do Cristianismo.

(...) Pois o problema esta no edificio. Toda esta velharia de uma igreja estatal
que, ha tempos imemoraveis nao € ventilada, falando espiritualmente, todo o
ar fechado nessa pocilga se transformou em veneno. E por isso a vida religiosa
esta enferma ou extinta. Ai, pois justo aquilo que, do ponto de vista mundano,
se considera saudavel, €, em termos cristdos, doencas, assim, como 0
contrério, 0 que em termos cristdos é saudavel, é considerado doentio pela
mundanidade.

Deixa que se derrube essa pocilga, livra-te dela, fecha todas estas lojinhas e
tendas, as Unicas que foram mantidas pelos severos decretos dos dias santos;
inviabiliza esta ambiguidade oficial, tira de circulacio todos esses curandeiros
e sustenta-0s , pois se é 0 caso que 0 médico autorizado pelo rei é o auténtico
médico e o ndo autorizado € o curandeiro, no que se refere ao Cristianismo é
0 contrério: justo o mestre autorizado pelo rei é o curandeiro, e 0 é por estar
autorizado pelo rei: e voltemos a render culto a Deus na simplicidade, ao invés
de o fazermos de bobo em edificios suntuosos, voltemos a levar as coisas a
sério e acabemos com a brincadeira — porquanto um cristianismo proclamado
por funcionarios reais, remunerados e protegidos pelo estado, utilizando a
policia contra os demais, um tal cristianismo se parece tanto com o
Cristianismo do Novo Testamento quanto o flutuar com uma boia de cortica
ou inflavel se parece com o nadar; isso € brincar/jogar (KIERKEGAARD,
2019, p. 92).
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Essa visdo de Igreja amordacada pelo poder e por privilégios ndo se sustenta por muito
tempo. Tém surgido cada vez mais lideres exaustos e escassos dos trabalhos e da fé. Tornam-
se repetitivos em suas praticas, de forma mecanica promovem cultos sombrios e alucinégenos,
onde 0s mesmos deliram em seus compromissos e suas fungdes, perdendo a identidade e a
dignidade de sujeitos auténticos e compromissados com a vida. Mas como funcionarios, levam
a exaustdo a si mesmos e as suas comunidades, pois tornou-se uma igreja para brincar/jogar
com a fé que geram um adoecimento e afastamento futuro quando se descobre que a vida vive
de uma enganacdo, pois ja ndo é um individuo, mas algo estrutural. Nesse contexto, faz-se
pertinente a critica kierkegaardiana, mais do que destruir, é conscientizar sobre a importancia
da fé para o cenario religioso na contemporaneidade.

Em palavras bem claras, a Igreja triunfante tem suas preocupacdes pelas aparéncias
que, implicam nos trajes e na gldéria mundana, nesse sentido, a Igreja triunfante consiste em
calar o Cristianismo. Com isso, estamos dizendo que ndo ha uma confianga no que pregam e
no que dizem crer, mas tem uma profunda relacdo com o interesse nas coisas que 0 mundo
capitalista oferece. A preocupacéo desse modelo de cristandade € garantir segurancgas pessoais.
A obra de autoria kierkegaardiana, Los lirios del campo e las aves del cielo (2007), ajuda a
compreender a tarefa do autor em introduzir o cristianismo na cristandade, um discurso para
edificar o cristdo na decisdo da escolha absoluta, que deve estar pautada na confianga na
Providéncia Divina. E uma proposta que buscar conduzir o leitor atento & esséncia do
cristianismo, mas ndo ao nivel de tratados metafisicos sobre Deus, ao contrario, ao modo
concreto dos Evangelhos e anunciadores originais, coisas que na cristandade ndo € possivel
encontrar. Essa esséncia do cristianismo € a experiéncia evangélica que remota a existéncia
dolorosa, redentora e modelada a exemplo do Cristo.

Em que medida somos todos cristdos? perguntaria Kierkegaard. Na cristandade, néo é
necessario “confessar a Cristo”, visto que institucionalmente se esta ligado a um tipo de religido.
Supostamente, todos, nessa sociedade, possuem a condigéo estabelecida, segundo a necessidade
de professar com a vida a fé. Basta assumir os pressupostos sugeridos pela instituigao, entdo
tudo se resolve. Para Kierkegaard, esse tipo de cristianismo esta revestido de um verniz
religioso que ndo interfere nas mudancas do sujeito, mas o submete a manter sempre na
exterioridade do fendmeno religioso. Se o Cristianismo € uma comunicagdo existencial, que
lida com a interioridade do sujeito, a fim de fazé-lo alguém compromissado com a realidade,

esse modelo de cristandade tem produzido uma doutrinagéo alienante, acomodando os cristdos
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por meio de discursos produzidos intencionalmente. Essa estratégia tem como objetivo manter
0 controle sobre a vida e as decisdes, incapacitando qualquer mudanca social, o que ndo seria
um bom negdcio para a instituicdo. Encerramos esse topico com a seguinte afirmacgao: “o
cristianismo esta completamente destronado na cristandade, 0 que é 0 mesmo que dizer que esta
eliminado” (KIERKEGAARD, 2009, p. 225). Agora passamos a outro topico importante para

0 nosso estudo, a Igreja militante.

3.2.2 Algreja militante

Queremos tratar de uma “verdade eterna” enquanto experiéncia valida para o crente
professo e sequidor da proposta do Cristo, ao mesmo tempo, trata-se de uma postura ética da
vida que desemboca na experiéncia religiosa como praxis, um compromisso de engajamento
no mundo, pois “a vida carece de sentido se as pessoas ndo se dotam do suficiente entendimento
para poder trabalhar com honradez” (KIERKEGAARD, 2021, p. 30 - Tradug&o do autor) “°. Nesse
sentido, retomamaos, a partir da obra O Instante (2019), alguns conceitos importantes para a
discussdo sobre o Cristianismo do Novo Testamento, e a forma como Kierkegaard procura
reintroduzi-lo na cristandade, desfazendo assim, a ilusdo de uma Igreja triunfante.

Nesse topico, apresentaremos o conceito de Igreja militante. A compreensao do autor
danés nos levara a entender que um auténtico cristianismo € possivel, mas para que isso
aconteca € preciso tirar da ilusdo os milhGes de cristdos de nome. As interrogacoes
anteriormente levantadas serdo agora respondidas a partir da definicdo do que seja a Igreja
militante. Se no primeiro momento apresentamos o que dificultava o “tornar-se cristdo”, como
a lgreja triunfalista eliminava todas as possibilidades de alguém chegar a verdade eterna, quer
dizer, a interioridade do cristianismo. Nesse segundo momento, através do “segue-me”, a Igreja
militante se apresenta como a opcdo contra um cenario institucionalizante que burla os
ensinamentos do Cristo, forjando explicacdes tdo abstratas. O seguimento proposto pelo
Cristianismo do Novo Testamento € apresentado com a condi¢do de desalienacdo que a Igreja
triunfante semeou na sociedade.

Essa abordagem kierkegaardiana ajudara também a interrogar a instituicdo religiosa nos

dias atuais, pois muitos dos movimentos ocorridos na Dinamarca do século XIX, repetem-se

49“|_a vida carece de sentido si las personas no se dotan del suficiente entendimiento para poder trabajar con
honradez (KIERKEGAARD, 2021, p. 30).
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nas entidades mantenedoras do sagrado, na contemporaneidade. Kierkegaard faz uma
diferenciacéo entre Cristianismo e Estado. Para ele, o conceito de Cristianismo esta relacionado
com o individuo singular, ou seja, um Unico cristdo, que pode ser qualquer pessoa existencial,
desde que seja uma testemunha verdadeira, isso ja determina que o Cristianismo exista. O que
ele chama de proporc¢éo inversa a quantidade, enquanto o Estado se relaciona com a multidao,
isto €, em proporcdo direta a quantidade. A quantidade dos numeros define a grandeza do
Estado, a identificacdo com o Cristo sofredor, desafiador da sociedade do indiferentismo, define
0 cristdo. Na concep¢do do autor, Estado e Igreja se repelem. Essa argumentacdo esta
fundamentada na incompatibilidade entre fé e politicagem, a do tipo que esta voltada para o
beneficio dos pastores que lucravam em funcéo do cargo que ocupavam na Igreja a mando do
Estado.

Para introduzirmos melhor abordagem, o texto se apropria do conceito de Igreja
militante em detrimento da critica anteriormente apresentada sobre a Igreja triunfante, como
ambas sdo antagbnicas. As visdes de mundo desses dois tipos de Igrejas abrem margens para
pensar o Cristianismo na atualidade, as reconfiguracdes que este fendmeno religioso esta
enfrentando, assim, reinventando-se diante de um cenario complexo e de multiplas formas de
enxergar o sagrado. O proprio Kierkegaard, no século XIX, notava as mudangas que ocorriam
no campo do cristianismo. Ele mesmo afirma: “a praxis privada no campo da religido é algo
muito mais sério do que esta tolice com os funcionarios reais (funcionarios do sagrado — grifo
nosso), para a qual, em ultima andlise, nem sequer ¢ necessario ter uma religiao”
(KIERKEGAARD, 2019, p. 83).

Ja foi dito, anteriormente, que a lIgreja triunfante profanou a Igreja de Cristo, isto €, 0
Cristianismo do Novo Testamento, os apdstolos e martires que deram a vida pelo Reino de
Deus. Afirmou-se, também, que a Igreja militante estd em referéncia ao Cristo e se assemelha
a Ele em sua pequenez. Faz-se necessario introduzir o conceito de Igreja militante, segundo

Kierkegaard, o qual é objeto de estudo, e serve para nossas analises sobre o fenémeno religioso.

Pois a Igreja de Cristo s6 pode subsistir verdadeiramente neste mundo
enquanto luta, ou seja, lutando a todo momento para sobreviver. Se ela é a
Igreja estabelecida, significa que ela venceu. A igreja militante é verificada
pela luta, mas uma Igreja dita estabelecida deve ser aquela que se verifica
depois de ter vencido (KIERKEGAARD, 2009, p. 211-212 - Traducdo livre
do autor) .

50“pyesto que la Iglesia de Cristo solamente puede subsistir de verdad en este mundo encuanto que combate, es
decir, combatiendo em todo momento para subsistir. Si ella es la Iglesia estabelecida, entonces significa que ha
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Essa argumentacéo kierkegaardiana tem como pano de fundo o Evangelho de Jo&o (cf.
Jo. 18, 38), quando Jesus afirma a Pilatos que o seu reino ndo é desse mundo. Kierkegaard
interpreta essa cena biblica para criticar a Igreja Luterana que vive na atmosfera da submisséo
ao poder local. Enquanto atmosfera religiosa, o que segue é a pergunta pela verdade que Pilatos
faz a Jesus. O representante romano fica com o siléncio profético do Cristo, que nada responde,
pois, segundo Kierkegaard, a verdade proposta pelo Cristianismo n&o pode ser discursiva®?,
mas trata-se de um modelo a ser seguido e praticado com decisdo dada numa escolha que passa
pela liberdade de consciéncia. “Jesus Cristo é o objeto da fé; deve-se acreditar nele ou ficar
escandalizado” (KIERKEGAARD, 2021, p. 36). Nao pode ser um convencimento intelectual,
onde se da de forma dialdgica, pois, segundo o autor danés, Jesus Cristo ndo quis convencer
pelo discurso da abstracdo, mas fez-se modelo e praticante da verdade ao introduzir no mundo
a condicdo de Mestre-servo, de Rei-pastor, aquele que implica em si o “Tu deves amar o teu
proximo”, isso ¢ a verdade sem ser dita, mas vivenciada no engajamento.

Desse modo, o Cristianismo ndo é desse mundo, mas esta inserido no mundo, portanto,
como seguimento ao Cristo sofredor, precisa recusar o mundo estabelecido pela
desumanizacéo, pelo poder ganancioso, negacionista da liberdade e promotor da desigualdade
por meio de préticas violentas. Mas a grande pergunta que emerge das leituras kierkegaardianas
é, 0 que fazem os cristdos para denunciar 0s contravalores do Reino? N&o estdo eles calados e
lutando por interesses pessoais e abstratos? Condenando a vida em vez de salva-la de suas
miserias e dos pecados cometidos, da fome, da guerra, da injustica, da intolerancia? Estao todos
confortavelmente lendo as noticias em seus smartphones, e indignados com o mundo, mas sem
mover uma tecla para deletar a miséria do indiferentismo.

Nota Kierkegaard que esta estabelecida uma calamidade na cristandade, que se justifica
por ter abolido o Cristianismo mesmo antes de o conhecer, por isso, para desfazer esse mal-
estar, “deve-se novamente introduzir o cristianismo na cristandade (cf. KIERKEGAARD,

2021, p. 39). A possibilidade de isto acontecer é lutando contra a Igreja triunfalista, por isso, 0

vencido. La iglesia militante se verifica combatiendo, mas una Iglesia llamada establecida tiene que ser aquella
que se verifica después de haber vencido” (KIERKEGAARD, 2009, p. 211-212).

1A pergunta de Pilatos ndo é inequivoca, esta corretissima, uma vez que ele esté diante de verdade, que é o Cristo.
Porém, estranho seria se ele tivesse uma resposta, um discurso como se perguntasse a um filésofo, poeta, tedlogo
ou qualquer outro cientista. Segundo Kierkegaard, o representante romano ndo consegue ver com seus proprios
olhos que a vida do Cristo € a verdade, enquanto modelo e testemunho que se desenvolve num caminho para a
edificagdo da existéncia. Estd de posse de verdade implica que o individuo esteja lutando contra as forgas
opressoras desse mundo, a verdade transfigurara o mundo, a este mundo novo pertence o Reino de Deus. Sobre
o0 assunto (cf. Ejercitacién del Cristianismo, 2009, p. 204-205).



104

pressuposto da Igreja militante. Essa intengdo deve acontecer, segundo o autor dinamarqués,
pela “consciéncia do pecado” (KIERKEGAARD, 2009, p. 88). Explico isso dessa forma, o
individuo deve compreender que ele € um nada, esta entre duas condicdes, o finito e o infinito.
Para tanto, ele precisa da graga, isto &, da Providéncia Divina como forca que capacita o sujeito
a tornar-se cristdo ndo pelo conhecimento, mas pelo objeto da fé, o Cristo sofredor. A
consciéncia de pecado é a condi¢do de reconhecer que 0 mundo como dado, esta invertido de
valores que desconstroem a humanizacéo, se ndo percebermos esses valores invertidos, entéo,
0 humano se encontra fora do Cristianismo, mas preso a cristandade como modelo da néo

consciéncia do pecado. Este era o problema da Igreja triunfalista, ndo reconhecer a “mea culpa”.

Somente a consciéncia do pecado é respeito absoluto. E sé porque o
cristianismo insiste em ter respeito absoluto, pois, de qualquer outra
perspectiva, o cristianismo deve e aparecerd como loucura ou horror,
simplesmente para que a énfase infinita qualitativa possa recair sobre o fato
de que a consciéncia do pecado é a Unica entrada, é a visdo de que, por ser
respeito absoluto, consegue ver a gentileza, o amor (Kjerlighed) e a
compaixdo do cristianismo (KIERKEGAARD, 2021, p. 69)

A importancia de introduzir esse conceito ndo é uma forma de gerar, no individuo, o
sentimento continuo de um ser condenado pelos préprios erros, mas de superar a mentalidade
egoista e autossuficiente de se colocar superior ao outro. Reconhecer que o0 ser humano se
realiza enquanto ser de finitude, isto €, na concretude da vida, a qual se expressa nas relacGes
de proximidades, como traduz Kierkegaard, no respeito absoluto, na gentileza, no amor, isto é,
na compaixao cristd. Isso propde superar todo ar de triunfalismo, de superioridade, de
autoritarismo, nivelando homens e mulheres como irmaos e irmas. Por isso, o conceito de Igreja
militante, aquela que combate contra toda forma de hipocrisia sociorreligiosa. Coloca-se ao
lado do préximo que sofre, caminha com olhos fixos no Cristo abandonado na cruz, e ndo nos
status eclesiais, nas titulagdes e promocgbes. A fama e o poder como mecanismos que
inviabilizam a promocdo da dignidade humana, foram realidades combatidas no esvaziamento
da cruz desde a encarnacgéo e todo o mistério que se desenvolve desse ato.

A Igreja militante experimenta e vive da fé como possibilidade do escandalo. “Ter fé
em um sentido mais elevado tem muito a ver com o milagre, com o absurdo, o inverossimil, é
uma loucura para o entendimento” (KIERKEGAARD, 2021, p. 93 - Traducéo livre do autor)

2. Esse modelo de Igreja “estd relacionada, sente-se atraida para Cristo na humildade”

>2«Tener fe en un sentido elevado tiene mucho que ver con lo milagroso, com lo absurdo, lo inverosimel, es una
loucura para el entendimento” (KIERKEGAARD, 2021, p. 93).



105

(KIERKEGAARD, 2021, p. 189). A Igreja triunfante vive da fé como soma de resultados, como
segurancas em suas posses e nos seus contratos com a instituicdo Estado, nega o escandalo da
encarnacao crista, e escandalizava quem pretendia tornar-se cristdo. Esta vivia e movia-se pela
duvida em relagdo a “ser”, na sociedade uma for¢a impositora. Enquanto a outra, isto ¢, a Igreja
combatente, ndo estava atrelada a divida, mas ao desespero enquanto categoria existencial
manifestada na relacdo entre a temporalidade e o atemporal, movia-se pelo escandalo oriundo
do Cristo pobre e sofredor, manifestava essa condi¢cdo no ato de crer e ndo duvida do Deus-
homem, pois “o escandalo estd essencialmente relacionado com a sintese entre Deus e homem,
isto é, 0 Deus-homem” (KIERKEGAARD, 2009, p. 99 - Tradug&o do autor) >3,

Esse esclarecimento das duas realidades de Igreja que Kierkegaard estabelece, mostra
como ele compreende o fendmeno religioso aqui discutido, e o que significa introduzir o
cristianismo na cristandade. E notoria sua recusa a instituicio religiosa dinamarquesa. Sabendo
que sua critica ndo € ao Cristianismo, mas ao pseudocristianismo praticado pela cristandade de
sua época, sobretudo, as manobras que eram realizadas pela Igreja para nao falar abertamente
sobre 0 que era de fato o Cristianismo, e como ele era exigente, radical na elaboracdo da
personalidade do sujeito. Como estava sendo aplicado o cristianismo estabelecido,
impossibilitava qualquer principio de conversdo. As mudancas eram paradigmas utopicos,
impossiveis de acontecer, pois exigia, segundo Kierkegaard, mexer nas estruturas e com as
cadeiras cativas, rebaixando as autoridades a condi¢do de servos. Por isso, ele afirma o seguinte
que “alguns pastores prostituem o cristianismo” (KIERKEGAARD, 2021, p. 132 - Tradugéo
livre do autor) >*. Porém, isso era pesado demais, o cristianismo estabelecido s6 existia em
funcdo do reconhecimento das personalidades, da bajulacdo de cada autoridade, que na sua
supremacia, vendia-se aos titulos e privilégios politicos. Era uma religido da representacdo
social, de administrar oficios eloquentes, apresentando-se como mestre do conhecimento,
porém, incapazes de falarem do Cristianismo como recusa ao poder desumano, da vida interior,

do sofrimento e da pobreza evangélica.

53“E| escandalo guarda relacion esencialmente con la sintesis de Dios y hombre, o del Dios-homem”
(KIERKEGAARD, 2009, p. 99).

>4Esta citacdo esta dentro do contexto da transmissdo do cristianismo como sendo um conhecimento que pode ser
adquirido pelo intelecto, que ele critica veemente, enfatizado a impossibilidade de isso acontecer, mas que s6 é
possivel pelo caminho que é a verdade e a rendincia as garantias materiais e intelectuais. Apenas fiz um recorte
para enfatizar a ironia kierkegaardiana, pois essa forma “agressiva” do autor aparece em outros momentos, como
na obra O Instante (2019), na qual, tece fortes criticas aos pastores luteranos. Segue o contexto da citacdo no
original: “algunos pastores prostituyen el cristianismo con toda la ingenuidad del saber bona fide”
(KIEERKEGAARD, 2021, p. 123).
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O rasgo filosofico-teoldgico que Kierkegaard propds foi ter identificado, pelo método
da maiéutica existencialista, a la Soécrates, que é inviavel afirmar categoricamente o
Cristianismo, destruir a ilusdo de uma Igreja triunfante € criar a possibilidade de uma Igreja
militante, que desapegada do “ser” cristdo, entra na compreensao do “tornar-se” cristdo. Com
esse movimento dialético do fendmeno religioso, introduzindo, no Cristianismo, o “principio
da contradicdo” em detrimento do pensamento que estava enraizado na cristandade
dinamarquesa, que era o da “ndo-contradi¢do”, provoca-se 0 descontentamento da instituicéo.
Descontruir esse conceito, implicou questionar uma estrutura de poder, do qual a instituigcéo era
sucumbe. Validava-se a identidade pela submissdo aos poderes institucionais, com isso, 0
cristianismo era reflexo de uma moralidade social, atrelado aos desvaneios de uma Igreja
triunfalista, pretendia a todos os custos e gastos, barganhar sua presenca como autoridade social,
para tanto, vendia-se aos interesses mais diversos da época, desde que as classes sociais ndo
fossem alteradas, e a classe dos pastores continuassem prostituindo o cristianismo a venda de
titulos.

A luta da Igreja triunfalista era mercadoldgica e per capita, vendiam o cristianismo e
buscavam lucrar com a metade da renda, como lucro divisorio, mantinham crescente seu poder
de influenciar na organizagdo social, investiam em novos propagadores, isto €, em funcionarios
treinados em técnicas com novas habilidades de convencimento e venda do cristianismo como
produto rentavel. Tratava-se de um comércio religioso ja no século XIX, e ainda hoje, trata-se
de um comércio para muitos lideres religiosos, como no caso do Brasil. Liderangas mesquinhas
e corruptas, as quais tornaram-se verdadeiras quadrilhas para conseguirem honrarias, poder,
dinheiro e outros tantos beneficios, como passagens aéreas pagas pelo MEC, segundo
reportagem do gl.globo.com, que estampa a seguinte matéria: “empresario relata a PF que
pastor com acesso a0 MEC pediu R$ 100 mil como ‘colaboragdo’ em troca de evento”. Os
pastores envolvidos nesse escandalo de propina, segundo relatos da Policia Federal ao
Ministério Publico, sdo Arilton Moura e Gilmar Santos, ambos com colaboracdo do ex-ministro

da Educacéo Milton Ribeiro®.

A PF afirmou que os investigados tentaram usar cargos publicos em beneficio
préprio. Disse ainda que estd bem claro como funcionava o esquema e que
Milton Ribeiro, na fun¢do de ministro, buscava dar “prestigios” a atuagdo dos
pastores que pediam propina. “As camadas de atuacOes sdo perceptiveis e
individualizam perfeitamente as condutas, sendo o ex-ministro da Educacao

SShttps://g1.globo.com/politica/noticia/2022/06/23/empresario-relata-a-pf-que-pastor-com-acesso-ao-mec-pediu-
r-100-mil-como-colaboracao-em-troca-de-evento.ghtml. Acessado em: 23 jun. 2022.


https://g1.globo.com/politica/noticia/2022/06/23/empresario-relata-a-pf-que-pastor-com-acesso-ao-mec-pediu-r-100-mil-como-colaboracao-em-troca-de-evento.ghtml
https://g1.globo.com/politica/noticia/2022/06/23/empresario-relata-a-pf-que-pastor-com-acesso-ao-mec-pediu-r-100-mil-como-colaboracao-em-troca-de-evento.ghtml
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quem conferia o prestigio da administracdo publica federal a situacdo dos
pastores Gilmar e Arilton, conferindo aos mesmos honrarias e destaques na
atuacdo publica da pasta, até mesmo, internamente, nas dependéncias da sede
do ministério da educacao, e, sobretudo, nos eventos onde os pastores faziam
parte do dispositivo cerimonial”, registrou a PF. Por fim, a PF apontou que o
esquema funcionava como uma organizagdo criminosa com “sofisticagdo”>®

Diante de tais esquemas desonestos, corrup¢do e propinas, estruturas montadas com a
participacdes de lideres que se intitulam “homens de Deus” nota-se, claramente, que seu deus
é o poder gerado pela influéncia politica e pelo dinheiro, como mecanismos de manipulacéo
social e eclesial. Portanto, a perspectiva kierkegaardiana de combater um tal tipo de Igreja que
busca o triunfalismo mundano e corrupto, ndo poderia ser mais atual. A indignacéo filoséfica
dele, € o escandalo eclesiastico de hoje. Notamos ainda, que a ironia desse autor, como metodo
investigativo filosofico, ndo é contra a Igreja do ponto de vista de uma realidade divina, mas
sim, contra os administradores que corromperam a instituicdo e profanaram o nome de Deus,
deixando essas duas realidades submissas as vontades do enriquecimento, fama e poder dos
pastores, assim, - para usar uma expressao do proprio Kierkegaard — “prostituiram o
cristianismo” a prego de propinas de 10, de 20 ou 100 mil.

A Igreja militante luta contra essa ideologia mercantil e funcional, procura desestruturar
essa empresa estatal, para isso, 0 método da ironia kierkegaardiana, de interrogar sobre o que é
o Cristianismo através de suas obras pseuddnimas ou do proprio ato de conversar com as
pessoas nas ruas de Copenhague, surtiu um efeito desconfortavel a Igreja Luterana, levando-a
constantemente se explicar através de seus bispos e pastores perante a sociedade. Diante de tal
critica, a Igreja precisou se reinventar perante um cristianismo mais livre e menos impositor,
assim proposto por Kierkegaard. “Ser cristdo na Igreja militante significa expressar ser cristao
em um ambiente oposto ao ser cristdo. Ser um cristao triunfante, uma cristandade estabelecida
significa expressar ser cristdio em um ambiente que ¢ sindbnimo, homogéneo de ser cristdo”
(KIERKEGAARD, 2021, p. 192).

O “tornar-se” cristdo ¢ a luta continua da Igreja militante, visto que cada individuo luta
para superar as dores e as angustias, nesse sentido, o ser cristdo € uma consequéncia necessaria,
posto assim, 0 oposto da realidade estabelecida. Ndo h& uma conformidade, mas
inconformidade, inquietacdo. A expressdo “consequéncia necessaria” ¢ exatamente o vir a ser,
um processo de transformacao onde o individuo tem o “interesse” pela existéncia crista. A luta

e as tribulacdes sdo oriundas da recusa a um cristianismo estabelecido, € preferivel enfrentar

5Fonte: https://g1.globo.com/politica/noticia. Acessado em 23 jun. 2022).
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essa 0posi¢do a uma auténtica experiéncia religiosa, isto é, sair dessa espécie de cristandade
letargica. Pois, o tornar-se cristdo, compreende Kierkegaard como um caminho a ser feito,
sempre incompleto e necessario a se realizar. Age na perspectiva de ser o tempo da luta, o tempo
da existéncia, da transformacédo que renova a cada experiéncia o ser cristdo, o tornar-se cristdo
é na plenitude dos tempos, o individuo cristico. Nessa compreensdo, o Cristianismo s6 pode

existir autenticamente se for um sinal de contradicdo e ndo sinébnimo em relacdo ao mundo.

Assim gue o reino de Cristo estabelece um acordo com este mundo, e se torna
um reino deste mundo, o cristianismo foi eliminado. Ao contrario, quando o
cristianismo é auténtico, certamente é um reino neste mundo, mas ndo € deste
mundo, o que significa que esta lutando (KIERKEGAARD, 2009, p. 211 -
Traducéo livre do autor) %',

A impossibilidade de Igreja e mundo se tornarem sindnimos, diz respeito ao principio
da contradicdo. Estabelecido esse principio, precisamos entender, que a dialética do paradoxo
kierkegaardiano estabelece a Igreja como um principio de contradi¢do no mundo, existente para
questionar seu ser no mundo de atuar combatendo os contravalores, ou seja, tudo o que fere a
dignidade humana ou aliena sua identidade. E uma resposta de Kierkegaard a um discurso
perturbador, por escancarar a corrupcao clerical no seio da instituicdo dinamarquesa. Mas como
seu pensamento ndo € apenas para 0 ontem, também para o presente, alguns principios de
autoritarismo institucional tem prostituido o cristianismo, vendendo®® o Cristo a troco de
miseras moedas (cf. Mt 21, 12-14 (cf. Mt, 26, 14-16), fazem do espago sagrado, isto €, dos pulpitos
um vomitdrio de especulacbes desconexas e imaginarias, e com isso, 0 ser cristdo é a coisa mais
irrisoria, pois querem se apresentar em vez de apresentar o Cristo enquanto Deus-homem.

As manobras dos individuos institucionalizados sdo tentativas de subornar o
cristianismo ao poder que desestrutura a sociedade. A troca de interesses constitui a fé que se
professa nas reparticdes ocultas das instituicdes religiosas e das institui¢cdes do Estado. Lideres
de ambas as realidades manipulam seus conceitos sobre Deus e jogam 0 mesmo jogo de poder

para beneficiamento prdprio, vendendo aos fiéis e liderangas, ou mesmo a nacdo, um deus

S7“Tan pronto como el reino de Cristo estabelece un acuerdo con este mundo, y se convierte en un reino de este
mundo, el cristianismo ha sido eleminado. Por el contrario, cuando el cristianismo es auténtico, es ciertamente
un reino en este mundo, pero no es de este mundo, lo que significa que estd combatiendo” (KIERKEGAARD,
2009, p. 211).

*Mas ndo adianta, temos que expulsar todos os disfarces e as mistificacGes e as pompas para chegar ao que
interessa: que a questdo da subsisténcia da ordem eclesiéstica estabelecida € — uma questdo de dinheiro, que o
pomposo siléncio do clero tem uma explicagdo muito simples, corresponde ao que sucede nos negdcios, que
quando se cobra dinheiro de alguém, este trata primeiro de ver se pode safar-se, fingindo ndo ter ouvido (cf.
KIERKEGAARD, 2019, p. 84).
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atrofiado e amordacado pelo capital acumulado nas surdinas dos cultos politicos. Esses sujeitos
tém tornado seus templos um covil de ladrdes (cf. Mt 21, 12-14). Elevam seus patrimonios e
enriquecem absurdamente em cima de discursos pseudoteoldgicos, pois no jogo da retorica
deslocam as intengfes primeiras do Cristianismo para um cristianismo mercantilista, que
lubrificado pelo vomito “demoniaco” de alguns pastores, angariam financeiramente altos
valores.

O cristianismo a moda da Igreja triunfalista é a tentativa de reconquista de uma ideia
perante uma sociedade pluralista. N&o se dando por vencida essa mentalidade, trabalham de
todas as maneiras e jogam todos 0s interesses para sobressairem, no fundo, usam das mesmas
artimanhas que qualquer sistema opressor politico, totalitario. Desse modo, identificamos que
o pensamento de Kierkegaard busca tirar das sacristias a hipocrisia dos pastores, trazendo ao
publico suas imundicies. Mas isso de que forma? Aprofundar-se no Cristianismo do Novo
Testamento é o caminho para a denuncia dessa hipocrisia que se instalou em tal modelo de
igreja. Uma denudncia que revela o descaso e descompromisso com a comunidade enquanto
povo de Deus. Usam do conceito de cristandade para se esconderem no meio de tantos outros.
Tirar 0 Véu que esta sobre o conceito de cristandade é desmascarar essa classe de produtores de
hipocrisia. Tudo isso, esta atrelado a questdo do dinheiro, que se tornou a forma de ser cristéo,
na contemporaneidade, para muitos, por isso, diz Kierkegaard: “temos que expulsar todos os
disfarces e as mistificaches e as pompas para chegar ao que interessa: que a questdo de
subsisténcia da ordem eclesiastica estabelecida € — uma questdo de dinheiro” (2019, p. 84).

Outra condicdo que autentifica o ser da Igreja militante é o servico realizado no seguir
e no sofrimento ao modelo que é o Cristo. A igreja da vitoria s6 sera uma realidade nessa
condicdo do se fazer discipulo, na recusa ao reino desse mundo que desumaniza e suicida a vida
dos menos favorecidos. Tal modelo de militdncia é construido na marginalidade do poder
instituido. E a opcéo privilegiada pelos pobres, numa linguagem mais catélica. Segundo
Kierkegaard, o ser cristdo ndo estd no modelo do ser pastor segundo a instituicdo. Mas esta na

fonte originaria que sustenta a Igreja em caminhada.

Este Modelo ¢ Nosso Senhor Jesus Cristo. Nao veio para “ser servido”, nem
para impor fardos sobre outros; ele carregava fardos; o fardo pesado, que
todos, cada um em especial, preferiram arrojar de si: o fardo do pecado; o
fardo pesado que nem mesmo 0 género inteiro conseguiria carregar: o pecado
do género humano. E lhe foi dificultado carrega-lo, ele foi abandonado,
desprezado, perseguido, escarnecido, sim ele foi mesmo entregue pelos
pecadores a morte, ele foi e continua sendo visto pelos pecadores como
inimigo — porque ele é “amigo dos pecadores”. Contudo, ele carregou o fardo
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gue o género humano havia imposto sobre seus ombros, ou ele o assumiu
sobre si: e ndo apenas isto, mas toda a sua vida e cada um de seus instantes
eram oferecidos para carregar os fardos dos outros (KIERKEGAARD, 2018,
p. 94).

Comi isso, a Igreja militante ndo tem suas preocupac@es na grandeza e no poder, na honra
e no prestigio, a maneira dos que fazem do imediatismo da vida suas defini¢des e escolhas. Ela
se abstém de todas essas realidades transitorias, procura combater com a luta, forjada pela
esperanga, as riquezas mesquinhas do mundo arquitetado por poderes que desumanizam. O
proprio Cristo foi visto como desfigurado, seu rosto causava horrores aos olhos dos transeuntes,
ndo tinha aparéncia humana (cf. Is 52.13-53.12), isto €, desumanizado, pois tratava-se de ser o
Modelo/Servo sofredor. A Igreja triunfara quando vencer o combate, nas vicissitudes da
realidade, enfrentar com a forca da Palavra as tentagdes e corrupces de um mundo violento e
desumanizador. Convidada a manter a fé, a esperanca e caridade (cf. 1 Cor 13, 13), a Igreja
militante, segundo Kierkegaard € a decisdo na fé de cada sujeito que se encontrou no mundo
com o paradoxo. Perante a realidade entre o escandalo e a fé, preferiu crer e crendo desapegou-
se de um cristianismo descompromissado com a realidade. “O homem tem que escolher entre
Deus e as riquezas” (KIERKEGAARD, 2007, p. 73 - Tradug&o livre do autor) *°.

Mediante essa escolha, podemos dizer que o individuo chega a verdade, ela é o caminho
que se faz lutando contra as riquezas que alimentam a Igreja triunfalista. Nesse sentido, a
verdade s0 é verdade para o sujeito quando ela se torna vida para ele. “Sé entdo eu reconhego
a verdade, quando se torna uma vida em mim. Portanto, Cristo compara a verdade ao alimento
e apropria-se dela ao comer” (KIERKEGAARD, 2021, p. 186). Buscar a verdade como
condicdo de vida, é desfazer-se de todas a mentiras que a instituicdo criou para sustentar seu
edificio de pastores, que alimentaram o povo com a bebida da hipocrisia.

O fato interessante, para encerrarmos essa discussdo, € que precisa entender que o autor
danés ndo pretendia provar a existéncia de Deus, ndo tinha interesse de apresentar uma nova
doutrina ou fundar uma nova igreja, apenas se exercitou em entender e esclarecer o fendBmeno
religioso, apontando o antagonismo e propondo um retorno as fontes do cristianismo. Seu
problema nédo era com a autoridade em si, com a Igreja, mas com o modelo de autoridade que
governava uma Igreja fechada, que fedia a mofo, sem espiritualidade, uma instituicdo vendida
a politicagem, administrada por um Estado que a tinha como méaquina governamental que

gerava recursos para beneficio de uma elite, e para tanto, burlava o Cristianismo do Novo

59“E| hombre tiene que elegir entre Dios y las riquezas” (KIERKEGAARD, 2007, p. 73).
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Testamento. A expressdo ouvida por Kierkegaard: “testemunha da verdade”, d4 origem a sua
critica a cristandade e a Igreja Luterana, ndo poupando as autoridades e os suditos, reconhece a
instalacdo de uma hipocrisia governamental instalada no seio do cristianismo oficial. Diante
disso, ele compreende que os pastores e bispos luteranos negam a consciéncia da liberdade
religiosa, propagam falsas doutrinas e sustentam dogmas institucionais que os protegem contra
0s ataques ou criticas de livres pensadores. Usam do nome cristianismo para esconderam suas
mas acOes, seu ganha péo é fruto do enriquecimento ilicito, desviando cargos e funcdes entre
0s pastores mais afamados ou intelectuais. Esses como mais promissores, exigem alto cargos e
igreja privilegiadas financeiramente.

Propor o conceito de Igreja militante € desconstruir um cenario institucionalizado, que
segundo seus critérios, € um mecanismo de manobra socioeclesial. Estaticamente tudo
“delimitado e organizado” intencionalmente, a realidade socioeclesial toma um choque
mediante tantas dendncias, precisa defender suas estratégias e estruturar novos mecanismos de
convencimento, para isso, pretende desacreditar a fala de mentes que pensem fora do
cristianismo estrutural. Kierkegaard prop6e, como escritor religioso, assumir a dificil tarefa de
pensar o Cristianismo, a exemplo da doacdo, do martirio, do servi¢co na pobreza de espirito, 0
religioso a partir das bem-aventurancas, e assim, desligar o fendmeno religioso de uma teologia
da prosperidade e do comodismo, fruto do determinismo.

Agora, tendo concluido esse terceiro capitulo, queremos nos voltar a construcdo do
quarto capitulo desta tese. Vamos abordar “O poder convertido em servigo”, essa expressao nos
ajudara a dialogar com os conceitos aqui apresentados, Igreja militante, e ainda mais,
descontruir o imaginario de uma Igreja triunfante. Nesse contexto, o principio autoridade e o
principio autenticidade serdo as chaves de leitura para analise do fenbmeno religioso em

questao.
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4 O PODER CONVERTIDO EM SERVICO E A LIBERDADE EM
RESPONSABILIDADE

Este quarto capitulo investiga, baseado nas propostas dos dois capitulos anteriores, a
experiéncia religiosa na contemporaneidade como possibilidade de produzir uma realidade em
que autoridade e liberdade convergem para um servico profético. Tal profetismo é anunciado
por meio do servir como uma forca de poder transformadora, desarticulando o poder opressor
e a liberdade descompromissada. Com isso, vamos problematizar a experiéncia religiosa a partir
do conflito entre os principios autoridade e autenticidade.

E pertinente para o presente trabalho, apresentar de modo suscinto algumas
consideracdes sobre o conceito de poder. Para explanar melhor o assunto, faz-se uso da tese de
doutorado de Mateus Barbosa Gomes Abreu, da Universidade Federal da Bahia. Ele
esquematiza o conceito de poder a partir de Thomas Hobbes até Foucault, a partir da filosofia
politica®. Da sua abordagem, é fundamental para esta tese a concepcdo weberiana sobre o
conceito de poder que se constitui no processo de dominagdo. A partir da obra Sociedade e
Economia (1997), Weber (1997), esquematiza o conceito de poder em trés tipos puros, sdo eles:
poder racional, poder tradicional e poder carismatico.

O poder racional de dominacgdo estd baseado na “crenca na legitimidade das ordens
estatuidas e do direito de mando daqueles que, em virtude dessas ordens, estdo nomeados para
exercer o ‘poder de’ dominagdo (dominagdo legal)” (lbidem, p. 141). Trata-se de uma
ordenacdo a partir de aparatos juridicos e do direito de mando que atuam como forca ordenadora
de um grupo social.

O poder tradicional de dominacdo baseado na “crenca cotidiana de santidade das
tradicdes vigentes desde sempre e na legitimidade daqueles que, em virtude dessas tradices,
representam a autoridade (dominagéo tradicional)” (Ibidem, p. 141). Ha4 uma prevaléncia dos
costumes e habitos sociais que demarcaram culturalmente modos de vidas, dando identidade a
certo agrupamento social.

O poder carismatico de tradicdo tem a caracteristica de estar baseado na “veneragdo
extracotidiana da santidade, do poder heroico ou do carater exemplar de uma pessoa e das

ordens por esta reveladas ou criadas (dominagdo carismatica)” (Ibidem, p. 141). S&o as

60 Cf. ABREU, Mateus Barbosa Gomes. O abuso de poder religioso nas disputas eleitorais brasileiras. —
Universidade Federal da Bahia, Faculdade de Direito, Salvador, 2019. 262 f.: il. color.
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caracteristicas de um lider ou seus exemplos de santidade que conseguem exercer um poder
sobre os dominados, e esses se convencem dessa capacidade que o lider carismatico tem pelo
exercicio de seu carater exemplar e que beira o exemplo de santidade. Tal lider usa de seu
carisma e da dedicacdo pessoal para manter o status de dominagdo social do grupo ou de
pessoas.

A partir dessa exposi¢cdo weberiana, iremos identificar que o poder com maior influéncia
no universo evangélico seja o poder carismatico de dominacéo. Mas ressaltamos que entre uma
atitude e outra apareca 0s outros tipos de poder: o racional e o tradicional. Leva-se em
consideracao que as respostas dos lideres religiosos sdo construc@es ideoldgicas permeadas de
poderes e desejos de convencimentos dos subordinados.

Diante dessa explanacédo socioldgica de Weber, adentramos na questdo primaria dessa
tese, o conflito entre o principio autoridade e o principio autenticidade. Pois a medida que tais
principios forem sendo apresentados, ficardo mais nitidos os pressupostos desse conflito
religioso, estabelecido entre a autoridade e autenticidade.

O problema investigado, aqui, € de suma importancia, pois levamos em consideracao as
reconfiguracdes que o fendmeno religioso na contemporaneidade tem passado. Tém ressurgido
expressdes de um tradicionalismo e fundamentalismo religioso que lutam por principios que
fundamentam suas concepces de vida dentro do espago socioeclesial. Esse ressurgimento vem
provocando, nas instituicdes, um sentimento cada vez mais de intolerancia, dificultando o
didlogo interreligioso ou com a sociedade como um todo. Trata-se de um radicalismo preso as
aparéncias externas sem, contudo, provocar mudancas para um bem coletivo.

O fenémeno religioso tem sido mais apologético, isto é, uma autodefesa diante de uma
inseguranca social, quando tais personagens compreendem que sua fé esta ameacada. Tem-se
mudado, visivelmente, a aparéncia de fendmeno religioso, contudo, a verdadeira mudanca
interior que a religido propde tem ficado para tras. Descontextualizacdo é o grande processo
que a religido tem passado na contemporaneidade. Para que a mesma seja capaz de ocupar
espaco, hodiernamente, ela precisa de seus seguidores um papel mais fraterno e humano, uma
linguagem que alcance o interior e desprenda-se dos rotulos externos.

Os discursos estdo fundamentados na defesa de alguns principios tradicionalistas e de
rigorismos, onde as novas expressdes da humanidade ndo séo levadas em consideracdo, mas
aniquiladas, e para tanto, sdo encobertas pelos véus do fundamentalismo e da negacdo da

liberdade de consciéncia.
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Nossa proposta é compreender, diante desse cenario religioso, os conflitos que vém
surgindo entre o principio autoridade e o principio autenticidade. Em um primeiro momento,
queremos analisar a autoridade como um servigo para a comunidade religiosa, onde este servigo
se estabelece na capacidade da comunhdo e da entrega, como partilha dos dons. Tentaremos
desvincular o conceito de autoridade do conceito de autoritarismo, isto é, aquele que se
apresenta acima de tudo e de todos, por possuir a maléfica no¢do de que seu titulo seja a
definicdo de uma estrutura que esta acima do proprio individuo, enquanto desconhece a sua
vida como um servico, uma vida para a verdade anunciada pelo Cristo. Num segundo momento,
identificar que a autenticidade estd em relagdo, dentro de fendmeno religioso, com o
compromisso estabelecido por essa mesma autenticidade, a qual, fruto de uma liberdade de
consciéncia, responsabiliza-se pela construcao e edificacdo de uma realidade socioeclesial mais
humana, dada a experiéncia com o sagrado.

A construcdo deste capitulo sera orientada pela anélise da compreenséo de que o conflito
entre autoridade e autenticidade ndo implica necessariamente em rupturas, mas em reajustes
continuos entre as consciéncias, para que ambas, cada qual no seu servigo, possam estabelecer
pontes entre a comunidade religiosa e a sociedade, entre o particular e o geral, entre o individuo
e Deus. Esse era o grande dilema kierkegaardiano, sua relacdo com a autoridade eclesiastica da
Dinamarca, no século XIX. Questionar o sistema epocal era se expor perante uma sociedade
habituada a manter um status, que ha séculos era regida por um sistema tradicional, de um
imperativo de obediéncia e medo de represalias publicas. A disparidade filosofica de
Kierkegaard frente ao tradicionalismo religioso dinamarqués representa uma quebra de
paradigma, onde sdo atacadas as bases constituintes (bispos, pastores, Estado) e as que
sustentam esse sistema, que sdo os individuos daneses. Uma vez que nao adiantou interrogar as
autoridades da Igreja-Estado, Kierkegaard interroga quem sustenta as crencas postas pelas
autoridades, o povo que se convencia do poder que emanava da instituicdo como sagrada, e
entdo, o autor danés vai expor aos individuos as profanagdes desse poder e de sua perversidade,
a0 negarem o cristianismo como relacdo “tu deves amar o proximo”, isto ¢, uma agdo de
responsabilidade para com o “Absolutamente-Diferente”.

A intencdo de apresentar o conflito entre essas esferas € a tentativa de mostrar que esse
processo ndo € apenas divisdes ou separa¢fes, mas um modo continuo de autoavaliacdo de

ambas as partes, estamos falando da necessidade de se promover o compromisso da autoescuta
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e da partilha dos servigos, uma atitude que desperte sempre para uma instituicdo casa de
comunh&o, mediante a correlacéo dos servicos

O poder aqui pensado, ndo esta acima do individuo para oprimi-lo ou desconsiderar sua
dignidade de sujeito livre perante Deus e a sociedade. Que nenhuma moralidade religiosa ou
social seja tao forte, capaz de negar a autonomia do sujeito em matéria de atuar, naquilo que é
correto e para 0 bem comum, obrigando-o a reprimir sua consciéncia moralmente. Caso isso
seja estabelecido, o poder tornou-se tirano, a autoridade um autoritarismo manipulador e

aristocratico. Por isso, a importancia de introduzirmos os principios da liberdade religiosa.

4.1 A LIBERDADE RELIGIOSA

Podemos pensar, de modo préatico e eficaz, o exemplo de liberdade religiosa que o
Kierkegaard exerce frente a uma sociedade tradicionalmente regida por um sistema politico-
religioso, a Dinamarca Luterana do século XIX. Frente aos desafios da época, o autor danés
desafia esse mesmo periodo colocando interrogacdes sobre as praticas e discursos que tentavam
convergir uma populagéo para a vivéncia de um anico sistema. Mas a liberdade do autor danés
questiona esse modelo e propde a autenticidade como contra-argumento a uma verdade
sistematizada por uma hierarquia que alienava as praticas sociais e religiosas.

Para tratarmos desse assunto, buscamos no Concilio Vaticano Il (1997, p. 411) o
conceito de liberdade religiosa, estabelecido pela declaragdo Dignitatis Humanae (D.H.),
documento que foi promulgado no dia 7 de setembro de 1965. Essa declaracdo procura
estabelecer os principios norteadores da liberdade religiosa. Vendo-a como a capacidade, isto
é, forca vital que atrai o ser humano para Deus, o texto do Concilio abre novas perspectivas
para o principio da liberdade do sujeito frente a capacidade de escolha e decisdo que adquire
com a maturidade de sua consciéncia.

Trata-se de um grande avanco no campo religioso, pois abertamente, a Igreja Catolica
define a liberdade religiosa como um dom Divino para o individuo encontrar seu proprio
caminho, estabelecendo e relacionando-se com a verdade, em matéria religiosa. Afirmamos que
esta declaracdo conciliar vem a ser a virada eclesioldgica da Igreja Catolica na modernidade,
pois trata-se de uma afirmacdo que dialoga com a sociedade como um todo, exigindo

abertamente a dignidade da pessoa humana, sobretudo, em matéria de questao religiosa.
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Essa virada epocal encontra-se no primeiro capitulo da Dignitatis Humanae, ai 0s
prelados estabelecem os aspectos gerais da liberdade religiosa, com isso, apresentam o objeto

e o fundamento dessa liberdade:

Todos 0s homens devem estar livres de coagéo, quer por parte dos individuos,
quer dos grupos sociais ou qualquer autoridade humana; e de tal modo que,
em mateéria religiosa, ninguém seja for¢ado a agir contra a propria consciéncia,
nem impedido, dentro dos devidos limites, de proceder segundo a mesma, em
particular e em puablico, s6 ou associado com outros. Declara, além disso, que
o direito a liberdade religiosa se funda realmente na prépria dignidade da
pessoa humana, qual a palavra revelada de Deus e a prépria razdo a ddo a
conhecer. Este direito da pessoa humana a liberdade religiosa, na ordem
juridica da sociedade, deve ser de tal modo reconhecido que se torne um
direito civil (D.H. n. 2, In: Vaticano Il, 1997, p. 413-414).

Fica evidente, nessa declara¢do do Concilio Vaticano Il, o reconhecimento por parte do
Magistério, do valor da liberdade religiosa enquanto radicada na profundidade da natureza
humana. Essa fala do Magistério ajuda a pensar essa consciéncia hoje. Muitas consciéncias séo
reprimidas e desrespeitadas. Tém suas falas silenciadas, sua fé pisoteada por certos sistemas
fundamentalistas, aristocraticos e mercantilistas, que velam e desconhecem a liberdade do outro
frente ao mistério do sagrado, o qual ultrapassa as mentes humanas e limitadas. Complementa
essa fala, o papa emérito, Bento XVI que dedicou a liberdade religiosa, sua Mensagem para a
Jornada Mundial da Paz 2011. Nessa ocasido, ele afirma: “na liberdade religiosa exprime-Se a
especificidade da pessoa humana”, e continua, “negar ou limitar arbitrariamente esta liberdade
significa cultivar uma visdo redutiva da pessoa humana”®.

Os sistemas opressores da pessoa humana trabalham no processo redutivo da dignidade
do ser humano, tirando desse o direito de viver, de professar sua fé, de ter alimento ou agua
potavel, o desemprego e a miséria sdo frutos desse negacionismo promovidos por sistemas
capitalistas e de direita ou extrema direita, 0os quais estdo introduzidos dentro de sistemas
religiosos, aproveitando para usar o0 nome de Deus para justificar suas necropoliticas.

Enguanto Magistério, a Igreja se posiciona numa linguagem dialégica com a
contemporaneidade, abrindo mengdes para pensar a atua¢do da humanidade no que se refere ao
fendmeno religioso, respeitando a liberdade de expressar sua religiosidade, segundo cada
individuo. O entdo Papa Bento XVI € categdrico na sua fala sobre o respeito as mais diversas

expressoes religiosas, suas praticas e vivéncias, desde que ndo firam a dignidade humana,

S1https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/messages/peace/documents/hf_ben-xvi_mes_20101208_xliv-
world-day-peace.html. Acessado em: 01 jul. 2022.
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117

afirma: “o direito a liberdade religiosa estd radicado na propria dignidade da pessoa
humana, cuja natureza transcendente nao deve ser ignorada ou negligenciada®?. Quando ha um
autoritarismo que descumpre a autoridade e a autenticidade, todo o processo dialdgico entra em
desconstrucdo, abrindo espago para a¢es sucumbem a liberdade e a responsabilidade, pois um
autoritarismo empobrece qualquer fenémeno religioso, transformando-o em um contexto
manipulador que amedronta com ameacas de punicdes sem reparaces. O que pode haver é a
obediéncia pelo medo, que se converte em uma desobediéncia silenciosa, e, a0 mesmo tempo,
uma espécie de indiferentismo.

Nota-se que, diante do autoritarismo, hd essa obediéncia pelo medo no espago
hierarquico sem, contudo, haver um compromisso da fala e da consciéncia que se sente
oprimida e desrespeitada, dessa forma, continua no ambiente da privacidade a desobediéncia e
até mesmo o escarnio referente a uma autoridade desautorizada pela consciéncia do individuo
pois, no plano privado, o individuo contemporéaneo tende a ndo aceitar impor a sua experiéncia
religiosa a doutrinacdo do autoritarismo, que serve apenas ao egocentrismo de um sujeito, que
ndo se estabelece como um poder para 0 servi¢o, mas para autopromocao. Quando pensamos
na liberdade religiosa, levamos em consideracao o processo opressor estabelecido por sistemas
hierarquicos institucionais que buscam uma autoafirmacdo a partir da negacéo da liberdade do
outro, desconhecendo a dignidade da pessoa humana.

Algumas experiéncias religiosas buscam controlar, por meio da coacdo, os individuos
de seu grupo, instituicdo. Nesse contexto, enxergamos 0 autoritarismo como um movimento
ordenado e de agressdo violenta a liberdade de consciéncia. O principio religioso ndo pode ser
uma imposi¢do ou um relato discursivo manipulado por normas ou critérios de uma consciéncia
autoritaria que menospreza a liberdade do outro. Por isso, devemos pensar na autoridade como
um poder para o servico, atitude que se constréi ao edificar, em tom de liberdade reciproca, a
dignidade humana no entrelagamento do dispositivo da empatia.

Dé-se por observagdo, 0 Magistério catélico compreende a necessidade e a importancia
dos leigos no espago religioso. Partindo do episcopado brasileiro, ndo sdo apenas leigos, mas
sujeito-eclesial®®, ndo no sentido de clericalizar, senfo, alertando para o engajamento e

fomentacdo da participacao ativa dos sujeitos nas decisdes. Ja temos alguns principios efetivos

®2https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/messages/peace/documents/hf_ben-xvi_mes 20101208 xliv-
world-day-peace.html.Acessado em: 01 jul. 2022.

83Cf. Doc. da CNBB 105: Cristdos Leigos e Leigas na Igreja e na Sociedade: Cap Il — Sujeito Eclesial, 2017, p.
57.
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de coletividade e irmandade construida pela condicdo do batismo em Cristo. A liberdade
religiosa assume a categoria de acdo transformadora e patriménio do ser humano, pois trata-se
de uma heranca que subjaz do amago do ser humano, indelével a sua natureza, e, portanto, deve
ser preservada e respeitada.

Ja apontamos, a partir das obras kierkegaardianas, que o individuo é um ser para a
liberdade, esta implica a capacidade de decis6es, escolhas que afirmam sua existéncia enquanto
ser de possibilidades. Tal liberdade leva a tomada de consciéncia, tirando o sujeito de qualquer
tentativa de alienacdo ou coacdes, que por deliberacdo de mentes autoritarias venham a propor
qualquer meio de aprisionamento ou aniquilagdo do principio ontoldgico da liberdade. Cremos
que ser livre é ter o poder de decisdo, a forca da escolha quando o ser humano escolhe a si
mesmo em um processo continuo que ira agregar outras decisfes, construindo, assim, seu
itinerario socioexistencial. Falamos da liberdade enquanto exercicio, dado no compromisso que
acarreta a relagdo com o outro, enquanto empatia, € com Deus, enquanto for¢a-vital ontoldgica.

Podemos supor que a liberdade é dada ao homem no momento em que este toma
consciéncia de sua liberdade. Ela comeca em si mesma, no instante em que o individuo a
exercita, tornando-se liberdade efetuada. Nesse sentido, 0 sujeito se encontra enguanto
liberdade e praticante desta que surge como forca propulsora de sua identidade no mundo. Para
a questdo com o fendbmeno religioso, onde identificamos a relacdo liberdade finita com a
liberdade infinita, isto €, homem e Deus, a liberdade sempre extrapola as normativas castrativas.
Essa relagéo produz na consciéncia do individuo a crenga e o afeto pela liberdade transcendente,
suspendendo assim as coisas relativas, e tornando uma relagdo absoluta e paradoxal.

Nessa condicédo de decisdo absoluta e paradoxal, identificamos a dialética da liberdade,
ao mesmo tempo, em que transcende a normatizacao social, engaja o sujeito numa autorrelacéo
com a esfera divina e humana. Até podemos falar de uma “fidelidade ao ser e compromisso
com a liberdade” (PAREYSON, 2017, p. 37). Esses dois aspectos justificam nossa inten¢do, a
fidelidade a uma escolha que transcende o que esta posto como normas autoritarias, uma vez
que sdo regras estabelecidas por autoridades em matérias de conhecimento, e 0 compromisso
com a liberdade enquanto capacidade de assumir as responsabilidades vindas com a liberdade
da escolha e decisdo.

Recorda-se, ainda que, para Kierkegaard (2017), a liberdade estd no ato da escolha,
escolhendo a si mesmo e 0 mundo como realidade efetiva, dessa afirmativa comunga Pareyson,

“o ser ¢ liberdade enquanto ¢ um livre apelo a escolha” (2017, p. 39). A escolha do ser esta
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atrelada a seu modo de compreender a vida e concretizar-se nela, demonstrando seus esforcos
e aptiddes. A decisdo acarretara novas epistemologias em relacdo ao ser no mundo, como
processo de continuo devir, abre margens para a percep¢do do ato de existir e escolher o
caminho proprio a sua existéncia. Por isso, a liberdade religiosa é uma decisdo que liberta o
individuo para uma autorrelagdo que transcende os apetrechos e aparatos institucionais, mas
da-se a livre expressao do ser que escolhe e elege seu existir no mundo em comunhdo com as
transformaces por que passa a sociedade.

As formas de coacéo da liberdade religiosa negam a autenticidade do ser, portanto, ndo
pode haver liberdade se ndo ha o ser em direito de ser livre, ndo ha ser se a liberdade for coagida
por qualquer forma de autoritarismo. As imposic¢des significam atitudes de insegurancas frente
a magnitude da liberdade humana. Podemos correr o risco de nos amedrontar com a capacidade
do outro ser livre no exercicio de sua dignidade. Para tanto, o0 autoritarismo expressa uma recusa
sistematica para coagir a capacidade do outro em se expressar livremente, a0 mesmo tempo,
“cada um tem o dever, e consequentemente o direito, de procurar a verdade em matéria
religiosa, de modo a formar, prudentemente e usando de meios apropriados, juizos de
consciéncia retos e verdadeiros” (D.H. n. 3, p. 415). Enfatizamos, mais uma vez, que liberdade,
isto €, o principio de autenticidade tem correlagdo com o engajamento no mundo.

Portanto, a liberdade religiosa abre caminhos para percebermos a pluralidade da
sociedade, como bem demonstramos no segundo capitulo desta tese. Trata-se de um processo
libertador experimentado pelo préprio individuo, quando este, levado pela reta consciéncia,
aproxima-se da lei divina que prescruta seu intimo. Obedecendo a esse chamado, 0 sujeito
elabora sua condicdo de ser no mundo, experimentando o fenémeno religioso como
continuidade dessa liberdade. Diante dessa afirmacéo, queremos trabalhar melhor o papel e os
fundamentos do principio autoridade e autenticidade no espaco religioso, demonstrando um
caminho de reconciliacdo e engajamento, embora tendo que passar pelos conflitos de egos que

esta estabelecido na relagdo entre autoritarismo e protagonismo leigo®.

640 termo tem para nds o equivalente ao sujeito-eclesial como nos documentos da CNBB, como é o caso do Doc.
105, ja citado anteriormente.
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42 O CONFLITO ENTRE O PRINCIPIO AUTORIDADE E O PRINCIPIO
AUTENTICIDADE

Como j& ensaiamos alguns breves pontos sobre esse conflito entre a autoridade e
autenticidade, agora trazemos maior clareza, tentando jogar luzes que ajudem a iluminar melhor
nossas ideias e a compreensdo dos nossos interlocutores a respeito do assunto em questdo. Nesta
analise, vamos explicar o processo atuante que leva o conflito a patamares que sobrepdem as
diretrizes, e muitas das vezes a presenca do egocentrismo disfarcado de um certo teocratismo.
Seria um tipo de projecdo de um ser doentio que beira as sombras da incapacidade de governar
e administrar, ou de um individuo que amordaca sua liberdade quando impde sobre o outro suas
frustracGes como regras de sobrevivéncias.

Levamos em consideracdo que estamos trabalhando os conceitos para além das
subjetividades patoldgicas, para ndo cair na méa interpretacdo de um egocentrismo, isto é, de
uma autossuficiéncia estruturada num hedonismo egoista. Os conceitos que iremos abordar
tratam de analisar o papel da autoridade que se converte sempre num poder para 0 Servico, 0
bem comum (salvacdo das almas), e por fim, o papel da autenticidade do sujeito que deve
promover uma suspensao ético/teoldgica do indiferentismo e isolamento subjetivista.

Temos sempre como chave de leitura a abordagem filosofica/existencialista
kierkegaardiana, descrita em suas obras de cunho religioso e ético. Enfatizamos essa chave de
leitura para ndo cairmos em abordagens de cunho moralista que tentam reduzir o cristianismo
a um discurso politico de viés moralista, desconhecendo o ser como “imagem de Deus”, para
firmar-se apenas no ser como imagem do homem decaido e impotente. O cardeal Ratzinger, na

pessoa do Papa Bento XIV disse:

O moralismo politico, tal como o temos vivido e ainda hoje estamos vivendo,
ndo s6 ndo abre caminho a uma regeneracgdo, mas a bloqueia. E 0 mesmo se
pode dizer de um cristianismo e de uma teologia que reduzem o cerne da
mensagem de Jesus — “Reino de Deus” —aos “valores do Reino”, identificando
esses valores com as grandes palavras-chave do moralismo politico, e
proclamando-as, a0 mesmo tempo, como sintese das religides (ROWLAND,
2013, p. 214-215).

Sobre isso que pretendemos nos ater, ndo tornar os valores religiosos atrelados aos
valores do moralismo politico tdo comum ao nosso tempo, uma vez que instituicdes religiosas
estdo se apoderando cada vez mais de um discurso extremista e ultraconservador, como

também, o moralismo politico, orquestrados por lideres que usam a religido como pano de fundo
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para sustentarem ideologias desumanas. Essas atitudes partem dos alto-escaldes, dos que
governam as instituicbes como quem governa a propria vontade desordenada e deslocada das
reais necessidades urgentes da humanidade. Para apresentacdo melhor desse conflito entre os
principios autoridade e autenticidade, devemos agora, descrever cada um deles, a fim de
dialogar com nossos interlocutores, promovendo uma discussdo mais qualificada e

metodologicamente organizada, concatenando as ideias de cada conceito, aqui pretendidos.

4.2.1 O principio autoridade e suas interfaces

Voltamos a afirmar, tomamos o conceito principio de autoridade, segundo a perspectiva
de Vito Mancuso: “Por principio de autoridade entendo a perspectiva segundo a qual se aceita
aderir a um conceito ou a uma doutrina ndo por motivos intrinsecos a prépria coisa, mas por
motivos extrinsecos ligados a autoridade de quem a propde” (2014, p. 174). Tal principio tem
se tornado cada vez mais presente na organizacdo das instituicGes contemporaneas. Seus lideres
ou fundadores se constituem no imaginario que ndo admite interrogacfes, acreditam na
obediéncia como subserviéncia. Ao serem questionados, sentem-se diminuidos em sua
autoridade, como se essa estivesse em correlagdo com a infalibilidade pessoal.

Admitir o ator de ser interrogado € uma atitude de aproximacgdo, que gera dialogo e
compreensdo do limite do outro ou do préprio limite de compreender e fazer-se compreendido.
Em virtude de uma supremacia autoritaria, alguns lideres institucionais atrelam suas vidas a
esse principio como forma de impor suas vontades a comunidade sobre sua regéncia. Em alguns
casos, 0 que se identifica como pastoreio, a exemplo da proposta dos Evangelhos, trata-se, na
verdade, de um redil de admoestados para fazer a vontade soberana de um lider desprovido de
autoridade de pastor, passando a categoria do autoritarismo que impde uma verdade pessoal
que nega a liberdade do outro.

Algumas institui¢des religiosas trabalham nessa perspectiva, de fabricar consciéncias
alienantes que sejam capazes de ser manipuladas por um cristianismo politico e mercantil.
Aquilo que apresentamos, no terceiro capitulo desta tese, sobre a cristandade estabelecida, na
visdo de Kierkegaard. Tais lideres institucionais se fundamentam e buscam fundamentar o
conceito de pertenca institucional pela categoria do reconhecimento formal da instituicdo

eclesial, ou seja, o ser “igreja” esta atrelado a obediéncia cega e inquestionavel ao lider, este
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em sua pretensdo de soberba, compreende-se como o portador da plenitude dos dons que, na
linguagem biblica, identificamos como os sete dons do Espirito Santo.

O lider institucional muitas vezes ndo se configura como lider religioso, o préprio Cristo
ndo se apresenta como um lider institucional do Templo, um mestre da Lei, mas é identificado
como lider religioso devido a sua autoridade que desconstruia os autoritarismos da época. Sua
autoridade foi construida em cima do servico, uma entrega total de si como dom de vida para a
vida do proximo. Seu poder foi constituido pelo esvaziamento do altar da cruz, despojado das
vestes do mundo, revestiu-se da pobreza humana para destruir o mundo do pecado, que se
fundamenta no orgulho, na ganancia e na idolatria aos bens materiais.

Ha uma grande diferenca epistémica em relacdo a como entendemos o conceito de
autoridade e de autoritarismo. A autoridade esta baseada no comprometimento com uma
realidade que é assumida como condi¢do para a transformacédo em funcao de um bem comum.
Ele é reconhecido pela capacidade do poder como um servi¢o & comunidade onde a autoridade
foi estabelecida como critério de representatividade de um povo. O Cristo, como exemplo. Sua
forca estava no servigo ao préximo, como expressao ética para a sociedade, e como relacédo de
fé com Deus. Via no outro essa relagdo de fé, ou seja, “a imagem de Deus” que Ele mesmo
resgata pelo seu servico, na vivéncia das bem-aventurangas. A autoridade exerce o poder do
servigo na edificagdo de um bem comum, resgatando homens e mulheres para sua dignidade
existencial. Ndo imp&e uma vontade pessoal, mas retine para um bem universal, como a paz e
0 respeito a vida.

Para esclarecer melhor essa compreensdo, reportamo-nos ao conceito de autoridade

racional, segundo Erich Fromm:

A autoridade racional tem sua origem na competéncia. A pessoa cuja
autoridade racional é respeitada exerce com competéncia a tarefa que lhe foi
confiada pelos que lhe conferiram tal autoridade. N&o precisa intimida-los
nem despertar sua admiracdo por meio de qualidades magicas; enquanto ela é
competentemente Util, ao invés de explorada, e na medida em que isso ocorre,
sua autoridade baseia-se em motivos racionais, e ndo carece de um respeito
irracional cheio de medo. A autoridade racional ndo s6 permite como requer
constante exame e critica dos que a ela estdo subordinados; ela é sempre
temporaria, e sua aceitacdo depende de sua atuacdo (FROMM, 1980, p. 21-
22).

O autoritarismo é a execucao de um poder que se coloca como irrevogavel, sem dialogo
e profundamente silenciador da liberdade do outro. Imprime opressdo e exige obediéncia cega,
a autoridade estd fundada na irracionalidade. Fundamenta-se em produzir uma capacidade do
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reconhecimento da autoridade sem nenhum critério, além disso, impor para ser aceito o poder
piramidal. Desarticula pela lei da forca, violenta a voz do outro, e o subestima na sua capacidade

de contribuicdo. A esse fendmeno do autoritarismo, Fromm chama de autoridade irracional:

A fonte da autoridade irracional é invariavelmente o poder sobre as pessoas.
Esse poder pode ser fisico ou mental, pode ser real ou apenas relativo, em
funcéo da ansiedade do desamparo da pessoa a ela subordinada. O poder, de
um lado, e 0 medo, de outro, sdo sempre 0s esteios em que se apoia a
autoridade irracional. A critica a autoridade ndo so € desnecessaria como até
é proibida [...]. A autoridade irracional, por sua prdpria natureza, alicerca-se
na desigualdade, implicando diferenca de valor. No emprego da expressdo
“ética autoritaria,” subtende-se a autoridade irracional, adotando-se 0 uso

corrente da palavra “autoritario” como sinonimo dos sistemas totalitarios e
antidemocraticos (lbid., 1980, p. 22).

O principio de autoridade corre o risco, levando em conta uma personificagdo de um
absolutismo institucional, do adoecimento comunitario. Desconstitui a vida concreta dos
individuos, ressalva o valor de oprimir a consciéncia individual e procura deturpar a consciéncia
coletiva, pois enquanto instituicdo autoritaria pensa no poder para si, 0 qual assume a
configuracao de estabelecer os ditos que deveréo reger a vida em fungéo do poder de proibicéo.
No campo do coletivo, ha realidades que expressam obediéncia, e até defendem a moralidade
preestabelecida pelos conselhos dos lideres, contudo, no &mbito da individualidade, os sujeitos
regem suas vidas sem se preocuparem com 0 autoritarismo, rasgam suas regras, seus dogmas e
seus poderes caem por terra. Os individuos, nesse ambito da particularidade, estdo preocupados
em dar sentido a suas existéncias, aos problemas familiares, falta de emprego, doencas, e tantas
outras necessidades humanas.

O principio de autoridade quando se converte em um autoritarismo da imaginacao
perde-se na fugacidade do préprio poder. Torna-se delirio de uma mente deslocada da realidade
e ultrapassada do contexto da contemporaneidade. Ou dialoga com a realidade, ou entdo torna-
se chacota social. Algumas instituicdes procuram determinar a fé do individuo pela crenga, isto
é, pela aceitacdo da autoridade institucional como um representante oficial e instituido por
Deus. Nisso, € privado o direito a liberdade religiosa. Nesse caso especifico, liberdade religiosa
corresponde em curvar a liberdade de consciéncia a autoridade estabelecida. A regéncia desse
modelo acontece sempre pela producdo do medo com forma de dobrar os subordinados a
vontade.

Diante desses fatos, trago uma fala de Max Weber, por entendermos que 0s autores de
sociologia da religido, aqui trabalhados, bebem dessa andlise weberiana para estudar o
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fendmeno religioso. E seus conceitos ajudam a construir outros novos caminhos para melhor
chegar aos fundamentos do fenémeno religioso. Deve considerar a relevancia dos conceitos de
‘poder’, ‘dominacao’ e ‘disciplina’ apresentados por Weber, pois ambos constituem uma
descricdo da estrutura institucional no cenério religioso.

Segundo esse socidlogo,

Poder significa toda a probabilidade de impor a propria vontade numa relagao
social, mesmo contra resisténcias, seja qual for o fundamento dessa
probabilidade. Dominacdo é a probabilidade de encontrar obediéncia a uma
ordem de determinado contedo, entre determinadas pessoas indicaveis;
disciplina é probabilidade de encontrar obediéncia pronta, automatica e
esquematica a uma ordem, entre uma pluralidade indicavel de pessoas, em
virtude de atividades treinadas (WEBER, 1994, p. 33).

Essas defini¢Ges construidas por Weber ajudam a entender o processo que passamos do
poder, enquanto um servigo, para um poder transformado em situacdo de impor a propria
vontade numa relacdo, e aqui, na relagdo com o fenbmeno religioso. As resisténcias sdo
interpretadas como sindnimos de que o poder hierarquico deve ser estabelecido, uma vez que
estd em jogo a luta de forcas e opinides diversas. Para regular o aparato institucional, manté-lo
detentor de uma verdade, é preciso usar do poder para impor o contrario dos limites e das
fraquezas que a hierarquia ndo pretende deixar se revelar. E preciso um arcabouco sistematico
de poder que aponte para o poder enquanto um dom divino, para justificar o autoritarismo
institucional.

O que Weber identifica como obediéncia pronta é, na verdade, um desejo de uma
obediéncia cega, que ndo questiona os aparatos do poder institucionalizado. As resisténcias sao
contrapontos que questionam tais tipos de dominacgdo. Weber esta no campo das probabilidades,
seja do poder, da dominacdo ou da disciplina. Essa compreensdo é um pressuposto weberiano
que indica que tudo precisa ser construido, ou seja, no caso da religido, a constru¢do de um
aparato implica constituir um universo que garanta a submisséo do outro que primeiramente se
submete a aceitar a linguagem religiosa como sistema de valores definidos e objetivos capaz de
regular uma vida desorganizada e dominada pelo sentimento de esvaziamento e
improdutividade. Identificada a classe social, a religido modela seu discurso ordenado e
esquematizado para encontrar pessoas aptas a aceitar sem questiona-lo, isto &, manipulagédo da
massa.

O poder ou se converte em servico ou trata-se de um desejo de alienacéo edificada pela

dominacgdo da consciéncia do outro. Os esquemas de controle e dominacdo quando exercem o
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poder de disciplinar o individuo religioso, visam manipular a liberdade religiosa, deixando-a
uma forca controlada pelo sentimento de impoténcia frente ao autoritarismo institucional.
Quando o sujeito ndo introduz esses esquemas de alienagdo, mas rebela-se interiormente, faz
com que todo o autoritarismo caia em descrédito, e com isso, seu poder opera de modo
improdutivo, tanto é que algumas instituicGes vém sofrendo profundas crises de identidade e de
permanéncia no comércio religioso.

Nota-se em alguns discursos religiosos o andncio da salvacdo como um evento
individual, porém desde que o individuo esteja atrelado a instituicdo. Por tras dessa afirmacéao,
esta a ideologia que prescinde da aceitacdo da intervencdo da autoridade institucional, enquanto
guarda a posse de Deus para béncéo e salvacdo do individuo. Entdo, a fé é estabelecida mediante
a autoridade eclesiastica. Sem ela, a fé ndo esta estabelecida definitivamente, mas apenas como
uma condicdo a ser edificada na obediéncia a lideranca oficial. A mediacdo doutrinaria é
necessaria para controlar o que pode e o que ndo pode. E, em virtude dessa metodologia
institucional, que a lideranga procura controlar por meio de doutrinacdo a liberdade religiosa
do individuo.

Enquanto vivemos em sociedade, a instituicdo € uma condi¢do necessaria para 0
equilibrio e organizacdo do modo de viver em grupo, mediante suas normas, diretrizes e uma
ética que mantenha em harmonia a humanidade. Esse conjunto de corpos que se estabelece
numa mesma sociedade precisa de meios de convivéncia para manter a continuidade do ser
humano. Da mesma forma, as institui¢des religiosas ou qualquer outra existente no tecido da
contemporaneidade, precisam estabelecer suas estruturas de sobrevivéncia organica. O que
deve ser levado em consideracdo sdo as forcas de poder que usam de dominagdes totalitarias e

antidemocraticas para impor suas doutrinacdes. Vale para esse contexto, o conceito weberiano:

Uma associa¢do de dominacdo denomina-se associacao hierocratica, quando
e na medida em que se aplique uma coacdo psiquica, concedendo-se ou
recusando-se bens de salvacdo (coacdo hierocratica). Uma empresa
hierocratica com carater de instituicdo é denominada igreja quando e na
medida em que seu quadro administrativo pretenda para si 0 monopélio de
legitima coagdo hierocratica (WEBER, 1994, p. 34).

O exercicio satil como movimento para a afirmacao do autoritarismo hierocratico vem
revestido de uma técnica linguistica paradoxal, a0 mesmo tempo em que se apresenta o lider
como uma testemunha da verdade (ver o terceiro capitulo desta tese), exerce uma tirania que
ultrapassa qualquer limite de respeito para com o outro, usando a experiéncia com o divino

como suporte de afirmacdo e confirmacdo de uma atitude que desconstrdi ou ignora o outro
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como “imagem de Deus”. Em fung@o dessa teocracia tendenciosa, os poderes totalitaristas e
antidemocratas exercem suas tiranias, promovendo um monopolio de legitimacdo de seus atos
“antirreligiosos”, isto €, atos religiosos violentos do ponto de vista psiquico ou moral.

O poder estd no mau uso da consciéncia do proprio sujeito. Usa da técnica do
autoconvencimento para afirmar suas convic¢Oes que, na maioria das vezes, trata-se de uma
mente deturpada por trajetérias de inferioridade ou rejeicdo que veio a sofrer. Seus projetos sdo
agora reafirmados em funcdo de negar qualquer tipo de oposicdo que o questione, vendo-se
sempre afrontado pelo medo de mostrar fraqueza ou totalidade de conhecimento. Como forma
de velar essas realidades, impde seu autoritarismo com fuga ou esconderijo de uma limitacdo
humana. Os aderecos e apetrechos, constituidos por meios de titulos e reconhecimento
sociorreligiosos sdo suas garantias de que o poder esta sobre si, mesmo que venha a pagar
valores altos para manter uma condicdo ja desgastada socialmente. Vender a fé em troca do
reconhecimento, da fama.

Por isso, poder, dominacéo e obediéncia sdo critérios de probabilidade para a execugédo
da performance de um lider autoritario e utilitarista. As suas técnicas sdao de nivel utilitarista,
que ao perceber por algum motivo seu autoconvencimento ameagado, exposto a qualquer tipo
de descrédito, que fira sua imagem de poder, logo descarta os que estdo a sua volta, como 0s
fariseus, sdo incapazes de sentar-se a mesa com 0s pecadores. Presa pela aparéncia e pela
imagem que passa como um arquétipo a ser imitado. Expressa-se como o mais alto nivel a ser
imitado, seguido. Nesses casos, a importancia € com a forma, ou seja, com as proposicoes
estabelecidas a serem seguidas e praticadas, de modo que ndo haja nenhuma ruptura com a
forma estabelecida pela autoridade. O que é autorizado ou ndo autorizado tornam-se critérios
formais para dizer se o individuo é ou ndo membro da instituicdo. Preza-se pela forma, as
técnicas, os resultados, pois tudo isso deve ser interpretado como um curriculum de santidade
para a sociedade/igreja.

A formalidade da pseudo-obediéncia é o critério para identificar a socialidade. Mais do
que uma transformacéo interior, aquilo que Kierkegaard propds no conceito do “tornar-se
cristao”, ha a preocupagao de estabelecer uma convencionalidade em critério de fé. Justifica
investir nessa pseudo-obediéncia pelo motivo de que a lideranca precisa se autoconvencer de
que seu discurso e suas atitudes representam algum valor, quando na verdade, ndo passa de uma
agressao a liberdade religiosa e uma desconsideracao a respeito da inteligéncia do outro. Nesse

pressuposto, “todo pecado” ¢ uma desobediéncia a autoridade, para a superacdo dessa realidade
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é preciso que a doutrinacao seja estabelecida como critério de reparacdo ao reconhecimento do
poder autoritario.

A utilizacdo dos conceitos weberianos neste capitulo, em continuidade com a ideia de
Mancuso e Fromm, tem em vista o esclarecimento da verdadeira natureza do poder dentro da
instituicdo religiosa. A finalidade foi demonstrar os erros drasticos, quando o individuo se
coloca acima da comunidade de fé, mas quando esse se compreende como uma autoridade para
0 servico, a configuracdo sociorreligiosa ganha contornos mais comunitarios em vista de um

bem maior, fundamentado na ética e no amor ao proximo, lugar onde Deus se revela.

4.2.2 O principio autenticidade

Neste ponto, procuraremos evidenciar ndo a superagdo do principio de autoridade, em
funcdo do principio de autenticidade. Apenas apresentar as correlacdes e estabelecer um dialogo
entre ambos. Tal relacdo dialégica tem o intuito de fortalecer a experiéncia religiosa no que
identificamos como um didlogo para o bem e o crescimento da comunidade de fé, pois como
sociedade religiosa, pensamos que seja de fundamental importancia para a organizacdo e
funcionamento a presenca de lideres e liderancas, desde que seja a exemplo dos Atos dos
Apdstolos.

O principio de autoridade desde que seja compreendido como um servi¢o ndo é um mal
em si, pois qualquer outra forma totalitaria ou antidemocratica, fora de um colegiado que se
identifica como protagonista do bem comum, torna-se um principio de autoritarismo. Nesse
sentido, o dialogo entre os dois principios é a conjugacdo de duas a¢fes que visam a mesma
finalidade, o engajamento sociorreligioso na constru¢do do bem comum, isto €, a construcdo do
Reino de Deus.

Por principio de autenticidade,®® entendemos o seguinte: a passagem de uma fé
doutrinaria, dogmatica estabelecida por uma autoridade totalitaria, sem uma reflexdo
evangélica de seus atos, para uma fé cuja instancia conclusiva seja a coeréncia ética do
pensamento com respeito a experiéncia concreta da vida, baseada no amor ao préximo,
edificada no Evangelho do Novo Testamento. Para além de uma imposicao institucional, o

principio autenticidade deve surgir como experiéncia que brota de uma comunicagdo

5Vito Mancuso formula esse principio em oposicdo ao principio de autoridade estabelecido dentro da Igreja
Catolica. Diz ele que o principio-autoridade deve ser superado pelo principio-autenticidade, que é a passagem
da fé dogmatica-eclesial para fé leiga, ndo clerical (cf. MANCUSO, 2017, p. 177).
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existencial, como diria Kierkegaard. Ndo basta impor, é preciso comunicar, e por meio da
linguagem, a fé como testemunho possibilita a vivéncia auténtica do individuo como principio
de autenticidade®®.

Essa nossa perspectiva estd em concordancia com a critica kierkegaardiana apresentada
no terceiro capitulo desta tese, quando da ndo concordancia desse fildsofo em aceitar os pastores
luteranos como “testemunhas da verdade”. Ao questionar essa afirmagdo do bispo Martensen
no funeral do bispo Mynster®”, surge o interesse de perguntar, o que de fato estd sendo
transmitido, a fé enquanto decisdo pessoal, um respeito a liberdade religiosa, ou a imposicéo de
uma viséo que reduz incapacitando o outro de deciséo?

Com este principio de autenticidade, pretendemos entrar no campo do compromisso
ético e do engajamento. Mais do que apenas criticar qualquer outro principio, € identificar pistas
para uma melhor vivéncia do fendmeno religioso na contemporaneidade. Nao apenas tratamos
de um conflito de divisfes e agressdes, mas de uma colegialidade (para usar um termo do
catolicismo) entre esses principios.

Quando pensamos no principio autenticidade nos reportamos a liberdade de consciéncia.
O sujeito em sua dignidade ndo estd submetido as condicdes externas que lhe imputem o
principio de sua identidade e afirmacdo enquanto ser livre e de possibilidades. Ja dizia a
Dignitatis Humanae que nenhuma forga externa venha a coagir a liberdade, e assim, oprimir,
por qualquer meio, a dignidade da pessoa humana.

Para um maior esclarecimento, vamos trabalhar com o conceito de liberdade em Luigi
Pareyson:

A liberdade comega a partir do nada: o nada da liberdade. E um puro inicio no
vazio de tudo. O ato de liberdade (um evento, um fato da liberdade) é um ato
de escolha ao qual nada preexiste (...). Um evento, portanto, s6 é precedido
pelo nada e nisso reside sua liberdade, alias, a liberdade. O caréater da liberdade
é este: ndo ser precedida a ndo ser pelo nada. A liberdade ndo é precedida
sendo pela prépria liberdade. A liberdade é sem pré-aviso. A liberdade, que é
apenas liberdade, em seu inicio sé tem o nulo, o vazio, 0 nada. A liberdade é
postulada pela prépria liberdade: é um ato de liberdade aquele que afirma a
liberdade. O ato que afirma a liberdade € ja, ele mesmo, um ato de liberdade
(2017, p. 46-47)

Esse conceito nos ajuda a compreender que a liberdade ndo é para o nada, mas se origina

num nada em funcdo de algo ou para algo. Precedida para a prépria liberdade implica uma acéo

®6para uma melhor adequacéo a nossa proposta investigativa, precisamos criar, a partir de diversas leituras, nosso
conceito sobre o principio autenticidade, dando assim um carater mais filosofico/existencial a essa abordagem.
67Cf. 3 capitulo desta tese.
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que gera engajamento e compromisso. Dizemos até mais, gera responsabilidade que se
manifesta no cuidado em promover um bem comum em detrimento do lugar onde o individuo
estd, a situacdo. Essa situacdo como lugar, determina o0 modo da relacdo estabelecida entre as
possiveis experiéncias de liberdade que existem em dada situacao.

Se o ato da liberdade ¢ postulado como “um evento”, “um fato da liberdade”, ent&o,
implica dizer que ela se realiza na existéncia de infinitas possibilidades e necessidades, segundo
Kierkegaard (Temor e Tremor, 1979). Entende-se “um evento” enquanto manifestacao,
concretizagdo; “um fato” como uma concretude realizada no interesse pela existéncia. Essa
compreensdo da liberdade corresponde a concepcéo existencialista kierkegaardiana, que esta
em concordancia com a nossa perspectiva. E partindo desse contexto filosofico, que o conceito
de liberdade se torna importante para nosso trabalho.

A liberdade como liberdade que parte de si mesma como fundamento, isto é, que surge
do nada enquanto condicdo primeira esta atrelada ao principio ontoldgico, ndo enquanto uma
condicdo para além da realidade concreta, mas como primeiro principio que fundamente a
capacidade de decisdo do individuo. Quando pensamos as possibilidades e as necessidades da
concretude da vida temos que nos reportar ao ser e a liberdade, com isso, pensar o ser é pensar
a liberdade, pensar a liberdade implica pensar o ser. Esse ser é a vida em movimento, é a
existéncia sendo desenvolvida a partir das decisGes que o individuo propde como realizacéo.
Portanto, a liberdade manifesta-se na realizacdo das possibilidades que o individuo estabelece
enquanto critério para edificacdo da personalidade. Desde agOes éticas até outras escolhas
cotidianas como realizar movimentos corriqueiros, a liberdade esta se expressando no ser.

E a partir dessa realidade, que o principio de autenticidade pode ser pensado. Sempre
partindo da liberdade para fundamentacdo do ser. Pensamos nessa autenticidade como exercicio
da liberdade, um ser comprometido com a escolha feita. Na capacidade da decisdo, dentro de
espaco religioso, ndo é aquele que apenas esta pronto a reclamar, a tecer criticas sem se
comprometer, mas o que propde, a partir do seu engajamento, novas ideias. Usa da sinceridade
da vida para compreender sua fungdo dentro desse espaco.

Na contemporaneidade, a concepcao de liberdade esta atrelada a condi¢do do individuo
tecer seu proprio caminho, fundamentado por decisdes individualistas, solipsistas, porém, o
risco que notamos é uma liberdade sem responsabilidade, que foge ao compromisso quando
esse € proposto. Nesse contexto, trata-se de um individualismo como sinénimo de liberdade,

autenticidade, mas identificamos como sinbnimo do isolamento que se afasta da necessidade
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de contribuir com a transformacgéo sociorreligiosa. Na verdade, observamos a autonomia
correlacionada ao comodismo, ao indiferentismo, sem provocar uma reacdo inquietante no
sujeito.

Esse principio de autenticidade na contemporaneidade limita as opera¢Bes da
inteligéncia, torna as decisbes éticas incapacitadas, e tudo se resume as criticas
infundamentadas. Nao é uma autonomia como irresponsabilidade que estamos pensando. Muito
menos, a liberdade para esse estudo implica em fazer o que quiser e a hora que quiser. Nesse
contexto, a autonomia como liberdade € a condicdo que 0 sujeito atua e expressa sua
coparticipacdo na sociedade, sugerindo, interferindo, trabalhando com ética para a construgdo
fraterna do mundo. O indiferentismo é uma realidade que pode estar presente tanto no principio
de autoridade quanto no de autenticidade, assim, ambos 0s principios assumem categorias de
autoritarismo para o singular como para o conjunto das relagdes coletivas.

O que resgata, no campo religioso, o principio de autenticidade € o Concilio Vaticano
Il sobre a liberdade religiosa, seu argumento sobre a dignidade humana que esta atrelada a
liberdade do ser enquanto “imagem de Deus”. O Concilio chama para o compromisso tanto o
principio de autoridade quanto o principio de autenticidade. Ambos devem assumir o
compromisso de efetuar uma transformacdo de mentalidade, mudando uma época de mero
poder e passividade, para um tempo de colegialidade entre clero e sujeito-eclesial.

Esse sujeito-eclesial entendemos como o exercicio pleno do principio de autenticidade.
Ele € exercido, quando o individuo encontra seu espa¢o ou lugar de atuacdo. A execucao da
liberdade transforma o comodismo em novas possibilidades, novos ideais surgem como
respostas as exigéncias do tempo presente. Para além de uma desobediéncia ou de uma ruptura,
0 principio de autenticidade, reconhecido pelo principio de autoridade, devem se fundir no
compromisso estabelecido pela mensagem cristd. O vinculo da profissdo de fé ndo pode ser
reduzido aos extremismos de visdes limitadas, precisa dialogar a partir do principio evangélico
de que todos somos irmaos em Cristo.

Assumir esse compromisso € descontruir as barreiras da intolerancia e respeitar a
liberdade de cada individuo chamado a construir uma sociedade baseada no agape cristéo.
Diante disso, a pergunta que surge €: que tipo de liberdade o ser humano tem? Respondemos
que estamos sempre diante da experiéncia religiosa que € escolher-se e ser escolhido. “Na

experiéncia religiosa, liberdade divina e liberdade humana coincidem, e iniciativa divina e
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iniciativa humana sdo tdo incorporadas uma na outra que é dificil distingui-las e impossivel
separé-las” (PAREYSON, 2017, p. 123).

Compreende-se que os principios autoridade e autenticidade, quando interpretados pela
Gtica contréria ao servigo, isto €, ao engajamento que compromete no cuidado com o outro, 0
Absolutamente-Diferente (para usar a expressdo kierkegaardiana), caem no campo das
satisfacBes dos seus egos, sdo desejos pessoais que se absolutizam em funcéo de relativizar
outros sujeitos. Sem esse exercicio, ambos caem no abuso do poder e no indiferentismo que
aniquila a liberdade e responsabilidade.

O numero 17, da constituicdo pastoral Gaudium et Spes (G.S.), retomando o Concilio
Vaticano Il, confirma poder como servico, dado na liberdade do ser humano, convertido em

instrumento para o bem:

Mas é s6 na liberdade que o homem pode se converter ao bem. Os homens de
hoje apreciam grandemente e procuram com ardor esta liberdade; e com toda
a razdo. Muitas vezes, porém, fomentam-na de um modo condenavel, como
se ela consistisse na licenca de fazer seja o que for, mesmo o mal, contanto
que agrade. A liberdade verdadeira € um sinal privilegiado da imagem divina
no homem [...]. Exige, portanto, a dignidade do homem que ele proceda
segundo a propria consciéncia e por livre decisdo, ou seja movido e
determinado pessoalmente desde dentro e ndo levado por cegos impulsos
interiores ou por mera coacdo externa. O homem atinge esta dignidade
quando, libertando-se da escraviddo das paixdes, tende para o seu fim pela
livre escolha do bem e procura a sério e com diligente iniciativa 0s meios
convenientes (G.S. n 17, In: VATICANO I, 1997, p. 556-557).

O problema esta em relagdo a ma interpretacdo que o ser humano faz de sua liberdade.
Por assumir o principio da liberdade, ndo assume muitas das vezes o principio da
responsabilidade. Uma autoridade que converte seu poder no servi¢o, compromete-se por meio
da empatia com a realidade do outro, sabendo que se ndo had um testemunho digno da funcéo
que assume, de fato ndo assumiu 0 compromisso, mas apenas o titulo que lhe foi atribuido, e o
mesmo permanece numa situacdo de status hierarquico. Nesse sentido, a autoridade confirmada
pela instituicdo ndo passa de uma alegoria imaginaria na consciéncia do individuo que a recebeu
como ministério para fazer crescer os dons comunitarios. Incapaz da maturidade ministerial,

atrofia sua autoridade para o autoritarismo, impondo um sistema pessoal e antidemocratico®,

8As instituicdes religiosas ndo sdo democraticas do ponto de vista dos seus cdnones. Sdo “democracias
piramidais”. O que esta em relevo com o termo “antidemocratico” ¢ a incapacidade de compreender e permitir a
atuacéo do leigo-eclesial de modo ativo e participativo, na vida da instituicdo. De modo que, a relacdo instituicdo
e leigo possa exercer um papel autotransformador.
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uma vez que esse modelo se configura agora por meio de uma vontade pessoal que
desconsideram o bem coletivo, que deve ser o bem maior.

O mesmo acontece com o principio autenticidade. Quando falamos da liberdade e da
liberdade religiosa, ndo podemos pensar num indiferentismo sociorreligioso. Muito menos,
devemos resumir a liberdade a uma vontade individualista, narcisista. Mas trata-se de
reconhecer seu papel perante a exigéncia da vida, sentir-se um membro transformador, que
assume seu papel, rasgando o indiferentismo.

O principio autenticidade deve exercer sua liberdade sem coacéo ou qualquer outro meio
externo que Ihe imponha medo ou opressdo fisica e psicoldgica etc. Deve ser interpretado como
a consciéncia liberta, isto €, autoconsciéncia que tem o poder de decisdo e maturidade de tracar
seu caminho para o exercicio do bem. Mesmo perante uma instituicdo ou autoridade religiosa,
0 exercicio da liberdade € a dignidade do ser humano sendo valorizada e exercida, para tanto,
nenhuma norma pode ferir esse principio, sendo assim, ndo h4d uma obediéncia cega, mas uma
convivéncia fundamentada no dialogo e no respeito matuo, para que o0 bem comum seja uma
ponte entre o individuo e a humanidade, e ndo uma vontade narcisista e manipuladora.

Aqui podemos voltar com as defini¢gdes weberianas, acima citadas. Tanto o poder do
principio autenticidade quanto o poder do principio autoridade devem convergir para o bem da
humanidade. Ambos levados separadamente, tendem a impor a propria vontade como
fundamento da relacdo. Isso gera opressdo e divisdes. Acarreta num processo de violéncia que
destroi a dignidade do ser, e fundamenta o 6dio como resolucdo do problema. Os problemas de
ordem relacional, que nesse caso sempre corroboram com o da moralidade e da ética,
configuram a incapacidade do didlogo e da ndo compreensdao dos papéis que devem ser
assumidos. Nenhum principio de autenticidade ou autoridade se sustenta em si mesmo, ambos
se tornam incapazes se nao conseguem manter a relacdo pelo dialogo fraterno e humanizador.
Um deve humanizar o outro, para que nao se isolem em campos contrarios e tornem-se
conflituosos, causando ofensas e destrui¢do, incapacitando a realizagcdo de um bem maior.

Quando isolados em campos de batalhas, é sinal de que o desejo de dominagédo se
estabeleceu em ambos os lados. A propria vontade pode ser irracional, pois pode ser fruto da
raiva, do indiferentismo, do fértil pensamento absolutista que ignora 0 outro enquanto
necessidade de questionar e conviver, apesar de pontos de vista diferentes. Dominacdo e
obediéncia cega ndo séo solugdes, mas ignoram o problema institucional que se instalou no seio

da comunidade de fé.
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O contetdo de fé deve ser reinterpretado para fazer sentido na vida das pessoas, ndo
pode ser apenas um fundamentalismo, fruto de um medo de dialogar com a contemporaneidade,
mas entender que o tempo ndo se constrdi pela dominagédo e imposicdo, mas pela dindmica de
fazer o outro se encantar, isto €, compreender o aniincio, o contedo da fé. Anlncio deve ser a
firme convicgdo de uma verdade que o individuo descobriu, mas sua transmissdo néo se efetiva
na intransigéncia religiosa, mas por sentar-se a mesa com os publicanos e pecadores (cf. Mc 2,
13-17).

Para ilustrar ainda mais a nossa fala, trazemos a memaria o Evangelho de Lucas 10, 25
37, identificado como a parabola do “bom samaritano”. Nessa narrativa, entre Jesus € um mestre
da lei, ha a pergunta: quem é o meu proximo? Antecipada por outra pergunta, o que devo fazer
para alcancar a vida eterna? A resposta de Jesus vai na dire¢do do fundamento da fé israelita,
amar a Deus com toda a forca e entendimento, fazes isso e viveras. Nesse contexto, chamamos
a atencdao para o exercicio do principio de autoridade e da autenticidade. Diz-nos a pardbola que
anterior ao samaritano, passam um sacerdote do Templo e um levita, ambos sdo indiferentes as
suas obrigacdes, homens da Lei e membros da liturgia do Templo, séo incapazes, segundo seus
preceitos, de aproximarem-se do outro.

Essa paradbola situa-nos nessa estrada de cerca de 30 quildmetros entre a cidade de
Jerusalém e o odsis de JericO. Na época de Jesus, € uma rota perigosa, sempre infestada de
grupos armados. Ora “um homem” ndo identificado foi assaltado pelos bandidos e deixado
caido na estrada. Diante dessa parabola, identificamos a execuc¢do dos principios de autoridade
e de autenticidade. O primeiro se mantém preso as questfes da Lei judaica, das proibicGes,
limites e costumes religiosos, tradicionalismos que separam em puros e impuros, um moralismo
que supera a capacidade de ver o humano que sofre e necessita de ajuda. O segundo, isto €, a
autenticidade, exerce sua liberdade de consciéncia, desprendido de um tradicionalismo e das
amarras de uma pseudopureza institucional, gasta seu tempo com o que sofre, que esta jogado
ao chdo e ferido.

O outro, isto €, o desumanizado é tratado com caridade pelo samaritano. Este agiu pelo
principio da autenticidade, cuidou do outro, parou e gastou tempo de sua vida para socorrer seu
proximo, ndo interrogou nenhum outro principio moral religioso, sendo, o da caridade. Usou
do exercicio de sua liberdade de consciéncia para atuar como individuo de fé, que se aproxima
do outro independente da sua condi¢do social, religiosa. Nada externo, isto é, nenhum

moralismo religioso rege sua a¢do, mas o amor a Deus manifestado no proximo que carece.
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Na&o interroga os letrados, mestres e sacerdotes do Templo, mas age pelo imperativo existencial -
religioso, “tu deves amar”. Saber de Deus ¢ saber de amar o proximo, pois todos os conceitos
caem por terra se ndo vislumbramos Deus no outro que necessita, por isso, a liberdade presente
no principio de autenticidade € um modo de expressar 0 servi¢o para 0 bem comum.

O principio de autoridade, representado pelo sacerdote e o levitico, para diante da
normatizacdo da moralidade religiosa, quer dizer, tendo passado adiante, estdo presos ao medo
da punicéo aplicada pela tradicdo de uma religido movida por esteredtipos e ritualismo externo,
traduzidas nas preocupacfes com a pureza legalista ou pressa, tornaram-se indiferentes ao
sofrimento alheio. Esses estabeleceram sua religido pela categoria do ndo servigo. Sao regidos
por uma religiosidade aparente, uma religido vazia, de ritos estéreis, de gestos ocos e sem
sentido, de cerimdnias suntuosamente anacronicas, e solenes, mas que ndo tém nada a ver com
a caridade.

Com esta pardbola apresentamos um discurso de engajamento e comprometimento com
o outro. E isso que o mundo precisa praticar? As falas dos pulpitos da instituicdo dizem muito
de tudo, interpretam tudo a distancia, sem o comprometimento. As autoridades falam aos
numeros, aos célculos, as pessoas midiaticas, buscam fama e renome no universo religioso,
distribuem béncéos e cultos particulares, vendem o sagrado, mas tudo isso em nome de Deus,
das almas para que se convertam. Mas como tudo pode acontecer dessa forma, quando a prépria
autoridade se converteu num autoritarismo de carater moralista religioso, onde vale a
pseudoaparéncia de um lider comportamentalista, mas suas atitudes revelam o indiferentismo,
uma fuga do compromisso com a realidade da encarnagdo, com os corpos feridos, assaltados e
outras coisas mais, é preferivel uma imagem midiatica a uma autenticidade que questione.

Por isso, em tempos atuais, a contemporaneidade ndo aceita discursos de dominacéo e
ndo se sujeita a uma obediéncia pela obediéncia. Pessoas estudadas, com niveis altos de
informac0es, redes sociais repletas de conteudos, enfim, um leque de midias que produzem e
formam as consciéncias globais, ndo suportam instituicdes e pregadores que queiram retroceder
por métodos e discursos anacrénicos. Embora, haja algumas instituicGes, organizadas por
lideres, que disciplinam seus fiéis por meio de uma obediéncia trabalhada de forma esquematica
e mecanicista. O intuito é ordenar uma pluralidade de pessoas, a fim de converté-las por meio
de atividades treinadas, como exorcismos, controle familiar, customizando despesas diarias,

para contribuicdo na arrecadacdo da instituicdo, mas tudo isso, aplica-se pela coacéo psiquica,
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aquilo que Weber identificou como coacdo hierocratica, quando se estd concedendo ou

recusando bens de salvacédo, no fundo é a luta pelo monopolio hierocratico.

4.3 O PODER CONVERTIDO EM SERVICO

Trazemos para a presente analise, os argumentos de Leonardo Boff apresentados na obra
Igreja, Carisma e Poder (1994), em especial o capitulo V: o poder e a instituicdo na Igreja
podem se converter? Nessa obra € questionada a estrutura eclesiastica catélica, apontando 0s
erros, mas também, caminhos para novos horizontes. O que é investigado é a autoridade que se
converteu num autoritarismo e um poder, que segundo 0 autor, tornou-se opressor, pois esta
constituido em cima de normas e dogmas que garantem o equilibrio institucional a todo preco,
diante disso, Boff propfe uma igreja mais laical e menos burocrética, onde a Palavra de Deus
e 0 sopro do Espirito tenham eficécias, sobretudo, por meio das a¢Bes dos leigos e leigas,
batizados. Assim, a Igreja deve estar a servico e nao para submeter um rebanho admoestado as
suas vontades, segundo Leonardo Boff.

Quando num primeiro momento ele pensa a Igreja, a entende enquanto hierarquia e
poder conservador. E sobre esse sistema eclesioldgico que Boff esta discorrendo e apontando
as falhas. Compreende que as estruturas hierarquica e administrativa impedem o crescimento
do Reino de Deus, aqui na terra. Sua analise de Igreja esta configurada a imagem que se orienta
a partir da caria romana, que para Boff trata-se de algo medieval e burocratizador da fé e do
sagrado. Portanto, contra essa imagem, é proposto uma Igreja mais samaritana e proxima a
realidade dos fiéis. A proposta de Leonardo Boff seria uma igreja mais participativa pela
colegialidade e comunhdo de todos os fiéis, abrindo espaco para a autonomia das comunidades,
e que essas fossem capazes de tomar as proprias decisdes locais e agir pastoralmente sem ter
que, necessariamente, precisar do aval do sistema burocratico e hierarquico, o que ele chamou
de “intrassistémico”.

A partir dessa analise, o intuito é contribuir para pensar a institui¢do religiosa como um
lugar de servico para a humanidade, levando em consideracdo que o papel do cristianismo é
humanizar os desumanizados, acolher os desamparados e assistir os padecentes em suas mais
diversas necessidades. Partindo desses ideais, compreendemos que o cristianismo é um poder
convertido em servigo, ou melhor, um servi¢co de poder transformador para desconstruir as

estruturas que sucumbem a dignidade do ser humano.
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As forgas que se constroem, a partir dos poderes, dominam as mais diversas esferas
sociais, a partir disso, estdo cada vez mais se aliando para promover um aniquilamento das
classes mais pobres, dos individuos desprovidos dos direitos basicos da vida. Grandes
instituicdes, lideres governamentais, partidos politicos, representantes religiosos, sistemas
comerciais constroem um imperialismo que usurpa a capacidade do individuo de ser e agir,
desse modo, ignoram os lugares de falas dos mais desprovidos socialmente. Esse projeto
negacionista promove, por meio da forca, um sistema epistémico que favorece o silenciamento
de classes considerando-as subalternas, inferiores as classes elitistas. Trata-se, na verdade, da
desumanizacdo estruturada, porque trata-se de projetos politicos que visam ao beneficio do
grupo, da oligarquia que esta personificada em sujeitos que se apresentam como o salvador da
contemporaneidade, mas nao so isso, esses projetos politicos buscam estruturar seus proprios
sistemas impositores, aqui identificados de politico-religioso.

Quando pensamos analiticamente esses pontos, estamos compreendendo estruturas que
se baseiam na exploracdo, no genocidio, na violéncia planejada e instituida como programa de
dominacdo pelos que possuem o poder e a forca de reprimir, mesmo que cometam genocidio
das classes ou povos escravizados pelo sistema capitalista, pelo comércio injusto, isto &, entre
elite e povo, no contexto da contemporaneidade, temos a pulverizacdo do menos expressivo
numa sociedade do espetaculo. Essa visdo geopolitica, presente na contemporaneidade, abre
margem para nossa pesquisa investigar, justamente, o poder convertido em servigo, € ndo um
poder gque limita o outro enquanto contencdo da dignidade do outro, pois isso acontece quando

classes, géneros, cor, racas devem ser vistas com igualdade e cidadania reconhecida.

4.3.1 O poder e a instituicdo na igreja podem se converter

Na obra Igreja carisma e poder, o autor Leonardo Boff, ao fazer sua analise
sociorreligiosa da Igreja Catolica, interroga se o poder e a instituicdo na igreja podem se
converter? A partir dessa pergunta, Boff analisa a estrutura catdlica e mostra seus pontos
negativos e positivos enquanto instituicdo e poder para melhor compreender como deve atuar a
Igreja Catolica. A partir desse estudo sociorreligioso, vemos muito do que Max Weber
apresentou na obra Economia e Sociedade. Com esses aportes tedricos, pretendemos apresentar
que esse modelo de poder e instituicdo esta bem presente no universo cristdo. J& na perspectiva

kierkegaardiana, assim como elucidamos no terceiro capitulo, identificamos esse deslocamento
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da compreensdo de poder e instituicdo para o processo de dominagdo, que subverte valores e
ideias para manter o monopdlio eclesioldgico.

Deve-se pensar que Kierkegaard, na obra O Instante (2019), estd propondo
interrogagdes semelhantes as de Leonardo Boff. Ambos os autores, ao criticarem os modelos
institucionais de suas épocas, estdo alertando para a necessidade de um cristianismo voltado a
compreensdo das vivéncias dos sujeitos, uma proposta que tem como pressuposto a encarnagao,
o0 sofrimento, as labutas diarias e as rendncias. Ao mesmo tempo, perceber as misérias causadas
pelas guerras, pela fome, e tantas outras circunstancias desumanas. Ao modelo de igreja, €
proposto uma instituicdo que consiga por-se em saida, ser mais samaritana, que cuida das almas
feridas e dilaceradas. Isso sera possivel, segundo os autores, Kierkegaard e Boff, pela analise
da realidade em volta, pela aceitacdo da existéncia humana que sofre as misérias frutos da
ganancia de sistemas capitalistas, que visam ao lucro e a riqueza, ndo considerando a vida
humana.

A percepcéo de Leonardo Boff dialoga com a interpretacao kierkegaardiana nesse ponto
importante, a Igreja como lugar daqueles que sofrem, mas para isso, € preciso destituir um
modelo de igreja fundado no triunfalismo social, para que surja novamente 0 modelo de igreja
militante, isto é, uma instituicdo que se compadeca dos menos favorecidos, dos excluidos, pois
ela prépria deve ter a autocompreensdo que seu mistério surge da encarnagéo, isto €, de uma
realidade concreta para chegar a realidade transcendente. A proposta Kierkegaardiana é
interrogar a propria instituicdo sobre seu papel, sua praxis no mundo, e ndo um lugar de
parasitas conformados doutrinamente.

O questionamento lancado por Kierkegaard se faz atual, e quando encontra uma fala
como Boff, isso fica ainda mais claro. Os modelos de igreja que sdo questionados, no século
XIX, na Dinamarca, quanto no Brasil, no século XX, por esses autores. Mostram a necessidade
de se repensar as instituicdes e suas praticas atuais. Tem se configurado cada vez mais como
instituicdes que se fecham em suas préprias vontades e interesses comerciais e politicos, meios
que se utilizam do aspecto religioso para sustentar uma estrutura hierarquica e controladora de
um grupo, criando-se guetos fundamentalistas e negacionistas, uma espécie de rebeldia que
adentra o universo da militancia conservadoristas e reacionaria, no caso do catolicismo, por
exemplo, ao magistério papal de Francisco. Essas praticas ajudam a perceber que a religido esta

vinculada a principio ideolégicos, no Brasil.
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Também, devido ao rico conteddo que contém, precisamos sempre retomar o
Documento do Concilio Vaticano I, obra de grande valor que abre as consciéncias para melhor
compreender o sentido da Igreja no mundo. A analise aqui pretendida, valera para as diversas
instituicdes religiosas na contemporaneidade, fazendo as devidas ressalvas, uma vez que Igreja
para o catolicismo € constituida pelos pilares: Tradi¢do, Sagrada Escritura e Magistério. Para
outras denominacBes importa sola fide, sola scriptura. Poderiamos acrescentar outros
motivadores apresentados pela Reforma Protestante: solus Christus, sola gratia, soli Deo
Gratia, mas isso ndo mudaria muito a estrutura das instituicdes na contemporaneidade. Importa
frisar que hé essa diferenca entre catolicismo e protestantismo e suas ramificacoes.

Estamos dizendo que as instituicdes sdo uma necessidade social, pois agregam valores,
pessoas, compdem o tecido social, conferem visibilidade aos individuos. Elas dao sentido de
pertenca e identidade. O poder que exercem é um beneficio sociorreligioso aos fiéis que as
seguem. O espaco de congregar € uma forma de inserir pessoas desagregadas socialmente,
introduzindo-as no &mbito da coletividade, da cidadania. Ndo somos capazes de viver a margem
das instituicdes, sejam elas de quais niveis forem. Elas exercem um papel determinante na vida
dos individuos. Sejam megas instituicdes, sejam elas pequenas, grupos de bairros etc.

A nossa observacdo se constroi pela epistemologia da experiéncia pratica que vem
ocorrendo na contemporaneidade, como um fenémeno emergente de um passado que marcou
limites e definiu modelos e padrBes de épocas. Estamos falando de modelos institucionais que
pretendiam a hegemonia religiosa e social por meio da imposi¢do de um poder visto sempre
como absoluto, construido sobre o alicerce da regéncia universal. Grupos hegemdénicos
trabalham com o intuito de implementar suas ideias e conceitos de modo universalista, iSso
significa dizer, que suas atitudes e projetos visam ao controle absoluto por meio de sistemas e
metodologias que garantam essa conquista. O sistema € sempre intransigente e autoritarista.
Estruturado para a obediéncia que parte de um processo manipulador que se pretende conduzir
por meio da alienagéo religiosa.

O sistema autoritarista tem atitudes sempre ameacadoras e punitivas. Seu nivel de
dramaticidade é construido por uma performance teatral que resulta sempre na vitimizagédo do
autoritario, pois ele se compadece de si mesmo para que outros o sigam. A construcao dessa
melodramaticidade é a garantia desse vitimizado exercer suas imposic¢des institucionais. O

problema em si ndo € a instituicdo, mas os incapazes que sdo colocados para representa-la. Tal
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personalidade sempre joga com a for¢a do poder escondida pelo “ar de santidade”. E uma
espécie de bipolaridade, uma técnica discursiva religiosa para atrair seguidores.

Em um grupo misto, apresenta-se como um bom lider, democratico, simpatico, piedoso
e agregador de valores, isso tudo porque precisa vender uma imagem social. Suas atitudes
remetem a um ideal, que no espaco religioso cristdo € identificado como a salvacéo das almas,
afinal, toda a finalidade do cristianismo é essa meta, sobre isso ndo ha o que dizer no contexto
cristdo. O problema sdo as técnicas usada para que essa ideia seja vendida pelo autoritarista.
Para alcancar esse objetivo, o autoritarismo imp&e o principio da alienacdo institucional
personificada no lider religioso. Nesse caso, para tal fim, o individuo precisa se submeter,
prestar-lhe reveréncia e ndo questionar suas técnicas, caso contrario, age com principios
heréticos.

As técnicas utilizadas podem ser identificadas como meios de autoafirmacédo, e ao
mesmo tempo, fuga do didlogo com a sociedade religiosa. O medo da exposicao faz com que
as técnicas sejam fugas autoritarias que privam o poder estabelecido de se comprometer com a
propria instituicdo enquanto lugar dos crentes. Por meio de pseudopessoas®® que representam
enquanto figuras, isto é, fantoches. O autoritarista busca expressar suas ideias, dando recados,
fazendo interpretacfes ou publicando decretos institucionalizantes. Tais praticas, a0 mesmo
tempo que, expressdo sua personalidade, a tira da responsabilidade de emitir explicacdes,
apenas é uma forma de se blindar por meio de tais atitudes e pessoas. O lider autoritarista se
apresenta por meio de discursos circulares e impessoais transmitidos por pseudopessoas. E uma
forma de ndo expor seu autoritarismo, mas conservar-se em um status ideoldgico que subtrai a
capacidade da instituicdo viver no tempo atual como expressdao do sagrado no meio das
divergéncias sociais. Nesse contexto, o discurso autoritario para ter valor se firma na dualidade
entre céu e inferno, salvacdo e condenagdo. Mas isso ndo porque seja uma linguagem biblica,
mas empossado do discurso amedrontador, pretende convencer pelo medo, pela condenacéo e
discordancia de consciéncia. A impressdo é: pela forga do medo se conseguem seus objetivos
autoritarios.

O autoritarismo religioso desconsidera a encarnacdo. E aqui relembramos as ideias

kierkegaardianas, no terceiro capitulo. Esse modelo religioso ndo esta interessado em assumir

89Usamos essa expressdo por um objetivo bem claro. Notamos a negagéo da pessoa por parte de si mesma que se
submete ao constrangimento de ser quem ndo €, apenas representar uma entidade autoritaria que se torna
impessoal em vista de seu poder imagético. Segundo, pela observagdo de que o autoritarismo como percebido
pela pesquisa, ndo pretende dar nome, isto é, identidade a outros sujeitos, mas nega-los, é um principio de
afirmacdo e conservacgdo da identidade do autoritarismo.
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a realidade da encarnacdo do Verbo para transforméa-la. Seu carater é sempre pelo transcendente
descontextualizado e amorfico. Trabalha com a metodologia das estrutura¢cBes como garantia
de sobrevivéncia, sem o estrutural ndo consegue se manter, sente-se inseguro, desconfortavel e
vulneravel. O sentimento é de perda da autoridade. Por isso, 0 autoritarismo religioso depende
tanto das normatizages, dos ditos, das categorias dogmaticas, pois sdo-lhe garantias de manter
0 status quo.

Quando Kierkegaard interrogava o cristianismo da sua época, 0 modelo de igreja
luterana estabelecida na Dinamarca, no fundo questionava esse autoritarismo anacronico. N&o
aceita a negacdo da encarnag¢do como principio orientador da vida cristd. O descompromisso da
instituicdo com a realidade, com a transformacdo das instancias sociorreligiosas, apenas
impondo normas e dogmas para controlar a clientela, despertava no filésofo danés o que
desperta, hoje, no sujeito contemporaneo, o sentimento de disparidade entre o Cristo servo
sofredor e o autoritarismo, o0 servo a ser bajulado e inquestionavel. Todos os cargos e funcdes
sdo condicBes temporarias, ndo transcendem a realidade do existir, mas tem data e hora para o
seu fim. SO por isso, ja bastaria para desmontar o principio de autoritarismo e ver a fungéo de
autoridade como um servi¢o temporario para um bem maior, a salvagdo das almas, e ndo para
a imposicdo de uma vontade que ndo tem qualquer valor, pois esse é apenas de papel e
imaginario, se ndo serve nao tem valor agregador.

Nesse mesmo tom, isto é, do abandono da encarnacdo do Verbo, Kierkegaard apresenta
um outro problema decorrente desse abandono ou que esta atrelado a isso, afirma que a
ortodoxia institucional, para manter uma aparéncia religiosa, fixa-se em dados cronoldgicos
como garantia de instabilidade e veracidade. De certa forma, a tradicdo usa a si mesma como
critério de julgamento, entdo amordacada por uma lideranca, que pretende fazer desse fato a
determinacéo de suas atitudes, corre o risco de subverter os valores do Cristianismo do Novo
Testamento, pois esse modelo de ortodoxia acredita que ser cristdo nao seja uma decisdo, uma
escolha, mas uma padronizacdo que se constitui pela aceitagdo dos usos e costumes da
instituicdo, que determina o padrdo cristao.

A decisdo (tornar-se cristdo) deixa de ter importancia para o individuo, ele

simplesmente tem que adotar 0s usos e costumes do lugar onde vive e, ja que
a maioria o faz, o mais natural sera que ele se torne um cristdo (! Afinal, o
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cristianismo tem permanecido mil e oitocentos anos!) (KIERKEGAARD,
2021, p. 85 - Traducdo livre do autor) 7.

No espaco religioso contemporaneo, a dialética da decisdo implica a capacidade da
liberdade religiosa. Direito que o autoritarismo religioso busca tolher. A liberdade religiosa se
apresenta como uma afronta ao autoritarismo, com isso, ele busca negar ou reprimir, pelo uso
do poder violento, a capacidade do outro de pensar diferente e questionar. Primeira atitude é
afirmar que quem questiona esta duvidando da autoridade e do poder atribuido. Como dado
epistémico, o poder que uma lideranca recebe, isto €, quando € investida de um poder sacro ou
qualquer outra espécie, trata-se de convers@es sociais. A comunidade é capaz de conferir essa
credibilidade do poder a certos individuos que se destacam de modo extraordinario dentro de
uma comunidade religiosa. Esse individuo é retirado do meio para servir a0 mesmo grupo
religioso de forma especial. Até que se mantenha a crencga que esse ser humano realmente tenha
um poder, ele mantém uma relacao credivel e de respeitabilidade.

As conversdes comunitarias tém esse papel coletivo de conferir poderes a um sujeito
singular em funcdo de um objetivo maior, manter a rela¢do entre o cotidiano e o sagrado. Mas
todo esse poder corre o risco de ser destituido, assim queira a comunidade que o erigiu, portanto,
poder sdo votos de valores que visam manter o bem da comunidade. Para contribuir na reflexdo
dessa problematica, levamos em consideracdo os argumentos da Lumen Gentium (L.G.),
constituicdo do Concilio Vaticano I1. No capitulo 111, que trata da constituicdo hierarquica da

Igreja e em especial do episcopado, logo em seu proémio, temos a seguinte definigéo:

Os ministros que sdo revestidos do poder sagrado, estdo a servico de seus
irm&os, para que todos 0s que pertencem ao povo de Deus e gozam, portanto,
da verdadeira dignidade crista, todos juntos tendam livre e ordenadamente
para 0 mesmo fim e cheguem a salvagdo (L.G. n.08, In: VATICANO II, 1997,
p. 126).

Notemos que o poder compreendido pela Igreja Catélica é uma vestimenta sagrada, que
tem a funcéo de servigo para os irmaos e devem caminhar para 0 mesmo fim, a salvagédo. Este
principio catolico nos ajuda a pensar 0 movimento autoritario que algumas liderancas religiosas
vém assumindo na contemporaneidade. Alguns lideres institucionalizados fundamentam em si

mesmo 0 poder como perpétuo e visivel, assumem a categoria de um poder autoritarista

70«L_a decision (de convertirse en cristiano) deja de tener importancia para el individuo, simplemente debe adoptar
los usos y costumbres del lugar en el que viv y, puesto que la mayoria lo hace, lo mas natural serd que se
convierta en cristiano ('después de todo, el cristianismo ha permanecido durante mil ochocientos afios!)”
(KIERKEGAARD, 2021, p. 85).
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irrevogavel, que tem uma postura centralizadora e manipuladora. Agem como se a autoridade
tenha, necessariamente, que se converter em autoritarismo a fim de tornar os demais
subservientes a esse poder. Nessas condicdes, a fé deve estar centrada nos discursos proferidos
pelo autoritarismo, que se impde pelo tom de ameacas e perseguicdes as transgressdes
praticadas pelos fiéis.

O conceito apresentado pelo Vaticano Il vai numa outra perspectiva, apresenta o poder
como comunhdo e participacdo. Estamos avaliando ndo somente pelo viés teoldgico, mas
sobretudo, pelos vieses antropoldgicos e socioldgicos da religido. A indicacdo posta pelo
Vaticano Il questiona o autoritarismo e sua perversidade socioldgica e antropol6gica. Uma
sociedade estabelecida democraticamente é exercida por certos poderes administrativos, nao
impositivos, se assim for, promovera uma sociedade doentia, onde a relacdo ndo sera de
envolvimento participativo, mas ameacador e punitivo. Os afazeres serdo orientados pelo medo
e represalias continuas, que servem de paradigma controlador e, a0 mesmo tempo, manipulador,
contribuindo ainda mais para o adoecimento coletivo. Nesse caso, sdo fortalecidas as diretrizes
do poder autoritario e sua permanéncia tende a prolongar até minar as estruturas sociais e, entéo,
0 esgotamento vai estabelecer as ruinas de um sistema que tem dias contados. Quando ha o
rompimento dessa estratégia usada para tratar da comunidade dos fiéis como um laboratério de
adestramento, a lideranca autoritaria sente-se ameacada, e para compensar esse problema ela
sai de situacdo de ameacada para a condi¢do de ameacadora, produzindo um discurso ainda
mais autoritario, aquele mesmo processo que Max Weber chamou de coacéo hierocratica.

O carater antropoldgico nos leva a compreender que 0 autoritarismo representa uma
personalidade insegura e desejosa de reconhecimento social. Ela estabelece um pacto interno,
isto é, um acordo subjetivo que Ihe impGe representar uma realidade para superar seus proprios
fracassos por meio da forca e do poder manipulador. Primeiro para afirmar a si mesmo, nega
toda a sua primeira realidade, quer dizer, sua condi¢do social e seus traumas existenciais, seu
processo historico que Ihe da a constituicdo da personalidade. As experiéncias de familia, a
formacdo da personalidade, a convivéncia na escola, as amizades, s&o reprimidas pelo principio
da autoafirmacdo de si mesmo. Tem a propria historia como objeto de acdo para concretizar
seus objetivos autoritarios, ou seja, a histdria pessoal é sublimada em virtude do autoritarismo.

Chegamos a dizer que a préatica autoritaria € um programa convertido em personalizar o
poder, porque estd baseado ndo no crer, isto &, um ato de fé livre, condigdo de escolha e

deliberacdo pessoal praticadas pelo individuo, mas em conduzir os subordinados ao
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conhecimento das crengas religiosas. Importa para autoridade que o individuo conheca a Deus
como um ato de obediéncia ao sistema que prop6e um programa técnico e instrumental para
producéo de adeptos, a fim de té-los em controle e obediéncia. O conhecimento como estrutura
da contemporaneidade é utilizado como serventia para administrar a fé dos crentes. Esta
implicito que a fé vem pelo conhecimento que a doutrina revela, portanto, Deus é um elemento
dessa doutrinacdo, ndo é Ele a causa da fé, mas o segredo que apenas o lider autoritario pode
revelar quando compreender que o seu poder foi aceito de antemao. A fé é uma decisdo ndo do
individuo crente, mas uma decisdo do poder autoritario que determina que tem ou ndo fé, desse
modo, a realidade e 0 modo da religido impostos, institucionalmente, ajudam a reproduzir o
status quo religioso sem questiona-lo.

Segundo, para se sentir realizado enquanto poder precisa vender uma imagem de pureza
e milagreiro, afirmando de si mesmo a potencializacdo do sagrado estabelecido. Apresenta a si
mesmo como critérios de valores e julgamentos, e assim, impde para o contexto sociorreligioso
um modelo a ser seguido, uma vez que ja foi estabelecido a si mesmo como representante
méaximo desse fato. Ao agir dessa forma, ele expde suas fraquezas e incoeréncias, pois suas
atitudes ndo afirmam nada, apenas contradizem tudo o que ele busca representar perante a
comunidade dos fiéis.

Achamos oportuno trazer um pensamento kierkegaardiano apresentado a partir da
analise sobre autoridade e obediéncia, encontrado em EIl libro sobre Adler (20221), onde
Kierkegaard investiga a relacdo entre autoridade e individuo, e que serve para ilustrar nossa
pesquisa, porque 0 autoritarismo busca se apresentar sempre como o extraordinario, embora,
numa linguagem catélica, a autoridade é sempre o ordinario (do lat. Ordinarius - vulgar), como
é 0 caso de um bispo diocesano, pois é ele o primeiro controle do governo local. Todavia, é
uma perspicacia da contemporaneidade, o papel ordinario do individuo querer se converter em
extraordindrio, estar sobre os demais de modo que a sua persona subterfuja o seu carater, pois
importa a representatividade que joga o tempo todo com o processo de metamorfose, ndo
correndo o risco da perda de prestigios e influéncias, ambas trabalhadas em prol de equilibrar
0 poder sobre as fragilidades sociorreligiosas. Desse modo, procurar se firmar justificando suas
escolhas para convencer um publico religioso inseguro, facilmente amarrado no

fundamentalismo como garantia de algo.

Quando, pelo contrario, uma época carece de carater, é muito provavel que
um ou outro individuo mostre sintomas de querer ser extraordinario. Mas,
como nao esta a altura, pretendera que o publico o ajude nesse sentido, que o
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publico, a ordem estabelecida e o proprio individuo se unam para torna-lo
alguém extraordinario. Mas que contradicdo! A pessoa extraordinaria é aquela
gue deve comecar 0 novo. Para a ordem estabelecida, € como aquele que
chama a porta para levar o velho a outro lugar. Deveria ajuda-lo nisso a ordem
estabelecida? N&o, o publico deve se opor firmemente, porque se a ordem
estabelecida ndo o fizer, uma discussdo sofistica serd desencadeada
novamente como as discussfes sobre 0s grandes temas em que é muito facil
se tornar alguém extraordinario, algo que qualquer fa aspira a algo para
aqueles que séo inateis (KIERKEGAARD, 2021, p. 52 — Traducéo livro do
autor) 1.

Para assegurar o poder como algo extraordinario, que esta além de um mandato divino
imbuido no servi¢o de cuidar de um povo sacro, alguns lideres autoritarios institucionalizados
compreendem o servir como um exercicio de doutrinacdo da grei. Uma forma de prender a
consciéncia do outro por meios dos dogmas e imposicoes, que se trata de verdades relacionadas
ao proprio lider, porém, ele a apresenta como um conceito universalista que deve ser cumprido
como critério de identidade e comunhdo com a instituicdo, onde na linguagem religiosa é
comum chamar de obediéncia, nés identificamos como alienacdo religiosa. Chegamos a essa
conclusdo porque no autoritarismo religioso, a experiéncia afirmativa, por exemplo: “Deus
existe” se da por um processo ideoldgico do sistema dominador e ndo por convicgdo como ato
de fé, estd em primeiro plano conhecer e obedecer as diretrizes do poder autoritario, em vez de
ser introduzida a liberdade religiosa e sua consciéncia religiosa, mas vale a coacao hierocrética.

Fora dessa adesdo, isto €, com a quebra da comunh@o, a desobediéncia religiosa € vista
como heresia, e entdo, o individuo deve ser punido pela institui¢cdo, que numa tradi¢do catdlica
pode vir a ser uma excomunhdo. Ja no mundo protestante, fala-se em afastamento ou
disciplinamento. Portanto, identificamos tal ideologia religiosa como processo de alienagédo
religiosa, onde o individuo obedece a um sistema de raciocinio doutrinério capaz de introduzir
na sua consciéncia de modo psicoldgico a subversdo da liberdade religiosa contornada em
obediéncia transracional.

Nesse caso, os administradores do culto apresentam-se como pastores imbuidos da

autoridade do servigo religioso. Nesse momento, comparecem sobre a investidura de um

"“Cuando, por el contrario, una época carece de caracter, es muy probable que uno u otro individuo muestre
sintomas de querer ser extraordinario. Pero, como no da la talla, pretendera que lo publico le ayude en ese
sentido, que lo publico, el orden establecido y el proprio individuo se unam para conseguir hacer de él alguien
extraordinario. Pero qué contradiccién! La persona extraordinaria es la que deberia dar comienzo a lo nuevo.
Para el orden establecido, es como aquel que llama a la puerta para llevar lo viejo a otro lugar. Deberia
ayudarle en esto el orden establecido? No, lo hace, se desencadenara nuevamente una discursion sofistica como
las discursiones sobre los grandes temas en las que resulta de lo mas sencillo convertirse en alguien
extraordinario, algo a lo que cualquier aficionado aspira, algo para aquellos que no sirvem para nada”
(KIERKEGAARD, 2021, p. 52).
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sagrado que antecede a propria identidade do sujeito, assim, podem personalizar uma realidade
sagrada dentro de uma atmosfera que procura transcender os aspectos ordinarios. Usam dessa
atmosfera para sacralizar a si mesmo e tudo em sua volta, mas sobretudo, chegam a identificar-
se com a propria divindade, pois falam em nome dela, curam e realizam outros milagres em
posse dessa mesma divindade, ou seja, o culto é um espetaculo pessoal transubstanciado do
transcendente no imanente. O culto serve a uma necessidade logica e sistematica de cada visdo
teoldgica. Por mais espontaneo que seja o culto, sempre hd uma légica institucional que cultiva
essa experiéncia, um interesse organizado que viabiliza essa espontaneidade como um jogo que
a instituicdo se utiliza para apreender seus adeptos.

N&o podemos, pois, esquecer que as instituicdes religiosas possuem seus ministros que
as governam. Sao orientados para essa administracdo institucional, onde precisam cumprir
normas e metas. Os trabalhos realizados ao nivel religioso implicam a conquista de novos
adeptos e a manutencdo dos que ja se encontram no seio da grei. Quando esse modelo de
autoritarismo cai em descrédito, € um sintoma de que € preciso revisitar as estruturas
institucionais. Entdo recordamos uma frase interessante do Concilio Vaticano Il, que o lider
religioso “exerce seu poder pastoral” (L.G. n. 23). A partir dessas informacdes apresentamos,
situados no contexto do cristianismo, sem nos prendermos a instituigdo “A” ou “B”, uma visdo
de conjunto das performances praticadas pelos modelos institucionais naquilo que toca a
autoridade diante do culto e na relagdo com o fiel.

A andlise de Leonardo Boff é em relagéo a sua experiéncia catolica. Por isso, ele critica
0 modelo hierarquico estabelecido por essa tradicdo religiosa. Argumenta sua critica de forma
sistematica, de alguém que olha de dentro para fora e de fora para dentro da instituicdo. Com
iss0, aproveitamos sua sistematizacao, sua experiéncia pratica, sua epistemologia religiosa para

construir nossos argumentos sobre o fendémeno religioso na contemporaneidade.

4.3.2 Autoridade e obediéncia ou autoritarismo e alienagéo religiosa

Ja deixamos claro que a autoridade ndo é em si um problema, desde que ela seja o
exercicio do poder pastoral, isto é, do servigco como capacidade de construcdo de uma realidade
profética e mais humana. Nesse exercicio, tem-se a capacidade de fomentar novas liderancas,
reorganizar fraternalmente a comunidade religiosa, a fim de que todos possam ter seus valores

e direitos reconhecidos. A autoridade como servigo exerce 0 ministério da acolhida, quebrando
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as acoes de autossuficiéncia e discriminacfes, sem julgamentos, devendo produzir uma relagao
de convivéncia cristd pautada no agape. A obediéncia ndo se trata de tudo aceitar cegamente.
N&o podemos compreendé-la como uma atitude que se refere a relacdo entre hierarquia e
subordinado. Os critérios para o exercicio da obediéncia sdo as estreitas rela¢des constituidas
pela diaconia, isto é, pelo ministério do servico, servir a todos e em comunhdo, que pelo critério
do dialogo fraterno e humanizante, ndo reflete uma questdo impositiva. Porém, quando ha
apenas imposic¢éo, entdo, entramos nos problemas do autoritarismo e do processo de alienacdo
religiosa. Modelo que prevé satisfazer apenas alguns ideais bem singulares e apologéticos,
guando néo, fundamentalistas.

Na perspectiva de Leonardo Boff € preciso compreender e pdr em pratica 0 processo
que ele identificou de “conversdo permanente”, assim € possivel desarticular o autoritarismo e
a alienacdo religiosa. Trata-se do exercicio de autoavaliacdo da instituicdo para corrigir seus
defeitos e melhorar suas qualidades, a fim de sempre ser fiel a mensagem do Evangelho. Diante
dos desafios globais, a instituicdo precisa repensar permanentemente sua visdo de mundo e sua
acao pastoral, na perspectiva de Boff. Olhando a realidade catolica, esse autor fala de “relagdes
intrassistémicas” (1994, p. 91), onde sdo identificadas duas situagdes relevantes para o estudo
de caso que Boff faz. O primeiro esta relacionado com o mundo e a sociedade, e 0 segundo s&o
as estruturas internas da Igreja. Essas duas relacdes intrassistémicas sdo sempre conflituosas,
seja do ponto de vista do catolicismo, seja da compreensdo protestante e suas derivacfes na
contemporaneidade (evangeélicos pentecostais ou neopentecostais).

A partir da fala desse tedlogo e estudioso do fendémeno religioso, compreende-se que
ainda é um problema a ser resolvido as relagfes intrassistémicas. As instituigdes religiosas tém
protagonizado verdadeiras batalhas sociorreligiosas cunhadas por uma guerra de narrativas
entre 0 bem e o mal nos Gltimos tempos. E bem verdade que Leonardo Boff usa o conceito de
relac@es intrassistémicas ao nivel interno da Igreja Catolica. As relacfes entre as mais distintas
estruturas eclesiais, como também dos processos hegemonicos da instituicdo enquanto uma
totalidade de definicbes para o contexto da comunidade religiosa. Segundo a nossa
compreensdo, pretendemos estender esse conceito de Boff, porque identificamos que as
relacdes estdo em um campo maior de atuacéo, abrangendo novas estruturas que vao além dos
limites eclesiais, alcangam os espacos da sociedade civil. Os atores religiosos circulam nos mais
diversos segmentos do mundo e da sociedade, embora isso ndo seja uma novidade, porém, a

presenca de liderangas religiosas nos espagos civis hoje, é superior ao passado, tendo uma
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atuacdo que ndo pode ser ignorada, até mesmo pela sua atuagdo junto as questdes politicas
partidarias.

Com isso, deparamo-nos com um campo minado de conflitos e tensdes. Séo
consequéncias das posturas que as liderancas religiosas vém assumindo nos Gltimos anos. Basta
recordar as matérias da BBC News (citada anteriormente) e da Folha de S&o Paulo’2. Matérias
como essas nos dao o indicativo de que as relacdes intrassistémicas ganham uma nova
conotacdo, pois extrapolam as esferas religiosas, e adentram no campo da politicagem, da
corrupgdo que visa a um status social de poder permanente, por isso os conflitos e as tensoes.
Os jogos estabelecidos se ddo nas mesas montadas com objetivos claros e definidos, manter um
autoritarismo religioso do mesmo patamar da esfera publica, sempre estar no poder e em
evidéncia, ser tratado como individuo messianico e milagreiro. Observamos que 0s tramites
ilegais, as rodas de conversas giram em torno de beneficios proprios e institucionais, em cima
dessa estratégia, argumenta-se 0 bem da comunidade e a preservacdo do nome de Deus e da fé.

Foi desse jogo maculado entre os poderes religioso e secular que Kierkegaard tornou-se
critico ferrenho, ndo medindo seu vocabulario agressivo e contundente para denunciar os bispos
e pastores luteranos, chamando-os de prostitutos do cristianismo. Essa critica tem como
fundamento sua leitura sobre o cristianismo, isto é, a relagdo Igreja-Estado.

Ele acreditava que o cristianismo ndo é uma doutrina ou uma verdade
subjetiva que pode ser ensinada em livros ou em salas de aula. Pelo contrario,
0 cristianismo é uma crenca que de ver apropriada por cada individuo
pessoalmente, na interioridade e com paixdo. O cristianismo tem tudo a ver
com a subjetividade de cada individuo. Nao ha respostas faceis, pois cada
pessoa é obrigada a se apropriar da mensagem cristd em sua prépria vida e

contexto. Ninguém pode dizer a outra pessoa como isso deve ser feito
(STEWART, 2017, p. 257).

Pensar o cristianismo dessa forma é pensar subjetivamente numa desarticulagcdo das
formas reguladoras da cristandade. A continuidade de um poder tirano desarticula e destroi toda
a forca inovadora do cristianismo enquanto uma comunicacao existencial. Um autoritarismo
serve a si mesmo a partir da necessidade de desautorizar a experiéncia de fé do outro, submete
a comunidade de fé aos seus caprichos, com isso, tais lideres religiosos montam sistemas
opressores e negacionistas, e desmantelam as organizagdes populares e os trabalhos de
evangelizacdo sem o minimo critério de corresponsabilidade ou coparticipa¢do. Tudo parece se

resumir a imperfeicdo e desarticulagdo, uma vez que envolve fome de poder e de

"2https://www1.folha.uol.com.br/poder/2022/07/partido-de-pastor-everaldo-usa-verba-publica-para-comprar-
imoveis-de-ex-dirigente.shtml. Acessado em: 20 jul. 2022.
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reconhecimento social com o viés religioso, porém trata-se de formas similares de poder
segundo o poder dominante na sociedade civil.

Em alguns casos, ndo isolados, basta apenas induzir que o sistema religioso como esta
sendo aplicado e conduzido ndo é condizente com seu perfil de autoritarismo e ja € um motivo
de exercer o poder de dominacdo, segundo um valor hierérquico para fazer todas as mudancas
necessarias a sua vontade de poder. A desestruturacdo de um ambiente comunitario é realizada
em consequéncia de ideias subjetivistas e interpretacdo personalista, aplicando o exercicio da
lei e ndo da misericordia. Basta o privilégio de exercer uma fungdo para o qual foi chamado,
alguns até se oferecem, para compreender que estdo aptos ao julgamento, podendo assim,
desarticular a assembleia religiosa. O critério é resumido ao do julgamento de valores, e para
isso ser aplicado, tais lideres religiosos se utilizam do dogmatismo, da doutrinacdo, da posicao
hierarquica para exercer o poder, quando em si mesmos, tais sujeitos ndo possuem valor ou
critério algum para tal correspondéncia de atitude, porque ndo tém o reconhecimento da
comunidade de fé, apenas hierarquico.

Por isso, o discurso vem articulado da falacia dos valores evangélicos como sinbnimo
de garantia para execucao de um projeto autoritarista e personalista. Quando pensamos a relacao
autoridade e obediéncia, podemos articular uma relagéo intrassistémica, porque tratamos de
relacGes estabelecidas de acordos e convicgdes fraternas, construidas de forma igualitaria diante
de propostas discutidas e avaliadas, tendo como principio o favorecimento da comunidade. A
partir dessa capacidade construtiva e edificante, a obediéncia é um projeto muito maior, 0
individuo sente-se acolhido na sinceridade da autorrelacao entre sujeito e comunidade. Mas por
medo e incapacidade de administrar as contradigdes que sempre hao de existir, é preferivel
exercer 0 autoritarismo, que aliena para manipular e punir. O discurso é sempre o de vigiar para
castigar, condenar, isto €, punir.

Ainda sobre essa pratica operada e ordenada, algumas autoridades institucionalizadas,
usam e se aproveitam, na contemporaneidade, dos meios de comunicacdo em massa, para
vender uma imagem de lider popular e defensor da auténtica religido. Como diria Kierkegaard,
pretendem se passar por “auténticas testemunhas da verdade”, isto ¢, testemunhas do auténtico
cristianismo. Mas quando se observa mais de perto, 0 que prevalece € o anseio pelo poder e
pela fama midiatica, ao ponto de haver uma concorréncia interna, ou seja, uma briga pelo poder
e por cargos e suas funcionalidades entre diversas autoridades no mesmo espaco. O servigo é

um apego ao carreirismo, a compreensao de um ser piedoso esta atrelada ao interesse que move
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o individuo para a conquista do poder. Das possiveis condi¢Bes que julga como possibilidade
de macular sua personalidade tenta se esquivar, pois Ihe interessa preservar um nome e um
titulo. Para sustentar essa estrutura personalista e paternalista, tais liderangas assumem o
comportamento de se perceberem como a ultima instancia hierarquica.

Tais processos orquestrados por essas liderangas institucionais tém promovido uma
verdadeira ruptura na contemporaneidade. Por mais que tentem implementar antigos valores e
um tradicionalismo fundamentalista, a sociedade contemporanea nédo aceita com eficacia esses
padrdes, servem de chacotas e distanciam o0s novos protagonismos da fé, em um mundo cada
vez mais pluralista e dindmico. O autoritarismo € a tentativa de impedir a dinamicidade da vida
na contemporaneidade.

Promover uma hegemonia de forcas e valores hierarquicos representa, hoje, uma
epistemologia anacrbnica em relacdo a realidade vigente. Esse anacronismo podemos
interpreta-lo como presente no modelo de igreja triunfalista que Kierkegaard definiu em seus
escritos, pois tratava-se de uma igreja-instituicdo que se respaldava na dogmatica luterana e nos
beneficios que o poder Ihe conferia enquanto instancia definidora de um modelo de sociedade.
Os projetos eram de preservacdo e manutencdo de um modelo de coagéo hierocratica. Portanto,
como diria Leonardo Boff, “a institui¢do se caracteriza pela duragdo, pela estabilidade e pela
regra de jogo que ela estabelece entre os membros” (1994, p. 93). Nesse modelo, o aparato ndo
gira sendo em torno das necessidades intrassistémicas, gerando passividade na comunidade dos
fiéis e alimentando a si mesma enquanto preservacdo sistematica do poder.

Propor a ideia de igreja militante é reivindicar o protagonismo leigo. Uma igreja em
saida, como diria 0o Papa Francisco, hoje. A igreja militante se configura no evento da
encarnacao cristd, onde as diversas realidades sociais, num conjunto de esforcos e partilhas
trabalham contra as estruturas anacronicas de uma sociedade religiosa alienante e
fundamentalista. O sistema de controle é refutado pelo exercicio da vivéncia evangélica que
tem sua fundamentagdo na pratica das bem-aventurancas. Compreende-se na atitude de que o
Evangelho é encarnagéo e testemunho que orienta o destino da humanidade. A garantia da igreja
enquanto comunidade de homens e mulheres de fé acontece mediante a experiéncia da
encarnacao, e ndo esta no poder sistémico, mas na confianca, fruto da esperanca e da fé nessa
mesma encarnagao.

Trazemos o exemplo do Papa Francisco que apresenta ao mundo uma igreja da

misericordia, enquanto algumas realidades sociorreligiosas apresentam uma igreja do
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triunfalismo. A visdo de igreja que o Papa preserva, seu modelo de servir a institui¢do catolica
descontroi os modelos fundamentalistas e legalistas, abrindo espaco para uma fé que serve a
Deus na relacdo caritativa com o préximo. E muito mais uma igreja da encarnagio, uma igreja
militante porque luta pela vida, pela dignidade do que uma igreja triunfalista, preocupada com
a conservagdo de ideias intrassistémicas. Ela se abre ao mundo num abrago de misericordia.
Vemos o pontifice como uma autoridade e ndo como expressdo de autoritarismo. Embora, pela
propria estrutura da Igreja Catolica, organizado por uma hierarquia, o Papa Francisco consegue
dar novas conotacBes ao seu magistério, pois ele, enquanto lider religioso, esta um passo a
frente dos protocolos institucionais. As consciéncias que se fazem obedientes as suas
convocacOes enquanto chefe da Igreja e as novidades que ele propde, tem dado novos ares ao
universo religioso, como patrimoénio da humanidade. Busca compreender e da pistas para a
promogéo da vida como um ato de liberdade a partir do Evangelho.

Seu servico tem prestado um valor consideravel & comunidade global. Sua posicao de
ouvinte e acolhedor Ihe permite o didlogo com o mundo. A sociedade sempre atenta as suas
posicdes de lider religioso, pois o poder com o qual sabe administrar, revela-lhe uma autoridade
de respeito. Isso faz dele uma autoridade em didlogo, porque destréi e desautoriza, no campo
religioso, o autoritarismo e o fundamentalismo que sdo empecilhos aos mais diversos dialogos:
ecumenismo, interreligiosos, politicos etc. Sua presenca e valor de poder é a promocéo da vida,
sempre em tom de cuidar do planeta com os diversos sistemas que possui, como cuidar do pobre
que sofre perante os sistemas opressores. Ele questiona, ndo na ruptura da instituicdo a qual
pertence, mas procura ajudar a repensar 0 modelo que estd em estado de passividade. Sua
postura desagrada ao fundamentalismo opressor, mas abre esperancas ao mundo violentado
pela guerra e pelo 6dio a liberdade religiosa e a liberdade de viver dignamente. Isso fica

explicito no discurso papal no Capitolio, em Washington:

Todos estamos plenamente cientes e também profundamente preocupados
com a situacdo social e politica inquietante do mundo atual. O nosso mundo
torna-se cada vez mais um lugar de conflitos violentos, 6dios e atrocidade
brutais, cometidos até mesmo em nome de Deus e da religido. Sabemos que
nenhuma religido estd imune de formas de engano individual ou de
extremismo ideoldgico. Isto significa que devemos prestar especial atencédo a
qualquer forma de fundamentalismo, tanto religioso como de qualquer outro
género. E necesséario um delicado equilibrio para se combater a violéncia
perpetrada em nome duma religido, duma ideologia ou dum sistema
econémico, enquanto, ao mesmo tempo, se salvaguarda a liberdade religiosa,
a liberdade intelectual e as liberdades individuais. Mas h& outra tentacdo de
gue devemos acautelar-nos: o reducionismo simplista que s6 vé& bem ou mal,
ou, se quiserdes, justos e pecadores. O mundo contemporaneo, com as suas
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feridas abertas que tocam muitos dos nossos irméos e irmas, exige que
enfrentemos toda a forma de polarizagdo que o possa dividir entre estes dois
campos. Sabemos que, na ansia de nos libertar do inimigo externo, podemos
ser tentados a alimentar o inimigo interno. Imitar o 6dio e a violéncia dos
tiranos e dos assassinos é o modo melhor para ocupar o seu lugar. Isto € algo
que vés, como povo, rejeitais (Papa Francisco, 24 de setembro, 2015)73.

Esta visdo papal é convite ao didlogo ecuménico e interreligioso, pois trata de mostrar
as religies os seus papeéis perante 0 mundo globalizado e sustentado por sistema totalizante,
formado em extremismos ideoldgicos. A chamada de atencdo do Papa Francisco nesse discurso,
proferido em Washington, sobre o cuidado para combater a violéncia, até mesmo perpetrada
em nome duma religido, abre indicativos de como uma experiéncia religiosa mal-intencionada
provoca danos irreversiveis a sociedade como um todo. Contra toda forma de fundamentalismo,
o0 Papa retoma o Vaticano I1, ndo com citagcdes diretas, mas com palavras e conceitos que servem
para repensar o cenario religioso na atualidade. Quando ele traz o convite a salvaguarda a
liberdade religiosa, a liberdade intelectual e as liberdades individuais, expressa o forte convite
do Vaticano Il e o principio basico de ser religioso. Resguardar a liberdade como um todo é
lutar contra o autoritarismo e 0s sistemas antidemocraticos que conflituam entre a sociedade
civil e a experiéncia religiosa.

Usar a autoridade e a obediéncia como critérios de desconstrugdo do autoritarismo e da
alienacdo religiosa, implica uma epistemologia existencial, onde o principio de autenticidade
ndo rompe o principio de autoridade, mas como simbiose, da-se numa perspectiva dialética
entre 0 poder e 0 servico, entre experiéncia do sagrado e o convivio com a humanidade.
Processo epistemoldgico esse, que possibilita ter como parametro a vida como dom maior da
criacdo. Apenas grandes lideres conseguem sobrepor a vida acima de qualquer outra realidade,
a vida acima dos cargos e funcdes, a autenticidade da vida precisa de tempo e lugar para viver
sua dignidade sem que nada seja capaz de a submeter a critérios violentos e negacionistas, como
muitos sistemas de poder e autoritarismo promovem.

Portanto, autoridade e obediéncia nos levam a dialética do paradoxo entre autoridade e
autenticidade que, quando convertidos em servico pelo bem, conseguem desarticular 0s
sistemas de autoritarismo e alienacgéo religiosa. Demos o exemplo do Papa Franciso que conjuga
em seu ministério autoridade e obediéncia, autoridade e autenticidade. Nesse contexto, as

rupturas ndo sdo, necessariamente com a instituicdo, mas com aqueles que pressupdem serem

3https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2015/september/documents/papa-
francesco_ 20150924 usa-us-congress.html. Acessado em: 21 jul. 2022,
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maior que a instituicdo, que a tornam um servico de julgamento para satisfazer uma necessidade
de poder pessoal. Diante disso, aqueles que dominam as instituicdes ou se abrem ao novo,
trazido pelo pluralismo religioso e tentam entender o contexto que estd em construcéo, ou
ficardo em velhos sistemas, em seus fundamentalismos.

A contemporaneidade exige um novo didlogo, uma nova releitura da experiéncia
religiosa, ndo significa que nada das tradi¢des tenha valor, isto €, das origens de cada instituicao
ndo sirvam mais, ao contrario, a dialética do religioso é ndo colocar remendo novos em pano
velho, mas propor um cristianismo da encarnacdo, ndo da abstracdo, do ludico, do hedonismo,
da manipulacédo da fé e do acumulo de riquezas e carreirismo institucional. Tal exigéncia é um
forte apelo a conversdo permanente. Esse processo chamado de “metanoia”, isto é, essa
transformacéo espiritual, de carater e pensamentos que ajuda a reconhecer que o papel de cada
cristdo é ser outro Cristo no mundo. Assumindo essa identidade espiritual, assumem seu lugar
no mundo como possibilidade de transformacdo que vem pelo anincio da verdade religiosa,
isto é, a vida em abundancia para todos.

A postura de um pontificado como o do Papa Francisco, que propde uma igreja da
misericordia, desarticula o poder estruturado de forma centralizadora e autoritaria, até entao,
acomodado sem grandes problemas nas consciéncias dos regimes autoritarios e até totalitérios,
antidemocréticos, com a condicdo de nao ver atacados seus direitos. Esse marco historico para
a contemporaneidade, faz repensar os modelos institucionais de varias experiéncias religiosas,
na atualidade. Usar os principios evangelicos para justificar o poder e o autoritarismo foram
manobras que as instituicdes praticaram ao longo de suas constitui¢des. Edificadas em funcéo
de manter um poder totalizante e dominador, a institui¢do religiosa provoca um deslocamento,
descentraliza a experiéncia de fé que deveria ser edificada pelo testemunho e pelo seguimento
ao Cristo, para a obediéncia cega as diretrizes formuladas por cada instituicdo. Romper esses
limites é exercer o papel da autonomia, isto é, compreender-se segundo 0 Documento da CNBB,
um sujeito-eclesial.

Esse desejo de possuir o poder e a luta para impor uma obediéncia cega, Leonardo Boff
interpretou como condicéo para uma sequéncia de patologias. E afirmamos que sdo patologias
presentes no interior das institui¢Ges religiosas, porque refletem um espirito doentio pelo poder
e revestido de autoritarismo, mostrando assim, uma patologia estruturalizante, cujo fim é a
intencionalidade de manter-se acima do bem e do mal, pois trata-se de um conjunto de valores

pessoais que alguns lideres interpretam como vontade de Deus para suas vidas, invocando sobre
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si, mediante o cargo que exercem, a plenitude do Espirito Santo, como forma de confirmacédo

de suas patologias estruturais. Tudo isso causa:

Falta de fantasia criadora, dialogo, espirito critico, inflagdo de apelo a
obediéncia, submissdo, renlncia, humildade, carregar a cruz de Cristo,
disciplina, ordem, valores estes de contetido evangélico, mas vividos de forma
a sempre justificar os poderes estabelecidos e a defendé-los subversivamente
(BOFF, 1994, p. 102).

Tais observacGes sdo comprovadas nos espagos religiosos, porque esses refletem
sistemas imbuidos de personalidades bipolares, autoridades que caem no autoritarismo, por nao
conseguirem conviver com a pluralidade, optando pela homogeneidade das coisas e das
pessoas, sdo extremamente avessas ao principio da heterogeneidade. Isso reflete uma
acomodacdo aos sistemas contestados pela sociedade, pois sdo opressores e desumanos,
antidemocraticos. Mas o universo religioso consolida-se no principio da heterogeneidade,
quebrando os padrbes estabelecidos e oferecendo a contradicdo como norma sugestiva de
avancar em novas dire¢des, horizontes que sdo vislumbrados no testemunho da fé. A capacidade
do dialogo entre as esferas sociais ndo representa uma perda de identidade, mas enriquecimento
cultural, onde novas janelas se abrem para um caminho mais horizontal e menos inflexivel, pois
a inflexibilidade do autoritarismo religioso € o fechamento da instituicdo em si mesma, sem
dialogar com o0 mundo e as pessoas que vivem nas mais diversas periferias. Torna-se uma
instituicdo para si mesmo, sem vida e sem sentido para a vida da comunidade.

Diante dessa observacao, foi possivel a construcao do nosso segundo capitulo desta tese,
por ndo encontrar mais sentido nas instituicGes, muitos sujeitos passaram a produzir seu proprio
universo religioso, afastando-se cada vez mais das instituigdes religiosas, uma vez que essas
ndo conferiam mais sentido as suas vidas, ndo ofereciam mais formas de valores que tivessem
respaldos ao cotidiano da vida na contemporaneidade. A discussdo de Kierkegaard,
apresentada, no terceiro capitulo de nossa tese, refletiu a insuficiéncia do sistema religioso na
Dinamarca. Mostrando como a instituicdo estava estruturada em um poder hierarquico que
lutava por privilégios e poder. Uma hierarquia autoritaria que exigia a obediéncia cega, para
iSso promovia através de seus pastores a alienacdo religiosa, porque obrigava as pessoas a serem
cristas, ndo por conviccdes de fé, mas por doutrinacdes e imposi¢des, ameacas e punicoes.

H& uma dificuldade de p6r em prética esse servigo proposto pelo Cristianismo do Novo
Testamento. A ndo aceitacdo do cristianismo com uma religido da pratica, das obras, do

descumprimento do primeiro e do segundo mandamento, amar a Deus e ao préximo. N&o é um
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ativismo religioso e muito menos as dependéncias a modelos ultrapassados de um cristianismo
histdrico. A dificuldade resulta do modo como os cristdos lidam com a prépria fé, um intimismo
subjacente da diversidade religiosa causada pelo pluralismo contemporaneo, que de diversas
formas trabalhou a religido como produto utilitarista e mercadoldgico. Isto €, a partir da l6gica
capitalista sustentada por ideias protestantes, pois 0 mesmo foi capaz de promover uma ética
voltada para o trabalho e o acumulo de bens, o cristianismo veio a ser uma religido da vitrine,
dos olhares, das objecdes sociais, do conservadorismo burgués. Esse € um dos problemas do
cristianismo institucional, no mundo evangélico. Uma ética do acumulo em vez de uma pratica
samaritana. Visa sempre a um lucro financeiro, um espirito burgués e hedonista, solipsista e
fundamentalista.

O problema do cristianismo foi a incapacidade de compreender que o capitalismo se
renderia a uma Unica versao religiosa. O poder de aquisicéo foi capaz de criar outras demandas,
inclusive religiosas, por isso, a facilidade da proliferacdo, isto é, da pluralidade sociorreligiosa,
uma demanda cara ao proprio fenémeno religioso. Tal pluralidade abriu margens para a
possibilidade de interrogar o proprio cristianismo, revogando o direito de ser confrontado com
outras demandas religiosas, e isso, tornou-se um campo de debates e embates, criando um
exército religioso de apologetas que tentar parar os avangos do pluralismo com medidas de
cunho fundamentalista e/ou tradicionalista.

Uma possibilidade em voga para as instituicGes religiosas, seja aquilo que esta
promovendo a Igreja Catolica, “uma igreja sinodal”. Cabe a cada instituicdo perceber os rumos
de um caminho que se esta fazendo na contramédo de uma sociedade pluralista. Ser contra a
contemporaneidade simplesmente por ser, ndo resolver o problema do cristianismo, é preciso
fazer um caminho de escuta, descer das torres metafisicas de alguns lideres e tedlogos e encarar
a realidade como campo de misséo e de servico de engajamento. A sinodalidade parece ser esse
caminho de dialogo e reflexdo com a contemporaneidade e seus aspectos plurais. Apresenta-se
essa sinodalidade apenas como um ensaio para novas abordagens, uma vez que néo é intencao
da tese tratar do conceito de sinodalidade.

Por fim, esse nosso quarto capitulo, retomando as discussdes dos capitulos anteriores,
abre margem para a abordagem do nosso quinto capitulo, onde seréd apresentado o contetido
final desta tese, sobre o cristianismo como uma pratica transformadora dentro do espaco

religioso, vamos tentar “salgar o sal” a partir do conceito kierkegaardiano, “tu deves amar”.
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5 O “TU DEVES AMAR O PROXIMO: UM IMPERATIVO CARTEGORICO
RELIGIOSO

No capitulo anterior, discutimos a problematizagcdo entre o principio autoridade e o
principio autenticidade, sempre apontando para a necessidade desses principios se efetuarem
enquanto realidade de servico. Mostramos que o principio autoridade ndo representa,
necessariamente uma afronta ao principio autenticidade, o que garante que ambos podem
coexistir no mesmo espaco institucional. O conflito se estabelece no momento exato em que a
autoridade assume um papel de autoritarismo, usando o poder como forga negativa para oprimir
0s que convivem em determinada institui¢do, no nosso caso, a religiosa, com isso, ela procura
implementar ideologias, isto €, a alienacdo religiosa por meio do principio de obediéncia
religiosa, que € uma forma negacionista do principio da liberdade religiosa, 0 mesmo que dizer,
da liberdade de consciéncia.

Identificamos que a autenticidade ndo é o mesmo que “faco o que tenho vontade e
quando acho que devo fazer”. Em nossa observacdo, o principio de autonomia revela uma
consciéncia madura e comprometida com as escolhas que o proprio sujeito decidiu para si em
forma de engajamento sociorreligioso, pois é proprio da cultura contemporanea, fundamentada
nas ideologias capitalistas, de tratar da liberdade como descompromisso e hedonismo pelo
consumo em si mesmo. Saindo dessa perspectiva, a liberdade, isto €, a autenticidade ¢ fruto de
uma responsabilidade que engaja 0 sujeito ao se comprometer com as possiveis mudancas,
sendo de sua competéncia assumir a fé como principio de encarna¢ao no contexto em que vive,
ndo pode ser uma fuga, mas uma escolha de comprometimento.

Nesse quinto capitulo, retomamos o corpus kierkegaardiano para apresentarmos o
Cristianismo do Novo Testamento como um paradoxo a ser enfrentado pelos cristianismos na
contemporaneidade, com isso, estamos propondo o “Tu deves amar cristdo: um paradoxo para
superar o religioso individualismo”. Pois contra todo o solipsismo religioso impregnado na
contemporaneidade pelo consumismo capitalista, seu hedonismo e a individualizacdo
subjetivista, a perspectiva kierkegaardiana aponta para uma experiéncia religiosa cristd mais
encorpada, quer dizer, mais encarnada e historica, sabendo que estd sendo construida como
experiéncia que toca vidas concretas e objetivas, embora vivam suas respectivas subjetivadas

edificadas em situacGes marcadas pela angustia e pelo abismo das possibilidades.
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5.1 UM IMPERATIVO CATEGORICO RELIGIOSO™

Nossa demonstracao esta baseada na obra kierkegaardiana As Obras do Amor (2005).
Esta obra trata de algumas consideracGes cristds em forma de discursos, onde primeiramente
analisa 0 mandamento do amor ao proximo e em seguida, a partir do hino a caridade, presente
na primeira epistola de Corintios, escrita por Paulo, apostolo, o autor demonstra o0 que
caracteriza esse amor. O recurso utilizado por Kierkegaard ¢ o mesmo da filosofia grega, como
por exemplo, os didlogos platdnicos estdo como pano de fundo desses discursos. Investigar o
que € o amor e os seus frutos vai nos levar a perceber um imperativo que ndo podemos fugir a
responsabilidade, mas assumir a decisdo da escolha realizada por um salto qualitativo, a decisdo
da fé.

Segundo Alvaro Valls,

0 autor elabora discursos (tal como Platdo em seus didlogos) que visam a
caracterizar o amor, comparando o0 amor cristdo (em grego agape, em
dinamarqués Kjerlighed) com o amor apaixonado platdnico (eros/Elskov) e a
amizade aristotélica (philia/Venskab). O interlocutor ou opositor sera muitas
vezes 0 poeta (romantico), responsavel tradicionalmente pelo elogio do amor
natural, baseado na paixao humana, mas que ndo sabe como e por gque 0 amor
precisa transformar-se em dever, ou melhor ainda, realizar-se como um
mandamento (In: KIERKEGAARD, 2005, p. 7).

A partir desses discursos kierkegaardianos, sobretudo, levando em consideragdo o
agape — amor cristdo, essa pesquisa aponta essa realidade como algo paradoxal, pois tem uma
implicacdo de amar a si mesmo e ao proXimo como a si mesmo, isto é, da mesma forma que o
individuo chega a compreender o amor por si mesmo, deve como imperativo categorico
religioso, exercer o mandamento do amor em rela¢do ao proximo. Como afirmara Oliveira:
“Duas relevantes categorias que marcam profundamente o pensamento religioso ocidental, ou
0 pensamento sobre a religido no Ocidente, sdo as ideias de ‘amor’ e ‘eternidade’ (2022, p.
59). Na nossa perspectiva, trata-se de um imperativo categorico religioso, porque advém de
uma realidade absoluta que dispensa a relativizacdo, quer dizer, como condi¢do dada pela

divindade, o individuo religioso cumpre esse mandamento tendo em vista seu imperativo

"4Usamos a palavra imperativo porque trata-se de um mandamento, que por si s6 é algo paradoxal, pois exige uma
corresponsabilidade sem contudo impor pela forca de um autoritarismo, mas como principio da liberdade de
consciéncia, a exigéncia surge como um ato necessario a escolha que o individuo se submeteu, que realizou o
salto da fé, para ndo negar ou esconder, mas para ser no mundo testemunha de uma fé que se encarna, pois
assume todas as forcas e condicdes que o sujeito compreende como realidade sua. O préprio Kierkegaard ndo se
utiliza do conceito imperativo categoérico, somos nds que o usamos para melhor ser compreendida nossa
abordagem religiosa.
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religioso, do qual ndo deve se esquivar, mas assumir na decisdo da fé efetuar o salto qualitativo
na responsabilidade pelo outro.

Na filosofia moderna, Kant sugeriu um imperativo categorico, uma decisdo moral
fundamentada pela raz&o, uma vez que as inclina¢des do individuo tém seu fim em si mesmas,
mas pelo principio racional que faz com que o sujeito agindo por esse principio realize sempre
0 bem universal, ndo se prendendo as vontades particulares, mas ao geral. E a moral kantiana
forjada pelo imperativo categdrico que esta na compreensdo do imperativo categorico religioso
kierkegaardiano, este, porém, segundo a nossa compreensao, 0 apresenta como um imperativo
paradoxal ™.

E era precisamente no exercicio da racionalidade que Kant concebia residir a
esséncia do pensamento e da acdo moral. Que a razdo desempenhasse um
papel subordinado no comportamento, meramente indicando 0s meios para a
satisfacdo de desejos e vontades naturais, isso ele ndo pretendia negar. Mas
insistia, por outro lado, que o que nos distinguia em nossa capacidade como
seres morais era a habilidade de agirmos em desafio as demandas das
inclinagdes “sensoriais” e de sermos definidos no que fazemos somente pelos
principios que nds prescrevéssemos. Ja que tais principios ndo estavam
baseados em considera¢cBes empiricas, mas eram sujeitos a condicao
puramente formal de que poderiam ser consistentemente endossados como
algo a que todos deveriam obedecer, poder-se-ia dizer que, esses principios
derivavam apenas da razdo e que, portanto, impunham obrigacdes que deviam
necessariamente ser aceitas por todos os agentes racionais. Desenvolvendo o
que ele acreditava serem as implicacdes pelas de sua doutrina, Kant chegou a
uma teoria que parecia ndo meramente identificar as assergdes de moralidade
as exigéncias categoricas do dever, mas também assimilava essas exigéncias
as consequéncias de uma racionalidade autbnoma que transcendia totalmente
a esfera do desejo e do sentimento naturais (GARDINER, 2001, p. 28-29).

50 Papa Bento XVI, para falar do que aqui chamamos de imperativo categérico, identificou uma dupla pergunta
a respeito do “tu deves amar”. Disse o Papa: “A primeira (pergunta): é realmente possivel amar a Deus, mesmo
sem o ver? E a outra (pergunta): o amor pode ser um mandado? Contra o duplo mandamento do amor existe uma
dupla objecéo que se faz sentir nestas perguntas: ninguém jamais viu a Deus — como podemos ama-Lo? Mais: o
amor ndo pode ser mandado; é, em definitivo, um sentimento que pode existir ou ndo, mas ndo pode ser criado
pela vontade. A Escritura parece dar seu aval a primeira obje¢do quando afirma: “Se alguém disser: ‘Eu amo a
Deus’, mas odiar seu irmdo, ¢ mentiroso, pois quem ndo ama a seu irmao ao qual v&, como pode amar a Deus,
que ndo vé? (1 Jo 4,20). Este texto, porém, ndo exclui de modo algum o amor de Deus como algo impossivel;
pelo contrério, em todo o contexto da Primeira Carta de Jodo agora citada, tal amor é explicitamente requerido.
Nela se destaca o nexo indivisivel entre 0 amor a Deus e 0 amor ao proximo: um exige tdo estritamente o outro
que a afirmacéo do amor a Deus se torna uma mentira se 0 homem se fechar ao préximo ou, inclusive, o odiar.
O citado versiculo joanino deve, antes, ser interpretado no sentido de que 0 amor ao préximo é uma estrada para
encontrar também a Deus, e que o fechar os olhos diante do proximo torna-os cego também diante de Deus”
(BENTO XVI, 2008, p. 23). Vejamos como o imperativo categdrico religioso do amor é paradoxal, pois ndo se
trata de uma vontade, mas de algo maior, de uma abertura do individuo para o mistério que lhe exige o ato de
amar. Trata-se de uma objecdo a propria vontade, em funcdo de uma acgdo que aproxima individuos no espaco
sagrado.
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Em que consiste, na nossa pesquisa, que o “tu deves amar” seja um imperativo
categorico religioso? Primeiro, porque se trata de um mandamento religioso constituido na
relagdo com o préximo, isto €, com o “Absolutamente-Diferente” (KIERKEGAARD, 2008,
p.71). Esse conceito Absolutamente-Diferente, Kierkegaard o atribuiu ao que ele identificou de
“0 desconhecido” (lbid., 2008). E uma categoria para falar da encarnacéo crist, da revelacio
de Deus em Cristo, que veio a ser algo paradoxal a inteligéncia, ndo sendo compreendido
racionalmente mediante a paradoxalidade do evento cristdo. A ele é possivel chegar, pela fé, a
um ato de crer que esta desprovido de qualquer seguranca oriunda da razdo. O que nos interessa
é a relacdo que existe entre o crente 0 Absolutamente-Diferente, ndo pelo que se conhece dele,
mas pela relacdo que se estabelece, ndo por uma moralidade rigida, mas pela categoria da fe,
por isso, chamamos de imperativo categorico religioso.

A fé exige esse salto para além das inclinacdes e das vontades, é preciso realizar o ato
do dever, enquanto engajamento com o desconhecido, que veio a tornar-se o proximo. H& uma
relacdo com o terceiro excluido. Portanto, o imperativo categorico religioso exerce 0
mandamento da fe, exige a decisdo de cumprir uma tarefa absoluta e paradoxal, ndo que seja
algo irracional, mas algo que desmantela os caprichos das inclinagdes humanas, muitas das
vezes fundamentadas em escolhas seletivas, apregos pelos iguais. O indiferente é excluido pelo
racionalismo estrutural, que administrado por pressupostos dos iguais e dos conformes a
vontade de escolha seletiva, fechasse em questdes de afinidade e de afetos, pelos quais 0s
desejos se voltam para os escolhidos segundo critérios sociais. Portanto, a relacao do “tu deves
amar” evoca esse mandamento religioso com toda a forca e entendimento, com todo o coracao
que capta o Absolutamente-Diferente. Mas ndo para por ai, vem a ser condi¢do para o terceiro
excluido, que podemos chamar, numa linguagem kierkegaardiana, de dialética da contradicao.

Seria esse 0 segundo motivo da utilizagdo do termo imperativo categorico religioso, a
introducdo do outro, isto é, do proximo. Para ilustrar essa ideia, voltamos mais uma vez ao
contexto do samaritano (cf. Lc 10, 25-37). O questionamento pelo préximo abre margem para
compreender que é aquele que os olhos alcancam e na predisposi¢cdo do ser, a fé como
compromisso e engajamento, paradoxalmente, exige uma atitude que desmantela as relagoes
fixas em eleicbes por afinidades, quer dizer escolha deliberadas segundo os pressupostos
estabelecidos por uma racionalidade excludente, por um imperativo forjado em categorias

antecedidas por principios de inclina¢Ges e desejos particulares e subjetivistas. H& a exigéncia

8Essa parabola ja foi mencionada no capitulo anterior.
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de usar de misericdrdia, pois a caridade é o exercicio paradoxal que desestrutura a racionalidade
estrutural. Quem é o meu proximo, é o desconhecido que exige do individuo um ato de caridade,
isto €, de amor. Portanto, o “tu deves amar cristdo” vem a ser a categoria da desestruturagao
que envolve, paradoxalmente, o ser cristdo.

Paradoxalmente ser cristdo esta em referéncia ao tornar-se cristdo, 0 mesmo que dizer,
tornar-se homem. O individuo tornar-se a si mesmo quando a categoria se exerce no
cumprimento da fé, estabelecida na relagdo com o Absolutamente-Diferente que exige como
condicdo o diferente, o outro. O desconhecido para nos é o terceiro excluido que agora deve ser
introduzido no cenario da fé, porque comporta dignidade, existéncia e valor divino, visto que
se trata de compreender a fé como experiéncia da encarnacédo, a exemplo do Cristo. Assim, a
dialética do paradoxo é a exigéncia presente no tu deves amar o teu proximo, pois “amar de
verdade consiste em aproximar o outro do amor, ajuda-lo a conhecer e viver este amor divino.

Trata-se, sem duvida alguma, de um legitimo triangulo: tu, o outro e o amor” (VALLS
In: KIERKEGAARD, 2005, p. 8). Quando é apresentado o Cristo (o amor), entdo, o
Absolutamente-Diferente € revelado como mistério que se apresenta e se esconde, um continuo
vir-a-ser da existéncia estd dado. Desse modo, dizemos que 0 amor € 0 mesmo que O
Absolutamente-Diferente, por permanecer para além de toda mera nivelagdo socioexistencial.
Mas isso, deve ser compreendido pela categoria do servo como expresso em Migalhas
Filosdficas:

Para que a unidade se concretize, o deus tem de fazer-se igual ao discipulo. E
assim ele quer mostrar-se igual ao menos de todos. Mas 0 menor de todos é,
como se sabe, 0 que tem de servir aos outros, e por conseguinte o deus deve
mostrar-se sob a figura do servo. Mas esta figura do servo ndo é uma coisa
sobreposta como o0 manto de mendigo do rei, que por iSSo mesmo esvoagava
solto e traia o rei; ndo é, também, sobreposta como o leve manto de verdo de
Sécrates que, embora feito de nada, esconde e revela; ndo, ela é sua figura
verdadeira; pois ai reside o insondavel do amor: em querer, ndo como
brincadeira, mas seriamente e em verdade, ser igual a pessoa amada
(KIERKEGAARD, 2008, p. 54-55).

Abordar o conceito de servo apresentado por Kierkegaard é fundamental para a
compreensdo da problematica que estamos tratando nessa tese, pois ndo podemos analisar o
conflito entre os principios de autoridade e autenticidade sem passar pela ideia do poder como
servi¢co, mas um servico edificado na experiéncia da figura do servo que se doa como amor ao
préximo. Portanto, é preciso identificar que estamos trabalhando na apresentacdo das obras do
amor, mas do que falar do amor em si mesmo, queremos expor os frutos do amor que nos

remetem a compreender como 0 amor se encarna e se realiza como ato de servico, revelando,
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assim, sua identidade. Assim, afirma o proprio autor danés:” sdo “consideragdes cristds”, nao
sobre “o0 amor”, mas sim sobre “as obras do amor” (KIERKEGAARD, 2005, p. 17). Implica
dizer que os fundamentos dessas consideracgdes cristas estdo postos, apenas o autor vai edificar,
ao identificar os frutos, seu pensamento sobre a alteridade, “em sua categoria especifica: o
proximo” (VALLS, In: KIRKEGAARD, 2005, p.8).

Ao uso da categoria “o proximo”, a reflexdo levard a combater os conceitos de “amor
de predile¢ao” e “amor preferencial”. O caminho para introduzirmo-nos no centro do conflito
estabelecido é o agape cristdo, porém, ndo ficaremos discutindo as categorias do amor em si
mesmo, mas passaremos adiante, uma vez que utilizaremos, especificamente, a categoria “tu
deves amar”. Porque compreendemos que essa categoria identifica o cristianismo como uma
pratica e um mandato universal que torna todos iguais perante Deus, e assim, elimina as
categorias da autossuficiéncia, do solipsismo religioso, do indiferentismo e do
descompromisso, a0 mesmo tempo, é capaz de combater as estruturas e as atitudes autoritarias
e o indiferentismo capitalista apresentado como liberdade.

Com isso, notemos que o conceito de “servo”, apresentado desde os textos biblicos (cf.
Is 53, 2-12) como na abordagem kierkegaardiana, é chave de leitura para a compreensao do
tornar-se cristdo. Além disso, esta em correlagcdo com a categoria “o proximo”, explicamos isso
da seguinte forma: aquele que se fez servo doou-se para o bem do outro, atendendo a um
chamado paradoxal, que identificamos como mandato divino, esvazia-se de si mesmo para
gastar tempo com o proximo. N&o € um servo para si mesmo, ndo se reveste de uma aparéncia,
mas se correlaciona com quem necessita, isto é, toma uma atitude, pde-se em movimento
primeiro, 0 chamado paradoxal, e 0 segundo com 0 compromisso que acarretou por meio da
encarnacao, nunca € um para si mesmo, mas em funcao do triangulo: tu, o outro e o amor.

A proposta € da ndo objecdo, implica em dizer que o ser cristdo para o cristianismo,
segundo a visdo kierkegaardiana, esta definido pelo servico, ou seja, a religido crista é a religido
da pratica. Quando se leva em consideragdo o ser cristdo como uma demonstracdo préatica, esta
sendo compreendida a fé como um testemunho perante a humanidade, pois nao se acende uma
luz e a coloca debaixo da mesa ou da cama, mas serve para clarear todo o ambiente, assim, a
compreensdo de ser cristdo ndo esta atrelada a ideia de algo fixo e imovel, mas algo que se
move para 0 encontro, para o testemunho, para a realizacdo plena da vida, desse modo, a fé é
uma exigéncia paradoxal porque movimenta a existéncia no caminho para o outro, onde se

realiza o encontro entre o “tu, o outro € o amor”.
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Falar dessa realidade triade, é ndo fechar as possibilidades, mas colocar-se a caminho,
0 mesmo que dizer, em saida. Um ser cristdo em saida, como diria o Papa Francisco em suas
falas, é a exigéncia paradoxal da fé, pois coloca o individuo na exigéncia do testemunho, do
martirio, na experiéncia do sofrimento e das incongruéncias perante o indiferentismo
contemporaneo. Por isso, o paradoxal esta dando. O escandalo é o inverso do paradoxo, nesse
contexto. Escandalizar-se como a proposta do “tu deves amar”, ou compreender o paradoxo do
“tu deves amar o proximo”, como despertar para uma realidade que questiona o0 amordagamento
no qual se encontra a tradicdo cristd na contemporaneidade, muitas das vezes, marcada por um
indiferentismo existencial, pela negacdo do outro, ou por questdes de predilecdo, um
subjetivismo que brota desse mesmo indiferentismo existencial.

Como algo definido e sempre presente na compreensdo do ser cristdo, na Vvisdo
kierkegaardiana, € a categoria do amor, assim como descrito pelo ap6stolo Paulo, no chamado
hino a caridade, isto é, ao amor cristdo (cf. 1Cor 13), onde o apdstolo diz que ha trés coisas que
agora permanecem: a fé, a esperanca e amor, porém, a maior de todas é o amor. Essa afirmativa
apostolica para o filésofo danés é algo paradoxal no seio do cristianismo, porque exige uma
atitude que corresponde a exigéncia da fé em sua esséncia. Com isso, esta afirmando o autor
que, o Cristianismo do Novo Testamento precisa ser reintroduzido no cerne da prépria
cristandade.

Torna-se imprescindivel pensar a religido cristd como ruptura das ideologias desumanas,
estruturadas em cima de poderes e sistemas opressores e negadores da vida, dos sistemas
altamente corporativos, pleiteados por instituicbes bélicas, capitalistas, que apenas trabalham
em funcdo do acimulo de capital e imposicao de suas forcas que desmantelam comunidades
pobres, na¢cdes subdesenvolvidas, que pleiteiam enriquecer as custas da destrui¢do da natureza.
E preciso reintroduzir no centro do cristianismo, hoje, o Cristianismo do Novo Testamento, que
implica a rendncia a corrupcao religiosa, as trocas de beneficios e privilégios sociais, que tem
um olhar pelos sofridos e padecentes produzidos pelos sistemas de fabricantes de desigualdades
social.

Por isso, podemos falar do “tu deves amar” como um imperativo categorico religioso,
pois trata-se de exigéncia interna da propria fé, ao mesmo tempo, apresenta-se com uma
exigéncia paradoxal, pois leva ao crente ter que escolher sempre o compromisso da fé. Nesse
contexto, a fé é um engajamento com o mundo, com o outro que situa 0 ser-no-mundo como

devir, isto €, como a¢do e movimento-para. Essa afirmativa se faz verossimil porque levando
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em consideragdo os argumentos kierkegaardianos, € possivel identificar a f&6 como escolha,
como relagdo com o outro, a quem o filésofo identificou como o Absolutamente-Diferente. Ndo
sd0 0s iguais a quem 0 amor exige ser apresentado, mas o outro, quer dizer, ao proximo
independente de quem seja 0 outro, pois s6 assim é possivel identificar o cristdo, pelos frutos
de suas atitudes.

5.2 O CRISTIANISMO DO NOVO TESTAMENTO, UM DESAFIO PARA A
CONTEMPORANEIDADE

Trabalhando com esse imperativo categérico religioso, isto €, o tu deves amar, que
identificamos sua praxis cristd nos conceitos de servo, apresentado pelo profeta Isaias, e messias
pelos textos neotestamentarios (cf. At 8, 32-33; Mt 8,17; Lc¢ 22,37; 1 Pd 2,24), o sujeito religioso
deve recordar a urgéncia duma atitude de compreensao do respeito pela vida oriundo da fé. Mas
nesse imperativo categérico religioso cristdo, a paradoxalidade da acdo pratica € contundente.
O paradoxo é o que desmonta as estruturas rigidas da racionalidade capitalista, que propde uma
liberdade altamente consumista e indiferente ao outro no mundo. Visa ndo a alteridade, mas
produz uma relacdo de ansiedade pela posse das coisas, sempre numa trama psicoldgica que
produz individuos dependentes de produtos e bens de consumo.

A realidade é infinitamente desconsiderada, quando o pior de todos 0s consumos é
efetuado, a vida é gasta sem nenhuma valia existencial, mas apenas um item valorativo no
campo comercial. Importa, nessa sociedade consumista, os rétulos atribuidos aos produtos, e a
prépria existéncia tornou-se um produto descartavel a partir do momento que néo oferece mais
rentabilidade comercial, mercadoldgica. Os valores que movem essa Visdo sdo as aparéncias
que elas oferecem, ndo se olha a categoria de ser individuo, mas a representatividade social,
influenciadora, e esse deslocamento vital, esta presente no universo religioso, por isso, podemos
afirmar, “em nossa época, a impressao ¢ criada por meio da embalagem” (KIERKEGAARD,
2021, p. 51 -Traducdo livre do autor) ”’.

Por isso, o0 paradoxo € o processo de destronar a razdo estruturalista e seletiva, aquilo
que é reacionario. Trata-se de uma reflexdo sobre o valor e a dignidade do ser humano, das
liberdades individuais e coletivas, os direitos concernentes a vida humana. O paradoxo religioso

cristdo, tal como compreendemos a partir do Cristianismo do Novo Testamento, reinterpretando

""“Pero en nuestra época la impresion se crea a través del envoltério” (KIERKEGAARD, 2021, p. 51).
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Kierkegaard, ajuda-nos a olhar os caminhos da humanidade, isto €, da existéncia humana na
sua singularidade e valia por si mesmo, sem precisar de atributos valorativos, mas a exemplo,
do prdprio servo de Isaias, reconhecer nas dores e nos sofrimentos, nos pecados e nas angustias
que a vida estd pulsante e precisa de cuidado. Desconstruir a racionalidade da excluséo,
introduzir o terceiro excluido € praxis cristd mais auténtica e evangélica, é anunciar uma boa
noticia para todos.

A alteridade religiosa kierkegaardiana, com seu imperativo categorico religioso cristao,
surge como um paradoxo e um modelo a ser introduzido no seio das sociedades civil e crista.
“O proximo” nao € algo novo para o conhecimento, trata-se de uma realidade falada, dita,
investigada, porém, precisa ser reintroduzida mais uma vez, e Kierkegaard nos ajuda nesse
processo. “O proximo” nos traz uma exigéncia paradoxal, “tu deves amar”. Enquanto
mandamento, amar a Deus sobre todas as coisas e ao prOXimo como a si mesmo, enquanto
pratica, ndo é em funcdo de uma racionalidade excludente e seletiva, por predilecdo e afinidades
de interesses comuns, mas por um compromisso “ontologico”, que parte da propria interrogacao
existencial de ser individuo que se compromete com o mundo, sem fugir dele, das
responsabilidades, dos compromissos da fé. Mas tudo isso, se da na condicdo do instante da
encarnagao.

O conceito de “instante” ¢ determinante para compreender o paradoxo da fé e a

condicdo de ser discipulo do Evangelho do Novo Testamento. Diz-nos Kierkegaard:

Se o deus, entdo, ndo viesse pessoalmente, tudo permaneceria socratico, ndo
obteriamos o instante e seriamos privados do paradoxo. Entretanto, a forma
de servo tomada pelo deus ndo era fingida, mas real, ndo era um corpo
paratatico, mas real, e desde 0 momento em que pela decisdo toda-poderosa
de seu amor todo-poderoso o deus tornou-se servo, ficou, por assim dizer, ele
mesmo amarrado a sua decisdo, e agora (para falarmos insensatamente),
querendo ou ndo, ele tem de permanecer como tal (2008, p. 83).

O instante como paradoxo é a exigéncia de adequacéao oferecida pela condi¢do dada por
“o deus”, isto €, o Cristo encarnado, que se apresenta como o mestre que concede a condi¢ao
ao discipulo. Este precisa aceitar esse paradoxo que se manifesta num instante que determina
toda a realidade existencial, pois trata-se de uma relacdo real entre 0 Deus-homem e 0 homem
comum. Todo o paradoxo esta dado no escandalo da fé, que surge no evento da encarnagéo,
apresentando-se o Deus-homem como o servo que contribui para que a experiéncia religiosa
ndo seja um evento metafisico, mas encarnacao de uma fé muito concreta, que se da na vida e

nas relacdes cotidianas.
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Por isso, podemos pensar na relagio “tu, o outro e o amor”. Portanto, o “tu deves amar”
gue necessariamente, como mandamento, exige uma relacdo reciproca, ndo porque escolho
segundo as aptiddes conceituais e seletivas, mas segundo um imperativo categoérico religioso,
exige a realizacdo da fé como um ato paradoxal ao raciocinio que movimentado pelo desejo de
seletividade, imprime sempre o desejo de escolher por afinidades. Nesse caso, “o tu deves
amar” ¢ paradoxal, porque desobedece a essa normatividade da razdo, e assim, escancara a
necessidade de servir da fé, impondo ao proprio crente um compromisso que esta em funcéo do
préprio paradoxo que € a fé.

Obedecendo a essa realidade, podemos compreender melhor em que consistem 0s
principios de autoridade e autenticidade dentro do universo religioso na contemporaneidade.
Serve para interrogarmos e apontarmos novos caminhos, pontes que ligam realidades,
aparentemente paradoxais, quando na verdade, devem servir a0 mesmo propdsito, ao “tu deves
amar”. Nesse sentido, ressaltamos que a fun¢do da encarnacdo estd remetida ao contexto
biblico: “tal forma Deus amou o mundo que enviou o seu Filho para salvar o mundo” (Jo 3,16).
Ou o cristianismo compreende essa realidade includente, ou permanecera sempre a margem do
Evangelho, preso as determinacOes seletivas e excludentes, aos julgamentos pessoais e
doutrinais’®, aos autoritarismos farisaicos, que ndo se salvam, ndo permitem aos outros se
salvarem.

As exigéncias do Cristianismo do Novo Testamento, que inspiram “o tu deves amar”,
segundo a abordagem kierkegaardiana, devem ajudar os cristdos a se situarem no mundo como
testemunhas dessas exigéncias. Para isso, precisam destronar a ldgica do poder impregnada por
uma ma compreensao do ser cristdo, possuir cargos e funcdo sejam o determinante da vida
religiosa, mas o servico ao proximo determina o modo de ser cristdo. Autoridade e autonomia
caminham juntos, na mesma verdade e na mesma vida, sem subtrair responsabilidade, mas
empoderar-se com comprometimento da fé, que numa relacdo dada pela condicao do préprio
Servo gue se encarnou, assumir a vida e transforma-la para que nao venha a ser submissa ou
desprovida de sua dignidade, provocardo uma verdadeira mudanca.

Levando em consideragdo que o “deves”, implica o aceitamento pelo mandamento
religioso, um imperativo que procede da autoridade divina, entdo, o “deves” é um agir do

individuo enquanto ser relacional, ¢ “ser para o outro” uma vez que compreendeu a categoria

78E mais comum no mundo evangélico/protestante referir-se a doutrinacdo das pessoas, enquanto no universo
catolico, as determinacdes da Igreja se ddo, segundo os dogmas.
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do “tornar-se” individuo, mas o “deves” estd antecedido por um sujeito “tu”, que realiza a
funcéo de amar o proximo, isto &, o sujeito tem um objeto que Ihe exige uma acédo préatica. Esse
sujeito ¢ a afirmag@o do “‘eu” enquanto realidade constituida e consciente do seu ser no mundo.
Esse objeto € o “outro”, mas ndo um “outro” indiferente, abstraido da realidade, como se fosse
apenas um nome ou conceito a ser interpretado e descrito, mas um ser proximo que é alcangado
pelo “ver” que toca a realidade do “tu” enquanto sujeito da acdo que se move para, ou como
diria Kierkegaard, em O Conceito de Angustia: “ser capaz de” (2010, p. 48).

E justamente o paradoxo do imperativo religioso, porque ¢ a presenca da liberdade que
esta exercendo seu poder na consciéncia que questiona seu proprio ato, que partindo de um
poder ético, é absolutizado pela experiéncia religiosa, pois trata-se de uma elei¢ao pelo proximo
sem prelecao racionalizada. “Ser capaz de” ¢ a expressao filosofica para falar da liberdade como
possibilidade de “ser livre para”, e como demonstraremos, ser livre para servir no amor ao
proximo.

Quando introduzida a categoria que é o objeto do sujeito, ou seja, 0 préximo, estdo
suspensas as predilecdes e quaisquer outras objecdes racionais. O paradigma paradoxal é
sempre uma categoria referencial que esta proxima da acdo que exige um passo sempre
qualitativo, muito menos quantitativo. O “tu deves amar o proximo” ¢ a exigéncia revelada da
fé com uma agdo pratica, por isso, “deves” mais do que interrogar a consciéncia religiosa, € a
afirmacdo consciente da religido que estd encarnada na vida nua, sofrida, desprovida de
qualquer valorizacdo social, mas que por si propria tem um valor inato e transcendental a
qualquer outro valor que Ihe possa ser atribuido.

Desse modo, a proposta da opcdo por um Cristianismo do Novo Testamento é um
exercicio de conversdo contra todo autoritarismo e as liberdades descomprometidas com a
realidade. Segundo Kierkegaard, a proposta do Cristianismo do Novo Testamento é que o
cristdo seja de fato, isto é, torne-se um cristdo auténtico a partir do andncio realizado pelos

evangelistas, e ndo uma mera conformidade:

Deste modo, e depois de ter revelado 0 que é a existéncia a partir da
interioridade da propria vida, Kierkegaard tenta por-se a si e aos leitores em
contato com a interioridade do Evangelho, com o facto vivo de Cristo que é
um assédio humilhado da transcendéncia absoluta de Deus. Assim, busca-se a
esséncia do cristianismo, ndo no modo abstrato dos tratadistas, mas no modo
concreto dos evangelistas e anunciadores originarios - que ndo sdao mais
ouvidos - que, mais do que ser, nos falam de tornar-se cristdo, pois a esséncia
do cristianismo é antes de tudo uma existéncia, a existéncia dolorosa,
redentora e exemplar de Jesus Cristo, e a existéncia imitativa e aproximativa
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- ou em contato com ela - de cada seguidor, de cada cristdo em particular
(RIVERO In: KIERKEGAARD, 2007, p. 15 - tradugdo livre do autor) .

O Cristianismo do Novo Testamento, segundo Kierkegaard € o caminho para superar 0s
conflitos dentro do proprio cristianismo como esta estabelecido hodiernamente. Sua critica ao
cristianismo luterano dinamarqués encontra uma atmosfera, na contemporaneidade, que pode
ser introduzida para questionar o modelo de cristandade hoje. Sobretudo, quando analisamos
os conflitos no interior dessa mesma religido, na que estd implantada um jogo de poder
sustentado por atitudes autoritarias e subversivas aos ensinamentos dos evangelistas.

A religido do servico tem se tornado um sistema para institucionalizar a fé e,
automaticamente, os individuos, ndo se presta mais obediéncia aos ensinamentos, por exemplo,
“vai, e fazes tu a mesma coisa” (tradugdo livre), ao contrario, o discurso de poder para firmar
um autoritarismo caduco e vergonhoso, faz com que cristdos mudem para novos horizontes,
pois tais atitudes ndo condizem com a realidade das pessoas, grande maioria, oriundas de
camadas da sociedade profundamente desamparada pelos sistemas de governos nacionais que
ndo exercem seus compromissos de campanhas.

Ao mesmo tempo, as autoridades que se tornam autoritarismos e antidemocraticas,
preferem sustentar um sistema de idolatria de si mesmo, elevando-se a categoria de autoridades
que possuem 0s poderes temporais e celestiais, ignorancia! Pois, o Cristo, sendo Deus,
esvaziou-se de si mesmo, fez-se igual aos homens, para elevar a humanidade a vida plena,
entdo, qual a necessidade desse autoritarismo institucionalizado? N&o seria 0 argumento de um
individuo sistematizado que precisa se autoafirmar pela negacdo do outro, submeter o outro as
suas vontades egoistas, excludentes e perseguidoras para se apresentar como o supremo? Mas
todo poder cai por terra, e o Cristianismo do Novo Testamento é o caminho avassalador dessas
autoridades que interpretam o mesmo Cristianismo para privilégio seu. Na verdade, podemos

interpretar que tal autoritarismo representa um teatro para ludibriar as consciéncias ingénuas.

A diferenca entre o teatro e a igreja é essencialmente a de que o teatro, sincera
e honestamente, reconhece ser 0 que é, a igreja, pelo contrério, é um teatro
que por todos 0s meios e de maneira desonesta busca ocultar o que é. Um

%“De esta manera y después de haber desvelado lo que es la existencia desde la interioridad de la propria vida,
Kierkegaard intenta ponerse y poner a los lectores en contacto con la interioridad del Evangelio, con el hecho
viviente de Cristo que es un acoso humillado de la transcendencia absoluta de Dios. Asi se busca la esencia del
cristianismo, no al modo abstracto de los tratadistas, sino al modo concreto de los evangelistas y anunciadores
oringinales - que ya no se oyen - que mas que sobre el ser nos hablan sobre el hacerse uno cristiano, puesto que
la esencia del cristianismo es sobre todo una existencia, la existencia dolorosa, redentora y modélica de
Jesuscristo, y la existencia imitativa y aproximativa - o en contato de ello - de cada seguidor, de cada cristiano
en particular’ (RIVERO In: KIERKEGAARD, 2007, p. 15).
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exemplo. No cartaz do teatro, sempre figura simplesmente: O dinheiro nao
serd devolvido. A igreja, esse solene santuério, teria calafrios ante o que ha de
chocante, escandaloso de se colocar isso acima da porta da entrada da igreja
ou de imprimi-lo debaixo da lista de pregadores do Domingo. Contudo, a
igreja ndo teria calafrios por obstinar-se de uma maneira talvez mais estrita
que o teatro em que o dinheiro ndo seja devolvido (KIERKEGAARD, 2019,
p. 157).

Do ponto de vista kierkegaardiano, pode-se interpretar a instituigdo como um sistema
capitalista, que visa impor, por meio do autoritarismo, uma visdo lucrativa de favorecimento
sistematico. Nesse contexto, a ironia do autor danés, revela uma instituicdo escandalosa
financeiramente, que esta a servico do enriquecimento, com isso, afasta-se do menino da
manjedoura de Belém. Além disso, o autoritarismo é uma metodologia institucionalizada que
garante a autoridade um poder sempre silenciador e inquestiondvel, porque os que estdo
submetidos a esse individuo institucional, sofrem ameacas e inibicGes a liberdade de
consciéncia, acusando sempre os subordinados a exclusdo, por meio de atitudes disciplinares,
que sdo, na verdade, punicdes para silenciar as falas controversas ao préprio sistema autoritario.

As estratégias epistémicas desse sistema autoritarista revelam-se entre as atitudes
disciplinares e os favorecimentos. Os que se opdem sdo punidos, 0s que concordam sao bem-
aventurados. Percebe-se, nessas praticas, que tal sistema ndo leva em consideracdo 0s
ensinamentos dos evangelistas, muito menos, interessam-se pela perspectiva biblica da
misericordia divina, mas sempre o legalismo do “olho por olho, dente por dente” (tradugdo
livre). Nesse sentido, pode-se afirmar que hd um paradoxo que deve ser introduzido no
cristianismo como estd posto, € o Cristianismo do Novo Testamento, esse propde uma
alteridade evangeélica oriunda do amor como fonte que conduz a vivéncia da pratica religiosa.

Todavia, propor esse paradoxo é mexer nas estruturas e deslocar funcdes e poderes, 0s
quais ndo estdo dispostos a conversdo permanente, mas apenas dispostos a conversao
apresentada nos discursos pregados dos pulpitos, como fazia Lutero®.

O Cristianismo do Novo Testamento € um paradoxo porque exige o desmantelamento
de um cristianismo forjado no privilégio e no comodismo, desestrutura um autoritarismo que
ndo tem autoridade como um verdadeiro discipulo de Cristo, mas usurpa a identidade crista
para impor uma vontade pessoal como se fosse um mérito divino. Porém, suas atitudes revelam

a subversdo do ser cristdo. Parece imprescindivel que o papel da renuncia deveria ser uma

80«pois Lutero dizia ser preciso pregar nas ruas, mas infelizmente o dizia num pulpito de igreja” (VALLS In.
KIERKEGAARD, 2005, p. 10, nota de roda pé).
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experiéncia aprovada pela instituicdo. O proprio Cristo renunciou as tentagdes de poder, fama,
prestigio e reinos, por que ndo pode o ser humano fazer o mesmo, sobretudo, o que se diz servo
do Evangelho? A renlncia € uma condicdo exigida para seguir de perto o servo sofredor, pois
trata-se de uma luta permanente entre a vaidade humana, o egoismo, os privilégios sociais,
trocas de poderes e gentilezas comerciais e a pobreza evangélica que é, na verdade, uma
renuncia aos sistemas que desumanizam a vida de uma forma ou de outra.

A usurpacdo do nome de Deus por sistemas politicos e institui¢Bes religiosas e diversas,
ndo significa a posse de Deus ou o direito que afirma a religiosidade s& de alguém ou de grupos.
Deve-se lembrar do que diz o autor danés: “Deus ndo ¢ um nome, mas um conceito”
(KIERKEGAARD, 2008, p. 66). Portanto, esse Deus ndo é um objeto de fé, mas de um sistema
que procura ganhar confiabilidade trabalhando esse conceito como garantia de poder e sucesso.
E importante descontruir esse conceito, a fim de promover a liberdade religiosa e politica do
individuo. Nem todo discurso sobre Deus € um “sermdo”, sendo, falacias para arrebanhar
indecisos e constituir um populismo.

Precisa-se expor qual seria 0 objeto da fé, na visdo kierkegaardiana. Sua argumentacédo
remeterd a uma experiéncia religiosa, profundamente, encarnada na realidade, sem os discursos

que configuram apologias e idolatrias personalizadas.

O objeto da fé &, por isso, a realidade efetiva do deus no sentido da existéncia.
Existir significa, porém, em primeirissimo lugar, ser um individuo particular,
e é por isso gque o pensamento deve abstrair da existéncia, pois o (fator)
individual ndo se deixa pensar, mas s6 o (fator) universal. O objeto da fé,
entdo, é a realidade efetiva do deus na existéncia, isto €, como um individuo
particular, isto é, que o deus tenha existido como um ser humano individual
(KIERKEGAARD, 2016, p. 41-42).

Tal objeto trata-se de um rasgo paradoxal no seio da religido cristd. O véu do santuario
se rasgou de cima a baixo, pois uma nova criagdo se faz a partir da encarnacdo. A humanidade
é revelada em sua plenitude divina, isso significa, que importa a vida de cada ser humano, seu
valor estd na condicdo de ser e existir, para isso, a religido cristd assume a tarefa de cuidar dessa
vida em todas as dimensdes. A vida que se encarna € o objeto da fé, ndo uma vida abstrata,
ideologizada.

Mas dentro do universo religioso, o rasgo paradoxal precisa fazer essa experiéncia que
resgata a identidade humana. Por isso, 0s principios autoridade e autenticidade sao realidades
que devem experimentar esse rasgo paradoxal nas estruturas que até entdo, estavam absorvidas

por uma luta interna de situar cada um em sua funcé@o, como se isso fosse algo determinante,
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quando na verdade, as acOes intrassistémicas devem possibilitar uma maior compreensao sobre
a missdo da religido nos espacos publicos e privados, pois ndo pode tratar apenas de relacdes
subjetivas, da luta por poderes polarizados, mas do compromisso assumido perante as
exigéncias da contemporaneidade.

Como a religido cristd pode ter um papel ativo no seio da sociedade contemporanea,
deve ser a pergunta que norteara o dinamismo intrassistémico de cada instituicdo cristd. Os
valores que a religido cristd oferece ndo podem ser subtraidos por principios autoritarios ou por
pseudoautenticidade, mas devem compor uma teologia do encontro que encurta distancias, além
de derrubar as muralhas seletivas, como disse 0 Papa Francisco, em matéria publicada pelo site,
terra.com.br:

A pandemia nos fez buscar alternativas para encurtar as distancias. Também
nos ensinou gque existem coisas que sao insubstituiveis, como o poder de olhar-
nos cara a cara, mesmo com agueles que pensam de forma diferente ou com
quem as diferencas pareceriam nos separar ou nos colocar em confronto®:.

A fala do Papa Francisco, na carta enviada ao seu confrade James Martin, € um apoio
ao seu trabalho com a comunidade LGBTQ+. Nessa reportagem, séo trazidas as palavras
encorajadoras do pontifice, que compreende a religido cristd como um caminho de aproximacéo
entre o “tu, o outro e 0 amor”. Segundo a matéria publicada, o Papa faz a opgao pela cultura do
encontro, do se fazer préximo do outro. Nisso esta implicito o imperativo categorico religioso
que norteia todo o Cristianismo do Novo Testamento, segundo Kierkegaard. Uma acdo desse
nivel questiona todas as estruturas que cercam as comunidades cristds, exigindo delas novas
interpretacdes e atitudes mais evangélicas, uma vez que o pontifice toma uma atitude dessa
magnitude, a cristandade é questionada, enquanto comunidade no mundo em mudancas.

Para efetuacdo dessa acdo é imprescindivel o salto a fé, que desregula o
institucionalmente idealizado e projetado como condicao Unica e perfeita, porém, a vida ndo se
reduz ao idealizado, a perfeicdo imaginaria, a vida realiza-se em sujeitos submetidos ao tempo
e a histdria, sdo individuos em processos sociais comunitarios que enfrentam situacdes que
fogem as padronizacgdes e vontades proprias. A realidade é sempre um fendmeno em transicéo,
ajustando-se mediante os processos e fendmenos que vao acontecendo; conforme as vivéncias
dos sujeitos que vao produzindo a histéria de suas vidas dentro de um sistema chamado

sociedade evolutiva. Segue a reportagem sobre o Papa Francisco: “Encorajo-nos a seguir

8https://www.terra.com.br/nos/papa-envia-carta-de-encorajamento-a-padre-pro-
Ight,f788afbc74498c1fc32432dc29bb6c7az695iu00.html. Acessado em: 03 ago. 2022.


https://www.terra.com.br/nos/papa-envia-carta-de-encorajamento-a-padre-pro-lgbt,f788afbc74498c1fc32432dc29bb6c7az695iu00.html
https://www.terra.com.br/nos/papa-envia-carta-de-encorajamento-a-padre-pro-lgbt,f788afbc74498c1fc32432dc29bb6c7az695iu00.html
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trabalhando na cultura do encontro, que encurta as distancias e nos enriquece com as diferencas,
tal como fez Jesus, que se fez préximo de todos".

Individuos como o pontifice Franciso apontam para 0 que Kierkegaard chamou de
Cristianismo do Novo Testamento, e corrobora com a nossa perspectiva do conflito entre os
principios autoridade e autenticidade, como apontamos no quarto capitulo desta tese, quando
tomamos o exemplo desse mesmo lider catdlico. La, nos referiamos a ele dizendo que, o
pontifice comporta em si 0s dois principios, autoridade enquanto capacidade de refletir sobre a
realidade de uma instituicdo universal, onde ele mesmo se apresenta como o Papa do
acolhimento, sugerindo uma igreja da misericordia e do encontro com o outro. Nao resume seu
ministério em emitir decretos e normas, mas em humanizar ainda mais a instituicdo para que o
rosto misericordioso do Cristo seja contemplado enquanto servi¢o para o cuidado com o
préximo. Ele desconfigura o autoritarismo religioso, apresenta-se como um irmdo entre tantos
outros. Com isso, ele exerce dentro de uma hierarquia sem prender-se aos pressupostos
intrassistémicos, sua autenticidade de cristdo, buscando ser sempre mais proximo dos
Evangelhos, encarnando em sua vida os fundamentos da fé segundo o Cristianismo do Novo
Testamento que, na sua Otica, € orientado por palavras-chaves: misericordia, acolhida, fazer-se
proximo, pobreza evangélica.

Atitudes como a do Papa Francisco desafiam a religi&o® na contemporaneidade. Os
religiosos sdo questionados sobre seus verdadeiros papéis na sociedade, sobretudo, estd se
questionando o autoritarismo religioso, preso em seu fundamentalismo e pensamentos
ortodoxos. Pensar num cristianismo mais vital e encarnado, é construir possibilidades de uma
sociedade mais humanizada e eticamente respeitavel. As guerras religiosas, construidas por
pensamentos unilaterais, por estruturas piramidais, onde sujeitos se consagram e interpretam-
se como verdadeiros deuses, ndo contribuem para unir a humanidade, sendo, para destruir as
pontes que aproximam pessoas, em vez de criar vinculos, apenas guetos anti-humanos séo
erguidos.

O autoritarismo religioso, como qualquer outro, tem provocado feridas e deméncia
espiritual numa sociedade cada vez mais doentia e enfraquecida por tantos sintomas deixados

pela “Covid”. As dicotomias sociais surgem em boa parte das dicotomias religiosas

82Uso o termo “religiio” em vez de “religides” para fazer juizo a proposta apresentada pelo programa de pos-
graduagdo em Ciéncias da Religido, na UNICAP. O curso usa o termo “religido” no singular para indicar a
religido como objeto a ser analisado. As ciéncias serdo aplicadas para o estudo de fendmeno religioso, tonando
esse programa interdisciplinar.
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estabelecidas entre uma mesma instituicdo ou entre instituicbes diferentes, pois as visoes
religiosas, dentro do mesmo espaco religioso ou entre comunidades religiosas diferentes, vém
provocando e acirrando verdadeiras guerras ideoldgicas, apenas para manter principios
ortodoxos individuais, porque se trata de visGes personalistas revestidas de um ar sagrado,
quando na verdade, sé&o liderancas religiosas manipuladoras das consciéncias e das liberdades
individuais.

Levando em consideracdo a fragilidade social na contemporaneidade, o rebanho
religioso adornado por ideologias autoritarias, avessas a qualquer postura heterodoxa, vem
configurando uma ofensiva religiosa que trata a religido como instrumentalizacao para lutar por
direitos moralizantes, a partir de propostas pautadas numa ortodoxia desconexa da realidade,
ao mesmo tempo, apresenta-se vitimizado, sem levar em conta, que as mesmas ideologias que
defendem sdo por esses grupos religiosos burladas, basta pensar nos tramites ocorridos em
surdinas politicas que desviam e enriquecem lideres religiosos com recursos alheios, como foi
citado anteriormente®?,

A religido enquanto capacidade de interpretar a sociedade a luz da revelacéo divina,
deve assumir um papel transformador, ir além de um cristianismo instrumentalizado por
“cristdos mediaticos”, os quais estruturam e baseiam suas criticas através dos diversos meios
de comunicacdo. Emitem opinides e constroem discursos a fim de promover uma alienacdo
sociorreligiosa. E preciso um cristianismo encarnado, atuante e proximo, a exemplo do Papa
Francisco. Grupos ultraconservadores religiosos, quando se deparam com personalidades
paradoxais como o pontifice romano, tendem a tratar tal autoridade como uma afronta as suas
ideologias.

O principio de autenticidade é ignorado por sistemas que instrumentalizam a religido a
fim de torna-la um adereco de suas préprias convicc¢des. Contudo, identifica-se que o processo
de instrumentalizacdo da religido vem ganhando novas conjecturas no cenario religioso, pois a
religido esta sendo usada como mecanismo de comocdo para construir sistemas alienantes e
corruptos, sobre a bandeira do nome de Deus e o estandarte da hipocrisia politica de nacGes e
governos corruptos, que indiferentes a dor humana, promovem exclusdes e pobreza
generalizada, mas mantendo como patrocinio a religido institucionalizada e seus
administradores que pactuam da mesma acéo de latrocinio, matar e roubar o direito de liberdade

de uma nacao.

83Cf. Cap. 4: reportagem da www.folha.uol.com.br (sobre o pastor Everaldo).


http://www.folha.uol.com.br/
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As liderangas autoritérias para que se convertam em autoridades no servir e respeitem o
principio da autenticidade, faz-se justo retomarem o Cristianismo do Novo Testamento, e
aprenderem que a fé, mais do que um processo de fidelidade e obediéncia cegas, é seguimento
ao Cristo-Servo, encarnado na realidade humana, fato que se expressa no amor a Deus e ao
préximo como a si mesmo. Com isso, esta se afirmando que a religido cristd ndo é um conjunto
de diretrizes que formatam a fé a fim de torna-la um esquema dorsal, muito menos um sistema
de valores que venham a qualificar um crente mais que outro. A religido crista é vista como um
continuo processo de conversdo para 0 centro mais profundo e produtivo da fé, o amor

manifestado na relagdo entre o “tu” e o outro”, isto €, o proximo como categoria da alteridade.

5.3 AS OBRAS DO AMOR COMO SUPERACAO DO AUTORITARISMO RELIGIOSO

Essa discussao esta em torno do principio de autoridade e do principio de autenticidade
perante as instituicdes religiosas, que se apresentam como mantenedoras do sagrado,
especificamente, o sagrado cristdo. Duas ideias que norteiam essa abordagem sdo as
compreensdes sobre Deus e Cristo. Uma vez que é do interesse da pesquisa o fendmeno
religioso cristdo, na contemporaneidade. Para tal estudo, continuamos a tratar do conceito “tu
deves amar” tal como analisado por Kierkegaard, em As Obras do Amor (2005). Outras leituras
kierkegaardianas ajudam na construcéo desse caminho metodoldgico de investigacdo: Los lirios
del campo y las aves del cielo (2007), o evangelho dos sofrimentos ((In. Discursos Edificantes-
184) 2018), Para un examen de si mismo recomendado a este tiempo (2011), além da carta
papal: Deus caritas est (2006).

N&o é intencdo descrever aqui, um tratado sobre as obras do amor, mas apresentar o
fendmeno religioso cristio como uma vida pratica, um exercicio da fé que questiona um
cristianismo forjando em experiéncias autoritarias e negacionistas da liberdade individual, ao
mesmo tempo, interrogar essa mesma liberdade individual quando esta centrada no
egocentrismo, ou no descomprometimento com a realidade na qual se esta inserido como
individuo de fé. Portanto, os limites dos principios autoridade e autenticidade sdo sempre um
limite de conflito entre si mesmos e entre ambos.

Parte-se do texto biblico “cada arvore se conhece pelo fruto que lhe € proprio; ndo se
colhem figos de um espinheiro, nem se colhem uvas de sarcas (cf. Lc 6,44). Essa citagdo

neotestamentaria, indica que se pretende tratar dos frutos do amor, expressamente aqui, refletida
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na categoria do “tu deves amar”. Uma citagdo do entdo emérito Papa Bento XVI serve de
ilustracdo para essa compreensdo dos frutos do amor refletidos na relagdo entre o “tu”, o “outro”
e o “amor’:

Amor a Deus e amor ao proximo sdo inseparaveis, constituem um Unico
mandamento. Mas ambos vivem do amor preveniente com que Deus nos amou
primeiro. Desse modo, ja ndo se trata de um “mandamento” que do exterior
nos impde o impossivel, mas de uma experiéncia de amor proporcionada do
interior, um amor que, por sua natureza, deve ser ulteriormente comunicado
aos outros. O amor cresce através do amor. O amor ¢ “divino”, porque vem
de Deus e nos une a Deus e, através desse processo unificador, transforma-nos
em um Nos, que supera nossas divisdes e nos faz ser um so, até que, no fim,
Deus seja “tudo em todos” (1 Cor 15, 28) (BENTO XVI, 2006, p. 26).

Tanto o Papa Bento XVI como o Kierkegaard compreendem que Deus € a fonte e origem
do amor, que esse mesmo “amor” tem uma vida oculta ¢ incognoscivel, pois trata-se de um
mistério oriundo de Deus, cuja raiz é transcendental ao conhecimento humano, o que se pode
conhecer do amor s&o seus frutos, ou sua cognoscibilidade pelos frutos. E do transcendente,
enguanto Deus como fonte e origem de onde brota 0 amor. Mas a perspectiva cristd apresentada
pelo autor danés, ndo para nesse lugar de nascimento, pois sua intencdo € apresentar os frutos
desse amor que se realizam na vida concreta. Essas obras do amor expressam a compreensao
de tornar visivel aquilo que o coragdo humano sabe identificar como expressao de Deus.

Entdo, as obras do amor revelam uma relacdo de engajamento e de compromisso que
parte de uma experiéncia divina-humana. Aqui, estabelecemos a superacdo do amor metafisico,
pois adentramos na experiéncia do agape-cristdo, da experiéncia encarnada, dado no limiar da
corporeidade sofrida, desalenta, seja esse corpo em qual dimenséo esteja. O amor deve dar seus
frutos, quando compreendido pela categoria do agape.

Torna-se importante tratar dessas obras do amor, no cristianismo atual, para resgatarmos
a vivéncia crista baseada no Cristianismo do Novo Testamento, para dai superarmos os conflitos
estabelecidos entre os principios autoridade e autenticidade. Ambos sofrem constantes
interpretacdes equivocadas, que de um extremo ao outro da linguagem configuram conflitos e
mau uso, e na vida pratica, geram sistemas autoritarios ou autossuficientes. O principio
autoridade, como ja dito antes, ndo necessariamente € uma condicao de autoritarismo. A partir
da experiéncia deixa pelo Cristo, e narradas pelos evangelistas, tratou-se sempre de um servico
e de um gastar a vida pelo bem de todos (cf. Mc 10, 42-45). Sua autoridade ndo implica no

servigo que lhes prestavam, mas ao contrario, estava no servico que exercia. Desse modo, a fala
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do Cristo vem a ser um modelo e testemunho, aquele que mostra algo dentro de um testemunho,
unindo assim, fé e pratica, expressas no “tu deves amar o proximo”.

O “tu deves amar o proximo” sao consequéncias do amor, o que chamamos de obras do
amor. Modelo e testemunho se correlacionam no universo cristdo do Cristianismo do Novo
Testamento, na perspectiva kierkegaardiana, aqui interpretada. O que o pensador danés esta
dizendo ¢ que, Deus enquanto ‘amor” e “eternidade”, o mesmo que dizer , vida do amor e
eternidade em si mesmo, € movimento em si mesmo, com isso, 0s que estdo ligados a Ele pela
experiéncia de fé devem estar também em movimento o que compreendemos COmo um ser em
movimento para 0 outro e ndo passividade, indiferentismo, recusa a condi¢cdo humana
padecente, mas a capacidade de ver no outro Deus enquanto amor e eternidade, embora diante
de uma realidade temporal e finita, de dor e sofrimento, o amor exige 0 movimento da fé para
com o outro, isto &, o proximo.

A relacdo entendida pelo “tu deves amar o proximo” € a categoria que exige esSe
movimento para fora, isto €, para a realidade que se apresenta como condicao para a a¢cdo, para
0 agir que se concretiza no gastar tempo com o proximo. A realidade do Cristo é essa exigéncia
categorica da fé. Assim, podemos compreender que o principio autoridade € correlato ao
principio autenticidade, pois aproxima-se quando a alteridade esta em questao ultima e urgente.

O principio autenticidade precisa levar em consideragdo sua liberdade que Ihe gera um
compromisso para com o outro. Tal principio rompe as unilateralidades, adentra-se na
perspectiva de agir com a consciéncia voltada para o seu objeto de agéo. Ir em direcéo a tal
objeto expressa as rupturas para com as coisas burocraticas e sentir-se no uso de sua liberdade
para agir, ndo apenas segundo critérios ou ordens estabelecidas, sendo a ordem da fé, que a
interpretamos como a ordem do coragdo. Tal principio ndo parte da ordem do intelectualismo,
mas da boa vontade, do desprendimento frente ao estruturalismo sociorreligioso que causa
guetos e exclusdes. Quem pode e deve ser amado, isto é, cuidado? Todo ser humano que esteja
frente aos olhos de quem contempla a fragilidade humana.

A religido, enquanto cristianismo, segundo a perspectiva kierkegaardiana, tomada aqui
enguanto caso de estudo, afirma ainda mais esse engajamento no mundo. A liberdade exerce
seu poder, ou seja, o principio autenticidade cumpre seu papel, quando o individuo compreende-
se que, no caminho da fé, a vida ¢ um “tornar-se”, o mesmo que, “vir-a-ser’, por isso, 0 ser

SR

cristdo é sempre na perspectiva do “tornar-se cristdo”, que para o pensador danés ndo ¢ uma

questdo metodoldgica que se expressa nos atos cumpridos, segundo as diretrizes institucionais,
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mas numa aceitacdo de exercer uma relagdo entre a infinitude e a finitude, entre a
atemporalidade e a temporalidade. O principio autenticidade é a demarcacdo de uma realidade
concreta, onde o0 sujeito exerce sua autonomia no engajamento com a responsabilidade de
Servir.

“O Cristianismo pressupde que o homem ama a si mesmo, e acrescenta a Seguir apenas
a palavra a respeito do proximo “como a si mesmo”. E, contudo, entre a primeira e a ultima
encontra-se a transformacao de uma eternidade” (KIERKEGAARD, 2005, p. 33). Essa
afirmativa deriva do primeiro mandamento, relacionado ao amor a Deus (cf. Dt, 6,4-6; Mt, 22,
37; Mc 12,30; Lc 10,27), materializado na correlagdo com o préximo.

Nesse caso, 0 paradoxo que o principio autenticidade enfrenta é o paradoxo da fé que se
apresenta mediante as duas realidades: atemporalidade e temporalidade, a infinitude e finitude.
Ou seja, o proximo é sempre uma infinitude de necessidades e interrogacdes, exigindo do
principio autenticidade, experimentar a vida enquanto algo atemporal, porém dentro de uma
temporalidade finitamente delineada por condicdes extremamente humanas, dado o contexto
em que o “tu” vislumbra o “outro” mediante a necessidade do exercicio “deves amar”, nesse

exercicio da liberdade sera reconhecido o principio de autenticidade.

No Evangelho, também n&o estéd dito (como se formularia na linguagem da
experiéncia humana): “Tu deves (ou ‘deve-se’) reconhecer a arvore por seus
frutos”, mas esta dito: “A arvore sera reconhecida por seus frutos”; cuja
interpretacdo da: “Tu que 1€s estas palavras, tu és a arvore”. Aquilo que o
profeta Natd acrescentou a parabola, “Tu és o homem”, o Evangelho ndo
precisa acrescentar, dado que ja esta implicito na forma do enunciado e no fato
de que se trata de uma palavra do Evangelho. Pois a autoridade divina do
Evangelho ndo fala a um homem sobre um outro homem; ela ndo fala a ti, mas
ouve, de mim, nem de ti para mim, ndo, quando o Evangelho fala, dirige-se
ao individuo; ndo fala sobre nds, homens, de ti e de mim, mas fala a nos, a ti
e amim, e nos diz que o amor se reconhece por seus frutos (KIERKEGAARD,
2005, p. 29).

Aquilo que é apreendido enquanto dado da fé, anteriormente interiorizado, precisa agora
tornar-se realidade encarnada no contato com o proximo. Esse contato que se efetua na
correlacédo, é o espaco do reconhecimento do amor pelos frutos que o cristdo é chamado a
produzir. N&o que o outro precise reconhecer algo, mas o prdprio crente € questionado pela
préopria fé a se perguntar o que faz do que professa. O que uma mao faz, a outra ndo saiba.
Todavia, a autoconsciéncia no exercicio da liberdade do sujeito, exerce o questionamento dos
comprometimentos que a propria fé exige. Aqui € suprimida a predilecdo ou qualquer tipo de

repulsa, aversdo ao outro, atributos que o autor danés afirma encontrar em outros tipos de amor,
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como o amor natural e a respeito a amizade, pois 0 mesmo analisa a compreensdo do amor a

partir de toda uma tradicdo filosofica, desde os antigos até os modernos filosofos.

O amor natural ainda ndo é o eterno, ele é a bela vertigem da infinitude, sua
expressdo mais alta é a audacia do enigmatico; eis porque ele tenta sua sorte
numa expressdo ainda mais vertiginosa, “amar uma pessoa mais do que a
Deus”. E essa audacia agrada ao poeta acima de todas as medidas, para ela ¢
deliciosa em seus ouvidos, ela o inspira a cantar. Ai, o Cristianismo ensina
que isso é escarnecer de Deus. E a respeito da amizade, vale também o que
vale do amor natural, na medida em que esta também se encontra no amor de
predilecdo: amar a esta Unica pessoa antes de qualquer outra, ama-la em
oposicdo a todas as outras. Tanto o objeto do amor de predilecdo: “o(a)
amado(a)” ¢ “o(a) amigo(a)” que sao amados em oposi¢do ao mundo todo.
Ao contrério, 0 ensinamento cristdo é de amar o préximo, amar todo o género
humano, todos 0s homens, inclusive o inimigo, e ndo fazer excec¢do, nem a da
predilecdo e nem a da aversdo (KIERKEGAARD, 2005, p. 34-35).

Para a compreensdo dessa elaboracédo kierkegaardiana sobre o amor desinteressado do
ponto de vista da predilecdo e da aversdo, é preciso ter sempre em mente a figura biblica do
servo, ao mesmo tempo, estar dentro dessa mesma relacéo o individuo que se denomina cristéo,
pois ele ndo pode apenas, do ponto de vista pratico da fé, observar o cristianismo como um
dado histérico e anacrénico com a realidade. Na verdade, o anacronismo religioso acontece
quando o cristdo desvincula o servo sofredor das linhas mestras da religido cristd, interpretando
a religido como um gueto para seletos, escolhidos, segundo critérios humanos e ideologias
fundamentalistas, que se revestem de julgamentos e por afinidades subjetivas. E assim que
surgem 0s autoritarismos no espaco religioso, adoecendo as instituicdes, tornando-as lugares
de repulsa e de criticas sociais, por apresentarem uma religido do exclusivismo e das elei¢des
por predilecdes. Mas ha aqueles dentro das instituicdes que preferem se configurar a uma
imagem teocrética, projetando em si e para si aquilo que é préprio da divindade.

As atribuicGes metafisicas, o que segundo a dogmatica cristd é caracteristica do Divino,
o individuo autoritario projeta para si, compreendendo sua condi¢do ou funcdo de formas
onipotente, onipresente; ele proprio é a referéncia do sagrado. Parafraseando Ludwig
Feuerbach, em A esséncia do cristianismo (2007), o individuo autoritarista projeta em seu deus
todas as suas aspiragdes, amores, desejos e sentimentos elevados e profundos, ha assim, uma
transferéncia de valores, ideias, imagens numa efervescéncia antropoldgica da religido.
Entende-se com uma divindade encarnada que se outorga o direito de ser reverenciado e
idolatrado perante a plateia que constitui para si, mais do que uma religido, ¢ uma “seita” dentro

da prépria religido, fundamentada por um autoritarismo que exerce o papel de produzir uma
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imagem de si que seja venerada, seguida em todos 0s espagos sociais, mesmo que isso, seja-lhe
a tarefa Gltima da vida, vender uma imagem de si para se autoadmirar.

E um antropomorfismo religioso, pois ao compreender o ser religioso como um ser mais
discursivo do que préatico, busca idolatrar a si mesmo, promovendo um discurso religioso
piedosamente referencial ao que pretende alcancar. Revestir-se a si mesmo de um cenério
antropomorfico, € personificar a ideia de Deus em um conceito para si, pois quando propde as
consequéncias, por exemplo, para uma vida eterna, esta propondo a si mesmo, como modelo e
testemunho, para obtencdo dessa proposta. Desse modo, tem a si mesmo como pressuposto
veridico e infalivel, porém, seus pressupostos caem quando de algum modo seu autoritarismo
é ignorado por um grupo de fiéis, 0s quais passam a ser vistos como inimigos da dogmatica e
da doutrina.

Uma caracteristica desse principio autoritario, transmutado em autoritarismo, € produzir
testemunhos resumidos em discursos e imagens a fim de garantir para si uma veneravel
reputagdo social. O “outro”, isto ¢, o “proéximo” como categoria da alteridade, no contexto do
principio de autoridade, € uma demanda revogavel, ndo sendo imprescindivel, enquanto
condicgéo vulneravel, mas sempre uma necessidade de submeté-lo as estruturas que tal principio
pretende edificar. O proximo é sempre um fundamento para edificar uma conspiragdo religiosa
propagandista, de questbes personalistas que servem apenas a um interesse unilateral. Era assim
a “cristandade” analisada por Kierkegaard (Cf.: Capitulo 3). Um autoritarismo religioso que
visava manter uma estrutura de manipulagéo e obediéncia a costumes e tradi¢cdes dinamarquesas
ocas e cheias de perspicacias comerciais e lucrativas. Essas observacfes abrem espacos para

uma discussao a partir de outras obras do autor danés.

5.3.1 As obras do amor: um exame de si mesmo diante do “tu deves amar”

H& uma obra kierkegaardiana, lancada pela editora espanhola Trotta (2011), que ajudara
na compreensdo pratica do cristianismo, e como pdr em evidéncia o Cristianismo do Novo
Testamento, mas também, apresentar de modo testemunhal essa religido com uma comunicacgéo
existencial. S&o textos kierkegaardianos pouco explorados, pois a maioria dos estudiosos estdo
interessados em obras como: O Conceito de Angustia, Temor e Tremor, Desespero Humano,

Migalhas Filosoficas, Pds-escrito as Migalhas Filoséficas. Trazer outras obras do corpus
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kierkegaardiano é analisar outros movimentos realizados pelas leituras de autor que
compreende além de um pensamento formatado e padronizado, canonicamente, pela academia.

A obra lancada pela editora espanhola Trotta: Para un examen de si mismo
recomendado a este tiempo, trata-se, na verdade de um escrito edificante mais popular de
Kierkegaard. Pela propria identificacdo “edificante”, compreendemos que apresentard um viés
religioso cristdo. Sua primeira edi¢cdo em lingua danés foi em 1851, sendo composta por trés
sermdes que se iniciam com textos do Novo Testamento correspondendo a um desenvolvimento
e uma orac¢ao que antecede toda a atmosfera que o autor ira apresentar, “dai, o estilo coloquial
e exortativo do texto, originalmente, destinado a comunicagdo verbal” (ALBERTSEN In:
KIERKEGAARD, 2011, p. 12 - Traduc&o livre do autor) 84,

O primeiro dos trés sermdes, pensados por Kierkegaard, para ser pregado no quinto
domingo depois da Pascoa, encontra-se na epistola de sdo Tiago 1, 22-27%°. A partir desse
primeiro texto biblico, o autor danés apresenta um cristianismo mais encorpado, capaz de
dialogar com a contemporaneidade, pois trata-se de uma analise atemporal dentro do universo
cristdo, publicado por um filésofo fora dos holofotes do pantheon dos grandes filosofos da
época. Tem-se em consideracdo a atmosfera que Kierkegaard investiga, um cristianismo
amordacado pelas instituices, perante essa constatacdo, sua producdo intelectual esbanja
comentarios fundados no conceito de “seriedade”. Para ele, o conceito de seriedade implica
reconhecimento do individuo como pecador, pois s6 assim pode falar de individuo enquanto
sujeito singular, que diante da vida cotidiana pode ter a capacidade de se aproximar do outro
individuo singular que também ¢é visto sobre a mesma consideragao da seriedade.

Além de toda a teologia sobre o pecado, a qual ndo é o objetivo a ser tratado aqui,
importa-nos entender que o reconhecimento do individuo singular como pecador iguala todos
os humanos, quer dizer, a igualdade em sua humanidade € o que nos aproxima enquanto seres

humanos, portanto, as titulagcdes sdo apenas aderec¢os; 0s autoritarismos institucionalizados, seja

84De ahi, el estilo coloquial y exhortativo del texto, destinado en un principio a la comunicacién verbal”
(ALBERTSEN In: KIERKEGAARD, 2011, p. 12).

85“Nio se enganem; nio sejam apenas ouvintes dessa mensagem, mas a ponham em pratica. Porque aquele que
ouve a mensagem e ndo a pde em pratica é como uma pessoa que olha no espelho e vé como é. Da uma boa
olhada, depois vai embora e logo esquece a sua aparéncia. O evangelho é a lei perfeita que da liberdade as
pessoas. Se alguém examina bem essa lei e ndo a esquece, mas a pde em pratica, Deus vai abencoar tudo o que
essa pessoa fizer. Alguém esta pensando que é religioso? Se ndo souber controlar a lingua, a sua religido ndo
vale nada, e ele esta enganando a si mesmo. Para Deus, 0 Pai, a religido pura e verdadeira é esta: ajudar os orfaos
e as viavas nas suas afli¢des e ndo se manchar com as coisas mas deste mundo” (Tg, 1,22-27).



179

qual for o &mbito desse poder exacerbado, corresponde a uma prepoténcia, um egoismo que
fere a religido.

Enquanto objeto de estudo, o cristianismo apresentado por Kierkegaard, pretende situar
a condi¢do humana numa relagdo mais igualitaria do ponto de vista dos valores da vida em si
mesma e da corresponsabilidade entre todos nés. Tanto que, 0 autor ndo sobrepde as obras em
relacdo a graca divina, mas as obras como efeito da graca divina. Por isso, interpreta-se o
paradoxo do “tu deves amar o proximo”, como uma ac¢ao pratica que tem um imperativo
categorico religioso, a graga divina.

Mas, a graca divina, enquanto condicdo primeira, pressupfe a capacidade de
compreensdo e aceitacdo do individuo ao se reconhecer pecador, e que, portanto, toda sua acao
estd em correlacdo com essa condicdo primeira. Tal reconhecimento abre margem para a vida
como uma oferta a0 proximo, visto pelas categorias do “Absolutamente-Diferente” — que
transcende o entendimento racional, e o “outro” que exige, excita uma a¢do para além da
vontade ou das predilecdes racionais. Ambos os individuos, feridos pelo pecado, aproximam-
se enquanto humanidade ferida, suprimida em sua realidade sofrida pela aproximacdo mutua
ente o “tu” e o “proéximo”.

A exigéncia do texto biblico é para que ndo seja mero ouvinte da palavra, mas praticante.
Olhar-se no reflexo da palavra, como quem se olha no espelho, ndo apenas olhar o espelho
enguanto objeto, mas olhar a si mesmo refletido na claridade da palavra que coloca o individuo
perante a exigéncia divina, isto é, no confronto com Deus. Assim, entende-se que o texto
neotestamentario é uma comunicacao existencial ao préprio individuo que é confrontado com
a propria realidade. Essa realidade é o terreno onde se deve exercer a verdadeira religido, isto
¢, “ajudar os 6rfaos e as vitvas em suas afli¢des”.

Nesse contexto, ndo se pode admitir o fator impessoal como desculpa de néo
compreender o “tu”, ao contrario, o “tu” € a exigéncia que estd composta pelo imperativo
categorico religioso “deves”. Nao ¢ a obrigacdo do “outro”, trata-se de compreender que o “tu”
antecede o “outro”, que a exigéncia ¢é caracteristica da seriedade que a palavra biblica impde
enquanto forca interior, que desassossega o leitor, convidando-o a pratica de si mesma, visto

que, “a Palavra de Deus nao se 1€ a partir do intelecto abstrato, mas na paixao subjetiva, como
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quem Ié uma carta de sua amada: no mais absoluto siléncio interior” (ALBERTSEN, In:
KIERKEGAARD, 2011, p. 14 - Traduc&o livre do autor) 8,

O segundo texto biblico utilizado, na mesma obra por Kierkegaard, foi extraido dos Atos
do Apostolos 1, 1-12%7. Este texto evangélico foi trabalhado por Kierkegaard como base para
mais um discurso edificante, ou seja, para edificar na fé ou edificar a fé, dada a ocasido da festa
da Ascensdo de Jesus aos Céus. O que predomina nesse escrito edificante é a ideia cristd de que
Cristo ¢ o “caminho estreito”, aquele que passa pelas rentncias, pelo martirio, pela pobreza
evangélica. Compreende-se, também, que desde o inicio o seu “caminho ¢ estreito”, esse
caminho ¢ angulstia, como possibilidade de “ser capaz de”. Ha a necessidade de se fazer o
exercicio do desprendimento das coisas que sufocam uma auténtica experiéncia de fé, ou seja,
uma renuncia € a condicao a ser estabelecida para que o cristdo seja um auténtico individuo na
fé. Esse caminho é revelado pelo préprio Cristo, pois dadas as condi¢fes da sua encarnagdo e
seu nascimento numa manjedoura, desprovido das riquezas do mundo, das glérias e poderes
humanos, fez-se caminho no desprendimento para oferecer como heranca, ndo as glérias do
mundo, mas a vida eterna, e assim, convida e ensina como mestre o caminho estreito, das
renuncias que passa pela compreensdo da vida que age pela mesma graga divina, oriunda do
Espirito Santo, contrapondo assim, ao espirito do mundo. O caminho como angustia é
identificado a medida que a rendncia vai se estabelecendo mediante uma decisdo do sujeito, o
qual se confronta entre o convite do Cristo e os prazeres anticristdos, que seriam as praticas

desumanizadores, contrarias ao Espirito Santo.

8<«La Palabra de Dios no se lee desde la inteleccion abstrata sino desde la pasion subjetiva, como quien lee la
carta de su amada: en el més absoluto silencio interior” (ALBERTSEN, In: KIERKEGAARD, 2011, p. 14).

87Prezado Tedfilo, no primeiro livro que escrevi, contei tudo o que Jesus fez e ensinou, desde o comego do seu
trabalho até o dia em que ele foi levado para o céu. Antes de ir para o céu, ele deu ordens, pelo poder do Espirito
Santo, aos homens que ele havia escolhido como ap6stolos. Depois da sua morte, Jesus apareceu a eles de muitas
maneiras, durante quarenta dias, provando, sem deixar divida nenhuma, que estava vivo. Os apdstolos viram
Jesus, e ele conversava com eles a respeito do Reino de Deus. Um dia, quando estava com os apostolos, Jesus
deu esta ordem: - Fiquem em Jerusalém e esperem até que o Pai lhes dé o que prometeu, conforme eu disse a
vocés. Pois, de fato, Jodo batizou com agua, mas daqui a poucos dias vocés serdo batizados como o Espirito
Santo. Certa vez, os apostolos estavam reunidos com Jesus. Ent&o Ihe perguntaram: - E agora que o senhor vai
devolver o Reino para o povo de Israel? Jesus respondeu: - Nao cabe a vocés saber a ocasido ou o dia que o Pai
marcou com a sua propria autoridade. Porém, quando o Espirito Santo descer sobre vocés, vocés receberdo poder
e serdo minhas testemunhas em Jerusalém, em toda a Judeia e Samaria e até nos lugares mais distantes da terra.
Depois de ter dito isso, Jesus foi levado para o céu diante deles. Entdo uma nuvem o cobriu, e eles ndo puderam
vé-lo mais. Eles ainda estavam olhando firme para o céu enquanto Jesus subia, quando dois homens vestidos de
branco apareceram perto deles e disseram: - Homens da Galileia, por que vocés estdo ai olhando para o céu?
Esse Jesus que estava com vocés e que foi levado para o céu voltara do mesmo modo que vocés o viram subir.
Entdo os apdstolos desceram o monte das Oliveiras e voltaram para Jerusalém (o monte ficava mais ou menos a
um quildmetro da cidade)” (At. 1, 1-12).
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As tentacdes sdo consequéncia desse espirito do mundano, representado pela figura de
Satanas. O proprio Cristo, no caminho gque apresentou, viveu cada instante como uma renincia
ao poderio soberbo e violento, contra os dominadores dos povos e nacdes, convidando seus
discipulos a renuncia desse caminho largo e facilitador da multiplicacdo da miséria, da guerra,
da pobreza e da desumanizacgé@o. Consiste a vida cristd em renunciar todos os tentadores, ou

seja, aquilo que afasta o individuo da verdadeira religido, como disse o0 apostolo Tiago.

A cristandade transita o outro, o caminho féacil, o do discurso despreocupado
e sem compromisso pessoal, o da divida intelectual e da argumentacéo
tedrica, e seu pregador é capaz de ter o atrevimento de dizer, mesmo com
lagrimas nos olhos, que o caminho é estreito, mas sua vida ele percorre o
caminho largo e facil. Ele converte uma comunicagdo da existéncia em
doutrina e permanece muito tranquilo. O martir, por outro lado, percorre o
caminho da morte, da luta, da angustia e do sofrimento. O caminho cristdo, o
caminho estreito, ndo é imposto pelo destino ou pelas circunstancias; € uma
escolha que afirma a imitacdo de Cristo como Unico meio de salvag¢do. Quando
se vive pelo testemunho da Palavra, ndo ha tempo para davidas e nem
raciocinios especulativos (ALBERTSEN, In: KIERKEGAARD, 2011, p.14 -
Traducéo livre do autor) &,

Muito mais do que um cristianismo do testemunho, nota-se uma religido do
sentimentalismo, do convencimento por ideias de cunho doutrinario e tedrico, € menos uma
pratica vivencial, onde se exerce um compromisso com a realidade. O autoritarismo religioso
tem se aproveitado de tais ideias para subverter o cristianismo num capricho pessoal, que tem
o intuido de moldar seguidores incapazes de questionar o autoritarismo, € mesmo gque venham
a praticar tal atitude, sdo ligeiramente dispensados e tratados como ndo praticantes da
verdadeira religido. Para tais liderangas, a verdadeira religido implica o cumprimento dos
preceitos estabelecidos pelo autoritarismo, uma vez que sua palavra deve, em Ultima instancia,
ser questionada ou nao.

Para tais personalidades autoritéarias, ndo necessitam de nenhum tipo de reniincia perante
a instituicdo, pois compreendem que suas proprias fun¢Ges sdo modelos de rendncias e
despojamento, quando na verdade, estdo submetidos as proprias vontades e vaidades de sujeitos

autoritarios. Nesse caso, 0 modelo néo é o Cristianismo do Novo Testamento, mas a si proprio,

88« a cristandad transita el otro, el camino facil, el del discurso despreocupado y sin compromiso personal, el de
la duda intelectual y la argumentacién tedrica, y su predicador es capaz de tener el atrevimiento de decir, incluso
con lagrimas en los ojos, que el camino es angosto, pero su vida él transita per el camino ancho y facil. Convierte
una comunicacion de existencia en doctrina y se queda muy tranquilo. EI martir, por el contrario, transita en el
camino de la muerte, la lucha, la angustia y el sufrimento. EI camino cristiano, el camino angosto, no viene
impuesto por el destino o las circunstancias; es una eleccion que afirma la imitacion de Cristo como Unico medio
de salvacion. Cuando se vive por el testemonio de la Palabra, no hay tiempo para dudas ni razonamientos
especulativos” (ALBERTSEN, In: KIERKEGAARD, 2011, p.14).
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uma vez que esta estabelecido como autoridade, ndo Ihe compete sendo admoestar e conduzir
0s outros pelo préprio caminho da subserviéncia institucional. N&o traduzem o cristianismo
como seguimento de Cristo, de modo que, venham a ser auténticos cristdo, mas, produzem
pessoas alienadas e alinhadas aos seus cristianismos personalistas, baseados em decisoes,
supersticdes, vestimentas e rituais ocos, porque importa uma aparéncia religiosa que convenca
pela estética do que um cristianismo que convenca pela forca do Evangelho do martirio, do
testemunho, mas agir a partir do Evangelho requer o caminho da renuncia de si mesmo e do
mundo, quem esta disposto?

O terceiro texto usado por Kierkegaard para compor sua obra Para un examen de si
mismo recomendado a este tiempo, foi, também, extraido do livro dos Atos do Apdstolos: 2, 1-
128, Retoma-se com esse texto, proposto para o dia de Pentecostes, a alusdo ao espirito do
mundo, espirito do tempo e da humanidade, que constituem, do ponto de vista cristao, o espirito
do mal. Aqui, Kierkegaard abordara os conceitos de “Espirito da Verdade”, isto ¢, o Espirito
Santo, ¢ 0 “espirito da mentira”, ou seja, o espirito mal. Esse espirito do mundo é comparavel
a névoa do pantano, semelhante aquilo que € rasteiro, sorrateiro em suas atitudes, sempre num
nivel de esconder o caminho por onde se deve seguir, fazendo com que os desatentos caiam em
suas artimanhas. Interessa, a partir de suas facanhas ardilosas, criar ilusbes que distraiam o
individuo do caminho da rendncia, mas sempre oferece um prazer maior no intuito de subtrair
e gerar um constrangimento irreparavel.

Na verdade, trata-se de um espirito poderoso, rico em feiticos, ilusdes e enganacoes,
porque tem o intuito de destruir a interioridade, a subjetividade do sujeito. Dando os valores
efémeros do mundo, procura fazer com que o individuo se perca para hdo mais se encontrar,
torne-se um ser desatento ao seu proprio eu, quer dizer, a si mesmo, e negligencie sua realizacéo

enguanto ser religioso, que implicar dizer, sujeito comum.

8%“Quando chegou o dia de Pentecostes, todos os seguidores de Jesus estavam reunidos no mesmo lugar. De

repente, veio do céu um barulho que parecia o de um vento soprando muito forte e esse barulho encheu toda a
casa onde estavam sentados. Entdo todos viram umas coisas parecidas com chamas de fogo; e cada pessoa foi
tocada por uma dessas linguas. Todos ficaram cheios do Espirito Santo e comegaram a falar em outras linguas,
de acordo com o poder que o Espirito dava a cada pessoa. Estavam morando ali em Jerusalém judeus religiosos
vindos de todas as na¢des do mundo. Quando ouviram aquele barulho, uma multiddo deles se ajuntou, e todos
ficaram muito admirados porque cada um podia entender na sua prépria lingua o que os seguidores de Jesus
estavam dizendo. A multiddo ficou admirada e espantada e comentava: - Estas pessoas que estdo falando assim
ndo sdo da Galileia! Como é que cada um de nds as ouvimos falar na nossa prdpria lingua? N6s somos da Partia,
da Média, do El4o, da Mesopotamia, da Judeia, da Capaddcia, do Ponto, da provincia da Asia, da Frigia, da
Panfilia, do Egito e das regifes da Libia que ficam perto de Cirene. Alguns de nds sdo de Roma. Uns sdo judeus,
e outros, convertidos ao Judaismo. Alguns sdo de Creta, e outros, da Arabia. E como é que todos estamos ouvindo
essa gente falar em nossa propria lingua a respeito das grandes coisas que Deus tem feito?” (At 2,1-12).
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Para contrapor esse “espirito do mal”, Kierkegaard introduz seu conceito sobre o
“Espirito Santo”, o tnico capaz de vivificar a existéncia humana, tornando-a plena. Essa
plenitude realiza-se com o morrer para 0 mundo do mal, a temporalidade fortuita e corriqueira,
faz-se necessario, morrer as paixdes humanas e exercitar-se na afirmagdo do “tu”, isto ¢, do “si
mesmo” enquanto constitui¢do da personalidade, que se confronta com o “outro”, o “préximo”
a quem se deve amar. Assim, pode-se dizer que com a imersao dos sujeitos no “Espirito Santo”
temos a constituicdo da comunidade de crentes, esta dado o evento eclesioldgico. Essa ideia
encontra-se em consonancia com o pensamento de Slavoj Zizek, em sua obra A monstruosidade
de Cristo, pois o mesmo afirma: “depois da Crucificag¢do, a morte do Deus encarnado, o Deus
universal retorna como Espirito da comunidade de fiéis” (2014, p. 86). Continua Zizek: “ele (o
Espirito Santo — grifo nosso) € quem passa da existéncia como Realidade substancial
transcendente para um ente virtual ou ideal que s6 existe como “pressuposto” dos individuos
que agem”® (Ibid., p. 86).

O fendmeno eclesiologico tem como seu “pressuposto” a agao do Espirito Santo agindo
sobre os crentes. Constitui-se o evento igreja a partir da efusdo do Espirito Santo, uma vez que
0 espirito do mal foi e deve continuar a ser combatido. Essa compreenséo leva a uma situacéo
necessaria dentro do conceito de cristianismo. Qual seria essa situa¢io necessaria? O “tu deves
amar o proximo”! A propria obra kierkegaardiana dara as pistas cabiveis ao desenvolvimento
dessa afirmacédo. Segundo o autor danés, o ser cristdo corresponde ao esfor¢o continuo para que
a vida cristd se manifeste em obras; além disso, implica a exigéncia de que o cristdo se humilhe
e reconheca que a salvagdo, como proposta de vida eterna, ¢ uma graca dada pelo “servo
sofredor”.

Com isso, todas as obras sdo uma expressao concreta da fé, ndo por interesse de
retribuicdo divina ou social, mas uma acdo de transformacdo que afeta o interior na
subjetividade e na realidade exterior, porque lida diretamente com o outro. Assim, o principio

de autenticidade exerce sua liberdade religiosa, segundo o imperativo categorico religioso, ao

%A realidade concreta, segundo Kierkegaard € assumida como efetivacéo do sujeito que se reconhece a si mesmo
enquanto angustia, ser de pecado que se abstém das abstracOes e categorias ldgicas, e assume-se enquanto
rendncia e sofrimento, isto é, vive a encarnagdo como realidade desprovida de uma metafisica absoluta ou
espirito absoluto e totalizante, a exemplo de Hegel, espirito universal. Para além do universalismo hegeliano,
que ¢ mais um ser idealista, Kierkegaard compreende o “tu”, isto €, o ser humano como relagdo direta com o
evento da encarnagdo, que aproxima Deus e sujeito segundo a categoria do Absolutamente-Diferente onde s6
assim, a categoria do agape pode acontecer de forma plena, e nao seletiva, movida pela predilecéo o pela vontade
de escolha, mas pela categoria da alteridade cristd o “proximo”.



184

mesmo tempo, o principio de autoridade cumpre a funcdo estabelecida pela fé ao se colocar
como “servo dos servos”®™.

Diante desse cenario religioso, onde estabelecemos o conflito entre o principio de
autoridade e o principio de autenticidade, encontra-se uma questdo muito particular as
instituicdes religiosas cristas, ou seja, a relagdo entre “a graca” e “as obras”. Por isso, os textos
kierkegaardianos (As obras do Amor, Para un examen de si mismo recomendado a este tiempo,
Discursos Edificantes em diversos espiritos - 1847, O Instante, por exemplo), aqui usados,
buscam apresentar como o0 autor tentou resolver esse permanente conflito dentro do
cristianismo. As obras do Amor buscam dar uma resposta consistente e madura a esse problema,
ao apresentar os frutos do amor na relagdo com o “tu deves amar o proximo”, pois a “religido
verdadeira” ndo estd baseada no discurso eloquente, o qual visa apenas preservar uma estrutura
institucional, um autoritarismo que se sistematiza em corroborar ideias fundamentalistas e
antidemocraticas. Segundo o autor danés, “para o religioso severo, a vida ¢ essencialmente

acao, e sua representacdo € mais frontal e firme do que o discurso elaborado com o maior
cuidado” (KIERKEGAARD, 2011, p. 30 - Tradug&o livre do autor) %.

5.3.2 O “tu deves amar o proximo” é uma questao de consciéncia

Kierkegaard em sua analise sobre a compreensdo da responsabilidade e do dever de um
individuo para com o0 proximo, afirma “o amor é uma questdo de consciéncia”
(KIERKEGAARD, 2005, p. 163). Essa afirmativa ¢ retirada do texto neotestamentério: “A
finalidade desta admoestacgdo é a caridade, que procede de coracdo puro, de boa consciéncia e
de fé sem hipocrisia” (ITm 1,5). A utilizacdo da expressdo “o amor ¢ uma questdo de
consciéncia” implica numa autopergunta feita pelo proprio individuo diante de uma realidade
particular que se Ihe apresenta como uma exigéncia a ser efetuada.

Portanto, o “tu deves amar o préximo” ¢ uma relacdo de consciéncia, uma vez que a
realidade alcancou uma transformagdo, saindo do meramente objetivo para o campo da
infinitude do outro, da existéncia. Com isso, vem a tona a seguinte compreensdo: houve uma
transformacéo da infinitude em relacdo ao “tu deves amar o préximo”, tornando essa dimensao

do outro algo mais abrangente e menos delimitado por questfes racionais, de vontade, de

91 Expressdo frequentemente usada pelos sumos pontifices.
92«para el religioso severo, la vida es esencialmente accidn, y su representacion es en cambio mas frontal y firme
que el discurso elaborado con el mayor cuidado” (KIERKEGAARD, 2011, p. 30).



185

predilecOes, apenas observa-se o proximo enquanto ele € o “Absolutamente-Diferente”, que do
ponto de vista dos sentimentos, ndo lhe correspondendo o eros, o philia, compreende-lhe, o
agape.

Quando pensamos a proposta desse titulo “O “Tu deves amar o proximo: um paradoxo
religioso terapéutico”, seguimos numa perspectiva de que o evento religioso exerca a fungdo de
acao capaz de curar as mazelas humanas. Nio se trata de um “terapéutico” funcional e paliativo,
mas de uma reacdo mediada pela acédo sistematica da fé. Nao é sistematizar a fé teologicamente,
mas do ponto de vista da préatica, isto é, da préxis cristd, que tem como modelo e recurso o ser
do Cristo, o servo. Falar desse exercicio é resgatar a origem do agir cristdo, ou seja, voltar as
origens do amor e produzir seus frutos, que sdo determinados aos olhos pelo “tu deves amar o
proximo”.

Para determinar o que € o amor, inicia ou com Deus ou como 0 préximo uma
doutrina do amor que é a essencialmente cristd, ja que é preciso partir de Deus
para no amor encontrar o proximo, e no amor ao proximo é preciso encontrar
Deus (KIERKEGAARD, 2005, p. 167).

E por que “o amor € uma questao de consciéncia”? Segundo o autor danés, porque trata-
se de uma investigacdo realizada pelo préprio individuo, cuja realidade é a soma do
mandamento do amor ao proximo, ou seja, ele esta afirmando, que “o Cristianismo transforma
cada relacédo entre dois individuos numa relagao de consciéncia” (Ibid., p. 163). Desse modo,
ter consciéncia é a consequéncia da relagdo com Deus, 0 Absolutamente-Diferente, e nessa
situacdo encontra-se o proximo com sendo o “outro” que revela, ao mesmo tempo, o
Absolutamente-Diferente.

N&o ha, ao exemplo de outra filosofia idealistas, a suprassuncéo de uma realidade para
outra, mas a afirmacao daquilo que ¢ negado e que agora ¢ afirmado pela presenga do “outro”.
Se 0 amor € uma questdo de consciéncia, para Kierkegaard ndo se trata de afirma-lo como uma
acdo instintiva ou uma inclinagdo, ou mesmo, uma predilecdo, muito menos, pode ser
identificado como um sentimento ou trabalhos realizados pelo intelecto, mas uma relacdo direta
que exige uma postura de escolha que é fruto de uma transformacéo sofrida no interior de cada
sujeito, e quem provoca essa transformacao infinita € o préprio Cristianismo, pois € mesmo
uma relagdo interior, isto ¢, uma mudanga de mentalidade e de comportamentos, dado a
transformacéo da consciéncia para com o proximo.

Nesse ponto, entra também o “eros” (amado(a)) € o “philia” (amizade), os quais sao

transformados, s quando essa transformacédo ocorre no interior do individuo, entdo, pode-se
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conhecer o amor cristdo, isto é, 0 &gape. Esse amor cristdo, assim como a fé, € algo inquietante.
Trazer essa contextualizacdo das obras do amor para o cenario das Ciéncias da Religido,
estudando o fenémeno religioso na contemporaneidade, torna-se um instrumento de avaliagdo
reflexiva para pensar a postura das instituigdes atualmente, sobretudo, as liderancas autoritérias
tdo vigentes, hoje em dia. Os frutos oriundos da “arvore” do amor, assim como, Kierkegaard
pensa, sdo caminhos de conversdo e de aproximacgdo do Cristianismo mais espiritualizado e
menos burocratico, metodico e intransigente. Pensar a religido como um viés mais terapéutico
ndo é o discurso para uma religido introspectiva do ponto de vista do indiferentismo
contemporaneo, mas indicar um caminho que leva o outro a cura de suas mazelas, angustias e
sofrimentos.

Para esse processo terapéutico ser processual e afirmar-se enquanto método ativo, é
preciso a transformacéo das consciéncias dos que administram suas instituicdes, para que as
governem ndo com autoritarismo e capitalismo, com discurso flutuantes, os quais ndo tocam as
realidades de cada individuo, mas ¢ preciso reconstruir sempre o principio da “encarna¢do do
verbo divino”, isto €, assumir uma identidade com a realidade nua e crua, pois s6 assim, a
religido ganhard identidade local, comunitaria. Se se pensa a religido apenas como uma
extrativista local, sugara todos os bens comunitarios e depois abandonara quando ndo mais lhe
tiver recursos capitais para lhe manter.

Esses atos mostram-se agressivos e, revelam um descompromisso com as vidas locais.
Um principio de autoridade nédo € apenas alguém que administra com personalidade autoritarista
e indiferente aos “subordinados”, muito menos pode ter implantado, em si, sistema
autorreferencial sociorreligioso, mas um facilitador da comunh&o entra a vida de fé e a vida
social. Ndo um extrativista da fé, mas um aprendiz, um instrumento nas maos do oleiro, isto &,
respeito a encarnacdo do verbo divino e todo o seu processo de humanizagdo, visto que o
problema ndo esta em Deus, mas como as pessoas interpretam-no e fazem dele ferramenta de
instrumentalizag&o do outro e garantia de seus sistemas autoritarios.

O Cristianismo do Novo Testamento ensina um cuidado pelo proximo, um
desprendimento pelo mundo do poder e da violéncia, uma pobreza e um martirio para se ter a
vida como um todo, pois ndo luta pelo mundo em si, mas pelo mundo paralelo constituido de
poder instrumentalizador, contra os sistemas que desumanizam e que sdo constituidos nos
gabinetes dos grandes e poderosos desse mundo, os quais sdo louvados pelas poténcias globais:

grande midia internacional, as nagdes mais ricas do mundo, 0s governos democréaticos e
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antidemocraticos (cada qual a sua idolatria de poder), etc. A sociedade ainda ndo aprendeu o
amor ao proximo, mas ndo para de aprender a fabricacdo de novas bombas nucleares, a viver
de corrupc¢éo, de guerras e producdo de pobreza ao cultivar a destruicdo em massa, seja dos
humanos ou da natureza como um todo.

A fé como algo inquietante, segundo Kierkegaard (Para un examen de si mismo
recomendado a este tiempo, 2011), ndo permite ao religioso fazer parte desses e outros sistemas
autoritarios. A inquietacdo da fé é sempre dada num processo de interioridade, uma questao de
consciéncia perante Deus e 0 proximo, pois trata-se de uma responsabilidade pratica e temporal,
dado que deve haver uma transformacao interior em cada sujeito. Portanto, o “tu deves amar o
proximo” como categoria da alteridade crista kierkegaardiana ¢ uma proposta para repensar os
conflitos no espaco religioso, a fim de uma acao na esfera da sociedade, tornando-a assim, um
ambiente mais humano e humanizador. Desse modo, o papel da religido é revisitar seus pilares,
aquilo que o estrutura enquanto “religido do Livro” para propor, apesar de sempre novos
desafios, uma linguagem profética e salvifica, que tire a humanidade do autoritarismo que
destroi pessoas e negligencia vidas e sociedades.

A atemporalidade das obras kierkegaardianas abre margem para pensar o fenémeno
religioso na contemporaneidade, pois elas ajudam a investigar e compreender as performances
que os autores religiosos realizam, sejam eles os lideres das instituicdes ou os fiéis em geral.
Cada qual vive a realidade do confronto e do conflito, porque se trata de experiéncia que
envolve poderes e liberdade de consciéncia, pois quando o autor dinamarqués diz que o amor é
uma questdo de consciéncia, chama os individuos ao compromisso, a ter uma relacdo com o ser
que Ihe é um referencial.

Tal referencial ocasiona o “tu deves amar o proximo”, categoria que desatualiza
qualquer imperativo de poder, de dominacdo, exclusdo, passando a inclusdo do excluido.
Apenas quando as hierarquias de poder, realidades anacronicas e constituidas por sistemas
antidemocraticos e pertencentes as classes burguesas da sociedade, ou que se aburguesam
processualmente pelas manobras desses mesmos sistemas, deixaram de monopolizar a
sociedade e as religides, entdo, o fenbmeno religioso serd fruto de uma arvore que tende a
produzir vida em toda a sua dignidade.

A consciéncia sociorreligiosa precisa ser questionada como esta atualmente agindo. Vé-
se muito agdes ideoldgicas e inebriantes, as quais procuram admoestar, religiosamente, o

comportamento do sujeito. As reprodugbes da religido, nos mais diversos meios de
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comunicacdo, sdo essa tentativa de massificar de tal forma o fenémeno religioso, que ele seja
preponderante do ponto de vista ideolégico e alienante. O principio da capacidade de
autorreflexdo, de uma consciéncia livre, deu vez as vozes institucionais que procuram regular
as diversas areas da vida de um sujeito, administrando com a imposic¢do da palavra autoritaria
para suprimir a liberdade e a responsabilidade do outro. O servigo como caracteristica de uma
fé engajada, tem dado lugar a subversdo dos valores cristdos, para isso, tem-se introduzido
antivalores, ou seja, um espirito mundano que fere a vida em vez de terapeutizar a realidade
humana.

Mas a proposta do “tu deves amar o préximo” vem a situar o Cristianismo do Novo
Testamento na contemporaneidade. Se a desregulacdo da vida, a perda de sentido, um vazio
existencial encontrou ecos num cristianismo autoritario e sistematico em vez de misericordioso,
precisa compreender que 0S processos e ensaios que o mundo atual exige, forca a religido a
protagonizar novas medidas terapéuticas, sem inventar novidades, mas trazer o novo que ja
existe no Cristianismo do Novo Testamento. Diante da fragmentacdo da realidade, do
pluralismo e do consumo, dos critérios de valores impostos pelo capitalismo e seu processo de
desagregacdo violenta contra povos e nagbes mais pobres, o Cristianismo pensado por
Kierkegaard, deve propor o resgate da liberdade e da dignidade de cada individuo, colocando-
0 no centro das situacdes que o proprio viver implica, nas transformagdes que o mundo acarreta.

~ 9

A proposta do ser religioso kierkegaardiano, isto ¢, do “tornar-se cristao” ¢ o desafio a
contemporaneidade cristd, & um convite ao exame de si mesmo, revisitando pela Palavra de
Deus suas atitudes de vida e engajamento no mundo, lembrando que as obras do amor, na
verdade, sdo os frutos que cada um dever produzir mediante a sua fé. Por mais subjetiva que
seja essa experiéncia, ela se desdobra na relacdo com o préximo, pois ser cristdo, segundo
Kierkegaard € testemunhar na relagcdo com o outro que Se apresenta e renunciar aos sistemas
desumanos que tentam contra a vida e a liberdade de consciéncia.

Por fim, esse nosso quinto capitulo tentou propor um Cristianismo mais pratico e leve,
ponderando o campo da contemporaneidade e seu pluralismo. Chegamos a definicdo de um
Cristianismo que, primeiramente, deve questionar os sistemas religiosos que se denominam
cristdos, ou seja, uma autocritica que fundamente, mediante a contemporaneidade e sua
exigéncia cientificista, seu lugar na sociedade, a partir de seu engajamento. Ao mesmo tempo,

as liderancas religiosas tém a autoridade de cumprir o servico pelo primado do “tu deves amar
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0 proximo”, com isso, convocando os crentes a mesma vivéncia, de uma fé robustecida pelo
compromisso e pela praxis.

O cristianismo ¢ trazido, pela visdo kierkegaardiana, “para um exame de si mesmo
recomendado a este tempo®”. Investigar as condutas e as praticas do fendmeno religioso, isto
é, do cristianismo que implica uma autoavaliacdo que se questiona a partir da propria Palavra
do Evangelho, onde devem ser questionadas as posturas das liderancas e dos que se proclamam
cristdos. “E 14 no interior, bem no fundo, onde o verdadeiramente cristdo mora na relagdo da
consciéncia, 14 tudo esta transformado” (KIERKEGAARD, 2005, p. 163). Quando esse exame
de si mesmo € honesto, a caridade cristd manifestada pelo servi¢o e pelo cuidado com o outro,
rompe as psicoses de lideres sedentos pelo poder autoritario, doentios por doutrina¢bes que
alienam e convertem individuo em méao de obra religiosa barata.

Se o principio € o amor como uma questdo de consciéncia, entdo, as relagdes entre os
sujeitos se fundamentem na questdo da consciéncia entre ambos, pois trata-se de uma relagéo
ocorrida no interior de cada um, ou seja, uma questdo de carater e honestidade da fé, € 0 mesmo
que dizer, um assunto que é do coracdo vem a ser uma questdo de consciéncia entre duas
pessoas, isto é, um exame de si mesmo para terapeutizar este tempo das sindromes

psicossociais.

93Tradugao livre da obra “Para un examen de sf mismo recomendado a este tiempo™.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Tendo percorrido um caminho que se constituiu em analises sobre o fenémeno religioso
na contemporaneidade, identificamos contextos pertinentes as proposicdes de novos
argumentos e elementos que emergem dos processos de reconfiguracdo do religioso nos dias
atuais. Afirma-se que a repaginacdo desse religioso é trabalhada, como notamos no primeiro
capitulo, por meio da compreensdo da liberdade e da autonomia do sujeito religioso que se
compreende como um ser em busca de sentido, e para tanto, a religido Ihe confere um sentido
que estd além do material, mas algo muito mais antropoldgico/existencial. Diante disso, tal
individuo, a partir dos estratos religiosos, reorganiza seu universo particular, com novas ideias
e novos sentidos, o que chamamos de bricolagem das crencgas. Tal processamento de ideias e
sentidos sdo configurados com elementos que surgem ao sofrerem novas interpretacdes
subjetivas, ou novos sentidos constituidos, segundo, as necessidades sociorreligiosas de cada
crente.

Tal possibilidade se da no contexto de uma atmosfera pluralista das experiéncias
religiosas e do entendimento de que a religido é algo proprio da humanidade, que esta além da
institucionalizacdo que culmina num sistema cheio de aparatos proibitivos e/ou doutrinarios.
Ndo vendo sentido nesse modelo, o sujeito contemporaneo, encorajado pelo processo
consumista que decorre do capitalismo, com facilidade, apossa-se, por meio da bricolagem das
crencas, de todos os elementos que Ihe s&o permitidos e possiveis, constituindo, assim, um novo
cenario religioso hodiernamente. Assim, as instituicdes perdem o modelo de referencial social
e privado, os lideres buscam sobreviver por meio de ideias fundamentalistas, estratégias usadas
como ultimo suspiro diante do esgotamento e esvaziamento institucional. Ndo se esta
proclamando o fim das instituicdes religiosas, apenas identificando um processo de crise
causado pelo proéprio sistema religioso que tratou a si mesmo como imutavel e inviolavel.

Vimos que essa crise institucional, narrada em nosso terceiro capitulo, € um processo
histdrico, quando falamos da Igreja Luterana na Dinamarca, século XIX. Nesse periodo,
Kierkegaard interferia com sua analise sobre a crise da religido promovida pela prépria
instituicdo, que ndo orientava individuos para a fé e para o servi¢co, mas para a subserviéncia as
instituicdes, criando crentes alienantes e acomodados aos sistemas de favorecimento proprios,
apenas produzindo um cristianismo vernizado pela instituicdo, sem se comprometer com a

transformacéo do sujeito e sem se preocupar com o proximo. Trava-se de uma instituicdo para
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angariar recursos financeiros e sustentar um conjunto de lideres que via a instituicdo como um
meio de vida facil e menos penoso do ponto de vista do trabalho. Tal modelo, ao ser criticado
se fez de vitima, porém, o tempo mostrou a ineficacia de um cristianismo que nao é mais capaz
de despertar novos cristdos, e agora, a instituicdo sofre com o esvaziamento generalizado,
portanto, a religido esta entre o paradoxo da fé e o escandalo da fé, isto &, assumir aquilo que é
paradoxal ou viver escandalizado.

Essa averiguacdo possibilitou entender que as instituicbes estdo, anteriormente,
preocupadas com a sobrevivéncia de si mesmas. Lutam para manter um espago na sociedade
onde sejam capazes de interferir com opinides e sugerindo seus modelos sociorreligiosos, a fim
de ndo perderem suas influéncias nos espacos publicos, mas tudo isso configura uma realidade
cada vez mais anacrbnica, embora, nos ultimos anos, tenham surgidos lideres que vém
manobrando a sociedade a partir de slogans religiosos, mas isso, ndo configura poder
institucional, apenas manobras vernizadas de religiosidade, uma vez que o processo de perda
de influéncia pelas instituices foi sendo corrompida pelo poder capital financeiro e trocas de
favores e influéncias no ambito politico partidario.

No quarto capitulo, vimos a necessidade de um poder convertido em servigo. Que 0s
principios autoridade e autenticidade sdo um desafio a contemporaneidade, sobretudo, na
imagem paradoxal do Papa Francisco. Esse lider mostra como conjugar os dois principios desde
que se tenha clareza da fé e do seguimento como um caminho de escolha pessoal, onde sua
consciéncia e liberdade religiosa estdo acima de quaisquer outros valores negacionistas da
identidade do sujeito, que ndo venham a tolher os direitos universais e particulares.

Ainda sobre as tensdes causadas pelas propostas do papado de Francisco, faz-se mister,
apontar o caminho sinodal. Sua proposta de sinodalidade a partir do Sinodo (2023), tem causado
reacdes de conflitos e embates, que refletem em duas realidades de igreja, uma em saida e outra
que busca, cada vez mais, trancar-se em dogmas e atitudes tradicionalistas, sobretudo, a partir
de um clericalismo, ndo obstante, presente também no laicato catolico, que tem se vestido em
armaduras do fundamentalismo e tradicionalismo como ferramentas de desconstrugéo de
processo de “comunhdo”, “participacdo” e “missdo” promovido pelo Sinodo, proposto pelo
Papa Francisco. Trata-se de um movimento fundamentado no medo da renovacao, que usa
como objeto de trabalho o discurso afrontoso, difamatorio, a ponto de identificar o Papa como
herege. Isso revela que as tensdes entre uma igreja triunfalista e uma igreja militante, em saida,

como cenario da atualidade, dentro do fendmeno cristdo apontado por Kierkegaard.
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A proposta de um caminho samaritano, a exemplo do proposto por Boff, veio a nos
ajudar a pensar o papel das instituicdes num contexto desafiador como o da contemporaneidade.
Se as instituicdes pensam no seu lugar no mundo, devem partir da experiéncia do poder como
servico, um engajamento na concretude da vida, a0 mesmo tempo, o principio de autenticidade
ndo esta isento desse engajamento, mas assumindo uma liberdade de consciéncia, deve
comprometer-se com préximo, para que autoridade e autenticidade ndo sejam realidades
desastrosas, mas pelo principio de comunhao e participagdo, o exercicio do “samaritanismo”
seja exercido conforme a necessidade e o tempo oportuno.

Quando afirmamos esse exercicio partimos do principio da encarnagdo do verbo. Uma
realidade fundamental para o cristianismo, e que por razdes diversas, sempre fica em segundo
plano, quando se quer falar apenas da realidade como algo desencarnado. Mas a encarnacao do
verbo é o contexto para pensar as posturas do cristianismo institucional e do cristianismo
desinstitucionalizado. Para terapeutizar a vida, antes precisa expulsar os demonios que atacam
ferozmente “os Orfaos e as viuvas”, “os pobres e endemoniados”. Devemos pensar na religido
como algo concreto, encarnada na realidade, fazendo-se servigo mais do que normatizacdes e
doutrinacdes.

J& o objetivo alcancado, no quinto capitulo, trouxe ainda mais essa tonalidade da
encarnacao a evidéncia, quando pela categoria do “tu deves amar o proximo” mostramos como
a religido e aqueles que a compdem, seja ela institucional ou desinstitucional, precisam
comprometer-se com a realidade. Esta realidade tem corpo, cheiro, necessidade, pois € uma
condicdo de alteridade, porque é o préximo, o qual se revela desprovido, e ao mesmo tempo,
revela Deus, e Deus se revela nesse “outro-absolutamente-diferente”, mas igual enquanto
humanidade. O papel do cristianismo, movido pelo principio da graca divina em cada sujeito,
é despertar o crente para essa realidade, assim, vem a ser uma religido da graca e da pratica,
onde a fé ndo é um sentimento como produto da abstragdo, mas como experiéncia da encarnacao
do servo sofredor. 1sso € a garantia para ndo tornar a religido em devaneios, mas perceber como
ela tem um chdo, um territério de um povo que clama diante de tantas exploracdes e violéncias.

Nesse ultimo capitulo, trouxemos a compreensao do “tu deves amar o proximo” como
chave de anélise para compreender que 0 amor ao proximo € uma questdo de consciéncia, cada
um deve interrogar-se do que tem feito com a religido que professa, de como tem-se vivido a
fé. Fazendo esse exame de consciéncia, pedir perddo pela omissdo e negligenciamento diante

de atos desumanos. Sobretudo, quando convertemos o ser religioso em autoritarismo e soberba,
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quando limitamos a liberdade de consciéncia em acomodacdes e indiferentismo diante das
necessidades sociorreligiosas. Assim, chegamos as implicacdes bem contundentes sobre 0s
papeis, dentro do espaco religioso, dos principios autoridade e autenticidade, para que um nédo
caia no autoritarismo e o outro néo se transforme em indiferentismo.

Os principios de autoridade e autenticidade sdo instrumentos que podem ajudar as
instituicGes a reencontrarem novos caminhos de superacdes diante de um tragico processo de
descrédito delas. Isso pode acontecer quando e sempre a autoridade ndo se vé como um
autoritarismo e a autenticidade ndo se perceber alheia ao processo sociorreligioso, mas ambos
se compreenderem protagonistas da mesma transformacéo.

O fendmeno religioso na contemporaneidade tem despertado novos interesses e desafios
constantes, dada a reconfiguracdo do cenario religioso e suas rapidas transformacdes,
sobretudo, as ocorridas dentro instituicdes mantenedoras do sagrado. Essas tém buscado cada
vez mais, de modo especial, as de cunho tradicionalista ou fundamentalista, manter um estilo
favoravel a sobrevivéncia, em meio as variacdes sociais. Os pressupostos de uma instituicdo
hierarquica e autoritaria estdo sedimentados em liderancas altamente administrativas e
contabeis, com um viés fundamentalista e arraigado no tradicionalismo. Para sustentar essa
postura, a presenca do autoritarismo se faz a imagem perfeita desse pressuposto, pois diante do
pluralismo contemporaneo, é preciso afrontar esse processo multiplo com a rigidez de um lider
que se estime como a verdade suprema e absoluta, capaz de dirigir a instituicdo e os membros
que foram alocados a esse edificio religioso.

Trata-se da religido como mecanismo embrionario para gerar uma nova realidade que
confronte com o pluralismo social. A técnica é sempre de afrontar para sustentar a instituicdo
religiosa enquanto modelo ideal. Estamos falando de um processo vitimizador que se sustenta
na autoflagelacdo, numa fuga da realidade concreta para uma realidade abstrata, onde o
stemninger, isto €, as tonalidades afetivas sdo desacreditadas, a “atmosfera” ¢ tratada sem a
seriedade da fé, apenas como um processo que visa manter os status e privilégios mediante
posturas autoritarias e com vieses administrativos e contabeis. O fundamento originario do
fendmeno religioso, ou seja, aquilo que sedimenta a busca pelo sagrado, enquanto experiéncia
existencial, sdo as tonalidades afetivas (stemninger) que compreendem as angustias e as alegrias
da vida, dando novos sentidos ao ser religioso na contemporaneidade.

Como dito na obra Los lirios del campo y las aves del cielo (2007), a preocupacgéo da

religido ndo é a investidura daquilo que € primazia para 0 mundo materialista e comercial, ndo
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sdo 0s trajes que configuram um ser religioso, mas o modo como este individuo lida com Deus
na sua relacdo com o proximo. O ser religioso tem sido compreendido como uma imagem
comercial e propagandista que busca angariar recursos institucionais e reconhecimento pessoal
diante das diversas esferas sociais. Todavia, esse modo de proceder e esse modelo
contemporaneo do ser religioso, tém desgastado ainda mais a imagem de inimeras liderangas,
sendo necessario para alguns, reconstruir uma nova identidade religiosa para 0s tempos atuais,
e isso, tem exigido das instituicGes novas reconfiguracdes para manter validamente a sua voz
perante uma sociedade pluralista e indiferente a religido institucionalizada.

O descrédito para com as instituicdes é reflexo desse modo e modelo que as liderancas
vém construindo nas Gltimas décadas. Em consequéncia desse fenbmeno ocorrido no espaco
religioso institucional e com as liderancas, a religido institucional vem sofrendo um
esvaziamento de ambos os lados, individuos que se tornam indiferentes as instituicbes e
liderangas que abandonam seus pulpitos, pois sufocados por um estruturalismo opaco e
castrador da liberdade de consciéncia, tendem cada vez mais a se tornar, também, indiferentes
a instituicdo. Nao basta querer absolutizar a lei religiosa, antes € preciso humanizar as pessoas
atraves da religido.

A religido lida com o Sagrado e com o humano, ndo se pode desconsiderar ambas as
realidades para impor uma vontade autoritaria que compreende a religido como obediéncia
cega, mas enquanto se confirma com a cabeca, o coracdo ndo corresponde e nao é correspondido
diante de suas dores e angustias diarias. Enquanto a religido néo chegar ao coragdo e promover
uma profunda mudanca, a doutrinacdo sera sempre uma fuga para pessoas medrosas e ansiosas,
vulneraveis as adestracoes.

Cada vez mais o universo institucional religioso vem assumindo essa vestidura de uma
imagem anacrénica da realidade ou querendo se fazer realidade absoluta, opta por abrir as
portas para o0s sistemas que desumanizam, sobretudo, o consumismo religioso tornou-se uma
questdo que desagrega individuos, pois atribui sempre novos valores as coisas, desmerecendo
o individuo que procura a religido para terapeutizar suas mazelas existenciais.

Quais sdo hoje, as preocupacdes das instituicdes religiosas? Trata-se de impor planos de
governos, gerenciados por administradores que viabilizam mecanismos e instrumentos de
ordem racional e espiritual para a implantacdo de um programa de politicas religiosas, as quais,
necessariamente, ocorrem no imaginario coletivo do espaco religioso como doutrinacdo e

orientacGes de carater salvador. Todavia, sdo ideias arbitrarias, ndo visa o individuo enquanto
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sujeito langado no mundo, apenas pretendem manter o aparato religioso funcionando e possuir
verbas para o autossustento da instituicao.

Os programas de governos institucionais corroboram entre si, & medida em que ambos
visam aos mesmos lucros, embora, eles acontecam em patamares diferenciados, conforme a
influéncia politico-religiosa de cada instituicdo. Mas os fins sdo 0s mesmos, visto que tratam
de valores e do poder de influenciar. Isso ndo é um fenbmeno somente de hoje, o Kierkegaard
ja havia notado esse jogo politico-religioso, na Igreja Luterana do século XIX. O mesmo
epifendmeno se apresenta deslocando a religido da Palavra Sagrada e da crenca em Deus para
um interesse comercial e lucrativo (administrativo e contabil). Por isso, 0s jogos de poderes
entre as diversas instituicdes: sociedade e religido, fabricam, em curtos espacos de tempo,
lideres autoritaristas e fundamentalistas, que se autoafirmam verdadeiros mediadores entre a
realidade humana e a divina, lutando, como missdo, por uma sociedade mais limpa e
homogénea.

Todo o discurso, nesse contexto de compreensédo da religido, é sempre construido por
uma teologia do julgamento e do afrontamento, isso porque, faz-se necessario a presenca de um
opositor para que o autoritadrio tenha com quem contestar para afirmar suas capacidades
autoritarias. Esse tipo de autoritarismo € consequéncia de um processo de desautorizacdo que o
préprio contexto lhe confere. Pois, todo autoritarismo e fundamentalismo s&o frutos de ameacas
internas que o autoritario sofre ou por meio de confrontos diretos ou subjetivos. Para se firmar,
ele precisa negar o outro, portanto, esta inserida a logica da exclusao do terceiro termo, fincando
assim, a relagdo “eu absoluto” e “Deus absoluto”, a 16gica do absolutismo institucionalizado.

As ameacas sofridas geram insegurancas e, a0 mesmo tempo, o sentimento de descrédito
do autoritarismo, e para se convencer de seu poder institucional, elabora mecanismos e
sistematiza agcOes para desregular os outros sistemas de funcionamento sociorreligioso. 1sso
acontece por meio de ameagas verbais, puni¢des ou trocas de fungdes no “tabuleiro” da
instituicdo. As vezes, é comum o isolamento de certos lideres que lhe ameagam a titulagio
institucional. Os tais mecanismos revelam sempre um tom de inseguranca pessoal e
incapacidade de dialogar. Tais autoritarismos se blindam por meio de outros, usados como
defesas pessoais que resguardam sua titularidade institucional e Ihe concede garantias em caso
de se sentir ameacgado se outros se lhe aproximem para questionar suas ordens, desse modo, é

um autoritarismo constituido pela mediocridade, autoprotecdo e pela imposicéo edificada em
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argumentos autoritarios e carentes de bases solidas, que deveriam ser outorgadas pelo didlogo
e aproximacao mutua.

Esse tipo de autoritarismo tem causado verdadeiros estragos dentro do cristianismo,
pois, damo-nos conta de que o problema néo é a religido em si, enquanto fenébmeno, sendo, o
gue os sujeitos autoritarios fazem com a religido, sobretudo, quando essa € institucionalizada
autoritariamente. O Cristianismo do Novo Testamento é uma proposta de comunicar ao
individuo uma verdade de salvacdo, dada numa experiéncia intima e integra entre o sujeito e
Deus, para que numa relagdo de confianca e intimidade, haja uma reacdo que transforme o
processo desumano em humanizagdo, isto €, uma rea¢do voltada para o “amor ao préximo”.
Para isso, o Cristianismo, enquanto experiéncia religiosa, oferece um caminho “estreito” e
arbitrario, contrastante com o modelo de sociedade abertamente discriminante e de uma
ideologia homogenia e impessoal.

Esse caminho estreito aproxima as pessoas, porque ha uma so realidade concreta, a vida.
Esta precisa ser considerada por si mesma. A religido ndo pode dispensar a vida, e apega-se
apenas a vida que gera beneficios e congratulaces. Para quem sdo preparados os banquetes
institucionais, as festas, as honrarias? Quem sdo os homenageados, a quem séo dados os titulos
honorificos e quem pode pagar por esses? O espirito mundano, como falamos no quarto
capitulo, tem dirigido as mentes dos lideres autoritarios, feito das instituicbes palacetes de
corrupcgdes e carreirismos, compras e vendas do sagrado, fortunas sdo elevadas com vendas de
toda espécie de objetos, inclusive, terrenos celestiais. Onde esta o espirito evangelico, o das
bem-aventurangas?

Tudo isso, porque a religido vem se tornando um servigo “intimizado” e seletivo. Usada
como promocao pessoal e vislumbramento carreirista. Para alguns lideres religiosos, a religidao
€ 0 espaco que os desafia ao carreirismo, vindos de situacdes sem grandes perspectivas de
prosperar, identificam na religido a ascensao social. Para angariar essa realidade, utilizam-se do
discurso apologético e ortodoxia institucional para concorrerem as titulacdes. Para tais
individuos, a religido é obsessdo pela realizacdo de um sonho autoritario, que desemboca em
um poder de submeter o outro ao seu dominio. Porém, quando olhamos a partir do que
identificamos como o Cristianismo do Novo Testamento, nota-se que ha uma relagdo abissal,
um escandalo cometido contra a proposta do Cristo, que pensou 0s seus seguidores como
testemunhas e servos cumpridores do mandamento do amor a Deus e ao préximo. Em vez de

um Cristianismo do servigo, esbarra-se no absolutismo da doutrinagdo e da acomodagéo de um
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cristianismo que é utilizado para justificar ideias personalistas e arbitrarias ao exemplo deixado
pelo Cristo.

E preciso reintroduzir o “tu deves amar o proximo”, expresso na profissio de fé no Deus
da vida e da comunhdo. Importa que a obra cristd € uma extensdo da graca divina que se
estabelece sobre o individuo que aderiu ao Cristo, ndo por principios racionais e esquemas
ideoldgicos, mas por uma experiéncia pratica, um assunto profundamente pessoal, mas, ao
mesmo tempo, revela-se numa correlagdo com o proximo, criando assim, uma casa-comunhao
entre sujeitos, num espaco concreto que € a vida, em todas as dimensdes e esferas, isto é, nas
tonalidades afetivas.

Quando discutimos a instituicdo e o poder convertidos em servi¢o, pensamos, a partir
do Cristianismo do Novo Testamento, um ensaio sobre a religido como um novo processo de
reconfiguracdo e descobrimento da novidade que ainda prop&e o Cristianismo do martirio, da
rendncia, do servico, dos pobres de espirito. Mas que novidade seria esta? Identificamos como
sendo a reintroducdo, no espaco institucional, de um Cristianismo que observa mais a vida e
suas necessidades, que trabalhe o conceito de “proximidade do outro”, deixando o
indiferentismo e os julgamentos, uma vez que o proprio mundo ja se julga a si mesmo quando
destrdi povos ou nagBes com suas guerras e atitudes genocidas, quando também proporciona
financeiramente do desmatamento dos ecossistemas planetarios, quando negligencia o outro
por aporofobia. Pensa-se num cristianismo mais existencialista frente a uma pluralidade de
situacdes que tém esvaziado o sentido existencial na contemporaneidade, por exemplo: a luta
por poder entre lideres mundiais, o capitalismo excludente, a religido quando se torna seletiva,
a pobreza e desemprego.

Leva-se em consideragdo o exercicio da “consciéncia moderna”, que propde a
desmitologizacdo do cristianismo. Esse exercicio implica numa estratégia cognitiva de abrir o
cristianismo a realidade contemporanea, a fim de ser aceito pelo sujeito contemporaneo. Como
forma de convencimento, o processo de desmitologizar propde traduzir, por exemplo, a tradicdo
cristd em termos cognitivos e racionais, onde sao abolidas referéncias ao mundo transcendental
da tradicdo religiosa em questdo, ou traduzidos em temos de referéncia imanente. Quem usa
essa desmitologizacdo é Vitor Mancuso (2014)%, por exemplo. Ele traduz a experiéncia
religiosa cristdo em termos éticos para criticar o pensamento kierkegaardiano. Mas para ser

ético ndo é preciso pertencer a uma tradigdo religiosa, e a religido ndo exclui o ético, mas

9 Cf. O V capitulo: “O meu Deus” (2014, p. 155).
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coexistem naturalmente, dada a devida observancia de cada ensinamento religioso mediante
sua tradicdo e costumes locais. Trata-se de uma interpretacdo interessante para o individuo
contemporaneo. Em virtude da consciéncia moderna, pode-se adaptar o cristianismo a qualquer
modelo contemporéneo, seja ele de direita ou de esquerda, basta estar fornecido de uma teoria
ética para justificar suas a¢Ges. A linguagem ética fornecesse seus contetdos e critérios
cognitivos, assim como a linguagem psicologica apresenta sua compreensao sobre a religiao
desmitologizada. Seu verdadeiro assunto de interesse ndo é a questao da ética, mas a sanidade
mental ou a totalidade do sujeito. Outra leitura da consciéncia moderna sobre a experiéncia
religiosa em termos seculares € a linguagem politica (de modo implicito ja foi abordada durante
toda a tese), que trabalha no &mbito das ideologias de esquerda ou de direita, travando guerras
em campos sociais, aproximando-se de uma linguagem ética, mas a0 mesmo tempo,
distanciando, quando luta sempre em esferas de problemas coletivos e ativistas.

Diante disso, o problema kierkegaardiano esta além das subesferas produzidas pela
consciéncia moderna, desse processo de desmitologiza¢do do cristianismo, interpretando-o
apenas em termos seculares. E justamente tirando-o dessa secularidade cognitiva, isto &,
intelectualizada, um instrumento racional que o cristianismo pode ser revivido em sua dimensao
plena: divino/humano. Importa recordar que o autor danés ndo esta interessado em provar a
existéncia de Deus, pois para ele é algo dado como certo. Uma vez que essa certeza da fé esta
posta, 0 autor propde levar o individuo a compreensdo dessa realidade infinita que pressupde
atitudes ndo de uma consciéncia moderna, pautada em dados puramente racionais e cientificos,
mas de uma aposta na propria consciéncia subjetiva de cada individuo. As guerras das narrativas
se sobrepBem ao cenario religioso contemporaneo. Por isso, o conflito entre o principio
autoridade e o principio autenticidade esta além de uma batalha racional moderna, esta no
ambito dessa consciéncia subjetiva de cada individuo que deve perceber seu lugar no cenario
religioso e promover a “maiéutica kierkegaardiana” como caminho para uma auténtica fé.

A tese apresentou que ha uma crise muito mais radical e profunda no seio de
cristianismo atual, a partir dessa informacdo, aponta a necessidade de um cristianismo mais
auténtico, capaz de promover, no mundo, a reerguimento da sociedade com valores éticos-
religiosos. Para que isso venha a acontecer, faz-se necessario, compreender 0s papeis exercidos
pelos modelos de igreja triunfante e igreja militante. Sabendo que hd novos modelos de
cruzadas, oriundo da a relagdo Igreja-Estado. Todavia, a perspectiva de uma igreja militante,

segundo Kierkegaard, esta baseada na compreensdao de uma igreja indignidade com as coisas
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prontas. Que exige a autenticidade do ser humano, o reconhecimento das pessoas enquanto
sujeitos de valores, que esta indignada com o sofrimento estabelecido sistematicamente. Trata-
se de uma igreja em saida, que ao sair se alia com a prética da justica, que € um desafio num
contexto de secularizacdo e de manobras politicas.

Também foi observado que a autenticidade ndo esta apenas no nivel religioso dos
individuos, mas no nivel singular pratico, como consequéncia e atitude hodiernas, onde o sujeito
exercer seu ser no mundo de forma a realizar sua identidade/autonomia. Portanto, a nogéo de
autenticidade estd para além do campo religioso. Um outro problema que a tese buscou
apresentar, explica que o papel da autoridade ndo se exercer ser a no¢ao de poder, mas um poder
enquanto capacidade de dialogar, de exercer um servigo, e ndo, no nivel da tirania, da
dominacdo desumana. Se a autoridade estiver nesse nivel de exercicio, ela se realiza enquanto
ideologia de perfis, do self.

Por fim, essa foi a nossa contribuicao sobre o fendmeno religioso na contemporaneidade
para a areas da Ciéncia da Religido. Compreendemos que a religido continuard a ter uma
discussdo sempre mais ampla, e tratando-se das novas reconfigurac¢ées que os individuos vém
elaborando a partir do pluralismo religioso e do tradicionalismo, tornar-se -4, cada vez mais,

um desafio constante investigar as performances religiosas.
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