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RESUMO

A presente pesquisa pretende retomar e repensar uma realidade de todos os
tempos, a existéncia da pobreza, a partir do testemunho dos antigos, presente nos
textos biblicos. Em toda a Escritura, a no¢édo de pobreza é mencionada, e 0s pobres
sdo apresentados como aqueles que sdo os preferidos de YHWH, justamente por
serem abandonados e explorados pela classe dominante. Neste trabalho, serdo
vistos alguns aspectos e nuances da terminologia relativa ao pobre/pobres; contudo,
enfatizar-se-a a pobreza econdémica e social. Para uma melhor compreenséo, tem-
se no estudo da terminologia para pobre/pobres na literatura veterotestamentaria em
relacdo a terminologia no Evangelho segundo Lucas como o objeto material que
nortear4 esta pesquisa. Sendo assim, a pesquisa tem por objetivo pesquisar 0
vocabulario referente ao tema dos pobres no Evangelho segundo Lucas, colocando-
o0 em relacdo com a terminologia usada no Antigo Testamento para este tema,
levando em consideracéo as interpelacfes dessa realidade para o mundo atual. A
pesquisa se desenvolveu a partir de investigacdo bibliografica de comentarios;
dicionérios biblicos e teologicos, como também, dicionarios de grego-portugués e
hebraico-portugués, como também foi feita pesquisa em revistas, periodicos, artigos
digitais e impressos, com enfoque hermenéutico dentro de uma perspectiva politico-
social e pastoral. A pesquisa sera apresentada em trés etapas: na primeira se fara a
exposicao da terminologia relativa a pobre/pobreza na literatura veterotestamentaria,
na sequéncia, e tendo o Evangelho segundo Lucas como fonte, se fard uma analise
historico-literaria do texto lucano, e, para uma maior compreensdo da recepcao e
aplicagcéo da terminologia referente a pobre/pobreza na mensagem da boa-nova de
Jesus para sua comunidade; para tanto, serdo analisadas as seguintes pericopes:
Lc 1,46-56; 4,14-30; 16,19-31; 21,1-4. A terceira etapa versa sobre a resposta dos
cristdos e cristds de hoje a boa-nova aos pobres, vinda do Antigo Testamento e
referendada por Jesus Cristo. Entre os tantos desafios e flagelos que assolam a
humanidade pds-moderna estd o escandalo da pobreza, exigindo da comunidade
cristi uma renovacdo do compromisso com a boa-nova de Jesus que foi
primeiramente para os pobres e sofredores. A mensagem do evangelho de Cristo
refuta a aporofobia e ressalta a caridade e a empatia para com o sujeito da pobreza.

Palavras-chave: Pobres. Pobreza. Libertagdo. Evangelho de Lucas. Papa
Francisco.



ABSTRACT

The present research intends to resume and rethink a reality of all times, the
existence of poverty, from the testimony of the ancients, present in the biblical texts.
Throughout Scripture, the notion of poverty is mentioned, and the poor are presented
as those who are preferred by YHWH, precisely because they are abandoned and
exploited by the ruling class. In this work, some aspects and nuances of the
terminology related to the poor/poor will be seen; however, emphasis will be placed
on economic and social poverty. For a better understanding, the study of the
terminology for the poor/poor in the Old Testament literature in relation to the
terminology in the Gospel according to Luke is the material object that will guide this
research. Therefore, the research will aim to research the vocabulary related to the
theme of the poor in the Gospel according to Luke, putting it in relation with the
terminology used in the Old Testament for this theme, considering the interpellations
of this reality for the current world. The research will be developed from
bibliographical investigation of comments; biblical and theological dictionaries, as
well as Greek-Portuguese and Hebrew-Portuguese dictionaries, as well as research
in magazines, periodicals, digital and printed articles, with a hermeneutic focus within
a political, social and pastoral perspective. The research will be presented in three
stages: the first will expose the terminology related to poor/poverty in the Old
Testament literature; then, and having the Gospel according to Luke as a source, a
historical-literary analysis of the lucan text will be made, and, for a greater
understanding of the reception and application of the terminology referring to
poor/poverty in the message of the good news of Jesus to his community ; for that,
the following passages will be analyzed: Lk 1,46-56; 4.14-30; 16.19-31; 21.1-4. The
third stage deals with the response of Christians today to the good news for the poor,
coming from the Old Testament and endorsed by Jesus Christ. Among the many
challenges and scourges that plague postmodern humanity is the scandal of poverty,
demanding from the Christian community a renewal of commitment to the good news
of Jesus that was primarily for the poor and suffering. The message of the Gospel of
Christ refutes aporophobia and emphasizes charity and empathy towards the subject
of poverty.

Keywords: Poor. Poverty. Release. Gospel of Luke. Pope Francis.
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1 INTRODUCAO

O que dizer de uma sociedade globalizada, na qual as vozes que falam mais
alto sdo as do dinheiro e do poder? E de um mundo no qual apenas uma pequena
parcela de privilegiados fica cada vez mais rica e a grande maioria da populacao
cada vez mais pobre? O tema do pobre e da pobreza é relevante e urgente porque é

recorrente.

Em uma mensagem pela passagem do Dia Internacional da Erradicacdo da
Pobreza, 17 de outubro de 2022, o secretario geral da O.N.U., Anténio Guterres,
inicia renovando seu desejo de tornar a pobreza um assunto do passado; na
sequéncia, porém, afirma que infelizmente esse sonho torna-se cada vez mais
distante. Apesar de alguns passos percorridos para a erradicacdo da pobreza
mundial, a pandemia da COVID 19 e a guerra na Ucrania fizeram retroceder o pouco
gue se tinha caminhado. Guterres aponta que o numero de pobres no mundo hoje
alcanca a faixa de 1,5 bilhdo de pessoas. Como transformacdo dessa realidade
miseravel que assola o0 mundo, Guterres propde uma mudanca no sistema financeiro
global; o acesso a educacédo e a moradia, e pela igualdade de género, e finalmente,
recorda o secretario geral que nada disso sera possivel sem a cultura de paz entre
os povos (ONU NEWS, 2022).

No Brasil, segundo a mais recente pesquisa da Fundacao Getulio Vargas de
2022 que analisa a pobreza em nosso territorio, principalmente em relagcdo a COVID
19, vemos um cendrio aterrador. A pesquisa expde que 0 numero de pessoas com
renda domiciliar per capita de até R$ 497,00 mensais atingiu em 2021 o percentual
de 29,6% da populagdo, isto em numeros de habitantes, atingiria mais de 62,9
milhdes de brasileiros. Esse nimero em 2021 corresponde a 9,6 milhdes a mais que
em 2019, é quase o numero de habitantes de Portugal dos novos pobres que
surgiram no periodo da pandemia; nunca se teve um indice tdo alto na histéria do
Brasil até aqui (NERY, 2022). E se aumenta a pobreza, inevitavelmente aumenta a

inseguranca alimentar.

A pandemia fez com que o Brasil ocupasse, infelizmente, um lugar de
destaque no quesito inseguranca alimentar. A porcentagem de brasileiros que nao

tiveram dinheiro para alimentar a si e a sua familia teve uma alta de 30% em agosto
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de 2019 para 36% em novembro de 2021, sendo a primeira vez que a taxa brasileira
supera a taxa média mundial de inseguranca alimentar. Comparando a taxa
brasileira de inseguranca alimentar com a de outros 120 paises, que subiu de
4,48%, no Brasil esse aumento foi de 6,0%. Nota-se aqui uma total falta de acbes
governamentais no intuito de coibir esse exagerado crescimento da inseguranca
alimentar. Ressalta-se também que, bem antes da pandemia, o Brasil gozava de
uma posicdo mais comoda: bem abaixo da norma internacional devido a seu nivel
de renda. Contudo, o Brasil pandémico trouxe a inseguranca alimentar de volta para
sua populacdo. Os numeros da pesquisa apontam que o aumento da inseguranca
alimentar entre os 20% mais pobres no Brasil, na pandemia, foi de 22%; saindo de
53% em 2019 para 75% em 2021. Ja os 20% mais ricos do Brasil tiveram uma
gueda de inseguranca alimentar de 3%, passando de 10% para 7% em 2021. Outra
descoberta trazida pela pesquisa € que essa inseguranca tem género, isto €, pode-
se falar de uma feminilizacdo da fome, pois atesta a pesquisa que, se tratando de
inseguranca alimentar, se vé uma marcante diferenca entre homens e mulheres, a
saber, em 2019 a 2021; queda de 1% para os homens (27% para 26%), e um
aumento de 14% para as mulheres (33% para 47%). Logo, essa diferenca de género
no Brasil € 6 vezes maior que a média global. Outro dado relevante e preocupante
esta na faixa etaria dessas mulheres que € entre 30 e 49 anos e que elas
geralmente vivem em torno de criancas que também irdo sofrer as consequenciais
da fome (NERY, 2022). No ranking dos 10 paises com maior inseguranc¢a alimentar
o Brasil esta a frente de paises como a Venezuela (72%) e o Afeganistdo (70%),
com 75%.

Afinal, quais seriam as causas da extrema pobreza em nosso pais? Seria a
histérica conjuntura de abissal desigualdade social? A m& gestdo da economia cuja

consequéncia é a ma distribuicdo de renda? A falta de politicas publicas?

E certo que os elementos citados tém sua parte na construcdo da atual
conjuntura, e que a mao do Estado tem um peso muito grande no que diz respeito a
esta questdo. Deve-se, contudo, levar em conta que a sociedade também é
responsavel por esse cenario. A maior parte da populagdo brasileira declara-se
cristd, o que implica que, seguindo os passos de Jesus de Nazaré, tem sua vida
pautada pelos valores da justica, da fraternidade e da partilha. Assim, a pobreza é

uma questdo social, mas também é uma questao teoldgica. Como pode haver tanta



11

desigualdade em um pais cuja maioria de sua populacéo professa a fé cristd? Que
tém feito os cristdos, em face desta situagcao, para amenizar as dores e sofrimentos

dos pobres e sofredores, daqueles que estdo a margem da sociedade?

Diante desse quadro de pobreza mundial, nesta pesquisa, escolheu-se o
caminho da Escritura Sagrada para refletir sobre a questdo. Em toda a Sagrada
Escritura, a nocdo de pobreza € mencionada, e os pobres sdo apresentados como
agueles que sao os preferidos de Deus, justamente por serem abandonados e
explorados pela classe dominante.

Sera dentro da Otica crista que se quer contribuir, com essa pesquisa, com a
reflexdo sobre a pobreza. E certo que muito ja foi escrito e pesquisado sobre a
nocdo de pobre nas Escrituras. Todavia, a relevancia do tema na atualidade, € um
desafio e um encorajamento a uma vez mais estudar, a desenvolver uma pesquisa
nos textos biblicos, tomados como referéncias de fé e regra de vida para grande
parte da populagdo brasileira, ainda que a partir de perspectivas hermenéuticas
diversas e até divergentes.

Frente a isso perguntar-se-4: como a Biblia pode orientar os cristdos a um
maior comprometimento com a transformacao de uma realidade t&o obscura como a
situacdo de indigéncia na qual vivem muitos irmaos e irmas? O ponto de partida € a
constatacdo de que o tema do pobre e da pobreza perpassa toda a Biblia. O povo
de Israel, em relagcédo a seus vizinhos, era um povo pobre, pequeno (Gn 34,30), sem
exército, sem grandes guerreiros. Esse povo tinha em seu Deus sua maior riqueza.
Esse mesmo Deus cobrard de Israel uma postura moral e ética (Lv 19,2), uma
santidade que se comprovara por meio de acdes concretas, sobretudo no tocante ao

acolhimento dos desamparados (Ex 23,11; Lv 25,25).

Com esta pesquisa, pretende-se fazer um estudo da terminologia
pobre/pobres consideranto o Antigo Testamento e o Evangelho segundo Lucas, de
modo a tragar um caminho de compreensdo do termo ptochos até o entendimento
presente na literatura lucana. Assim sera possivel identificar pistas deixadas pela
literatura lucana que ajudem os cristdos da atualidade a construir um olhar

verdadeiramente cristdo para a realidade da pobreza.

Esta pesquisa esta disposta em trés capitulos. No primeiro capitulo discorre-

se sobre os termos pobre/pobreza usados na Biblia. Para tanto, pontua-se os
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diversos termos usados na lingua hebraica, e sua versdo grega, para designar o
sujeito da pobreza no Antigo Testamento. Para tanto, a partir das subdivisbes da

primeira parte da Escritura, ressalta-se o conceito e a preocupagao com 0s pobres.

No capitulo seguinte, tendo o Evangelho segundo Lucas como fonte desse
olhar todo especial de Jesus aos menos favorecidos, faz-se uma analise literaria e
contextual para se compreender melhor a mensagem profética do evangelista a sua
comunidade em relacéo aos pobres. Também nesse capitulo, tratar-se-a do tema do
pobre no Evangelho segundo Lucas a partir de algumas pericopes selecionadas,
nas quais o evangelista sinaliza o lugar do pobre no Reino de YHWH e na missao

dos cristdos em sua comunidade.

Na primeira parte do terceiro e ultimo capitulo, abordar-se-a algumas acoes
efetivas da Igreja cristd frente ao problema da pobreza, ressaltar-se-a4 também o
lugar privilegiado do pobre no Reino de YHWH e na misséo da Igreja. Na segunda
parte do capitulo, sdo apresentados dois caminhos antagbnicos para o confronto da
pobreza no mundo, a saber, a aporofobia e o resgate da mensagem evangélica no
pontificado do Papa Francisco.

O convite hoje do Papa Francisco a vivéncia de uma comunidade crista
pobre e direcionada aos pobres vai ao encontro de uma reflexdo lucana: “Por que
me chamais Senhor! Senhor! mas néo fazeis o que eu digo?” (Lc 6,46). O versiculo
evoca a pratica da Palavra de Jesus, pois ndo basta ouvir e responder em forma de
belas oracbes. O essencial para o/a discipulo/discipula € colocar essa Palavra em

pratica na sua vida.



2 HISTORIA DA TERMINOLOGIA REFERENTE A POBREZA NO CHAO DA VIDA
DO POVO DA BIBLIA

Para uma maior e melhor compreensao de um termo, faz-se necessario
conhecer sua origem, isto &, sua etimologia®. A terminologia a ser abordada tem sua
origem em civilizacbes muito antigas; dentre essas civilizacbes estavam a judaica e
a grega. A tarefa é percorrer o pensamento dessas duas civilizagdes no significado
da terminologia para se referir ao pobre e & pobreza, com seus nuances proprios,
diferengas e semelhancas. Como motor dessa caminhada usar-se-a a Sagrada
Escritura.

Em qualquer bom dicionario portugués encontra-se o significado e a
aplicacéo das palavras pobre e pobreza, a saber: pessoa privada do necessario, que
ndo produz e/ou que ndo tem nada, aquela pessoa que € digna de pena; a pobreza
€ a classe do pobre, isto €, estado ou qualidade do pobre. A palavra pobre, na lingua
portuguesa, tem sua origem no latim pauper, significando o sujeito que nao tem o
necessario para viver (CUNHA, 1982, p. 505).

Nesse sentido, o que se propde é um aprofundamento dos termos pobre /
pobreza, dentro de um contexto cristdo. Para se alcancar esse fim, buscar-se-a no
livro sagrado para judeus e cristdos, a Biblia, o significado primitivo dos termos
“pobre” e “pobreza”.

Para tanto, faz-se necessario percorrer o universo das linguas originais da
Biblia: hebraico e grego. A literatura veterotestamentaria tem sua origem no idioma
do povo judeu, Juda e lIsrael, o hebraico; contendo também alguns trechos em
aramaico, que era a lingua administrativa do Império Persa (KONINGS, 2011, p. 17).

O grego sera a escrita oficial do Novo Testamento. O grego era a lingua de
boa parte dos cristdos do primeiro século, o grego popular ou koiné / comum. No
Novo Testamento, esse grego popular foi influenciado pelo hebraico, aramaico e
outras linguas de origem semita (KONINGS, 2011, p. 17). A Biblia conhecida e
usada pela Igreja primitiva sera a de lingua grega, que teria sido traduzida por volta
do século Il a.C.; também conhecida por Biblia dos Setenta.

O nome setenta (sigla LXX) deriva da carta do pseudo-Aristéia, um
estudioso hebreu do século Il a. C., que pretende fazer um relato da origem

! parte gramatical que estuda a origem e a formacgé&o das palavras.
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da versdo.” Deste documento pode-se ao menos deduzir que uma versao
grega do Pentateuco, feita pelas comunidades hebraicas da diaspora que
ndo falavam mais hebraico, existia desde o século Il a. C. (...) portanto,
pelo fim do século Il a. C. certamente existia uma versao grega do AT, fruto
de outras vers@es feitas em tempos diversos e por varios autores, que nao
possuiam a mesma pericia no traduzir (MANNUCCI, 1985, p. 112).

Em vista disso, quando os autores do Novo Testamento mencionam algum
termo do Antigo Testamento, jA o fazem dentro de uma compreensdo grega do
termo citado.

Todavia, antes de pisar no chdo da Escritura, € interessante conhecer o
povo que preparou e aplainou esse ch&o para os que viriam depois. Desde seus
primérdios, o povo de Israel se reconhece como um povo pobre, formado por grupos
de beduinos do deserto que fogem da exploracdo da classe dominante e vai para as
montanhas em busca de melhores condi¢cdes de vida. Em seu caminhar pelo
deserto, faz uma experiéncia e uma alianca com YHWH, invisivel e onipotente.

Com o passar do tempo, Israel sente a necessidade de escrever sua historia
a partir de sua experiéncia com YHWH, para que todos reconhe¢cam que YHWH é
anico (Dt 6,4) e conhecam tudo que fez aos antepassados (Dt 6,12-14). Assim,
nasce o texto sagrado do povo de Israel que os cristios conhecem por Antigo
Testamento.

Na sequéncia, identifica-se a origem e o significado da terminologia usada
para se referir ao pobre na lingua hebraica, para, em um momento seguinte, serem
identificados os termos usados na Biblia dos Setenta quando da traducao dessa
terminologia hebraica, bem como o significado desses termos gregos utilizados.

2.1 A EXPERIENCIA DE POBREZA ATESTADA PELO POVO DA BIBLIA

Em suas origens, Israel era um povo pobre. Os primeiros grupos que
formaram o povo de Israel apareceram no cenario mundial por volta de 1.208 a. C.
Esses grupos eram formados por camponeses que, dispersos pelas montanhas em
um movimento de migracao, fugiam da opressdo das cidades-estados cananeias,
dos altos tributos e da miséria. A esses grupos, juntam-se depois outros grupos que
contam uma histéria de rebelido e uma saida espetacular do Egito, pelas maos da
divindade, onde foram escravos (BOFF, PIXLEY, 1987, p. 43). A unido desses

’ Reza a lenda que Ptolomeu Il (283-246 a. C.) pede a 72 sabios judeus que traduzam seu livro
sagrado para ser colocado na famosa biblioteca de Alexandria. Dai a origem do termo setenta.
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grupos fez-se necessaria para escapar da indigéncia, sonhar e viver a liberdade de
uma sociedade igualitaria, pois viviam uma situacdo social e econdmica bastante
precaria (GOTTWALD, 1998, p. 219).

Por ser incerta sua derivacdo etimologica, em muitos casos atribui-se a
origem da palavra hebreus a habirus. Esses habirus ndo se constituiam como um
povo especifico, mas sim uma classe excluida da sociedade: “Trata-se de pessoas
que nao pertencem a ordem estabelecida, se separam ou sdo excluidas desta”
(GUNNEWEG, 2005, p. 52). Aplicando-se tal definicdo, o povo da Biblia nasce em
um contexto de excluséo social, posto que para o Oriente antigo esses habirus, que
nada tinham de seu, eram conhecidos como ladrdes, malfeitores e rebeldes, que sé
serviam para tumultuar a ordem estabelecida (GUNNEWEG, 2005, p. 51).

Na Biblia, essa histdria comeca a ser contada a partir de Abrado (Gn 12) e
seu cla, isto €, os membros de sua familia, bem como seus escravos. Os chefes dos
clas eram denominados de patriarcas. Em uma caminhada crescente na constituicao
de Israel como nacédo, o cla vira tribo, que era composta de um namero maior de
familias, que acreditavam ser descendentes de um mesmo patriarca. Esse era o
vinculo real ou suposto que unia o grupo (Jz 9,2), principalmente, em seus
movimentos migratorios e/ou nas guerras (DE VAUX, 2003, p. 23).

Na época das tribos, ainda ndo era sentida a diferenca econémica entre as
pessoas. Contudo, € certo que havia familias ricas e familias pobres; porém nem
Mesmo 0S escravos eram um grupo a parte, pois seu sustento e suas necessidades
eram providos pela familia a qual pertenciam. “Segundo tudo o que podemos saber,
essa situacao foi a mesma em todo o tempo que Israel levou uma vida seminbmade”
(DE VAUX, 2003, p. 92).

Os primeiros patriarcas fazem uma experiéncia com YHWH: um Deus
invisivel e nbmade, como aquele povo pobre e semindmade a procura de terra em
uma constante transumancia. Posteriormente, esse Deus passara a ser conhecido
por Deus dos pais porque ndo permanece em nenhum lugar ou santuario. Assume,
porém, uma relacdo de amizade com um grupo de pessoas que O cultua
(GUNNEWEG, 2005, p. 46-47). E um Deus que age na histéria de seu povo.
Corrobora tal afirmacéo todo o processo histérico e formativo do povo e de lIsrael
como nacgédo (GUNNEWEG, 2005, p. 47).

A experiéncia do éxodo do Egito foi o evento fundante e originario na historia

de Israel. Esse fato foi tdo extraordinario que, em muitas passagens biblicas, o povo
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conta a sua historia a partir do éxodo (1Rs 6,1; Dt 9,7; Jz 19,30; Jr 7,25; etc.), e, por
conseguinte, a experiéncia com o Deus dos pais também advém desse momento
histérico: YHWH é o Deus que olha, ouve e atende o clamor de seu povo oprimido
(Ex 2,24-25). Logo, o éxodo € um momento em que YHWH se auto revela ao povo
de Israel como o Deus que salva e liberta seu povo de toda espécie de escravidao.
Por isso, YHWH é Uunico e verdadeiro, pois somente Ele ouviu o clamor dos
oprimidos e os libertou da escravidéo (PIXLEY, 2002, p. 9-10).

Toda essa experiéncia de sofrimento, passada como escravos no Egito, e de
libertacdo desse sofrimento fard& com que, reunidos em grupos, como némades,
essas pessoas contribuam para uma vivéncia de partiiha e de solidariedade,
principalmente, no periodo das tribos. Todavia, “a sedentarizagdo produzira uma
profunda transformacao” (DE VAUX, 2003, p. 92), principalmente, com a instituicao
da monarquia em lIsrael (1Sm 8). Nessa nova realidade, surgira, de um lado da
sociedade, a figura do necessitado, do indigente, do mendigo.

Do lado oposto, emergiam as classes privilegiadas: o monarca e sua familia
real, a corte suntuosa composta dos funcionarios reais civis e militares, como
também a classe clerical, composta por sacerdotes e levitas que viviam, comiam e
bebiam a custa da corte. Era, portanto, uma classe privilegiada que, em vista de
seus interesses econdmicos, comerciais e imobiliarios, rompe com a igualdade entre
as familias, aumentando, dessa forma, a desigualdade entre o povo que outrora
tinha como regra de vida a partilha e a solidariedade (DE VAUX, 2003, p. 92). Logo,
cria-se, em Israel, como hoje, uma sociedade em que a riqueza se concentra nas
maos de poucos, enquanto isso, 0s pobres e necessitados eram a maioria da
sociedade (MACKENZIE, 1984, p. 729-732). Mesmo mostrando de forma explicita

essa diferenca na sociedade de Israel, De Vaux (2003, p. 93) é enfatico em afirmar:

Na realidade, em Israel nunca houve classes sociais em sentido moderno,
isto é, grupos conscientes de seus interesses particulares e opostos entre
si. Para evitar paralelos enganosos, preferimos falar aqui de “elementos da
populagao”. Além disso, ndo é facil determina-los pela variedade e incerteza
do vocabulo.
Por conta disso, é possivel encontrar diversos termos para designar o
homem em estado de pobreza, de indigéncia; porém, nenhum deles pode ser
traduzido exatamente por pobre. Um dos termos mais usado € ‘ani, que, em seu

sentido literal, significa aflito adquirindo a compreensao de pobre, sera entendido
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como o sujeito dessa aflicdo, aquela pessoa que pertence a uma classe mais baixa,
Sujeita a opressdo: sem meios para se defender. O mesmo ocorrera com dal, que
significa desfalecido, fraco e que vai designar a fraqueza social que deriva de sua
indigéncia. O vocabulo ‘ébybn, que tem seu significado no verbo desejar, serd
entendido como o pedinte, o mendigo, o indigente. E o pobre no sentido daquele que
necessita de algo (MACKENZIE, 1984, p. 729-732). Por esses exemplos, percebe-
se a dificuldade de se encontrar o sentido real e o que foi aplicado nos textos
biblicos para falar acerca do sujeito da pobreza.

A pobreza, como questao social, sempre foi uma preocupacdo desde os
mais antigos povos que habitaram o Oriente Médio Antigo. No Israel antigo, também
nao foi diferente. Porém, ndo existia uma palavra especifica para conceituar o sujeito
da pobreza. Por conta dessa dificuldade da tradicdo judaica, de encontrar um Unico
termo para definir o ser pobre, a lingua hebraica conceberd alguns termos para
designar o sujeito da pobreza, a saber: o aflito, 0 magro, o humilde, o necessitado, 0
mendigo etc. Esses diversos sentidos vao aparecer no decorrer da historia de Israel.

Considerando-se que a grande maioria do texto veterotestamentario teve
sua origem na lingua hebraica®, é mister conhecer a terminologia usada para
caracterizar o sujeito da pobreza, como também suas nuances. No que concerne ao
contexto histérico e ao género literario do livro, a terminologia pode ter seu sentido

alterado. E o que sera visto adiante.

2.1.1 A Terminologia para Pobre/Pobreza na Lingua Hebraica

Enquanto o pensamento ocidental entende pobreza apenas sob o aspecto
econdbmico, o pensamento do Oriente antigo o faz sob o aspecto da vergonha e da
honra, isto €, se ter poder, propriedades, seguranca econdmica e posi¢do social
eram requisitos dos ricos, quem nao tinha nada disso, por conseguinte, era pobre,
indigente, necessitado (DOMERIS, 2011, p. 222).

Convém recordar, contudo, que essa preocupacdo com a classe menos
privilegiada da sociedade ndo foi inaugurada por Israel. Ha4 escritos antigos, no
Oriente, que comprovam essa preocupacdo com a pobreza humana, a saber, 0
codigo de Hamurabi (1772 a. C.), na Mesopotamia (2400 a. C.), em Ur-Namu (2050

® Salvo alguns trechos em aramaico; como também os ultimos livros do Antigo Testamento tenham
sido escritos em grego.
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a. C.) e nas instrucbes egipcias de Amenemope (1000 a. C.) j& se encontrava a
preocupacdo com o pobre, o necessitado, o 6rfdo e a vilva, bem como com a
liberdade e o perdao das dividas do pobre apos trés anos (DOMERIS, 2011, p. 222).

Passa-se agora a considerar as palavras que aparecem na Biblia Hebraica

para significar o pobre.

2.1.1.1 "8byon

A etimologia deste termo é incerta. A explicacdo mais comum é que 'ébydén
esteja relacionado a raiz ‘BH, que significa sentir falta ou ter necessidade de. Entre
0s cognatos sugeridos, estédo o ugaritico bynl e o copta ebven, ambos com o sentido
de pobre (DOMERIS, 2011, p. 222).

Héa autores que divergem acerca da origem do termo. Uns acreditam que é
de origem egipcia, ja outros acreditam que o substantivo tenha sua origem no
conjunto de linguas conhecidas por semitas. Porém, todos concordam que o termo,
no texto biblico, tem o sentido de necessitado. No texto biblico, esse termo tem a
funcdo de adjetivo e designa toda pessoa que foi privada de seu direito de viver em
sociedade com o minimo possivel para viver com dignidade (COPPES, 1998, p. 4).

‘ébydn, na Biblia, enfatiza a pobreza material. Refere-se aquele que perdeu
suas terras (Ex 23,11); que virou mendigo (Dt 15, 7.9.11); que nao tem o que comer
(Sl 132,15), que vive de doagdes (Est 9,22) e que caiu na pobreza (J6 30,25). “O
substantivo é usado no sentido social para se referir aos que precisam de protecao”
(COPPES,1998, p. 3-4). Pode-se constatar pela leitura do capitulo 15 do livro do
Deuterondmio que a lei assegurava ao necessitado nao s6 o perddo das dividas e
sua liberdade no ano jubilar, bem como o pedido aos mais abastados para que
usassem de generosidade ao emprestar dinheiro ao necessitado.

Essa terminologia social do necessitado perpassa todo o Antigo Testamento.
Referéncias ao necessitado que esta sendo oprimido podem ser encontradas em Pr
30,14; 31,9.20; Am 2,6; 4,1; 5,12; 8,4.6; Jr 22,16; Is 25,4; 2Rs 22,16. Essa palavra
estd presente nos Salmos 33 vezes. Em um primeiro sentido, trata-se do homem
justo que perdeu seus bens pela méo de seus inimigos. Por isso, esse necessitado
recorre a YHWH, para que seus bens sejam restituidos (Sl 9,18(19); 86,1). No
segundo momento, o termo adquire um sentido espiritual. O necessitado é aquele
homem piedoso, isto €, que confia plenamente em YHWH e sabe que somente Ele
pode liberta-lo da opressao dos inimigos (S| 12,5(6); 109,31; 70,5(6); 40,17(18). “O
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verdadeiro povo espiritual de Deus sédo os necessitados” (Sl 72,4). E o Messias de
YHWH vir4 para socorrer todos os necessitados (S| 72,12; Is 29,19) (COPPES,
1998, p. 3-4).

2.1.1.2 dal

E um adjetivo que tem sua origem no verbo DLL, dalal, que significa estar
baixo, ficar dependurado. Ocorre 62 vezes no Antigo Testamento, quer no seu
sentido objetivo, quer no sentido de condicdo humana, isto €, para designar o mais
pobre, o inferior. Refere-se, portanto, ao humilde, aquele que vive na extrema
penuria. “Metaforicamente o verbo descreve um estado de privacdo que, devido a
extrema penduria, expressa um clamor a Deus” (COPPES, 1998, p. 313-314).
Diferentemente dos demais, esse termo ndo expressa a necessidade em seu
sentido absoluto, mas predomina o entendimento de uma privacao fisica (material),
a magreza (Gn 41,19), a fraqueza de uma familia (Jz 6,15), a fraqueza oriunda de
uma doenca (2Sm 13,4). Refere-se as classes mais pobres de Israel (2Rs 24,14;
25,12), os pobres da terra deixados pelos babilénios (2Rs 24, 14). Em Pr 10,15, o
termo denota a privacdo de bens materiais. Em Jr 5,4, ocorre um caso raro deste
termo. Na passagem em questdo, o termo € entendido como pobreza espiritual
(COPPES,1998, p. 313-314).

De acordo com Carroll (2011, p. 925-926), o adjetivo dal tem o sentido de
ser pequeno, insignificante. Esse adjetivo tem o sentido de inferior, escasso,
desamparado, impotente, insignificante e abatido. O verbo ocorre 7 vezes e, em
quatro delas, refere-se ao clamor dos piedosos a Deus em decorréncia de suas
dores, quer por enfermidades ou pela opressdo dos inimigos. Como adjetivo,
aparece, por exemplo, em Gn 41,19 e enfatiza uma compreensao conotativa do
adjetivo dal. A palavra sugere fraqueza, necessidade, impoténcia. Embora essa
palavra também possa significar um grupo inferior de uma nagéo (Jz 6,15; 2Sm 3,1),
todavia, ao menos 48 vezes, o vocabulo é utilizado para designar o pobre
(CARROLL, 2011, p. 925-926). O comentario ainda acrescenta:

Os 771 ndo sdo apresentados como pessoas totalmente destituidas. Embora
eles possam sofrer dificuldades econémicas, considera-se que tenham
condicao de oferecer sacrificios e de ser tributados (Lv 14,21; Am 5,11; (Cf.
Jr 39,10) (CARROLL, 2011, p. 926).
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Assim, como se |é em Jeremias, o termo pode ser usado também para
indicar grupos de “aldedes e lavradores pobres”. O substantivo dallah aparece 5
vezes no texto biblico e faz referéncia “ao povo mais pobre da terra”. os que nao
foram exilados para a Babilénia (2Cr 24,14; 25,12; Jr 40,7; 52,15-16) (CARROLL,
2011, p. 927).

2.1.1.3 miskén

Essa palavra deriva da raiz verbal SKN, sakén, ser pobre, e pode ser
adjetivo ou substantivo. Essa terminologia aparece somente no livro do Eclesiastes
(4,13; 9,15-16). Na lingua portuguesa, ela daréa origem a palavra mesquinho e suas
derivacBes. Devido a sua escassez no texto biblico, torna-se dificil chegar ao seu
real sentido. Porém, o sentido parece claro quando da leitura do Eclesiastes 4,13,
gue mostra 0 contraste entre 0 rico e 0 pobre. A LXX ira ajudar a uma melhor
compreensao do termo ao traduzi-lo por pénés, que desigha a pessoa que ndo tem
tantos bens e que precisa do salario de seu trabalho para se sustentar (CARR, 1998,
p. 858).

2.1.1.4 ‘ani

Esse adjetivo deriva da terceira raiz do verbo ‘ani (afligir), que significa
oprimir e humilhar. O ‘anf diferencia-se do ‘ébydn e do dal, pois enfatiza a pobreza
como algo que aflige, oprime e humilha e da a ideia de alguma disfuncao fisica ou
aflicdo. Em Dt 24,14-15, esta atestada a aflicdo dos pobres que tém seus salarios
atrasados ou do pobre que precisa de um empréstimo para sobreviver ou, ainda,
como, em Dt 15,9-10, quando o autor alerta para a necessidade de se praticar a
caridade para com o pobre, posto que o préprio Deus esta a seu favor. Em toda a lei
de Israel, h4 uma protecdo explicita ao ‘ani, seja na questdo financeira,
assegurando-lhe seu salario, seja na questao bioldgica, garantindo-lhe o alimento e
0 manto para que, no final do dia, tenha com que aquecer seu corpo ja téao
maltratado pela indigéncia, e cada um que seguir esses preceitos em favor do ‘ani
terd a béncao de Deus (Dt 15,11) e sera considerado piedoso (Ez 18,17).

Em contrapartida, quem ndo se compadece da aflicdo do ‘ani é considerado
impio (JO 24,9; Pr 14,21; Is 58,7). O termo n&o determina uma classe social, mas

uma condicao social: “As privacbes materiais e as dificuldades consequentes estao
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intimamente associadas a opressao social. A aflicdo social € o que claramente se
tem em mente em Isaias 3,14 e Ezequiel 18,17” (COPPES,1998, p. 1146). Por isso,
Deus instrui seu povo a tratar corretamente o ‘ani (Is 10,2). Mesmo o rei € exortado
a proteger o ‘ani (Sl 82,3). O termo também fala da aflicdo fisica do ‘@ni que foi
exilado (S| 51,21) ou do aflito em decorréncia de uma enfermidade (S| 88,15[16]).
Por vezes, a aflicdo fisica esta ligada a aflicao espiritual (SI 22,24-25). E nos
momentos de profunda aflicdo, o ‘@ni clama por seu Deus (S| 25,16; 34,6[7];
69,29[30]) e Deus responde a aflicdo de seu ‘ani (Sl 9,18[19]; 74,19; 49,130) e o
salva (34,6[7]; 35,10; 72,2.4). A palavra ‘ani também pode ter o sentido de humilde
e/ou modesto, como ocorre na descricdo do Messias em Zc 9,9, e em Pr 3,34
(CARROLL, 1998, p. 858).

Usado como adjetivo, ‘ani designa o humilde, o necessitado, o aflito, o
pobre. Como substantivo, ‘anawah, significa humildade. A raiz hebraica ‘nh enfatiza
o0 uso da forca levando a humilhacédo (Is 31,4; Zc 10,2); do aramaico ‘Gndh que
significa: andar baixo, submisso. ‘ani, essencialmente, € a pessoa que foi humilhada,
afligida pelas necessidades ou circunstancias. Aqui se percebe a dificuldade da
condicdo e um certo grau de incapacidade. Nota-se, assim, a diferenca entre os
termos dal, empobrecido e ‘ani, necessitado, que sempre foram colocados como

termos similares. Essa incapacidade € mais bem compreendida quando se diz que:

O 1y estava no mesmo nivel do estrangeiro residente, da vidva e do 6rfao,
todos eles desamparados em razdo de sua condicdo social e cuja
sobrevivéncia e bem-estar dependiam diariamente dos outros (DUMBRELL,
2011, p. 454).

O plural de ‘ani é ‘aniyyim. No texto veterotestamentario, esse termo vai
designar o povo pobre que sempre é protegido e amparado por YHWH. Importa
perceber, nos textos do Antigo Testamento, que o antagonista do pobre néo € o rico,
mas 0 que comete perversidade contra o mais fraco (S| 9,18/19), o que pratica a
violéncia (Ez 18,10-12) e o opressor (Am 4,1). Na volta do exilio babilénico, o termo,
além de expressar a necessidade material do povo, também ira designar os
‘@nawym como aqueles que permanecem fiéis a YHWH e esperam ansiosos a
chegada do Messias que vira para inaugurar o reinado definitivo de YHWH no
mundo (DUMBRELL, 2011, p. 454-462).
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2.1.1.5ris/r0s

Essa forma verbal significa ser pobre; ré§ ou ri§ € o substantivo para
designar a pobreza. Também h& o vocabulo ri§, encontrado apenas no livro de
Provérbios, com o sentido de pobreza. Esta raiz deixa implicita a ideia de privacao
absoluta de bens. O termo ocorre 32 vezes no texto biblico. Pode ter sua origem no
ugaritico rsh (1Rs 10,22), significando destruir. A raiz verbal refere-se a experiéncia
de pertencer a classe dos pobres. E usado quando Davi se diz indigno de desposar
a filha do rei Saul (1Sm 18,23), e € encontrado na parabola contada pela boca de
Natan (2Sm 12,1ss) (WHITE, 1998, p. 1414).

2.1.1.6 heléekad’

Este substantivo deriva da raiz verbal hlk e comporta o sentido de infeliz,
aguele que nao teve sorte, o pobre. A palavra é usada apenas como substantivo e
apenas em um contexto, o do Salmo 10,8-14. A pericope fala do impio que,
desobedecendo a Deus, explora e oprime o0 homem desafortunado e infeliz em sua
pobreza. Ao pobre, o salmista exorta a voltar-se para Deus que € o amparo de todo
0 héléka’ (SMICK, 1998, p. 468-469).

2.1.1.7 razah

E o verbo ser magro, emagrecer. Desse verbo, vird mais um adjetivo para
designar o sujeito da pobreza, a saber o adjetivo magro: razeh (Ez 24,20; Nm
13,20), como também suas derivac¢des: rdzén no sentido de magreza (Is 10,16),
definhamento (Sl 106,15) e escassez (Mq 6,10) e, razi, magreza, definhamento (Is
24,16) (WHITE, 1998, p. 1415).

Até aqui foi apresentada a terminologia usada nos textos
veterotestamentarios para designar os empobrecidos no percurso histérico de Israel,
a partir de seu livro sagrado; livro este escrito em hebraico.

Contudo, a tradugéo a que as comunidades cristas primitivas terdo acesso é
o0 texto traduzido para o grego. Em vista disso, na sequéncia, abordar-se-4 a

terminologia grega usada no Novo Testamento para se referir ao pobre.



23

2.1.2 A Terminologia para Pobre/Pobreza na Lingua Grega

Na Grécia antiga, ndo existia uma preocupacdo com as classes menos
favorecidas, pelo contrario, era necessario que houvesse tais classes para que
servissem a elite da polis. O primeiro conceito de pobre no mundo grego se referia a
pessoa destituida de posses: propriedades e ou bens materiais. E, ja que néo tinha
bens, era obrigada a trabalhar (pénés) ou pedir esmolas (ptéchds) (COENEN, 1993,
p. 380). Quando da traducdo da LXX, a terminologia escolhida pelos judeus
helenistas para designar o pobre sera: pénés; como por exemplo em Lv 19,10;
23,22, onde esta ‘ani, que teria o sentido de ptéchds, é substituido por pénés. Dessa
forma, emprega um vocabulo mais ameno, 0 que, na mentalidade grega, é
compreensivel, ao passo que perde seu sentido fundamental ptéchés (ESSER,
1993, p. 381-382).

Considera-se, a seguir, as palavras que aparecem na LXX para designar o

pobre, a pobreza.

2.1.2.1 pénés

Essa palavra significa pobre, que, em derivacdo de sua raiz ponds, tem o
sentido de “peso”, “fardo”, e penichrds, que também denomina o pobre. Em um
primeiro momento, o pobre referido por esse termo era a pessoa que, ndo tendo
qualquer bem, tinha que trabalhar para se manter. Assim, esse termo € atribuido ao
relativamente pobre, isto é, aquele que trabalha com as maos, o pequeno artesao e
0S camponeses, € nao aguele que precisa pedir esmolas para sobreviver, 0
necessitado do amparo da sociedade: o ptéchés (COENEN, 2000, p. 1682-1683).
Na LXX, o termo pénés ocorre aproximadamente 50 vezes e seu sinbnimo
penichrés, 3 vezes (Ex 22,24 [‘ani]; Pv 28,15; 29,7 [dal]). Embora o termo ras seja o
gue mais se aproxima deste vocabulo grego em seu sentido, e ocorrendo 21 vezes
no Antigo Testamento, ele tera pénés como seu correspondente em apenas em 6
ocasifes (2Sm, 12,1; 3,4; Ecl 4,14, 5,7; Sl 82[81],3). Esse termo, no texto biblico da
LXX, é indicado para mostrar o oprimido juridica e economicamente. E empregado
29 vezes para ‘éby6n, s6 nos Salmos, 15 vezes (S| 72,4.13; 86,1; 109,31), como
também em Am 2,6; 4,1; 512; 8,4. 6; Ez 18,12. Por 12 vezes, tem como
correspondente ‘ani (Sl 9,12.18; 72,12; Dt 24,14-15), e dal, por 9 vezes, sera
traduzido por este vocabulo (1Sm 2,8) (COENEN, 2000, p. 1682-1683).
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No contexto grego, portanto, no que diz respeito a terminologia para a
compreensdo da pobreza, parece nitida a distindo entre a pessoa que era
relativamente pobre e aguela que era obrigada a mendigar. J& no contexto hebraico,
por conta dos varios termos para expressar a realidade da pobreza, que inclusive
nao tém em sua origem relacdo com o conceito de propriedade e de ordem social,
nao € tdo nitida essa distin¢ao. Israel ira conhecer e combater a pobreza a partir de
seu viés religioso e a partir do surgimento das injusticas, isto €, “o fracasso da
comunidade e a desobediéncia a Deus” (COENEN, 2000, p. 1682-1683).

2.1.2.2 ptochés

Essa palavra significa pobre e seus derivados mais importantes s&o:
ptocheyd: ser pobre, mendigar; ptocheia, pobreza.

Ptéchds pertence a raiz pté, com o sentido de agachar juntos; ter medo,
esquivar-se com medo, ser timido. E aquele que vive em total dependéncia da
sociedade. Adjetivado significa mendigo. “O pobre como mendigo e o que depende
da ajuda de estranhos” (BROWN, 2000, p. 1683-1691).

Essa palavra é também o anténimo de rico (plousios), aquele que possui
propriedades. Na LXX, o termo ptéchds assumird os termos hebraicos para designar
0 pobre por aproximadamente 100 vezes. Como traducdo de ‘anf, ocorrera 37 vezes
para designar o oprimido, o pobre, o humilde, o modesto (Lv 19,10; 2Sm 22,28; J6
29,12; 10,9 [9,30]; Is 3, 14-15). Designa em geral os socialmente pobres; 0s que nao
tém terra quando nao se identifica, nitidamente, o opressor. Como traducao de dal
ocorre 22 vezes para designar a pessoa fraca, baixa, pobre e magra (Am 2,7; 4,1;
5,11; 8,4.6; SI 72 [71]; 113 [112],1). O termo indica o fisicamente fraco. (BROWN,
2000, p. 1683-1691).

Portanto, o termo ptdéchdés designara as classes sociais mais baixas, como
0s camponeses pobres, 0s necessitados. O termo “ébybn € o correspondente de
ptéchos 11 vezes e significa o pobre, o carente. E o termo hebraico que mais se
aproxima do vocabulo grego ptéchos e significa pedinte de esmolas, mendigo.
Designa, entdo, os muito pobres e 0s que nao tém casa para morar. A jungao de ‘ani
"ébyon (pobre e necessitado; ptochds kai pénés) surgira com uma conotacao

religiosa, principalmente nos Salmos (35[34],10; 86[85],1), a saber, “Aquele que ora
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pertence a Deus e, portanto, vem diante dEle em suplica” (BROWN, 2000, p. 1682-
1691).

Por sua vez, o termo ra$ € substituido por ptéchdés 11 vezes, com o sentido
social e econdmico de pobreza; ele é o pobre, o carente, 0o necessitado. E muito
usado na literatura sapiencial, principalmente em contraste com o rico (Pr 13,8;
14,20; 17,5; 19,7; 28,6.27). Nos ultimos escritos veterotestamentarios, aparece o
termo hebraico miskén, mendigo, inferior, para designar os inferiores, pobres da
sociedade (Ecl 4,13; 9,15-16), em Sir 30,14 é traduzido por ptéchés e, em Dt 8,9,
seu derivado miskénut é designado por ptocheia, pobreza (BROWN, 2000, p.1682-
1691).

Observa-se o quanto uma traducédo pode modificar ou até mesmo esvaziar o
sentido original de uma palavra. A cultura, a religido e a sociedade de maneira geral
tém esse poder de adequar novos vocébulos a sua realidade. E dentro desses dois
universos, judeu e grego, da Escritura existia dois tipos de pobreza que ir4 permear
toda a Biblia.

2.2 ASPECTOS DA POBREZA BIBLICA

Apbs serem apresentados os termos usados para designar o sujeito da
pobreza, sera tracada a fisionomia do pobre presente no Antigo Testamento, bem
como delineados os dois aspectos principais abordados na Biblia quando o assunto
€ pobre/pobreza.

A pobreza e, consequentemente, aquele que a vive, sempre estiveram
presentes no contexto literario da Biblia. Com suas formas variadas de distinguir o
sujeito da pobreza, o tema é recorrente em todo texto biblico, nos aspectos ético,
socioldgico, religioso e escatologico. “Na Biblia o pobre € tutelado e defendido, mas
também criticado e incitado a superar sua condi¢do” (GUTIERREZ, 2013, p. 47-55).

Apesar das diversas abordagens possiveis da categoria de pobre no
universo biblico, existem dois aspectos da pobreza que perpassam toda a Sagrada
Escritura: a pobreza efetiva e a pobreza espiritual. De acordo com Champlin, “A
pobreza é uma categoria ou situacdo econdmica na qual as pessoas sao incapazes
de obter (de possuir) os meios de sustento, por seus proprios esforgcos, evitando

assim passar necessidade” (2001, p. 306-307).
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E este o0 sentido da pobreza efetiva: 0 homem, por si, ndo consegue suprir
suas necessidades béasicas de moradia, de alimentacdo e que depende de acgbes
externas para viver com um minimo de dignidade. Por conta disso, € chamado de
pobre, de necessitado, e, por vezes, se torna mendigo. A pobreza € um dos
problemas mais antigos e vergonhosos da histéria (CHAMPLIN, 2001, p. 306-307).

A teologia da retribuicAo em Israel contribuiu para uma visdao marginal a
respeito da pobreza, a de atribuir ao pobre a pecha de pecador. Essa teologia é bem
explicitada na historia do justo J6, sendo originaria de civilizacbes pagas. Tendo sido
acolhida por Israel no percurso de sua histéria, tendo muitos adeptos, esse
movimento se estendera até o final do periodo historico de Israel conhecido por
judaismo (GELIN, 1973, p. 25). A teologia dizia que o homem abencoado por YHWH
teria uma fecunda descendéncia, uma vida longa e muitos bens materiais como foi,
por exemplo, com os patriarcas. Contudo, ao pobre lhe seria assegurado seu direito
de carater irrevogavel, se ndo fosse nesta vida, seria na era messianica (Is 11,14).
Com o passar do tempo, a pobreza passara a ser vista como uma virtude (GELIN,
1973, p. 25).

A essa virtude se dara o nome de pobreza espiritual. Esse novo olhar sobre
a pobreza nasce no contexto do pds-exilio. Os descendentes daqueles que foram
exilados voltam a Jerusalém e se autodenominam como o resto de Israel, retomando
a expressao resto contida no livro de Amaos, pois sobreviveram a toda a catastrofe.
Tempos depois, porém, os profetas testemunhardo que o verdadeiro resto de Israel
€ 0 povo pobre e oprimido, que tem em seu Deus sua maior riqueza e protecao, e
nao seus opressores. A partir de entdo, a pobreza passa a significar uma atitude
diante de Deus. Assim, nasce na Biblia a expressao “um povo pobre (‘ani) e humilde
(dal)” (Sf 3,11-13). Pode-se definir a pobreza “como fé, isto €, um abandonar-se com
humildade e confianga diante de Deus” (GELIN, 1973, p. 36).

A terminologia foi muito bem traduzida para o grego, pois além de
compreenderem o sentido da pobreza efetiva ao usar ptéchds e pénés para
conceituar o necessitado, o que vive na indigéncia, usa também o vocabulo prays,
que faz lembrar uma atitude de quietude e mansidao, sobretudo na provagéo (ROY,
2013, p. 800-801). O sentimento ou qualidade que melhor define esse aspecto da
pobreza é a humildade; numa atitude de reconhecimento de quem nao € nada diante
de YHWH, este sim € sua maior riqueza e 0 ampara nos momentos de aflicdo e

sofrimento. Nesse reconhecimento da riqueza que € YHWH em sua vida, esta
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também presente sua pertenca incondicional a YHWH traduzida por sua fé no
cumprimento das promessas de YHWH. Logo, YHWH é aquele que sempre ouve 0
clamor de seu povo (Ex 2,23-25; JO 34,28; SI 9—10). Por tudo isso, sédo definidos

como os pobres de YHWH, como bem pontua Roy:

Os que sofrem e rezam com tais sentimentos bem merecem o nome de
“pobres de Javé”, (S| 74,19; 149,4); sdo o objeto de seu amor benevolente
(cf. Is 49,13; 66,2) e constituem as primicias do “povo humilde e modesto”
(Sf 3,12s.), da “Igreja dos pobres” que o0 Messias reunira (2013, p. 801).

Uma vez feita essa explanagdo sobre os dois sentidos da pobreza que
permeiam todo o texto biblico: a pobreza efetiva e a pobreza espiritual, passa-se
agora a verificacdo do uso da terminologia nos dois momentos da Escritura: Antigo e
Novo Testamento. Porém, faz-se necessario dar um rosto para o mais necessitado
nos textos veterotestamentarios. Afinal de contas, quem €, na pratica da vida do
povo, o sujeito designado pela terminologia em seus varios adjetivos?

Assim como hoje, a figura da pessoa pobre associa-se ao desempregado,
ao morador de comunidade, a pessoa em situacdo de rua, na histéria de Israel,
apesar de toda a preocupacao com a classe pobre, havia trés categorias que eram
vistas por todos como aqueles que viviam em uma extrema penuria, que dependiam
da ajuda dos outros, da esmola para sobreviver: o 6rfao, a vilva e o estrangeiro.

Nessas trés categorias, encontra-se o rosto de todos os pobres de Israel.
Serdo eles sempre amparados: por YHWH e pela comunidade que, cumprindo as
leis e os preceitos de seu criador, acolhe os menos favorecidos. Em Israel, o nlcleo
familiar era o primeiro responsavel por proteger seus parentes, principalmente no
caso das vilvas e dos 6rfaos. Quanto aos estrangeiros, também deveriam ser bem
tratados, para que o0 povo israelita nunca esquecesse que foram também
estrangeiros um dia.

Para fundamentar tal zelo e amor pelos pobres, ha os textos biblicos. Em
cada subdivisao historica do texto biblico, tem-se uma abordagem acerca do pobre e
da pobreza. Aqui se usara a divisdo da biblia grega: Pentateuco, livros histéricos,

literatura profética e literatura sapiencial para se discorrer sobre o tema.

2.2.1 Delineamento do Rosto do Pobre ao Longo da Sagrada Escritura

Em todo processo historico de Israel, sempre esteve presente a
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preocupacdo com 0s mais necessitados ecoando em seus escritos sagrados. Os
textos veterotestamentarios elencam, entre os pobres, trés categorias que, em seu
contexto histérico, sdo os mais pobres, 0s mais necessitados: a vilva, o o0rfdo e o
estrangeiro (Dt 24,17; Jr 7,6; Ml 3,5).

Tendo em vista 0 modelo patriarcal da familia israelita, a palavra familia no
texto hebraico, bet “ab, designa a casa paterna, na qual o patriarca era o senhor de
sua esposa e de seus filhos (DE VAUX, 2003, p. 42). Percebe-se assim, a
importancia da figura do pai/marido como provedor de seu cl&; com sua morte, sua
esposa e filhos ficavam desamparados, como se |é no livro de Rute. Se tivessem
algum familiar que os acolhesse, estariam seguros; caso contrario, levariam uma
vida de mendicancia. As vilvas, na maioria das vezes, encontravam-se em
condi¢cBes miseraveis. Contudo, eram amparadas pela lei e o proprio YHWH era seu
protetor e provedor (Sl 146,9) (DE VAUX, 2003, p. 63). A vilva, em particular, vive
dois lutos: esta indefesa e perde a esperanca da fecundidade. A viuvez € solitéria
(Br 4,14-16) e causa de infelicidade (Is 47,9) (SADEVOIR, 2013, p. 1125-1126).

Os estrangeiros, ou gerim, residiam em Israel; apesar de nao serem
escravos, ndo tinham seus direitos civis assegurados. Eram pobres e sao
associados aos indigentes, as vilvas e aos 0rfaos, a todos os economicamente
fracos. Logo, estdo sob a protecdo de YHWH (Dt 10,18; S| 146,9; Ml 3,5). Esse
cuidado com os estrangeiros também tem por fundamento a memoaria histérica do
povo da Biblia que, por muitas vezes, foi estrangeiro (Ex 22,20; 23,9); ndo obstante
esse cuidado, o israelita € convocado a exercer o amor pelo estrangeiro (Lv 19,34;
Dt 10,19) (DE VAUX, 2003, p. 98-99).

Apos conhecer o sujeito da pobreza nos textos do Antigo Testamento, o
passo seguinte sera percorrer o0 texto veterotestamentario, respeitando sua
subdivisdo, para se descobrir o peso e o significado da terminologia pobre/pobreza

em cada momento da histéria de Israel.

2.2.1.1 O Pentateuco

Assim € conhecido o grupo de texto que compreende 0s cinco primeiros
livros da Sagrada Escritura. J& no prefacio do livro do Eclesiastico se encontra a
denominacéo desse bloco de livros que inicia a Escritura. Apesar de conter muitas
leis, ndo se pode dizer que seu conteldo seja meramente legislativo. Além das leis,

encontra-se nesses livros prescri¢cdes cultuais, a historia da origem da humanidade e
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do mundo, a origem do povo da Biblia, que comeca por Abrado, enfim, a histéria da
promessa feita aos pais de uma terra onde mana leite e mel e termina com a viséo
da terra prometida pelo grande legislador Moisés. Todavia, as leis e os estatutos de
YHWH é que sdo o caminho a ser seguido para que 0 povo possa ser sempre fiel a
YHWH para conseguir tomar posse da terra prometida (BIBLIA DE JERUSALEM,
2002, p. 21-31).

A lei, em um modo geral, nasce para solucionar um conflito entre duas
pessoas, isto é, em um sentido particular. A legislagdo no Antigo Testamento, em
seu conceito coletivo, significa o conjunto de regras que ira “ordenar as relagdes do
homem para com Deus e dos homens entre si” (DE VAUX, 2003, p. 176). Sera a
essa legislacdo que o povo de Israel tera que ajustar sua vida moral, social e
religiosa para receber a salvacdo de YHWH. O texto da Escritura faz mencéo a trés
grandes coletaneas de leis que sdo a base da legislacao de Israel, a saber, o cédigo
da alianca, o codigo deuteronémio e o cddigo da santidade.

O caodigo da Alianca (Ex 20,22—25,19):

Se emprestares dinheiro a um compatriota, ao indigente que esta em teu
meio, ndo agiras com ele como credor que impde juros. Se tomares 0 manto
do teu pré6ximo em penhor, tu lho restituiras antes do pér-do-sol. Porque é
com ele que se cobre, € a veste do seu corpo: em que se deitaria? Se
clamar a mim, eu o ouvirei, porque sou compassivo (Ex 22,24-25)".

“Neste versiculo se encontra a lei econdmica mais antiga da biblia, que trata
sobre o empréstimo aos mais necessitados” (CRUSEMANN, 2001, p. 263). O texto
fala de camponeses empobrecidos e endividados que, devido a essa situacao,
podem perder sua liberdade e se tornar escravos. Aqui, 0os termos atribuidos aos
pobres sempre tém um valor concreto, que expressa a realidade da pessoa; o pobre
€ o oprimido (‘@ni), o magro (dal), o socialmente empobrecido (‘€bydn)
(CRUSEMANN, 2001, p. 264).

H4, neste que é o mais antigo cédigo de leis do Antigo Testamento, leis que
garantiam o direito dos mais necessitados, a saber: estrangeiros (Ex 22,20; 23,9.12),
a vilva e o orfao (22,21-23), os indigentes (Ex 22,24-26) e os escravos (Ex 21,26-
27.32). E, assim, “O Cédigo da Alianga € determinado pela ideia de que os direitos
dos estrangeiros, dos pobres e das outras categorias de explorados sédo exigéncias
de Deus em beneficio de seu povo” (CRUSEMANN, 2001, p. 270). Mesmo sendo

* Todos os textos biblicos citados a partir daqui, serdo da edicdo 2002 da Biblia de Jerusalém.
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leis civis, que expressam a solidariedade e a partilha com os mais necessitados,
essas leis ttm o mesmo peso e valor que as demais leis cultuais em lIsrael
(CRUSEMANN, 2001, p. 270).

Em sentido teoldgico, é a voz de YHWH que se faz ouvir nesses
mandamentos e decretos e que tem por destinatario o povo da experiéncia do
éxodo. “E mesmo decorridos séculos do fato ocorrido até se chegar ao texto escrito,
servia para manter viva a memaria das origens e para que tivesse efeitos praticos na
vida social” (BOFF; PIXLEY, 1987, p. 58).

O Cadigo Deuteronémico foi o resultado de uma revisdo da antiga tradicao
legal, feita depois da destruicdo da Samaria. S&o leis direcionadas a uma minima
economia para com os pobres (Dt 23,16-17.24-25; 24,14-15.19). O autor ampliara o
decélogo (Ex 20,1-17) e o codigo da alianca (Ex 20,22-23,33) e focara no amor a
YHWH como mandamento primordial (GRELOT, 2013, p. 528).

O Cddigo da Santidade, datado do pos-exilio, preserva a preocupacao com
0os pobres (Lv 19,9.15), sobretudo em relacdo a posse da terra (Lv 25) (BOFF;
PIXLEY, 1987, p. 54). Como pedra de toque desse codigo, esta a imitacdo de
YHWH para o cumprimento da lei: “Sede santos, porque eu, YHWH vosso Deus, sou
santo” (Lv 19,2)

A protecdo e o amparo ao aflito, ao que tem fome, ao necessitado esta
assegurada em todos esses coddigos legislativos: distribuicdo de terras para todos
(Ex 6,4.8), a lei da respiga (livro de Rute), a esmola aos 0rfaos, estrangeiros e as
vilvas (Dt 23, 24-25), as oferendas de ricos e pobres (Lv 12,8; 14,21; 27,8), o
convite do banquete aos pobres (Dt 16,11-14); por fim, a lei proibe qualquer tipo de
opressdo ao pobre (Ex 22, 21-27). Agora, se vera o que o bloco conhecido como

histérico tem a dizer acerca da situacdo de pobreza em Israel.

2.2.1.2 Livros Histéricos

Um dos marcos na historia israelita foi a instauracdo da monarquia. No texto
de 1Sm 8,1-9, o povo procura o sacerdote Samuel e Ihe pede um rei. O povo se
sente desamparado e desprotegido em meio a grandes reinos ao seu redor.

Boff e Pixley entendem a monarquia de Israel como instrumento de YHWH
para defender os pobres de Israel. Tudo comeca a partir de Samuel, que, escolhido
por YHWH e recebendo a ungdo de Samuel, organiza um pequeno exeército para

libertar Israel da opresséo de outros povos mais bem organizados (Amom, Moab,
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Edon e os filisteus (1Sm 11; 14, 47-52); depois vira o jovem Davi que, ao conquistar
Jerusalém, consolidara a monarquia em Israel (1987, p. 50).

Em 1Sm 8,6 Samuel se opora a instauracdo da monarquia e dira que, no
final, o rei ir4 fazer de seu povo meros escravos (1Sm 8,17). Para lIsrael, seu rei
deveria ser escolhido e ungido por YHWH para uma missao especifica: ser o
guardido e o cumpridor da lei de YHWH, principalmente das leis que deveriam
amparar os pobres e esquecidos da sociedade. Quando os monarcas se afastam da
lei e relegam os pobres a fome, ao abandono e a miséria, o castigo vira: “Os reis
serdo julgados conforme tenham praticado justica aos oprimidos, e a linhagem real
pode ser extirpada” (BOFF e PIXLEY, 1987, p. 56).

E quem anunciou aos reis os julgamentos de YHWH foram os profetas. A
profecia em lIsrael tera seu momento mais forte na monarquia, ao recordar aos
poderosos de Israel sua missdao de levar justica, liberdade e esperancga,
principalmente para os pobres.

Neste bloco, encontram-se trés histérias chamadas exemplares, pois visam
a ratificar a postura correta daquele ou daquela que cumpre fielmente os preceitos
de YHWH, principalmente quando se enfatiza a préatica da caridade com os menos
favorecidos.

O livro de Tobias conta a histéria de dois judeus exilados, um homem e uma
mulher, que, mesmo passando por muitas provacoes, “se mantém fiéis a lei e as
praticas de caridade judaica” (GONZALEZ LAMADRID, 2015, p. 172). O livro tem em
Tobit o modelo do judeu caridoso e fiel a lei de YHWH; aquele que, mesmo sofrendo
consequéncias dolorosas, ndo se cansa de servir aos mais pobres. Assim, por
mensagem principal do livro tem-se a ética das boas obras e a oracdo. Dentre essas
boas obras, destaca Gonzalez Lamadrid: “Entre esses deveres destacam-se
também a esmola, a assisténcia aos necessitados, a hospitalidade, a justa
retribuicdo e a sepultura. (2015, p. 180).

A histéria de Judite reflete a forca dos fracos, que sempre se tornara
vencedora quando mantém sua fé em seu Deus. Em Jt 16,16, esta escrito que a
forca que derrotara os inimigos de Israel esta personificada na fragilidade e beleza
de uma mulher judia. Assim, a violéncia e opressdo sofridas pelo fragil Israel
terminam na grandiosa fé dos pequenos. Desta forma, a historia de Judite pode ser
uma analogia a histéria de Davi e Golias: o que faz a vitéria ndo € o poder, nem as
armas, mas a fidelidade a lei e a fé em YHWH (GONZALEZ LAMADRID, 2015, p.
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180-188). Para Gonzéalez Lamadrid, a mensagem do livro de Judite: “E um convite a
que sigam firmes na tradicdo recebida, que punha a salvagdo na fidelidade e
obediéncia a Deus e a sua lei. Armados com essas virtudes, os frageis vencem os
fortes” (Jt 9) (2015, p. 189).

A terceira historia exemplar esta no livro de Rute. A mensagem do livro vai
de encontro ao pensamento exclusivista e nacionalista de Israel do pos-exilio, no
qual se procurava, em nome da pureza da raca, expulsar toda mulher estrangeira e
seus filhos de Israel. Rute representa duas das categorias de pessoas que viviam na
mendicancia em Israel: ela era estrangeira e vilva, portanto era pobre. Por causa da
fome, a familia de Noemi vai embora de Israel e, muito tempo depois, ela retorna
com sua nora Rute (GONZALEZ LAMADRID, 2015, p. 199). O segundo capitulo do
livro reporta a lei do respinga, que fazia parte do direito inalienavel do pobre.
Quando se recolhia os frutos, os ceifadores deixavam alguns frutos para que, no
final do dia, os pobres pudessem entrar no campo e matar sua fome (GONZALEZ
LAMADRID, 2015, p. 200). A historia da estrangeira Rute prova que YHWH sempre

estara ao lado dos pobres que lhes sao fiéis.

2.2.1.3 A literatura profética

O advento da monarquia trara a luz um abismo social entre ricos e pobres
em Israel e Juda. De um lado, a classe dominante: o rei e sua corte suntuosa, seus
funcionérios reais: civis e militares, os grandes latifundiarios; do outro, esta a grande
maioria do povo: pobres e necessitados do amparo do Estado. Os profetas serdo a
voz desses abandonados. Para os ricos, eles evocam um discurso de condenacéo:
contra o luxo das casas (Os 8,14; Am 3,15; 5,11), dos banquetes (Is 5,11-12; Am
6,4), das roupas (Is 3,16-24); contra latifundiarios (Mq 2,2); ricos fraudadores (Os
12,8; Am 8,5; Mq 2,15), juizes corruptos (Is 1,23; Jr 5,28; Mg 3,11), credores
impiedosos (Am 2,6-8; 8,6). O discurso em relacdo aos pobres € defensivo e
acolhedor (Is 3,14-15; 10,12; 11,4; Am 4,1; 5,12), pois todos estao protegidos pela
lei (Ex 22,24-26; 23,6) (DE VAUX, 2003, p. 97).

Mais que um problema social e econémico, a desigualdade, a injustica, a
opressao e a indigéncia configuram, no profetismo, um grave problema religioso. A
religido do povo da Biblia ndo era tratada como um setor a parte da vida. Ao
contrario, é ela que d& cor e sabor a toda a experiéncia cotidiana do povo: seja a

mesa na Pascoa ou na refeicdo do sabado, na colheita, nas diversas celebracdes e
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nas relacbes com os outros. Logo, “toda a vida é situada na perspectiva religiosa”
(FABRIS, 1991, p. 92). Nessa Otica, 0s opressores estavam diretamente sendo
infiéis a YHWH, pois negavam aos menos favorecidos os direitos adquiridos na lei,
promulgada por YHWH. Entdo, os profetas tinham a missdo de denunciar as
injusticas e opressdes sofridas pelos pobres. Assim, durante todo o periodo
monarquico em Israel e Juda os profetas mantiveram viva a tradigcdo de que YHWH
prefere os pobres, diante de uma elite social que depende de seu rei e de sua corte
(BOFF; PIXLEY, 1987, p. 60-61).

O profetismo é responsavel por compor uma imagem comprometida de
YHWH: “Um Deus comprometido com a historia, amante da justi¢a, pai dos o6rfaos,
protetor de viuvas, senhor da natureza, dono da vida e da morte” (SICRE, 2008, p.
127).

Os grandes problemas da monarquia censurados pelos profetas séo: o luxo,
o latifndio, a escraviddo e a opressdo aos pobres. Em seu livro, o profeta Isaias
afirma que Jerusalém atraicoou a YHWH, porque traiu os pobres e que a justica nao
existe nem em Juda e nem em Israel (Is 10,1-4). E um mundo de suborno, que leva
a absolver o culpado e a condenar o inocente. Toda essa cobica leva ao perjurio, a
falta de interesse pela causa dos pobres, como também a explora-los tendo a lei a
mao. Logo, ndo ha necessidade de eliminar os pobres, basta suprimir seus direitos.
Esses juizes corruptos tinham o poder para excluir os pobres da comunidade, roubar
a reivindicacao justa aos pobres, escravizar as vilvas, roubar os bens dos 6rfaos.
Assim se refletia de uma maneira escandalosa o poder legislativo em favor dos ricos
(SICRE, 2008, p. 360-370).

Além de ser a voz de YHWH diante de um sistema, a monarquia, que
corrobora com a miséria e a injustica para com 0s pobres, o profeta € aquele que
sente a dor do pobre, daquele que € oprimido. Desse modo, com a autoridade que
Ihe vem de YHWH e contra toda forma de opressao e injustica € que ele grita com
propriedade aos poderosos anunciando-lhes a justica de YHWH sobre “Aqueles que
comeram a carne do meu povo, arrancaram-lhe a pele, quebraram-lhe os ossos,
cortaram-no como carne na panela e como vianda dentro do caldeirdo” (Mq 3,3).
Pois, assim como YHWH, o profeta sabe que sO existe pobreza porque a riqueza
estd nas méaos de um grupo de privilegiados que se nega a tratar os pobres com

justica, ndo devolvendo-lhes sua dignidade e seus direitos.
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Todavia, cientes de que néo iriam presenciar esse tempo pleno de justica, 0s
profetas lancaram sua expectativa de uma mudanca radical da sociedade para o
futuro. O profetismo fala do Dia do Senhor (Sf 1,14-18), dia em que o Senhor vira
instaurar a justica na terra, libertara o pobre de toda a opresséao, “quando todas as
coisas serao recriadas e renovadas” (GUTIERREZ, 2013, p. 47-55). Depois, nascera
a crenca em um ser vindo da parte de YHWH, filho de Davi; o Ungido de YHWH que
vira e que tera por missédo a libertacao de todas as cadeias que prendem os amados
de YHWH: os pobres (Zc 9,9-10).

Agora, se vera o que a literatura sapiencial discorre acerca dos pobres.

2.2.1.4 A literatura sapiencial

N&o se evoca, nessa literatura, a experiéncia do Exodo. A cultura sapiencial
tem raizes na cultura popular de lIsrael. Logo, sua visdo de mundo parte de sua
vivéncia diaria. Para o sébio israelita, YHWH era o criador da ordem natural, que
sustenta a ordem moral das relagfes sociais. A sabedoria vem de YHWH para que o
sabio possa discernir as coisas do mundo. Aqui, ndo existe a imagem do ser
supremo e poderoso que tira do trono os poderosos e exalta os humildes. A teologia
sapiencial surge de uma atenta observacdo da vida: a criacdo, 0s astros e as
relagdes sociais. Na concepcdo sapiencial, a “pobreza e a necessidade” sdo os
piores males que afligem o ser criado (Pr 14,20; 19,4; 22,7; Eclo 13,3; 15,18-20;
10,30-31) (BOFF; PIXLEY, 1987, p. 69-70).

Os sabios nao ignoram que existam pobres honrados (Pr 19,1.22; 28,6). A
literatura sapiencial aponta a preguica como principal causa da pobreza (Pr 11,16;
21,17). O caminho talvez fosse o meio termo, nem rico e nem pobre, mas que tenha
assegurada a porcao diaria do seu sustento (Pr 30,8ss). No livro de J6 (J6 24,2-12),
destaca-se que o estado de pobreza e de indigéncia de muitos é a consequéncia da
ganancia dos poderosos, contudo, o clamor do pobre chega até Deus (JO 34,28)
(ROY, 2013, p. 799-800).

Outro elemento encontrado na literatura sapiencial é a pratica da piedade
biblica da esmola (Eclo 3,30—4,6). O termo esmola que, no Novo Testamento, tem o
sentido de se dar algo para beneficiar quem nada tem, ndo encontra no hebraico
nenhum termo que o defina. O que nos chegou ao portugués como esmola deriva do
grego elemosyne, que a LXX ora traduzira por misericordia de Deus (Sl 24,5; Is

59,16), ou, raramente, por justica, como a resposta do homem a Deus (Dt 6,25) ou
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justica como a misericordia do homem com seus semelhantes (Gn 47,29). Contudo,
apesar de o termo ser tardio na literatura biblica, o desejo de ajudar os necessitados
vem desde muito cedo em Israel; prova disso sdo seus codigos de leis que
amparavam o pobre, o oprimido, aquele que nédo tinha como sobreviver sem um
auxilio exterior. Assim, pode-se nomear o gesto de dar esmola como “uma imitagao
dos gestos de Deus, que por primeiro deu prova de bondade para com o homem”
(WIENER, 2013, p. 292-293).

Na literatura sapiencial, ndo ha uma esperanca futura para o indigente, muito
menos aguela busca pela justica social como pregavam os profetas. Boff e Pixley
destacam que “no mundo que os sabios veem, a pobreza é uma grande calamidade.
Pobreza e necessidade sdo as piores desgracas que podem acontecer a um ser
humano (cf. Pr 14,20; 19,14)” (1987, p. 69). E, diante dessa calamidade que ¢é a
pobreza, YHWH é aquele que defende o oprimido (Pr 14,31; 15,25; Eclo 34,23-27).
N&o ha uma condenacgédo contra os ricos, alias, os textos sapienciais s6 ameagam 0s
ricos injustos; portanto, havia também ricos justos na visdo sapiencial. Talvez seja
esse o limite do pensamento sapiencial: mostrar um YHWH que apesar de apoiar o
pobre, ndo toca abertamente nas injusticas sociais deste mundo (BOFF; PIXLEY,
1987, p. 72).

Os Salmos, principalmente os tardios, isto é, os do pdés-exilio, refletem o
momento histérico do povo da Biblia: uma nacao pobre, composta em sua grande
maioria por necessitados e indigentes que ndo possuem nada, a ndo ser sua fé
incondicional em YHWH. N&o so refletem a espiritualidade, nascida no exilio, de que
Israel é verdadeiramente os pobres, aqueles que se mantiveram fiéis a YHWH,
explorado e oprimido pelos estrangeiros, como também a espiritualidade do Antigo
Oriente. Nos Salmos, transparecem também duas realidades distintas. Por um lado,
o verdadeiro Israel dos necessitados vai de encontro aos ricos e poderosos de
Israel, que sé@o a causa de sua pobreza e opresséo. Por outro lado, os ricos também
se sentem privilegiados por seu Deus, tudo se mistura nesses salmos (LOHFINK,
2001, p. 127).

Nesse contexto, a pobreza indicara “ndo mais uma categoria social, mas
abrange para uma categoria religiosa” (MACKENZIE, 1984 p. 729-732). O pobre
agora sera entendido como o piedoso, o devoto (Sl 25,16; 40,18; 69,30; 86,1;
103,22). YHWH ¢é o libertador do pobre e do necessitado (Sl 22,27; 35,10; 76,10), os
pobres herdaré&o a terra (Sl 37,11) (MACKENZIE, 1984, p. 729-732).
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Assim, esses salmos expressam bem o clamor dos fracos diante de YHWH,
séo eles pobres, perseguidos, infelizes e que buscam a salvacao que virhd de YHWH
(Sl 9-10; 69). Aqui, a terminologia tem um sentido interior, isto €, uma inclinacao do
coragao. O pobre retratado nesses salmos se apresenta como “o amigo e servo de
Javeé” (Sl 86,1ss), em quem ele confia, procura e teme (34,5-11) (ROY, 2013, p. 799-
801).

Concluindo, verifica-se, o quanto a literatura veterotestamentaria contribui
para a compreensao do tema a partir da terminologia usada para falar sobre o
pobre/ a pobreza. Desde as suas tradicbes mais antigas, o texto sagrado de Israel
contém essa preocupacao e esse cuidado de YHWH para com aqueles que tiveram
seus direitos e sua liberdade cerceados por uma minoria que detinha o poder e as
riquezas.

Como bem explicita o Sl 89,15, ao dizer que a base do trono de YHWH € a
justica e o direito, logo, quem nega a justica e o direito estd negando a realeza de
YHWH. Em outras palavras, esta transgredindo a Lei do Senhor, posto que a
pobreza nada mais € que o fruto da injustica e da opresséao; que sé ocorre quando o
direito ndo é exercido com equidade. A literatura profética, dentre as demais do
Antigo Testamento, é a que melhor explicita esse amor privilegiado de YHWH pelos
pobres, que tém nele e em seus auténticos profetas e profetizas seus defensores e
libertadores nos momentos de sofrimento e opresséao.

Na sequéncia, verificar-se-4 a ressonancia desse amor privilegiado de
YHWH pelos pobres no Evangelho segundo Lucas, com énfase na terminologia
usada pelo autor do terceiro evangelho. Lucas mostra em seu escrito, a partir de
tradicbes do Antigo Testamento, que a boa noticia trazida pelo profeta e salvador

Jesus de Nazaré, tem na pessoa do pobre o destinatario privilegiado.



3 O POBRE NO EVANGELHO SEGUNDO LUCAS: CONTEXTO HISTORICO E
LITERARIO

E unanime entre os estudiosos do Terceiro Evangelho identifica-lo como o
Evangelho dos pobres, por conta do carater social presente ao longo da obra. No
Novo Testamento, o termo grego ptochos, pobres, aparece 24 vezes, 10 delas no
Evangelho segundo Lucas. “N&o & exagero qualificar o evangelho de Lucas como o
‘evangelho dos pobres’, isto €, a boa-nova de Deus em favor dos que se acham de
alguma maneira privados do necessario” (FABRIS, 2006, p. 110). Vale ressaltar que,
guando o autor do Evangelho escolhe o termo ptochos, pobres, ele deseja explicitar
o sentido de pobreza material. “O sentido deste termo é prevalentemente social, isto
€, designha uma pessoa ou uma categoria de pessoas destituidas de bens, que
dependem da assisténcia publica ou da esmola privada” (FABRIS, 2006, p. 111).

A construcdo das narrativas dos quatro livros que contém a boa-nova de
Jesus Cristo leva em consideragéo os problemas internos e externos da comunidade
a quem os escritores se dirigem. Levando em conta o contexto historico da
comunidade cristd especifica, cada autor ird ressaltar pontos peculiares em sua
narrativa para melhor responder, a partir de sua teologia da mensagem de Jesus, a
sua comunidade. Partindo deste pressuposto, sera apresentada uma introducéo ao
terceiro evangelho para melhor compreensdo do termo grego que designa o ser

pobre na proposta teoldgica de Lucas.

3.1 O AMBIENTE SOCIOCULTURAL DE LUCAS E SUA INCIDENCIA EM SEUS
PERSONAGENS

Sabe-se o quanto o ser humano se deixar influenciar pelo ambiente do qual
faz parte, tanto no ambito social quanto no cultural. Por isso, faz-se necessario
conhecer esse ambiente sociocultural no qual foram gerados os escritos de Lucas,
posto que serd de suma importancia para se entender seus personagens e suas
atitudes, como também compreender a teologia de seus escritos.

Dentro de um panorama geral do Evangelho segundo Lucas, sera feita uma
introdug&o do escrito lucano, quando serdo apresentadas suas motivacdes para a

execucdo de sua obra. O presente topico tera subdivisbes que abrangerdo os
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destinatarios de seus escritos e a organizacdo da sociedade da época,
principalmente no aspecto econdmico e em relagdo aos bens. Na ultima subdiviséo,

Lucas delineara o rosto de Jesus em seus escritos.

3.1.1 Panorama Geral do Terceiro Evangelho

No momento histérico em que Lucas escreveu seu texto, ha uma demanda
em seus leitores acerca do que € ser cristdo. A partir dessa demanda, Lucas retoma
0s ensinamentos de Jesus, sua vida, seu ministério, para que seus leitores possam
ter uma convicgdo mais solida de sua fé em Cristo. E o valor desses ensinamentos
estd baseado no testemunho histérico do mestre de Nazaré (FITZMYER, 1986, p.
31).

Lucas deseja salientar para a geracdo poOs-apostdlica que Jesus é o
cumprimento da promessa de salvacgao feita por Deus a Israel. E para enfatizar esta
continuidade da economia da salvagao iniciada com o povo judeu, e agora recebida
pelas testemunhas apostdlicas como Pedro e Paulo, o autor fard uso de textos do
Antigo Testamento, através de citacdes, alusdes e ecos (FITZMYER, 1986, p. 32).

Para além do trabalho de articulacédo das fontes usadas por Lucas: Marcos e
Quelle, existe uma mensagem teologica que precisa ser articulada e transmitida
para seus contemporaneos. Todos o0s evangelhos escritos tiveram por intencao
Gnica mostrar quem era Jesus Cristo, o Filho de Deus e o Salvador da humanidade
por sua morte vicaria na cruz.

Como moldura literaria e teoldgica na construcao de seu evangelho, Lucas
centralizara seu material préprio e/ou pesquisado no percurso de um caminho
teologico e espiritual feito por Jesus e seus seguidores e seguidoras. Sobre esse

percurso, afirma Fabris (2006, p. 13):

De fato, a caminhada de Jesus tem como meta Jerusalém, centro e simbolo
do antigo povo de Deus, o coracdo de todas as expectativas e esperancas
de Israel. Mas Jesus vai a Jerusalém para consumar o seu projeto e levar a

cumprimento todas as profecias.
Todavia, apesar da centralidade da viagem teoldgica até Jerusalém, Lucas
prepara toda uma arquitetura teolégica ao discorrer acerca da boa noticia trazida ao
mundo pelo Ressuscitado. Apresenta-se, abaixo, a forma como o autor estruturou o

evangelho para uma melhor compreenséo da pessoa de Jesus e de sua mensagem
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para o mundo. O evangelho de Jesus segundo Lucas esta assim estruturado,
segundo FABRIS (2006, p. 13):

Prélogo: 1,1-4

Evangelho da infancia: 1,5-2,52 - a promessa e seu cumprimento
Preparacao para o ministério: 3,1-4,13

Ministério na Galileia: 4,14-9,50

Caminhando para Jerusalém: 9,51-19,28

Atividade em Jerusalém: 19,29-21,38

A paixdo segundo Lucas: 22,1-23,56

A ressurreicdo: 24,1-53.

Lucas se apropria de um roteiro especifico para anunciar a boa-nova do
reinado de YHWH. Agora nao s6 para Israel, mas para toda a humanidade. Contudo,
essa mensagem é transmitida para uma comunidade especifica, tendo em vista seu
contexto historico, as tensdes existentes dentro e fora da comunidade. Logo, para se
compreender a insisténcia de Lucas em ressaltar a urgéncia de voltar-se para o
pobre, o mais carente dentro da comunidade a quem seu escrito esta direcionado, é

preciso conhecer mais acuradamente esta comunidade.

3.1.2 Os Destinatarios da Mensagem Lucana

Embora ndo exista consenso quanto ao local especifico onde o texto lucano
teria sido escrito, a unanimidade entre os comentadores estd na afirmacédo de que a
obra de Lucas foi escrita fora da Palestina. Assim, ha inimeras possibilidades de
locais: Efeso, Antioquia, Roma ou Corinto. Ao contrario de Marcos e Mateus, nos
quais é féacil identificar os destinatarios, Lucas usa uma linguagem bastante
diversificada, dificultando o reconhecimento de um grupo especifico a quem
direcionaria sua obra. Por usar essa linguagem universal, conclui Marguerat (2015,
p. 125): “O publico ao qual ele destina sua obra se compde tanto de Igrejas do
Mediterraneo oriental como de leitores desejosos de se informar sobre o
cristianismo”.

A distancia temporal e geografica do evento Jesus de Nazaré fez com que
essa nova geracao de convertidos adquirisse conceitos diversos daquela geracao
gue conviveu com as testemunhas oculares.

Logo, sdo comunidades que vivem em um contexto cultural e religioso
diverso da época de Jesus, que conquistaram sua autonomia religiosa e julgavam

estar vivendo sua maturidade na fé, principalmente por acolher os pagaos. Todavia,
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sera em nome dessa autonomia religiosa que surgirdo questionamentos bastante
pertinentes, como nos coloca Fabris (2006, p. 17) ao descrever o fator autbnomo
das comunidades a quem Lucas se dirige: “[e]ste fato constrange os cristdos a
repensarem a propria identidade em confronto com as comunidades dos inicios e
com a mensagem e a missao histérica de Jesus”.

Além de tentar uma volta as fontes da origem do cristianismo, como as
tradicdes judaicas do messianismo escatoldgico personificado em Jesus de Nazaré,
existiam as tensdes internas e o confronto por hegemonia entre pagaos e judeus.
Sobre esses conflitos, escreve Fabris (2006, p. 17): “[clerto é que nao faltam tensbes
dentro das comunidades, com casos de defeccdo e lassidao; e dificuldades
externas, pelos sinais de novas perseguicdes e as suspeitas e callnias tanto do
ambiente pagao como do judaismo”.

A sociedade dessa época era classificada como néo individualista, isto é, o
senso de pertenca a um grupo, cla, familia ou etnia era primordial para que a pessoa
tivesse acesso a privilégios sociais, culturais e econémicos. Sendo assim, ao avaliar
uma pessoa, era de fundamental importancia saber seu status social, qual o lugar
que a pessoa ocupava na sociedade. Isso sé seria respondido ao saber a que
familia pertencia, sua etnia, bem como sua localizagdo geografica (STELGEMANN,
2021, p. 305).

Esse era o cédigo ético e moral do tempo em que foi escrito o terceiro
evangelho. Ndo € a toa que Lucas relata muitas contradicbes em seu escrito, a
saber: “[e]lm Lucas aparecem contrastes sociais entre pobres e ricos, poderosos e
fracos, privilegiados e marginalizados” (MOSCONI, 1998, p. 23).

Diante desses contrastes sociais, Lucas levara seus leitores a uma longa
viagem a Palestina do tempo de Jesus, onde o mestre de Nazaré convida sua Igreja
a construir um reino diferente do todos os reinos ja vistos na terra, porque o
soberano desse reino é o proprio YHWH. Nesse reinado divino ndo existem divisao,
privilégios, ricos e pobres (FABRIS, 2006, p. 12-13).

Essa boa noticia trazida por Cristo é a plenitude da salvacéo, isto €, a
novidade € uma sociedade fraterna e justa, na qual ndo existe necessitado e/ou
pobre, pois todos os bens seréo partilhados por todos (At 2,42-47; 4,32-35). Esse
exercicio da caridade fraterna gerara vida plena entre os cristdos, ao passo que,
guando ndo vive de acordo com a boa-nova de Cristo, essa comunidade sera

geradora de morte (At 5,1-11).
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Esse era o modelo de morte, de opresséo e de miséria que Lucas relatou ao
escrever sobre o contexto histérico de Jesus, que vai de encontro a realidade de

Sseus contemporéneos.

3.1.3 A Organizacao Social Geradora de Morte

A questédo social e econdmica na Palestina, desde o nascimento de Jesus
até a metade do século I, gira em torno de dois fatores: a economia agricola rural e o
sistema politico vigente, a mao poderosa, e por vezes cruel, do Império romano,
principalmente sobre os mais pobres. Nesse periodo, podiam ser distinguidas trés
classes sociais: 0s ricos, a classe intermediaria e os pobres. (FABRIS, 2006, p. 109).

A classe dos ricos era composta pelo imperador, os governadores da
Palestina, os sumo sacerdotes, a aristocracia de Jerusalém e o0s grandes
proprietarios de terras; a classe média era constituida por todos aqueles que
prestavam servigcos ao Império, ou seja, os funcionarios publicos e pelos dirigentes
das aldeias, ou seja, os ricos fazendeiros, dirigentes da sinagoga e fariseus; 0s
pobres eram 0s camponeses, 0S pequenos proprietarios de terra, os artesaos, 0s
estrangeiros, os impuros, os doentes, os pecadores publicos (MOXNES, 1995, p.
75).

Assim, como na sociedade hodierna, vivia-se entre dois extremos. De um
lado, os ricos sempre buscando enriquecer cada vez mais. Do outro lado, estavam
0s pobres tentando sobreviver com o pouco que tinham ou mendigando para poder
viver. No meio, os remediados, na corda bamba, almejando a riqueza, mas por
vezes caindo também na indigéncia.

Jesus, no Evangelho segundo Marcos € descrito como carpinteiro (Mc 6,3) e
Mateus o identifica como o filho do carpinteiro (Mt 13,55). Dessa forma, ele se
encontra no grupo dos pobres, bem como seus primeiros seguidores, que eram
pescadores. Lucas, por sua vez, faz referéncia a um grupo de senhoras que, com
seus bens, ajudavam na manutencéo do grupo de Jesus (Lc 8,1-3) (FABRIS, 2006,
p. 110). Percebe-se, entdo, que os ricos que contribuem para a misséo do reino de

YHWH séao louvados pelo seu gesto de generosidade. Porém,

Os destinatarios do anincio de Jesus da sua missédo de profeta e messias
sdo os pobres, especialmente os mais deserdados: prisioneiros escravos,
endividados. Jesus proclama que a espera dos pobres, dos que contam
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com esta promessa de Deus, agora esta cumprida: ele esta aqui para torna-
la realidade histérica (FABRIS, 2006, p. 111).

Tem-se a impressao de certa confusdo: a mensagem é para 0s pobres,
assim os ricos ndo sdo merecedores do reino de YHWH. Entretanto, alguns ricos
colaboram com a misséo da Igreja, logo a riqueza ndo seria de todo ma. Todavia,
essa dubiedade serd mais bem compreendida quando for explicitada a questdo do
uso dos bens dentro do contexto comunitario cristao.

Qual seria de fato a intencdo de Lucas ao abordar de maneira tdo veemente
o papel preferencial do pobre no reinado de YHWH, usando a terminologia referente
ao pobre e a pobreza? Seria apenas para contextualizar a Palestina no tempo de
Jesus, em seu aspecto social assimétrico, ou essa intencdo tem seu lugar no projeto
maior de apresentar a chegada do reinado de YHWH em Jesus Cristo? (FABRIS,
2006, p. 108).

Para se entender o sentido da terminologia referente ao pobre e a pobreza
usada por Lucas em sua obra, € necessario compreender o sentido negativo que é

atribuido ao uso das riquezas pelos cristdos nessa mesma obra.

3.1.4 Os Cristaos e a Orientacao para sua Relagdo com os Bens Materiais

“Outro fato que impressiona na leitura do evangelho de Lucas, sempre sob o
perfil socioecondmico, é a pesada condenac¢do dos ricos, a qualificacdo do dinheiro
como ‘injusto’ ou iniquo e o subsequente apelo ao abandono radical dos bens”
(FABRIS, 2006, p. 112). Somente o terceiro evangelho traz uma sec¢do de ais que
estd em paralelo com as bem-aventurancas (Lc 6,24-25), bem como amaldicoa o
dinheiro (Lc 16,9). E Lucas também, diferentemente de Marcos e Mateus, que
descreve de maneira mais contundente a acdo de abandonar ou mesmo vender 0s
bens pessoais em favor do reino de YHWH. Ao usar a expressdo:. deixar e
abandonar tudo (Lc 5,11.28; 14,33; 18,22), o autor sinaliza que o ato de entrega total
corresponde a uma atitude de confianca em YHWH. Afinal, onde deve estar
enraizada a fé do cristdo, em YHWH ou no dinheiro? (FABRIS, 2006, p. 112). Em At
5,1-11, Lucas mostra que YHWH é maior que qualquer bem gue se queira reter para
Si.

Além da confianca irrestrita em YHWH, a questdo do bom uso dos bens diz
respeito a partilha no interior da comunidade (At 4,32.34-35) e entre comunidades
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irmas (At 11,28-30). E fato que a sociedade helenista contemporanea do evangelista
nao tinha como prioridade acolher os mais necessitados, muito menos usar seus
recursos financeiros para patrocinar os mais carentes de seu povo. Portanto, Lucas,
ao insistir no bom uso dos bens, mostrara a seus leitores a pratica de Jesus para
com 0s pobres e marginalizados de seu tempo, para que a Igreja de hoje, do tempo
de Lucas, pudesse seguir o exemplo do mestre Jesus e para que essa atitude
perpassasse as comunidades cristds (FABRIS, 2006, p. 112).

Lucas ancora a defesa do bom uso dos bens feita por Jesus em duas
grandes tradi¢cbes biblicas: a profética e a sapiencial. A literatura sapiencial afirma
gue os bens materiais sdo dons de Deus, contudo sdo passageiros (Sr 11,19; Ecl 2,
23; 5,17-6,2). O profetismo trata a riqueza de uma maneira concreta na histéria, isto
€, a literatura profética condena a riqueza e amaldi¢coa o dinheiro porque o seu mau
uso produz injustica, opressdo, pobreza (Is 5,8-25; Mg 2,1-5). Assim como 0s
profetas, Lucas escreve sobre os pobres e os ricos, ndo tratando esse tema de
forma abstrata, como pobreza e/ou riqueza (FABRIS, 2006, p. 113).

Jesus, em Lucas, dard um salto qualitativo quanto a duas interpretacoes

veterotestamentarias acerca do uso dos bens:

Perante o bem supremo que € o reino de Deus, agora presente na pessoa e
na acao de Jesus, o homem é chamado a tomar uma decisdo, sem meios-
termos. Ele deve ficar plenamente livre diante dos bens e totalmente
disponivel para o Reino (FABRIS, 2006, p. 113).

E na perspectiva da instauracdo do reino de YHWH que o autor do terceiro
evangelho discorre acerca do bom uso dos bens, também em vista dos destinatérios
preferenciais desse reino, e utiliza a palavra ptochos, pobres, em sua narrativa.

Logo, para uma melhor compreensédo da obra lucana, faz-se necessario
entender que nao existe comunidade cristd missionaria sem voltar-se para 0s
aspectos sociais, antropologicos e éticos (MAZZAROLO, 1999, p. 36). Assim, ele
apresenta em sua obra muitos “contrastes sociais entre pobres e ricos, poderosos e
fracos, privilegiados e marginalizados” (MOSCONI, 1998, p. 23).

Tendo de um lado as tensfes de sua comunidade, e do outro a convicgéo da
continuidade da histéria da salvacdo de Israel na boa-nova trazida por Jesus de
Nazaré, Lucas estrutura sua obra partindo de dois pressupostos teoldgicos: delinear

o rosto de Jesus e demonstrar a ética cristd que advém do reinado de YHWH
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inaugurado e anunciado outrora por seu Filho Jesus, e que agora deve ser
anunciado e vivido por sua comunidade (FABRIS, 2006, p. 17).

Lucas assinala que nao existe fé em Jesus Cristo sem um compromisso
responsavel e ético diante da comunidade. Em outras palavras, o reino de YHWH
acontece na prética da convivéncia fraterna.

Assim, o seguimento de Jesus, em Lucas, pressupde uma vivéncia solidaria
com todos, principalmente com aquelas pessoas que mais precisam de ajuda. A
narrativa da boa-nova de Jesus é carregada de um teor ético-pastoral. O paradigma
dessa acdo transformadora ética é a pessoa de Jesus Cristo, em suas palavras e
acbes. O Ressuscitado, em seu tempo terrestre, ensina aos seguidores que
somente com a libertacdo de toda forma de opressdo € que acontecera o reino de
YHWH entre n6s (MAZZAROLO, 1999, p. 36).

Lucas, sob a influéncia de sua tradicao particular e da Quelle, é o evangelho
que mais menciona as implicagbes éticas da fé (MARGUERAT, 2015, p. 131).
Somente quem passar por uma transformacao de vida é que pode ser chamado de
discipulo, isto é, o seguimento pressupde a conversdo, tema que perpassa todo o
Evangelho (Lc 3,3.8; 5,32; 10,13; 11,32; 13,3.5; 15,7-10; 16,30; 17,3-4; 24,47). Para
Lucas, converter-se significa reconhecer a graca de Deus. Esse reconhecimento
leva a uma mudanca radical no agir com justica para com todos, sem distingdo. Por
isso, Marguerat afirma que “A perspectiva do julgamento escatoldgico intensifica
este apelo a praticar as obras de justi¢ca” (2015, p. 131).

Jesus veio propor a humanidade uma vida nova, um mundo novo no qual
ninguém sofra qualquer tipo de privagdo, injustica ou opressao, pois o rei € o pai de
todos: homens, mulheres, pobres, ricos. Esta novidade proposta por Jesus a
humanidade € o seu seguimento. Esse novo homem “tem o rosto de Jesus que da
dignidade a todos os excluidos, pobres e necessitados; a orientacdo nova é a do
reino de Deus, que torna urgente a atualizacdo da liberdade e justica para com
todos” (FABRIS, 2006, p. 115).

Outra caracteristica dessa nova maneira de viver é a liberdade. “Quem
segue Jesus € o homem que fez uma escolha radical, ponderada, como quem
empreende uma construgao, ou vai para a guerra” (FABRIS, 2006, p. 19).

O discipulo deve renunciar a seus bens em prol da comunidade. O reino
exige a vivéncia radical da pobreza, isto €, 0 anuncio do reino é incompativel com a

riqueza do discipulo. Para o autor do terceiro evangelho, a pobreza, principalmente
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daquele que quer seguir Jesus, representa a total liberdade, que deve estar na raiz
do seguimento. A riqueza, ao contrario, escraviza, oprime. Nesse sentido, Lucas
deixa uma adverténcia para aquele que quer seguir Jesus: “onde esta o vosso
tesouro, ai estara também o vosso coragao” (Lc 12,34), para dizer que o maior bem
que o discipulo pode ter é Jesus. “Os discipulos sao, portanto, homens livres, fiéis e
generosos no servico a comunidade e ao homem necessitado” (FABRIS, 2006, p.
19).

Além da liberdade, o ethos do reino pressupde a oracdo. O reino ndo
acontece onde ndo ha oracado. Lucas mostra esse fato singular ao salientar que cada
etapa importante na missdo de Jesus era precedida por uma oracéo (Lc 3,21; 5,16;
6,12; 9,18.28; 10,21; 11,1; 22,31.39-40; 23,34.46). Essa oracdo, sem cessar (Lc
11,1-13; 18,1-14), significa uma confianca inabalavel em YHWH.

Dessa forma, o autor do terceiro evangelho anuncia, as comunidades cristas
contemporaneas, a mensagem de Jesus e o convite a construcdo do reinado de
YHWH sobre a terra na concretude da vivéncia humana e conclama aos que aderem
ao Ressuscitado a uma transformacéo radical: espiritual, moral e ética, pois, como
bem escreve Paulo, que teve Lucas como companheiro de missdo, em sua Carta
aos Romanos: “Portanto, o Reino de Deus n&o consiste em comida e bebida, mas é
justica, paz e alegria no Espirito Santo” (Rm 14,17).

Assim, o reino s6 acontece na pratica, em ac¢des transformadoras que
tragam a justica, a solidariedade e a salvacdo dentro da histéria humana (FABRIS,
2006, p. 19). Quem demostrara essas praticas de libertacdo, especialmente para os
oprimidos, sera Jesus de Nazaré. Portanto, € importante delinear a pessoa de Jesus

tal como é apresentada por Lucas.

3.1.4 Jesus Segundo Lucas: Profeta e Salvador

O titulo de profeta que é atribuido a Jesus nos outros evangelhos canénicos
€ ampliado no terceiro evangelho. A amplitude dessa dimensdo profética é
inovadora “e compativel com a sua visao historico-salvifica” (FABRIS, 2006, p. 17).

Na sinagoga de Nazaré, quando Jesus faz a leitura do profeta Isaias (61,1-2;
58,6), e proclama o cumprimento da boa-nova anunciada aos pobres, Lucas o
apresenta como o profeta por exceléncia, pois além de ter a postura profética: falar

em nome de YHWH, ter sido ungido por YHWH, logo esta pleno do Espirito de
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YHWH, ele € o instrumento usado por YHWH para a realizacdo da promessa feita ao
antigo Israel. Jesus € um profeta que veio trazer a salvagdo para os pagdaos, a
exemplo de Elias e Eliseu, que profetizaram em terras pagas. Em Lucas, Jesus € 0
portador da ultima palavra de YHWH (Lc 9,30-31.35). E da mesma forma que 0s
profetas de outrora, ele também serd rejeitado e terd& uma morte violenta em
Jerusalém (Lc 13,34) (FABRIS, 2006, p. 17-18).

Dessa maneira, na cruz, Jesus leva a termo sua missédo profética. “A sua
morte € o fundamento e o inicio da nova alianca, prometida para o tempo
messianico, da qual o profeta, servo fiel de Deus, € o arauto e o mediador (22,20)”
(FABRIS, 2006, p. 18). Ora, se Jesus € o profeta escatologico, se € por ele que a
antiga promessa serd cumprida, € mais que compreensivel atribuir-lhe o titulo de
salvador.

No contexto histérico de Lucas, quem recebia o titulo de salvador eram os
imperadores, assim como alguns deuses pagéos patronos das cidades greco-
romanas (Lc 22,25). E possivel que este fator tenha influenciado Lucas para
escolher esse titulo para Jesus em sua obra. Porém, sabe-se que esse titulo poderia
ter vindo da teologia paulina. O certo € que o autor utiliza o titulo sétér, salvador,
para se referir a Jesus desde o comeco de seu evangelho (Lc 1,54.71.74.77). E essa
designacao de Jesus como salvador parece ser a profissdo de fé da comunidade
lucana (FABRIS, 2006, p. 18).

O titulo também é trazido no texto conhecido como seu evangelho politico
(Lc 4,18-19), quando Jesus anuncia que € o sujeito da libertacdo prometida por
YHWH. Essa libertacdo/salvacdo somente se concretiza quando aquele que adere a
Jesus faz a experiéncia de uma libertacdo profunda. Agora, com Jesus, 0 povo é
convidado a viver um novo éxodo. Aquele que acredita que Jesus € seu salvador
confia que, de agora em diante, estara livre do dominio do mal: doenca, medo,
mentira, violéncia, injustica e opressao. A salvacdo de Jesus ndo é uma ideologia,
como na cultura greco-romana, mas sim dom de YHWH para todos e todas que
creem em Jesus. E muito importante salientar que esta libertagdo acontece na
concretude do espaco histérico da humanidade, porém sua finitude esta para além
da histéria (Lc 21,28) (FABRIS, 2006, p. 18-19).

Portanto, o terceiro evangelho visa a enfatizar esse rosto profético e
salvador do Jesus histérico, que caminhou com seus discipulos e discipulas, os

instruiu a construirem uma comunidade onde n&do exista desigualdade, injustica e
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nem opressao. Onde a comunidade, em unissono, possa reconhecé-lo como profeta
e salvador. Porém, esse reconhecimento somente se dar4 quando o discipulo fizer o

caminho para aprender com o mestre.

3.2 OS POBRES NO EVANGELHO SEGUNDO LUCAS: PASSAGENS
SELECIONADASAS

Apesar de o termo ptdchos ser encontrado 10 vezes, distribuidos em 6
pericopes do terceiro Evangelho, optou-se, para obter brevidade na apresentacédo
das informac®es, por trabalhar-se trés pericopes nas quais o termo ptéchos esta
presente e uma quarta pericope, o Magnificat que, apesar de nado trazer o termo
ptdchos, traduz o conceito hebraico de ‘aniyyim com o vocabulo grego tapeinoés,
permanecendo, assim, 0 mesmo sentido de pobre, mas com énfase na humilhagéo
fruto da pobreza. As pericopes apresentadas serdo: Lc 1,46-56; 4,14-30; 16,19-31;
21,1-4.

O primeiro texto é o Magnificat, um hino escatoldgico que, a partir do louvor
de Maria, recorda a misericérdia de YHWH para com os pobres do antigo Israel. Em
seguida, tem-se a narrativa do discurso programatico de Jesus; na sequéncia a
pardbola do rico e de Lazaro. Por fim, ha a narrativa da oferta singela da vidva no

templo de Jerusalém.

3.2.1 O Magnificat (Lc 1,46-56): o Louvor dos Pobres

Para a consideracdo do canto de louvor de Maria, o Magnificat, tem-se
necessariamente que entendé-lo em seu contexto. Muitos comentadores o tomam
isoladamente porque usam como critério para a delimitacdo apenas a mudanca de
género literario, pois passa-se do relato ao hino. No entanto, considerando 0s
critérios de tempo, espaco, personagens e tematica, o hino do Magnificat ndo pode
ser desmembrado do relato da visitacdo de Maria a Isabel. Esse canto é o
desenvolvimento natural do que é narrado no encontro das duas mulheres.

Assim, a pericope se inicia em Lc 1,39 pois ali se encontra a expressao
“naqueles dias”, ou seja, uma indicagao temporal de contemporaneidade fazendo
referéncia ao redor do tempo em que ocorreu a anunciacao. O texto segue indicando

uma mudanca de lugar: Maria sai de Nazaré (Lc 1,26) para a uma cidade da regido
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montanhosa da Judeia. Muda também os personagens, ja que na pericope anterior
eram Maria e 0 anjo Gabriel, agora os personagens sdo Maria e Isabel. A tematica
também muda porque passa do anuncio a exaltacdo diante do ocorrido as duas
mulheres.

O limite final da pericope encontra-se no v. 56 quando se diz que Maria
“voltou para casa”. A confirmacdo de que realmente a pericope se conclui ali,
encontra-se no v. 57 porque ali se tem nova indicagdo temporal “completou-se o
tempo para o parto” de Isabel. Muda também a tematica, agora se narra o
nascimento de Jodo Batista. Até certo ponto, pode-se dizer que muda também os
personagens porque Maria sai da cena e entra Jodo Batista recém-nascido. Assim,
ainda que haja uma mudanca de género literario no interior da pericope, a unidade
permanece. O cantico de louvor expresso por Maria € um desdobramento natural do
encontro festivo entre as duas mulheres e as duas criangas em seus ventres.

Pode-se ensaiar uma pequena estruturacdo do texto a partir de alguns

termos presentes nele.

A —1,39-40: Maria ... casa de Zacarias ... Isabel
B — 1,41-45: dialogo entre Maria e Isabel
B’- 1,46-55: louvor de Maria

A'—1,56: Maria ... com ela [Isabel] ... voltou para casa

Com essa disposicao, percebe-se que o louvor de Maria ndo se separa da
experiéncia de encontro do precursor e do messias ainda nos ventres de suas méaes.
Ao contrario, esse encontro desencadeia, pela acao do Espirito, o louvor.

Assim, a pericope do Magnificat localiza-se entre o paralelismo do anuncio
do nascimento de Jesus e o cumprimento do andncio do nascimento de Jo&o
Batista, ou seja, a narrativa de seu nascimento. A pericope pode ainda ser
estruturada em trés momentos: uma introducdo (39-45), que é intencionalmente
voltada para o louvor que sai da boca de Maria; o centro da pericope (46-55), e uma
conclusdo, com uma informacéo breve (56).

A pericope inicia, portanto, com o deslocamento de Maria: ela se coloca a
servigco de quem precisa, no caso sua velha prima Isabel. E interessante lembrar que
“‘os homens e as mulheres da Biblia se colocam a caminho quando s&do motivados
por uma acao direta de Deus” (BOVON, 1995, p. 125).

Apés uma breve saudacdo, na qual aléem da palavra € também utilizada

linguagem corporal, a crianga se faz ouvir no seio materno e Isabel, plena do
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Espirito Santo, entoard uma bencdo a Maria, que traz em seu seio a salvagédo de
YHWH prometida a Israel e agora cumprida plenamente. Pode-se dividir esses
altimos versiculos que antecedem o Magnificat em trés momentos: v. 42: a
expressao dos designios de YHWH; v. 42-43: 0 encontro das duas maes; v. 45: a fé
de Maria (BOVON, 1995, p. 128). A construcdo do Magnificat por Lucas serd a
resposta de Maria a alegre saudacao de Isabel.

O Magnificat é o primeiro dos trés hinos® usados nos dois primeiros capitulos
do Evangelho. Acredita-se que o hino tenha sua génese em um hino judaico-cristdo
em acao de gracas pela salvacdo de YHWH, principalmente para com os pobres e
humildes, numa referéncia aos pobres de YHWH. Seria, pois, em um ambiente
palestinense de pobres que teria surgido este hino (ROSSE, 2001, p. 69).

Provavelmente, o autor teria optado por inserir esse hino em seu escrito por
portar dois pilares fortes de sua teologia: a figura de Maria, a pobre moca de Nazaré
escolhida por YHWH para ser mée do salvador, e a inversao escatologica operada
por YHWH entre ricos e pobres como sinal do Reino de YHWH (ROSSE, 2001, p.
70). A cristologia aparece no hino de maneira indireta, ao proclamar que YHWH fez
algo decisivo para a salvagédo da humanidade (BROWN, 2002, p. 320).

N&o existe a menor probabilidade de o Magnificat ser um texto hebraico ou
aramaico, posto que o texto tem uma afinidade com o grego do Antigo Testamento
(FITZMYER, 1986, p. 136).

Quanto ao carater intertextual, é assertivo dizer que o hino “se apresenta
como um mosaico de expressdes derivadas do Antigo Testamento” (ROUILLER;
VARONE, 1983, p. 140). Brown também afirma que “cada versiculo € um eco do
Antigo Testamento” (2002, p. 315). Entende-se perfeitamente essas afirmacoes
quando se faz a conexdo entre o texto do hino e sua relacdo com textos
veterotestamentarios, principalmente com o cantico de Ana (1Sm 2,1-10). ROSSE

(2001, p. 140) demonstra assim esse mosaico:

. 1,46b-47: 1Sm 2,1-2; SI1 35,9; 1,48a: 1Sm 1,11; Gn 29,32;
. 1,48b: Gn 30,13;

. 1,49a: Dt 10,21;

. 1,49b: SI111,9;

. 1,50: SI1 103,17,

® Os outros dois sdo: o de Zacarias (Lc 1,67-79) e o de Simeéo (Lc 2,29-32). Apesar de o autor
pontuar apenas 3 hinos, na realidade existe um quarto hino (Lc 2,14).
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. 1,51-53: 1Sm 2,7-8; SI 89,11;

. 1,54-55: Is 41,8-9; SI 98,3.

Toda esta ressonancia de textos veterotestamentarios tem relevancia na
teologia lucana, que afirma ser Jesus a manifestacdo da esperanca escatoldgica do
povo judeu.

Dessa forma, “o hino exalta Deus por sua ultima acdo, que realiza a
salvacdo de Israel (v. 50-54) e reordena o mundo (51-53)” (SCHURMANN, 1983, p.
172). “E uma obra de arte literaria, tem uma estrutura perfeitamente construida”
(LOHFINK, 2001, p. 26).

Lucas convida Maria, a mae de Jesus, para entoar este hino escatoldgico,
personificando em si todo o povo da antiga alianca, que espera sua redencao
prometida por YHWH. Logo, “Maria busca no céantico de Ana (1Sm 2,1-10) as
melhores palavras que a tradicdo sagrada conserva, para externar 0S seus
sentimentos” (KONINGS; MAZZAROLO, 2016, p. 24). Todavia, somente a
comunidade que cré em Jesus Cristo, como cumprimento da promessa feita por
YHWH a Israel, pode celebrar e se apropriar das palavras deste hino
(SCHURMANN, 1983, p. 172).

‘Em linhas gerais o Magnificat pode ser classificado, entre os géneros
literarios, como “hino de louvor”, a exemplo de muitos salmos (47; 48; 113; 117; 133;
135; 136) (FITZMYER, 1987a, p. 138). Assim, depois de uma frase que indica quem
fala (v. 46a), o hino tem seu inicio com uma introducdo composta por elogios ao
desempenho e as qualidades de YHWH (46b-47). A parte central do hino (48-53)
exalta a misericordia de YHWH. A conclusao € feita em dois versiculos (v. 54-55)
(FITZMYER, 1987a, p. 138). O hino pode ainda ser estruturado de outro modo: um
trecho de um louvor pessoal (46-49) e um de louvor coletivo (50-55) (BAILEY, 2016,
p. 193).

Uma vez considerado o texto em linhas gerais, passa-se a analise do
cantico, a partir da terminologia pobre usada pelo autor. Abaixo, dispde-se o texto

conforme a traducédo da Biblia de Jerusalém.

Maria, entdo disse:

Minha alma engrandece o Senhor,

E meu espirito exulta em Deus em meu Salvador

Porque olhou para a humildade de sua serva.

Sim! Doravante as geracdes todas me chamardo de bem-aventurada,

Pois 0 Todo-poderoso fez grandes coisas em meu favor. Seu nome é santo
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E sua misericordia perdura de geragdo em geracgdo para aqueles que o temem.
Agiu com a forca do seu braco,

Dispersou os homens de cora¢fes orgulhosos.

Dep6s poderosos de seus tronos

E o humilde exaltou.

Cumulou de bens a famintos

E despediu ricos de maos vazias.

Socorreu Israel seu servo,

Lembrando de sua misericérdia

- Conforme prometera a nossos pais —

Em favor de Abrado e de sua descendéncia, para sempre.

Faz-se necessario lembrar que a construcdo deste hino vai ao encontro da
saudacdo e da proclamacédo verbalizada por Isabel nos v. 42-45, em que ela
proclama Jesus como Senhor e Maria, sua mée, como modelo de crente
(FITZMYER, 1987a, p. 135).

“‘Minha alma engrandece o Senhor ... E meu espirito exulta em Deus em
meu Salvador”. Essa introducdo do hino tem paralelo direto com o cantico de Ana.
Ambas agradecem a YHWH a intervencao divina em suas vidas: Ana recupera sua
dignidade de mulher ao gerar uma vida, enquanto a jovem pobre de Nazaré, com
sua alma, isto é, em toda a sua integridade como pessoa, como bem diz Murad:
‘renuncia a autosseguranga em torno do ego. Como humilde serva, coloca-se nas
maos do Senhor e reconhece que so ele é grande” (2012, p. 73); e que reconhece a
acdo salvadora de YHWH que ja habita seu seio (FITZMYER, 1987a, p. 138). Desta
forma, vemos a acdo de YHWH na vida dessas duas mulheres que disseram sim ao
projeto de Deus em suas vidas.

Outra caracteristica que se percebe nessa introdugdo é a alegria. “Para
Lucas, a alegria € um sinal claro do novo tempo, no qual o Messias estd no meio do
seu povo (1,28.44.58; 2,10; 10,17; 19,6; 24,41). Assim, Maria expressa no seu canto
um traco cristdo essencial: a alegria” (MURAD, 2012, p. 74). Ap6s este momento de
louvor, e ainda em um contexto pessoal, Maria reconhece a acdo poderosa de
YHWH em sua vida humilde de mulher.

“Porque olhou para a humilhacéo de sua serva”. No primeiro capitulo de seu
Evangelho, Lucas atribui a Maria duas caracteristicas fundamentais para o
discipulado de Jesus: humildade (Lc 1,38) e fé (Lc 1,45) (FITZMYER, 1987a, p. 135-
136). O olhar de YHWH para a humilde Maria pode ser entendido sob dois aspectos:
espiritual e material.

Maria é humilde porque € uma auténtica representante dos ‘aniyyim, isto &,

0 povo necessitado de Israel, que sempre foi objeto da fidelidade amorosa de
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YHWH. Maria pertencia ao povo pobre e, como tal, vivenciava seus problemas e
dificuldades (MESTERS, 1981, p. 32-33). Portanto, esse primeiro aspecto designa o
pobre/humilde/manso em seu carater espiritual, em uma atitude de voltar-se para
YHWH em momentos de grandes necessidades (Sl 40,17; 102,1: 119,53; Lm 1,9; Ne
9,9; J6 30,16) (DUMBRELL, 2011, p. 458). Logo, o orante se reconhece pobre e
reconhece em Deus seu auxilio e salvacdo. O salvador age na historia concreta do
pobre, libertando-o de toda violéncia e opresséo (LOHFINK, 2001, p. 26). Sabe-se o
quanto € importante para Lucas associar Maria aos ‘aniyyim, a orante que coloca
toda a sua vida nas méos de YHWH. Porém, ndo se pode desconsiderar a urgéncia
e a preocupacao de Lucas com o0s pobres no sentido material em seus escritos (Lc
4,18; 6,20-22; 14,13. 21; 16,20-22), utilizando a palavra ptéchos para designar o
pobre e o marginalizado da sociedade (BEALE; CARSON, 2014, p. 329).

Nessa pericope, o autor usa o termo tapeinds, que quer dizer: ser abaixado,
aviltar, humilhar, viver humilhado na pobreza (RUSCONI, 2003, p. 450). Logo,
YHWH é aquele que “contemplou a condicdo de humilhacdo de sua escrava”
(LOUW; NIDA, 2013, p. 658). Portanto, Maria entoa uma acéao de gracas a YHWH,
porque, embora fosse pobre, insignificante, ele a percebe ndo s6 em sua humildade,
como também como sua serva/escrava. Entende-se o titulo de serva como uma
dependéncia total de YHWH (SI 123,2).

Na literatura veterotestamentaria, alguns personagens também tiveram o
titulo de servos: Abrado, Moisés, Davi, os profetas, o desconhecido personagem
servo sofredor de Isaias (ROSSE, 2001, p. 58). Como entender essa escravid&o (Lc
1,38. 48)? Maria era escrava de YHWH porque ela ndo concebia a vida longe da
acao / palavra de YHWH. Assim, Maria aceitou viver a palavra de YHWH em sua
vida e com todas as consequéncias: dor, sofrimento, pois sabia que ele era sua
fortaleza.

Em seguida, pela voz de Maria, Lucas realga toda a dignidade de Maria
como mée do Messias; uma maternidade de valor universal (ROSSE, 2001, p. 72).
Valendo-se de sua humildade, “Maria reconhece que tudo € dom de Deus. Nao toma
nenhum louvor ou honra para si, mas tudo leva de volta para Deus, em gesto de
reveréncia e acao de gragcas” (MURAD, 2012, p. 76), ao atribuir a divindade os
titulos de poderoso e santo. A menc¢do destes atributos divinos sera de fundamental

importancia para se entender a parte central da pericope.
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YHWH é poderoso por causa de toda a intervencao poderosa na histéria do
povo de Israel, como o éxodo (Ex 6,1.6; Dt 3,24; 7,19) e a volta do exilio (Is 51,5. 9;
53,1). YHWH é aquele que, para defender seu povo, age com o poder de seu brago
(BEALE; CARSON, 2014, p. 329). E por tudo isso o seu nome é santo (Is 47,41,
57,15; Ez 36,22-25). A expressao:

Santo € o seu Nome” significa na linguagem originaria do Antigo
Testamento: Deus cuida para que sua fama seja conhecida em toda parte
(“Nome”), e isso como fama totalmente positiva da sua natureza divina
totalmente diferente (‘santo’) (LOHFINK, 2001, p. 18).

Apos expressar os atributos de YHWH, o hino chegard em sua mensagem
central: a acdo salvifica de YHWH, que esteve presente no passado do povo de
Israel e esta presente no hoje da salvacdo, que se encarnou no seio de Maria e
estarqd também no futuro: na Igreja do Ressuscitado. Logo, o lugar da salvacéo
divina € na realidade histérica da humanidade. Desta feita, 0 hino apresentara outro
atributo de YHWH para expressar sua redencéo: a misericordia.

“‘E sua misericordia perdura de geragdo em geragao para aqueles que o
temem”. O poder de YHWH é expresso em sua misericordia. Esse amor
misericordioso de YHWH é intrinsecamente ligado a alianca com seu povo lIsrael e,
como uma alianca bilateral, devera ser correspondida pelo povo (SI 103,17-18)
(BEALE; CARSON, 2014, p. 329). A misericérdia de YHWH, em curso no seio de
Maria, se revelara na historia de cada discipulo e discipula que, a exemplo da mée
de Jesus, souber colocar sua vida a servico da vontade de YHWH e a servico dos
que sofrem (ROSSE, 2001, p. 72). Logo, a express&o aqueles que temem a YHWH
diz respeito a “uma atitude madura de reconhecer sua grandeza, reverencia-lo e
servi-lo (MURAD, 2012, p. 78). Com este versiculo, que exalta a salvacdo de YHWH
na historia humana, é concluida a primeira parte do hino.

O segundo momento do hino comega com “a agao transformadora de Deus
nas relagdes sociais” (MURAD, 2012, p. 78). Os versiculos 51-53 fazem um paralelo
com o cantico de Ana (1Sm 2,4-10). Nesses versiculos do cantico entoado por Ana,
também esta presente a grande inversao social que se esperava do tempo
inaugurado pelo Messias, que beneficiaria os pobres de YHWH, aqui representados
por Ana (ROSSE, 2001, p. 72).

O contexto do cantico de Ana era um Israel sofrido e inseguro, oprimido

pelos seus inimigos: os filisteus. YHWH estd em siléncio porque ndo tem mais
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profecia. Todavia, YHWH, em sua misericérdia, se lembra de sua promessa aos
seus humildes (BROWN, 2002, p. 191).

O nascimento de um novo profeta, Samuel, € o anincio de um tempo novo
para os humildes. O Israel sofredor espera a mudanca radical de seu futuro, agora
por meio de um profeta nascido por uma intervencao divina (BROWN, 2002, p. 191).
O céntico de Ana reforca que a preferéncia de YHWH pelos excluidos, pequenos e
necessitados é de suma importancia para o antigo Israel (ROSSE, 2001, p. 72).
Todavia, essa inversdo da realidade historica tem como limite Israel. O terceiro
evangelho, entre seus pares, € o Unico que trata do tema da inversdo da situacéo
histérica em favor dos pobres em detrimento dos ricos (ROSSE, 2001, p. 72). O salto
qualitativo de Lucas, na percepcao dessa inversao, € que o limite deixa de ser Israel
e se estendera para toda a humanidade.

Neste segundo momento do cantico, nos vv. 51-53, ao explicitar a inversao
da sorte dos pobres, o0 autor, como na primeira parte, utiliza a palavra tapeinés para
designar aquele que esta em uma posicao inferior, esta por baixo, esta humilhado,
aquele que estd numa posicdo de insignificancia (ROSSE, 2001, p. 71). O autor
utiliza esse termo para realcar o sentido da inversdo quando fala da elevacao de
todos os que estdo vivendo abaixo da dignidade humana.

As formas verbais do aoristo presentes nos wv. 51-54 podem ser
apreendidas de varias maneiras: podem referir-se a uma acéo do passado, também
podem designar acédo futura; acdo atemporal; uma a¢do que comeca no passado e
se realiza no futuro ou uma acéo ocorrida no presente (HAUBECK; SIEBENTHAL,
2009, p. 404). Logo, nessa diversidade de interpretagbes da forma verbal, e na
teologia do hoje da salvacéo de Lucas, essa inversdo de papéis entre ricos e pobres,
humildes e orgulhosos, aqueles que estdo em tronos e aqueles que estdo no chao é
a inauguracdo da era escatoldgica na caminhada histérica do povo de YHWH. Pelos
labios de Maria, Lucas ressalta que a pobreza, a injustica, o sofrimento e a exclusao
ndo fazem parte do mundo pensado por YHWH. Porém, a ameaca contra 0s ricos,
0s soberbos e orgulhosos néo significa uma condenacgdo, mas um urgente apelo de
conversio (ROSSE, 2001, p. 73).

Maria, olhando o mundo com os olhos de YHWH, percebe que, com a
chegada do Salvador, toda essa realidade de exclusdo sera transformada. Ela
também sabe que a situacdo sociopolitica da humanidade néo tem salvacdo a nao
ser com uma intervencdo poderosa de YHWH (SCHURMANN, 1983, p. 180). A
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transformacao da realidade historica sera tanto politica, porque fard cair os tronos
(reis, governantes), quanto social, porque serdo alteradas as condicbes de
propriedade (a posse de quem tem muito sera dividida com quem nada tem). Assim,
essa realidade convida a um equilibrio harmonioso, em comunidade, em que
ninguém sofra privacdes de qualquer espécie (SCHURMANN, 1983, p. 180).
Percebe-se que esta proposta ultrapassa uma mera mudanca de realidade:

Esta agéo é subverséo, “revolucao”: os poderosos e ricos serao rebaixados,
os pobres e famintos sdo elevados. Inversdo da situacdo. Portanto, o
Magnificat nao é, de forma alguma, um elogio da pequenez, da modéstia,
da existéncia da obscuridade. Pelo contrario, € a mensagem de um Deus
que faz justica aos prejudicados deste mundo e exclui aqueles que se
apropriarem de partes demasiadas deste mundo (LOHFINK, 2001, p. 19).

O tema da inverséo de valores pode ser encontrado em outras passagens
do Evangelho de Lucas (Lc 6,20-26; 16,19-26). Porém, é no segundo volume de sua
obra, no livro de Atos, que essa inversdo sera vivida na comunidade cristd, pois a
regra de ouro das primeiras comunidades era a auséncia de necessitados em seu
meio (At 4,34), ja que a partilha dos bens é posta em comum (At 2,42.44-45;
4,32.34-35) (ROSSE, 2001, p. 73).

Portanto, nesse hino “Maria representa a Igreja, que se compromete com o
Reino pela fé na palavra de Deus e pela exigéncia de gerar Cristo para 0 mundo por
meio do andncio, do testemunho e do servico (ANDRADE, 2019, p. 236).

Nos versiculos finais (54-55), Maria declara que a salvacdo futura que vem
com seu filho Jesus, e depois em sua atividade publica, € a continuacdo da acéo de
YHWH na historia, ou o cumprimento das promessas feita aos pais (Abrado), e que

essa salvacao sera agora estendida a todos os povos (FITZMYER, 1987a, p. 141).

3.2.2 A Sinagoga de Nazaré (Lc 4,14-30): o Lugar do Pobre no Programa
Missionario de Jesus

O texto da “sinagoga de Nazaré” é bem delimitado pelas indicagdes de
espaco, tempo e tema. A cena se passa num sabado, na sinagoga de Nazaré e a
guestdo que move é a identidade de Jesus que culmina com a sua expulsdo da
cidade. Sao essas indicagbes que fazem com que a maioria das tradugbes marquem
0 inicio dessa pericope no v. 16 e a conclusao no v. 30, considerando os vv. 14-15

uma pericope a parte.
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No entanto, h& outros indicios que apontam para a unidade dos vv. 14-15
com o restante do texto. S&o eles: o nome de Jesus e a indicagédo de que ele “voltou
para a Galileia e ensinava nas sinagogas deles” que se ligam com o “ele” [Jesus] e 0
‘prosseguia seu caminho”, ou seja, percorrendo a Galileia. Também marca a
unidade a ocorréncia do termo “sinagoga”, no plural, e que retorna, no singular, ao
longo da pericope.

Com isso, 0 texto esta consignado numa inclusdo maior que supbe a
Galileia, citada no inicio e suposta no final: o continuar o caminho pela Galileia. A

pericope assim enquadrada, estrutura-se do seguinte modo:

A —4,14-15: Jesus voltou para a Galileia
B - 4,16: Ele foi para Nazara (Nazaré) e entrou na sinagoga
C —4,17-19: A profecia de Isaias
D - 4,20: Na sinagoga todos olham para ele
E - 4,21 Hoje se cumpre as Escrituras
D' - 4,22: Na sinagoga todos falaram bem dele
C'—4,23-27: Profetas Elias e Eliseu
B' — 4,28-29: Ele é rejeitado na sinagoga em Nazaré
A'—4,30: Jesus continua seu caminho (Galileia)
Desta forma, todas as ideias propostas por Lucas nessa passagem tém seu
apice no v. 21, que é a chave teoldgica utilizada por Lucas para se compreender o
papel de Jesus na histéria da salvacdo de YHWH, em uma primeira compreensao
para Israel, e depois para toda a humanidade, salvacdo essa que se realiza na
concretude da historia humana.
Essa estrutura corresponde a um procedimento comum no Antigo
Testamento, mas também verificado no Novo Testamento. Como afirma Bailey

(2016, p. 150):

No Antigo Testamento, as ideias quase sempre sdo apresentadas e em
seguida escritas na ordem inversa, com uma parabola/metafora no centro.
Tais estruturas retéricas aparecem em ambos os Testamentos e podem ser
chamadas de parabolas encaixadas.

O personagem principal da pericope é Jesus, pois toda acdo esta
direcionada para ele: vem para Nazaré, entra na sinagoga no dia de sadbado, toma o
rolo da lei, faz a leitura do profeta Isaias; em seguida, entrega o livro, senta-se e
ensina esta palavra aos seus compatriotas de Nazaré. Com a fala cheia de
autoridade de Jesus no v. 21 “hoje se cumpriu aos vossos ouvidos essa passagem

da Escritura”, ele afirma sua messianidade e o programa de sua acao missionaria.
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Esta palavra provocara reacdes controversas. Num primeiro momento, suas
palavras causam admiracdo, mas, num segundo momento, causam uma furia
descontrolada em seus ouvintes ao ponto de quererem mata-lo. Nessa narrativa,
percebe-se uma tensdo dramatica em torno da leitura da Escritura feita por Jesus.

Assim, ainda que o tema central da pericope seja o cumprimento da palavra
da Escritura na pessoa de Jesus, tem lugar a reflexdo sobre a citacdo de Isaias
apresentada nos vv. 18-19. Isso se justifica porque, na pessoa de Jesus, a palavra
lida se torna realidade. Portanto, passa-se agora a consideracéo da releitura lucana
da citacdo do profeta Isaias.

Para bem entender a releitura lucana, faz-se necesséario conhecer um pouco
a profecia que ela retoma. O evangelista usa em seu texto um trecho da profecia de

Isaias, a saber, Is 61,1-2, e faz uma aluséo a Is 58,6.

182 5 espirito do Senhor sobre mim porgue ungiu-me

18b [para] evangelizar os pobres enviou-me
18c [para] anunciar aos cativos, a libertacao,
'8 o aos cegos, a restauracao,
'8 enviar os oprimidos em libertaco,
% anunciar um ano da graca do senhor.

O profeta Isaias intenciona falar de restauracdo. Ele deseja levar uma
mensagem de reconstrucédo, de unido entre o povo. Contudo, ele se depara com
disputas entre irmaos (judeus) e o desprezo para com os néo judeus. E um contexto
de pobreza social, de infidelidade aos mandamentos de YHWH. Um povo que ja nao
acredita mais em YHWH como seu salvador. Enfim, é neste chdo de conflitos,
pobreza, desigualdade social e idolatria que o terceiro Isaias reflete acerca da
salvacdo de YHWH, que vird em forma de libertacdo de toda forma de opressao
(BIBLIA, 1994, p. 597).

A profecia de Isaias, em 61,1-2, direciona sua mensagem de salvacdo para
0S pobres, personificados naquele contexto por Israel: humilhado como escravo,
dividido como povo e, portanto, necessitado de YHWH para se sustentar e se
fortalecer em todos os aspectos humanos: pessoal, social, fisico e econémico.

A palavra usada pelo profeta, no texto hebraico, para designar o pobre é
‘ani, geralmente traduzida por pobre e seu plural: ‘dnawim, significando o grupo de
pessoas ou 0 povo que sente fome espiritual e, por isso, busca a YHWH na oracéo.
Em Isaias, estas duas palavras aparecem 15 vezes; em trés, ha o sentido do pobre

gue nao tem o suficiente para se alimentar, as demais indicam o homem manso,
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humilde e piedoso que busca YHWH. “O texto de Isaias 61,1 tem ‘@nawim que tende
na diregdo de manso e humilde” (BAILEY, 2016, p. 159-160).

A passagem da compreensao da pobreza material para o sentido dos pobres
mansos e humildes que buscam YHWH em suas aflicbes (S| 14,6) teria ocorrido no
contexto do exilio babilébnico e se refere aos remanescentes fiéis da promessa de
YHWH aos patriarcas, como é colocado na profecia de Sofonias (Sf 2,3; 3,12)
(DUBRELL, 2011, p. 458).

Os salmos, do pos-exilio sdo fecundos nesse tema: S| 25,18; 31,8;
40,17(18); 102,1; 119,53. O tema do pobre como manso e humilde também esti
presente em JO 30,16; Lm 1,9; Ne 9,9, dentre outras passagens da Escritura. Logo,
os pobres de YHWH também s&o conhecidos como ‘dnawim, que designa o povo
manso e humilde, que passa por profundas necessidades e aflicbes e que suplica
pela interferéncia de YHWH para que mude seu destino, pois somente em YHWH
esta seu consolo e salvagédo (DUBRELL, 2011, p. 458).

N&o sera dificil entender o porqué da preferéncia dessa terminologia no livro
de Isaias: o texto, em seus 66 capitulos, contempla um periodo longo da historia de
Israel, que vai desde a destruicdo da Samaria (722 a.C.), a destruicdo de Jerusalém
e o exilio babilénico até o retorno dos exilados (séc. VI a.C.). Assim, o fio condutor
da escola de Isaias € a consolacéo e a restauracao de Israel.

Logo em seu inicio (Is 3,15), o profeta faz a distin¢do social entre os pobres/
‘d@nawim, que sao o verdadeiro povo de Deus, e 0s ricos que sao merecedores da
condenacéo divina, posto que sdo a causa das aflicbes e necessidades dos pobres.
Neste contexto desigual e de exclusdo social, faz-se necessaria a inversdo dessa
situacdo, pois a realidade almejada por YHWH foi distorcida pela fraude, a opressao
e a violéncia para com os preferidos de YHWH. E fica o questionamento: quando
serd modificada essa realidade disforme? (DUBRELL, 2011, p. 456).

Isaias indicara essa mudanca com a chegada de um tempo novo: a era
messianica, inaugurada pelo ungido de YHWH que pora fim em toda iniquidade e
opressao dos ricos e poderosos em relacéo aos ‘dnawim. O messias vira pleno do
espirito de YHWH, para cumprir sua missdo de defender a causa do pobre e
humilde, trazer para esses a libertacdo de toda opressdo. Na era messianica, se
construira um mundo onde triunfara a justica. Como essa justica plena o profeta ndo
testemunhara em sua época, como também seria inimaginavel essa plena justica na

sociedade humana, o profeta transporta esse reino, divino, para o futuro, quando
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Deus enviar seu messias que recriara 0 mundo na nova perspectiva de uma
sociedade justa onde nao exista nenhuma forma de caréncia entre irmaos (Is 11,1-
16) (DUBRELL, 2011, p. 456).

O autor continua: “uma vez que a sociedade que empobrece, escraviza,
humilha e marginaliza os desamparados ndo é o reino de Deus, os profetas
incentivam a todos os justos a buscarem em Deus a mudanga” (DUBRELL, 2011, p.
456). Dessa forma, o profeta conclama a conversao de seus contemporaneos para
se caminhar por uma estrada de justica para todos.

E preciso recordar, contudo, que Lucas faz uso do texto da LXX que opta por
traduzir o termo hebraico por ptéchos, pobres. Em relacdo a sua fonte, Lucas faz
algumas alteracBes. A principal € a omissédo de toda uma frase. Em Lc 4,18 néo se
encontra “enviou-me curar o coragcdo dos oprimidos”, presente em Is 61,1. Outra
diferenca, e essa € a mais importante, é a substituicdo do verbo kalésai, convocar,
por kérucsai, anunciar, em Lc 4,19. Essa mudanca no verbo € importante porque
atualiza o texto. O primeiro é uma convocacao significando um chamado ou convite
a que se celebre um ano da graca do Senhor enquanto o segundo € um anuncio, ou
seja, supde-se ja a certeza de se celebrar o ano da graca (GOMES, 2016, p. 198).

Lucas usa como base de sua releitura Is 61,1-2, mas faz alusdo a outros
textos isaianos, principalmente, Is 58,6 e Is 29,18. A Ultima frase de Lc 4,18 é
retirada de Is 58,6. A Unica diferenca entre a frase em Lucas e a de Isaias € o tempo
do verbo, pois, em Isaias € o imperativo presente ativo e em Lucas o infinitivo aoristo
ativo, pois segue a estrutura do enunciado de Is 61,1-2 (GOMES, 2016, p. 199).

Em Lc 4,18a, Ié-se: “O Espirito do Senhor esta sobre mim porque ele me
consagrou pela ungao”. Nessa citacao literal de Is 61,1, Jesus se auto revela como
esse profeta escatolégico, que ndo so proclama a palavra de YHWH, como também
cumpre em sua vida essa profecia. Assim sendo, para o terceiro evangelho, Jesus é
o profeta escatolégico, 0 messias salvador enviado por Deus para implantar uma
nova ordem mundial e, para tanto, ele serd impulsionado por uma for¢ca vinda de

YHWH, seu Espirito. Desta forma,

Jesus atuava como protagonista de uma nova era para a humanidade, onde
Deus interfere na histéria humana e propde mudancas de valores. Nessa
sua praxis, é possivel perceber que a espiritualidade desafia a atitudes
praticas de combate a processos de morte (BARBOSA, 2017, p. 16).
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Quando Lucas enfatiza a acdo do Espirito de YHWH em Jesus, remonta a
um dos aspectos da esperada era messianica anunciada no Antigo Testamento (JI
3,1-5; Nm 11,24-30; Is 32,15). Ao atualizar a profecia, ele deixa claro que “os
episodios do inicio da atividade de Jesus estdo sob a égide do Espirito, forca
dindmica e iniciadora, que ndo se limita ao tempo de Igreja” (FITZMYER, 1986, p.
387).

A acédo do Espirito de YHWH em seu Filho Jesus esta presente em toda a
vida do mestre de Nazaré (Lc 1,15.35.41.67; 2,25-27; 4,1.14.18; 10,21; 11,13;
24,49). Porém, é na narrativa do batismo® que Lucas descreve de uma maneira
apocaliptica (céus abrindo e de la se ouve uma voz), que o hoje da salvacéo ja esta
entre nos, pois é o proprio YHWH que faz descer do céu seu Espirito que delega a
Jesus sua forca para cumprir sua missao (BOVON, 1995, p. 259). Portanto, para
Lucas, € a descida do Espirito no batismo que, além de habilitar Jesus em sua
misséo (Lc 4,1.14.18), também o revela como o unigénito de YHWH (FABRIS, 2006,
p. 53).

No hoje da salvacdo de YHWH em Lucas, o dom do Espirito que age em sua
Igreja tera por missdo “beneficiar aqueles que sdo economicamente, fisicamente e
socialmente infelizes, enfim, chegara para os pobres uma noticia feliz’ (BROWN,
2002, p. 89). Depois de ser investido do poder do Espirito de Deus, o profeta
escatoldgico estara apto para executar sua missao, que sera: evangelizar os pobres;
proclamar a libertacdo aos presos e aos cegos a recuperacdo da vista, e restituir a
liberdade aos oprimidos.

Na segunda parte do versiculo, Lucas omite a expressao usada por Isaias:
curar os quebrantados de coracéo, talvez para se distanciar do sentido espiritual de
pobreza dos pobres de YHWH. Lucas usa o termo grego ptéchos, pobre, que
possivelmente deriva do verbo ptdssé que significa acocorar-se de medo, dobrar,
abaixar, encurvar-se. Assim, esses adjetivos vao indicar os pobres, os mendigos, 0s
pedintes (RUSCONI, 2003, p. 403). Neste trecho, o evangelista utiliza o termo no
plural ptéchoi, pobres.

6 Apesar da expressao “narrativa do batismo”, usada pelo autor, sabe-se que Lucas supde o batismo
de Jesus; seu texto (3,21-22) discorre acerca da ungdo do Espirito em Jesus, quando este esta em
oracao.
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Logo, quando o autor escreve que a boa-nova do Reino tem por
destinatarios os pobres, ele enfatiza o pobre concreto na sociedade, o que anda

encurvado sob o0 peso da opresséo da injustica, da aflicdo e do sofrimento.

E assim, Lucas introduz antecipadamente o cenario aos seus destinatarios
gue ajudara a compreender sua cristologia, a qual serd sinalizada
posteriormente, conforme afirma também o texto de Lc 7,22, mediante a
atuacao publica e ministerial de Jesus no decorrer do evangelho (DUPONT,
1985, p. 24-25).

Ao longo do evangelho, Lucas vai demonstrando nas palavras e nas acoes
do rabino de Nazaré sua iniciativa para erguer todos que se encontram encurvados
socialmente, para que pudessem readquirir a dignidade de filhos e filhas de YHWH:
Jesus se preocupa com 0s mais necessitados, ele cura os doentes; aproxima-se dos
excluidos; come com os pecadores; acolhe as mulheres; abencoa as criancas;
“todas essas categorias de pobres sdo protagonistas do evangelho de Lucas, os
destinatarios do alegre anuncio e das primicias da salvagéo” (FABRIS, 2006, p. 11).

Lucas, em sua teologia, afirma que esse profeta poderoso que traz em si a
salvacao de YHWH é Jesus, no anuncio da boa noticia que é a inversdo do destino
dos que sofrem qualquer tipo de injustica, dos que vivem das migalhas dos que se
banqueteiam. Os pobres no texto lucano ndo s6 representam o Israel que sofre (Lc
6,20), como também aqueles que ndo tém meios para se sustentar e todos aqueles
e aquelas que séo rejeitados pelo sistema que oprime (Lc 11,41; 12,33; 14,13). A
cegueira dissipada pelo salvador no terceiro evangelho pode ser no sentido literal
(Lc 18,35-43), como designar de cegos aqueles que ainda ndo aceitam Jesus como
o salvador e messias de YHWH (Lc 1,78-79; 2,29-32; 3,6) (BEALE; CARSON, 2014,
p. 363). O sentido de redencdo ndo sO designa no evangelho a entrega total de
Jesus na cruz pela salvacdo do género humano, mas também pode ter sentido de
libertacdo do mal (Lc 13,11-13), como a libertacdo de uma divida (Lc 11,4). Além da
passagem de Is 61,1-2 ser de fundamental importancia para a teologia e a
cristologia em Lucas, em Lc 7,22, o autor fard uma nova alusédo a essa passagem do
terceiro Isaias (BEALE; CARSON, 2014, p. 363).

A salvacao, no terceiro evangelho, tem um sentido amplo de libertacdo: seja
dos males fisicos e sociais, do egoismo, da sede de poder, ou da falta de comunhéo
com YHWH. “E a salvacdo em sua integralidade que Jesus traz e que interessa ao
evangelista” (ROSSE, 2001, p. 155).
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Talvez por ser médico (Cl 4,14), exista em sua mensagem uma
necessidade de cuidar da saude fisica e espiritual de seus contemporaneos.
Essas exigéncias de uma saude espiritual vigorosa provocavam oS Cristaos
a uma vida nova, mudancas de paradigmas e transformacdo mental
(KONINGS; MAZZAROLO, 2016, p. 11).

Assim, a proposta do Reino € a inversdo total do paradigma de entdo: quem
€ cego agora vai enxergar; o escravo sera livre; a salvacdo, que € para todos e
todas que creem que Jesus é o messias de YHWH, vird como aurora para aqueles
gue sao oprimidos. Essa redencéo ja tem seu momento especifico para acontecer:
sera no ano favoravel ao Senhor.

Por fim, Lc 4,19 atesta: “anunciar um ano da graga do Senhor”. O autor
recorre a primeira parte de Is 61,2 e exclui o restante do versiculo que fala sobre o
ano da vinganca de YHWH e o consolo aos enlutados. Mais uma vez, Lucas
aproveita do texto o que melhor expressa sua teologia. Neste caso, ele retoma a
tradigcéo do ano do jubileu (Lv 25).

O ano jubilar, depois de um periodo de 50 anos’, era o ano em que todas a
dividas eram perdoadas, os escravos eram libertos; os campos descansavam; 0S
proprietarios podiam ter de volta sua propriedade perdida por divida; era “um tempo
extraordindrio, onde toda a terra retorna ao seu criador, que retribui generosamente
sua gracga a todos” (STUBLMUELLER, 2002, p. 450). Enfim, esse ano representava
um recomeco para todos, ressaltando desta forma que YHWH € o Senhor do mundo
e da histéria e que “as estruturas da vida social e econdmica devem refletir o
governo de Deus” (KARRIS, 2002, p. 899).

Com o passar do tempo, a chegada do ano jubilar foi associada a profecia
messianica e esse ano deixa de ser considerado um ano civil qualquer para
simbolizar o tempo do messias esperado (CHAMPLIM, 1985, p. 50). Da mesma
forma, o autor do terceiro evangelho o apontard como o inicio da salvacdo do mundo
em Jesus Cristo (MORRIS, 1986, p. 102).

Em Lucas, o ano da graca de Deus se inicia com a proclamagéo-
cumprimento da Escritura por Jesus na sinagoga de Nazaré. Portanto, o ano jubilar
para todos, principalmente para os pobres, foi inaugurado por Jesus, o profeta
escatoldgico, para tornar-se uma realidade historica, tornando-se acessivel a todos,

sendo os pobres os destinatarios prioritarios (Lc 2,25; 7,22).

" Este periodo tem como referéncia o tempo do exilio babil6nico.



63

Pontua-se esta passagem do Evangelho como o programa ministerial de
Jesus porque O autor, com maestria, conseguiu condensar sua cristologia, a
mensagem da boa-nova de YHWH para o mundo, como também identificar os
destinatarios da mensagem salvifica prometida a Israel por YHWH e cumprida agora
por seu filho Jesus.

Jesus é o profeta escatolégico, 0 messias, o redentor que, pleno do Espirito
Santo, veio para realizar o projeto revolucionario do Pai, que era restaurar a criacao,
lembrar a essa sociedade tdo assimétrica que seus preferidos sdo 0s necessitados,
0s pobres, o reino é deles.

Desta feita, Lucas conclama a Igreja de Cristo de ontem e de hoje a fazer
uma experiéncia profunda com o Espirito Santo, para receber o munus profético e
anunciar a construcdo de um Reino para todos, principalmente aos que se
encontrarem nas periferias da vida encurvados sob o jugo da opresséo, da pobreza.
A acao redentora da Igreja de Cristo vai de encontro as desigualdades na sociedade
e denuncia todo e qualquer sistema que escraviza e exclui.

A proclamacédo da Palavra de YHWH na Igreja deve ser este grito de
dendncia contra toda manifestacdo de discriminagcédo e exclusdo em qualquer tempo
em que esta redencéo se plenifica.

Como foi demonstrado, em seu discurso programatico, registra-se a
relevancia dos pobres como prioridade no anuncio da boa-nova de Jesus. Algumas
passagens realcam a preocupacao do evangelista, no contexto de sua comunidade,
com os menos favorecidos que tém, no mal uso das riquezas, no egoismo e na falta
de converséo, a razdo da existéncia de tantas desigualdades entre irmaos e irmas.

O primeiro texto € o Magnificat, um hino escatolégico que, a partir do louvor
de Maria, recorda a misericérdia de YHWH para com os pobres do antigo Israel. Em
seguida, identifica-se que as acdes do presente influenciardo a vida futura na
parabola do rico e de Lazaro. Por fim, ha a narrativa da oferta singela da vitva no
templo de Jerusalém. Ainda no caminho de se entender a relevancia da terminologia
pobre/pobreza no terceiro evangelho, sera analisada a parabola do rico e Lazaro, na
qual o foco sera a pedra de toque da mensagem do evangelista: o bom e 0 mal uso

das riquezas e como as atitudes do presente podem definir a vida eterna.
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3.2.3 A Parabola do Rico e do Pobre Lazaro (Lc 16,19-31)

Esse texto ndo tem uma delimitacédo clara porque ele esta incrustado numa
série de ensinamentos de Jesus. A maior parte desses ensinamentos versa sobre a
questdo dos bens materiais e do dinheiro. No entanto, o que precede imediatamente
a parabola é uma orientacdo sobre o matriménio. A parabola teria o seu contexto
ideal em Lc 16,16 porque faz uma referéncia a Lei e aos profetas. Essa mencao a
Lei faz uma inclusdo com o final da parabola pela referéncia a “Moisés e os
profetas”, ou seja, a Lei e a profecia. A pericope comeca em Lc 16,19 porque h&
uma clara mudancga de tematica. E se encerra em Lc 16,31 porque no versiculo
seguinte, em 17,1, tem-se uma indicacdo temporal, sugerindo um tempo
subsequente. Ali, se diz “Depois, disse a seus discipulos”. Isso indica o inicio de
uma nova pericope. Ai também se encontra a mudanca de tematica, pois passa-se

ao tema dos escandalos.

A —16,19-21: um homem rico X um pobre chamado Lazaro
B — 16,22: morte de ambos: L4zaro levado ao seio de Abrado — rico sepultado
C - 16,23-28: seio de Abrado X lugar de tormento dos mortos
B'— 16,29-31: Abrado ... Moisés e os Profetas ... “alguém ressuscitado dos mortos”

Essa estrutura, ainda que imperfeita, mostra que a parabola tem seu foco no
dialogo entre Abrado e o rico em seu lugar de tormento. Nesse modo de ver, 0s
primeiros versiculos preparam o didlogo ao mostrar a situacdo de cada personagem
na terra e a inversdo apos a morte. Porém, o texto também pode ser pensado em
dois momentos: Nos versiculos 19-26 observa-se, de maneira clara, a assimetria
entre a vida presente e a vida futura quando nao se tem uma postura correta diante
da riqueza, dos bens materiais. Ja nos versiculos 27-31, a auséncia desta postura
indica que ndo houve conversdo, assunto tratado na segunda parte da parabola
(FITZMYER, 1987b, p. 752).

Enquanto no relato programatico de Jesus e no cantico de Maria a
centralidade da mensagem é a inversdo de valores entre o mundo sonhado por
YHWH e a pratica injusta e opressiva do mundo que acontece no caminhar da
histéria humana, o texto de Lc 16,19-31 diz respeito a uma inversao que transcende
a concretude da histéria humana. O sentido da terminologia pobre sera muito

importante para se entender o tema central da parabola, que é a converséao
(FITZMYER, 1987b, p. 752).
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Essa parabola se encontra na secdo da viagem para Jerusalém (Lc 9,51—
19,44). Como j& visto anteriormente, o autor do terceiro evangelho, em sua narrativa,
mostra Jesus como 0 mestre itinerante que vai instruindo seus discipulos ao longo
de uma caminhada. Aqui, o destino é Jerusalém, onde o Filho cumprira, até as
ltimas consequéncias, a vontade do Pai.

O bloco narrativo ao qual pertence a parabola é Lc 16,1-17,10 e o tema
predominante é o bom e 0 mau uso dos bens materiais. O discurso € direcionado,
em primeiro lugar, aos discipulos (Lc 16,1), depois aos fariseus (Lc 16,14),
retornando em seguida aos discipulos (Lc 17,1). Aqui, a multiddo ndo é mencionada
(ROSSE, 2001, p. 617). Essa sec&o é constituida, em sua maior parte, por materiais
vindos da Quelle e da fonte particular de Lucas (ROSSE, 2001, p. 358).

N&o existe uma estrutura definida ou uma ordem logica para a secao.
Percebe-se, por outro lado, na referida secdo, a maneira propria de composi¢do do
autor: ele junta as palavras de Jesus com parabolas que mais se adequem e melhor
ilustrem a sua mensagem teolOgica, ndo esquecendo também seus versiculos
introdutodrios e conclusivos. Dessa maneira, o autor almeja que sua narrativa chegue
aos leitores de forma continua (ROSSE, 2001, p. 359).

O capitulo precedente (Lc 15) ja traz indicios desse tema ao apresentar o
filho mais novo que usou mal seus bens e acabou na miséria, depois se arrepende e
€ acolhido pelo pai misericordioso. O capitulo termina quando o pai amoroso insiste
para que o filho mais velho aceite dividir seus bens com seu irmao que retorna para
a casa do pai (FITZMYER, 1987b, p. 692). Assim como o capitulo 15, o capitulo
seguinte tem por objetivo destacar a ma conduta dos fariseus. “Os fariseus do
evangelho de Lucas sdo mais estere6tipos do que figuras histéricas propriamente
ditas (...). A principal caracteristica dos fariseus é ser descritos como antitipos de
Jesus e dos discipulos” (MOXNES, 1995, p. 143).

Entdo, para ressaltar todo o antagonismo da figura do fariseu em seu escrito,
Lucas inicia o capitulo 16 contando a parabola de um certo administrador
inescrupuloso, que é elogiado pelo seu Senhor, posto que usou de forma boa seus
bens. Como se entender a acdo de um homem trapaceiro, mas que aqui fez bom

uso de seus bens?

A explicagdo mais provavel para o que realmente aconteceu quando o
administrador reduziu as dividas é que ele abriu m&o da sua comissao ou
os juros. Os juros podiam ser exorbitantes, de modo que nao era impossivel
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chegarem a vinte e cinco (16,7), ou até a cem por cento (16,6) (MOXNES,
1995, p. 133).

O administrador, ao renunciar a sua comissao injusta, foi elogiado pelo seu
patrdao (MOXNES, 1995, p. 133). Outro ponto positivo foi ele ter usado o dinheiro
injusto para fazer amigos. “Fazer amigos, dando aos necessitados tinha efeito
libertador. Significava colocar as pessoas em pé de igualdade” (MOXNES, 1995, p.
135).

O versiculo 13 é de suma importancia para a defesa que faz o autor do bom
uso das riquezas: o perigo de deixar-se escravizar pelo dinheiro. Os versiculos 14-
15 séo direcionados aos fariseus em sua idolatria ao dinheiro (FITZMYER, 1987b, p.
724). Esses versiculos poderiam ser facilmente uma transicdo para a parabola do
rico e Lazaro, porém os versiculos 16-18 ainda discorrem acerca da lei.

Importa ressaltar que esta critica aos fariseus (14-15) s6 € encontrada em
Lucas (FITZMYER, 1987b, p. 724). Em seguida, est4 a parabola do rico e do pobre
Lazaro (19-30). A secdo termina em Lc 17,1-10, agora com recomendacdes
direcionadas aos discipulos (ROSSE, 2001, p. 617).

De todos os personagens das parabolas de Jesus: fariseu, publicano, o pai,
o filho mais novos, o filho mais velho, somente este pobre é reconhecido por seu
nome: L&zaro. Faz-se necessario também conhecer o significado desse nome:
aquele a quem YHWH ajuda (BAILEY, 2016, p. 384).

A palavra usada pelo autor para se referir a Lazaro é ptéchos, pobre, aqui
como substantivo para designar um mendigo, aquele extremamente necessitado da
ajuda do outro para sobreviver a quem, apesar de seu estado extremo de pobreza, é
atribuido um nome (HAUBECK; SIEBENTHAL, 2009, p. 510).

O primeiro personagem que aparece € o andnimo rico que, segundo o texto
biblico, faz questdo de ostentar roupas caras e banquetes diarios. A purpura, na
época, era carissima, somente 0s muito ricos poderiam usar. O linho referido pelo
texto era um tipo de algodao egipcio usado para roupas intimas. Logo, o autor faz
questdo de demonstrar quanto dinheiro tinha este homem (BAILEY, 206, p. 383).

Na sequéncia, o autor descreve o0 outro personagem: o pobre Lazaro, “ele
estava doente, faminto e coberto de feridas” (BAILEY, 2016, p. 384). A situacao de
Lazaro era: sua veste, ao invés de purpura, eram as feridas que o cobriam; tinha
fome e nem as migalhas recebia; os servos que lhe aliviavam as dores eram os caes
que lambiam suas chagas (BAILEY, 2016, p. 388).
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‘A intencdo de Lucas é comover o leitor acerca do estado de aflicdo do
pobre, que faz parte da categoria proclamada por Jesus de bem-aventurados”
(ROSSE, 2001, p. 641). Mesmo ndo tracando um perfil psicologico explicito de
Lazaro, pode-se ler nas entrelinhas que Lucas apresenta o mendigo como uma alma
simples, pacifica em seu sofrimento, e que sabia conviver bem com os que lhe
rodeavam: os cdes (BAILEY, 2016, p. 389). Na pessoa de Lazaro, o autor mostra o
pobre que encara com paciéncia e fé seu destino (ROSSE, 2001, p. 641).

Nos versiculos seguintes (22-23), serd 0 comec¢o da inversdo da situacao
dos dois personagens entre a vida terrena e a vida celeste, pois, segundo o texto, ao
morrerem, Lazaro é levado pelos anjos e o rico é apenas sepultado.

O v. 23 é o coracao da parabola, pois retrata o lugar onde ambos viverao
sua eternidade. “A tensdo dramatica entre o rico e Lazaro continua na vida apés a
morte; uma tensdo fundamental para aquilo que a parédbola traz” (BAILEY, 2016, p.
388). Assim, agora € o pobre Lazaro que é recebido com honras por Abrado e
reclina em seu seio, enquanto o rico é atormentado pelo sofrimento aterrador que é
estar longe da presenca de YHWH. “A situagao se inverte: Lazaro esta em posicéo
de poder, reclinado ao lado de um homem de muita influéncia: Abrado” (BAILEY,
2016, p. 388). Dessa forma, o rico, em sua vida extravagante e luxuosa de vestes
suntuosas e grandes banquetes, é impedido, por sua vaidade, de olhar para Lazaro,
ver a necessidade daquele faminto e doente mendigo que esta deitado em seu
portdo (FITZMYER, 1987b, p. 752).

Ao ver, de longe, Lazaro no seio de Abrado, o rico clama por misericordia,
sentimento que ele nunca demonstrou por Lazaro. Em vida, ele ignorou Lazaro em
suas aflicbes. Agora, apesar dos tormentos, o0 rico nao esboca nenhum
arrependimento, pelo contrario, pede a Abrado que mande Lazaro até ele para
saciar sua sede, em uma atitude arrogante de senhor e servo (BAILEY, 2016, p.
389).

O rico, mesmo depois da morte, continuava a enxergar Lazaro apenas com
os olhos e nunca com misericérdia (BAILEY, 2016, p. 390). A postura de Lazaro € o
siléncio, posto que, para o autor, Lazaro é o paradigma do ser misericordioso (Lc
6,35-36). Assim, Lazaro cultivava o siléncio nos dias de sofrimento e permaneceu
em siléncio apds a inversdo de seu destino celeste, quando ndo existia mais
sofrimento, e enquanto escutava o rico exigindo que ele o servisse (BAILEY, 2016,

p. 391). Apos o clamor do rico, Abrado Ihe responde usando o tipico “clamor dos
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profetas quando apelam com o verbo lembra-se (Mg 6,5) para que o desobediente
Israel se arrependa” (BAILEY, 2016, p. 392). Mesmo sendo reconhecido como filho
por Abrado, essa descendéncia do patriarca ndo trara nenhuma mudanca ao seu
destino eterno (ROSSE, 2001, p. 644). Entéo, Abrado relembra a vida passada do
rico e de L4azaro.

A primeira constatacdo feita por Abrado € que, enquanto vivo, o rico recebeu
muitas coisas boas: riqueza, saude plena. Tudo isso ndo foi por méritos pessoais,
mas foi dom de YHWH (BAILEY, 2016, p. 392). A esse dom de YHWH o rico
retribuiu com uma vida extravagante e sem misericérdia para com os pobres. Por
outro lado, continua Abrado, L&zaro ficou com os males: pobreza, doenca,
abandono. Por isso, agora o rico sofre tormentos e Lazaro é consolado.

Esse consolo vem para aplacar a maior aflicdo do pobre mendigo, que era o
tratamento recebido por ele da parte do rico, isto €, seu total desprezo. Assim, “Deus
deu boas coisas ao rico, e este mesmo homem, por sua vez, transmitiu coisas ruins
a Lazaro, deitado indefeso em seu portao” (BAILEY, 2016, p. 392). O rico esqueceu-
se de ouvir Moisés e os profetas, pois, se 0s tivesse escutado, saberia que a riqueza
s6 é sinal de salvacado quando ela é repartida com aqueles que nada tem, como bem
diz 0 sermado de S&o Jodo Criséstomo: “Trarei a vés o testemunho das divinas
Escrituras, dizendo que roubo nédo € apenas o desvio dos bens de terceiros. Deixar
de compartilhar seus bens com outros é roubo, embuste e fraude” (2022, p. 78). Na
sequéncia, Abrado |lhe recorda que a mesma distancia que havia em relacdo ao
pobre em sua vida terrena, agora, na eternidade, existe um abismo intransponivel
entre as duas realidades transcendentes.

Da mesma forma que Lazaro ficava no portdo s6 desejando se fartar das
migalhas dos banquetes do rico, agora era a sua vez de apenas ver de longe as
delicias do seio de Abrado (BAILEY, 2016, p. 392). Era como se YHWH dissesse ao
rico: “Mandei o pobre Lazaro para o teu portdo, para ensinar-te a virtude e para
receber teu amor. Ignoraste este beneficio e recusaste tua ajuda para a salvagao”
(CRISOSTOMO, 2022, p. 77).

O rico ainda faz um segundo pedido a Abra&do: que mande Lazaro a casa de
seus irmaos para que se convertam, para que ndo passem o mesmo tormento que
ele. Se, no primeiro pedido, ele trata L&zaro como um gar¢gom, aqui o0 trata como um
garoto de recado, que servira aos interesses de seus superiores, o rico e sua familia.

Como é colocado, o rico ndo eshoca qualquer arrependimento (BAILEY, 2016, p.
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393). Alguns comentadores acreditam que o simbolismo dos numeros faca todo o
sentido quando o rico se refere aos seus cinco irméos ainda vivos, pois seis € um
numero que significa o mal, o imperfeito. “Tivessem eles recebido Lazaro na familia,
seriam sete irmaos (0 numero da perfeicdo)” (BAILEY, 2016, p. 393). Ja outros
comentadores apontam para a personificacdo da comunidade na figura dos cinco
irmaos (ROSSE, 2001, p. 617).

Mais uma vez, porém, lhe é negado o pedido. Abrado diz que eles (os
irmaos) ja tém Moisés e os profetas, que, como no relato dos discipulos a caminho
de Emaus (Lc 24,25-27) representam a Escritura. O termo € ouvir, posto que no
século | estimava-se que apenas de 3 a 10% da populacéo era alfabetizada. Logo, o
judeu praticante da lei ia ao templo ou a sinagoga (Lc 4,14-15) para ouvir a palavra
lida pelo sacerdote ou rabino. Assim, a familia do rico, se ouvir as palavras da
Escritura, numa perspectiva de conversédo, certamente, ter& um destino diverso que
seu irmao que jaz nos tormentos eternos (BAILEY, 2001, p. 394). Apesar da
insisténcia do rico, Abrado encerra a conversa de forma enfatica, ao declarar que o
anico caminho para a conversao € a escuta e a pratica da palavra de YHWH. Pode-

se dizer que:

A pardbola evoca um quadro realista de parte muito grande do mundo em
gue a divisdo entre ricos e pobres refletem uma brutal injustica. Ndo deveria
haver este tipo de coisa. O leitor/ouvinte é incentivado e estimulado a criar
uma sociedade justa, em que os cuidados adequados se estendam aos
pobres (BAILEY, 2016, p. 395).

A parabola lucana nos mostra um caminho para a constru¢cdo de uma
sociedade justa, solidaria e fraterna, em que todas as pessoas tenham os mesmos
direitos e deveres. Esse caminho € a palavra de YHWH. Agora, além de Moisés e os
profetas, ha a palavra de nossa salvacgéao, isto €, a boa-nova de Jesus, para ouvir, ler
e anunciar ao mundo a constru¢ao do Reino de YHWH entre nés.

E assim, fortalecendo-se nas Escrituras, se aprendera a compartilhar todo
dom que se recebe de YHWH, pois tudo o que YHWH oferece a humanidade, seja
uma virtude ou um bem material, € para ser compartihado com todos,
principalmente com 0s mais necessitados, que muitas vezes estdo sentados em
nossos portdes, e que, por falta do ensinamento da Palavra, ndo se consegue

enxergar. A conversao se faz necessaria, no hoje de nossa vida. Uma converséo
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sincera, de um coragéo contrito e totalmente entregue nas maos de YHWH, como
nos mostra a proxima pericope de Lucas 21,1-4.

Por fim, ao se referir a metodologia de ensino do mestre de Nazaré, afirma
BAILEY:

Jesus foi um teélogo metaforico, isto €, seu principal método de criar sentido
era por meio de metéaforas, similes, parabolas e a¢bes dramaticas e néo
mediante logica e razado. Ele criava significado como um dramaturgo e um
poeta e ndo como um filésofo (2016, p. 281).

E em forma de pardbola que Jesus adverte seus seguidores sobre como
encontrar a felicidade na vida eterna a partir de suas atitudes concretas no presente
de sua vida. A pericope continuara a discorrer acerca da misericordia. A licdo desta
parabola € que a pessoa que nao usar de misericordia para com 0 seu proximo,
nesta vida, ndo encontrard misericordia da parte de YHWH, na outra vida
(KONINGS; MAZZAROLO, 2016, p. 102). A parabola nédo trata da oposicdo entre
ricos e pobres e nem da vida além-timulo, mas se prop6e a advertir a comunidade,
com muitos ricos, a ndo ter o mesmo fim do personagem rico da paréabola (ROSSE,
2001, p. 639).

3.2.4 A Oferta da Pobre Vitva (Lc 21,1-4)

A pericope comeca em Lc 21,1 e termina em 21,4. Embora ndo haja
mudanca de espaco, Jesus continua no templo (Lc 20,1). E dentro do templo que ele
“levanta os olhos e vé&”. O que justifica o recorte aqui € a mudanga de foco porque
Jesus se volta para personagens secundarios, ou seja, eles ndo tém nenhuma fala,
0S ricos e uma vilva pobre para usa-los como exemplos em seu ensinamento. O
limite final pode ser justificado porque no versiculo seguinte percebe-se uma
mudanca de personagens e de tema: agora entra um personagem coletivo indistinto
indicado pelo termo “alguns” e passa-se da questdo da oferta para o discurso
escatoldgico. Além da mudanca de tema, existe a mudanca de género literario.

O texto pode ser assim estruturado:

A —21,1: Levantando os olhos, ele viu os ricos langcando ofertas no Tesouro do Templo
B —21,2: Viu também uma vilva indigente, que lan¢ava duas moedinhas
C - 21,3: E disse: “De fato, eu vos digo que essa pobre vilva langou mais que todos,
B'— 21,4a: Pois todos aqueles deram do que sobrava para as ofertas;
A'— 21,4b: Esta, porém, na sua pendria, ofereceu tudo o que possuia para viver”
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Agora se faz necessario entender o texto em seu contexto. Essa pericope
faz parte da secdo (Lc 19,45-21,38), que, como diz a profecia de Ml 3,1, é o
Messias que chega ao templo. Sem duvida, a chegada do Messias ao templo é o
ponto de chegada da viagem que tinha por destino a cidade santa dos judeus, ponto
de encontro e de dispersdo entre Israel e a igreja dentro da historia da salvacao
(ROSSE, 2001, p. 750). O templo &, para Lucas, “lugar da presenca de YHWH, é a
casa do Pai, logo, é a residéncia oficial de Jesus” (ROSSE, 2001, p. 750).

Quando crianca, ele foi apresentado no templo (Lc 2,34). Agora, o Messias
retorna para ensinar. Esse ensinamento provocara duas reacdes a seus
interlocutores: a multiddo o ouvird com atencéo (Lc 19,48; 21,38), enquanto sofrera
hostilidade (ROSSE, 2001, p. 750) das autoridades judaicas: escribas, fariseus e a
classe sacerdotal.

Antes, porém, de iniciar seu ensino, faz-se necesséario descontaminar o local
(Lc 19,45-46). Dessa forma, ele chega a cidade como rei e entra no templo como um
profeta (ROSSE, 2001, p. 750). E assim, os dias de Jesus serdo dedicados ao
ensino (ROSSE, 2001, p. 755).

A pericope que precede Lc 21,1-4 é a admoestagdo contra 0s escribas em
Lc 20,45-47. Trata-se da acusacao contra as autoridades religiosas, que devoram as
casas das vilvas, isto é, aproveitam-se de sua fragilidade para enganéa-las e rouba-
las (BROWN, 2002, p. 346). A pericope posterior (Lc 21,5-19) diz respeito ao futuro
de Jerusalém (KONINGS; MAZZAROLO, 2016, p. 120). A grande sec¢ao terminara
em Lc 21,37-38, cujos dois versiculos finais constituem um sumério da atividade de
Jesus no templo (FITZMYER, 2005, p. 263). Nestes quatro versiculos da pericope, a
palavra pobre é usada duas vezes. Serd verificado o sentido do termo para uma
maior compreensao da mensagem do autor.

Seguindo a dindmica das duas pericopes analisadas anteriormente, a
pericope trata, mais uma vez, do contraste entre ricos e pobres e, novamente, 0
tema da inversdo de conceitos e valores sera ressaltado. Na cena, encontram-se
Jesus, 0s ricos e a viuva.

No final do capitulo anterior, Jesus identifica o seu auditério: “Jesus se dirige
aos discipulos diante de todo o povo que, na linguagem lucana, alude a comunidade
futura” (FABRIS, 2006, p. 200). A fonte da pericope é Mc 12,41,44. Lucas ira compor
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sua propria introducéo®. A intencdo da fonte usada por Lucas é contrastar e fazer a
inversdo de conceitos entre ricos e pobres. E de fundamental importancia para o
autor demonstrar que a oferta ndo é mensurada pelo seu valor monetario, mas pelo
que o doador deixou de si, isto €, quanto custaria aguele que deixou a oferta?
(FITZMYER, 2005, p. 207).

Aqui, a viiva nao é nomeada, mas qualificada como pobre. Lucas faz uso de
dois termos para expressar esse estado de pobreza da vilva: penichros, que
designa o pobre como necessitado, aquela pessoa que tem apenas meios
necessarios para sobreviver (CASALEGNO, 1988, p. 10) e ptéchos, o pobre, o
mendigo, aquela pessoa que vive uma situagdo continua de pobreza (LOUW; NIDA,
2013, p. 502). Na sequéncia serdo apresentadas as caracteristicas dos ricos que
fazem a oferta no templo.

A maneira como o0s ricos sao apresentados por Jesus “é uma critica
impiedosa da vaidade e avareza dos peritos da lei judaica” (FABRIS, 2006, p. 200).
Os ricos sao aqueles que tiram proveito das pessoas indefesas e fracas, para
ficarem cada vez mais ricos e poderosos. Jesus, como o profeta escatoldgico,
denuncia as méas acdes dos lideres religiosos e os condena sem piedade (FABRIS,
2006, p. 200). Esta condenacdo € demonstrada nos quatro primeiros versiculos do
capitulo 21. O texto diz que Jesus levanta a vista e vé as duas cenas de oferta, a
dos ricos e a da vilva.

Os ricos, supde-se que venham com vestes suntuosas e que sejam 0S
mesmos que extorquem os mais necessitados (Lc 11,41-46), chegam para fazer sua
oferta. Naquela época, nao existia dinheiro em papel, entdo o que eles traziam eram
volumes e mais volumes de moedas para depositar no cofre do templo e para
ostentar seu poder e sua riqueza, “faziam tilintar as moedas que caiam no cofre”
(KONINGS; MAZZAROLO, 2016, p. 120). Isso para que todos soubessem que eles
davam muitas esmolas, para que todos os considerassem fiéis cumpridores da lei.
Depois, vird a humilde oferta da vidva: duas moedinhas (dois leptos) (KONINGS;
MAZZAROLO, 2016, p. 200).

Dessa forma, a oferta da pessoa pobre parece insignificante em relagcédo a
oferta do rico. Porém, “Jesus inverte radicalmente o conceito da oferta religiosa”
(FABRIS, 2006, p. 200).

® Ele omite a informacéo de Marcos de que Jesus estava sentado.
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A mensagem da pequena pericope remonta a pergunta de Lc 16,13: a quem
se deve servir, a YHWH ou ao dinheiro? A oferta da vilva é de uma total entrega
nas maos de YHWH: ela oferece a YHWH tudo o que tem, pois tem total confianca
nele. Por isso, Jesus diz que a oferta maior foi a da vilva pobre, pois ela serve
unicamente a YHWH e demonstra, nesta entrega, toda a sua liberdade da angustia
de posses. Enquanto o rico, poderoso, arrogante e explorador dos fracos, apesar de
ofertar um valor monetario superior, tem como senhor de sua vida o dinheiro (Lc
16,13). Quem ainda é escravo do dinheiro ndo estd preparado para uma entrega
total de sua vida a YHWH (FABRIS, 2006, p. 200).

Em sua mensagem teologica, Lucas deseja realcar a relacdo do/a
discipulo/a com o dinheiro e os bens materiais, pois eles interferem de maneira
direta nas relacbes sociais, em comunidade, como também no relacionamento
pessoal com YHWH. Em seus textos, o autor “estd interessado na estrutura global
das relagdes interpessoais em termo de poder, direitos e recursos” (MOXNES, 1995,
p. 156).

O apelo fundamental de Lucas € que sua comunidade entenda que cada
pessoa tem seu valor em um contexto de relagcdes sociais. E no centro dessas
relacdes sociais se encontram a economia, o0 dinheiro, a riqueza. Por isso,
interpretando a mensagem de Lucas, Moxnes, afirma: “Quando o dinheiro se torna
um fim em si, e ndo um meio para ser usado para as necessidades em comum,
torna-se demoniaco, uma ameaca a coexisténcia humana” (1995, p. 156).

E comum nos textos lucanos, aparecer de repente o outro que pode ser: a
mulher, o pobre, a vilva. O outro assume o protagonismo da historia, despojando,
assim, aqueles privilegiados: ricos, autoridades religiosas, isto €, a elite daquela
sociedade. Lucas vira 0 mundo de cabeca para baixo. Ndo séo os ricos, mas sim 0s
pobres que estdo mais proximos de YHWH (Lc 16,19-31), como também os
marginalizados e impuros, a “quem o amor de Deus da vida (7,36-50)" (MOXNES,
1995, p. 157). A partir dessas narrativas, o autor prepara o julgamento escatolégico
no qual os poderosos serdo vencidos (Lc 1,52-53) e acontecera a inversdao dos
destinos entre pobres e ricos (Lc 6,20-26). Lucas, ressalta que “os pobres e
necessitados entram neste mundo ndo como simples beneficiarios dos dons dos
ricos, mas como pessoas de quem depende o futuro do mundo” (MOXNES, 1995, p.
157).
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Ao usar a terminologia referente ao pobre e a pobreza, o autor do terceiro
evangelho, deseja salientar esse momento novo que é a chegada do Reino de
YHWH entre nés. Lucas trata a questdo da urgéncia da conversdo. Essa converséo
se dara paulatinamente na histéria concreta do mundo, e principalmente nesse novo
olhar das relagcbes humanas, nas quais o dinheiro e as riqguezas nao serdo 0s
paradigmas, e sim a caridade, a fraternidade e a solidariedade. O Reino é partilha,
comunh&o e unido. Para Lucas, o Reino vai brotando na fé no Ressuscitado e na
vivéncia crista diaria, até que chegue a plenitude da salvacdo em seu determinado
tempo histdrico e no tempo escatolégico.

E dentro dessa perspectiva escatoldgica da inversdo de papéis entre fracos
e poderosos, ricos e pobres, que tracos ou ecos podem-se perceber nas
comunidades cristas de hoje? Como os discipulos e discipulas de Jesus Cristo estao
levando essa redencéo aos que vivem aprisionados em nossa sociedade?

O pobre de hoje pode ser identificado como o carente, o que nada tem de
Seu para que possa viver com um minimo de dignidade. Porém, existem grupos
marginalizados pela sociedade, que sdo acolhidos no coracdo misericordioso e
paternal de YHWH: mulheres, imigrantes, pretos/pretas, indigenas, LGBTQIA+ etc. E
assim, o mundo, cristdo ou nao, tende a construir muros para afastar o que lhe é
diferente; logo, surgirdo expressdes que denotam esses muros: xenofobia,
homofobia, aporofobia etc.

E a Igreja, que tem como fundamento os apdstolos, como responde a esse
apelo de salvacao hoje? Como essa Igreja interpreta essa salvacao histérica que o
evangelista apresenta? O que o atual pontifice tem a ensinar sobre uma Igreja pobre

e que acolha os pobres?



4 A IGREJA DE CRISTO VAl AO ENCONTRO DO POBRE

No capitulo anterior, foi vista a centralidade do pobre no anuncio da boa-nova
de Jesus a partir da comunidade lucana. Agora, verificar-se-a como a Igreja levara
ao mundo a mensagem de libertagcdo e de constru¢cdo do Reino de YHWH; reino
esse que sO acontecerd com o acolhimento e a promog¢édo do sujeito da pobreza,
posto que esse € o destinatario privilegiado desse reino.

A Igreja nasceu sobre o fundamento das testemunhas oculares que viram e
ouviram os ensinamentos de Jesus de Nazaré, que nasceu pobre e escolheu viver
junto dos necessitados de sua época: doentes, mulheres, mendigos, prostitutas,
criangas, publicanos, estrangeiros.

O cristianismo, das pequenas, pobres e marginais comunidades de seu inicio,
passou a religido oficial do império romano até a Igreja chegar a ser um rico império
que buscou deter tanto o poder temporal como o divino em um periodo da histéria
gue foi conhecido por cristandade.

A busca por riguezas, poder e luxo fez com que a Igreja de Cristo se
distanciasse da boa-nova anunciada por Jesus, que era a vivéncia de uma igreja
pobre, que deveria ir ao encontro daqueles que eram os destinatarios privilegiados
do Reino de YHWH: os pobres.

Apos um hiato de séculos e depois das duas grandes guerras do século XX, a
Igreja desejou um retorno as fontes do cristianismo e esteve disposta a refletir sobre
seu papel em um novo contexto histérico, no qual ela ndo era mais o centro do
mundo e a fé era cada vez mais ignorada diante de um mundo cada vez mais
racional.

Logo, a Igreja precisou se aproximar do mundo, isto €, dos problemas
concretos do ser humano. Essa aproximacdo se deu com a convocacao, por S. Joao
XXIIl, do Concilio Vaticano II.

E certo que o Concilio ndo tratou o problema da pobreza de forma concreta;
lancou, porém, sementes para que a Igreja se voltasse para a pessoa do pobre.
Assim, dentro do Concilio surgiu um grupo de padres conciliares, chamado Igreja
dos pobres, que, até o final do Concilio, propés um pacto para uma vivéncia pobre

em uma Igreja pobre.
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Depois, a Igreja particular latino-americana e caribenha propds uma opc¢ao
preferencial & pessoa pobre. Surgiu, também na América Latina, uma teologia
encarnada na historia e que tem, na pessoa do pobre, seu fundamento e meta,
conhecida como da libertacéo.

Dando seguimento, pontuar-se-a algumas posicfes da Igreja na busca de
retomar a mensagem evangélica, principalmente em relacdo aos pobres: o0s
preferidos de YHWH, posicOes essas que terdo ressonancia a partir do Concilio
Vaticano Il. A primeira posicdo tera um carater pessoal, quando uma boa parte dos
padres conciliares optou por uma forma de vida pobre com os simples, almejando
uma igreja pobre. As outras duas posi¢cdes a serem colocadas se desenvolveram
numa lgreja particular: a Igreja latino-americana.

Depois, trazendo o tema dos pobres para os dias atuais, mostrar-se-a, por
duas oOticas diversas, como é vista a situagcdo dos pobres. A aporofobia e a
mensagem evangélica sdo esses dois olhares que o mundo atual propde para o
enfrentamento da pobreza. Diante de dados atuais, que serdo verificados no final
deste capitulo, se entende a urgéncia no enfrentamento a pobreza.

No tépico seguinte, serdo mostradas trés dessas acdes concretas da Igreja, a
partir do Concilio iniciado por S. Jodo XXIIl, que pretendia um retorno as fontes
evangélicas, mais precisamente a premissa evangélica de uma Igreja pobre em
direcdo aos pobres. A primeira dessas acdes, que sera lembrada como o pacto das
catacumbas, aconteceu ainda dentro do Concilio, a partir de um grupo de padres
conciliares que viam a urgéncia de uma postura firme da Igreja frente as
desigualdades do mundo. Apesar de ndo ter sido um pacto unissono na Igreja,

contribuiu para que outras acdes surgissem.

4.1 O PACTO DAS CATACUMBAS

Em 11 de setembro de 1962, um més antes da abertura do Concilio, o Papa
Jodo XXIlIl, em uma mensagem radiofénica, utilizou a expressao Igreja dos pobres,
para destacar como a Igreja deve se colocar no mundo: a partir de sua fé em Cristo,
buscando viver a justica e a igualdade entre todos os povos, e tendo por prioridade
os pobres. No entender de Jodo XXIll, essa Igreja deveria dar um passo além, isto &,
para que pudesse ser uma Igreja de todos ela teria que ser prioritariamente dos
pobres (DOMEZI, 2015, p. 14).
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Pode-se afirmar que, a maior contribuicdo de Jodo XXIII para o Concilio foi o
uso da expressao Igreja dos pobres, posto que a intencdo por trds da expressao era
objetivar uma Igreja que se identificasse com os pobres. Contudo, a voz do Papa
Joao XXIlIl, para que o pobre tivesse um protagonismo dentro do Concilio, nédo
encontrou eco nos padres conciliares, ja que o Concilio girou em torno do
ecumenismo e do didlogo da Igreja com o mundo. Contudo, pode-se afirmar que,
mesmo sem 0 protagonismo almejado por Jodo XXIII, a preocupacdo com o pobre
ultrapassou o Concilio.

Com a morte de Jodo XXIll, ocorrida logo ap6s a primeira se¢do conciliar, o
Papa Paulo VI concluiu o Concilio, dando continuidade a missdo do Papa anterior,
gue era mostrar ao mundo uma nova imagem da Igreja de Cristo, isto €, afastar-se
“‘da velha imagem de senhora autossuficiente, para entender-se e agir como
servidora da humanidade” (DOMEZI, 2015, p. 14).

Foi nessa perspectiva de uma Igreja servidora e pobre para os pobres que
surgiu um grupo denominado Igreja dos pobres. A rede Igreja dos pobres tinha cerca
de 50 bispos e 30 outros membros que, de maneira periférica, fomentavam
discussBes acerca da tematica do pobre e da pobreza durante as se¢des conciliares.
Esse grupo foi de fundamental importancia na elaboracdo da Gaudium et Spes
(Alegria e Esperanca) e da Populorum Progressio (Progresso dos Povos) e tera o
apice de sua atividade na elaboracdo de um compromisso concreto no final do
Concilio.

O grupo nasce na primeira se¢do do Concilio. Em sua primeira reunido,
realizada em 26 de outubro de 1961, foi proposto o objetivo fundamental do grupo:
“colocar o problema da evangelizagao dos pobres e do apostolado do meio operario
no centro das preocupagdes conciliares” (DOMEZI, 2015, p. 16).

Contudo, o0 grupo nunca teve status oficial no Concilio, assim como nunca
conseguiu, como planejado, instituir uma secretaria conciliar destinada a causa do
pobre e da pobreza (DOMEZI, 2015, p. 16).

O grupo era formado por trés correntes. A primeira tinha a frente o padre
francés Paul Gauthier, que era professor de teologia, mas que fazia um trabalho de
insercdo no mundo dos operarios. Em seu livro: “Jesus, a Igreja e os pobres”, trouxe
sua experiéncia de insercdo para apresentar aos padres conciliares. A segunda
corrente era a vida de servico junto aos pobres dos Irmdos de Foucauld. A

espiritualidade de Foucauld deixa, assim, um legado de um abandono total nas
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maos de Deus a servico dos mais pobres e humildes. A terceira corrente desse
grupo veio dos bispos do chamado terceiro mundo, isto é, dos paises
subdesenvolvidos que vivenciavam e denunciavam uma sociedade opressora e
desigual em seus paises de origem (DOMEZI, 2015, p. 16-18).

Dentre os bispos latino-americanos que se destacaram nessa corrente, pode-
se citar alguns brasileiros: D. Jodo Batista da Mota Albuquerque, e seu auxiliar D.
Luis Gonzaga Fernandes (Vitéria-ES); D. David Picdo (Santos-SP); D. Antbnio
Batista Fragoso (Crato-CE); D. Manuel Pereira da Costa (Campina Grande-PB); D.
Francisco de Mesquita (Afogados de Ingazeira-PE); D. Severino Mariano de Aguiar
(Pesqueira-PE), e aquele que foi reconhecido pelo proprio Papa Paulo VI como
aguele que trabalhou incansavelmente para a constru¢cdo de uma Igreja pobre e
para os pobres: D. Helder Camara (Olinda e Recife-PE) (DOMEZI, 2015, p. 58).

Todavia, ao constatarem que o tema da pobreza n&o teria um destaque
consideravel no Concilio, os membros do grupo optaram por fazer um pacto pessoal
e pastoral, em que defendiam uma “vida de pobreza segundo o Evangelho”
(BEOZZO, 2015, p. 13-14). Sobre o pacto, escreve Sobrino: “apesar do texto nao
ultrapassar duas laudas, sera a semente, principalmente da Igreja da América
Latina, de uma Igreja que se compromete a viver a pobreza com o pobre e que se
dispde a ser servidora dos que sofrem (2015, p. 153). Domezi resumiu assim o pacto

das catacumbas; dividiu-os em trés momentos de conversao:

Converséo na vida pessoal: viver a simplicidade evangélica, & maneira do
povo, no que diz respeito & moradia, locomogéo e alimentacdo; buscar ser
humanamente presente, acolhedor, aberto a todos sem distincdo de
religido; renunciar as insignias de riqueza e privilégios, bem como a possuir
riqueza material no préprio nome; ndo bajular os ricos.

Converséao na vida eclesial, ministerial e pastoral: confiar as pessoas leigas
a gestdo financeira, de modo a ser mais pastor e apoéstolo que
administrador; dedicar aos pobres e aos trabalhadores o melhor de seu
coracdo, seu tempo, meios e reflexdo; amparar os que evangelizam,
compartilhando a vida com essas pessoas; compartilhar a vida e o
ministério episcopal com os irmaos em Cristo, inclusive do laicato, na
caridade pastoral; fazer com eles revisdo de vida; suscitar lideranca de
animadores mais que de chefes.

Converséo na acéo social: transformar a beneficéncia em obras sociais, na
perspectiva de nova ordem social e dignidade humana; empenhar-se numa
global superacdo da miséria, fazendo valer a colegialidade dos bispos e
movendo 0s organismos internacionais (2015, p. 24).

Esse pacto ficou conhecido como pacto das catacumbas, porque foi

celebrado na manha do dia 16 de novembro de 1965, na catacumba de Santa
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Domitila em Roma. “O local evocava o testemunho corajoso dos martires das
primeiras comunidades e selava, por parte daguelas quatro dezenas de bispos, 0
compromisso com uma Igreja servidora dos pobres e empenhada em suas lutas por
justica, dignidade e solidariedade” (BEOZZO, 2015, p. 27-28).

Até o encerramento do Concilio, que contou com a presenca de dois mil e
quinhentos padres conciliares, cerca de quinhentos (20% do total) teriam assinado o
pacto. O referido pacto tera papel fundamental para as conferéncias episcopais da
América Latina e do Caribe (CELAM), quando essas estabelecerem uma preferéncia
pelo pobre em sua Igreja local (DOMEZI, 2015, p. 23).

As duas acgbes seguintes nascem quase que concomitantes na Igreja
particular da América Latina: que é a opcéao preferencial pelos pobres e a Teologia

da Libertacao.

4.2 A OPCAO PREFERENCIAL PELO POBRE

Os anos 60 do século passado foram anos de efervescéncia politica e social
no mundo, mas principalmente na América Latina. Na grande maioria de seus
paises, se experimentava momentos truculentos de ditaduras militares. Como
resultado desse panorama local, se tem a recessao econdmica, o aumento da divida
externa, o aumento da pobreza e, por conseguinte, da injustica e da opressdo na
sociedade (DOMEZI, 2015, p. 35).

Todavia, foi neste momento de aflicdo que ocorreu um movimento mundial,
denominado por tedlogos como irrupcdo dos pobres. Na América Latina, essa
irrupcdo se deu quando os pobres foram ao encontro de sua identidade social.
Pouco a pouco, esse movimento foi encontrando apoio entre os intelectuais e os
movimentos populares como: “camponeses, sindicatos, movimentos estudantis e
movimentos de educacao popular’” (DOMEZI, 2015, p. 35). E para néo ficar fora do
trem da histéria, a Igreja catélica da América Latina também embarcou nesta
irrupcao.

Tendo seu episcopado participado do Concilio, como também muitos
participaram do pacto das catacumbas, a Igreja Latino-americana compreendeu seu
papel como “advogada da justica em favor dos empobrecidos e oprimidos”
(DOMEZI, 2015, p. 35).
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Pontua-se, como mais um fruto do Concilio Vaticano Il, a opc¢ao da Igreja local
Latino-americana e Caribenha por um olhar e cuidado preferencial pelos que vivem
em estado de pobreza extrema. Pode-se dizer que: “A Igreja da América Latina
viveu o Concilio sob o signo da revolucdo dos explorados, por essa mesma
burguesia moderna, e seu desafio teoldgico era a morte do ser humano” (RICHARD,
1982, p. 183-184).

Na pratica, contudo, quem deveria assumir esta opcao preferencial pelo
pobre? Essa opcéo deve ser feita pela Igreja institucional, isto é, o Papa, os bispos,
0s padres, religiosos e religiosas, como também os leigos e leigas. Ao se fazer essa
opc¢ao, constata-se 0 quanto a Igreja se afastou de sua missdo de reconhecer o
pobre como prioridade do Reino de YHWH.

Dessa forma, ao reconhecer a urgéncia dessa opcao, a Igreja também
compreende seu chamado a “conversao e a redefinicdo de sua missao na histéria”
(BOFF; PIXLEY, 1987, p. 159). Optar pelo pobre é optar por Cristo. Essa
identificacdo acontece no campo histérico-salvifico, posto que essa opgao “esta toda
sob a jurisdi¢ao espiritual da fé em Cristo” (BOFF; PIXLEY, 1987, p. 147).

Portanto, a opg¢do pelo pobre tem seu primeiro momento na fé em Jesus
Cristo para, em um segundo momento, demonstrar todo seu cuidado e amor aos
irmaos e irmas empobrecidos, e essa passagem é mediada pela justica. Pode-se
entender que: optar por Cristo, indubitavelmente, é optar pela justica, “e optar pela
justica é optar pelos pobres” (BOFF; PIXLEY, 1987, p. 147). Assim, “Cristo-justica-
pobres formam uma trilogia indissociavel e, ao mesmo tempo, articulada” (BOFF;
PIXLEY, 1987, p. 147).

A justica, portanto, € ponto fundamental para se chegar ao pleno cumprimento
da vontade de YHWH. Temos como testemunho dessa afirmacédo os textos biblicos
do Antigo Testamento, como as palavras neotestamentérias do Messias. Logo, optar
pelos miseraveis e abandonados é fazer uma opg¢éo em trés niveis distintos: fé, ética
e politica. Dar-se-a o exemplo da parabola do samaritano (Lc 10,25-37): “seguir a
Cristo (fé) €& “fazer misericérdia” (justica), e “fazer misericordia” & amar
concretamente o proximo caido a beira do caminho (opc¢éo pelos pobres)” (BOFF;
PIXLEY, 1987, p. 147).

Acrescentar-se-a a essa opc¢do o qualitativo preferencial. Qual sera o peso
dessa palavra no entendimento dessa opgcao? A expressdo preferencial denota a

nao exclusividade dessa opc¢ao, isto é, “tal opgcdo ndo pode ser exclusiva dos
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pobres, ou seja, fechada aos ndo pobres” (BOFF; PIXLEY, 1987, p. 155). Logo, a
expressao ressalta o amor privilegiado pelo empobrecido, porém esse amor nunca
deve ser exclusivo (BOFF; PIXLEY, 1987, p. 155).

Os autores Boff e Pixley vao além, e falam de trés momentos fundamentais
desse amor (agape) preferencial pelos pobres:

Afetivo: inclinagéo natural da comunidade crista a se voltar para os oprimidos,
assim como fez Jesus de Nazaré, que se compadeceu com a dor dos
marginalizados de seu tempo; como profeta, teve coragem de denunciar as
injusticas causadas pelos poderosos, buscando, assim, libertar seu povo de todo
tipo de opressao.

Prético: a opcéo pelos pobres deve resultar em acfes concretas. Esse amor
deve ser priorizado nas acdes pastorais e sociais em favor dos menos favorecidos.

Dialético: neste sentido do amor, a despeito do que ja falaram os autores, a
opcéo pelos pobres se fard exclusiva, como também se demandara mais amor pelos
pobres. Nesse estagio, esta se falando de luta de classes entre patrées opressores
e trabalhadores oprimidos. Nesse contexto, os pobres sdo forcados a entrar em luta
com seus opressores; por outro lado, também sera nesse momento que o0s
opressores terdo a oportunidade de se converter de suas acdes injustas. A dialética
seria assim expressada: “amar 0s opressores, € ndo a sua opressdo — amar a
pessoa do opressor, mas combater sua classe e seus interesses ilegitimos — libertar
os oprimidos, libertando, assim, os opressores de suas condicdes e meios de
opressao” (1987, p. 155-157).

Para Gutiérrez (2000b, p. 190), essa opcéao preferencial surgida na Igreja da
América Latina encontra seu fundamento biblico na boa-nova de Jesus (Lc 4,18-19;
6,20). Logo, nessa opcao, a “Igreja tem por tarefa primordial a percepgao do vinculo
entre Deus e o pobre” (GUTIERREZ, 2000b, p. 193).

Esse amor preferencial pelos que sofrem opressao e privacdo de alguma
forma foi ratificada pela Igreja Latino-americana e Caribenha em suas conferéncias
episcopais’. Além da opcao preferencial pelo pobre, a cada encontro desse
episcopado foi sendo delineado o rosto do pobre a partir de seu momento historico.

Contudo, como afirma Aquino Junior (2016 p. 643), apds a conferéncia de

Aparecida, o tema da opc¢ao preferencial pelos pobres na Igreja foi silenciado. Para o

° Medelin (Coldmbia-1968); Puebla (Mexico-1979); S. Domingo (Republica Dominicana-19920 e
Aparecida S.P.(Brasil-2007).
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autor, somente com o pontificado de Francisco, o Papa que veio da América Latina,
o tema dos pobres voltou com novo vigor a ser discutido na Igreja. Mais adiante,
retornar-se-4 ao tema dos pobres e sua relevancia no pontificado do Papa
Francisco.

Nascida ao mesmo tempo das conferéncias episcopais da América latina, a
Teologia da Libertacdo é mais uma acao pés Concilio que tem por objetivo resgatar

e dignidade dos mais necessitados.

4.3 A TEOLOGIA DA LIBERTACAO

Em Medelin, ja se vivenciava a Teologia da Libertacdo, que tem na pessoa do
tedlogo e dominicano, nascido no Peru, Gustavo Gutiérrez, seu criador oficial. Ao
iniciar seu projeto, Gutiérrez diz que ndo se trata de uma nova teologia, mas de uma
nova maneira de se compreender a teologia (DOMEZI, 2015, p. 42). Ao situar o
momento do nascimento da Teologia da Libertacdo, assim dira seu criador: “a
teologia da libertacdo nasce com este nome pouco antes de Medellin (Chimbote —
Peru), em julho de 1968” (GUTIERREZ, 2000a, p. 12). Quanto ao modo desse
nascimento, ressalta Gutiérrez, que a teologia da libertacdo nasce a partir de duas
premissas: a consciéncia da realidade latino-americana como chamado de YHWH
para anunciar nessa realidade seu evangelho, e a necessidade de ser fiel ao
evangelho de Cristo e ao povo da América Latina (2000a, p. 12).

Gutiérrez se apropria de duas palavras, consciéncia e necessidade, quando
fala sobre o surgimento da Teologia da Libertacdo na Igreja latino-americana: ter
consciéncia da realidade da igreja local, percebendo essa realidade como um
chamado de YHWH para anunciar nessa realidade seu evangelho, e a necessidade
de ser fiel a boa-nova de Cristo e ao povo da América Latina (2000a, p.12).
Gutiérrez ressalta, ainda, que: “a teologia da libertagdo nasce do desafio que
representa para a fé a pobreza geral e desumana existente na América Latina e no
Caribe” (1998, p. 29).

E senso comum afirmar que Gutiérrez é o pai da Teologia da Libertac&o.
Contudo, sabe-se que uma nova visdo de teologia ja era proposta muito antes do
Concilio Vaticano Il; na sequéncia se ira pontuar manifestagbes que contribuiram

com o0 nascimento dessa nova teologia. Depois sera mostrada sua metodologia, pela



83

qual, ela ir4 interpretar a salvacdo de YHWH dentro da histéria humana, como
também a centralidade do pobre na constru¢do do Reino de YHWH entre nos.

4.3.1 As raizes da Teologia da Libertacéo

Segundo Gutiérrez, “o iluminismo foi a vertente intelectual e filoséfica do
movimento pelas liberdades modernas” (2000b, p. 135). A contribuicdo da teologia
nos 30 anos anteriores ao Concilio Vaticano Il permitiu que a teologia alcancasse as
realidades profanas, como se vera nos documentos conciliares, como também no
entendimento histérico-salvifico da salvacdo de YHWH para o homem. Logo, todas
as dimensfes da histéria humana: economia, sociologia, politica dizem respeito a
redencao oferecida por YHWH aos homens e mulheres (BOFF; BOFF, 1979, p. 25).

Vale ressaltar também que o método ver-julgar-agir ja era difundido cerca de
quarenta anos antes do Concilio Vaticano Il, pelo Cardeal belga, Josef-Léon Cardijn.
Esse meétodo foi usado pela teologia encarnada na historia da Igreja latino-
americana para auscultar as dores e os sofrimentos de suas ovelhas (DOMEZI,

2015, p. 41). A isso se refere o n. 40 da Gaudium et Spes, quando diz que:

a Igreja ndo se limita a comunicar ao homem a vida divina; espalha sobre
todo o mundo os reflexos da sua luz, sobretudo enquanto cura e eleva a
dignidade da pessoa humana, consolida a coesdo da sociedade e da um
sentido mais profundo a quotidiana actividade dos homens. A Igreja pensa,
assim, que por meio de cada um dos seus membros e por toda a sua
comunidade, muito pode ajudar para tornar mais humana a familia dos
homens e a sua histéria (CONCILIO VATICANO II, 2000, p. 192).

Entdo, a Igreja latino-americana e caribenha precisou julgar a situagéo
escandalosa de opressdo por que passavam aqueles e aquelas que sdo 0s
prediletos de YHWH: os pobres. Como enfatiza Domezi: “A Igreja dos pobres, que
tomou corpo na América Latina, € aquela na qual os pobres séo sujeitos e agentes
de sua historia e de sua comunidade eclesial” (2015, p. 43).

Para Brown, a teologia da libertagcdo encontrou terra fertil para fincar suas
raizes no texto biblico do Magnificat (Lc 1,45-56), por sua mensagem potente e
revolucionaria que fala de um reverso na historia entre poderosos e fracos, ricos e

pobres (2002, p. 320).
4.3.2. O Método da Teologia da Libertacao: Ver-Julgar-Agir

Como em toda teologia existe uma mistica, ndo seria diferente na Teologia da
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Libertagdo. Sua mistica € “o encontro do Senhor no pobre, que hoje é toda uma
classe de marginalizados e explorados de nossa sociedade caracterizada por um
capitalismo dependente, associado e excludente” (BOFF; BOFF, 1979, p. 12).

Porém, para se alcancar esta mistica, faz-se necessario sentir a dor dos que
sofrem e se indignar com o sofrimento dos que padecem. Para tanto, é preciso ver o
mundo com os olhos dos pobres; € primordial sair de uma visdo ingénua da
realidade e perceber essa realidade de maneira critica; pois, somente desta forma
se “pode agir mais eficazmente sobre ela em nome de nossa fé” (BOFF; BOFF,
1979, p. 14).

Todavia, até se chegar a uma consciéncia critica da realidade, passa-se por
trés movimentos: empirico (fato-consciéncia ingénua-assistencialismo): quando se
tem o fato escandaloso da miséria, mas nao se procura saber as causas de tal fato,
apenas se tenta resolver de maneira pontual (assistencialismo) tal problema. No
segundo movimento, chamado de funcionalismo, ja se vé o fato de uma maneira
critica, por se ver os fatos conectados entre si. Porém, acredita-se que todos devem
exercer suas funcdes na sociedade para que a desigualdade seja erradicada.

O terceiro movimento € o olhar critico da Teologia da Libertacdo, conhecido
por estruturalismo-dialético, isto é, a juncdo da consciéncia critica e de uma radical
libertacdo. Nesse movimento, se busca o conhecimento profundo do sistema que
oprime e empobrece, como bem diz a Populorum Progressio (Progresso dos Povos)
(26) quando define o lucro como o motor essencial de um sistema econémico que
empobrece a sociedade. Essa consciéncia critica e radical é entendida ndo como
mera reforma social, mas como instrumento que visa a reformular as bases da
sociedade, para que todos que nela trabalham possam também usufruir dos lucros e
do poder nessa sociedade. Dessa forma, ocorrera a verdadeira libertacdo (BOFF;
BOFF, 1979, p. 15-17).

Apoés perceber/ver a realidade opressora, 0 passo seguinte é julgar essa
realidade na fé a luz da Sagrada Escritura, pois somente “a partir dos anseios dos
pobres deste mundo, toda a mensagem biblica emerge como anuncio de libertagéo;
s6 a partir dos humilhados e ofendidos o Evangelho aparece como boa-nova”
(BOFF; BOFF, 1979, p. 32).

Desta forma, elabora-se os critérios teoldgicos para analisar de forma critica e
radical a sociedade; logo, essa realidade transcendera. Portanto, mediante a fé, a

Escritura, a tradicdo da Igreja e a teologia, verifica-se, na realidade presente, sinais
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ou néo do Reino de YHWH. Assim, “onde a analise social diz pobreza estrutural, a fé
vai dizer pecado estrutural; onde a andlise diz acumulacado privada da riqueza, a fé
vai dizer pecado de egoismo, e assim por diante” (BOFF; BOFF, 1979, p. 17).

O processo do julgar passa por trés etapas bastantes significativas: a primeira
etapa é conhecida como o momento profético da teologia, que € discernir o valor
histérico-salvifico da realidade a partir de categorias da fé: Reino de YHWH, graca,
pecado, justica, injustica, caridade etc., indagando, assim, se a sociedade esta ou
nao construindo o Reino de YHWH. A segunda etapa € quando é feita uma leitura
critico-libertadora da propria tradicdo da fé, isto €, “interpretar a luz da Palavra de
YHWH e da tradicdo a realidade social, especialmente aquela dos pobres” (BOFF;
BOFF, 1979, p. 18). A terceira etapa é fazer uma leitura teoldgica de toda realidade,
seja ela cristd ou ndo (BOFF; BOFF, 1979, p. 17-18).

O terceiro e ultimo passo da Teologia da Libertacdo € o agir: a acao prética de
tudo que foi visto e julgado. Essa acéo sera definida como a libertacdo de todos e
todas que se encontram oprimidos e marginalizados. Como sinal de Cristo na terra,
a Igreja devera também ser portadora dessa libertacdo integral, que € o préprio
Reino de YHWH, anunciado por Jesus. Logo, € missdo da Igreja e dos cristdos
contribuir para essa libertagdo, também porque a “fé possui uma inegavel dimensao
libertadora que deve ser ressaltada e mantida viva continuamente” (BOFF; BOFF,
1979, p. 19).

Sobre a Teologia da Libertacdo, dizem Boff e Boff: “Esta teologia instaura
uma mistica de compromisso com Deus e com Jesus Cristo nas lutas pelas
transformacdées do mundo, mais digno do homem e mais semelhante ao mundo
novo do Reino de Deus” (1979, p. 64). A Teologia da Libertagdo fala de uma
antropologia teoldgica, isto €, mostra o ser humano “como ser histérico e aberto
permanentemente ao transcendente” (BOFF; BOFF, 1979, p. 25), e respondendo
sempre ao ser divino de forma negativa ou positiva. E serd dentro da histéria da

humanidade que ocorreréa essa salvagao.
4.3.3. A Redencao dentro da Histéria

Quando se pensa em salvacdo, automaticamente se pensa na escatologia,
isto é, na salvacdo de YHWH para com a humanidade que a estar4 esperando no

fim dos tempos. A Teologia da Libertacédo, porém, apresenta uma salvacéo presente
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e histdrica; ela ratifica que essa salvacédo foi dada por Jesus Cristo. Contudo, ela ndo
esta restrita ao fim dos tempos, mas antecipa-se na histéria. “O homem entra em um
processo de salvagao ja aqui na terra, culminando na eternidade” (BOFF; BOFF,
1979, p. 26). Vendo pelas lentes da Teologia da Libertacdo, a redencdo de YHWH
em Jesus Cristo se desenvolve nos limites da historia, toda a salvagéo ocorrida na
histéria pode-se definir como pequenas libertagdes pontuais, que apontam para 0s
designios de YHWH, ou pode-se definir, também, como alicerces do Reino de
YHWH.

Logo, quando as dimensfes econOmicas, sociais e politicas fazem com que
todos participem de suas estruturas de forma simétrica, a teologia mostrara uma
sociedade justa e libertadora. Por outro lado, como diz Medelin (1968): quando
essas mesmas estruturas fomentam desigualdades, as consequéncias serao:
pobreza e pecado estrutural (BOFF; BOFF, 1979, p. 26).

Por conta disso, pode-se afirmar que a Teologia da Libertagdo “consiste na
elaboracdo de um discurso rigoroso acerca do teolégico presente nas libertacbes
socioecon6micas” (BOFF; BOFF, 1979, p. 50). Portanto, trata-se de um discurso
teoldgico regional; encontra-se num lugar especifico da realidade humana; tem um
carater politico porque se coloca ao lado do necessitado, do injusticado; além de ter
um carater ético, pois se coloca no antagonismo que é o escandalo da pobreza
dentro de uma realidade cristd (BOFF; BOFF, 1979, p. 50).

Dessa forma, a Teologia da Libertacdo se coloca na defesa e na promocéao
dos mais necessitados, todos aqueles que ndo tém vez e nem voz na sociedade.
Todavia, esse protagonismo do pobre sé ocorrerd quando houver uma revolucdo
“estrutural da realidade histdrico-social” (BOFF; BOFF, 1979, p. 50). Por muito
tempo, o pobre foi apenas o objeto do assistencialismo dos mais privilegiados, como
também da Igreja. A Teologia da Libertacéo, ao tratar da desigualdade social, coloca
0 pobre como protagonista da salvacdo de YHWH, ndo porque o pobre seja
privilegiado por YHWH em detrimento dos ndo pobres, mas porque o pobre é o que
mais necessita de libertacdo, posto que, devido a sua condicdo, vive oprimido, vive a
margem da sociedade e, por viver sempre a margem, todos os dias, € torturado,
flagelado e crucificado também por aqueles e aquelas que se denominam

seguidores de Cristo.
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4.3.4. O Pobre na Teologia da Libertacao

Gutiérrez afirma que o desafio central da Teologia da Libertacdo é a
valorizagdo e a promoc¢do do pobre, isto é, € promover aquelas pessoas que nao
sao reconhecidas como tais pela sociedade que as cerca (2000b, p. 22). Para tanto,
ele designa o pobre como a ndo-pessoa, que é “o pobre, o explorado, aquele que é
sistematica e legalmente despojado de sua estatura humana” (2000b, p. 22). Logo,
questiona Gutiérrez, ao discorrer sobre a questdo central da Teologia da Libertacéo:
“como anunciar Deus como pai em um contexto histérico desumanizante?” (2000b,
p. 22).

Esse resgate do pobre tem sua base na Escritura, principalmente na boa-
nova de Jesus, posto que os pobres e marginalizados s&o, por exceléncia, 0s
destinatarios do Reino de YHWH (Lc 6,20); como também ¢é “o critério escatoldgico,
mediante o qual se define a salvacédo ou a perdi¢cdo de cada homem (Mt 25,35-46)"
(BOFF; BOFF, 1979, p. 50).

A Teologia da Libertacdo apresenta, assim, uma irrupcao dos pobres. A esses
pobres ndo se deve olhar apenas pela ética religiosa, mas também em toda a sua
integralidade: em sua dimenséao politica, social e econbmica, como um movimento
critico e radical que subverta a ordem vigente e faca acontecer o Reino de Deus na
histéria (GUTIERREZ, 2000b, p. 22).

Em outras palavras, aqueles que estavam ausentes da histéria, os pobres,
pouco a pouco lhes vai sendo restituido seu protagonismo, que lhes havia sido
conferido por Jesus em seu evangelho, dentro da histéria da salvacdo, pois esse
povo pobre €, ao mesmo tempo, oprimido e cristdo. Esse protagonismo se fara
presente nas lutas populares por libertacdo como também na consciéncia histérica
advindas dessas lutas (GUTIERREZ, 2000b, p. 22-23).

O aspecto socioecondmico ndo deixa de ter sua relevancia quando se trata da
pobreza extrema. Contudo, o problema vai aléem do dinheiro, isto €, da falta de
dinheiro, pois a falta de moradia, de saude, de educacéo, enfim, de uma vida digna
aponta a pobreza como uma situagdo real de morte. Gutiérrez enfatiza o sentido
escandaloso da pobreza ao afirmar que é “uma situagdo destruidora de povos,
familias e pessoas, que Medelin e Puebla classificam de violéncia institucionalizada”
(2000a, p. 17).
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A Teologia da Libertagéo deseja redimir o homem e a mulher de toda forma
de exploracdo para que eles tenham a possibilidade de uma vida digna, que
crescam em uma sociedade justa e fraterna (GUTIERREZ, 2000a, p. 365). Para
Gutiérrez, a Igreja tem por tarefa principal “denunciar a auséncia de Deus quando
nao se faz justica ao pobre” (2000b, p. 192). A Igreja, como anunciadora do
evangelho de Jesus Cristo para a humanidade, € convidada a realizar e viver o
Reino de YHWH no interior da histéria humana (GUTIERREZ, 2000b, p. 194).

Trinta anos apos o surgimento da Teologia da Libertacdo, Gutiérrez lanca um
pequeno livro com o titulo: Onde dormiréo os pobres? no qual o autor, ao fazer uma
analogia entre a realidade dos pobres e a parabola do rico e de Lazaro (Lc 16,19-
31), questiona o lugar do pobre no mundo, no qual a pobreza s6 aumentou, como
também aumentou o fosso entre a minoria de ricos e a extrema maioria de pobres
(1998, p. 28).

Diferente da pardbola, em que o rico € desconhecido e o pobre tem um nome,
nos dias de hoje os pobres sdo destinados ao anonimato: nascem, vivem e morrem
sem serem vistos pelo mundo (GUTIERREZ, 1998, p. 28). Os pobres s&o “pecas
descartaveis numa histéria que escapa as suas maos, e o0s exclui dela”
(GUTIERREZ, 1998, p. 28).

Ja se passou mais de meio século de ac¢des contundentes da Igreja: Concilio
Vaticano 1l; o pacto das catacumbas, a Teologia da Libertacdo e a opcédo
preferencial pelo pobre, em tentativas de salvaguardar a mensagem evangélica
dirigida ao mais necessitado.

Todavia, a desigualdade s6 aumentou, a pobreza avanca de uma forma
imensuravel pelo mundo, dentro e fora de contextos cristdos, e a pergunta de
Gutiérrez continua a reverberar: onde dormirdo os pobres? Que lugar no mundo de
hoje tem o pobre?

Na sequéncia, serdo apresentados dois caminhos antagonicos na tentativa de
responder a questdo acima: a aporofobia e a mensagem evangélica a partir do

pontificado do Papa Francisco.

4.4 O ENFRENTAMENTO A POBREZA A PARTIR DE DUAS REALIDADES
DIVERGENTES

Falar sobre pobres/ pobreza é discorrer acerca de exclusdo, marginalizagao,
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opressdo, isto é, ratificar um total abandono, ndo s6é do Estado, mas de todos
aqueles e aquelas, muitas vezes cristdos, que podendo contribuir ndo s6 de maneira
efetiva como também no acolhimento, isto €, na empatia com os pobres, muitas
vezes se omitem: mudando de caminho para ndo ver e, por conseguinte, ndo se

comprometer, jogando a culpa no Estado ou mesmo no proprio sujeito da pobreza.

O primeiro caminho é o rechaco, a aversdo e medo do pobre, também
conhecido como aporofobia. O segundo caminho € a ética, o amor, a libertacdo para
com 0 mais necessitado, esse caminho tem suas raizes fincadas na boa-nova de
Jesus, aqui representado pelo pontificado do Papa Francisco. No ultimo ponto se
verificard quao urgente é para a sobrevivéncia do mundo a discussdo e apontar

caminhos para esse mal que destréi a vida do ser humano.

4.4.1 Aporofobia

O neologismo aporofobia foi concebido pela filosofa espanhola Adela
Cortina; em seu livro Aporofobia, el rechazo al pobre (2017), a autora elabora de
forma original esse termo, como também afirma que essa aversdo aos pobres
sempre esteve inserida, de forma intrinseca, dentro de outras aversfes e fobias da

sociedade como o racismo, a xenofobia, a misoginia etc.

Partindo de sua realidade europeia, a autora pouco a pouco comeca a
observar que existe um preconceito que vai além da xenofobia: “O problema nao é&,
entdo, a raca, a etnia, e nem mesmo o estrangeiro. “O problema é a pobreza”
(CORTINA, 2020, p. 26). A filésofa chega a esta conclusdo ao constatar que o
estrangeiro que vem como turista e/ou como investidor em outro pais, € sempre bem
acolhido, independente de religido ou etnia, posto que vem para contribuir com o
desenvolvimento daquele pais; existindo, neste contexto, uma troca de interesses
(CORTINA, 2020, p. 24-25). Portanto, concluira Cortina, € aquele que nada tem, o
necessitado, que em nada pode contribuir com o PIB do pais onde chega ou onde
mora ha muito tempo que € alvo de desprezo, da fobia, da aversédo da sociedade. A
pobreza incomoda uma pequena e rica parcela de uma sociedade assimétrica, que
teme os problemas trazidos pelos mais carentes (2020, p. 18). A soluc&o encontrada
pela classe privilegiada para resolver o problema dos pobres é a exclusdo. Dessa

forma o pobre & “excluido de um mundo construido sobre o contrato politico,
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econdmico ou social desse mundo de dar e receber, no qual s6 podem entrar os que

parecem ter algo de interessante para dar em retorno” (CORTINA, 2020, p. 19).

Para Cortina, toda atitude de rejeicdo, fobia e preconceito tem lugar em um
conceito de superioridade assumida pela pessoa que acredita que sua raga, etnia,
religido, op¢do sexual, posi¢cdo social sdo superioras as do grupo rejeitado. Assim,
sua posicao é legitimada, desprezando o grupo inferior ao seu (2020, p. 21).
Convencida de que a aversdo ao pobre vai além da xenofobia, a filosofa espanhola
partird para nomear esta situagcédo especifica. “Dar um nome a essa patologia social
era urgente para poder diagnostica-la com maior precisdo, para tentar descobrir sua

etiologia e propor tratamentos efetivos” (2020, p. 27).

Assim, por analogia como xenofobia e homofobia, Cortina vai buscar o termo
grego aporos, que designa o pobre, o necessitado, aquele que ndo possui recursos
para sobreviver e unird ao termo fobia que significa aversdo rechaco, medo e
apresentara ao mundo a palavra aporofobia (2020, p. 27). Para a autora, designar o
nome da aversédo ao pobre ndo diz respeito apenas a mais uma nova palavra, mas
tem por objetivo especifico conhecer as causas, e assim conhecendo suas causas
se pode chegar a superacdo dessa aversdo ao pobre que tanto degrada quem a
pratica quanto anula a dignidade de pessoas concretas que parecem insignificantes
para a sociedade simplesmente por serem pobres. O mundo deve dizer ndo a essa
aversao; um nao a favor da dignidade e do direito a uma vida em plenitude a todos

gue sofrem essa rejei¢do, pessoas que tém nome e sobrenome (2020, p. 29).

Na sequéncia se vera, a partir do pensamento de Cortina, alguns
movimentos que levam a aporofobia: o social, a partir do discurso de édio, e o
bioldgico, tendo o cérebro como causador dessa fobia aos pobres. Em seguida

Cortina apontara caminhos para se vencer esse rechaco aos pobres.

4.4.1.1 Discurso e/ou crime de 6dio

Cortina pontua dois aspectos fundamentais em que estaria enraizada a

aversao aos pobres, a saber o social e o biolégico.

A essas duas manifestacdes de odio, a filosofa espanhola nomeia patologias
sociais (CORTINA, 2020, p. 35). A partir de acontecimentos pontuais da historia

recente, Cortina (2020, p. 33.51) intuira acerca dessas doencas sociais, que
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consistem em atitudes e/ou discursos intolerantes que vao de encontro ao coletivo

que, no entender de quem agride, é merecedor da agresséao.

Esses dois atos de oOdio se manifestam quando existe persisténcia na
conduta de rechaco, desprezo e por vezes violéncia fisica a determinadas pessoas
em decorréncia de vincular-se a determinado coletivo. O discurso de oOdio é tao
antigo quanto a origem da humanidade. Esse discurso reverbera toda a intolerancia
e pretensdo de superioridade do sujeito que odeia, com a finalidade de “propagar,
incitar, promover ou justificar o édio a determinados grupos sociais” (CORTINA,
2020, p. 37). O crime de 6dio propriamente dito s6 se tornard efetivo quando existir
uma infracdo penal, isto é, o delito ao agredido deve constar como crime no codigo
penal vigente. Nesse caso, considera-se crime, além de uma agressao fisica, uma
situacdo vexatoria, humilhante (CORTINA, 2020, p. 37-38).

Cortina prossegue afirmando que, apesar do discurso e/ou crime de odio ser
dirigido a uma pessoa, um negro, um refugiado, uma mulher, um mendigo, um
estrangeiro, ele ndo visa a atingir o individuo, mas dirige-se ao coletivo ao qual a
pessoa pertence. Para fundamentar seu conceito de discurso e/ou crime de 6dio,
presente na aporofobia, Cortina utilizard uma fabula de La Fontaine: O cordeiro e 0

lobo:

—...E sei que de mim falaste mal o ano passado.

— Como pude fazé-lo se ndo havia nascido? — disse o cordeiro. Ainda mamo
em minha mée.

— Se néo foste tu, foi teu irmao.

— Nao tenho.

— Pois foi um dos teus; porque ndo me deixais tranquilo. Vs, vossos
pastores e vossos cachorros. Disseram-me tenho que me vingar. L4 em
cima, no fundo dos bosques. Leva o lobo, e logo o come. Sem mais juizo
que esse (2020, p. 39-40).

A partir da fabula, a autora pontua cinco aspectos que se fazem presentes
no discurso e/ou crime de odio em todo o rechagco que se faz a um coletivo

especifico:

1. O agredido ndo é reconhecido por sua individualidade, mas por pertencer
ao coletivo;

2. O coletivo é rechagado por algum dano que causa ou causou a
sociedade. Embora ndo se tenha provas concretas desses danos sociais,
existem estorias contadas e recontadas que, mesmo nao sendo veridicas,
de tantas vezes repetidas, ninguém mais discute sua veracidade ou néo;
apenas as aceita como verdade;
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3. Aceitando, pois, essas falsas verdades acerca do coletivo rechacado, o
discurso de 6dio estd instaurado. O passo seguinte é promover, com
argumentos convincentes e racionais 0 quao € perigoso e ultrajante que
esse coletivo, nocivo a sociedade, permaneca entre aqueles que se acham
superiores;

4. Assim como na fabula, na qual se percebe ndo um didlogo, mas um
monologo no qual quem fala e age € o lobo, mostrando assim toda a sua
superioridade, dessa mesma forma se comporta o0 grupo que se autodefine
como superior a pessoa do coletivo desprezado. A pessoa que faz parte
desse coletivo se sente acuada, sem voz, sem ter como lutar contra os
poderosos, os que gritam, que humilham e que matam sua existéncia como
ser humano;

5. O importante é esbravejar, incitar o 6dio contra o coletivo. Nao importa se
ndo ha argumentos, o importante é espalhar o 6dio (CORTINA, 2020, p. 40-
44).

No caso especifico da aporofobia, “a pobreza é desagradavel, o pobre
apresenta problemas e que de algum modo contamina” (CORTINA, 2020, p. 64).
Entenda-se aqui que os pobres ndo sdo apenas aqueles que efetivamente ndo tém
como se sustentar, mas todos aqueles que ndo tém voz e nem vez na sociedade,
aqueles que vivem nas periferias do mundo. Como bem define Cortina: “O pobre € o

sem poder nesse tempo e nesse lugar” (2020, p. 64).

Para se refutar o discurso e/ou crime de odio faz-se necessario o
aprimoramento de uma ética democratica, segundo a qual a liberdade, a igualdade e
a dignidade de todos seja respeitada como valor supremo. Sendo esse 0 aspecto
social da aporofobia, serd também no ambito social que se deve encontrar o
caminho para p6r fim a esse desprezo pelos pobres, a saber, serdo necessarios
unido e dialogo entre Estado e sociedade civil para suprimir de uma vez por todas a
aversao aos pobres, devolvendo-lhes sua dignidade e seu poder de fala nesse

tempo e nesse lugar.

O segundo aspecto da aporofobia tratado por Cortina é o biolégico. O

guestionamento da autora é: estaria em nossos codigos genéticos a raiz da

aporofobia?

4.4.1.2 Nosso cérebro aporofébico

Ao tratar essa questao, Cortina trara a tona a dissonancia entre o discurso e
a pratica da moral. Todos sabem que para se ter uma sociedade ética e

7

desenvolvida plenamente é necessario que todos, sem excec¢do, tenham seus
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deveres e direitos respeitados, isto €, tenham sua dignidade valorizada de forma
integral. Contudo, o que se tem é um grande fosso entre teoria e pratica na

construcdo de uma sociedade simétrica (2020, p. 73-76).

Tentando encontrar uma resposta plausivel para a disparidade entre
discurso e pratica da moral, Cortina pontua que, para algumas religides, inclusive a
cristd, a predisposicdo de rejeitar os pobres encontraria suas raizes na natureza
pecadora do ser humano, enquanto a filosofia entende essa inclinagdo como natural
da pessoa ao escolher 0 egoismo em detrimento ao dever moral. Todavia, nem as
religibes e nem a filosofia conseguem responder a questdo. Dessa forma, Cortina,
recorrera a biologia, mais precisamente a neurociéncia, para constatar que o cérebro

humano ja nasce xenofdbico e por conseguinte aporofdbico (2020, p. 77).

A primeira tendéncia do cérebro humano é o egoismo, fundamentado na
autopreservacao, no instinto de sobrevivéncia. Essa disposicéo leva o ser humano a
procurar o que lhe é semelhante, familiar, o que Ihe proporcione seguranca. Dessa
forma, chega-se a segunda disposicdo cerebral: a de se aproximar de pessoas
semelhantes, pois s6 assim biologicamente se sentirdo seguras. Logo, a fobia e a
aversao bioldgica nascerdo dessa inseguranca e perturbacdo que a pessoa que €
estranha ao grupo causa (CORTINA, 2020, p. 84-85). E nesse terceiro momento
que, segundo Cortina, esta a raiz da aporofobia: “a meu ver, a aporofobia tem sua
raiz biolégica aqui, nessa tendéncia de colocar entre parénteses o que
consideramos perturbador” (2020, p. 85). Assim, a tendéncia natural do cérebro é
proteger o grupo de toda e qualquer ameaca que venha de fora, criando-se uma

eterna guerra que opde eles contra o nos.

N&o obstante a tendéncia egoista do cérebro que leva a aporofobia, Cortina
ressalta também que ele é biossocial'®. Logo, com a mesma forca que o cérebro
exclui o estranho de seu grupo, ele também se abre para cooperar com o outro. Em
um primeiro momento dessa abertura, esse cuidado com o outro tende a ser
seletivo, isto €&, ele é cuidadoso, simpatico com os de seu grupo, com aqueles que
tém como |he devolver o favor. Nesse sentido, os pobres estao fora desse cuidado,
pois ndo tém nenhum tipo de moeda de troca. Como néo tém nada para oferecer,

‘parece que, leva-los em consideracdo implica perder capacidade adaptativa

1% possibilidade de mudancas no cérebro a partir das experiéncias sociais.
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biolégica e social, pois sdo os bem situados que podem ajuda-los a sobreviver e a
prosperar’ (CORTINA, 2020, p. 94).

Gracas a plasticidade do cérebro, essa simpatia pode se tornar empatia e
fazer a diferenca no acolhimento ao diferente, ao estranho, que, ao nivel da simpatia
nao traz nada de bom. Somente essa identificagdo emocional com a dor da outra
pessoa pode contribuir para a construcdo de uma sociedade igualitaria e justa
(CORTINA, 2020, p. 88-95). Além da empatia, Cortina pontua outros caminhos para
que a sociedade coloque um ponto final no pensamento aporofébico.

4.4.1.3 Vencendo a aporofobia

Os caminhos apresentados pela autora para vencer a aporofobia'’ sdo “a
educacao, entendida em sentido amplo, e a construcdo de instituicbes econémicas,
politicas e sociais capazes de promover o respeito a igual dignidade de cada uma
das pessoas concretas” (CORTINA, 2020, p. 97). A designacdo do medo aos pobres
nasce, na percepcao da filésofa espanhola, da xenofobia aos refugiados pobres, que
nao tém o que oferecer aos paises aonde chegam. Sera também a partir do
problema imigratério mundial que Cortina discorrerd acerca dessas instituicées que
devem se abrir para acolher aqueles que mais necessitam. Nao olhar os pobres
como agueles que atrapalham, mas tentar cultivar uma abertura para o outro, seja
ele quem for exercitando a compaixdo que é o caminho do acolhimento fraterno
(2020, p. 198). Esse reconhecimento compassivo do outro € uma exigéncia ética
incondicional, que segundo Cortina “surge do reconhecimento da dignidade alheia e
prépria, do respeito por quem tem dignidade e nao um simples pre¢o” (2020, p. 198).
Sera essa ética que ira corroborar para o fortalecimento de instituicdes econémicas,

politicas e sociais que irdo construir uma sociedade sem exclusdes.

Outro caminho para se derrotar o rechago aos pobres € a educacdo. Essa
deve ter seu inicio na familia, depois na escola e deve continuar nos diferentes
momentos da vida do individuo. Essa educacao deve preparar as pessoas para seu
tempo e seu lugar, isto €, deve penetrar nos problemas centrais do nosso tempo:

guerras, refugiados, fome, miséria, discriminagdo etc. Para que o0s estudantes

' No Brasil o termo se popularizou através das redes sociais do Pe. Julio Lancellotti contra as
arquiteturas hostis que impedem os moradores em situacdo de rua a se abrigarem em espacos
publicos.
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estejam aptos para, ndo sé terem argumentos, mas sobretudo, para responderem a
todas as demandas que o século XXI lhes apresenta. Educar no século XXI significa
formar homens e mulheres compassivos, que tenham empatia pelos que sofrem e
que, principalmente, assumam um compromisso com todos que estdo a margem da
sociedade e segregados em seus guetos: xenofobia, misoginia, homofobia, negros,
povos indigenas etc. A educacgdo, portanto, € caminho de reconhecimento do que
caminha ao lado (CORTINA, 2020, p. 199).

Procurou-se até aqui mostrar um dos aspectos de como é percebida a
situacdo dos pobres, 0 quanto esses sao destratados e combatidos, até mesmo com
violéncia e desrespeito por parte de um grande numero de pessoas, inclusive,
muitas das quais afirmam ser seguidores e seguidoras de Jesus. Todavia, o Filho de
YHWH em sua permanéncia terrena acolheu e se fez um com o0s pobres e
sofredores de sua época. Apdés um hiato, a Igreja volta a soar um discurso de
acolhimento e respeito aos pobres. Essa voz vem do primeiro pontifice latino-
americano, a ocupar a catedra de Roma. Ele € o Papa argentino Jorge Mario
Bergoglio. Muitos falam de uma verdadeira revolugédo na Igreja suscitada por esse
latino-americano que escolheu ser chamado de Francisco. A seguir, se refletird

sobre as novidades trazidas por Francisco acerca dos pobres.

4.4.2 O Pobre no Pontificado de Franciso

O Papa Francisco, em seu pontificado, trouxe realmente alguma novidade
ao centralizar na Igreja a situacdo periférica dos pobres ou ele apenas faz um
resgate da boa-nova de Jesus, que tem os pobres como protagonistas? A luz do
evangelho de Cristo, Francisco tentara tirar da sombra os inUmeros passos que a
Igreja havia dado em relacdo aos pobres a partir do Concilio Vaticano Il. Acerca

dessa continuidade conciliar no pontificado de Francisco, sintetiza Aquino Janior:

Talvez, deveriamos falar, aqui, de uma nova fase no processo conciliar.
Depois da fase de “restauragédo” conduzida por Jodo Paulo Il e Bento XVI,
entramos com Francisco numa fase de “retomada” do Concilio, a partir de
sua recepcao latino-americana (2019, p. 49).
Aquele 13 de marco de 2013 trouxe inUmeras surpresas para 0S Cristaos
catélicos, a saber, agora a Igreja teria um Papa emérito (Bento XVI) e um Papa

latino-americano, argentino e jesuita, o Cardeal Jorge Bergoglio, e que de maneira
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inédita escolhe o nome de Francisco, em referéncia direta a Francisco de Assis, 0
santo que viveu e ensinou a viver a pobreza evangélica. Na noite de sua elei¢éo, ao
apresentar-se ao mundo, “escolheu vestir-se com a simplicidade do branco e com
uma cruz de cobre a pender-lhe no peito, humildemente inclinou-se pedindo a
oracao das pessoas ali irmanadas” (DOMEZI, 2014, p. 7). Brighenti também ressalta
a postura austera do pontificado do Papa argentino ao relatar que Francisco tem seu
pontificado alicercado em S. Jodo XXIIl e nos santos martires das causas sociais da
América Latina. E ao expressar seu incbmodo sonho de uma Igreja pobre para os
pobres, essa pobreza comeca em sua propria vida: usando trajes simples, trocando
0 trono por uma cadeira, continuando a usar seus sapatos pretos, preferindo carros
populares etc. (2014, p. 17). Segundo Pedrosa-Padua, a opcédo pelos pobres
proposta pelo Papa Francisco é a “forma de viver uma nova humanidade. Uma
espiritualidade que constroi vinculos a partir da op¢éo pelos pobres € uma forma de
combater a aporofobia” (2022, p. 117-135).

Como se vé, mesmo nado trazendo uma mensagem inédita para o0 mundo,
em seu pontificado, Francisco quer colocar o assunto dos pobres e da pobreza no
centro das discussdes. Apesar de ser um assunto que incomoda, deve ser tratado
com especial respeito e dedicacdo, principalmente para os seguidores e seguidoras
de Cristo. Além de gestos pessoais concretos, o bispo de Roma ira sinalizar em suas
exortacdes, enciclicas, discursos e iniciativas o0 qudo urgente e necessario é
amparar o mais necessitado, posto que o Reino de YHWH s6 se fara presente na
histéria quando ndo mais existir desigualdade entre os filhos e filhas de YHWH. Com
argumentos fortes e contundentes em sua primeira exortacdo apostélica trara a

incluséo social do pobre como algo inerente ao Reino de YHWH.

Além dessa exortacdo, também serdo pontuadas outras acdes de Francisco
gue visam ao resgate dos pobres em sua dignidade de filhos e filhas de YHWH
como a contracdo de uma economia solidaria mundial e a proposta de um dia

mundial dedicado aos pobres.

4.4.2.1 A alegria do Evangelho (EG)

Na “Exortacdo Apostolica Alegria do Evangelho”, o Pontifice aponta algumas

diretrizes que irdo nortear seu pontificado (EG, n. 17), entre as quais esta a inclusao
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social dos pobres, inclusdo essa fundamentada no carater social da boa-nova de
Jesus.

Discorrendo sobre o carater social do evangelho, Francisco expressa a
urgéncia de se vincular o aspecto social ao anuncio do evangelho de Jesus, e,
ainda, que essa unido permeia toda a mensagem de Jesus. O centro da vivéncia
crista primitiva relatada nos evangelhos estd na comunidade, nas relagdes sociais e
fraternas, no compromisso de acolher e promover o outro, tendo a caridade como
centro das relagdes sociais (EG, n. 177) (2013, p. 107). Logo, o evangelho de Cristo
ndo pode ser desassociado da justica e da fraternidade. Assim, o anuncio do
evangelho impele o seguidor/a seguidora de Cristo a uma atitude empatica, isto é, a

sair de si para ir ao encontro do proximo (EG, n. 179) (2013, p. 108-109).

A exortagdo, contudo, continua com a afirmacédo de que essa saida de si ndo
deve ter por pressuposto algumas acoes filantropicas pontuais, antes devera ter por
fundamento a implantacdo do Reino de YHWH no mundo (Lc 4,43). Trata-se de
reconhecer a soberania de YHWH no mundo. A Exortagcdo destaca que “a medida
em que Ele conseguir reinar entre nds, a vida social sera um espaco de fraternidade,
de justica, de paz, de dignidade para todos” (EG, n. 180) (2013, p. 109-110). E de
onde viria a fonte da inclusdo social dos pobres? Segundo os postulados
apresentados enfaticamente na Exortacao, “deriva da nossa fé em Cristo, que se fez
pobre e sempre se aproximou dos pobres e marginalizados; a preocupacao pelo
desenvolvimento integral dos mais abandonados da sociedade” (EG, n. 186) (2013,
p. 113). Assim, o discipulo de hoje é chamado a ser esse arauto de YHWH que leva
libertacdo e promocdo aos pobres e abandonados da sociedade. Tendo sua
dignidade resgatada, o pobre podera integrar-se novamente na sociedade (EG, n.
187) (2013, p. 113-114).

O Pontifice, em sua Exortacdo, segue afirmando que os pobres ocupam um
lugar preferencial no coracdo de YHWH, e que toda a histéria da salvacdo de YHWH
para a humanidade foi marcada pelos pobres: toda a histéria de Israel contida no
Antigo Testamento relata a saga de um povo, pequeno e pobre, que teima em
sobreviver em meio a grandes reinos e impérios. Quando a salvacdo de YHWH se
encarna, ela precisou de um sim de uma moca pobre e que vivia huma aldeia pobre
e esquecida da Galileia. Durante toda a vida, Jesus experimentou pobreza e

privacdo. E, na sinagoga de Nazaré, ao explicitar seu programa missionario, afirma
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ter sido enviado para anunciar a boa-nova aos pobres (Lc 4,18), a quem chama,
posteriormente, de os bem-aventurados do reino de Deus (Lc 6,20), assim como
com eles se identifica (Mt 25,34-40) (EG, n. 197) (2013, p.119). Logo, “A opcéao
pelos pobres esta no coracdo do Evangelho do reinado de Deus e, enquanto tal, ela

é constitutiva (e ndo meramente consecutiva e opcional!) da fé cristd” (AQUINO
JUNIOR, 2019, p. 52).

Dessa forma, a Igreja, chamada a ter o mesmo “sentimento de Cristo Jesus”
(FI 2,5), fez sua opgao preferencial pelos pobres. Francisco afirma ainda que “para a
Igreja, a opgdo pelos pobres é mais uma categoria teoldgica que cultural,
socioldgica, politica ou filoséfica” (EG, n. 198) (2013, p. 119-120). ApGs evidenciar o
fundamento teoldgico dessa opcao, Francisco expde a sua mais profunda aspiracao:
“Por isso desejo, uma Igreja pobre para os pobres” (EG, n. 198). Essa opcéo pelos
pobres deve levar a Igreja a uma nova evangelizacéo, isto é, a Igreja deve se deixar
evangelizar pelos pobres, posto que esses partilham na vida, no corpo 0S mesmos
sofrimentos de Jesus. Francisco convida a Igreja a admitir a forca redentora dos
pobres e consequentemente trazé-los para o centro do caminhar da Igreja (EG 198).

E ainda sobre o vinculo entre os pobres e Jesus, Francisco escreve:

Somos chamados a descobrir Cristo neles: ndo s6 a emprestar-lhes nossa
VOZ nas suas causas, mas também a ser seus amigos, a escuta-los, a
compreendé-los e a acolher a misteriosa sabedoria que Deus nos quer

comunicar através deles (EG, n. 198) (2013, p.120).
Essa amizade com os pobres sera a estrada que levara o discipulo de Cristo
a expressar um amor pelos pobres. A pratica desse amor se revelard na
preocupacao pela pessoa do pobre, desejando seu bem-estar, isto €, essa atitude
amorosa ira estimar “o pobre na sua bondade propria, com o seu modo de ser, com
a sua cultura, com a sua forca de viver a f&” (EG, n. 199) (2013, p. 120-121). O
verdadeiro amor € compassivo, ele permite que eu veja 0 outro em sua beleza
interior e N80 em seu aspecto exterior. Nesse amor, 0 pobre se sente valorizado,
posto que ndo tem nada de valor que sirva de moeda de troca. E é exatamente
nesse ponto que a opcao pelos pobres se diferencia de ideologias ou de qualquer
outro tipo de instrumentalizacdo dos pobres, seja no ambito social ou politico.
Francisco ressalta que somente nessa proximidade amorosa e cordial com o0s

pobres é que a Igreja de Cristo pode auxilia-los em seu processo de libertacéo.
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Dessa maneira, 0s pobres reconhecerdo a Igreja como sua casa (EG 199). Mas,

onde se encontram esses pobres?

Francisco usa o termo periferias para mostrar a localizacdo dos pobres e
exorta a Igreja a que saia de seu lugar confortavel e va ao encontro dos pobres, que
saia do seu comodismo e conforto e v& procurar Jesus que hoje continua a ser
humilhado, violentado, desprezado na pessoa do pobre, que vive na periferia.
Entenda-se como periferia ndo s6 o sentido geografico, como também no sentido de
periferia existencial: os pobres, os oprimidos, os esquecidos por todos e, muitas
vezes, até pelos cristdos (EG, n. 20, 30, 59) (2013, p. 21.27.44.).

Depois de apontar o lugar dos pobres, Francisco dard um rosto a essa
multiddo de desamparados. Assim, hoje os mais necessitados na visdo do Papa
argentino sdo os sem abrigo, os toxicodependentes, os refugiados, os povos
indigenas, os idosos abandonados, os migrantes, as vitimas do trafico de pessoas,
as mulheres e os nascituros (EG, n. 210-214) (2013, p. 125.126-127). O Papa
também destaca que existem também “outros seres frageis e indefesos, que muitas
vezes ficam a mercé dos interesses econdmicos ou de um uso discriminado” (EG, n.
215) (2013, p. 127). Nesse ponto, ele se refere a responsabilidade humana na
preservacao da obra criadora de Deus, o cuidado com o planeta Terra, hossa casa
comum, preocupacdo que ele externara, de forma mais contundente, em sua
Laudato S/’

Na Laudato Si’, Francisco demonstra que as maiores vitimas da degradacéo
ambiental sdo os pobres: a poluicdo dos rios e mananciais afeta diretamente quem
ndo pode comprar agua mineral. Muitos pobres tém morte prematura em razdo da
poluicdo do ar, nos mares e nos rios (FRANCISCO, 2015, p. 38). Os problemas
ambientais qgue acometem os pobres nunca sao encarados como prioridade, pois 0s
pobres ndo tém lugar de fala na execugcdo ou no planejamento de acdes e obras
publicas que deveriam ser em seu favor. Aléem dos documentos de seu pontificado,
Francisco propds algumas iniciativas em vista de trazer luzes para a situagdo dos
pobres no mundo. A seguir, pontuar-se-4 duas dessas ac¢des do bispo de Roma: A

economia de Francisco e o Dia mundial dos pobres.
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4.4.2.2 A economia de Francisco

No dia 1° de maio de 2019, o Papa convidava jovens estudantes,
economistas, empresarios e empresarias do mundo todo para um encontro a ser
realizado de 26 a 28 de marco de 2020, na cidade de Assis. Todavia, com a
pandemia, o referido encontro aconteceu de forma on-line. Em sua carta-convite,
Francisco conclama o publico acima citado para um encontro que reunira credos,
culturas e nacionalidades diversas com um uUnico objetivo: repensar o papel da
economia no mundo de hoje, transformar uma economia que mata em uma que
traga vida e dignidade, principalmente para os pobres. Francisco propde um pacto:
mudar a economia atual para que a economia futura tenha um carater inclusivo e
compassivo para com todos, principalmente, com os pobres. O titulo do encontro “A
economia de Francisco” é uma referéncia direta a Sao Francisco de Assis, que, para
Francisco de Roma, encarna perfeitamente esse modelo de preocupacao e cuidado
com 0s pobres e com a natureza. Dira o bispo de Roma sobre Sdo Francisco:
“Francisco de Assis € 0 exemplo por exceléncia do cuidado pelos fracos e de uma
ecologia integral” (FRANCISCO apud MOREIRA, 2020).

Por que o convite € especificamente para os jovens? Para Francisco, a
juventude sempre almeja um mundo melhor e feliz. Logo, os jovens, para o
Pontifice, j& seriam os profetas de uma economia que priorizaria 0 ser humano e o
meio ambiente. Francisco acredita que 0s jovens estdo mais atentos aos clamores
gue vém dos pobres e da natureza, como também se propdem a enfrentar tais
situacdes de sofrimento diferentemente daqueles que viram o rosto para néo ver.

Assim, Francisco vé os jovens como agentes de transformacéo para o mundo.

O Papa argentino propora aos jovens a construcdo de um novo modelo
econdmico que tenha como objetivo “promover a vida e a casa comum, ao invés do
lucro e do capital” (NASCIMENTO, 2021). Como se vé, o centro do projeto “A
economia de Francisco” € o ser humano, principalmente os mais carentes, e a casa
comum. Nascimento ressalta que a iniciativa de Francisco, apesar de nao indicar um
ponto de chegada, tem uma longa estrada a ser percorrida, isto é, esse caminho tera
a inclusdo de todos, valorizando uma vida digna para todos como também o cuidado
com o meio ambiente (2021). Essa inclusdo se torna urgente em um novo modelo
econdmico, porque o atual modelo ndo s6 exclui, como também escancara o abismo

crescente entre ricos e pobres.
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Finalmente, em setembro de 2022, o encontro presencial acontece em
Assis. Francisco, em seu discurso do dia 24 de setembro de 2022, depois de
pontuar o porqué da urgéncia de um novo modelo de economia mundial, pontuara
trés metas para que se chegue a uma economia de justica, de paz e de inclusédo. A
primeira implica em olhar o mundo com os olhos dos pobres. Somente olhando o
mundo com as lentes das vitimas e dos descartados tornara possivel a mudanca da
economia. Esse olhar do pobre s6 acontecera quando houver uma aproximacao,
guando os pobres forem tratados com amor e respeito, pois como diz o evangelho
(Lc 6,20), sera deles o Reino de YHWH. Logo, a aproximacdo aos pobres € a
aproximacéo ao Reino de YHWH.

A segunda meta € o olhar para o trabalhador. Francisco pede a esses jovens
empreendedores que procurem criar postos de trabalhos bons para todos. A terceira
meta é a encarnacao, aqui entendida como realiza¢cdes concretas dentro dessa nova
economia. Francisco ressalta que entre os trés processos da linguagem, a saber, 0
coracao, a cabeca e as maos sdo importantes, porém, o mais importante € as maos,
isto é, as acdes concretas que deverdo impactar a vida das pessoas, como a
construcdo de escolas, universidades, abrigos, sindicatos etc. Nada se fara mais
necessario do que as acbes concretas nessa nova economia (FRANCISCO, carta
24/09/2022).

4.4.2.3 O dia dedicado aos pobres

Como fruto do ano da misericérdia e por meio de sua Carta Apostélica
Misericordia Misera, o Papa Francisco instituiu o XXXIII domingo do tempo comum
da liturgia como o Dia Mundial dos Pobres. Claro que esse dia dedicado aos pobres
ndo é meramente uma homenagem ao sujeito da pobreza. Antes de tudo, esse dia
foi instituido para que a lIgreja nunca esqueca a mensagem contundente do
evangelho ao referir-se aos pobres como privilegiados e primeiros destinatarios do
Reino de Deus. Zanini, deixa claro que o objetivo da instituicdo do dia dos pobres é
“enfatizar a necessidade de a Igreja colocar os pobres, os prediletos de Cristo, no
centro de sua missao” (2020, p. 96-107).

Nas cartas anuais do Dia dos Pobres, Francisco retoma conceitos e temas
acerca dos pobres ja trabalhados na Evangelii Gaudium, como também retoma a

Conferéncia de Medelin (1968), quando essa fala das trés dimensdes da pobreza, a
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saber: a pobreza como caréncia, fruto da injustica; a pobreza evangélica, como
recordam os profetas e o préprio Jesus; e a pobreza como realidade solidéria,
missao intrinseca da vida da Igreja (ZANINI, 2020, p. 96-107).

Em sua primeira carta ao dia dedicado aos pobres, escreverd Francisco que
“na relagdo com os pobres se toca com as m&os a carne de Cristo. E nos irmaos

mais frageis que o corpo de Cristo continua a ressoar” (2017, n. 3).

Em sua VI carta para o Dia dos Pobres que, em 2022, aconteceu no dia 13
de novembro, o Papa faz uma reflexdo da segunda carta de Paulo aos corintios
(2Cor 8,9). E assim ele introduz sua mensagem: “O Dia Mundial dos Pobres torna
este ano como uma sadia provocacédo para nos ajudar a refletir sobre o nosso estilo
de vida e as inumeras pobrezas da hora atual” (FRANCISCO, 2022, n. 1). Em
seguida, ele contextualiza a carta e relembra que enquanto o mundo retorna a vida
depois da pandemia de Covid-19, quando se estava tentando recomecar, eis que
vem a guerra da Ucrania, além de tantas guerras regionais. Francisco continua
afirmando que quem mais sofre nesses conflitos sdo os mais vulneraveis, entre os

quais, ele pontua especialmente as mulheres, as criangas e os idosos (2022, n. 2).

No n. 7 da mesma carta, Francisco adverte para o relaxamento da fé do
seguidor de Jesus, como a ma compreensdo no uso dos bens, com uma total
indiferenca em relagdo aos pobres. Essas atitudes Francisco classifica como:
“situagcdes que manifestam uma fé fragil e uma esperanga fraca e miope” (2022).
Sabe-se, contudo, que o problema nao é o dinheiro em si, mas o0 uso e o lugar que
ele ocupa na vida da pessoa. Quando o dinheiro ocupa um lugar absoluto na vida de
alguém, esta pessoa nao consegue enxergar o seu préximo em suas necessidades,
posto que sua Unica meta € o dinheiro. Entado, “nada pode ser mais nocivo para um
cristdo, uma comunidade do que ser ofuscado pelo idolo da riqueza que acaba por
acorrentar a uma visao efémera e falhada da vida” (FRANCISCO, 2022, n. 7). Ainda
em sua carta e refletindo o cenario atual do mundo, Francisco recorda que estamos
neste mundo para ser livres e felizes e ndo numa atitude de sobrevivéncia. Jesus,
insiste o Pontifice, nos oferece uma vida abundante. Esta liberdade seré encontrada
ao descobrir que além da pobreza que mata existe a pobreza de Jesus, € essa que
liberta e traz felicidade aos seus seguidores. Dira Francisco:

A pobreza que mata € a miséria, filha da injustica, da exploracdo, da
violéncia e da iniqua destruicdo dos recursos. E a pobreza desesperada,
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sem futuro, porque é imposta pela cultura do descarte que nao oferece
perspectivas nem vias de saida (2022, n. 8).
Por outro lado, a pobreza que liberta € aquela serenidade que vai tirando
toda visdo deturpada da vida, de toda a superficialidade da existéncia para que a
pessoa priorize a esséncia em sua vida: o amor gratuito e sincero pelo proximo,
principalmente por aqueles que sdo deixados nas periferias existenciais,
abandonados e maltratados. “Na realidade, os pobres, antes de ser objeto de nossa
esmola, sdo sujeitos que ajudam a libertar-nos das armadilhas da inquietacdo e da
superficialidade” (FRANCISCO, 2022, n. 8).

Francisco finaliza a carta explicando a passagem de 2Cor 8,9, cuja pergunta
central é: como se pode enriquecer com a pobreza de Cristo? O primeiro conceito a
ser entendido € a riqgueza de Jesus que € o amor, um amor incondicional por todos,
que o faz ir ao encontro do outro, principalmente dos pobres, dos marginalizados,
dos que sofrem, dos que sédo oprimidos. Desta forma, aqueles que o seguem devem

também trilhar o caminho da pobreza:

Partilhando a vida por amor, repartindo o pdo da existéncia com irmaos e
irmés, a comecgar pelos Ultimos, por aqueles que carecem do necessério,
para que se crie a igualdade, os pobres sejam libertados da miséria e os
ricos da vaidade, ambos, sem esperang¢a” (FRANCISCO, 2022, n. 9).

Foi dito que o Papa Francisco estava fazendo uma revolugcdo no seu
pontificado. Contudo, sua mensagem ndo € inédita. Em sua revolucdo, ele
simplesmente resgata a mensagem central do evangelho de Cristo que € a urgéncia
do acontecimento do reino de Deus no mundo. O ato revolucionario de Francisco foi
ter a coragem de trazer a questdo social, politica e econémica, implicita na boa-nova
de Jesus, para o centro da vida da Igreja; tirar o lixo debaixo do tapete, limpar a casa
para que todos, sem distin¢do, possam ter acesso, com toda a dignidade de filhos e

filhas, a casa comum.



5 CONSIDERACOES FINAIS

A proposta da pesquisa, tendo como base o livro sagrado dos cristaos, foi
encontrar iluminacdo para o escandalo humano da pobreza. O que teria a oferecer
um livro tdo antigo e de uma cultura tdo diversa a nossa que ajude na transformacéao
de um mundo injusto e desigual em um mundo mais solidario?

Visando a alcancar esse objetivo, procurou-se mergulhar na historia do povo
de Israel: sua origem como um povo pobre; sua relacdo de fé com YHWH e como
sua constituicdo como povo pobre de YHWH ira interferir em seus escritos e atitudes
com os mais necessitados. O caminho escolhido para essa imersao na historia
desse povo particular foi 0 conhecimento da terminologia usada por Israel ao longo
de sua histéria para designar o sujeito da pobreza.

O segundo momento desse caminho foi a consideracdo do Evangelho
segundo Lucas, pois o evangelista, entendendo a histdria passada de Israel como a
génese da historia da salvacdo do mundo em Jesus Cristo, atualiza antigos textos
proféticos para anunciar a boa-nova de Jesus aos cristdos de sua época, sedentos
de ensinamentos. Esse caminho do seguimento a Jesus, apresentado por Lucas,
passa inevitavelmente pela pobreza. Lucas, escrevendo para sua comunidade,
ressalta que o Reino de YHWH, inaugurado pelo Nazareno, acontece na pratica da
caridade, da partilha e da justica.

Em vista da atualizacdo da mensagem do Evangelho, pergunta-se: como a
comunidade cristd de hoje recebe a mensagem da boa-nova, direcionada
prioritariamente aos pobres como enfatiza Lucas em seu Evangelho? A resposta a
essa questdo, encontra-se na consideracdo feita em relacdo a algumas acfes
especificas orientadas pelo Concilio Vaticano Il; na sequéncia, tendo por elemento
norteador o pontificado do Papa Francisco, encontrou-se o apelo a comunidade
cristd a retornar a uma postura pobre, pois somente sendo pobre a comunidade
cristd pode ir ao encontro dos mais pobres devolvendo-lhes a dignidade de filhos e
filhas de YHWH.

Na pesquisa realizada, verificou-se que o0s textos veterotestamentarios nao
trazem uma palavra especifica para designar o pobre, porém apresentam alguns
adjetivos e/ou substantivos para identifica-lo. Logo, durante a historia do povo da

Biblia e em seus escritos, o pobre foi conhecido como: o fraco, o aflito, o magro, o
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necessitado, o humilde, o mendigo. Entretanto, apesar de ndo ter um termo
especifico para designa-lo, em Israel, o pobre tinha rosto: a vilva, o 6rfdo e o
estrangeiro. A essas trés categorias era assegurada a assisténcia e a esmola. Em
seus codigos legais mais primitivos ja se encontrava o cuidado com aquele que nada
tinha. Contudo, a partir da literatura profética, a realidade miseravel do pobre passa
de uma mera assisténcia pontual a um compromisso de justica social, como diz
Isaias: “Lavai-vos, purificai-vos! Tirai da minha vista vossas mas acdes! Cessai de
praticar o mal, aprendei a fazer o bem! Buscai o direito, corrigi o opressor! Fazei
justica ao orféo, defendei a causa da viava” (1,16-17).

O Antigo Testamento deixa como heranca dois conceitos de pobreza, a
saber, 0 mais comum que é o indigente, ou seja, aquele que ndo tem condi¢cGes
materiais de sobreviver; falta-lhe dinheiro, logo ndo tem onde morar, do que se
alimentar; é a chamada pobreza efetiva. O outro conceito de pobreza é a conhecida
como espiritual. Este conceito nasce no contexto do pdés-exilio, principalmente na
literatura dos salmos. Este pobre € aquele que tem sua esperanca em YHWH;
aguele fiel que espera o cumprimento das promessas de YHWH.

Lucas, tendo por misséo fortalecer a fé de sua comunidade a partir dos
ensinamentos a da pratica de Jesus, retoma com maior énfase o tema da pobreza.
O evangelista apresenta Jesus como o Messias e 0 Salvador, anunciado pelos
profetas para inaugurar o tempo da graca de YHWH entre nds, também conhecido
como Reino de YWHW. Esse Reino se torna real na historia concreta do mundo toda
vez que a comunidade crista for instrumento de libertacdo para todo aquele que se
encontra oprimido e desamparado como aquele que vive na miséria, pois como
disse Jesus: 0 Reino é destinado para esses que s6 tém YHWH como seu protetor.

A palavra usada por Lucas para se referir ao pobre € ptéchos, que designa a
pobreza material, em um sentido predominantemente social, um bom exemplo é a
orientacdo para o bom uso dos bens materiais por parte dos cristaos.

Ao fazer referéncia aos pobres espirituais, Lucas mostra, no inicio de seu
evangelho, figuras que personificam esse Israel antigo que, confiando nas
promessas de YHWH, sdo agraciadas com o cumprimento dessas promessas: Ana,
Simedo, Isabel, Zacarias e a propria Maria, apresentada no Magnificat, como a
humilde serva do Senhor.

Logo, para o seguimento de Jesus é indispensavel que o discipulo e a

discipula sejam livres. Para o evangelista, o verdadeiro seguidor/ seguidora € aquele
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gue nada tem de seu, pois tudo que tem deve pertencer somente a Jesus e aos
irmaos e irmas. Lucas ndo concebe uma comunidade cristd que n&o priorize 0s
aspectos sociais, éticos e antropologicos, isto €, em seu anuncio da salvacao de
YHWH, Jesus afirma que o Reino de YHWH é destinado a eles. Logo, o cristdo, a
cristd que deseja contribuir para a construcao do Reino de YHWH hoje deve cultivar
a pobreza evangeélica, isto é, abandonar-se totalmente nas maos de YHWH, sem
nada reter para si, como também estar aberto para acolher e promover seus irmaos
mais carentes que vivem a margem da sociedade.

Apo6s um longo periodo de letargia, a Igreja crista resgatard seu anuncio e
missdo: ser sinal do Reino de Deus em meio a humanidade. O Concilio Vaticano Il
foi o grande responséavel por retomar este tema, de suma importancia no anuncio do
evangelho de Jesus e na missdo da Igreja. Esse voltar as fontes evangélicas fez a
Igreja particular da América Latina descobrir uma teologia encarnada na histoéria, por
isso, fez a opcédo preferencial pelos pobres do Reino de YHWH. Com o passar do
tempo, a urgéncia de uma Igreja pobre e para os pobres parece ter ficado para tras
e, concomitante a isso, a pobreza no mundo s6 aumenta.

Dentro do quadro catastrofico atual, de um mundo onde impera a miséria, a
desigualdade social, o desrespeito pelos mais carentes e o0 aumento da inseguranca
alimentar, potencializado pela pandemia de Covid 19, a realidade nos oferece dois
caminhos para enfrentar a situacdo de pobreza entre nds. O primeiro € a negacgao, a
indiferenca ou mesmo o rechaco ao sujeito da pobreza. Esse € o caminho mais
cobmodo, pois, ignorando o problema, o0 sujeito estara isento de qualquer
responsabilidade. Essa rejeicdo ao pobre também é conhecida como aporofobia.
Esse caminho do medo e da rejeicdo ao pobre pode ser vencido na abertura ao
outro, pela compaixao, pela empatia, pelo ato de se colocar no lugar do outro.

O outro caminho de enfrentamento da pobreza é a boa noticia de Jesus para
o mundo ao declarar que eles sdo bem-aventurados, pois sdo os destinatarios do
Reino de YHWH. Esse resgate da mensagem evangélica é feito no pontificado do
Papa Francisco. O Papa argentino pede uma igreja pobre e para os pobres. Em
documentos e acbes pontuais, Francisco solicita aos seguidores de Cristo, a
comecar pelos pastores, que se dirijam as periferias dos grandes centros urbanos e
resgatem aquelas pessoas que vivem também perdidas em suas periferias
existenciais. Francisco apela para que os cristdos se aproximem dos pobres e

miseraveis e tenham com eles um encontro solidario e fraterno devolvendo-lhes a



107

dignidade de filhos e filhas de YHWH. O caminho do Evangelho é o caminho do
amor e da promoc¢ao humana. E assim, em nome da empatia, do amor fraterno e
solidario, homens e mulheres de nosso tempo sdo convidados a serem como 0O
samaritano da parabola de Lucas: tornarem-se proximos daqueles que estédo caidos
a beira da estrada.

Todavia, o caminho do cristianismo tem alcance universal, pois tanto o
cristdo quanto aquele que nunca ouviu falar de Jesus tém na empatia a chave para a
transformacdo do mundo. Buscando esse encontro fraterno com o mais carente;
procurando ver a vida através de suas dores e sofrimentos e tentando resgata-los
para uma vida digna, onde possam ter seus direitos respeitados: educacéo, moradia,
lazer, trabalho etc. Dessa forma, indo ao encontro do pobre em suas necessidades

se contribui para uma sociedade mais justa e solidaria.
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