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RESUMO

Este trabalho pretende apresentar uma visdo panoramica e teoldgica do que se escreveu
e estudou sobre a Escola Biblica Dominical, fazendo a conexdo do seu desenvolvimento no
Brasil. Isto €, no tocante ao seu papel estratégico de consolidacdo do protestantismo brasileiro
de missdo, em meados do seculo XIX e inicio do século XX, por meio dos manuais didaticos
de Escola Dominical. Nesse sentido, esta pesquisa tem como objetivo geral: Identificar,
demonstrar e analisar a importancia do processo pedagogico historicamente conhecido como
Escola Biblica Dominical que, através dos canticos, da leitura da Biblia e da préatica da oracéo,
foi adotado como uma das estratégias de implantacdo do protestantismo em solo brasileiro, em
meados do século XIX e inicio do século XX. Visa demonstrar, comparando-os, os modelos
implantados em solo brasileiro, com modelos classicos do mundo anglo-saxao, buscando as
explicagbes e justificativas de eventuais mudancas adaptativas a realidade social dos
convertidos, na construcdo de um novo habitus e na conquista de um novo campo, em meio a
uma sociedade em que o catolicismo popular imperava ha séculos. A andlise do corpus
bibliografico de pesquisa oportunizou a redescoberta de certos manuais didaticos que fulcrados
na Biblia, imprimem a perspectiva do protestantismo de origem missionéria norte-americana,
notadamente dos grupos congregacionais e batistas; o viés pedagogico desses manuais, desvela
uma nova confissao de fé religido que estava surgindo no Brasil, durante o periodo ja referido.
Outrossim, no tocante aos resultados: as estratégias educacionais missionarias de Escolas
Dominicais, de padrdo norte-americano, no Brasil, ndo podem ser dissociadas do proprio
projeto norte-americano de expansdo: o “destino manifesto” de meados do século XIX. As
Escolas Dominicais fundadas no Brasil dessa época, nascem vinculadas ao idealismo
missionario dos congregacionais, presbiterianos e batistas de evangelizacdo do Brasil. Adotou-
se como procedimentos metodoldgicos a pesquisa histdrica de carater bibliografico, elegendo-
se como referencial tedrico os autores discutidos no campo das Ciéncias da Religido, dentre
eles, P. Bourdieu, A. G. Mendonga e P. Garcez, utilizando-se, também, da conceituacdo de M.
de Certeau, no tocante a estratégia.

Palavras-chave: Igreja; Estado; Poder; Movimentos de Resisténcia; Educagédo confessional.



ABSTRACT

This paper intends to present a panoramic and theological view of what has been written and
studied about the Sunday School, making the connection of its development in Brazil. That is,
regarding its strategic role in the consolidation of the Brazilian mission Protestantism, in the
middle of the 19th century and beginning of the 20th century, through the Sunday School
textbooks. In this sense, this research has as a general objective: To identify, demonstrate and
analyze the importance of the pedagogical process historically known as Sunday School that,
through songs, Bible reading and the practice of prayer, was adopted as one of the strategies of
implantation of Protestantism in Brazilian soil, in the mid-nineteenth century and early
twentieth century. It aims to demonstrate, by comparing them, the models implanted in
Brazilian soil, with classical models from the Anglo-Saxon world, seeking the explanations and
justifications of eventual adaptative changes to the social reality of the converts, in the
construction of a new habitus and the conquest of a new field, in the midst of a society where
popular Catholicism had reigned for centuries. The analysis of the bibliographical corpus of the
research allowed the rediscovery of certain textbooks that, based on the Bible, print the
perspective of the Protestantism of North-American missionary origin, notably the
Congregational and Baptist groups; the pedagogical bias of these textbooks reveals a new
confession of faith and religion that was emerging in Brazil during the above-mentioned period.
Furthermore, regarding the results: the missionary educational strategies of the North-American
Sunday Schools in Brazil cannot be dissociated from the North-American expansion project
itself: the "manifest destiny" of the mid 19th century. The Sunday Schools founded in Brazil at
that time were born linked to the missionary idealism of the Congregationals, Presbyterians and
Baptists for the evangelization of Brazil. We adopted as methodological procedures the
historical research of bibliographical character, electing as theoretical reference the authors
discussed in the field of Religion Sciences, among them, P. Bourdieu, A. G. Mendonca and P.
Garcez, also using the conceptualization of M. de Certeau, regarding the strategy.

Key-words: Church; State; Power; Resistance Movements; Confessional Education.
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1 INTRODUCAO

A Escola Dominical € amiga da infancia, inspiracdo da mocidade, forca
da maturidade e conforto da velhice.

A Escola Dominical tem o dia de Deus por seu dia, a casa de Deus por
seu local, o livro de Deus por seu texto e a gléria de Deus por seu
propésito.

A Escola Dominical € dirigida e ensinada, por homens e mulheres
crentes que dédo voluntariamente do seu tempo, dos seus talentos, dos
seus poderes e do seu dinheiro, a fim de que o perdido seja salvo e o
salvo fortalecido.

A Escola Dominical edifica o caréter, instrui a mente, aquece o coragao,
alimenta as aspiracdes, encoraja o enfraquecido, protege o tentado e
aponta o caminho da vida a todos.

A Escola Dominical estende sua mo amiga a todos, mocos e velhos, e
0s convida a entrar na casa do Pai, onde poderao ouvir-lhe a voz mansa
e suave em sua Santa Palavra (M.E. Dodd).

Religido se aprende. Durante a infancia, a adolescéncia e juventude fui inserida no
contexto eclesiastico da Escola Biblica Dominical, EBD, desde cedo, através dos meus pais.
Como o nome ja sugere, € uma escola que ocorre aos domingos e, por tradi¢do, no horario das
nove da manha. E, ainda, na idade adulta frequento a EBD. Tenho lembrancas de professoras
leigas me contando histdrias biblicas, na sala dos Principiantes 14 em Floriano, no interior do
Piaui. Lembro com afeto do livreto com a Histdria de Moisés que ganhei por ter acertado as
perguntas feitas. Aquela professora captou-me com seu jeito de contar e obviamente com o
método do reforco positivo, fazendo com que me sentisse motivada a prestar atencdo ao
encontro. Eu deveria ter entre 5 e 6 anos, mas como é de se admirar que, por serem memorias
afetivas, a pequena menina Rebeca ndo deixou o tempo levar essas lembrancas. Educacéo e
religido caminhando juntas. Cantavamos musicas, corinhos, hinos dos Canticos de Salvacéo da
Alianca em Prol de Evangelizagdo de Criangas, APEC, modeldvamos com massa de modelar
caseira, feita com trigo, 4gua e corante advindo de sucos artificiais, éramos incentivados a
apresentagdes teatrais com relacdo a conteudos de cunho missionario da Junta de Missdes
Mundiais da Convencdo Batista Brasileira, além de jograis, cantatas, tudo isto na Escola
Dominical. Desse modo, a formacdo sociorreligiosa ia sendo desenvolvida com diversos
estimulos que uma educacéo da infancia requer. Vale ressaltar, portanto que h, por assim dizer,
um certo primor da formac&o intelectual, social e humanistico do individuo inserido na Escola

Dominical.



Tendo sido professora da EBD da Igreja Evangélica Batista de Floriano, Piaui, desde
janeiro de 2012 até dezembro de 2014, trabalhei com alunos de 7 a 8 anos. Recentemente, ja
como pesquisadora, tive a oportunidade de conhecer e desenvolver praticas educativas na
Escola Dominical batista de Floriano como também de participar da idealizacdo da mesma,

durante 6 meses na sua liderancga, no ano de 2022.

A presenga protestante, foi um tema que me chamou a atencéo na leitura do classico
“O Celeste Porvir” de Antonio Gouvéa Mendonga (1984). Quando o autor toca no assunto das
atividades missionarias leigas, aloca a Escola Dominical nesse campo, e sem fazer grandes
consideracOes, discorre de forma breve sobre o trabalho que contribuiu para a inser¢do do
protestantismo no Brasil, no século XIX.

A Escola Dominical ndo é de hoje, ela tem uma trajetoria que dura cerca de duzentos
anos e quarenta e dois anos, poder-se-ia de modo singelo, defini-la como uma organizacédo de
cunho educacional-religioso, no &mbito das institui¢oes religiosas advindas do protestantismo
missionario. H& uma alteracdo dentro de sua terminologia com uma explicacao histérica que
sera exposta no decorrer desta dissertacdo, esse movimento é também chamado de Escola
Biblica Dominical — EBD ou Escola Dominical — ED no contexto das igrejas protestantes,
dependendo de qual seja a denominacdo eclesiastica haverd modificacdo na terminologia. Na
Escola Dominical se condensa o estudo biblico em todas as faixas-etarias, da infancia a velhice,
os alunos e alunas dessa escola nunca se formam. Esta pesquisa tem como objetivo retratar o

inicio do trabalho da Escola Dominical, trazendo pesquisas anteriores no Brasil do século XIX.

Diante das reflexbes até aqui prestadas, surgiram algumas indagacbes: O que
impulsionou os missionarios e as missionarias protestantes de misséo a criarem a Escola Biblica
Dominical — EBD no Brasil? Qual era o objetivo dessas escolas? A quem interessava? Onde
ocorriam essas reunides? Existia algum horario especifico? No contexto do protestantismo de
missao, qual a primeira Escola Dominical fundada no Brasil? Como a Escola Biblica Dominical
ajudou no processo de consolidacéo do protestantismo no Brasil? Qual o modelo de educacéo
religiosa hoje? As escolas biblicas dominicais, que acontecem nos dias de hoje, permanecem
com 0s mesmos intuitos e resultados que tiveram com 0s missionarios pioneiros? Sera que a
Escola Dominical ainda tem pertinéncia? Uma vez que ha quem a considere retrograda,
ultrapassada, € relevante perguntar, quais seriam as contribuicdes para a vida dos fiéis que

passam por essa escola informal?
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Justifica-se entdo, o desejo de pesquisar sobre a Escola Dominical, para que a
sociedade possa conhecer sobre esta tematica que é pouco pesquisada em sua abrangéncia a
nivel de Brasil, mormente na area de Ciéncias da Religido. E perceptivel pesquisas que retratam
as concepcdes pedagogicas do ensino protestante, a didatica por assim dizer, a analise das
origens do direito a educacdo e sobre seu papel. Pode-se perceber que, ndo obstante aos estudos
jaelaborados, muitos aspectos ainda permanecem a sombra da pesquisa, principalmente na area
educacional fora dos muros da escola formal, e em como isso se repercutiu de fato no Brasil,

como € o caso da insercdo do protestantismo brasileiro através da Escola Biblica Dominical.

Consoante Nicole Bertinatti (2011) a Escola Biblica Dominical é caracterizada como
um espaco de educagdo extraescolar presente nas igrejas protestantes. Os resultados
apresentados pela autora indicam que a Escola Dominical Presbiteriana foi concebida como um
espaco de realizacdo de praticas pedagogicas, onde se visava ensinar a doutrina protestante por
meio da Biblia. Cabe, desse modo, as questdes: e as outras escolas dominicais advindas do

protestantismo de missdo? Como foi 0 seu processo de insercéo no Brasil?

Outro motivo € pelo fato da pesquisadora ser de tradicdo protestante e, ao longo de
suas pesquisas entrou em contato com as propostas de Lutero para a educacdo, uma
caracteristica do reformador pouquissimo explorada e de certa forma desconhecida pela maioria
das pessoas que tiveram um contato minimo com a perspectiva social dos reformadores. Surge
assim também o interesse pela pesquisa e em saber como se desenvolveu a educagédo protestante

no Brasil em seus termos ndo-escolares.

Inicialmente cabe afirmar que, referente aos estudos dedicados a Escola Dominical,
grande parte deles dedica-se a apresenta-la a partir de um prisma pedagdgico e linguistico no
que concerne a analise critica de sua literatura, seja batista, presbiteriana e assembleiana. Apos
algumas pesquisas acerca da tematica em voga, deparou-se com a dissertacdo de Bertinatti
(2011) intitulada “A Escola Dominical Presbiteriana como divulgadora de saberes e praticas
pedagdgicas religiosas (1909-1928)”. Essa pesquisa investigou como as Escolas Dominicais
colaboraram e contribuiram para a disseminacéo da pedagogia moderna brasileira. No mesmo
trabalho, discutiu-se sobre o surgimento da Escola Dominical no contexto do movimento
missionario Presbiteriano e a Escola Dominical no Brasil aludindo a Ashbel Green Simonton e

a Escola Dominical Preshiteriana.

A autora percebeu que os trabalhos sobre as Escolas Dominicais eram pouquissimos,

é evidente que ela afirma no I6cus da pesquisa em historia educacional, todavia existem
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trabalhos que permeiam a analise critica de ligdes da EBD, histéria da EBD no bojo das
Ciéncias da Religido. Sob esse enfoque esta a dissertacdo de Ramos (2013) denominada “Escola
Dominical: historia e situagdo atual”, na qual o autor procurou demonstrar o0 contexto histérico
da escola dominical, os desafios superados, bem como a contribui¢do dos missionarios e igrejas
a fim de que esta escola se tornasse uma realidade a partir do seu surgimento, outrossim dos
subsidios da EBD para a formagdo humana do individuo. Através do exame de escritos da
Escola Dominical, afirma que contribuiu na formacéo da cultura e da personalidade das pessoas

nela inseridas, com destaque para os enfrentamentos da EBD na contemporaneidade.

Outra pesquisa publicada no direcionamento da educacéo, foi a dissertacdo de Moraes
(2012) com o titulo: “Educacdo nao-formal e 0 movimento Metodista: uma discussao a partir

",

da Escola Dominical!” cuja proposta foi observar a contribuigdo da educagdo ndo-formal para
a educacdo formal, no processo formativo dos sujeitos, a partir da linha historica da Escola

Dominical da Igreja Metodista.

H& também na area das Ciéncias da Religido a dissertacdo de Freitas (2006)
“Adolescéncia, Escola Dominical e Educagio: perspectivas de um novo processo” a qual, teve
como intuito procurar as possiveis causas de evasdo que levam o adolescente matriculado na
Escola Dominical de Igrejas Locais em quatro dos oito distritos na Quinta Regido Eclesiastica
no interior do Estado de S&o Paulo.

Nesta perspectiva, esté a tese de doutorado em Linguistica, de Silva (2020), intitulada
“[...]sera essa pratica de leitura e escrita relacionada aos conhecimentos da Biblia? [...]”:
caracteristicas e contribui¢cdes do letramento religioso na Escola Biblica Dominical”. Nela,
discutiu-se sobre a pratica social do letramento, considerando o letramento religioso dos
eventos distintos e préaticas de letramento da Igreja Evangélica Assembleia de Deus, através de
pesquisa com adolescentes frequentadores da EBD da referida igreja, assim como professoras

e familiares.

Além disso, o trabalho de Barros (2012) discorreu sobre: “Crianca queimada tem medo
de fogo: Robert Reid Kalley: “Tatica, astucias e identidades religiosas protestantes no Brasil
(1855-1876)”. Nesta dissertagdo de mestrado em Historia, Barros (2012) desenvolve uma
interessante analise bibliografica e documental da vida e obra de Robert Kalley e do
Kalleyanismo, esquadrinhando as taticas, astdcias e identidades religiosas que tém
caracterizado o protestantismo no Brasil, particularmente na cidade do Rio de Janeiro, entre 0s
anos de 1855 e 1876.
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Quanto a conceituagdo tedrica, iremos trabalhar com os conceitos de Habitus e Campo
de Pierre Bourdieu. A nossa proposta de pesquisa, como ja mencionamos é relatar e analisar a
chegada de um grupo de protestantes em um local totalmente dominado e administrado por
outro grupo oposto denominado de catdlicos. Onde haverad nitidamente embates no campo
religioso, objetivando a continuidade do dominio ou a implantacdo do outro. E é dentro desse
processo de analise e na necessidade para uma melhor compreensdo desses embates, que

julgamos salutar a compreensao de “campo” de Pierre Bourdieu.

Bourdieu compreende que todo o campo “€¢ um campo de lutas para conservar ou
transformar esse campo de for¢as” (BOURDIEU, 2004, p. 22). Para ele, qualquer que seja o
campo, ele € objeto de luta tanto em sua representagdo quanto em sua realidade. “Os agentes
sociais estdo inseridos na estrutura e em posi¢oes que dependem do seu capital e desenvolvem
estratégias que dependem, elas proprias, em grande parte, dessas posi¢coes, nos limites de suas
disposi¢des” (BOURDIEU, 2004, p. 29). Dentro dessa perspectiva, o conceito de campo nos
ajudara a entender como foram construidas estrategicamente relacfes de poder pelos diversos
agentes sociais na construcdo de um espaco social marcado por novas ideias politicas, religiosas

e, principalmente, com relacao ao futuro da Igreja.

Percebemos que o espaco social se configura como um campo de poder capaz de
modificar, solidificar e redefinir o que € interessante para a construcdo da hegemonia da elite
dirigente da denominacdo, mesmo que seja afastando aqueles que se contrapdem a esta
hegemonia. Bourdieu considera o espa¢o social com um espaco multidimensional, formado por
um conjunto aberto de campos relativamente autdbnomos, isto €, subordinados quanto ao seu
funcionamento e as suas transformacdes. O conflito é evidente em todo tipo de campo e cada
um, dentro das suas possibilidades, procura legitimar suas posi¢cOes, aliancas e oposigdes,
configurando, portanto, um espaco social marcado pela I6gica dos interesses de cada grupo. O
espaco social é formado por campos, microcosmos ou espaco de relacdes objetivas, que possui
logica propria e irredutivel. O campo ¢ tanto um “campo de forcas”, uma estrutura que
constrange os agentes nele envolvidos, quanto um “campo de lutas”, onde os agentes atuam
conforme suas posicOes relativas no campo de forgas, conservando ou transformando a sua
estrutura (BOURDIEU, 1996, p. 50).

A instituicdo religiosa &, portanto, uma organizacdo humana composta por agentes
produtores e consumidores de capital simbolico religioso, participantes de um campo religioso

que abarca conflitos de poder. Nesta instituicdo h4 uma lideranca pensante, eleita, que em
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algumas ocasides age seja de forma autoritaria, seja consensual, que, por sua vez, detém o poder
sobre o capital simbdlico religioso e é capaz de legitimar e de qualificar, bem como de
deslegitimar ou desqualificar determinados agentes produtores de capital simbdlico, bem como
0 proéprio capital simbolico por eles produzido, a fim de manter o controle do campo. Por sua
vez, verifica-se que a Igreja contribui para a manutencdo da sua ordem politica mediante o
reforco simbolico das divisdes desta ordem. Na sua funcdo de manutencgdo, a instituicdo

religiosa naturalmente lanca mao de varios instrumentos tanto de defesa, como de ataque.

Antbnio Gouvéa Mendonga, além de ser um dos pioneiros do curso de Ciéncia da
Religido no Brasil é o grande contribuinte para a compreensao da insercao do protestantismo
brasileiro, é de sua autoria o classico: O Celeste Porvir: A Insercao do Protestantismo no Brasil.
Além de varias parcerias em publicacGes de livros, Mendonca, também tém inimeros artigos
publicados em livros, revistas e anais de congressos, seminarios e encontros. Mendonga néo so
¢ uma referéncia ao protestantismo classico, mas um conhecedor como poucos do seu
desdobramento historico. Quanto ao liberalismo protestante, afirmou: “A compreensdo dos
fendmenos historicos e sociais depende, na maioria das vezes, do percurso de longos e sinuosos
caminhos. [...] As ideias do liberalismo refletiam-se na teologia do voluntarismo conversionista,
do perfeccionismo pessoal e do denominacionalismo” (MENDONCA,2008, p. 359-360).

Quanto a questdo da reacdo de determinadas instituicGes religiosas, Mendonca, chega
a dizer que “toda a religido que chega a graus sofisticados de organizagdao do poder para a
manutencdo do dogma, seja por meio de instancias pessoais ou coletivas (concilios), de
tradicdes, ou magistérios, de codigos candnicos ou confissdes de fé, mostram um grau maximo
do Sagrado e, como consequéncia, da centralidade do poder.” (MENDONCA, 2008, p. 262).

De acordo com Minayo (1994, p.14) “entendemos como metodologia o caminho do
pensamento e a préatica exercida na abordagem da realidade”. Incluindo-se a mesma o método,
as técnicas de concepcoes tedricas sobre abordagem e a criatividade do pesquisador articulados
entre si. Percebemos que o método norteia a intencionalidade do pesquisador, pois revela sua
forma de investigar, de direcionar a pesquisa e sua visdo de mundo em relagéo a realidade e ao
objeto de estudo, elementos interligados num mesmo processo conjuntural. Como bem
sabemos, 0 empreendimento de uma pesquisa constitui-se numa tarefa que se pressupde em
varias etapas. A saber, a da coleta de dados, os instrumentos mais apropriados para tal fim, e
subsequentemente sua analise bem como o nivel em que a pesquisa se dara, enfim um conjunto

de elementos a ser bem orquestrados pelo pesquisador, sem nunca perder de vista as
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necessidades postas pelo objeto de estudo. No caso desta pesquisa, os dados foram coletados

apenas em carater bibliogréafico e ndo como pesquisa empirica.

Neste trabalho enfocou-se na pesquisa bibliogréafica, e para isso, alguns tedricos que
de alguma forma abordaram o assunto relacionado ao protestantismo e o conceito de habitus
de Bourdieu, assim o habitus religioso gestado nas praticas educativas nos espagos religiosos
de Escolas Dominicais no Brasil, partindo do ponto de vista dos manuais didaticos da Igreja

Congregacional e Igreja Batista da Convencdo Batista Brasileira — CBB.

Esta pesquisa pretende identificar, analisar e demonstrar a importancia do processo
pedagogico historicamente conhecido como Escola Biblica Dominical que, através dos
canticos, da leitura da Biblia e da préatica da oracdo, foi adotado como uma das estratégias de
implantacdo do protestantismo em solo brasileiro, em meados do século X1X e inicio do século
XX. Portanto, delimitou-se como objetivo geral: trazer uma visdo panoramica e teologica do
que se escreveu e estudou sobre a Escola Biblica Dominical, fazendo a conexdo do seu
desenvolvimento no Brasil. Isto €, no tocante ao seu papel estratégico de consolidacdo do
protestantismo brasileiro de missédo, em meados do século X1X e inicio do século XX, por meio
dos manuais didaticos de Escola Dominical. Nesta perspectiva de identificar os processos
pedagogicos historicamente conhecidos como Escolas Biblicas Dominicais, que diversas
confissbes de fé trouxeram para o Brasil, a partir de meados do século XIX, como uma das
estratégias de implantagdo de suas narrativas salvificas em solo brasileiro a partir de meados
do seculo XIX.

Assim, no primeiro capitulo intitulado: “A pedagogia protestante: a educagdo na
concepgdo da Reforma Protestante e a relagdo com os movimentos de Escolas Dominicais”, no
qual se buscou identificar, na bibliografia cientifica disponivel e em publicacbes das diversas
confissbes de fé protestantes trazidas para o Brasil a partir de meados do século XIX,
bibliografia que permita mapear a presenca e 0s modelos pedagdgicos de Escola Biblica
Dominical nas missdes do século XIX e inicio do XX. Descreveu- se neste capitulo, as trilhas
da Reforma Protestante do século XVI e suas novas formas educativas adotadas, depois
apresentou-se o contexto de surgimento da Escola Dominical, perpassando pelo seu progresso
nas consagradas figuras de Robert Raikes e William Fox, seguindo de escrita sobre uma nova
cultura para a instrucéo; Religido e educacao pelas lentes da Escola Dominical e mapeamento

historico do Protestantismo brasileiro e as primeiras classes de instrucdo biblica no Brasil.
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O segundo capitulo, denominado “A Estratégia dos Manuais: um Enfoque nos
materiais didaticos da Escola Dominical”, no qual, se propde a demonstrar os modelos
pedagdgicos norte-americanos da Escola Dominical por meio do classico Manual da Escola
Dominical, sendo este um dos meios utilizados para a consolidacao do protestantismo brasileiro
no inicio da década de 1940. Assim como As bases da Educacéo cristd de Hayward Armstrong,
ambos editados pela Casa Publicadora Batista. Além do Programa de Educacéo Religiosa de
Cathryn Smith, mas primeiro fez-se uma dissecacdo do processo da Escola Dominical na

ascensdo das missdes modernas.

No terceiro capitulo “Uma Analise Dos Manuais Como Estratégia Da Escola
Dominical” o objetivo é analisar as determinac@es de trés manuais pedagdgicos criados para o
estudo dos professores leigos das classes de EBD oriundos do mundo batista, identificando as
pedagogias mais diletas a esse grupo e seus contetidos discursivos. Outro documento utilizado
é o livro publicado em 1932, intitulado— Esboco Histdrico da Escola Dominical da Igreja
Evangélica Fluminense, que contém um balanco histérico das atividades empreendidas na

Escola Dominical entre 1855 e 1932 na visdo congregacional de EBD.
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2 A PEDAGOGIA PROTESTANTE: A EQUCA(;AO NA CONCEPCAO DA
REFORMA PROTESTANTE E A RELACAO COM OS MOVIMENTOS DE
ESCOLAS DOMINICAIS

Este capitulo tem como objetivo identificar, na bibliografia cientifica disponivel e em
publicacdes das diversas confissdes de fé protestantes trazidas para o Brasil a partir de meados
do seculo XIX, bibliografia que permita mapear a presenca e os modelos de Escola Biblica
Dominical nas missdes do século XIX e inicio do XX. Para tanto, procura relatar e discutir os
acontecimentos anteriores advindos do movimento reformista do seculo XVI, sobre o qual, as

Escolas Dominicais tém como seu fundamento.
2.1TRILHAS DA EDUCA(;AO NA REFORMA PROTESTANTE DO SECULO XVI

Segundo os dados fornecidos por Mario Manacorda, nos anos Quinhentos e Seiscentos
a instrucdo ainda néo era difundida de forma universal. Embora, na Florenca do século XV, por
exemplo, se pensa em algumas exce¢des. Na realidade, “a instru¢do ndo ¢ frequente em quem
veste pobres panos” (MANACORDA, 1989, p.194), havia dificuldades para o homem elevar-
se culturalmente, entretanto ja nessa época falava-se de uma instrucdo util, e ndo de uma

aculturacdo por imposicao, bem como para as classes dos produtores. (MANACORDA,1989).

Sobre a Reforma e a escola, Manacorda (1989) afirma que de acordo com a tradigéo,
0s movimentos populares heréticos impulsionaram a difusdo da instrucdo com a finalidade de
que cada um pudesse ler e interpretar individualmente a Biblia, sem o intermeédio do clero. Na
Inglaterra, John Wycliffe (1320-1384) predissera que cada um virasse um teélogo, e na Boémia,
Jan Huss (1374-1415) contribuiu concretamente para a instrucdo, codificando a ortografia
tcheca e na composicdo de um silabario, em que as frases de conteddo religioso eram
apresentadas em ordem alfabética, 0 ABC de Hus. Até mesmo o0s inimigos do protestantismo
davam bom testemunho de sua proposta educativa, que segundo eles apesar de serem infiéis,
amavam a instrucdo. O amor a instrucdo, apesar de suas contradi¢des, na visdo de Manacorda
(1989), serda uma caracteristica comum aos povos que se rebelaram contra a Igreja romana.
Precisamente, “surgira deles, e ndo dos paises catolicos, ndo obstante o forte empenho de novas
Ordens Religiosas, a iniciativa mais avancada de novos modelos de instrucdo popular e
moderna” (MANACORDA,1989, p.194).

Para esta exigéncia de instrucdo e de democracia ddo resposta os chamados

movimentos heréticos e dos reformadores que, na parte religiosa, levantam questfes sociais
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bem concretas. Como expressdes tipicas destas exigéncias populares as reivindicagdes
proporcionadas na Alemanha pela linha mais radical do movimento, durante as lutas pela
Reforma e, em especifico, durante a revolta dos camponeses que acabou numa cruel repressdo
de 1525. Os municipios, nos quais 0 povo simples dos pequenos artesdos e dos pobres tiveram
associacdo ao campesinato, projetaram de modo corajoso um sistema de instrucdo popular.
(MANACORDA,1989). Por exemplo, a cidade de Meiningem deliberou: “que os feudos sejam
abolidos e que deles se tire 0 necessario para manter um paroco, capeldo, mestre, que ensinem
juntos, gratuitamente, os filhos dos ricos e dos pobres” (MANACORDA, 1989, p.195).

Outra informacéo relevante trazida por Manacorda (1989) € que desse modo, a cidade
alemd, Munerstadt, estabelece em alguns artigos que:

N&o deve ser mais tolerado que existam livremente parocos e monges como
houve até agora; mas, segundo a palavra de Paulo, devem ser eleitos dois
homens excelentes, eloquentes e doutos. Os dois devem cumprir fiel e
diligentemente seu oficio e, para que isso se verifique com maior diligéncia e
cuidado, eles devem ser ordenados como levitas; e estes mantenham e cuidem
de uma escola comunal, na qual todos os filhos dos cidaddos da cidade devem
ser instruidos e doutrinados com diligéncia e gratuitamente nas escrituras
cristds evangélicas e sem nenhum pagamento aos mestres ou a escola, para
que cada criancga, segundo suas capacidades, possa tornar-se cada vez mais
habil no seu oficio ou atividade e para gque, entre 0s que aprendam a escrever,
se possa ter também pregadores e anunciadores da palavra de Deus. E se tais
pregadores e mestres com o tempo queiram passar ao estado matrimonial, suas
mulheres, que devem ser de conduta honrada e cristd, sejam orientadas no
sentido de instruir com boas maneiras suas filhas e de ensinar-lhes a Escritura,
para que 0s primeiros e as outras, do sexo masculino e feminino, criados juntos
por Deus, possam tornar-se cada vez mais anunciadores da lei e da fé
(MANACORDA, 1989, p.195)

Porém o desaparecimento das estruturas eclesiasticas nem sempre levou a imediata
instituicao de escolas comunais reformadas. Erasmo dizia: “Onde floresce o luteranismo, as
escolas definham” (MANACORDA,1989, p.195). Entretanto, 0s grandes inspiradores da
Reforma alemad, Lutero e Melanchton, estéo situados na linha ideal ndo somente de Wycliffe e
de Hus, mas até, pelo menos em parte e ndo sem embates, no humanismo. De fato, se a Reforma
demonstra mormente as exigéncias populares, por outro lado ndo dispensam também herancas
cultas e atitudes da aristocracia (MANACORDA,1989).

Em 1501, antes dos prenuncios da Reforma luterana, quando enormes levantes sociais
ja haviam abalado a Alemanha, Jacob Wimpteling propds as autoridades de Strasburgo um

plano escolar para a cidade baseado em Pier Paolo Vergerio. Este projeto sera realizado em
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1538 por um humanista reformado, Johan Sturm, amigo de Melanchton e de Lutero
(MANACORDA,1989).

Na Suica, Ulrich Zwinglio (1484-1531) lancava seu Livreto para instrucdo e a
educacdo crista das criancas (1523); porém, Lutero na Alemanha embora tenha se posicionado
posteriormente sobre a escola comparado as propostas de seus colaboradores, foi ele em
especial quem deu impulso prético e forca politica para organizar um novo sistema escolar,
voltado também a instrucdo de meninos destinados ndo a continuacdo dos estudos, mas ao
trabalho. “Mesmo se ndo existisse nem alma nem inferno — escrevia Lutero deveriamos ter
escolas para as coisas deste mundo.” (MANACORDA, 1989, p. 196). Percebe-se a forca da
concepgdo de Lutero acerca da educacdo e de seu sistema organizacional, mesmo tendo sido
algum tempo depois dos outros reformadores. Na carta enviada “Aos conselheiros de todas as
cidades da nacdo alema, para que instituam e mantenham escolas cristas, 0 reformador alemao

defende:

Caros Senhores, cada ano gasta-se tanto em espingardas, estradas, caminhos,
diques e tantas outras coisas desse tipo, para dar a uma cidade paz e conforto;
mas por que ndo se investe muito mais ou pelo menos 0 mesmo para a
juventude pobre e necessita da, de modo que possam surgir entre eles um ou
dois homens capazes, que se tornem mestres de escola? Hoje n6s temos aqui
0s jovens e 0s homens melhores e mais instruidos, conhecedores de linguas e
de tantas artes, 0s quais poderiam trazer-vos tanta utilidade, se quiséssemos
destina-los a instrugdo da juventude. Néo é, talvez, evidente que hoje um rapaz
pode ser instruido em trés anos, de tal modo que aos quinze ou dezoito anos
ele saiba muito mais do quanto se sabia quando existiam tantas escolas
superiores e tantos conventos? E assim o que se aprendia até agora nas escolas
superiores e nos contos, a ndo ser tornar-se uns burros, patetas e cabegudos?
Estudava-se vinte, quarenta anos e nao se aprendia nem o latim nem o
alemdo... Mas a prosperidade, a saude e a melhor for¢a de uma cidade consiste
em ter muitos cidad&os instruidos, cultos, racionais honestos e bem-educados,
capazes de acumular riquezas e tesouros, conserva-los e usa-los bem... E neste
ponto os professores nos propdem, para nossa vergonha um grande desafio,
eles que antigamente, especialmente 0s gregos e 0s romanos, sem saber que
isto agradava a Deus, instruiam e educavam seus filhos e filhas com tanto
empenho, que se tornavam realmente habeis: tanto que me envergonho de
nossos cristdos e especialmente de nés, alemaes, quando penso que Somos
verdadeiros caras-de-pau ou bestas, pois, contudo, ousamos dizer: 'Bah! para
gue nos servem as escolas, a ndo ser para formar padres?’. N&o obstante
sabemos ou deveriamos saber o quanto é necessario, Util e agradavel a Deus
que um principe, senhor ou conselheiro seja instruido e capaz de viver
cristdmente segundo sua condigdo. E, como disse, mesmo se ndo existisse a
alma e ndo fossem necessérias a escola e as linguas para conhecer a escritura
divina, todavia, para instituir escolas de 6tima qualidade, para 0s meninos e
as meninas juntos, em todas as localidades, bastara s esta razdo: que o
mundo, para conservar exteriormente sua condigdo terrena, precisa de homens
e de mulheres instruidos e capazes; de modo que 0s homens sejam capazes de
governar adequadamente cidades e cidaddos e as mulheres capazes de dirigir
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e manter a casa, as criangas e os servos. Ora, homens desse tipo devem ser
educados assim desde criangas, como também mulheres desse tipo se educam
assim desde pequenas. Portanto, é necessario que meninos e meninas sejam
bem-educados e instruidos desde a infancia (MANACORDA, 1989, p. 196)

Fica claro que Lutero pensava além de seu tempo. Também aqui ha o projeto de uma
escola nova, que em trés anos realize um programa educativo equivalente aquele que
normalmente exigia uma vida inteira, baseiam-se numa critica cruel a escola tradicional,
fabricadora de gente cretina, termo utilizado por Manacorda (1989); e a atitude humanistica
transparece na evocacdo da escola antiga. Mas € situado especialmente na utilidade social da
instrucdo, destinada a formar homens capazes de governar o Estado e mulheres capazes de
dirigir a casa, conforme uma divisdo do trabalho entre os sexos, divisdo esta, embora néo
revolucionaria, mas é realista. Por meio do referido programa, Lutero dirige-se ndo somente
aos politicos bem como aos pais, para que, além de preparar os filhos para o trabalho nas
empresas familiares, os mandem a escola: “Se os pais ndo se podem privar das criangas o dia
inteiro, mandem-nos (a escola) pelo menos uma parte do dia” na sua prédica acerca do dever

de mandar os filhos a escola.

Observa-se como ele tenta harmonizar o respeito pelo trabalho manual com o
tradicional prestigio do trabalho intelectual (MANACORDA,1989). Sobre o trabalho manual,
Lutero diz:

Deus chamou o homem para trabalhar porque ele mesmo trabalha e se ocupa
em oficios comuns: Deus € o alfaiate que faz para o veado um vestido que
durara mil anos, é o sapateiro que faz sapatos que durardo mais que o proprio
animal. Deus é o melhor cozinheiro, porque o calor do sol fornece todo o calor
necessario para cozinhar, € um cantineiro que que prepara um banquete para
0S passaros e gasta para eles todo ano muito mais do que todas as entradas do
Rei da Franga. O proprio Cristo trabalhava como carpinteiro... A Virgem
Maria trabalhava e ap6s 6 grande anuncio, voltou a ordenhar as vacas, a arear
panelas e a varrer a casa como qualquer outra mocga. Pedro trabalhou como
pescador e era orgulhoso da sua habilidade (MANACORDA, 1989, p. 197)

E eis 0 que diz sobre o trabalho intelectual, de modo particular sobre o ensino:

"Os trabalhadores manuais sdo inclinados a desprezar os trabalhadores da
mente, como 0s escrivaes municipais ou os escola. O soldado gaba-se das
dificuldades de cavalgar madura, suportando o calor, o gelo, a poeira, a sede;
mas eu gostaria de ver um cavaleiro capaz de ficar sentado o dia inteiro com
o0 nariz fincado num livro... O escrever ndo empenha somente méo ou o pé,
deixando livre o resto do corpo para cantar ou brincar, mas empenha o homem
inteiro. Quanto ao ensinar, é um trabalho tdo cansativo que ninguém deveria
ser obrigado exercé-lo por mais de dez anos” (MANACORDA, 1989, p. 197).
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Embora aqui ndo se possa dizer que haja superacdo das divisdes sociais, Manacorda
(1989) ndo considera Lutero, como um revolucionério, entretanto as classes produtoras sdo
consideradas ndo mais como 0s principais destinatarios da catequese crista, mas também como
participes ativos no processo comum instrucional; Lutero pde a problematica da relagédo
instrugéo-trabalho. Se o fundamento desta nova exigéncia da cultura popular, for a necessidade
de ler as Sagradas Escrituras e a capacidade de cada um interpretar a palavra divina, é, porém,
0 desenvolver as capacidades produtivas aliado a participacdo do povo na vida politica que
exigem este processo. Ha a possibilidade que a nova consciéncia se expresse mais aclarada em

Filipe Melanchton, no seu In laudem novae scholae (Em louvor da nova escola), de 1526:

Antes de tudo uma cidade bem ordenada precisa de escolas, onde as criancas,
que sdo o viveiro da cidade, sejam instruidas: engana se gravemente, de fato,
quem pensa que sem instrucdo possa adquirir-se uma sélida virtude e ninguém
é suficientemente idéneo para governar as cidades sem o conhecimento
daquelas letras que contém o critério do governo de todas as cidades
(MANACORDA, 1989, p. 198)

Surge aqui uma nova mentalidade, Manacorda (1989) usando uma terminologia de
Platdo, mas com a intencdo de desmenti-lo, do fato de que todos sdo ou podem ser, ndo somente
"governados”, mas também “governantes”. Melanchton ¢ o praeceptor Germaniae (Mestre da
Alemanha), que no “De corrigendis studiis adolescentia - 7578” (A melhoria dos Estudos da

Juventude - 1518) organiza um projeto de instrugéo:

Os estudos pueris, chamados gregamente proginnasi, isto é, gramatica,
dialética e retorica, devem ser aprendidos a tal ponto que quando plenamente
o falar e o julgar, possas enfrentar com fundamento os estudos mais elevados...
Seguem-se a matematica, a poesia e a oratoria, sem as quais ninguém se pode
considerar instruido. De posse destas nogdes como um viatico, aproxima-te
da filosofia (sob cujo nome eu compreendo a ciéncia da natureza, os critérios
e 0s exemplos morais). Mas entre as coisas melhores escolhe as melhores, e
aquelas que se referem a ciéncia da natureza e a formacao dos bons costumes.
Neste ponto é necessario conhecer o grego... E torna-se absolutamente
necessaria a histéria: esta, melhor do que Crisipo ou Crantore, faz entender o
que é belo e 0 que € torpe; ninguém pode dispensa-la nem na vida publica nem
na vida privada, porque os ensinamentos que ela da capacitam a administrar
quer a vida publica quer a vida privada. Acho que este mundo ndo pode
dispensar o sol, que é a sua alma, menos ainda é possivel, sem prejuizos,
dispensar a historia, que é o relatério dos negocios civis (MANACORDA,
1989, p. 199).

Fica notorio no projeto, o primar por uma educacao infantil de qualidade. Nestes novos
conteudos da instrugdo, focalizando o valor do conhecimento da historia civil e politica, que

Melanchton integra a batalha do humanismo por uma pedagogia serena e humana, talvez esteja
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0 espirito mais puro da Reforma, a sua capacidade relacional entre escola e cidade, instrugéo e
governo, semanticamente autogoverno. No plano politico, a forca educativa da Reforma reside
no fato de que a propria autoridade imperial teve que assumir esta nova concepgdo de uma
escola publica para a formacéo dos cidaddos ou, pelo menos, dos governantes (MANACORDA,
1989). Na Dieta de Augusta, de 1549, o imperador Carlos V decretou:

"As escolas sdo viveiros ndo somente de prelados e de ministros da Igreja,
mas também de magistrados e de quantos com seus conselhos governam a
cidade; e se elas sdo negligenciadas ou se corrompem, inevitavelmente, as
Igrejas e os Estados estardo em perigo: portanto, é preciso ter muito zelo em
institui-las” (MANACORDA,1989, p.199).

Por mais que no referido trecho ndo apareca claramente a exigéncia de uma cultura
popular, é, porém, de grande relevancia histdrica, tomar consciéncia do valor laico, do Estado
para com a instrucédo, entendida ndo mais como algo reservado aos clérigos, mas como base
estatal. E, é preciso salientar, do Estado moderno, ainda que permaneca 0 nome de Sacro
Império Romano: “muitos fermentos modernos se agitam efetivamente no seu interior”. O
Decreto de Carlos V apressa as iniciativas dos soberanos iluminados do Setecentos para avocar
as escolas ao Estado (MANACORDA, 1989, p.199).

Sobre essa questdo Neves (2014) nos informa que Lutero foi o homem que dividiu a
Igreja Catolica, no seu dizer o homem que, ha 505 anos, agitou os alicerces da Igreja Catolica.
Mas as marcas ndo foram unicamente essas, de mera ruptura ou de divisdo de um sistema
clerical. A Reforma esta contextualizada dentro do que se chamou de Renascimento, aliada a

isso estava também o humanismo.

Nessa perspectiva, Aranha (1996) elaborando sobre o contexto histérico do
humanismo, diz que a Renascenca europeia é o periodo que se compreendeu entre os séculos
XV e XVI tem esse nome por causa da retomada de valores greco-romanos. O Renascimento
desencadeou um movimento denominado de humanismo, que revela a busca da imagem
humana e cultural distante das concepgdes teologicas medievais. Assim, a autora acrescenta
que o Renascimento nédo era irreligioso, mas fazia um esfor¢o para superar o teocentrismo,

colocando o homem no centro - carater antropocéntrico, focando nos valores terrenos.

No Renascimento predominou a tendéncia de chamar a Idade Média de “Idade das
Trevas”, defende que ndo seria uma colocacdo justa, alegando ndo ser s6 uma época de
obscuridade. Os renascentistas aspiravam novos tempos, desse modo recusavam 0S

pensamentos medievais. Ha a construcdo da imagem de um novo mundo heliocéntrico, a
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ascensdo da burguesia, a producdo cultural acelerada em artes. Na medicina iniciou-se a
dissecacao de cadaveres, que era uma pratica proibida pela Igreja e uma visdo humanista da
religido. Acentuou-se a busca da individualidade, esta foi marcada pela confianca na razéo de
cada ser instituir seus proprios caminhos. Ha a oposic¢éo ao principio de autoridade e incentivo
ao espirito de liberdade e critica (ARANHA, 1996).

Esse espirito inovador do Renascimento aparece também na religido, com a critica ao
sistema autoritario da Igreja e a figura papal. Segundo Aranha (1996), esses movimentos de
ruptura, luteranismo, calvinismo (ap0s a Reforma Luterana) e anglicanismo eram sustentados
por interesses politicos nacionalistas bem como de natureza econémica. Mas a crise de maior
grau se da, no século XVI, com o advento da Reforma Protestante, uma vez que a autora citada
menciona movimentos contra a Igreja ndo sé de natureza religiosa, libertacdo dos senhores

feudais e da condenacgdo de emprestimos que a Igreja impunha.

A Reforma Protestante desejava mudancas. Diferentemente dos catélicos, 0s
protestantes veem no enriquecimento um favor de Deus. Aranha (1996) afirma que Lutero
recebeu a adesdo dos nobres que queriam confiscar os bens clericais e Calvino (seu
representante em Genebra) é apoiado pela burguesia. Argumenta que as divergéncias nao eram
s6 no ambito religioso, mas representam as mudancas sociais e econdmicas mergulhando a

Europa em lutas.

De acordo com Neves (2014), surgiu a necessidade de se pensar nas escolas cristas,
pois a Reforma abolira os conventos, colégios, abadias e episcopados. Entdo teria que abrir
espacos educativos para as criancas e jovens. Lutero foi transformado naturalmente em
pedagogo. Usou-se de argumentos do Antigo Testamento e Novo Testamento para propor aos
politicos esta tarefa tdo importante.

Assim, Lutero deu um importante passo na educacdo, o qual foi extremamente
inovador. Entregou a educacdo protestante dos cidaddos ao governo politico. Acrescenta que
houve a imposicdo das linguas fundamentais da escola: Grego, Latim e Hebraico. A Biblia
definiria os campos sociais e doutrinais das Artes, da Historia, da Musica e das Matematicas.
Estava previsto nos conteudos o ensino do alemé&o, bem como “a descoberta da imprensa para
uma educacgdo mais aberta aos estados protestantes, fugindo das catedrais e dos conventos como
o diabo foge da cruz” (NEVES, 2014, p. 205).
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Caminhando a presente discussdo para o contexto da Histéria da Educagdo, que
também é importante para a area de Ciéncias da Religido, mediado pela afirmac&o do professor

Lorenzo Luzuriaga:

a historia da cultura se refere antes aos produtos da mente do homem, tais
como se manifestam na arte, na técnica, na ciéncia, na moral ou na religido e
em suas instituicbes correspondentes. A educacdo é uma dessas manifestacdes
culturais; e também tem sua historia (LUZURIAGA,2001, p.1)

Tomando a definicdo acima, pode-se pensar sobre a questdo da educacgéo intrinseca a
religido, incontestavelmente, existe, entre esses dois campos do saber, uma relagcdo intima,
organica. Decorrente disso, a educagdo €, pois, “a influéncia intencional e sistematica sobre o
ser juvenil, com o proposito de forma-lo e desenvolvé-lo” (LUZURIAGA,2001, p. 1). Tanto a
educacdo como a religido estdo imbricadas nesse processo de formacao do ser humano, nesse
contexto, portanto, se insere a Escola Dominical, tematica discutida nesta pesquisa, que exerce

esse tipo de influéncia na vida das pessoas iniciadas no referido modelo de formagé&o religiosa.

Dando continuidade, abordaremos sobre o surgimento da Escola Dominical no
contexto inglés, nos idos de 1780, demonstrando as principais figuras envolvidas nesse
processo: Robert Raikes e William Fox- e como se desembocaram certas controversias

atinentes ao Dia da Escola Biblica Dominical, naquele periodo.

2.2 O CONTEXTO DE SURGIMENTO DA ESCOLA DOMINICAL: PROGRESSO
DA ESCOLA DOMINICAL COM OS SENHORES ROBERT RAIKES E WILLIAM
FOX

Para entender o contexto da Escola Dominical e como ela se deu historicamente, é
necessario relatar alguns dos fatores que corroboraram para a eclosdo do movimento. A Escola
Dominical surgiu na Inglaterra com o jornalista Robert Raikes, no ano de 1780, e segundo
Mendonca (1984) ela teve uma repercussdo na educagdo. Em se tratando de Inglaterra, é
interessante salientar um ponto de vista de Mateo Lelievre que tece elementos acerca da vida e
obra de Jodo Wesley, o autor expde que o cendrio da Inglaterra no inicio do século XVIII era
complexo. Essa descricdo do marco temporal € importante uma vez que, se torna precioso para
situar a epoca que se mostram os indicios de Escola Dominical e para que se compreenda bem
a natureza dessa obra nascente fora dos muros da igreja e tendo permanecido até os dias de

hoje.
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A situacdo moral e religiosa imperante naquela nacdo era defeituosa, pois o
protestantismo consistia na aceitacdo imperfeita dos principios da Reforma Protestante. Esta,
por sua vez teve a infelicidade de ter como patrocinador. Henrique V111, um fingido reformador
que queimava como hereges os partidarios das doutrinas luteranas, e enviava os catolicos a

forca como traidores os que permaneciam fiéis ao papa (LELIEVRE, 1997).

A rigor, a Escola Dominical manifestou-se na Inglaterra do seculo XVIII, com o
jornalista Robert Raikes. Antes de abordar sobre o movimento da Escola Dominical como
estratégia de insercdo do protestantismo no Brasil, é interessante ressaltar sobre o contexto
historico e cultural do seu surgimento, descrever sobre o periodo que antecedeu ao
acontecimento da educacdo cristd reformada, uma vez que houve um preparo, por assim dizer,
para que movimentos desta estirpe ocorressem no seio eclesiastico e na sociedade. Neste
sentido, deparou-se com algumas surpresas relativas ao dia da realizacdo da Escola Biblica e

quanto a sua propria terminologia.

John Carroll Power, ao construir uma biografia de Robert Raikes e William Fox, obra
datada de 1863 O surgimento e ascensdo da Escola Dominical (ainda ndo traduzida para o
portugués), na qual usa o termo Sabbath School, portanto, Escola Sabatica ou Escola Sabatina.
Ele faz uma apresentacdo de um movimento de escolas sabatinas na América do Norte (1680),
que antecedia um século a chegada de Robert Raikes na Inglaterra (nos idos de 1780, 1781 ou
1782), na cidade de Plymouth, Massachusetts guiados através da Igreja do Peregrino, sob os
cuidados do reverendo John Robinson. Power (1863, p. 22) discorre sobre uma votacdo da
igreja na forma de um pedido: “que os didconos da igreja sejam solicitados a auxiliar o ministro
no ensino das criangas durante o intervalo no sabado” Ha uma problematica no tocante ao
surgimento da Escola Dominical, conforme ilustram os relatos, essa reivindicagdo veio da
cidade de Savannah, Gedrgia, que em 1737 o Rev. John Wesley instituiu as Escolas Sabatinas,
e que elas foram continuadas pelo Rev. Charles Wesley e pelo Rev. George Whitefield. Esta
informacao é deveras valiosa, pois nas pesquisas referentes a Escola Dominical ndo ha mencao
sobre a Escola Sabatica, que ocorriam nos sabados a tarde, na qual havia o ensino da Biblia
para criangas, isso implica dizer que o movimento iniciou nos Estados Unidos e ndo na
Inglaterra como é comumente dito nos estudos de historiografia protestante. Ao que parece as
escolas sabatinas se chamavam assim por ocorrem aos sabados, evidentemente as escolas
dominicais por serem no domingo, 0 curioso é que esse movimento de educacao religiosa

acontecia no seio dessa igreja americana, com canticos e ensino da Biblia, e pelo que é indicado
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pela literatura havia o primado pelo ensino da leitura e da escrita ancorados na mundividéncia
biblica.

Dentro desse construto, o autor faz mencéo a Histdéria do Metodismo de Dr Stevens, o
qual narra que ja em 1769, uma jovem metodista, Miss Hannah Ball, (outro autor a menciona
como episcopal —ambos podem estar corretos, pois todos 0s metodistas eram entéo episcopais)
fundou uma Escola Dominical em High Wycombe, (Inglaterra) e foi instrumento no

treinamento de muitas criancas no conhecimento das Sagradas Escrituras. (POWER, 1863).

Power (1863) assevera que a Era das Escolas Dominicais data do ano de 1781 ou
1782, quando Robert Raikes as iniciou na cidade de Gloucester, Inglaterra. O Sr. Raikes foi
mais longe do que qualquer um que o precedeu no fornecimento de livros, mas ndo ha nenhuma
indicacdo de que ele esperava deixar qualquer sistema organizado de abastecimento apds sua
morte, sem 0 que ele certamente nunca teria sido conhecido como o Fundador das Escolas
Dominicais. Um dos motivos alegados ao sucesso do empreendimento de Raikes fora porque
ele, pode-se dizer que naqueles primeiros dias a arte da impressdo estava presente em sua
infancia, de modo que livros e outros materiais impressos teriam sido dificeis de obter, mas na
época do Sr. Raikes a arte tinha avangado tanto que os livros eram comparativamente baratos,
dando uma melhor oportunidade para testar o valor das escolas. Também os cristdos estavam
se tornando mais geralmente imbuidos do verdadeiro espirito missionario. Apesar de todas
essas vantagens, as Escolas Dominicais poderiam e sem ddvida teriam sido novamente perdidas
(pois elas deixaram de existir em Gloucester por volta da época da morte do Sr. Raikes) se

outros meios ndo tivessem sido usados para perpetua-las.

A grande causa de todos esses fracassos foi a auséncia de qualquer esfor¢o para
sistematizar o trabalho com vistas a sua perpetuacao e extensao - consequentemente, quando o
primeiro motor de qualquer empreendimento morria, o trabalho morria, por mais abnegado e
perseverante que ele pudesse. foram enquanto viviam. O Sr. Raikes foi mais longe do que
qualquer um que o precedeu no fornecimento de livros, mas ndo ha nenhuma indicagéo de que
ele esperava deixar qualquer sistema organizado de abastecimento ap0s sua morte, sem o que

ele certamente nunca teria sido conhecido como o Fundador das Escolas Dominicais.

Nesse sentido, Power narra que ao mesmo tempo em que o Sr. Raikes frequentava
pacientemente suas escolas em Gloucester, desconhecido para o resto do mundo, havia um

comerciante atacadista na cidade de Londres chamado William Fox, cujo negocio exigia que
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ele viajasse extensivamente pelo reino, dando-lhe oportunidade de testemunhar a deploravel
ignorancia das classes mais pobres do povo.

O Sr. Fox, movido de compaixdo ao ver sua condicdo degradada, tentou inventar
alguns meios de estabelecer uma Sociedade para apoiar escolas durante a semana em toda a
Inglaterra, na qual criangas pobres pudessem ser ensinadas a ler a Biblia. Ele chegou ao ponto
de levar o assunto a uma reunido de negdécios da igreja da qual era diacono, e nomeou uma
comissdo para investigar o assunto e relatar em uma reunido futura. Antes que chegasse a hora
de relatar, o primeiro anuncio impresso das escolas do Sr. Raikes caiu em suas méaos, e ele
imediatamente abriu uma correspondéncia com o Sr. Raikes -e quando chegou a hora de o
comité relatar, o Sr. Fox como presidente recomendou que prosseguissem com a organizacdo
de sua sociedade, e que ao invés do nome original proposto, ela fosse chamada de " A Sociedade
para a Promoc¢do de Escolas Dominicais em todos 0s Dominios Britanicos “. O relatorio foi
adotado, e ap6s algumas reunides suspensas., a sociedade foi organizada em 7 de setembro de
1785.

Contribuindo com essas reflexdes, Walter Kaschel e Edgar Hallock (1962) apresentam
suas intuicdes a respeito de Robert Raikes e deWilliam Fox. Antes de Raikes, Zinzendorf na
Alemanha, Wesley na Inglaterra, e alguns agrupamentos religiosos se interessaram pela
educacéo religiosa das criangas. Mas o trabalho deles ficou restrito a pequenos grupos e se
realizava esporadicamente. A Roberto Raikes cabe, portanto, a honra de conseguir popularizar
tdo abencoado movimento. Era ele o redator e proprietario do “Gloucester Journal”. Em junho
de 1780 ele comecou a reunir algumas criangas pobres numa casa particular para instrui-las na
leitura e no catecismo. E de notar-se que o movimento se iniciou fora das portas das igrejas

para sé mais tarde ser recebido dentro delas

Essas primeiras Escolas apresentavam um carater eclesiastico, em que ndo sO se
ensinava religido, mas também principios de moral e civica, leitura, gramatica e aritmética. SO
mais tarde vieram a adquirir uma feicao inteiramente religiosa protestante. E interessante notar-
se também que o professorado era pago no principio. As quatro primeiras professoras
contratadas recebiam um xelim por domingo (KASHEL e HALLOCK,1962).

Robert Raikes ocupava uma posigéo privilegiada para propagar sua ideia como redator
e proprietario do “Gloucester Journal”, mas o fato ¢ que, s6 depois de experimentar o seu novo
plano por mais de trés anos, teve coragem de anuncia-lo ao publico através do seu jornal. No

dia 3 de novembro de 1783 apresentou pela primeira vez um esquema do seu trabalho entre as
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criancas de Gloucester, mas ndo ligou seu nome ao movimento. O artigo despertou logo a
atencdo de varias pessoas de influéncia e as cartas de Raikes explicando a natureza do
movimento, foram publicadas em diversos jornais. Deste modo 0 movimento se propagou como
rastilno de polvora. Tal foi o interesse pela nova instituicdo que em 1787 (sete anos depois de
funcionar a primeira Escola Dominical), ja havia 250.000 alunos arrolados nas Escolas da
Inglaterra (KASHEL e HALLOCK,1962).

Na tentativa de realizar uma conexdo e revelar o protagonismo dos batistas nos
primordios da Escola Dominical, ha a figura de William Fox. Isso porque em geral, 0 nome de
Robert Raikes é o Unico a aparecer em conexao com o pioneirismo da Escola Dominical. A
verdade historica, entretanto, nos manda ressaltar a contribuicdo decisiva dos batistas para o

éxito deste movimento ainda incipiente.

Merece mencao especial, aqui, 0 nome de William Fox, rico negociante e diacono de
uma igreja batista em Londres. Sem saber do movimento iniciado por Raikes, em 1783 este
consagrado servo de Deus iniciou as primeiras Escolas em que somente a Biblia era ensinada,
excecdo feita dos que ndo sabiam ler e que usavam a Cartilha. Verifica-se, pois, a vantagem do
plano de Fox, visto que dava a primazia as Escrituras e insistia no carater religioso da Escola.
Realizavam-se as Escolas de Fox durante a semana, a principio, mas depois que esteve com

Raikes em Gloucester comecou a realiza-las aos domingos (KASHEL e HALLOCK,1962).

Foi Fox, ainda, o fundador da primeira organizagdo com o propdsito de promover o
trabalho de Escolas Dominicais. Em 1785, em cooperacdo com pastores e leigos batistas de
Londres, formou uma Sociedade de Escolas Dominicais, com o fim de divulga-las por toda a
Inglaterra. Sobre a Repercussdo do Movimento Jodo Wesley deu franco apoio ao movimento e
0 integrou a Igreja Metodista, em periodo de formacgdo na época. A propria rainha chamou
Raikes para ouvir de seus labios do crescimento da nova cruzada e lhe deu seu apoio. Nao se
pense, entretanto, que a Escola Dominical ndo teve também os que a combatessem. Pregadores
atacaram-na dos seus pulpitos. O proprio Arcebispo de Cantuéria chegou a convocar os bispos
para juntos estudarem um plano que visava impedir a propagacao da ideia. Os presbiterianos

da Escécia e os Congregacionais de Nova Inglaterra também a combateram.

Aos poucos, porém, o espirito de desconfianca foi desaparecendo. As igrejas
receberam a Escola Dominical em seu seio e lhe deram feicdo exclusivamente religiosa. O

governo, por sua vez, como decorréncia do movimento de Raikes, assumiu a responsabilidade
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da educacdo secular das criancas. Destarte, a escola publica nasceu da Escola Dominical
(KASHEL e HALLOCK,1962).

Segundo os autores supracitados, em 1785 William Fox fundou a primeira Associagédo
de Escolas Dominicais que incluia a Inglaterra e o Pais de Gales. Nao se pode dizer ao certo
quando foi introduzido o movimento da Escola Dominical na América. Existiram algumas
iniciativas, mas que ndo prosseguiram. A primeira de que se h&4 mencdo, data de 1786, mas
pouco se sabe a respeito. Aqui também apareceram 0s opositores a ideia, que diziam ser isso
uma profanacdo do domingo. O movimento espalhou-se, entretanto, com a mesma rapidez que
teve na Inglaterra. Em 1791 organiza-se a Primeira Associacdo de Escolas Dominicais na
América do Norte. Data de 1840 a participacdo ininterrupta dos batistas americanos neste
trabalho com a fundacgédo da American Baptist Publication Society. Em 1891 foi fundada a Junta
de Escolas Dominicais dos Batistas do Sul dos Estados Unidos, atualmente a maior agéncia
denominacional de promocéo da Escola Dominical e de divulgacdo de literatura religiosa no

mundo, servindo a dez milhdes de pessoas.

No ano de 1889, organizou-se em Londres a Convencdo Mundial das Escolas
Dominicais. Tinha na década de 1960, duas se¢fes, uma para a Europa e outra para a América,
ambas com secretaria geral. Conforme os dados postos foram realizadas 12 reunides, tendo
sido a 112 Conferéncia no Estado do Rio de Janeiro em julho de 1932. Nesse aspecto, contabiliza
“mais de 50 milhdes de alunos e uns 4 milhdes e meio de professores nas Escolas Dominicais

espalhadas pelo mundo” (KASHEL e HALLOCK,1962, p.12).

A literatura usada a principio constava de catecismos para serem decorados. Nao havia
uniformidade de ensino nem plano geral. Em 1820 aparecem as primeiras ‘li¢des seletas’. Em
1872 organizou-se o plano de ‘ligdes internacionais’, que ¢ ainda hoje o sistema mais usado
pelas igrejas evangélicas em todo o mundo. Durante 0s anos, este sistema tem sofrido muitas
modificacdes e adaptacbes. O plano atual visa o estudo da maior parte da Biblia em seis anos,
repetindo as passagens de maior importancia para a religido cristd. Os batistas no Brasil usam
essas ligdes, fazendo as adaptacdes necessarias (KASHEL e HALLOCK,1962).

Segundo Power (1863), aponta que sem intuir o desmerecimento do trabalho de Raikes
e Fox, apesar da feliz combinacéo de circunstancias que os levaram a conhecer os esforcos de
cada um, “ndo pode ser vista sob outra luz sendo a de um designio da Divina Providéncia para
dar ao mundo, ao lado da Igreja, a mais eficiente das organizagdes missionarias”
(POWER,1863, p.27). A seqguir, descrever-se-4 um tanto da histéria de vida de Robert Raikes,
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destacando o seu interesse social pelo povo de Gloucester, suas primeiras ideias sobre a

instrucdo dominical e contemplar suas relagdes com a igreja naquele periodo.

De acordo com Power (1863), por mais de trés séculos, 0 nome de Raikes tem sido
associado a posicoes de honra na sociedade e nobres feitos na historia inglesa, como pode ser
visto na seguinte genealogia extraida dos escritos de Burke, um dos historiadores ingleses. "A
familia de Raikes", segundo Bigland, viveu 64 anos em Kingston-upon-Hull , e outros lugares
no condado de York em um periodo muito remoto , como parece , ndo apenas por testamentos
de familia provados no tribunal de prerrogativa de York ja no ano de 1507 , mas também pelas
antigas entradas no registro paroquial de Hull , que sdo tdo numerosas, particularmente no
reinado de Elisabeth , que a identificacdo necesséria para justificar a insercéo nos pedigrees de

outras linhas ascendentes ndo pode ser rigorosamente apurada.

Dos trés irmdos, Richard, Thomas e Robert, que viviam em Hull em 1610, Thomas
desempenhou um papel proeminente nas importantes transacdes das quais aquela cidade foi
palco no inicio da guerra civil. Tendo exercido o cargo de Prefeito pela primeira vez em 1633
, ele foi novamente eleito em 1642 , e durante o cerco , como aparece em uma ata datada de 3
de setembro de 1643 , na eleicdo do prefeito para o ano seguinte , 0s burgueses se reuniram
tomando em consideracgéo a vigilancia e cuidado do prefeito (Thomas Raikes ) com os assuntos
da cidade no ano passado , e sua fidelidade a causa publica, e o grande perigo que a cidade esta
agora, sendo atualmente fortemente sitiada pelo Conde das forcas de Newcastle, estando quase
e diariamente atirando na cidade com seu grande artilharia, rogou sinceramente ao prefeito para
continuar como prefeito; ou que ele seria eleito prefeito novamente para o proximo ano
(POWER,1863).

Ele consentiu quando Lord Fairfax, Governador tinha vindo & assembleia e pediu-lhe
que o fizesse. O dito Thomas Raikes morreu em 1662, e foi enterrado na Igreja da Santissima
Trindade em Hull. Ele, assim como seu irmdo Robert, deixou descendéncia, mas seus
descendentes na linha masculina parecem ter se extinguido antes de 1700. Seu irmdo mais
velho, Richard Raikes, um comerciante em Hull, teve por sua esposa, Anne, vivendo em 1640,
gémeos, Richard e Joshua, e cinco filhas: Anne casou-se em 1619 com Christopher Shore, esq.;
Hester casou-se com William Wilberforce, esq.; Elizabeth casou-se em 1630 com William
Mather; lsabel casou-se em 1638 com James Nettleton, e Alice casou-se com Anthony
Stephenson (POWER,1863).
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O Rev. Robert Raikes, o filho mais velho, foi vigério de Hessle, condado de York, em
1640, e morreu em 1671 deixando por sua esposa Jane trés filhos e trés filhas. Seu filho mais
velho, o Rev. Timothy Raikes , graduou -se no St. John's College , Cambridge, em 1670 , e foi
o primeiro vigario de Tickhill , depois vigario de Hessle . Morreu em Hessle , em 1722 . Por
Sarah, sua esposa, filha de Partridge, , do condado de Gloucester , teve trés filhos , Robert ,
Richard e Timothy , e duas filhas . De Timothy descende a familia de Ricardo de S&o
Petersburgo. O filho mais velho, Robert Raikes, estabeleceu-se em Gloucester e morreu em
1759. Ele se casou com Mary, filha do Rev. Richard Drew, de Nailsworth, naquele condado, e
com ela teve uma filha, Mary, casada com Francis Newby., de Heathfield Park , condado de
Sussex , e cinco filhos ; Robert, o conhecido filantropo e fundador das Escolas Dominicais, que
viveu e morreu em Gloucester. Casou-se em 1767, Ann, filha Gnica de Thomas Trigge de
Newenham , e teve seis filhas e dois filhos . Robert Napier Raikes , reitor de Drayton , condado
de Norfolk , nascido em 3 de novembro de 1783 . William Henly Raikes , coronel da Guarda ,
nascido em 1785 . Robert Raikes, o filantropo mencionado acima, é o tema deste livro de
memorias. Ele nasceu na cidade de Gloucester, Inglaterra, em 14 de setembro de 1736
(POWER,1863).

Ainda conforme Power (1863), pela genealogia acima, Robert Raikes era o filho mais
velho de um cavalheiro de mesmo nome. O nome de solteira de sua méae era Mary Drew. Mas
pouco se sabe sobre a infancia e juventude de Robert Raikes. Os artigos que foram publicados
sobre ele foram escritos sem a devida consideracdo pela importancia do assunto. Por
conseguinte, eles sdo privados daqueles incidentes domésticos, que tém a mesma relacdo com
a biografia, que os condimentos tém com nossa comida; e prenuncia na infancia o que se pode
esperar do homem. Ele passou algum tempo na Universidade de Cambridge, mas nunca se
formou em nenhum departamento dela, pois preferia ser educado nos negdcios. Seu pai era

impressor e editor de um jornal chamado Jornal Gloucester

O pai do Sr. Raikes morreu quando ele tinha cerca de vinte e um anos de idade, e ele
0 sucedeu na publicacdo do Jornal, que parece ter sido mantido, mais com o objetivo de
promover alguns objetivos religiosos e politicos, do que para o pequeno lucro que
proporcionava; a familia possuindo uma grande fortuna, ele poderia assim satisfazer seus gostos
e inclinagdes. Quando os homens s&o bem-sucedidos em atividades mundanas, ou herdam
fortunas de seus ancestrais, eles sdo naturalmente inclinados a se entregar a comodidade,
gratificar desejos e paix0es egoistas e excluir de suas mentes e coragfes as reivindicacbes de
seus semelhantes. afortunados do que eles mesmos (POWER,1863).
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As acles de Robert Raikes nos convencem de que 0 egoismo ndo era a paixao
dominante nele, mas que sentimentos mais elevados e nobres dirigiam seus passos e o faziam
sentir que o que ele tinha ndo era seu, mas estava confiado aos seus cuidados como mordomo.

de seu Pai Celestial a quem ele deve prestar contas.

Na perspectiva de Power (1863), neste mundo pecaminoso, 0s objetos de benevoléncia
estdo sempre a mao, para aqueles que ndo sdo cegos deliberadamente. O primeiro deles que
chamou a atencéo do Sr. Raikes foi a condicdo daqueles que estavam sofrendo justamente por
seus crimes na casa de trabalho do condado na cidade de Gloucester. Sendo a casa de trabalho
parte da prisdo do condado, as pessoas cometidas pelos magistrados entre as sessdes do tribunal
por pequenos delitos, associadas por necessidade a criminosos da pior espécie. Esta prisdo
estava frequentemente lotada de criminosos, e nenhuma apropriacao feita para alimenta-los, e
havia poucos meios para eles conseguirem comida pelo trabalho. Os esfor¢os de John Howard,
Miss Dix e outros com 0 mesmo espirito, ndo influenciaram entdo, como agora, 0s governos a
reconhecer as reivindicagbes de humanidade nos criminosos mais abandonados
proporcionando seu conforto fisico , a0 mesmo tempo em que a seguranca dos cidadaos
cumpridores da lei exigia que eles fossem punidos adequadamente. Portanto, esses criminosos
dependiam principalmente da caridade daqueles que visitavam a prisdo, seja por negocios,
curiosidade ou prazer (POWER,1863).

Para alivia-los e tornar sua situacdo pelo menos suportavel, o Sr. Raikes empregou sua
pena, sua influéncia pessoal e sua propriedade para prover-lhes as necessidades da vida.
Enquanto empenhado nesses louvaveis esforgcos para melhorar a condi¢cdo daqueles que haviam
violado as leis de seu pais, ele se convenceu de que a ignorancia era o trampolim para 0s crimes
que os tornavam objetos de sua atencdo. Ele, portanto, decidiu, se possivel, obter-lhes alguma
instrucdo moral e religiosa. Nisso ele conseguiu encorajar de varias maneiras 0s prisioneiros
que sabiam ler. Estes, ao serem direcionados para os livros apropriados, melhoraram a si
mesmos e aos companheiros de prisdo, e deram grande encorajamento ao Sr. Raikes para
perseverar em seu designio benevolente. Em seguida, ele providenciou para eles um suprimento
de trabalho que pudesse ser feito dentro dos muros da prisdo, com o objetivo de manter suas

mentes ocupadas e de encorajar a formacao de habitos de trabalho (POWER,1863).

Enquanto o Sr.Raikes estava empenhado nesses esfor¢os benevolentes e louvaveis
para aliviar os excluidos do sofrimento da vida civilizada, ele foi levado a muitas reflexdes

sérias. Diz-se que sua mente foi particularmente afetada pelas tristes consequéncias decorrentes
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da negligéncia, ou melhor, da total auséncia de oportunidades de instrugdo precoce entre 0s
pobres. Ele foi assim induzido a se dedicar a um segundo projeto em beneficio deles, a saber,
0 estabelecimento de Escolas Dominicais, que se diz ter sido apresentado a sua mente, indo aos
suburbios de sua cidade natal, uma manha na Gltima parte de 1781 ou inicio de 1782, para efeito
de aluguer de jardineiro. Como o jardineiro ndo estava em casa, 0 Sr. Raikes esperou seu
retorno. Enquanto assim passava 0 tempo vagarosamente, um grupo de meninos muito
barulhentos que havia se reunido na rua atraiu sua aten¢éo. Ele perguntou a esposa do jardineiro
a causa de serem tdo negligenciados e depravados. Sem responder diretamente as suas
perguntas, ela disse a ele que se ele fosse visitar o local no sdbado, ele se solidarizaria com as
pessoas da vizinhanga, pois o barulho e a confusdo eram tdo grandes que os privavam do prazer
tranquilo daquele lugar. dia. Ele entdo perguntou a ela se havia algum professor que pudesse
ser induzido a dar instrucdo as criancas no sabado, e foi encaminhado para aqueles que ela
supds que estariam dispostos a se envolver no trabalho. O Sr. Raikes foi ouvido dizer que neste
momento importante a palavra “tentar” foi tdo poderosamente impressa em sua mente que o

levou a avancar sem demora (POWER,1863)

Acompanhando a narrativa de Power (1863), Raikes de imediato foi e fez um acordo
com cada uma das quatro professoras para cuidar de um certo nimero dessas criangas no
préximo sabado e este foi o inicio de suas Escolas Dominicais. Ele continuou seus esforgos, e
alistou outros na causa, até que as Escolas Dominicais foram aumentadas para um ndmero
consideravel nas vizinhancas de Gloucester, tanto que no terceiro dia de novembro de 1783, ele
publicou o seguinte artigo em seu jornal, colocando modestamente encaminhar aqueles a quem
ele alistou no servico, como os impulsionadores da boa obra. Comecou no sédbado ou aos
domingos? Alguns membros do clero em diferentes partes deste condado empenharam-se em
tentar uma reforma entre as criangas. das classes mais baixas, estdo estabelecendo Escolas
Dominicais para tornar o Dia do Senhor subserviente aos fins da instrucdo, que até agora tem
sido prostituida para maus propositos. Fazendeiros e outros habitantes das cidades e vilas
reclamam que sofrem mais danos em suas propriedades no sabado do que durante toda a
semana; isto em grande parte procede do estado desregrado da classe mais jovem, que pode
correr livremente naquele dia, livre de qualquer restricdo. Para remediar este mal, pessoas
devidamente qualificadas sdo empregadas para instruir aqueles que ndo sabem ler — e aqueles
que podem ter aprendido a ler, aprendem o Catecismo e sdo conduzidos a igreja. Mantendo
assim suas mentes ocupadas, o dia passa proveitoso e nao desagradavel. Nas paréquias onde

este plano foi adotado, “garantimos que o comportamento das criangas é muito civilizado”. A
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ignorancia barbara em que eles viviam antes sendo dissipada em algum grau, eles comegam a
dar provas de que aquelas pessoas estdo enganadas que consideram as classes inferiores da
humanidade como incapazes de melhorar e, portanto, pensam gque uma tentativa de as recuperar
seria impraticavel, ou pelo menos néo valeria a pena. Sendo este o primeiro aviso publico dado
sobre as Escolas Dominicais, foi copiado nos jornais de Londres, em consequéncia do que
numerosos pedidos de informagéo sobre o assunto foram enderecados ao Sr. Raikes e outros
residentes. na cidade de Gloucester. Entre eles, o coronel Townley, um cavalheiro de
Lancashire, perto de Liverpool, vendo este pardgrafo circulando nos jornais, escreveu ao
prefeito de Gloucester pedindo mais informagdes sobre o assunto. A carta anexa, foi escrita
como resposta pelo Sr. Raikes, na qual narra aos 25 dias de novembro do ano de 1783:

Senhor, Meu amigo prefeito acaba de me comunicar a carta com a qual o
senhor 0 homenageou, indagando sobre a natureza das Escolas Dominicais. O
inicio do esquema foi inteiramente acidental. Alguns negdcios levando-me
certa manha aos suburbios da cidade, onde residem principalmente as pessoas
mais baixas - que trabalham principalmente na fabrica de alfinetes -, fiquei
preocupado ao ver um grupo de criancas, miseravelmente esfarrapadas,
brincando na rua. Perguntei a um morador se aquelas criangas pertenciam
aquela parte da cidade e lamentei sua miséria e ociosidade. "Ah, senhor", disse
a mulher com quem eu estava falando, "vocé poderia dar uma olhada nesta
parte da cidade em um domingo, vocé ficaria realmente chocado, pois entdo
a rua esta cheia de multidfes desses miseraveis - que, liberados naquele dia
do emprego, gastam seu tempo em barulho e motins, jogando bola, e xingando
e xingando de uma maneira tdo horrivel que transmite a qualquer mente séria
uma ideia de inferno ao invés de qualquer outro lugar (POWER,1863, p.36-
37).

Havia um clérigo chamado reverendo Thomas Stock — ministro da pardquia, que pés
alguns deles na escola; mas, no sabado, todos eles sdo abandonados para seguir suas inclinacdes
sem restri¢des - como seus pais, totalmente abandonados a si mesmos, nao tém ideia de incutir
na mente de seus filhos principios aos quais eles mesmos séo totalmente estranhos. A conversa
sugeriu ao sr Raikes que seria pelo menos uma tentativa inofensiva, se ndo fosse de todo

produtiva, algum plano deveria ser formado para impedir essa deploravel profanacdo do
sabado (POWER,1863).

De acordo com essa historia, pode-se ousar dizer que em nenhum registro
historiografico protestante que se observou durante a pesquisa, discursasse sobre a Escola

Dominical aos sabados, o que causou certa estranheza e espanto.

Dando prosseguimento a carta, o Sr Raikes indaga a uma determinada mulher se havia

alguma mulher decente e bem-disposta na vizinhanga que mantivesse escolas para
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alfabetizacéo. Eu estava atualmente direcionado para quatro. Robert Raikes fez um acordo com
elas para receber determinada quantidade de criangas, que ele enviaria no domingo, a quem elas
deveriam instruir na leitura, e no Catecismo da Igreja. Por isso, comprometeu-se a pagar a cada
uma delas um xelim pelo dia de trabalho e as mulheres pareceram satisfeitas com a proposta.
Eu entdo atendi o clérigo antes mencionado, e comuniquei a ele meu plano. Ele ficou tdo
satisfeito com a ideia que se comprometeu a prestar sua assisténcia indo as escolas em uma
tarde de domingo para examinar o progresso feito e impor ordem e decoro entre esse grupo de
pequenos pagaos (POWER,1863)

Este registro revela que a despeito da grande invencdo, Robert Raikes é ainda um
herdeiro do padréo eurocéntrico seja da visdo de mundo, de ser humano e da sociedade na qual

esta inserido, a0 mesmo tempo que tal como a sociedade, tal é a religido.

Acerca do desenrolar das aulas, Power afirma, transcrevendo as palavras de Raikes ao

William Fox, em Carta publicada ao Gentleman's Magazine,1784:

Este, senhor, foi 0 comeco do plano — ja se passaram cerca de trés anos desde
que comegamos, e eu gostaria que vocé estivesse aqui para fazer uma
investigacdo sobre o efeito. Uma senhora que mora em uma viela onde eu
havia construido uma escola, disse-me ha algum tempo que o lugar era um
verdadeiro paraiso aos domingos, em compara¢do com 0 que costumava ser.
O numero dos que aprenderam a ler e a recitar seus catecismos é tdo grande
gue me surpreende. Na tarde de domingo, as patroas levam seus estudantes a
igreja — um lugar onde nem elas nem seus ancestrais jamais entraram com
vistas a gléria de Deus. Mas 0 que é mais extraordinario, neste més, esses
pequenos maltrapilhos, em grande ndmero, resolveram frequentar as oragoes
matinais, que sao realizadas todas as manhas na catedral as sete horas. Eu creio
que havia perto de cinquenta esta manha. Eles se reuniram na casa de uma das
senhoras, e caminharam antes dela para a igreja em ordem como uma
companhia de soldados. Eu geralmente estou na igreja, e depois do culto todos
eles vém ao meu redor para fazer suas reveréncias - e se alguma animosidade
surgir, para fazer suas reclamages. O grande principio que inculco € ser gentil
e de boa indole um com o outro - ndo provocar um ao outro - ser obediente
aos pais - ndo ofender a Deus xingando e xingando - e pequenos preceitos
simples que todos possam compreender. Como minha profissdo é na
imprensa, imprimi um livrinho que entrego a eles; e alguns amigos meus,
assinantes da Sociedade para a promocdo do conhecimento cristdo, as vezes
me presenteiam com um pacote de Biblias, Testamentos etc., que distribuo
como recompensa aos merecedores (POWER, 1863, p.39).

Raikes expressa que 0 sucesso desse esquema induziu um ou dois de seus amigos a
adotar o plano e estabelecer escolas dominicais em outras partes da cidade - e agora uma
pardquia inteira adotou o assunto, de modo que me orgulho em com o tempo, os bons efeitos

parecerdo tdo evidentes que se tornardo geralmente adotados.
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“O numero de criancas atualmente ocupadas assim no sabado esta entre duzentas e
trezentas, e elas estdo aumentando a cada semana, pois o beneficio ¢ visto universalmente”
(POWER, 1863, p.40) E grande era o esforco para envolver o clero. Diz ainda Raikes a Fox que
alguém entrara no esquema com grande fervor e foi para estimular outros a seguir o exemplo
que ele havia inserido em seu jornal, o paragrafo que supusera Fox ter visto nos jornais de

Londres.

N&o posso expressar a VOCé 0 prazer que muitas vezes sinto em descobrir
génios e boas disposicdes inatas entre esta pequena multidio. E botnico na
natureza humana. Frequentemente também tenho a satisfacdo de receber
agradecimentos dos pais pela mudanga que percebem em seus filhos. Amiude
dei-lhes gentis admoestacdes, o0 que sempre faco da maneira mais branda e
gentil. O fato de ir entre eles, fazer-lhes pequenas gentilezas, distribuir
recompensas triviais e cair nas boas gracas deles, segundo ouvi dizer, me deu
uma ascendéncia maior do que jamais poderia ter imaginado; pois fui
informado por suas amantes que eles tém muito medo do meu desagrado. Se
algum dia vocé passar por Gloucester, ficarei feliz em apresentar meus
respeitos a vocé e mostrar-lhe os efeitos desse esfor¢o de civilizagdo. Se a
gléria de Deus for promovida em algum, mesmo no menor grau, a sociedade
deve colher algum beneficio. Se a boa semente for semeada na mente em um
periodo inicial da vida humana, embora ndo apare¢a novamente por muitos
anos, pode agradar a Deus em algum periodo futuro fazé-la brotar e produzir
uma colheita abundante. (POWER,1863, p.40)

Ainda dentro do conteldo da carta, Raikes escreve:

Quanto as regras adotadas, exigi apenas que viessem a escola no domingo os
mais limpos possiveis. Muitos foram a principio dissuadidos porque queriam
roupas decentes, mas eu ndo poderia me comprometer a suprir esse defeito.
Eu defendo, portanto, que se vocé pode vagar por ai, sem sapatos e com um
casaco esfarrapado, vocé também pode vir para a escola e aprender o que pode
contribuir para o seu bem nesse traje. N&o rejeito nenhum nesse sentido. Tudo
0 que exijo sdo maos limpas, rosto limpo e cabelo penteado; se vocé ndo tem
camisa limpa, venha com a que vocé estd vestindo. A falta de vestuario
decente, a principio, manteve muitos a distancia, mas agora eles comecam a
ficar mais sabios, e todos estdo se esforcando para aprender. Tive a sorte de
conseguir lugares para alguns que mereciam, o que foi de grande utilidade.
Vocé entendera que essas criancas tém de seis anos a doze ou quatorze anos.
Meninos e meninas acima desta idade que foram totalmente indisciplinados,
geralmente sdo muito refratarios a este governo. Uma reforma na sociedade
me parece apenas praticavel estabelecendo noc¢des de dever e habitos praticos
de ordem e decoro em uma idade precoce. Mas para onde estou correndo?
Tenho vergonha de ver o quanto ultrapassei sua paciéncia, mas pensei que a
ideia mais completa das Escolas Dominicais seria transmitida a vocé contando
0 que primeiro sugeriu 0 pensamento. Os mesmos sentimentos teriam surgido
em sua mente se tivessem sido evocados, como foram sugeridos a mim. Nao
tenho duvidas de que vocé encontrard grandes melhorias a serem feitas neste
plano. A mente dos homens se apegou muito a esse preconceito, de que ndo
devemos fazer nada no dia de sabado que possa ser considerado trabalho e,
portanto, devemos ser dispensados de toda aplicacdo da mente, bem como do
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corpo. A erradicacdo desse preconceito é o que almejo como meu objeto
favorito. Nosso Salvador se esforca particularmente para manifestar que tudo
0 que tende a promover a salde e a felicidade de nossos semelhantes, sdo
sacrificios peculiarmente aceitaveis naquele dia. Acho que ndo escrevo uma
carta tdo longa ha alguns anos. Mas vocé vai me desculpar, meu coracao esta
aquecido na causa. Acho que esse é o tipo de reforma mais necessaria neste
reino. Que nossos patriotas se dediquem a resgatar seus compatriotas desse
despotismo que as paixdes tiranicas e as inclinagdes viciosas exercem sobre
eles, e eles descobrirdo que a verdadeira liberdade e o bem-estar nacional séo
promovidos mais essencialmente do que por qualquer reforma no Parlamento.
Todas as vezes que tentei concluir, alguma nova ideia surgiu. 1sso é estranho,
pois estou escrevendo para uma pessoa que nunca Vi e talvez nunca possa ver;
mas senti que pensamos da mesma forma; devo, portanto, apenas acrescentar
meus desejos ardentes, que suas ideias de promover a felicidade da sociedade
possam ser atendidas com todo sucesso possivel, consciente de que seu
préprio prazer interno serd assim consideravelmente avangado (CARTA DE
ROBERT RAIKES A WILLIAM FOX no Gentleman's Magazine,1784, apud
Power, 1863,p.41-46)

As escolas aconteciam nos sadbados e domingos? Pareceu um tanto dibio no texto de
Raikes para Fox. O assunto podera ser aprofundado em tempos posteriores. Ao pretender fundar
“acidentalmente” a Escola Dominical, como a carta de Raikes revela, a Escola ndo se iniciou
apenas porque as criangas estavam ociosas aos domingos, mas pelo fato de o sabado ser
considerado simbolicamente como dia santo, portanto ndo se poderia profanar o sabado, uma
vez que a leitura permitiu compreender que a igreja a qual Raikes participava “guardava 0

sabado”. Este foi um achado deveras curioso na pesquisa sobre as origens europeias da EBD.

Nas orientagdes durante o curso de mestrado, o professor Dr. Luiz Carlos Luz
Marques, sempre teve o cuidado e a acuracidade de guiar na perspectiva decolonial: “abrem-
nos novos horizontes interpretativos, faz-se mister olhar para nossas préprias producdes
intelectuais, tdo arduamente construidas, com a coragem da analise de seus pressupostos, com
resultados sempre promissores” (MARQUES; NASCIMENTO,2021, p.1).

23 UMA NOVA CULTURA PARA A INSTRUCAO: ANTECEDENTES
HISTORICOS E CULTURAIS DA ESCOLA DOMINICAL

A respeito das pedagogias burguesas na Inglaterra, Franco Cambi (1999) nos ajuda
no entendimento subjacente as escolas dominicais, uma vez que a hegemonia pedagdgica da
classe burguesa delineou-se nitidamente em toda a Europa na primeira metade do século XIX
mediante um processo diferenciado por areas nacionais, mas, agrupado por ideais e principios

que extraiam exemplo e forca do trabalho de critica realizado pelo lluminismo, também em
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relagcdo aos fins e aos meios da educacdo na sociedade burguesa em fase de expansdo, bem
como pelas realizacGes educativas da Revolugdo e por meio da escola, da propaganda etc.,
orientado na direcdo predominantemente civil. Deste modo, entre guerras napolebnicas,
Restauracdo e espirito de 1848 (revolucionario e democratico, voltado para a libertacdo dos
povos), fica decididamente ultrapassado o modelo educativo do Ancien Régime, caracterizado
por escolas elitistas, indiferenca pelo povo e delegacdo a Igreja dos problemas formativos,
configurando-se um novo modelo: laico, estatal e burgués. Isso significa, inspirado numa
ideologia laica, destinado a formar o cidad&o, coordenado pelo Estado e orientado em torno a
visdo do mundo prépria da burguesia que fora inspirada na ordem social, na ética do trabalho,
na hierarquia das classes, no respeito do direito (CAMBI, 1999).

Para o autor supracitado, tal hegemonia assume aspectos diversos nas diferentes areas
nacionais: mais multiforme e conflituosa na Franca, onde se alargaram modelos bem
diferenciados no plano ideol6gico e filosofico, embora convergentes na maior parte em torno
da instauracdo de uma completa sociedade burguesa, na qual também o povo participasse
ativamente; organizada em torno de ideologias utilitarista-evolucionistas, embora aberta a
solugdes mais radicais e inserida numa realidade educativa que atingia 0 maximo da
dramaticidade, da qual politicos e pedagogos tomavam consciéncia e que era produzida pelo
desenvolvimento capitalista-industrial; mais lenta e confusa na sua evolucéo na RuUssia, onde
ainda persistente estrutura feudal da sociedade vai produzindo impulsos para a renovacgao,
inclusive pedagogica, de modo bastante radical, com o populismo, com a licdo de Tolstoi
(embora esta se coloque na segunda metade do século); mais linear em paises como a Bélgica
e a Holanda, que realizam modelos mais avancados de educacdo laica e burguesa, ou na Suica,

onde se elaboram algumas pedagogias “de ponta” na primeira metade do século XIX.

A hegemonia burguesa ndo foi isenta de contrastes, que se manifestaram
especialmente por meio da afirmacédo do socialismo utdpico e depois do anarquismo, mas todo
0 século - e em particular a sua primeira metade - foi a fase de um verdadeiro crescimento e
afirmacéo da pedagogia burguesa, isto &, gerida pela burguesia, inerente aos seus interesses e
nutrida pela sua ideologia, mas que produziu uma superacao também das concepcdes educativas
ao Ancien Régime, operou um processo intenso de modernizacdo e delineou na sociedade
moderna instancias de democracia e de emancipacdo mesmo nas classes subalternas, que
produziram, por sua vez, pedagogias ainda mais inovadoras e radicais (como serdo as

socialistas, as anarquicas, as libertarias).
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Na Inglaterra, o quadro €, a0 mesmo tempo, mais linear e mais dramatico. Mais linear
na teoria, mais dramatico na préatica. As teorias pedagogicas giram em torno do empirismo, ora
em chave utilitarista - com Jeremy Bentham (1748-1832) e com James Mill (1773-1836) -, ora
em chave positivista e evolucionista - com John Stuart Mill e Herbert Spencer, sobretudo. O
utilitarismo visava a uma educac¢do (ou reeducagdo, em relagdo aos ‘“‘criminosos”) nao
coercitiva, mas que promovesse a participagdo do sujeito, estimulando suas necessidades e
expectativas. Partindo do prazer era possivel obter melhores frutos também no ambito da
aprendizagem, como ainda a formagdao humana era coordenada sobretudo pelo “bem social”.
Através do principio da utilidade, o empirismo elaborava uma teoria social (e uma teoria da
formacdo, uma educacdo) que desse curso - realisticamente - a moral da simpatia de Hume,
pois, partindo do util, era possivel construir um entendimento efetivo entre os homens
(CAMBI,1999). Para o referido autor, o positivismo e o evolucionismo - em contato com as
ciéncias naturais e com a sua reflexdo epistemolégica, retomaram e reelaboraram os principios
de uma pedagogia empirista, apontando-a assim como modelo nacional de pedagogia, capaz de
adquirir, porém, cada vez mais crédito e atencdo em toda a Europa com a difusdo do
positivismo, do qual Stuart Mill e Spencer - em duas diferentes direcBes: um, ldgica e
metodoldgica; outro, naturalistico-metafisica - foram dois campedes. Em posi¢cdo de total
alteridade em relacdo aos modelos empiristas de pedagogia colocou-se 0 pensamento de
Wilham Godwin (1756-1836), o grande teérico do anarquismo, que, na sua obra-prima de 1793
- Investigacao sobre os principios da justica politica -, sublinha o carater de corrupcdo inerente
em todo vinculo de autoridade ( seja na familia, na sociedade civil e no Estado) e na propriedade
privada, indicando como principio para edificar uma nova sociedade a igualdade que deve ser
promovida, em particular, pela educacdo. A acdo educativa deveria consistir num método
racional destinado a aproximar as jovens mentes dos sadios principios da virtude e da sabedoria,
mediante um método libertario, ndo constritivo, e instituicbes ndo estatais, mas livres, confiadas
a iniciativa de grupos e de mestres que trabalham para “ensinar a liberdade”. “Com Godwin
toma corpo aquele fildo pedagdgico que estara no centro dos debates mais radicais do século
XIX europeu e das correntes politicas mais revolucionarias, dos anarquistas e dos socialistas
utopicos” (CAMBI, 1999, p.440).

Ao tratar sobre as pedagogias burguesas na Inglaterra, Cambi diz que: “entrementes,
alguns filantropos intervinham procurando melhorar a situacéo educativa das classes inferiores.

Ja em 1780, o reverendo Robert Raikes (1735-1811) abriu em Gloucester uma “escola

39



dominical” para os pobres, ensinando a ler e escrever utilizando a Biblia” (CAMBI, 1999,

p.440-441),

Percebe-se baseando nesse dado, que a Escola Dominical vem de uma linha de
educacdo burguesa, com claro objetivo de instrucao popular. Depois, Andrew Bell (1753-1832)
inaugurou 0 modelo do ensino mutuo, criando classes para 0s pobres nas quais 0s maiores e
mais adiantados ensinavam aos menores e mais atrasados e apresentando tal método como

econémico e eficaz para ensinar a ler (CAMBI, 1999).

Em concordancia com Cambi (1999), um dos campos de renovacgdo pedagogica que
estabeleceu uma ruptura com o passado diz respeito ao curriculo de estudos. Na sua visao, a
Modernidade comega com um retorno & Paideia cléssica e da sua ideia de cultura, literaria e
retorica, histérica e humanistica, que era caracteristica da tradicdo antiga, de IsOcrates a
Quintiliano, mas também de Platdo aos estoicos, aos neoplatdnicos, mesmo que reativada por
meio de um trabalho de restauracdo cientifica, filolégica, em relacdo a textos, conceitos, 1éxicos
etc., de modo que a recuperacao dos classicos comportasse também reviver seu mundo, na sua
inteireza, complexidade e especificidade, assumindo-o como um novo modelo de formacéo do

homem.

Sendo assim, o humanismo nascia retdrico e filolégico, o desenvolvimento da cultura
moderna que se vinha acionando com este processo revelard também outras dimensdes:
religiosas, politicas, cientificas. No que diz respeito a dimensao religiosa tocante a educacéo e
a procura por espaco nos curriculos formativos, serdo sobretudo os anos seiscentos que trardo
a luz essas novas tensdes na cultura escolar, incluindo-as no projeto formativo e escolar: com
Comenius, por exemplo. Isso significa que a filosofia humanistica era ja um inicio de
mentalidade cientifica e se punha na linha daquela renovacao da cultura que explodira nos anos

seiscentos e que tera no centro a nova ciéncia (CAMBI, 1999)

Ainda segundo Cambi (1999) serdo novas instancias religiosas com o protestantismo
e depois com a Contra-Reforma, que influenciardo tambeém o curso dos estudos (como
manifesta exemplarmente Comenius, cujo pensamento educativo, inclusive no sentido escolar,
se move sobre o fundo de um objetivo irenista, religioso e politico, que coloca a formagdo num
itineréario de compreensdo do sentido do real no seu conjunto, humano, cdsmico e metafisico,
que V€ na concepgdo cristd seu proprio fundamento); Tanto Locke como Rousseau, tanto
Comenius como os mestres de Port-Royal ou Fénelon delineiam curriculos mais ricos e

complexos do que os da escola humanistica e vao esbog¢ando os contedidos culturais da escola
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moderna que, retomados pelos propagandistas do Iluminismo europeu, se tornardo o modelo e
o itinerario formativo da escola burguesa (CAMBI, 1999, p.208-209).

2.4 RELIGIAO E EDUCACAO: PELAS LENTES DA ESCOLA DOMINICAL

Ninguém escapa da educacdo. Em casa, na rua, na igreja ou na escola, de um
modo ou de muitos todos nds envolvemos pedacos da vida com ela: para
aprender, para ensinar, para aprender-e-ensinar. Para saber, para fazer, para
ser ou para conviver, todos os dias misturamos a vida com a educacdo. (...)
N&o ha uma forma Gnica nem um Unico modelo de educacao; a escola ndo é o
Unico lugar onde ela acontece e talvez nem seja o melhor; o ensino escolar ndo
€ a sua Unica pratica e o professor profissional ndo é o seu Unico praticante
(BRANDAO, 2006, p.7-9).

A rigor, Branddo (2006) diz que a cada dia misturamos a vida com educagdes, como
bem ensinado por Branddo, a igreja também é um ambiente onde as pessoas ensinam e
aprendem. Historicamente, os protestantes sdo conhecidos pela importancia que ddo a formacao
educacional das pessoas de modo que se tornam letradas e aptas a lerem a biblia por conta
prépria. Salta-me os olhos a citagcdo do brilhante professor Drance Elias da Silva, ao prefaciar

o livro Liderancas Protestantes no Brasil: Ensaios Biograficos (2015):

Podemos lembrar de um fato de muito tempo atras, quando os protestantes
chegam no Brasil e desenvolvem campanhas de doacéo de biblias, sinalizando
uma exigéncia de fundamental importancia do novo pertencimento religioso:
uma vez convertido, ler é preciso. Ter um livro na mao e aprender que esse
livro é uma revelacéo de Deus e ndo saber como isso ali se expressa... De que
adianta? O referido fato significou muito para aguele momento e repercutiu,
no seu processo, de diversas formas. Face uma cultura religiosa hegemonica
catodlica, sem incentivo a leitura e a posse do livro, a novidade evangélica,
poderiamos dizer, soou como um exemplo de valor de cidadania, na medida
em que criava nos fiéis, uma expectativa de mudanca simplesmente por ler o
livro sagrado da sua propria religido. Afinal, poder ler o texto sagrado da
religido a que se pertence, contribuiria muito para a formag&o da ideia que o
grupo faria de si mesmo. E ndo s6. Levaria também a uma compreensdo
fundamental a ser levada em consideracdo na explicacdo do seu
comportamento. Logo, a identidade evangélica seria marcada por sua relacéo
com o livro sagrado, o que favoreceu uma significativa autonomia do fiel em
relacdo ao tradicional poder eclesiastico. A experiéncia religiosa protestante
seria marcada, entdo, pela forte emocédo que dai provinha, pois esse aspecto
contribuiria, também, para firmar, no Brasil, sua fundacdo. E tudo isso
repercutiu na relagdo individuo e sociedade. Nao devemos esquecer que, a luta
contra o analfabetismo no Brasil, se constituiu numa questdo fundamental de
cidadania (SILVA,2015, p. 9).

Sem ddvida é uma excelente interpretacdo do autor acima citado, uma vez que analisa
o fato da estratégia protestante, enquanto cientista social, distante do objeto e como consegue
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captar o desenvolvimento do protestantismo no Brasil, no lado sociorreligioso na questdo da
cidadania, destacada pelo autor.

Raylane Barreto (2021) ajuda-nos a refletir sob a dtica da Histéria da Educacéo,
sobretudo da educagdo das mulheres no Brasil no contexto do seu acesso a escolarizacéo, a

temética em voga nesta pesquisa, quando a autora recorda sobre:

Um evento também importante para a educacdo de mulheres no Brasil tem
inicio em 1850, ano em que as primeiras escolas dominicais protestantes
comecam a aflorar no pais, pois existe ai um ensaio de coeducacdo, de
educacdo mista. Embora fosse uma escola, que o préprio nome diz como
dominical, e restrita aos protestantes, num pais eminentemente catolico, temos
um elemento que reverberou significativamente: homens e mulheres
poderiam, no mesmo espaco, serem escolarizados (BARRETO, 2021, p.104).

Com espanto, percebemos o sutil destaque gque toca no eixo das Escolas Dominicais
dentro de um conteldo da Pedagogia, inserido nos estudos da disciplina de Historia da
Educacdo, nos quais foram possiveis notar a relevancia para a area citada, no ambito da
educacdo de mulheres ao longo do século XIX, e por que ndo dizer para a area de Ciéncias da
Religido. Ainda que sutil, parece interessante a Escola Dominical ser mencionada numa
contribuicdo significativa para a escolarizacdo de mulheres, tendo em vista tematicas

protestantes serem pouco estudadas no geral, em cursos de Pedagogia.

Nas trilhas da pedagogia e fé cristd, o teblogo Danilo Streck (1994) profere que:

educacéo tem a ver com a medida que damos a homens e mulheres, tem a ver
com os sonhos que alimentamos em relacéo a sociedade. Por isso a tentativa
de compreender a educag&o ultrapassa os limites de uma area de conhecimento
ou disciplina académica. A reflex&o sobre educacéo €, pela propria natureza
do objeto, uma atividade interdisciplinar (...) falar de educacéo € antes de tudo
um exercicio de humildade intelectual, que exige o didlogo com outras areas
do conhecimento, com outras experiéncias (STRECK, 1994, p.11).

Neste bojo, pode-se inserir as Ciéncias da Religido, posto que a religido, parafraseando
o referido autor, também tem a ver com o0s sonhos que alimentamos em relacdo a sociedade.
Streck (1994) assinala a grande figura do educador Jodo Comenius, considerado o pai da
pedagogia moderna, que fez um trabalho magistral na sua obra Didatica Magna: a arte de

ensinar tudo a todos.

A Escola Dominical ¢ uma das modalidades de ensino ndo-escolar, de que se tem
ciéncia, advinda da educacao protestante de carater proselitista e pietista. O campo da religido,

na perspectiva da educacao, é sobretudo um dos recursos que a cultura oferece a homens e
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mulheres para socializarem e crescerem enquanto pessoas. Seja qual for a religido ha
evidentemente, a coexisténcia do processo educativo, a educacdo permeia a religido, em todas
as suas manifestacdes, sendo um poderoso instrumento para divulgacdo de saberes e praticas
culturais. Para interesse da presente investigacdo percebe-se essa ocorréncia na praxis educativa

das escolas dominicais.

Deste modo, Leticia Jungel, expressa a histdria da Escola Dominical como um fato
“fascinante” (2004, p.16). Na concepg¢ao da autora, a percepgao de como essa histéria vem se
desenvolvendo em mais de 200 anos de existéncia da Escola Dominical em diversos paises, é
algo digno de ser estudado. Conforme Jungel (2004), a chegada da Escola Dominical no Brasil,

se deu através de iniciativas do assim denominado protestantismo de misséo.
2.5 Protestantismo brasileiro e as primeiras classes de instrucdo biblica no Brasil

Seguindo a ideia de Mendonca (2002, p.11) “o que chamamos “protestantismo
brasileiro” na verdade sdo varios protestantismos”, os quais se inseriram no Brasil inicialmente
como desfecho do movimento imigratério no comec¢o do século XIX, depois decorrentes da
grande expansao missionaria ocorrida na mesma época. Por conta da variedade de tendéncias e
instituicGes gestadas pelo protestantismo, € muito mais adequado na visdo de Mendonca falar
em protestantismos (luterano, calvinista, metodista etc.) que em protestantismo brasileiro. A
complexidade do protestantismo brasileiro é ainda exorbitante, uma vez que ao migrarem para
a América do Norte, esses protestantismos europeus passaram por infindaveis transformacdes
institucionais, teoldgicas e culturais que fizeram deles um fenémeno religioso distinto de suas
origens histdricas mais préximas (MENDONCA, 2002). Corroborando com isso, a presenca
dos protestantes no Brasil até meados de século XIX “estava restrita a estrangeiros europeus,
constituindo-se em comunidades fechadas, onde se prestava assisténcia religiosa a grupos de
imigrantes, a maioria suicos e alemaes” (CHAMON, 2005, p.50). Esse movimento era chamado
de protestantismo de migracdo, ou mesmo protestantismo de coldnia, e teve entrada em terras
brasileiras a partir de 1808, com a vinda da Familia Real e com os tratados estabelecidos, que
abriam o pais as na¢oes amigas (CHAMON, 2005, p.50).

No tratado de Comércio e Amizade, assinado em 1810, a Inglaterra exigiu liberdade
de culto para seus suditos que se instalassem no Brasil. A concessdo portuguesa veio
acompanhada da proibicdo a esses protestantes de pregar contra a religido catélica e de fazer
proselitismo entre os brasileiros” (CHAMON,2005). Esse grupo de protestantes, que era

formado por anglicanos e luteranos, ndo fez nenhum tipo de atividade missionaria e ndo buscou
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adeptos para sua fé em terras brasileiras. Todavia, vale neste momento, fazer uma breve
digressdo do texto jornalistico de Solange Cardoso de Abreu d’ Almeida (2015) que aborda algo
bastante peculiar: as primeiras classes de instrucdo biblica no Brasil. Estas, por sua vez,
apareceram em conexdo com a presenca dos huguenotes na cidade de Sao Sebastido do Rio de
Janeiro, no século XVI. Os holandeses no Norte do pais, principalmente em Pernambuco,
criaram também escolas de instrucao religiosa. Na sequéncia, D’ Almeida elenca as igrejas que

aderiram a Escola Dominical.

Como ja foi descrito, 0 movimento que redundou no gque atualmente conhecemos como
“Escola Dominical” no Brasil teve inicio em 19 de agosto de 1855 em Petropolis. O reverendo
Robert Kalley e sua esposa, dona Sara, missionarios escoceses da Igreja Congregacional, foram
0s organizadores desta Escola Dominical. No primeiro domingo compareceram cinco criancas.
Com o desenvolvimento do trabalho, organizaram-se classes, em portugués, aleméao e inglés,
em razdo dos colonos estrangeiros que chegavam a essa regido do estado do Rio de Janeiro
(D’ALMEIDA, 2015).

Os metodistas registram em suas obras histdricas o aparecimento da Escola Dominical
em junho de 1836 com o reverendo Justin R. Spaulding e os presbiterianos falam em trabalho
pioneiro com o missionario Ashbel Green Simonton em 12 de abril de 1860. Como batistas,
por exemplo, ndo temos registro algum do aparecimento da Escola Biblica Dominical, mas, em
relatdrio de 12 de dezembro de 1882, o missionario William Buck Bagby fala em traducéo de
um catecismo batista para criancas e fala também da traducdo de uma historia batista. Conclui-
se entdo que a Escola Dominical, se ainda ndo existia com o aparecimento, em 15 de outubro
de 1882, da Primeira Igreja Batista da Bahia, estava prestes a ser implantada (D’ ALMEIDA,
2015).

De 1855 até 1911 o trabalho das Escolas Dominicais dependia em grande parte da
iniciativa particular das igrejas locais. Em 1911, foi organizada a Unido de Escolas Dominicais
do Brasil. Foi o primeiro esforco para arregimentar os elementos que se interessavam na
instrucéo religiosa por meio das Escolas Dominicais. Em 1928, a Uniéo de Escolas Dominicais
foi transformada em organismo oficial das igrejas evangélicas com o nome de Conselho
Nacional Evangélico de Educacdo Religiosa. Em 1931, passou a chamar-se Conselho
Evangélico de Educacdo Religiosa do Brasil. Em 1934, o Conselho foi incorporado a

Confederacgdo Evangeélica do Brasil, que era o 6rgéo representativo das igrejas congregacionais
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e cristas, episcopal, metodista, presbiteriana e presbiteriana independente (D’ALMEIDA,
2015).

A autora destaca que os batistas no Brasil, antes mesmo de se constituirem em
Convencao, perceberam logo de inicio a importancia da educacéo religiosa. No ano de 1900 foi
organizada a Casa Editora Batista, tendo como seu diretor o missionario William Edwin
Entzminger. A autora descreve que O Jornal Batista, fundado em 10 de janeiro de 1901,
comecou, ja em janeiro de 1903, a publicar as licdes da Escola Dominical para adultos. Nesse
mesmo ano apareceu “O Infantil”, livreto contendo histérias e a ligdo da Escola Dominical para
as criangas. Em 1907, quando os batistas completavam 25 anos de presenca no Brasil, surgiu a
“Revista de Adultos” e, em 1909, “O Amigo da Juventude”.

Contribuindo com a reflexdo de D’Almeida (2015), Paulo Donizéti Siepierski tece a

questdo dos huguenotes, ao contar, que acerca dos primordios:

O protestantismo atingiu pela primeira vez a regido de Pernambuco quando do periodo
da colonizacdo holandesa no Nordeste (1630-1654). Neste periodo, apesar da tolerancia
religiosa promovida por Mauricio de Nassau, ocorreu a formacéo de paroquias reformadas que
seguiam passo a passo as conquistas territoriais; sendo que a maior e mais prestigiosa destas
paroquias foi a do Recife. os reformadores holandeses deram bastante atencédo a evangelizacdo
e muitos indios se converteram ao calvinismo; e mesmo apos a expulsdo dos holandeses do
Brasil certas nogfes calvinistas ficaram profundamente arraigadas na mente dos indios

nordestinos.

Ao delinear um perfil do protestantismo brasileiro, Siepierski (1986) na sua obra
Evangelizagcdo no Brasil: o caso Pernambuco, a qual aborda a respeito da realidade social,
politica e econbmica da presenca histérica do protestantismo, apresentando os desafios
contemporaneos, bem como as suas estratégias de evangelizacdo. Na busca do estudo sobre a
insercdo e o desenvolvimento do protestantismo na sociedade brasileira, € imprescindivel o

desejo de aprender com o passado e entender melhor a realidade na qual se esta inserido.

Siepierski (1986) afirma que o caso do protestantismo é por demais atraente e explana

0 porqué:

Pois ¢ uma “mescla, de expansdo (no sentido de que ¢ em parte resultado da
expansdo do protestantismo norte-americano) e de confrontacdo (a parte
pentecostal que ndo busca apenas penetrar nos espagos vazios); tudo isto
inserido num meio hostil, catélico-romano, que apesar de apresentar as mais
variadas tendéncias tem conseguido conviver com todas elas e apresenta uma

45



forte unidade. A fragmentacdo do protestantismo, que demonstra sua
incapacidade de acomodar tensdes

Ao tratar sobre civilizagao protestante ¢ a ideologia do “Destino Manifesto” Mendonga
(1984) assevera que 0s americanos carregavam convictamente um anseio por um modelo de
sociedade, no espirito do evangelho, que fosse propagada para todas as nacGes, abreviando a
vinda do Reino de Deus, tendo em vista a expectativa do milénio. Sendo assim, concordando

com Léonard:

a fé pratica das Igrejas norte-americanas levou-as a um grande
desenvolvimento das institui¢fes 'para-eclesiasticas' que oferecem a vantagem
de permitir uma propaganda indireta, contribuindo para a criacdo de uma
‘civilizacdo cristd', sendo a realizacdo do Reino de Deus na terra, mais ou
menos conscientemente identificado com o sistema econdmico dos Estados
Unidos (LEONARD, 1963, p.133).

E ao abordar essa ideia na conjuntura do século XI1X Mendonca (1984) declara, pois:

Pelo menos no século XIX, o melhor e mais eficiente condutor da ideologia
do “Destino Manifesto” foi a religido americana, ou melhor dizendo, o
protestantismo americano com a sua vasta empresa educacional e religiosa,
que preparou e abriu caminho para o seu expansionismo politico e econémico.
No caso do Brasil, se no campo religioso seu sucesso foi quase nulo, na
educacdo e cultura em geral, para ndo dizer no politico e econémico, a
influéncia americana ndo pode deixar de ser sentida, embora ndo logo ap6s a
implantagdo do protestantismo, mas ao longo dos centos e tantos anos de sua
chegada (MENDONCA, 1984, p. 57).

A esse respeito, essa sensibilidade foi perceptivel na questdo educacional e religiosa
através das escolas biblicas. O protestantismo aparece, se apresenta e se insere de modo sensivel
na educacdo. De formas sistematicas e escolares, pode-se elencar tantos colégios protestantes
nas grandes capitais. Mas ha um impacto protestante na sociedade brasileira, no que tange a
educacdo ndo formal, dentro do espaco religioso, que foi como uma semente para germinar o

trabalho dos missionarios pioneiros, que é a também denominada Escola Biblica. Dominical.

Em termos de préaticas educativas Nascimento; Bertinatti (2011) inserem a Escola
Dominical na educacdo extraescolar, porque na compreensdo das autoras, as Escolas
Dominicais inserem-se nas praticas de educacgéo extraescolar, levando-se em consideracao que
as praticas de ensino podem ser realizadas também fora dos muros das escolas, embasando-se
no conceito de cultura escolar elaborado por Dominique Julia (2001) quando afirma que para
além dos limites da escola, pode-se buscar identificar em um sentido mais amplo, modos de

pensar e de agir largamente difundidos no interior de nossas sociedades, modos que nédo
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concebem a aquisi¢do de conhecimentos e de habilidades sendo por intermédio de processos
formais de escolarizagdo (JULIA, 2001, p.11 apud NASCIMENTO;BERTINATI,2011,p.96).

Ao endossar o conceito de representacdo definido por Roger Chartier (1999, apud
NASCIMENTO; BERTINATTI,2011), diz que ao criarem representacGes, os individuos
descrevem a realidade tal como pensam que ela é ou como gostariam que fosse. Dessa forma,
0s missionarios viam nas Escolas Dominicais uma das maneiras de modificar a sociedade
brasileira que, na concepcdo dos norte-americanos,” [os brasileiros eram] ignorantes ¢
supersticiosos sobre os preceitos biblicos” (NASCIMENTO; BERTINATTI, 2011, p.96).

Outro conceito benéfico para analisar as Escolas Dominicais como espagos
educacionais € o de educacdo extraescolar que, para Jorge Nascimento, deve-se compreender
“as prerrogativas que sdo proprias a escola como agéncia educativa e aquelas que estdo em
outros espacgos, outras agéncias de Educacdo organizadas pelas praticas da vida social”
(NASCIMENTO, 2008, p. 8).

A agéncia educativa refere-se a educacdo formal de uma escola, enquanto a agéncia
de educacdo organizada caracteriza-se por uma educacdo com objetivos tracados e uma
organizacdo consciente, porém fora dos muros da escola, com uma atividade que visa um
aprendizado. Esse tipo de organizacdo e relacdo dependera do meio social em que o individuo
estiver inserido, pois, além de frequentar a escola, eles praticam e inserem-se em outras

atividades, as quais podem ser organizadas ou néo.

Mendonca (1984) advoga que existiram fatores filos6ficos e teoldgicos que
contribuiram para o referido direcionamento missionario no século XIX. O fundamento da
empresa missionaria era construir uma civilizagdo cristd como um paradigma para além das
fronteiras americanas, o impeto era de uma reforma no mundo, na qual, o tripé era: “religido-
moralidade-educacdo”. Nesse aspecto, Mendonga (1984) apresenta a Era da Bondade
Desinteressada na qual a paixao pela educacéo foi um elemento importante para as missdes do
século XIX, denominacdes importantes nos EUA reconheceram que a educagdo era
imprescindivel para uma Ameérica cristd. Ele expressa que, apenas uma cidadania bem formada
poderia desenvolver sua divina missdo no mundo. Relata a importancia das instituicdes
educativas, e a subida de nove para duzentas, entre 1780 e 1860, vendo que a maioria dessas
escolas, eram sinal de uma preocupacdo em reforcar os ideais de vida protestantes
(MENDONCA, 1984).
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O mesmo Mendonga, acerca das estratégias missionérias de penetracdo do
protestantismo no campo religioso brasileiro, afirma que a educacdo foi uma delas, e sempre
esteve presente entre 0s missionarios norte-americanos. Segundo ele, os missionarios faziam o
duplo desempenho de evangelistas e professores, incluindo na maior parte de seu pessoal, a
presenca feminina. Dentre estas, cita que algumas conquistaram reconhecimento na educagéo
brasileira, “como Carlota Kemper, Marcia Brown e Martha Watts” (MENDONCA, 1984, p.
93).

Osvaldo Henrique Hack (2003) compreende que:

O binémio evangelizacdo-educacédo fez parte da estratégia dos missionarios
presbiterianos norte-americanos. A propaganda religiosa estava atrelada a
educacdo, principalmente a alfabetizacdo. Ao analisarmos o cenério
brasileiro, encontramos motivacdes que justificam a preocupagdo missionaria.
A propaganda religiosa protestante, como estratégia de evangelizacdo dos
povos, priorizou a alfabetizagdo como o primeiro passo para a tomada de
consciéncia. A fé protestante firma-se nos escritos da Biblia Sagrada e requer
que o seguidor da doutrina tenha condicBes de buscar o registro dos fatos
biblicos historicos para estar ciente e informado. A religiosidade firma-se em
mistérios, tradicGes e costumes, porém, a teologia cristd reformada leva o
interessado a tomar consciéncia e a posicionar-se por convic¢do e ndo por
tradicdo religiosa ou familiar.

A educacado foi, deveras um forte componente da estratégia missionaria no Brasil.
Nesse contexto, ndo sobre a Escola Dominical, mas a respeito das escolas paroquiais,
Mendonga (1984, p. 101) diz que “as escolas paroquiais e os cursos elementares dos colégios
protestantes, tinham o objetivo fundamental de oferecer um minimo de instrucdo como
condicéo sine qua non da introducdo do protestantismo na sociedade brasileira”. Tal como as
escolas paroquiais, a Escola Dominical estava ligada diretamente a atividade de introducéo e

permanéncia da nova forma de fé, através da leitura da Biblia.

O Protestantismo de missdo ou protestantismo missionario é a designacdo da qual se
utilizam Mendonca e Velasques Filho (2002), tratando-se do protestantismo que se instalou e
afetou a populacéo no Brasil foi apenas a partir de 1850, quando vieram missionarios (sobretudo
norte-americanos) para o Brasil com a finalidade explicita de propagar a sua fé. Foi através
desses missionarios protestantes que se instalaram no Brasil a Igreja Congregacional, a Igreja

Presbiteriana, a Igreja Metodista, a Igreja Batista e a Igreja Episcopal.

Contribuindo com essa afirmativa, José Roberto de Souza (2021) faz algumas
consideragdes acerca do protestantismo de misséo no Brasil. Uma das que s&o postas pelo autor

é que o ambiente daquela época no Brasil, estava sob a égide do Império, outro destaque é o
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proceder dos missionarios, eles ndo podiam fazer prosélitos, nem pregar na lingua portuguesa,
por conta do dominio catdélico como religido oficial, todavia, ndo foi assim que sucedeu
(SOUZA,2021, p. 16). Assevera que com a chegada de Simonton, o principal fundador do
presbiterianismo no Brasil, teve como seu primeiro objetivo a aprendizagem da lingua

portuguesa com vistas a pregacdo para os brasileiros, o que de fato veio a calhar.

Nesse sentido, vale pontuar o texto jornalistico de Solange Cardoso de Abreu
d’Almeida (2015) que aborda algo bastante peculiar: as primeiras classes de instrucdo biblica
no Brasil. Estas, por sua vez, apareceram em conexao com a presenca dos huguenotes na cidade
de S&o0 Sebastido do Rio de Janeiro, no século XVI. Os holandeses no Norte do pais,
principalmente em Pernambuco, criaram também escolas de instrucdo religiosa. Na sequéncia,

D’Almeida elenca as igrejas que aderiram a Escola Dominical.

Como ja foi descrito, 0 movimento que redundou no gque atualmente conhecemos como
“Escola Dominical” no Brasil teve inicio em 19 de agosto de 1855 em Petropolis. O reverendo
Robert Kalley e sua esposa, dona Sara, missionarios escoceses da Igreja Congregacional, foram
0s organizadores desta Escola Dominical. No primeiro domingo compareceram cinco criangas.
Com o desenvolvimento do trabalho, organizaram-se classes, em portugués, aleméo e inglés,
em razdo dos colonos estrangeiros que chegavam a essa regido do estado do Rio de Janeiro
(D’ALMEIDA, 2015).

Os metodistas registram em suas obras historicas o aparecimento da Escola Dominical
em junho de 1836 com o reverendo Justin R. Spaulding e os presbiterianos falam em trabalho
pioneiro com o missionario Ashbel Green Simonton em 12 de abril de 1860. Como batistas,
por exemplo, ndo temos registro algum do aparecimento da Escola Biblica Dominical, mas, em
relatdrio de 12 de dezembro de 1882, o missionario William Buck Bagby fala em traducéo de
um catecismo batista para criancas e fala também da traducdo de uma historia batista. Conclui-
se entdo que a Escola Dominical, se ainda ndo existia com o aparecimento, em 15 de outubro
de 1882, da Primeira Igreja Batista da Bahia, estava prestes a ser implantada (D’ALMEIDA,
2015).

De 1855 até 1911 o trabalho das Escolas Dominicais dependia em grande parte da
iniciativa particular das igrejas locais. Em 1911, foi organizada a Uni&o de Escolas Dominicais
do Brasil. Foi o primeiro esforco para arregimentar os elementos que se interessavam na
instrucéo religiosa por meio das Escolas Dominicais. Em 1928, a Uni&o de Escolas Dominicais

foi transformada em organismo oficial das igrejas evangélicas com o nome de Conselho
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Nacional Evangélico de Educacdo Religiosa. Em 1931, passou a chamar-se Conselho
Evangélico de Educacdo Religiosa do Brasil. Em 1934, o Conselho foi incorporado a
Confederacdo Evangeélica do Brasil, que era o 6rgéo representativo das igrejas congregacionais
e cristds, episcopal, metodista, presbiteriana e presbiteriana independente (D’ALMEIDA,

2015).

A autora destaca que os batistas no Brasil, antes mesmo de se constituirem em
Convencao, perceberam logo de inicio a importancia da educacéo religiosa. No ano de 1900 foi
organizada a Casa Editora Batista, tendo como seu diretor o missionario William Edwin
Entzminger. A autora descreve que O Jornal Batista, fundado em 10 de janeiro de 1901,
comecou, j& em janeiro de 1903, a publicar as licbes da Escola Dominical para adultos. Nesse
mesmo ano apareceu “O Infantil”, livreto contendo historias e a ligdo da Escola Dominical para
as criangas. Em 1907, quando os batistas completavam 25 anos de presenca no Brasil, surgiu a

“Revista de Adultos” e, em 1909, “O Amigo da Juventude”.

A tese de Mendongca compde-se de trés razdes que explicam a expansdo do

protestantismo de missdo no Brasil, principalmente de 1859 até o fim do século XIX:

Primeiro, que a inser¢do do protestantismo na sociedade brasileira deu-se num
momento histérico-social propicio (e que talvez outro melhor ndo chegaria a
haver); segundo, que a aceitagdo do protestantismo ocorreu na camada ‘livre
e pobre’ da populacdo rural e s6 ali provavelmente se poderia dar; terceiro,
gue a expressao do Protestantismo foi facilitada pela expansdo do café, ou
melhor, seguiu a trilha do café (MENDONGCA, 1984, p.15).

No Brasil da primeira metade do século XIX, havia quem desejasse maior liberdade
religiosa. 1sso foi motivo de intensos debates na Constituinte de 1823. Muitos parlamentares
que portavam ideias liberais propugnavam maior abertura para as nagdes protestantes. Contudo,
havia grande oposic¢do por parte de constituintes como no caso dos dezenove padres que faziam
parte da comissdo. Finalmente, decidiu-se que a religido catolica seria mantida como religido
do Estado, mas a tolerancia religiosa tambeém seria concedida a outras confissdes cristas
(MENDONGA,1984, p.26).

Assim foi até 1889/1890, quando houve a separagdo entre Igreja e Estado. Até este
tempo, os protestantes tiveram varias dificuldades, como o reconhecimento dos casamentos, o
direito aos registros civis e sepultamentos em cemitérios publicos, sendo que varios nomes

lutaram por esses direitos, como por exemplo, Robert Kalley.
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A chamada Era Missionaria percorreu todo o seculo XIX, sendo o Brasil alvo de
missionarios desde a metade desse século. Durante esse periodo, varias denominagdes
evangélicas se instalaram em solo brasileiro. Quando inicia 0 século XX, as missdes
protestantes estdo em efervescéncia. Em 1910, na Conferéncia Missionaria de Edimburgo, na
Escocia, é gestada a ideia de um corpo cristdo mundial, para o evangelismo dos gentios, que
estavam principalmente na Asia e na Africa. Isso fez com com que 0s norte-americanos saissem
contrariados, pois para eles os gentios estavam também na América Latina, onde o cristianismo
ndo se integrara ou fora deformado pelos catdlicos, segundo eles. Em 1916, na Conferéncia do
Panam, justificariam a presenca norte-americana na America Latina, apresentando razdes para
aqui evangelizar: a Igreja Catdlica ndo trouxera Biblias, ndo tivera um clero idéneo, introduzira
o0 evangelho de modo deformado. A partir dessas prerrogativas, a América Latina foi incluida
no bloco dos “gentios” (LONGUINI NETO,2002 apud JUNGEL, 2004).

Esse tipo de missdo vem do tempo do paradigma missionario da Era lluminista, no
qual as igrejas buscavam respostas para um mundo antropocéntrico defendendo-se do
racionalismo. Os grandes despertamentos na Europa e nos Estados Unidos trouxeram um forte
impeto missionario. David Bosch considera o empreendimento missionario do final do século
XVIIl até o XX um exercicio muitissimo singular. A missdo sofreu grande influéncia do
iluminismo, muitas vezes nao se podendo separar os sentimentos entre “liberais” e
“evangelicais”. Mas ¢ verdade que muitos se deram pela causa na qual acreditavam, morrendo
em terras distantes e logo sendo substituidos por outros voluntarios (BOSCH, 2009 p. 412, apud
JUNGEL,2004).

A teologia utilizada na misséo para o Brasil tinha duas vertentes distintas: 1) A teologia
calvinista da predestinacdo, que ja estava um tanto enfraquecida. A partir desta teologia foram
feitos grandes investimentos em educacao, pois se acreditava que as oportunidades do ambiente
religioso favoreciam o florescimento dos eleitos. 2) A segunda vertente constitui-se na teologia
dominante na Era Missionaria norte-americana, que se desenvolveu nos movimentos de
reavivamento do periodo de Jodo Wesley, e provinha de uma variagéo do calvinismo, ganhando
forca na Era Metodista. Nessa segunda vertente, entendia-se que a conversdo € individual e o
convertido passa a adotar novos padrdes de conduta. As duas viveram um conflito dissimulado,
mas a vertente da conversao individual venceu. O programa educacional aos poucos foi se
laicizando, enquanto a vertente conversionista dominou inteiramente a agdo missiondria. Para
0s adeptos da vertente conversionista, a salvacgao se dava quando a pessoa se tornava consciente

da sua culpa e num ato voluntario aceitava a Jesus como salvador. A partir dai se estd
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justificada, e a santificacdo € um processo que vai ocorrendo durante a vida. A mudangca social
ocorreria em decorréncia da conversdo (MENDONGCA,2002, p. 32).

Mas, para abordar melhor a questdo dos reavivamentos, iremos descrever no segundo
capitulo como, demonstrar o aparecimento também da Escola Dominical no contexto das

misses modernas e em seguida, a estratégia dos manuais.
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3 A ESTRATEGIA DOS MANUAIS: UM ENFOQUE NOS MATERIAIS
DIDATICOS DA ESCOLA DOMINICAL

Este capitulo tem como proposito demonstrar os modelos pedagdgicos norte-
americanos da Escola Dominical por meio do classico Manual da Escola Dominical, sendo este
um dos meios utilizados para a consolidac&o do protestantismo brasileiro no inicio da década
de 1940. Assim como As bases da Educacéo cristd de Hayward Armstrong, ambos editados
pela Casa Publicadora Batista. Aléem do Programa de Educacédo Religiosa de Cathryn Smith,
Para tanto, cabe primeiro dissecar o processo da Escola Dominical na ascensdo das missoes

modernas.

3.1 A ESCOLA DOMINICAL DENTRO DA ASCENSAO DAS MISSOES
MODERNAS

Como nos esclarece Williston Walker, em sua obra Historia da Igreja Crista narrando
a respeito do Impacto do Reavivamento Evangélico: o Surgimento das Missdes Modernas, na
Inglaterra, relata que este impacto do reavivamento evangeélico foi sentido muito além dos
limites dos seus arraiais. Exerceu influéncia sobre os grupos ndo-conformistas (era um
protestante que ndo "se conformava" com o governo e as préaticas da Igreja Anglicana) mais
antigos ainda que nédo de todo uniforme. Tais grupos estavam em situacdo de decadéncia na
primeira metade do século XVIII. Cabe ressaltar, que seus lideres, ndo olharam com bons olhos
para Wesley e Whitefield, mas a medida que o reavivamento prosseguia, 0s mais jovens se
entusiasmavam com ele (WALKER, 2006, p.718).

No contexto indicado, marcado por crescente fervor sob o impulso do reavivamento,
0 movimento beneficia mormente os congregacionais. Sua pregacdo foi vivificada, seu zelo
reanimado e seu numero alargou-se sobremaneira. Angariaram um numero significativo de
ades0es entre os despertados pelo metodismo, mas que nao se adaptaram a disciplina metodista.
Por volta de 1800 os congregacionais ocupavam na Inglaterra posi¢do muito diferente daquela
de um século antes. Os batistas particulares também usufruiram desse crescimento, assim como
os batistas gerais, apesar da consideravel influéncia do pensamento ariano. Em 1770 uma ala
evangélica separou-se como Batistas Gerais da Nova Conex&o em protesto contra a tendéncia
unitaria. Os presbiterianos, por outro lado, quase ndo foram afetados pelo despertamento
(WALKER,2006).
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O metodismo, guiado pela lideranca de Wesley, visava dar auxilio financeiro aos
pobres, adquirir empregos, cuidado dos enfermos, estabelecimento de escolas e salas de leitura
e elimina a rudeza e a violéncia das classes inferiores (WALKER,2006, p. 719). Esse
despertamento de um novo espirito, ao desenvolver seus esforcos religiosos, humanos e
beneficentes, evangélicos de varios tipos frequentemente trabalhavam juntos em associacdes
voluntarias. O movimento de reavivamento deu grande impulso a difusdo de literatura crista.
Wesley publicou constantemente por meio da Sociedade Promotora do Conhecimento Cristéo,
fundada em 1699. Em 1799 foi formada em Londres uma entidade interdenominacional
denominada Sociedade de Folhetos Religiosos. O pietismo dera o exemplo de uma publicacdo
ampla e barata da Biblia por intermédio da fundagdo do Bardo Canstein, em Halle, em 1710.
Em 1804 foi fundada em Londres a Sociedade Biblica Britanica e Estrangeira pelo empenho
dos evangélicos. Logo apareceram organizacGes similares na Irlanda, Escocia e Estados

Unidos. Por sua obra foi possivel uma grande divulgacédo das Escrituras (WALKER, 2006).

O referido paradigma protestante de ensino religioso, para as criangas é provavelmente
tdo velho quanto a religido organizada, e a época da Reforma valorizou sobremaneira a
instrucdo catequética. Ainda que tentativas tenham sido feitas anteriormente, os primeiros
esforgos sistematicos e bem-sucedidos, em larga escala, visando a alcancar os pobres e
analfabetos com a educacdo cristd foram por meio das escolas dominicais. Foi seu fundador,
em 1780, Robert Raikes, leigo evangélico da igreja oficial (WALKER,2006).

Outro aspecto que merece consideracao especifica e por isto, far-se-a agora, uma breve
digressdo, mas que converge na discussdo da tematica desta dissertacdo. Em articulacdo com a
pesquisa de Priscila de Araljo Garcez, entramos em contato com seus apontamentos

historiogréficos sobre as Escolas Dominicais, onde se Ié:

A historia do protestantismo dos Gltimos tempos é, por assim dizer, a histdria
da Escola Dominical. E ela que esta concorrendo de modo relevante para que
o protestantismo realize a sua principal aspiracdo: por a Biblia aberta nas maos
e no coragdo dos povos. E ela, ja o asseveravam, o “viveiro da igreja”. E por
esse poderoso instrumento que a Igreja de Nosso Senhor Jesus Cristo vai
libertando as massas do ateismo, da incredulidade pratica, da idolatria,
crendices e supersticdo. O seu misterioso poder esta no estudo sistemético da
Escritura Santa, na sua organizacao e na possibilidade de moldar-se a métodos
estritamente cientificos. E um campo de ac&o que toca as raias do infinito. E,
assim sendo, é correta a afirmacdo de que trés quartos das conversdes ao
Evangelho provém das suas aulas (Revista de Cultura Religiosa, 1921, p. 201 apud
Garcez, 2017, p.97).
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A citagdo em voga marca algumas finalidades da Escola Dominical: libertagcdo das
massas do ateismo, incredulidade, idolatria, crendices e supersticao, além de uma organizacao
pautada em métodos estritamente cientificos. Segundo Garcez (2017) alguns registros da
historiografia protestante consideram que a Escola Dominical surgiu em 1780, na cidade de
Gloucester, na Inglaterra, através do jornalista anglicano Robert Raikes, que demonstrava
grande preocupacéo com os filhos dos operéarios ingleses que passavam os domingos 0ciosos,
aprendendo “toda sorte de vicios” e correndo o risco de se tornarem marginais no futuro.
Decidiu criar uma escola aos domingos, em sua pardquia, voltada a essas criangas que
trabalhavam nas fabricas doze horas diarias, de segunda a sdbado. Na parte da manhg, elas
aprendiam inglés, aritmética, artes e tudo relacionado a instrucdo escolar. Na parte da tarde,
tinham aulas de catequese, fazendo com que passassem o domingo inteiro com as suas mentes
ocupadas. Raikes lancava méo de premiacdes para atrair o publico infantil e evitar a evasao,
além de contar com a ajuda de voluntérios para dar banho e oferecer roupas limpas, para que
as criancas estudassem da melhor maneira possivel (ANDERS, 1949 apud GARCEZ, 2017). A

referida autora expde um fato interessante, pois afirma que:

embora Robert Raikes seja considerado o pai da Escola Dominical, uma
mulher é ocultada na historiografia protestante no que diz respeito ao
pioneirismo com esse tipo de projeto. Para a literatura metodista, em 1769,
aos vinte e seis anos, Hannah Ball ja havia iniciado um trabalho semelhante
na Inglaterra, na cidade de High Wycombe. No ano de 1770, ela relatou
algumas de suas atividades a John Wesley: “As criangas se reunem duas vezes
por semana, aos domingos e segundas-feiras. E um grupo meio selvagem, mas
parece receptivo a instrucdo. Trabalho entre eles, com a &nsia de promover 0s
interesses de Cristo” (BALL apud REILY, 1957, p. 7, apud GARCEZ, 2017,
p. 98).

Garcez (2017, p. 98) ainda problematiza algumas questdes em torno dessa tematica do
ocultamento do pioneirismo de uma mulher no trabalho com a Escola Dominical, na
historiografia protestante geral. Seria pelo fato de Robert Raikes ter criado uma Escola
Dominical no sentido lato do termo, ou pelo simples fato de Hannah Ball ser uma mulher? No
dizer de, “as mulheres sdo o poder que se oculta por detras do trono.” A presenca delas ainda ¢
vista sob func¢do coadjuvante, o que, em muitos casos, pretere seu protagonismo, e invisibiliza

suas praticas (PERROT,1988, p.168 apud GARCEZ,2017, p.98).

Regressando ao texto de Walker (2006), afirma que na falta de instru¢do publica,
cuidou em dar aos analfabetos possibilidade de estudarem, e conhecerem os fundamentos

cristdos, por intermédio de professores que eram pagos. Isso no Unico dia que as criangas tinham
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livre, 0 domingo. Ressalta que também era obrigatdria a frequéncia a igreja. A iniciativa se
propagou de forma avassaladora. Wesley e os ndo-conformistas a apoiaram.

Organizou-se na cidade de Londres uma Sociedade Promotora das Escolas
Dominicais, no ano de 1785. Uma sociedade similar surgiu na Filadélfia, em 1791. Ainda que
0 crescimento do movimento tenha sido tdo rdpido quanto permanente, ele ndo deixou de
receber oposicao por parte do clero, em parte por ser novidade e, em parte, por causa de sua
profanacdo do domingo. A instrucdo secular logo decresceu e o professor pago deu lugar ao
lider voluntario (forma que se tem até hoje nas igrejas batistas, por exemplo). Nenhuma outra
instituicdo cristd chegou a ficar tdo amplamente integrada na vida da igreja moderna. Essa
afirmagdo gerou uma questéo: afinal de contas, era a profanacdo do sabado ou domingo? Esse

assunto ficara para um tempo oportuno.

Walker (2006) aponta que foram organizadas sociedades voluntarias para a
distribuicdo de biblias e folhetos, para a promocdo de interesses educacionais e escolas
dominicais e para a direcdo de esforgos reformistas e beneficentes. Dentre elas se contavam a
Sociedade Americana de Educacdo (fundada em 18 15), a Sociedade Biblica Americana (em
1816), a Unido Americana de Escolas Dominicais (em 1817-1824), a Sociedade Americana de
Folhetos (em 1825). Seu padréo de organizacéo foi influenciado pelo exemplo britanico. Sobre
as convengdes, Walker explana que:

As Convengdes Mundiais de Escolas Dominicais comegaram a se reunir com
regularidade a partir do ano de 1889. E a Associagdo Mundial de Escolas
Dominicais se formou em 1907. Em 1924 se transformou numa federacéo de
agéncias nacionais e Interdenominacionais de educagdo crista, e,
posteriormente, foi rebatizada primeiro como Conselho Mundial de Educacao
Cristd (1947) e depois como Associacdo de Escolas Dominicais (1950)
(WALKER, 2006, p.804).

A seguir, sera relatado de forma breve o inicio das denominagfes do Protestantismo
de Missdo no Brasil, e 0 que se pode encontrar de métodos pedagdgicos expressos nas aulas de
EBD. As Escolas Dominicais, por sua vez, foram importantes nessas denominacées, sendo

trazidas pelos seus missionarios (JUNGEL,2004).

O que norteava o roteiro das aulas? O que tinham em comum as Escolas Dominicais

do protestantismo de missdo no Brasil?

A Conferéncia Geral Metodista dos Estados Unidos da América considerou a

possibilidade de enviar missionarios para a América do Sul em 1832, como escreve Buyers, em
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seu livro de 1945. Depois de conquistarem independéncia de Portugal e Espanha, havia um
espirito mais liberal e tolerante. Por isso mesmo o tempo era propicio para neles se propagar
uma forma mais pura do Cristianismo. Sentiram, pois, a obrigacdo de introduzir as suas
instituices nestes paises (BUYERS,1945, p.407 apud JUNGEL, 2004, p.27).

Em 1836 vem de Nova York para o Brasil o Reverendo Justin Spaulding, da Igreja
Metodista. Ele organizou uma congregacéo no Rio de Janeiro, e, logo em seguida, abriu ali uma
Escola Dominical com 30 alunos. Os alunos brasileiros da Escola Dominical eram ensinados
em sua propria lingua. Spaulding distribuiu Biblias cedidas pela Sociedade Biblica Americana,
além de outros livros e folhetos. Os metodistas tiveram esta primeira obra missionaria frustrada,
e 0s missiondrios voltaram para os Estados Unidos. Porém, em 1886, estabeleceram-se
definitivamente em solo brasileiro. Porque a primeira tentativa missionaria metodista fora
frustrada, considera-se a Igreja Congregacional — da qual trataremos em seguida - a primeira
denominacdo que se estabeleceu permanentemente no Brasil. A Escola Dominical na Igreja
Metodista, contudo, foi valorizada, pois ja por volta de 1880, Ramson, evangelista metodista
que visitava e pregava em varias cidades, redigia a literatura da Escola Dominical
(BUYERS,1945, p.416 apud JUNGEL,2004, p.27).

Portanto, produzia-se material no Brasil nessa area, ja nesse periodo. A teologia da
Igreja Metodista é a arminianowesleyana conversionista dos avivamentos da Inglaterra e dos
Estados Unidos. Sendo o wesleyanismo o que forneceu a matriz teoldgica desses movimentos,
assim sendo, a Igreja Metodista no Brasil tornou-se a mais coerente com sua tradicao e teologia,
segundo Mendonc¢a. No Brasil, as demais igrejas do Protestantismo de Missdo também

seguiram essa matriz conversionista. (MENDONGCA,2002).

Sobre esta teologia, Jungel (2004) discorre que o armianismo € uma doutrina que
proveio de Jacobus Arminius (1560-1609), um pastor calvinista nos Paises Baixos. Ele se opds
a doutrina da predestinacdo absoluta. Cristo morreu por todos, ndo s6 pelos predestinados a
vida, portanto o livre arbitrio humano coopera na conversao. Segundo ele, a predestinagdo é um
decreto que fala da vontade graciosa de Deus em Jesus Cristo, que determinou dar fé aos crentes
desde a eternidade, porém, a graca nao € irresistivel. O Sinodo de Dort condenou estas doutrinas
em 1618-1619, sendo que os debates foram tdo violentos que o Estado holandés interveio,
afastando inclusive os seguidores de Arminius dos cargos publicos. Contudo, a partir de 1632,
foi concedida tolerancia aos arminianos pelo Estado holandés. O arminianismo influenciou

John Wesley e 0 metodismo.
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3.2 OS PIONEIROS METODISTAS E A ESCOLA BIBLICA DOMINICAL:
SPAULDING, KIDDER E FLETCHER

De 1835 a 1841 atuaram no Brasil missionarios metodistas, numa primeira tentativa
para organizar trabalho evangélico de carater permanente em lingua portuguesa; isto,
entretanto, s6 foi conseguido alguns anos mais tarde . Enviado pela Junta de Missdes
Estrangeiras da Igreja Metodista Episcopal dos Estados Unidos, chegou ao Rio de Janeiro, em
18 de agosto de 1835, o missionario pioneiro do Metodismo na América do Sul, Rev. Fountain
E. Pitts, que pouco se demorou no pais, mas, enquanto aqui permaneceu, pregou aos Seus

compatriotas em diversas casas particulares.

O objetivo da sua missdo era estudar as possibilidades missionarias na América do
Sul, particularmente no Brasil e na Argentina. Bem impressionado, de regresso a Patria,
apresentou animador relatorio de suas atividades, levando a Junta a enviar, no ano seguinte
(1836), um novo missionario para estabelecer o trabalho evangélico no Brasil. Este foi 0 Rev.
Justin Spaulding que, ao instalar-se no Rio de Janeiro, organizou, a Rua do Catete, uma
congregacao com quarenta estrangeiros e uma Escola Dominical com trinta alunos, entre o0s

quais algumas criancas brasileiras que recebiam instrucéo no vernaculo (193) .

Pouco depois, em carta datada de 1 de setembro de 1836 dirigida ao Secretario-
Correspondente da Sociedade de MissBes da Igreja Metodista Episcopal, publicada em Nova-
York e, em traducdo, reproduzida no jornal Pharol do Império , do Rio de Janeiro, dava o Rev.
Spaulding noticias do trabalho, informando que mais de quarenta jovens estavam frequentando
a Escola Dominical; que esta funcionava as dezesseis horas e trinta minutos com oito classes,
sendo duas de negros; que os cultos dominicais eram bem mais concorridos do que 0s da semana
e as reunides de oracdo; e recomendava o envio de auxiliares para que as atividades pudessem
ser desenvolvidas, inclusive no setor educativo. Esta recomendacdo se fez acompanhar das
seguintes judiciosas ponderacgdes: estes auxiliares "devem ser homens de carater profundamente
religioso, decisivo e uniforme, cheios do espirito missionario, isto €, cheios de fé e do Espirito
Santo; devem ser capazes de fazer oracdo, pregar e cantar, tanto com o espirito como com o

entendimento."
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3.3 A ESCOLA DOMINICAL NASCENTE NO CONGREGACIONALISMO DE
ROBERT KALLEY E SARAH KALLEY E NO RAMO PRESBITERIANO

Em 1855, Robert Reid Kalley (1809-1888) e sua esposa Sarah Poulton Kalley (1825-
1907), missionarios escoceses, iniciam sua obra no Brasil, justamente com a Escola Dominical,

da qual, mais tarde, resulta a Igreja Evangélica Fluminense, embrido da Igreja Congregacional.

A obra dos Kalley se insere no grupo de igrejas missionarias norte-americanas pela
sua natureza teolOgica, apesar de serem missionarios escoceses. A teologia € a mesma dos
avivamentos gque ocorreram na Inglaterra e se transferiram para os Estados Unidos na passagem
do século XVIII para XIX (MENDONGCA,2002). Antes de vir para o Brasil, Sarah ja havia sido
professora de Escola Dominical bem-sucedida em Torquay, na Inglaterra (HAHN apud
JUNGEL). A citacdo que se segue fala dessa Escola Dominical fundada por Sarah no Rio de

Janeiro, ela fundou a Escola Dominical trés anos antes da igreja ser organizada:

Tendo, porém, entrado em relagdes intimas e muito cordiais com a familia do
embaixador Webb, foi-lhe facilitado que iniciasse, quanto antes, o
funcionamento das aulas dominicais naguela casa. Em virtude dessa
concessao, a Sra. Kalley instalou, na tardinha de domingo, 19 DE AGOSTO
DE 1855, a Escola Dominical, lecionando aos filhos das familias Webb e
Carpenter. Nesse dia, leram a histéria de Jonas, no Velho Testamento,
cantaram hinos e deram gracas ao Senhor, por sua bondade e seu grande amor.
Por conseguinte, esta data — 19 DE AGOSTO DE 1855 — ¢ a data da
FUNDAGCAO da nossa escola dominical, da primeira escola dominical, no
Brasil, em que as classes foram lecionadas no idioma nacional. A Sra. Kalley
sentia-se feliz pela oportunidade, que se lIhe deparava, de ensinar, dai em
diante, as criancinhas, ndo s6 aos domingos, como também algumas vezes nos
dias de semana, a noite (ROCHA,1941, p.268).

Aqui podemos perceber de novo a importancia que a Escola Dominical teve nessas
denominacdes. O esquema seguido nessa Escola Dominical incluiu a historia biblica, a oracéo
e os canticos. Chama a atenc¢ao a escolha da histéria de Jonas, que também foi um “missionario”
enviado. Hahn ressalta ainda o fato de que a historia da igreja fundada pelo casal Kalley foi
escrita subordinada a historia da Escola Dominical. Em 1930, ano da celebragdo do aniversario
da fundag&o da Escola Dominical, foi editada uma obra que conta a historia da igreja: Esbogo

Histdrico da Escola Dominical da Igreja Evangélica Fluminense.

Este fato, isto é, a ideia de celebrar o aniversario da fundacdo da Escola Dominical e
ndo o da fundacdo da Igreja, assim como de escrever a histéria da primeira igreja evangelica

subordinada a escola dominical revela a importancia que a escola dominical tem tido na historia
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do trabalho evangélico no Brasil e o respeito que a ela tem sido dado. No Brasil a escola
dominical tem costumeiramente vindo antes da igreja e ainda constitui o carater central de toda
igreja local (HAHN, apud JUNGEL, 2004, p.30).

Conforme relata Jodo Gomes da Rocha (1941), acerca do comego da Escola
Dominical, descreve que a Sra. Kalley sentia-se feliz pela oportunidade, que se lhe deparava,
de ensinar, dai em diante, as criancinhas, ndo s6 aos domingos, como também algumas vezes

nos dias de semana, a noite.

As classes da Escola Dominical continuaram a funcionar através de muitas
dificuldades, tais como: os maus caminhos em ocasides de grandes chuvas, doencas, distraces
sociais, festas religiosas, visitas de amigos e, mais tarde, as auséncias da amavel professora,
guando acompanhava seu marido ao Rio, para animar 0s irmdos que tinham suas reunides na
Salde. N&do héa listas de criangas matriculadas nem estatisticas de frequéncia, entre 0s

documentos citados por Rocha (1941).

Os apontamentos existentes sdo poucos. Por exemplo, no Domingo, 11 de maio de
1856, a Sra. Kalley fez uso da lingua portuguesa, no ensino dado as criangas. Neste servico, foi
ela auxiliada por duas criadas, Elesabeth Kopp e outra. No domingo, 8 de junho, estiveram
presentes dez criangas, entre meninos e meninas. Em 1. ° de julho, compareceram 13 alunos.
Num domingo, em setembro, reuniram-se 17. Numa quarta-feira, 8 de outubro, foi oferecido
um "cha" aos alunos: 19 aceitaram o convite, mas "Lotchen™ ndo pdde ocupar o seu lugar Tais

sdo os apontamentos referentes a Escola Dominical, durante o ano de 1856 (ROCHA,1941)

O movimento foi semelhante, durante os anos seguintes, entre 1856 e 1871, em que a
Sra. Kalley procurou instruir a mocidade, quer em Petrépolis, quer no Rio de Janeiro. A
assisténcia média, durante muitos meses, oscilou entre 20 e 25 jovens, mas as vezes comparecia
maior niumero. Em 30 de Maio de 1860, o Dr. Kalley mudou-se para uma propriedade mais
central, denominada "Eyrie”, pertencente ao bardo de Lorena e situada na rua Joinville n.° 1. A
familia Baird, que habitava a casa, deixou-a no dia 28 de abril de 1860 e as chaves foram
entregues ao Dr. Kalley, no dia 1. ° de maio. Feitos varios reparos e modificagcdes no prédio, o
Dr. Kalley e sua esposa despediram-se do "Gernheim" e mudaram-se para o "Eyrie", no dia 30
de maio de 1860. Exatamente um ano depois, em 30 de Maio de 1861, foram tiradas umas vistas
estereoscopicas dessa casa, o0 Dr. Kalley, a Sra. Kalley, Lady Frances Bailey e o Sr . Bailey.
Sdo raras as referéncias acerca dos alunos da Escola Dominical nestes anos, mas existe uma no

diario do Dr. Kalley de 15 de julho de 1860, que declara terem comparecido a Escola 20 alunos.
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Sabe-se ainda, devido a mesma fonte, que, no dia 22 de maio de 1861', houve um "ch&" para os
alunos, tendo comparecido 35 criancas. Existe, além disso, uma nota que registra a presenca de
30 criancas alemds, em 9 de fevereiro seguinte. De 18 de Novembro de 1864 em diante, a Escola
Dominical reunia-se geralmente na sala de jantar da casa da Ladeira do Barroso. Finda a li¢éo,
os alunos desciam a grande escadaria que vinha ter a travessa das Partilhas, para assistirem a
conclusdo do servigo da tarde. Em 14 de Julho de 1871, foram dados os ultimos retoques no
plano de reorganizacdo cia Escola Dominical, que compreendia toda a congregacéo, desde o

mais velho, de 80 anos, até o mais jovem, de seus 4 anos (ROCHA, 1941).

Finaliza Rocha (1941) que comecou a Escola a funcionar, em moldes modernos, no
domingo seguinte, 16 de julho as 3 horas da tarde, com 200 alunos de ambos 0s sexos,
distribuidos em 26 classes — cada uma com seu professor. Dai em diante, passou a funcionar
todos os domingos, as 3 horas — tomando o lugar do "servico da tarde” que, até essa época, era

feito & mesma hora.

Em conformidade com Leonildo Silveira Campos, numa exposi¢cdo do canal da
Catedral da Igreja Presbiteriana Independente, a reforma religiosa e social implantada no rastro
dos reavivamentos religiosos do século XVII, XVIII e XIX produz uma mentalidade
missionaria nas igrejas. As igrejas do litoral norte devem ficar a disposi¢do ou desenvolver uma
série de esforgos para compartilhar o evangelho e a leitura da Biblia com 0s povos nao-cristaos,
principalmente do hemisfério sul, comegam a ser encaminhados missionarios para América
Central, América do Sul, Africa, Asia, quase sempre missionarios europeus e depois
missionarios norte-americanos. Eles vém com uma dupla ideia e missdo, por um lado pregar o
evangelho, e por outro, civilizar, e para isto duas coisas seriam importantes: igreja e escola.
Pregar o evangelho e educar as massas. Esta nova forma de ser cristdo, chega no Rio de Janeiro,
em 1859 com Simonton, e em 1863 na cidade de Sdo Paulo, com a presenca do cunhado de
Simonton, chamado Blackford, que alugou uma casa, um espaco numa rua que hoje € conhecida

como Libero Badaro e ali, surge a primeira Igreja Presbiteriana de Séo Paulo.

Uma nova forma de ser cristdo, protestante e presbiteriana foi introduzida no centro
da pequena cidade que era Sdo Paulo, na época com menos de 50 mil habitantes que algumas
décadas depois se tornaria nesta grande metropole. Alexander Blackford, teve uma grande
vantagem sobre o seu cunhado, porque, viveu muito mais que Simonton, este morreu com
apenas 34 anos e Blackford aos 61 anos no ano de 1890. Contribuindo com essa questdo, José

Roberto de Souza, afirma que “apesar de ter vivido tdo pouco, para a historia do protestantismo
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de missdo, e acima de tudo para o presbiterianismo brasileiro, o seu trabalho é de valor
incalculavel” (SOUZA, 2013, p.36).

Dentro de Séo Paulo Blackford viveu pouco tempo, na qual abriu a primeira Igreja
Presbiteriana de S&o Paulo, a atual Igreja Presbiteriana Independente em marco de 1865, visitou
muitas partes do interior de S&o Paulo, Sul de Minas junto com Simonton, e posteriormente
com o ex-padre José Manuel da Conceicdo. No Rio de Janeiro, assume a igreja em 1867, logo

apos a morte do pastor daquela igreja, Simonton, ficando Charmberlain no seu lugar.

Os presbiterianos chegaram ao Brasil em 1859, e fundaram a primeira igreja em 1862,
no Rio de Janeiro. Foi a denominagdo que mais se expandiu no século XIX; seguiu a “trilha do
café”, desenvolvendo-se principalmente em S&o Paulo. Foi favorecida pela pregacdo do
primeiro pastor brasileiro — José Manuel da Conceicdo, um ex-padre convertido ao
presbiterianismo. Duas missGes norte-americanas enviaram 0s missionarios: a junta de Nova
York e o Comité de Nashville. Apesar de serem fiéis a doutrina de Jodo Calvino quanto ao
governo eclesiastico, sua teologia no Brasil foi a conversionista dos avivamentos
(MENDONCA, 2002). O primeiro missionario presbiteriano no Brasil, Ashbel Green Simonton
(1823-1867), anotou em seu diario em 28 de abril de 1860, “O Diario de Simonton”:

Domingo passado, dia 22, dirigi uma Escola Dominical em minha casa. Foi
meu primeiro trabalho em portugués. As criangas dos Eubanks estavam todas
presentes, bem como Amaélia e Mariquinhas Knaack. A Biblia, o catecismo de
historia sagrada e o ‘Progresso do Peregrino’, de Bunyan, foram nossos textos
(SIMONTON,2002, p.140).

John Bunnyan (1628-1688) foi um escritor e pregador puritano, cuja obra mais famosa
foi O Peregino. Novamente a Escola Dominical inicia antes mesmo da fundacédo da igreja. O
material de apoio constava da Biblia, do catecismo e de um livro escrito por John Bunyan, que
trata alegoricamente da vida do cristdo neste mundo. Simonton tem a pretensao de dar aulas de
educacao religiosa, antes de 1860. Um ponto peculiar é o fato de o referente més de abril ser
também comemorado pelos batistas brasileiros como 0 més da EBD (tendo no ultimo domingo
do més a comemoracdo maior), semelhante aos presbiterianos, ainda que o trabalho
congregacional tenha sido pioneiro da Escola Dominical no Brasil e seja comemorado no més

de agosto, percebemos essas sutis distin¢des e, que ndo ocorrem por acaso.

Ao estudar sobre o movimento da Escola Dominical no contexto do presbiterianismo

no século XX, Bertinatti assegura que:
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No caso das Escolas Dominicais, elas foram estabelecidas para atingir alguns
objetivos, entre os quais, primordialmente, o de converter através de estudos
da Biblia. As Escolas Dominicais foram um dos mais eficazes meios de
disseminagdo do Protestantismo no Brasil, pois serviu como a fonte mais
segura de conversao dos catolicos através da leitura e pregacdo da Biblia. Ao
ensinar os conhecimentos biblicos para as criangas e, consequentemente, suas
crencas e valores, incute-se o0 conceito de representacdo. Nesta acepcéo,
Chartier (1990) ratifica que, ao criarem representacfes, os individuos
descrevem a realidade tal como pensam que ela é, ou como gostariam que
fosse estando diretamente ligada ao poder e a dominacdo (BERTINATTI
,2009, p.20).

Assim sendo, depreende-se que através da alfabetizacdo, o objetivo era a
evangelizacdo, a estratégia era alfabetizar, mas o objetivo era religioso, formar prosélitos,
demonstrando que a Escola Dominical foi elemento de inserg¢éo do protestantismo no Brasil.
Para Bertinatti (2009), “os missionarios, que detinham e lutavam por um determinado poder,

viam nas Escolas Dominicais uma das maneiras de modificar a sociedade brasileira”.

3.4 AESCOLA DOMINICAL NO IDEARIO PEDAGOGICO BATISTA

José Reis Pereira, historiador eclesiastico da Convencéo Batista Brasileira na metade
do século XX (1955), conforme mostra o Album do Brasil Batista. O autor faz uma narrativa a

respeito do missionario pioneiro batista:

O jovem pastor do Estado de Texas, William Buck Bagby, tinha ouvido um dos
sermdes do pastor Hawthorne e ficou profundamente impressionado. William Bagby estava
noivo, e sua noiva, Ann Luther, tinha o ideal missionario. Os dois dialogavam pessoalmente ou
por carta, sobre o assunto, e 0 moc¢o estava orando a respeito da matéria. Nao iria entregar-se a
uma obra missionaria qualquer sé para agradar a noiva. E a noiva, por sua vez, ndo iria deixar
o ideal missionario s6 para agradar o noivo. Era assunto extremamente sério e sé Deus poderia
resolver o impasse. Estavam as coisas nesse pé, quando William Bagby ouviu Hawthorne
(PEREIRA, 1979).

De repente o Brasil assumiu uma extraordinaria importancia no pensamento do jovem
pastor, e ele entendeu que Deus o0 estava chamando para vir a esta nova terra pregar o evangelho.
Conversou com a nhoiva, e 0s dois concordaram em se apresentar a Junta de Missbes
Estrangeiras da Convencao, indicando que o pais para onde queriam seguir era o Brasil. A
Junta, nesse tempo, estava muito mais interessada em enviar missionarios a China, mas, ante a

insisténcia dos dois jovens, acabou por nomea-los. “E foi num vagaroso navio veleiro que os
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dois, logo apdés o casamento, fizeram sua viagem de nlpcias em demanda desta terra
desconhecida” (PEREIRA,1979, p.90).

Chegando ao Brasil, desembarcaram no Rio de Janeiro e seguiram para Santa Barbara,
onde pretendiam aprender a lingua portuguesa. Na narrativa de Pereira (1979), na cidade de
Santa Barbara tiveram um encontro providencial: 1a estava um ex-padre catélico, Anténio
Teixeira de Albuquerque. Este, que fora vigario em Maceid, “convenceu-se do engano de sua
posicdo, abandonou a batina, casou-se e mudou-se para S&o Paulo. Ai entrou em contato com
os metodistas” (PEREIRA, 1979, p.90). Mas, prosseguindo no seu exame das Escrituras,
persuadiu-se de que a posic¢éo batista era mais fiel ao Novo Testamento e, buscando os batistas
de Santa Bérbara, pediu-lhes o batismo. Foi batizado por um pastor, que era também colono,
Robert Thomas, se tornando, assim, o primeiro brasileiro a ser batizado. Albuquerque foi
importante ajudante dos Bagby no seu aprendizado da lingua e nas informacdes sobre o Brasil.
Menos de um ano decorrido depois que 0s Bagby aqui chegaram, apareceu em Santa Barbara
um segundo casal de missionarios: Zachary e Kate Taylor. Eram agora cinco que se reuniam
para estudar e sonhar com o inicio da obra batista entre os brasileiros. Bagby e Taylor fizeram
uma longa viagem pelo Brasil a fim de verificar qual seria 0 melhor lugar para fincarem as
primeiras estacas, e, apds essa viagem e como resposta e muitas oracoes, decidiram-se pela
cidade do Salvador, a capital da Bahia, a cidade considerada a mais catdlica do Brasil. Para 1a
seguiram as trés familias: os Bagby, os Taylor e os Albuquerque, sendo que a mulher do ex-

padre por esse tempo ainda ndo se havia convertido, assim salienta Pereira (1979).

Conforme relata Pereira (1979) a igreja batista foi fundada com cinco membros, em
15 de outubro de 1882, e entdo organizada a Primeira Igreja Batista da Bahia e primeira igreja
batista brasileira. Os missionarios e seu companheiro brasileiro esforcavam-se 0 maximo para
comunicar a Boa-Nova, e dentro em pouco seus esfor¢os foram abengoados, porque pessoas se

converteram.

O autor assinala que houve também alguma perseguicdo. Naqueles tempos do Império,
a Igreja Catdlica era unida ao Estado, e muitas vezes as autoridades, atendendo a exigéncias de
padres e frades entendiam de intervir nas atividades dos pregadores do evangelho. Doutras
vezes, justica lhes seja feita, intervinham para impedir que o povo amotinado pelos padres
linchasse os pregadores. Houve na Bahia um incidente que poderia ter sido muito grave com

Bagby. Estava ele pregando, quando comecou a ser apedrejado. “Uma pedra pontiaguda feriu-
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0 na testa e ele caiu desmaiado. O atentado ndo foi, entretanto, além disso, mas durante toda a
sua vida Bagby conservou a cicatriz forte daquela terrivel pedrada” (PEREIRA, 1979, p.91).

Outros missionarios vieram juntar suas for¢as aos primeiros que aqui chegaram.
Alguns, como C. D. Daniel, o fundador da Igreja do Recife e que, por sinal, era de uma das
familias de Santa Barbara, demoraram pouco tempo. Outros, entretanto, tiveram uma longa,
esforcada e gloriosa trajetoria no Brasil. Entre esses pioneiros que aqui chegaram ainda no
Século XIX, merecem especial referéncia (PEREIRA,1979).

Cabe registrar a figura de Salomao L. Ginsburg. Era um judeu, nascido na Pol6nia e
criado na Alemanha e Inglaterra, que se convertera, sendo por isso completamente repudiado
por sua familia. Sentindo-se chamado para a pregacao do evangelho, estudou alguma coisa e,
apresentando-se a uma Sociedade Missionaria Interdenominacional, foi enviado a Portugal.
Além de pregar, Salomao cantava e escrevia. Segundo Pereira, foi dos primeiros a terem a ideia
do valor da pégina impressa para a difusdo do evangelho e a edificacdo dos fiéis. E foi um
extraordinario tradutor de hinos. Suas letras, em numero de mais de cem, hoje enfeixadas no
Cantor Cristdo, hinario dos batistas brasileiros, agradam imensamente. W. E. Entzminger,
homem de cultura, que tinha o grau de doutor pelo Seminario Batista de Louisville, nos Estados

Unidos, foi especialmente o homem da pagina impressa.

Além de escrever varios livros, que tiveram importancia muito grande para o preparo
dos fiéis naqueles tempos pioneiros, foi ele o fundador de O Jornal Batista, em 1901, e da Casa
Publicadora Batista, a editora e tipografia batista que hoje é a maior tipografia evangélica da

Ameérica Latina.

Segundo os dados de Francisco Bonato Pereira (2015), Emma Morton Ginsburg
obteve prestigio no meio batista, era esposa de Saloméao e foi considerada pioneira do trabalho
feminino (1900). Emma Ginsburg foi a pioneira no trabalho missionario feminino em
Pernambuco, organizando a Sociedade Auxiliadora de Senhoras (SAS) na PIB Recife (1900),
da qual foi eleita presidente. Antes, no Estado do Rio de Janeiro organizaraa SAS na IB Niteroi
(1893), na IB Campos (RJ) e na IB Séo Fidelis (RJ), sendo a missionaria pioneira nessa
atividade no Brasil, ela propria enviada ao campo missionario pela Unido das Mulheres Batistas
do Missouri. As mulheres da PIB Recife eram ativas participantes da evangelizagdo externa e
nos cultos nos lares. A presenca da SAS foi registrada na organizagéo da IB Cordeiro (1905),
da IB Gameleira (hoje Imperial, 1905) e da IB Torre (1908) (PEREIRA, 2015, p.43).
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Era uma mulher intelectual, aprendeu latim aos sete anos, o que a ajudou a aprender a
lingua portuguesa, tornando-se a primeira mulher a lecionar no Seminério Batista (PE). Emma
cuidava da familia e auxiliava 0 marido nas atividades da igreja, tocando 6rgéo e dirigindo o
coro da Sociedade Auxiliadora de Senhoras, que exercia atividades externas das mulheres,

presentes nas festividades e organizacdo de Igrejas (PEREIRA ,2015).

Acerca do trabalho de Escola Dominical, Pereira (2012), discorre que Emma Ginsburg
foi também a missionaria pioneira da EBD: quem escreveu 0s primeiros textos, professora,
pedagoga cristd, era uma entusiasta da Escola Dominical e nas igrejas onde ela e 0 esposo
serviam a EBD era uma das primeiras instituicdes organizadas. Ao chegar ao Brasil e apos
aprender a lingua, Emma recebeu com uma das primeiras tarefas (1893), escrever as li¢ces da
Escola Biblica Dominical, que eram publicadas em um boletim editado pelo missionario
William Bagby: “Emma passou por momentos de desanimo quando, embora sentindo que Deus
a chamara para uma misséo no Brasil, se sentia pouco util” (PEREIRA, 2012, p. 14). Esse era
um sentimento que afligia muitos jovens missionarios em inicio de ministério. Ela enfrentou o
problema buscando modos de tornar-se util, passando a escrever textos para ensino aos
convertidos. O referido autor sinaliza que Emma foi uma das primeiras redatoras das licbes da
Escola Biblica Dominical (PEREIRA, 2012).

De acordo com J. Reis Pereira (1979), juntaram-se aos primeiros missionarios, desde
cedo alguns notaveis frutos de seus trabalhos de evangelizagdo. Na Primeira Igreja do Rio, por
exemplo, nos anos de 1889 a 1891 converteram-se trés jovens, que iriam desempenhar grande
papel na histdria posterior do trabalho batista brasileiro. Um deles foi Tomaz Lourengo da
Costa, portugués de nascimento, que se tornou, no Brasil, além de grande cooperador de igrejas
em varios lugares, um dos propulsores da obra de Missdes Estrangeiras.

Outro foi Teodoro Rodrigues Teixeira, filho de portugueses, nascido na Espanha e
vindo muito jovem para o Brasil. Era uma “pena bem-dotada” e durante mais de quarenta anos
serviu primeiro como auxiliar, depois como redator e, finalmente, como redator-chefe de O
JORNAL BATISTA. Estava a seu cargo uma sec¢ao Perguntas e Respostas, por meio da qual
milhares de batistas brasileiros foram fielmente doutrinados. Esses dois, Tomaz Costa e
Teodoro Teixeira, representam bem os chamados leigos que tanta importancia tiveram no

progresso batista brasileiro.

Um dos segredos do crescimento batista no Brasil estd no trabalho desses leigos.

Tomaz e Teodoro ndo eram pregadores. Mas como didconos e professores de Escola Biblica
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Dominical e no exercicio de outras funcbes nas igrejas a que pertenceram e, sobretudo, pelo
testemunho sempre presente foram grandes lideres e propulsores do trabalho. Como eles,
muitos outros que nao nos € possivel mencionar nome por nome. O terceiro jovem convertido
no Rio nagqueles tempos chamava-se Francisco Fulgéncio Soren. Esse revelou logo qualidades
para a pregagdo. Assim, ndo havendo possibilidade de preparar-se devidamente no Brasil, os
missionarios o enviaram aos Estados Unidos. L& estudou durante oito anos e voltou em
condicdes de assumir o pastorado da Primeira Igreja do Rio e de exercer no Brasil uma lideranca
entre os batistas que durou mais de trinta anos (PEREIRA,1979).

Dito isto, iremos expor alguns achados sobre a Junta de Escolas Dominicais e
Mocidade da Convencdo Batista Brasileira, um dos redatores do Manual da Escola Dominical
e pessoas que estavam relacionadas a literatura da EBD do ano de 1955, 100 anos da chegada

do Dr. Robert Kalley ao Brasil.

Figura 1: Junta de Escolas Dominicais e Mocidade da Convencéo Batista Brasileira
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Fonte: Album do Brasil Batista (1955) Acervo de Francisco Bonato Pereira da Silva.
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O teor das ideias pedagogicas da EBD no Manual da Escola Dominical, poderia ser
inserido no arcabouco da pedagogia da Escola Nova. Os criadores do Manual foram os pastores
Walter Kashel e Edgar Hallock, composto e impresso nas oficinas da Casa Publicadora Batista,
no Rio de Janeiro, edi¢do de 1962. Pouco se encontrou sobre a biografia dos escritores. A seguir,

seguem algumas figuras e textos de um dos autores do Manual, Edgar Hallock.

Figura 2: Edgar Francis Hallock (Diretor Geral da Figura 3: Texto explicativo sobre a Junta de
Casa Publicadora Batista) Publicacéo, Escolas Dominicais, UniGes de Mocidade
e Escolas Populares

Figura 4: O Diretor e as auxiliares do Departamento Figura 5: Corpo docente do Seminario Teoldgico
de Escolas Dominicais Batista do Sul do Brasil (RJ)
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Fonte das 4 imagens: Aloum do Brasil Batista (1955) Acervo de Francisco Bonato Pereira da Silva.
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De acordo com o Manual, quanto a Natureza e divisdes fundamentais da Escola
Dominical, ao definirem o que seria a EBD, os autores a definem como “uma organizagdo da
igreja que tem por fim levar seus alunos a aceitacdo pessoal de Cristo como Salvador e ao seu
pleno desenvolvimento na vida cristd por meio do estudo sistematico da palavra de Deus”
(KASCHEL; HALLOCK, 1962, p.16-17).

Quanto as caracteristicas de uma Escola Dominical, compreende trés se¢des:

(1) Relac&o com a Igreja. A Escola Dominical é parte integrante da igreja. E,
por assim dizer, a propria igreja. A Escola Dominical é parte integrante. E,
por assim dizer, a préopria igreja ensinando a Palavra de Deus. Ndo é uma
organizagdo independente, mas deve estar subordinada em tudo a igreja e deve
ser sustentada por ela.

(2) Finalidade. A Grande Comisséo de Jesus encerra o objetivo da Escola
Dominical. Jesus disse: "Fazei discipulos de todas as na¢des, batizando-os em
no- me do Pai, e do Filho e do Espirito Santo; ensinando-os a guardar todas as
coisas que eu vos tenho mandado." A Escola tem por finalidade levar seus
alunos ao conhecimento e aceitacdo de Cristo como Salvador para depois
instrui-los nas doutrinas cristas. As duas iniciais dessa organizagdo sugerem
o0s dois aspectos de seu trabalho: Evangelismo e Doutrina.

(3) Elementos essenciais

a) Compéndio. A Biblia é o livro da Escola Dominical. E preciso notar, porém,
que ela funciona na Escola como um meio para se alcancar um fim. Nosso
proposito é levar o aluno a uma relacéo vital com Deus, e alcangcamos esse fim
ao tornar conhecidos os ensinos e a histéria da Biblia. Sem duvida que o
conhecimento das verdades da Palavra de Deus é necessario para que o aluno
seja levado a uma relagdo nova com Deus. Esse conhecimento, entretanto,
deve ser considerado um elemento auxiliar para se atingir o fim proposto, e
ndo o fim principal em si mesmo. Por isso dissemos em nossa definigcdo que o
propdsito da Escola Dominical é levar os alunos a aceitagdo de Cristo e ao
desenvolvimento nos deveres cristdos por meio da Palavra de Deus.

b). Professor. A igreja d& aos professores da Escola Dominical, a grande
responsabilidade de ensinar a Palavra de Deus. As outras organizagdes da
igreja tém alguns dos elementos que a Escola possui, mas néo tém professores.
E este 0 elemento que, mais do que qualquer outro, distingue a Escola das
outras organizagdes. A igreja elege os professores, exercendo assim um
controle vital sobre a Escola.

c). Aluno: é o elemento central no programa da Escola Dominical. N&o
devemos esquecé-lo dando atencdo a outros elementos como sejam:
organizag&o, programa, classe etc. O aluno, suas necessidades, seus problemas
e suas possibilidades espirituais devem constituir nossa preocupacéo
constante e todos os outros fatores devem existir com o proposito de ajuda-lo
em sua vida espiritual. (KASCHEL; HALLOCK ,1962, p.17-18)

Para Kashel e Hallock (1962) ha duas divisdes que sdo consideradas como classicas
da Escola Dominical: a divisdo em classes e a em departamentos. A unidade fundamental na
Escola Dominical é a classe. Pode ser que a Escola tenha uma sé classe, ou dezenas. Nas classes

sdo agrupados os alunos, de acordo com certos principios. O fundamento para a Divisdo das
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Classes, obedece as divisdes naturais da vida. Ainda que a vida seja um todo indivisivel podem-
se apreciar no seu desenvolvimento certas caracteristicas que aparecem mais acentuadamente

em determinado periodo.

De acordo com essas divisdes naturais formamos os varios grupos de classes, da
seguinte forma: Classe Infancia, do nascimento até trés anos- (hoje esta é mais chamada de
Bercério, Primeiros Passos, dependendo da igreja); Principiantes, de quatro até cinco anos;
Primarios, de seis até oito anos; Juniores, de nove até onze anos; Intermediarios (atualmente
denominada Adolescentes), de doze até quinze anos; Jovens, de dezesseis até vinte e quatro
anos; Adultos, de vinte e cinco anos em diante. Vale destacar que hoje, a classe de adolescentes
vai de 12 a 17anos, jovens de 18 a 35 e a classe de adultos de 35 até a terceira idade. E valido
afirmar que o modelo de classes surgiu com Jodo Comenius, considerado um método
pedagdgico moderno, ha quem diga que este modelo € ultrapassado, mas destacamos ser um

método do periodo moderno, de uma pedagogia moderna.

Luiz Alencar Liborio e Antonio Raimundo Sousa Mota na obra Psicologia e
Religiosidade nas fases evolutivas afirmam que além da influéncia dos pais na religiosidade da
crianca tem muito influxo a instituicdo religiosa a qual ela pertence através do uso de variaveis
educativas, contetdos teoldgicos e culturais as metodologias na educacao religiosa (catequese),
poderiamos aqui, inserir a EBD, também “que vao incidir em sua sensibilidade, favorecendo
novas transformacgdes em sua religiosidade em desenvolvimento também, na escola e outros
lugares sociais para o crescimento de sua religiosidade infantil” (LIBORIO ; MOTA, 2014,
p.105).

No que se refere aos Critérios para a Formacao de Classes , o principal critério a ser
usado na formacéo de classes na Escola Dominical é o da idade. Os alunos devem ser agrupados
conforme as divisdes naturais da vida, levando-se em consideracdo 0s caracteristicos das
pessoas de cada idade. Este critério deve ser usado ndo apenas para 0S pequeninos, mas para

todos os alunos, até mesmo os adultos mais idosos.

Outro critério é o sexo. Para as classes de Juniores, Intermediarios, Jovens e Adultos,
0 critério da divisdo por sexo é muito importante. As vezes sera melhor colocar juntos meninos
compreendidos entre um maior periodo de anos do que coloca-los juntamente com as meninas
para obedecer ao critério da idade. Assim € que, se tivermos um grupo de oito meninos entre
nove e onze anos e um grupo igual de meninas da mesma idade, sera preferivel formar uma

classe de meninos e outra de meninas, ao invés de constituir duas classes mistas dessas criangas
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(KASCHEL; HALLOCK, 1962). Notam que as criangas do sexo feminino tém, em geral, um
desenvolvimento mais rapido que as do sexo masculino; com isso se estabelece uma diferenca
de meses e até de um ano entre a idade psicoldgica do menino e da menina. Este fator deve ser

considerado na formacéo das classes.

Outro ponto é o da congenialidade. A partir da adolescéncia, o critério da
congenialidade deve acompanhar ao da idade. Suponhamos o caso de duas mogas, uma solteira
com vinte e sete anos e uma casada com vinte e dois anos, com uma crianga de colo. Pelas
divisdes sugeridas a moca de vinte e sete anos deveria ir para a classe das senhoras, enquanto a
senhora de vinte e dois anos deveria permanecer na classe de mogas. Ambas, neste caso, estdo
fora do seu ambiente. Dai a necessidade de se considerar em primeiro lugar se a pessoa se sente
bem na classe, se 0s seus interesses e atividades sdo comuns aos demais membros da classe.
Em tudo devemos usar de bom senso, lembrando que o aluno € o elemento central, mesmo com
0s seus problemas e necessidades. Os métodos que usados devem ser aqueles que ajudardo ao
aluno na aprendizagem da Palavra de Deus (KASCHEL; HALLOCK, 1962).

O tamanho das classes depende de multiplos fatores: idade dos alunos, tamanho da
sala, numero disponivel de professores etc. A regra geral diz, entretanto, que as classes menores
sdo as mais eficientes em seu funcionamento e a aprendizagem se torna mais fécil. Na seguinte
lista nota-se que para as classes de maior idade o nimero de matriculados pode ser

proporcionalmente maior sem sacrificar a eficiéncia.

Classe ou Departamento
Infancia (até 3 anos)
Principiantes (4 a 5 anos)
Primarios (6 a 8 anos)
Juniores (9 a 11 anos)
Intermediarios (12 a 15 anos)
Jovens (16 a 24 anos)
Adultos (25 anos em diante)
Matricula Méaxima :

5 alunos por obreiro
6. alunos por obreiro
7 alunos por obreiro
10 alunos por classe
12 alunos por classe
18 alunos por classe
25 alunos por classe

Para as criangas menores é aconselhdvel ndo dividir o grupo em classes, mas sim em

departamentos com um numero suficiente de obreiros.
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3.5 0OS DEPARTAMENTOS SEGUNDO O MANUAL DA ESCOLA DOMINICAL
DE WALTER KASHEL E EDGAR HALLOCK

A unidade fundamental da Escola Dominical € a classe. Nessas classes sdo agrupados
os alunos de acordo com as divisdes naturais da vida. Os alunos compreendidos numa certa
divisdo tém alguns caracteristicos comuns a divisdo anterior e a divisdo seguinte. Deve existir
uma unidade mais ampla do que a de classes em que duas ou mais dessas divisdes se agrupem.
Esta unidade se chama "departamento”. Suponhamos o0 caso mais simples, de uma Escola
dividida em dois departamentos: o das criancas e o dos jovens e adultos. Nesse caso, 0s alunos
até onze anos se reuniriam separadamente para a abertura, enquanto os intermediarios, jovens

e adultos se reuniriam em outro saldo.

Vantagens da Divisdo em Departamentos. Ha quem pense que a divisdo em
departamentos complica o funcionamento da Escola. Ainda que isso seja, em parte, verdade, o
esforco empregado assegura grandes vantagens para a Escola em geral. Entre elas,

mencionaremos as seguintes:

Torna possivel reunir grupos congeniais. Grupos congeniais sdo aqueles que tém
interesses em comum. Dividindo a Escola em grupos departamentais estamos com isso
assegurando o interesse dos alunos. Com isso se resolve em grande parte o problema da atencéo
e da reveréncia, visto que se pode oferecer matéria adequada as necessidades do aluno. Assim
é que o hino "Ao Deus de Abrado louvai" podera impressionar um adulto, mas terd pouca
significagdo para a crianga. Um coro como "O Pai Celeste cuida de mim”, porém, prendera

imediatamente a sua atencéo.

Atende as necessidades psicoldgicas do aluno. Sabemos que a atengdo das criancas €
de pouca duracdo e depende de ser provocada constantemente por coisas que apelem a sua
mente e ao seu coracdo. Dai a necessidade da variedade e movimento, tanto na abertura do
departamento como no periodo do ensino. Havendo departamentos separados, a abertura podera
ser mais prolongada para as criangas e o periodo de ensino diminuido. Os adultos quererdo ter
mais tempo para o estudo da ligdo, mas a crianga ndo podera suportar o periodo de estudo igual

ao dos adultos.

C. Aumenta a eficiéncia da Escola. A Es- cola se torna melhor no seu ensino, visto que
podera ministra-lo mais de acordo com as necessidades de cada aluno e o professor encontrara

maior facilidade na sua tarefa.
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D. Proporciona maior crescimento. A experiéncia tem mostrado que a divisao,
possibilidade de neste caso, significa multiplicagdo. Grupos menores trabalham mais facilmente
e se interessam mais diretamente pelos seus constituintes. As responsabilidades dos oficiais se

tornam mais definidas e por isso mais viaveis.

(2) Divisédo Departamental Completa. Uma Escola Dominical modelo do ponto de
vista de organizacdo departamental, é aquela que possui, além do Departamento do Lar, sete
departamentos internos, que correspondem as divisGes naturais da vida. Os autores pontuam
que era pequeno o0 nimero de Escolas no Brasil que dispunham de edificio, equipamento e
oficiais para tal organizacdo. De qualquer forma, vale a pena que conhegamos a organizacéo
completa, a fim de que possamos gradativamente conduzir nossas Escolas a realizacdo de tdo

alto e nobre objetivo.
Os sete departamentos internos se dividem como segue:

. Departamento de Infancia, do nascimento até 3 anos.
. Departamento de Principiantes, de 4 até 5 anos.

. Departamento de Primarios, de 6 até 8 anos.

. Departamento de Juniores, de 9 até 11 anos.

. Departamento de Intermediarios, de 12 até 15 anos.

. Departamento de Jovens, de 16 até 24 anos.

. Departamento de Adultos, de 25 anos em diante.

~No ok WN -

Nas Divisdes Departamentais Incompletas, onde ndo for possivel o funcionamento dos
departamentos, como acima indicado, a divisdo pode ser planejada com um nimero menor de
departamentos, de acordo com as circunstancias locais. Apresentamos aqui as seguintes

combinages possiveis:

Escolas com cinco ou seis departamentos. Nesse caso poderdo ser reunidos num so,
dois dos departamentos que tiverem menor nimero de matricula- dos: primarios e principiantes

ou jovens e adultos, etc. Os departamentos restantes funcionardo separadamente.

Escolas com quatro departamentos. Poderdo ser formados da seguinte maneira:
Departamento de Criangas (4-8 anos); Departamento de Juniores (9-11 anos); Departamento de

Intermediarios (12-15 anos); e Departamento de Jovens e Adultos.

Escolas com trés departamentos. A divisdo devera ser feita, tendo-se em conta o
namero representado em cada grupo. Em algumas igrejas o numero de criangas é bem grande

e o de jovens e adultos reduzido. Nesse caso conviria ter um departamento para criangas até
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oito anos, outro para criangas até quinze anos e um terceiro para jovens e adultos. Estude-se a

situacéo local e divida-se de modo a conseguir os melhores resultados.

Escolas com dois departamentos. Pode haver um departamento de criangas e outro de
intermediarios, jovens e adultos. Qualquer Escola no Brasil podera ter, ao menos, esta divisao.
O saldo de cultos podera ser usado para o departamento de jovens e adultos e um saldo anexo
para as crian¢as. No caso de ndo existir tal saldo, um galpdo ou um puxado podera ser construido

sem grande dispéndio de dinheiro.
Obstaculos a Organizacdo Departamental conforme o Manual da Escola Dominical

A. Edificio inadequado. A preocupacdo de bom nimero de igrejas, ao construir um
templo, fica limitada quase tdo somente ao saldo de cultos. Por isso ndo pode dividir a sua
Escola em departamentos, a ndo ser que cogitem da adaptacdo do prédio ou da construcdo de
um edificio para a Escola Dominical. Convém que nossas igrejas estudem cuidadosamente este

assunto para que ndo fiqguem limitadas em seu desenvolvimento as Escolas Dominicais.

B. Escassez de professores e oficiais. Para que a Escola seja dividida em
departamentos precisara de um ndmero maior de oficiais e professores. Sdo poucos 0s
elementos de que dispomos atualmente com o preparo necessario para a tarefa. Dai a
necessidade de classes para preparar novos obreiros da Escola, e treinar os que ja estdo ativos

mas se ressentem de um preparo mais solido

C. Falta de visdo. Esta € a razdo principal e basica porque muitas Escolas Dominicais
ainda ndo se dividiram em departamentos. No momento em que os oficiais compreenderem o
valor dessa divisdo, os dois obstadculos ja mencionados serdo removidos sem grande
dificuldade. Com excec¢do das Escolas filiais ou de Escolas em periodo de formacdo, ndo
deveria haver nenhuma igreja que néo tivesse ao menos dois departamentos para sua Escola

Dominical.

D. Falta de Orientacdo. H& muitas igrejas que tém prédios que podem ser adaptados,
que tém. obreiros capazes, que tém desejo de fazer um trabalho mais bem feito, mas por falta
de orientacdo ainda ndo adotaram o sistema departamental na sua Escola Dominical. Espera-se

que este Manual sirva para dar tal orientagéo.

(5) O Departamento do Lar. Existe um departamento que ndo exige espago no prédio,
porgue ndo reune seus membros no domingo. E o Departamento do Lar. Evidentemente, nem

todos os membros da igreja podem assistir as classes, por motivos diversos. Alguns sdo doentes,
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outros muito velhos, outros moram a tal distancia que ndo é possivel sua assisténcia, outros
trabalham no domingo etc. Por causa disso, o0 Departamento do Lar foi criado. Uma discusséo
mais ampla se acha que fornece a informacao necessaria para a organizacao deste departamento

tdo importante.

3.6 BASES DA EDUCACAO CRISTA DE HAYWARD ARMSTRONG E O
PROGRAMA DE EDUCAGAO RELIGIOSA POR CATHRYN SMITH

Hayward Armstrong ao expor sobre o contexto sociocultural da educacdo cristd
compreende a sociedade “como um grupo de pessoas vivendo em conjunto, seja o grupo grande
ou pequeno, numa area geografica limitada ou extensa (ARMSTRONG, 1992, p.83). Ao fazer
referéncia ao Dicionario Larousse, que por sua vez, define sociedade como um “estado dos
homens e dos animais que vivem submetidos a leis comuns”. Acerca do conceito de cultura
expoOe uma defini¢do, que a considera boa para os propdsitos de educagdo cristd: “os habitos,
crengas, sistemas de valor e formas de pensamento de determinado povo em dado periodo de
tempo” (NICHOLAS, p.146 apud ARMSTRONG,1992, p.83).

Em sua obra “Bases da Educagao Crista” um livro-manual que parece ter sido bastante

utilizado na denominacdo batista, o qual, afirma que referente a educacéo cristd na América:

Quando os europeus comegaram a colonizar o0 Novo Mundo, trouxeram suas
ideias e ideais educacionais para a América. Na América do Norte, 0s
protestantes e evangélicos dominaram a cena religiosa e educacional,
enquanto na América do Sul a conquista ibérica trouxe consigo o dominio da
Igreja Catodlica. Por causa da influéncia catolica, a educacéo cristd, na forma
gue se conhece hoje nas igrejas evangélicas da América Latina, ndo veio
diretamente da Europa apds a Reforma, mas por meio de um desvio, que a
levara primeiro a América do Norte. Isso ndo quer dizer que ndao houve
influéncia europeia na América Latina. Pelo contrario, muitos dos primeiros
missionarios evangélicos que chegaram ao continente sul-americanos eram
europeus. Mas tudo indica que as influéncias educacionais se devem mais ao
que ocorrera na Ameérica do Norte. Portanto, é necessario entender algo da
historia da educacédo nos Estados Unidos da América para seguir-se a linha de
transmissdo a América Latina (ARMSTRONG,1992, p.69)

Armstrong (1992) continua defendendo que quase toda a educacgédo nos Estados Unidos
havia recebido orientacdo cristd. Tanto na Europa como na América do Norte, a educacao
secular e a educacdo cristd se desenvolveram juntas, na concepg¢éo do autor, quase inseparaveis.
Entretanto, ao chegarem os séculos XVI1I e XVIII houve um inicio de desintegracdo da énfase

cristd, por conta do novo individualismo, cientificismo € modernismo.
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Ao discorrer sobre a Historia da Escola Dominical, no seio da Educacéo Crista na
América pela vertente de Hayward Armstrong (1992, p.73) entende que apos a separacao entre
a educacao secular e a educacao crista, “a manifestagdo mais evidente da educacao crista ¢ a
escola dominical”. O autor assevera que houve a existéncia também de um sistema complexo
de colégios, universidades e seminarios cristdos, mas pretende construir uma base historica dos
eventos na América do Norte para fazer uma aprecia¢do do que ocorreu na América do Sul.
Essa separagdo entre a educacdo secular e a educacao cristda na América do Norte foi singular,
uma vez que nos Estados Unidos ndo havia uma religido estatal que afetasse o sistema
educacional, ao contrario do que havia na América Latina. “Seguindo o exemplo das igrejas
evangélicas da América no Norte, os evangeélicos dos paises sul-americanos tém utilizado a
escola dominical como o meio mais eficiente de realizar o ensino religioso” (ARMSTRONG,
1992, p. 73). E evidente que o ensino religioso aqui, delimita-se aos rudimentos da religido

cristd e ndo ao estudo do fendmeno religioso global.

Quanto ao surgimento do conceito, ndo ha certeza sobre quando e como surgiu a
primeira escola dominical. Alguns tracam suas raizes até Zinzendorf, o pietista do seculo XVIII.
Outros indicariam como fundadoras do movimento pessoas diversas, entre as quais Wesley. , 0

fundador da Igreja Metodista, e Daughaday, ministro metodista:

Parece que o conceito teve sua origem na Inglaterra, na segunda metade do
século XVIII. Em 1780, Robert Raikes , conhecido como o “pai da escola
dominical”, comecou seu trabalho na area em Gloucester, Inglaterra. Raikes
foi um jornalista que promoveu um sistema de aulas para meninos de rua, aos
domingos, como meio de tirar a criminalidade. Contratou, por sua conta, um
professor, que ensinava criangas que trabalhavam nas fabricas durante seis
dias da semana e que aos domingos ficavam perambulando pelas ruas, a beira
da delinquéncia. A ideia se expandiu rapidamente e outras cidades inglesas
comecaram a criar escolas dominicais. Em 1785, William Fox, batista, fundou
a primeira organizacgdo para promover escolas dominicais. Os objetivos de sua
sociedade eram os seguintes: Evitar o vicio, encorajar a operosidade e as
virtudes, debelar as trevas da ignorancia, difundir a luz do conhecimento e
ajudar o homem a entender seu lugar social no mundo (ARMSTRONG, 1992,
p.73-74).

Salta aos olhos, os objetivos tracados por William Fox, vé-se uma dualidade platonica
no campo educacional, “luz e trevas”, “conhecimento e ignorancia”. O autor deduz que as
escolas se destinavam principalmente as pessoas menos favorecidas e que a ideia era de que

elas deviam ser instruidas dentro de seu contexto e nivel socioecondmico.

Ainda segundo Armstrong (1992), no ano de 1797 o movimento havia crescido de tal
forma que 250.000 criangas ja estavam matriculadas na Inglaterra. As criancas aprendiam a ler,
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e provavelmente sua cartilha era a Biblia. A ideia de escolas dominicais foi recebida na América
com muito entusiasmo, seguindo mais ou menos a mesma forma e a mesma politica das escolas
inglesas. O que comegou como movimento para ensinar 0s pobres, tornou-se o braco forte
educacional e evangelistico das igrejas protestantes e evangelho. Nos Estados Unidos as escolas
dominicais desempenhar relevante papel no avanco evangélico que acompanhou a expansdo de
suas fronteiras. As sociedades e agéncias que promoviam o conceito de escolas dominicais
também promoviam e as vezes subvencionavam a obra missionaria em regides fronteiricas. A
respeito das ligdes, no ano de 1872 elaborou se um plano para a ado¢édo de uma série de ligdes
uniformes e internacionais. A Convencao Internacional de Escolas Dominicais, que ensejou o
inicio de algumas convenc@es denominacionais, proporcionaria a todo o0 mundo evangélico um
ensino uniforme, a ideia era que qualquer igreja em qualquer denominacao, estudassem o
mesmo texto biblico. Essas licdes eram distribuidas através das organizagdes missionarias e
traduzidas no mundo de lingua inglesa em inimeros idiomas, destacam que no ano de 1990, j&
haviam sido traduzidas para quarenta idiomas (ARMSTRONG, 1992).

O movimento de licdes internacionais prossegue, segundo o autor, “até hoje” (datado
de 1992). Nesse sentido, 0 movimento geral das escolas dominicais foi desenvolvido de varios
modos, recebeu influéncia da educagdo secular no que concerne a teoria, técnica, filosofia e
metodologia. Em algumas grandes denominagdes a escola dominical sofreu considerével
queda. Contudo, nas denominagdes mais ativas do ponto de vista evangélico, como os Batistas
do Sul e os grupos pentecostais, nos Estados Unidos, a matricula continua a crescer e ha sinais

de melhoria no processo ensino-aprendizagem (ARMSTRONG,1992).

Armstrong (1992) discute sobre 0 movimento missionario rumo a América Latina, no
qual, narra a chegada do empreendimento missionario e, que existem boas informacdes sobre
este na América Latina. O autor salienta que estd abordando a educacdo cristd e ndo o
movimento protestante em si, ao tempo em que postula que ndo se deva subestimar a grande
influéncia dos europeus na evangelizacgdo da América Latina. Pontua que 0s primeiros
missionarios em muitos paises sul-americanos eram europeus, muitos deles emigrando por
conta prépria e evangelizando em meio a perseguicéo e oposi¢do. Armstrong (1992, p.76 apud
DEIRQOS, 1985, p.249) observa que “as igrejas protestantes latino-americanas sdo de “origem
europeia pela imigracao, mas sobretudo, de origem norte-americana pela obra missionaria”. A
chegada desse protestantismo missionario americano, trouxe no seu bojo o transplante de

escolas dominicais e igrejas para o cendrio brasileiro da segunda metade do século XIX.
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No que se se refere particularmente ao crescimento educacional-escolar, o interesse na
educacdo e no desenvolvimento social foi importante fator no crescimento da obra batista.
Construindo, em muitos casos, sobre as bases lancadas por batistas franceses, alemaes, ingleses
e escoceses, 0s missionarios do sul dos Estados Unidos fundaram escolas batistas porque néo
havia escolas publicas bom final outras denominacdes fizeram o mesmo. Em diversas ocasides
o testemunho evangélico assumiu o carater exclusivo de instituicdes educacionais fundadas
pelos missionarios. (ARMSTRONG,1992).

Outra declaragao dada ¢ que “as instituicdes missionarias na América do Sul se
multiplicaram conforme cuidaram as igrejas protestantes e as missdes tradicionais de
evangelizar as classes altas por meio da educagdo” (ARMONSTRONG,1992, p.76) ,ndo ha
mencdo qual o tipo de educacao se teria para essas classes altas. Embora se saiba que a grande
parte da populacéo brasileira era analfabeta. Sobre essa realidade educacional da época, iremos

recorrer ao Dermeval Saviani e Jether Ramalho.

O final do século XIX representa um periodo de transi¢do da sociedade brasileira,
especialmente no que tange a questdo educacional. O sistema vigente no pais, visto como
arcaico foi abalado pela chegada de um outro mais moderno e com nuances mais progressistas
introduzido pelos norte-americanos. (RAMALHO,1976).

Concordando com Saviani (2007) de modo geral, o campo da educacdo brasileira,
dispde de uma periodizacdo de suas respectivas ideias pedagdgicas. O segundo periodo
compreende a duas fases distintas. A primeira corresponde a pedagogia pombalina de 1759 a
1827; na segunda fase de 1827 a 1932 ha o desenvolvimento da pedagogia leiga: ecletismo,
liberalismo e positivismo, 0 marco desse periodo é a coexisténcia entre a vertentes religiosa e
leiga da pedagogia tradicional (SAVIANI,2007). Quando os colégios protestantes foram
implantados, o Brasil se configurava ainda no carater de Republica, pois de 1870 a 1940 € o

periodo de grande extensdo da rede de colégios presbiterianos, batistas e metodistas.

Na primeira metade do século XIX, portanto, sob a vigéncia da Lei das Escolas de
Primeiras Letras (1827), a instrugdo publica caminhava vagarosamente. Os motivos recaiam
sobre a insuficiéncia quantitativa, falta de preparo, pouca remuneracdo, parca dedicacdo
docente; ineficécia tedrico-pedagdgica, mas condic¢bes de ensino e auséncia fiscal. Reclamava-
se a uma ampla reforma da instrugédo publica (SAVIANI,2007). Esse era o quadro educacional
do Brasil Império. Nesse sentido, Saviani (2007) ao discutir sobre as ideias pedagdgicas na

Reforma Couto Ferraz (1854), destaca que com essa reforma notou-se énfase na questdo da
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inspecédo escolar, no regulamento das escolas particulares e na disciplina de professores e
diretores, dentre outras mudangas. Nas analises de Saviani (2007), a partir de 1879, é adotada
outra Reforma do ensino primario, secundario e superior na Corte, o documento legal ficou
conhecido como Reforma Ledncio de Carvalho. Inovando em relacdo a Reforma Couto Ferraz
prevé a fundacdo de jardins de infancia para criangas entre 3 a 7 anos; caixa escolar; bibliotecas
e museus escolares, dentre essas inovacOes, destaca-se a subvencdo a ensino particular
(SAVIANI,2007).

Na verdade, o decreto de Ledncio de Carvalho e seu ‘ensino livre’ (Almeida Junior,
1952a apud Saviani, 2007, p.140) culmina no final do Império, a uma tendéncia que ja era
manifestante logo apos a Independéncia, em que a Lei de 20 de outubro de 1823 abria porta a
iniciativa privada quando tornou livre a instrucdo, dando permissao a abertura de escolas sem

necessidade de aprovacao prévia.

Saviani (2007) continua discorrendo que embora a iniciativa privada ndo suplantou as
escolas publicas no campo da instrucdo elementar, no nivel secundério sua supremacia era
completa. Nesse caso, poderia se pensar nos colégios originarios dos protestantes, ainda que
ndo aderissem ao ensino gratuito, pelo que consta, se situam na iniciativa particular. Ao longo
do século XIX, cresceu o movimento pela desoficializacdo do ensino e aumentadas as
iniciativas de abertura de escolas pelas institui¢es particulares que propunham a oferta do
ensino gratuito (SAVIANI, 2007).

E interessante que a esse respeito, Saviani (2007,) tece densamente sobre um caso
paradigmatico do ensino privado: o Bardo de Macahubas, neste, a iniciativa privada se
corporificou em matéria de instrucdo no Segundo Império. Abilio Borges foi um autodidata e
fundador de vérios Colégios da rede privada, tanto no nordeste quanto no sudeste do Brasil.
Ora, Saviani insere a concepcao de homem e mundo de Abilio Borges no ambito catélico. Isso
é testificado pela posicdo que ocupa religido na organizacdo curricular de suas escolas e pelos
professores serem padres. Tanto professores publicos como particulares eram obrigados a
conduzirem seus alunos a missa, a0 menos uma vez na semana, tendo penalizagcdo caso néao
fosse cumprida (ALVES,1942, apud SAVIANI,2007). Por essa razdo entendia que era
necessario ser rigoroso com os estrangeiros, no tocante a religido, questionando se seria
conveniente aceitar que um protestante viesse implantar no Brasil ‘uma casa de educagdo para

a mocidade’
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A luz do exposto, parece claro o receio de Abilio Borges em relagdo ao protestantismo
e aos seus colégios. No entanto, apesar da oficializacdo da religido catdlica no Império e
predominancia catolica do ensino, apesar das resisténcias, 0s colégios protestantes se

difundiram.

Partindo dessas reflexdes, é interessante assinalar sobre o destaque de Ramalho (1976)
acerca de algumas caracteristicas gerais da pratica educativa presente no Brasil, no final do

século X1X e primeiras décadas do XX, através do olhar dos educadores norte-americanos:

a) A escola tradicional secundaria, e também a universitaria, € extremamente
autoritaria e vertical. Ainda persiste o principio do magister dixit. Nao se
encorajam os estudantes a uma participagdo critica nas aulas e a discussdo das
proposicoes apresentadas pelo professor. b) A pedagogia é essencialmente
memorizadora e as li¢ches, apresentadas de forma monotona, sdo quase sempre
ditadas. Nao se da comumente valor maior aos aspectos de assimilacdo e
elaboracdo por parte dos alunos. ¢) A énfase € dada nas linguas, na literatura,
na filosofia e na histdria. As ciéncias fisicas e naturais sdo apresentadas quase
sem uso de laborat6rio e experimentacdo. Restringe-se o0 ensino das ciéncias
a estudos livrescos, sem trabalho de campo. d) Como os programas sdo muito
influenciados pelos sistemas europeus, principalmente o francés, ndo guardam
muito relacionamento com a realidade brasileira, propria de um pais jovem e
fruto de um capitalismo, com urgente necessidade de modernizacdo. e) O
nimero de matérias é excessivo e oferecidas ao mesmo tempo, sem o devido
relacionamento entre si e sem possibilidades maiores de aprofundamento. Sdo
"tanques isolados e rasos". Cultiva-se o "enciclopedismo”. d) Néo se da a
necessaria importancia ao preparo profissional do professor. Aceitam-se, para
exercer o magistério, pessoas que, portadoras de algum diploma, disponham
de horas vagas e precisem de renda adicional. A capacitacdo especifica para a
docéncia secundaria é bastante rara. g) A coeducagdo ndo é comum. A
tradicdo portuguesa implantada no Brasil encara o relacionamento entre
alunos de sexos diferentes com muita rigidez. H& nas escolas secundarias,
principalmente as de orientacdo catdlica, separagdo rigorosa de sexos. h) O
sentido préatico da educacdo é muito descurado e o curso secundario € elitista,
desvalorizando-se trabalhos manuais e artes industriais. i) A educacéo fisica
ndo consta obrigatoriamente dos curriculos ou Ihe é dada uma aten¢do muito
precéria. (RAMALHO, 1976, p. 79-80)

Essas criticas apontam para uma nova pedagogia emergente no Brasil, (pois 0s
colégios de ordem privada como por exemplo, Abilio Borges, apresentava vislumbres
educacionais diferentes da pedagogia tradicional) ja consolidada nos Estados Unidos, poderia
se contextualizar dentro do que se convencionou a chamar de “Movimento da Escola Nova” no
Brasil que teve sua expressividade maior de 1932 a 1969. Embora, antes dos anos 30, 0s
colégios protestantes revelassem em suas praticas tanto educativas como pedagogicas,
distingbes quanto a natureza e finalidade da educagéo, mais consonantes com a pedagogia nova.

Essa tematica é sugestiva para ser aprofundada em um estudo posterior.
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Dito isto, observa-se que os norte-americanos consideram em primeiro lugar, a escola
brasileira como demasiadamente “autoritaria ¢ vertical”. Isso advém por conta pedagogia de
vertente tradicional religiosa aqui implantada desde 1549, com os inacianos, todavia, 0s
protestantes preferem a relagdo horizontal entre professor e aluno. Criticam o ensino
conteudista e a auséncia da atividade reflexiva pelos alunos. Além disso, se referem a pedagogia
como apenas memorizadora, o afamado “decoreba”; o ensino ¢ mondtono, ndo hé criatividade
neste e nem se valoriza o processo de assimilacdo do educando, o ensino protestante
considerava o aluno, ndo como um depdsito de conteudos, mas percebendo 0 processo ensino-
aprendizagem. Semelhantemente, criticam as aulas de ciéncias naturais, pois ndo se utilizavam

de laboratdrios cientificos, portanto, ndo era pratico.

Outro assunto discutido no parecer foi sobre os programas educacionais gque, ao ver
dos missionarios protestantes eram bem influenciados pelo sistema europeu, mormente o
francés. Contribuindo com essas reflexbes, Saviani (2007) ao descrever sobre a
institucionalizacdo da pedagogia jesuitica ou Ratio Studiorum, afirma que os primeiros colégios
jesuitas seguiam a orientacdo do método modus parisiensis, tido como o melhor “em matéria
de repeti¢des, disputas, composi¢des, interrogagdes e declamacdes” (FRANCA, 1952, P. 8
apud SAVIANI, p. 50) a fim que se aprendesse a gramatica latina. O modus parisiensis era
assim chamado porque se refere ao método adotado na capital da Franca, que introduziu a
divisdo dos alunos em classe, no caso do Brasil também, através de organizagdo das classes
com alunos dos mesmos niveis de instrucdo, em cada classe havia um professor.
Fundamentando-se na Escolastica, os pilares do sistema francés era a leitura, 0 exame e a

repeticdo (SAVIANI, 2007). Razdo pela qual se referiram como um ensino monétono.

Talvez por isso, pode-se inferir que os americanos tenham estranhado o fato dessa
metodologia francesa, que data do século X V1, ainda estar presente nas salas de aula das escolas
brasileiras no fim do século XIX e inicio do século XX. Ao perceberem essa realidade, eles

foram motivados ndo sé a evangelizar, mas também a mudar o modelo de educacao vigente.

Nesse contexto, 0s pioneiros protestantes no Brasil perceberam que a formagéo do
professor era tida como irrelevante e a formagéo docente para o ensino secundario era bastante
escassa. Conforme assinala Silva (2010), em sua pesquisa sobre as praticas docentes em Recife-
Olinda (1851-1890), confirma que a docéncia nessa referida época ainda ndo tinha se
constituido na sociedade como uma atividade laboral. Praticada ou exercida por individuos

escolar e socialmente capacitados para exercé-la em seus devidos locais, foi ‘praticada’ por
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uma pluralidade de tipos, com e sem formagdo escolar especifica, em diversos locais e com
diferentes motivacdes. Para a autora, a docéncia era uma atividade laboral aberta em um periodo
no qual os lugares sociais das pessoas no Império do Brasil tinham a tendéncia de ser bastante
particularistas e desiguais seguindo o modus vivendi socialmente estratificado caracteristico do
Brasil daquela época (CAMPANTE, 2003; FAORO, 1996 apud SILVA, 2010).

Por tudo isso, alem de serem os veiculos de transmissdo da educacdo cristd batista,
serviam de modelo para melhorar a educacdo secular e diminuir a taxa de analfabetismo,
embora tivesse atingido uma pequena parte da populacdo. Nos primeiros anos do século XX, a
falta de uma educacdo publica adequada deu lugar a influéncia evangélica. Por essa razdo, os
missionarios viam como uma magnifica vocacao divina para aquele periodo de 1900 a 1916.
Particularmente a partir de 1919, a medida que 0s missionarios, neste caso o0s batistas iam
chegando, traziam ideias de como instruir os membros na escola dominical e no preparo dos
lideres nacionais. Diante das ideias expostas, entende-se que a Escola Dominical no referido
periodo ja era concebida como um modo de instrugdo para as pessoas que estavam nas igrejas,

0s membros, portanto convertidos ao protestantismo.

Armstrong conclui que a educacéo crista nas igrejas batistas latino-americanas (escola
dominical, organizagdes missionarias) € em grande parte um transplante vindo das igrejas norte-
americanas, mas admite que nem sempre traz os melhores resultados, “mas nio ha davida de
que a escola dominical se firmou como uma das maiores forcas do desenvolvimento do
cristianismo evangélico na América Latina” (ARMSTRONG,1992, p. 77).

No seio da literatura batista, encontrou-se outro manual didatico, de Cathryn Smith
que serviu como Programa de Educacéo Religiosa: nova estrutura de educacéao religiosa para
a igreja da antiga Junta de Educacédo Religiosa e Publica¢fes da Convencéo Batista Brasileira-
JUERP no campo eclesiastico. O livro é tratado como indispensavel, segundo o Pastor Jodo

Falcédo Sobrinho:

Este livro é o manual dos manuais de Educacio Religiosa. E a base de todos
0s manuais e de toda a metodologia de Educacéo Religiosa da Convencéo
Batista Brasileira. Nas paginas deste livro, estdo a filosofia e a préatica da
Educacéo Religiosa adotadas pela Convencdo, visando ao fortalecimento das
igrejas para o fiel desempenho da sua missdo no mundo. Programa de
Educacdo Religiosa procura incorporar ao processo pedagogico da igreja,
alicercado na Biblia, o que de mais moderno e eficiente existe na arte/ciéncia
da Educacdo, preservando e consolidando a identidade biblica das igrejas
batistas. Nés, os batistas, temos uma identidade biblica que nos convém
preservar, pois a perda da nossa identidade neotestamentéria significaria,
fatalmente, a perda do poder da nossa mensagem e esperanca. Quando o sal
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se torna insipido, perde as suas qualidades intrinsecas e para nada mais presta,
sendo para ser objeto do desprezo dos homens. O magistério da igreja deve
ser eficaz para produzir vida abundante, verdadeira adoracdo e testemunho
poderoso para a salvacdo do mundo. Esse é o escopo deste livro. Nenhum
pastor, nenhum lider, em nenhuma igreja, podem desconhecer o contetdo, se
a sua oracao e 0 seu anseio sdo que todo o processo pedagdgico da sua igreja
leve cada crente, cada familia, a igreja toda, a viver e reproduzir com poder a
nova vida em Cristo (SMITH,1995, p.112).

Pelas razdes acima descritas, percebemos que o revisador da obra, se arvora a adjetivar
o livro como um grande manual, “manual dos manuais”, por isso nao se poderia eximir de
observar acuradamente as linhas que compdem o referido programa de educacéo religiosa

batista, no intuito de perceber os moldes da Escola Dominical nesta configuragéo religiosa.

E apontado na apresentacdo do livro que durante muitos anos, a proposta da
Convencdo Batista Brasileira para a estrutura de Educacao Religiosa era em quatro escolas: 1.
Escola Biblica Dominical; 2. Escola de Treinamento; 3. Escola de Missfes; 4. Escola de
Mdsica. Com a aprovacdo da nova estrutura votada pela Convencdo, ficou em duas divisoes: 1.
Diviséo de Escola Biblica Dominical e Divisao de Crescimento Cristdo. A finalidade da Diviséo
de EBD ¢é capacitar os membros da igreja no entendimento da revelacdo divina, compreender
as fundamentacBes biblicas do cristianismo, da adoracdo biblica, da educacdo cristd, da
evangelizacdo e do servigo cristdo, além do incentivo ao crescimento como pessoa nas virtudes
da santidade, da mordomia, do amor ao préximo, com fins de amadurecimento e consolidacdo
da fé. (SMITH,1995).

Com relagdo as Tarefas da Divisdo de Escola Biblica Dominical, a EBD ¢é definida
como uma organizacao adaptada a expansdo. Mais adiante ha a explicacdo de que foi na 712
Assembleia da CBB, realizada em Belo Horizonte, em 1990, foi aprovado um parecer sugerindo
uma modificacdo na estrutura da educacdo religiosa para a igreja local. Segundo Smith e
Sobrinho (1995, p.47-48), a Escola Dominical é:

A organizagdo que possui maior responsabilidade no Programa de Educagéo
Religiosa de uma igreja é a Escola Biblica Dominical, uma vez que o seu livro-
texto é a Biblia, base insubstituivel no curriculo de todo o Programa de ER. A
EBD é a mais antiga e a mais arraigada organizacdo na vida das igrejas.
Todas as igrejas possuem a sua EBD, e muitas possuem mais de uma. O
ntmero de pessoas arroladas na EBD € maior do que o nimero de membros
de qualquer outra organizagéo da igreja. A EBD funciona com regularidade
todos os domingos, sem sofrer as interrupcBes a que as outras estdo sujeitas.
As igrejas procuram sempre eleger, como obreiros da EBD, irm&os leais e
capazes. A importancia da Escola Biblica Dominical nas igrejas batistas
decorre da centralidade da Biblia como Unica regra de fé e préatica, Unico
documento valido para afirmar nossas convic¢fes. Nenhuma igreja batista
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podera ser forte, ndo importa o seu tamanho, se ndo for forte no ensino biblico,
a exemplo da Igreja Primitiva, que permanecia na doutrina dos apostolos (cf.
At 2.42)

Aqui, novamente ha um chamamento as antigas origens da Escola Dominical, indica
ser um trabalho como j& foi citado, com mais 200 anos de historia, bem como se faz notar o
trabalho de leigos e leigas na escola, 0 que é um fato interessante, uma vez que quando ocorreu
a Reforma Protestante, o acesso a Biblia foi vulgarizado. Outro ponto é a supremacia das

Escrituras Sagradas- A Biblia, como heranga da Reforma Protestante no fulcro do seu conteudo.

Conforme Smith e Sobrinho (1995) no que diz respeito as tarefas propriamente ditas
no Programa sdo elas: 1. Ensinar a Revelacdo Biblica; 2. Alcancar as multiddes; 3. Evangelizar;
4. Levar cada membro da igreja a cultuar a Deus na sua vida diaria; 5. Prover organizacgéo e
lideranca treinada; 6. Prover informacéo sobre a igreja e a denominagéo. No ensino da revelagéo
biblica, a primordial tarefa da Escola Biblica Dominical “¢ ensinar a Biblia” (...) A EBD ¢ a
agéncia por exceléncia, na Igreja, para a instrucdo do povo nas Sagradas Escrituras” (SMITH;
SOBRINHO, 1995, p.48). No que tange aos batistas, a Biblia tem sido o livro-texto desde o
lancamento das suas primeiras séries de licdes até hoje. Além disso, interpretam e repetem o
ideario da Escola Biblica Dominical como “a agéncia evangelizadora por exceléncia na igreja”,
sendo uma escola com um diferencial das demais, pois “professores e alunos sdo igualmente
responsaveis pelo recrutamento de novos discipulos”, procurando incutir em seus alunos o
conceito neotestamentario do testemunho pessoal, como um processo continuo (SMITH;
Sobrinho,1995, p.53).

Outro manual encontrado foi A Escola Biblica de Férias e sua direcdo de Charles
Wesley Clay (1956), da Biblioteca de Educacdo Religiosa. um dos objetivos da EBF que deriva
da EBD, é além de transmissdo de conhecimentos, atitudes, motivos, interesses e ideais, € a
formacdo de habitos (CLAY, 1956, p,30). O autor elenca alguns exemplos sobre o que entende

ser essa formacdo de habitos no meio eclesiéstico:

Grande parte das atividades de uma pessoa sdo o0 resultado de habitos
estabelecidos no passado. Para apreciar a importancia de um habito basta olhar
para uma crianga, tentando amarrar 0s seus sapatos, ou comendo com colher
pela primeira vez antes de ter estabelecido o habito de fazer estas coisas; ou
entdo um homem que ainda ndo esta habituado a andar de bicicleta e outro que
ja estabeleceu o habito. na esfera moral e espiritual o habito também exerce
papel importante. Sdo estes habitos de conduta que devem interessar
principalmente a professora da Escola Biblica de Férias. Ela deve levar as
criancas a estabelecerem o habito de participagdo do culto, por exemplo, para
gue mais tarde ndo sejam simples espectadores durante o cantico dos hinos e
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outros elementos do culto. A EBF é excelente lugar para formar o habito de
siléncio e de reveréncia dentro da casa de Deus. O habito da mentira deve ser
guebrado e o habito da honestidade colocado no seu lugar. Outros habitos que
os dirigentes poderdo tentar formar séo o héabito da pontualidade, o habito de
terminar o trabalho comecado, de cumprir a promessa feita etc. Nao é demais
acentuar que um habito se forma pela repeti¢do constante por esta razdo a EBF
sendo diaria, oferece grande vantagem sobre a escola dominical na
oportunidade de estabelecer habitos cristdos nos alunos. Lembrando este fato,
as professoras devem sempre formular, com antecedéncia, os objetivos que
desejam atingir na formagdo de bons hébitos de conduta durante a escola
biblica de férias estes habitos uma vez formados, durardo muito tempo
(CLAY, 1956, p.38-39).

Aos alunos serdo ensinados habitos de bom comportamento. Pensamos ser a formacéo

de um habito. Para Pierre Bourdieu:

o0 habitus, sistema de disposi¢es adquiridas pela aprendizagem implicita ou
explicita que funciona como um sistema de esquemas geradores, é gerador de
estratégias que podem ser objetivamente afins aos interesses objetivos de seus
autores sem terem sido expressamente concebidas para este fim
(BOURDIEU,1983, p. 125).

O espaco religioso das Escolas Dominicais € um espaco de praticas educativas com
interface religiosa. Segundo Terezinha de Jesus Araljo Magalhdes Nogueira, o0 habitus
religioso, em seu processo de “inculcagdo-apropriacdo-mediacdo” das agdes e inter-relagdes
vem confirmando suas caracteristicas de ser durével, mas também mutavel (NOGUEIRA,
2014).

E como afirma Roger Chartier (1990, apud NOGUEIRA e FERRO, 2015): As
percepcdes do social ndo sdo, de forma alguma, discursos neutros: produzem estratégias e
praticas (sociais, escolares, politicas) que tendem a impor uma autoridade a custa de outros, por
ela menosprezados, a legitimar um projeto reformador ou a justificar, para os préprios
individuos, as suas escolhas e condutas. As datas comemorativas abordadas e realizadas pelos
agentes da Escola Dominical, representam o que denominamos de préticas educativas,
classificadas e conceituadas por Nogueira (2014, p. 162, apud NOGUEIRA; FERRO, 2015, p.
8) como:

Prética educativa € um processo de acdo historico-social, intencional de
hominizacdo e humanizacdo, em espaco escolar e ndo escolar, para
reproducdo/transformacao da realidade [...]; Pratica educativa escolar é um
processo histdrico-social intencional, com objetivos de ensino-aprendizagem,
desenvolvido por meio da praxis (agdes criadora, reflexiva e critica). Tem-se,
neste sentido, a pratica que se deseja; Pratica educativa cristd é um processo
historico-social, intencional, com proposito de hominiza¢do e humanizagéo
mediado pelo habitus religioso na formacao de valores éticos cristaos.
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Esse habitus religioso é feito por meio da ética cristd, através do ensino da Biblia

apropriados nas salas da Escola Dominical presentes nos manuais aqui j& mencionados.

Integradas as praticas educativas a histéria dos Manuais de EBD, nos leva a
reconhecer, nas consideracdes de Nogueira (2004, p.106), que a pratica educativa “[...] desafia
a uma interdisciplinaridade [...]”, tendo em vista que frequentemente “[...] a informacao sobre
essas praticas apresenta-se de forma exclusivamente discursiva e memorialistica, de maneira
que a sua inteleccdo constitui-se em um desafio”. Desafio este, que fora também vivenciado
nos conteudos memorialisticos existentes nesses guias pedagdgicos com dimensao religiosa
protestante, e mesmo sendo considerada obsoleta tais manuais sdo reproduzidos até hoje nas
igrejas batistas, com nova roupagem, mas o fato é que o modelo da Escola Dominical esta

impregnado de seu passado no presente.

Nesta pesquisa ndo nos detemos sobre o luteranismo, mas em uma conversa via
Messenger do Facebook com o Dr. Martin Dreher, o indaguei a respeito de algo sobre a Escola
Dominical, alguma indicacéo de livro, artigo sobre o surgimento da Escola Dominical luterana,

eis a resposta:

Ola Rebeca. Grato pelo contato. Na tradicdo luterana tiveram grande
importancia as escolas comunitarias. Por exigéncia feita por Lutero em prol
da universalizagdo do ensino. Até as leis de nacionalizacao de Getulio Vargas,
todas as congregacdes luteranas tinham sua escola, onde havia aulas especiais
de ensino cristdo, canto e o estudo do Catecismo Menor de Lutero. Apos a
perda de suas 1.400 escolas, os luteranos passaram a apostar no "Culto
Infantil”, aos domingos, e no jornalzinho O amigo das criangas”, ainda hoje
puiblicado. A Escola Dominical no modelo iniciado na Inglaterra, depois
levado aos USA e trazido por missionarios ao Brasil, principiando com
Simonton, no Rio de Janeiro, ndo teve grande penetragdo entre os luteranos.
Na enciclopédia Religion Past & Present, vocé pode consultar texto de
Christian Grethlein, Children's Church/Sunday School. Espero que estas
informacdes ajudem, Abrago. Oi Rebeca. Quando os luteranos chegaram
como imigrantes ao Brasil, no RS s6 havia uma escola mantida pela Provincia.
Por isso, criaram suas proprias escolas comunitarias que tinham,
majoritariamente, cinco a seis anos de ensino. Escrevi a respeito em meu livro
"Breve historia do ensino privado galicho". Hoje sobrevivem poucas dessas
escolas, por causa da nacionalizagdo levada a efeito por Getulio Vargas. Eram
escolas eclesiasticas sim. Pastores e professores luteranos ai ensinavam. Os
luteranos chegaram a ter sua propria Escola Normal que continua sob o nome
de Instituto lvoti, em Ivoti/RS (Perguntas feitas por Rebeca Nascimento ao
Martin Dreher,2022)

Em se tratando da Escola Dominical como estratégia, quando falamos em estratégia,

estamos utilizando o conceito de Michel de Certeau :
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Estratégia € o calculo (ou a manipulagdo) das relagdes de forcas que se torna
possivel a partir do momento em que um sujeito de querer e poder (uma
empresa, um exército, uma cidade, uma instituicdo cientifica) pode ser
isolado. A estratégia postula um 'lugar' suscetivel de ser circunscrito como
‘algo proprio’ e ser a base de onde se podem gerir as relacbes com ‘uma
exterioridade' de alvos ou ameacas (0s clientes ou 0s concorrentes, 0S
inimigos, o campo em torno da cidade, os objetivos e objetos de pesquisa etc.
(CERTEAU,1995, p.99)

Este conceito parece mais adequado para discutir a Escola Dominical na busca de se

estabelecer enquanto religido e angariar pessoas em seus fins proselitistas.
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4 UMA ANALISE DOS MANUAIS COMO ESTRATEGIA DA ESCOLA
DOMINICAL

Os manuais criados pelos protestantes buscaram oferecer uma preparacao inicial aos
professores leigos que ja atuavam nas classes dominicais, instrumentalizando-os para o ensino
nas igrejas. Nesta pesquisa, a énfase se deu em trés manuais da Escola Dominical Batista.
Nestes manuais pedagdgicos a serem investigados, traduzidos de autores norte-americanos, é
possivel identificar os discursos postos para a preparacdo de professores nas classes de Escola
Dominical. Estes discursos ndo estdo desvinculados das praticas dos sujeitos, estando
demarcados pela conjuntura do momento e pela identidade denominacional protestante. Os trés
manuais dispostos nesta pesquisa, sdo livros estrategicamente preparados para uso em classe
pelos professores leigos de EBD. Evidentemente que existem centenas de volumes ainda ndo
foram perscrutados. Ha uma carga de pedagogia ativa. Os alunos e alunas da EBD séo vistos

sob o prisma moral, intelectual, espiritual, partindo de uma perspectiva pratica do cotidiano.

Outro documento utilizado € o livro publicado em 1932, intitulado Escola Dominical
— Esboco Histdrico, também editado pela Igreja Fluminense, que contém um balanco histérico
das atividades empreendidas na Escola Dominical entre 1855 e 1932. Deste, S6 conseguiu-se

encontrar a partir da pagina 161 a 524.

Concordando com a Henriqueta Rosa Fernandes. Braga (1961, p. 19), “os sentimentos
religiosos do homem, cuja expressdo sonora se convencionou chamar Miusica Sacra”,
originaram diferentes manifestacfes artistico-musicais motivadas pela diversidade dos credos
professados, contando-se, entre as principais correntes da musica litargica cristd, a catolico-
romana e a evangélica ou protestante. No caso da evangélica, houve um tempo em que a musica
nas classes de criancas era fortemente apregoada nos livros de treinamento para obreiros de
criancas de 6 a 8 anos - Departamento de Principiantes (1963) e Departamento de Primarios
(1965) para criangas de 4 e 5 anos. Ambos foram traduzidos, adaptados e ampliados para o
portugués pela Sra. Edna Harrington. Esses livros devem ser escrutinados em pesquisa

posterior.

Henriqueta Braga, ao discutir sobre as Convencdes Regionais de Educacdo Crista
versa aborda a comemoragdo do Centenario da Escola Dominical no Brasil (1855-1955), no
qual se programou o0 Conselho de Educacéo Religiosa da Confederacdo Evangelica do Brasil
uma série de quinze Convengdes Regionais para os anos de 1952 a 1954, a se realizarem no
Rio de Janeiro DF, Assis SP, Campinas SP, Curitiba PR, Porto Alegre RS, Vitéria ES, Salvador
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BA, Recife PE, Fortaleza CE, Belém PA, Lavras MG, Belo-Horizonte MG, Goiéania GO,
Ribeirdo Preto SP e Uberaba MG, com a duracdo de quatro dias cada uma, processando-se, pela
manha, os estudos em grupo; a tarde, as sessoes plenarias; e, a noite, as conferéncias e prelecdes
(BRAGA, 1961).

Segundo Braga (1961) a primeira dessas Convengdes reuniu-se no Rio de Janeiro DF,
no periodo de 20 a 25 de maio de 1952, congregando elementos evangélicos cariocas e
fluminenses, num total de cento e um delegados. A segunda estendeu suas atividades de 8 a 13
de julho de 1952 na Cidade de Assis SP, com a presenca de setenta e quatro delegados entre 0s
quais vinte e um Ministros do Evangelho. Braga relata sobre as duas Convencgdes foram
apresentados e discutidos os seguintes temas: Organizacdo e Funcionamento da Escola
Dominical; Os Obreiros da E.D.; A Literatura da E. D.; A Evangelizacdo pela E.D.; Método
Audiovisual; A Mdsica como Fator Educativo. A apresentacdo deste ultimo assunto, na
Convencao de Assis SP, esteve a cargo do Prof. Nicanor Luciano Gomes; e, na Convencgéo do
Rio de Janeiro DF, de Henriqueta Rosa Fernandes Braga, que desenvolveu os temas: O poder
da musica e a sua importancia educativa e a musica como fator de educacdo religiosa
precedendo-as de uma breve Introducdo recordando, a propoésito do Centenario da Escola
Dominical, as consagradas figuras do Sr. e Sra. Dr. Roberto Reid Kalley que, em 1855,
inauguraram no Brasil a primeira Escola Dominical de carater permanente, em vernaculo, e

foram os organizadores do primeiro hinario evangélico brasileiro — Salmos e Hinos.

No decorrer da segunda parte, considerou a muasica como fator de educacdo religiosa
a) entre os hebreus e os cristdos dos tempos apostolicos; b) ao tempo dos Reformadores e na
época dos grandes Revivalistas ; c) em nossos dias, na Escola Dominical e na Igreja,
procurando, tanto quanto possivel, imprimir cunho pratico aos esclarecimentos e ressaltando a
necessidade de tornar a musica uma expressdo de fé, com o consequente dever de utilizar
sempre hinos apropriados a circunstancia, com textos plenamente compreensiveis aos alunos e
musicas verdadeiramente sacras, em tessitura conveniente e execucdo convicta e melodiosa.
Recomendou, finalmente, o preparo de coletdneas adequadas ao uso da Escola Dominical
(BRAGA, 1961).

A respeito dos congregacionais e a musica nos cento e cinco anos decorridos desde
esse memoravel domingo até a presente data que Henriqueta escrevera seu livro, jamais
deixaram os hinos sacros de desempenhar papel de relevancia nas numerosas e sempre

crescentes Escolas Dominicais que, desde entdo e pela graca de Deus, se vém organizando por
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todo o Brasil. Dois ou trés domingos mais tarde ja funcionava em Gernheim, além da classe
das criancas, dirigida pela Sra. Kalley, a classe dos adultos, a cargo do Dr. Kalley e frequentada
por pessoas de cor (BRAGA, 1961).

Os primeiros hinos evangélicos cantados no Brasil, em lingua portuguésa, foram
provavelmente aqueles entoados nessa incipiente Escola Dominical. Haviam sido escritos pelo
Dr. Kalley na Ilha da Madeira, alguns anos antes. S&o eles : Louve-vos todos ao Pai do Céu,
cronologicamente o primeiro, escrito em julho de 1842; Todos que na terra moram (1842), com
musica do Saltério Genehrino, sendo a melodia uma adaptacdo de Luis Bourgeois e, a
harmonizacéo, de Claudio Goudimel (213) ; o meu fiel Pastor, escrito em agosto de 1842; Jesus
Cristo ja morreu e Alma! escuta ao bom Senhor! escritos entre 1842 e 1846; C& sofremos
aflicdo, que data do periodo 1843-1846; e Tem compaixdo de mim, Senhor! preparado em 1844,
com musica de Roberto Wainwright escrita em 1774. A estes se pode acrescentar Andavamos
longe de Deus, escrito em 1853 por ocasido de sua visita aos madeirenses refugiados no Illinois,
Estados Unidos (214) e cantado com masica de Jorge Frederico Haendel (1685-1759).

D. Sara Kalley, senhora culta, bem-nascida e dotada de marcados pendores poético-
musicais, aos quais se acrescentavam outros dons artisticos , foi a fiel colaboradora de seu
Esposo, dando-lhe méo forte no trabalho, traduzindo novos hinos e escrevendo canticos
originais. Esta producdo é que, pouco a pouco enriquecida, iria permitir-lhes em breves anos

publicar o primeiro hinario evangélico brasileiro: Salmos e Hinos (BRAGA, 1961)

Para Braga (1961), em 1856, a Escola Dominical passou a funcionar em portugués,
inglés e alem&o. Nas reunides em inglés eram usados hinos ingleses e americanos, €, naquelas
em alemado, alguns dos belos corais luteranos. Ainda existe um exemplar do Liederhuch far die
Jugend (Cancioneiro para a Juventude) usado na classe alemé e oferecido pela Sra. Kalley como
prémio, em abril de 1859, a aluna Christina Faulhaber (mais tarde Christina Fernandes Braga),
gue comecara a frequentar as aulas dominicais em Petropolis em 1856, quando apenas contava
sete anos de idade. Esta colecdo inclui cento e sessenta corais com a indicagao das respectivas
mausicas, e um apéndice com dezenove melodias. Um pouco mais tarde (1860) mudou-se o casal
Kalley para o Eyrie, propriedade do Bardo de Lorena situada a Rua Joinville, 1, hoje Avenida
Ipiranga. Apesar de residir em Petropolis, procurou o Dr. Kalley iniciar trabalho evangélico na
Corte. Isto comecou a ser feito a Rua da Boavista, 45, hoje Conselheiro Zacarias, 52, no Morro
da Saude, a partir de 10 de agosto de 1856. Dois anos depois, em 11 de julho de 1858, foi a

igreja organizada nesse mesmo local com o nome de Igreja Evangélica (no sistema
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congregacional) .O acréscimo Fluminense surgiu, em 1863, da necessidade de distingui-la, nos
documentos civis, da congregacao presbiteriana fundada por Simonton .Entéo, transferiu-se a
Igreja, em fins de 1858, para a Rua do Proposito, 64 e 66, antigo 52, onde permaneceu até
agosto de 1864. Entre outros convertidos e batizados pelo Dr. Kalley no Rio de Janeiro e em
Petrépolis, em 1859, figuram Jodo Manoel Gongalves DOS Santos que veio a estudar Teologia
em Londres e sucedeu ao Dr. Kalley no pastorado da Igreja Evangélica Fluminense quando este
se retirou para a Inglaterra, e duas senhoras de alta posic¢éo social: D. Gabriela Augusta Carneiro
Ledo, irma do Marqués do Parana, Ministro do Império, e do Baréo de Santa Maria, e sua filha
D. Henriqueta Soares do Couto. Em 15 de junho de 1860, estando ainda a Igreja instalada a
Rua do Propdsito, o Dr. Kalley escapou de ser alcangado por uma pedra atirada por méo fanética
no momento em que a congregacao, reunida para o culto, as vinte e uma horas, entoava o hino:

"Guia-me, benigno Senhor; Sou fraco, mas tens vigor”.

Nesse engajamento Priscila Garcez (2022) afirma que 0s manuais protestantes
utilizados na preparacdo dos professores das Escolas Dominicais podem ser considerados
suportes que contém a materialidade das ideias, do praticado ou do que se pretendia praticar.
Diante do exposto, uma das prescri¢des postas no capitulo intitulado “O aluno” do manual
Preparacdo de Professores, dos quais Henriqueta se apropriou, preconiza que € inutil ao
professor iniciar seus ensinamentos nas classes dominicais sem a atencdo do discente, uma vez
que o interesse é indispensavel para uma boa aula. A musica na Escola Dominical corresponde
a producdo intelectual e praticas pedagdgicas de Henriqueta, ressignificadas por uma mulher
em articulacdo aos seus itinerarios formativos, redes de sociabilidade e vinculacdo as préaticas

de leitura do grupo protestante, com vistas a atencao do aluno.

Por sua vez, o Manual Normal da Escola Dominical de 1938 (serd o mesmo de 19187?),
utilizado pela Igreja Batista, versa sobre a figura do organista e do musicista como integrantes
do quadro de obreiros da Escola Dominical, nesse sentido, a musica foi um aspecto diferencial
deste manual em relagdo ao Gltimo aqui apresentado. Existia uma admiracéo dos batistas pela
musica de Henriqueta e essa relacdo de admiracdo era reciproca. Adiante, tocar-se-a nestas

tematicas que guardam tons normalisticos no referido Manual.

No ultimo capitulo de seu livro, Henriqueta discorreu sobre os programas radiofonicos
evangglicos, dando destaque ao “Escola Biblica no Ar”, programa dirigido pela Igreja Batista,
que teve grande alcance nacional e de alguns paises latinoamericanos como Argentina, Bolivia

e Paraguai, com estudos biblicos, concertos musicais e pregagoes.
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Assim, apoiado nos pressupostos de Garcez (2022) que toma como objeto de estudo
da parte dos batistas, O Jornal Batista de 26 de abril de 1981, 03 de maio de 1981 e 10 de maio
de 1981 publicou uma reportagem dividida em trés partes intitulada “Magistra Dixit”, que
significa “a mestra disse”, destacando Henriqueta como um grande icone da musica sacra no
Brasil. Por ocasido de sua morte, a manchete desse mesmo jornal assinalou em 17 de julho de
1983: [...] sua caminhada entre nos foi interrompida pela morte (que ndo tem som, mas ruido).
O transito de Henriqueta por outras denominacdes, em suas redes de sociabilidade, aproximou-
se da fluidez da mdusica sacra, sempre presente em sua vida desde a mais tenra idade. Nesse
sentido, amusica é uma personagem que ganhou vida nos itinerarios percorridos por Henrigueta
dentro e fora da igreja, dando sentido a sua atuacdo como uma professora da Escola Dominical
egressa do Curso Normal Modelo (GARCEZ, 2002)

Diante do exposto, Garcez (2022) indaga se é possivel considerar que o trabalho com
amusica na denominacdo batista, posto no contetdo diferenciado do manual por eles utilizado,
tenha influenciado indiretamente na producdo intelectual de Henriqueta para as Escolas

Dominicais?

Pensando na importancia do congregacionalismo e a EBD, Edjaelson Pedro da Silva
(2016) afirma que o padrdo utilizado para iniciar a evangelizagdo foi o do ensino da Biblia na
Escola Dominical. Coadunando com Cardoso (2001, p. 112) se percebe a influéncia de Sarah
Kalley no ministério do marido, uma vez que a tradicdo de Escola Biblica Dominical € mais
forte na Inglaterra que na Escocia. Algumas semanas depois, Kalley inaugura uma classe de
escola dominical para homens negros. Chama a atencdo que a 33 anos da abolicdo da
escraviddo, vé-se Kalley rompendo com uma estrutura preconceituosa e socialmente aceita,
para receber homens de cor em sua casa. Uma pequena congregacdo € formada a partir do casal
Kalley, um jardineiro portugués e duas criancas (CARDOSO ,2001, p. 114 apud SILVA, 2016,
p. 72)

O sr. Fortunato Luz foi um reverendo, ex- pastor das Igrejas Evangélicas de Niterdi,
Santista e Paulistana, foi pastor de Passa Trés e outras; secretario executivo da Unido
Congregacional do Brasil e de Portugal. Em 11 de outubro de 1931, assumiu o pastorado da

Igreja Evangélica Fluminense.

Luz conta que na Escola se havia instituido, desde o tempo do Dr. Kalley, como base
de ensino, a “reunido de professores”, em um dia semanal com o objetivo de estudo da licao a

ser ministrada no domingo seguinte. Estas reunides eram presididas pelo Superintendente ou
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pelo Pastor da Igreja. O Superintendente, Sr José Braga Junior, manteve essas reuniées por
algum tempo. Mais tarde, porém elas foram abolidas por terem sido adotadas, no ensino das
diversas classes para uso das escolas dominicais publicadas em folhetos todos os trimestres
(LUZ, 1932, p. 161). O superintendente era considerado a alma da Educacdo Religiosa das
igrejas, pois era responsavel pela administracdo da Escola Dominical. Ele deveria trabalhar ao
lado do pastor, ter a mente aberta, ser simpatico, acessivel e entusiasta da obra da Escola
Dominical. (ANDERS, 1949).

A Escola Dominical (I.E., Fluminense) passou a se dividir em departamentos no ano

de 1914, isso sucedeu por conta do seu desenvolvimento, “em 3 de maio de 1914”.

Sobre a reorganizagdo da escola dominical, concordando com as sugestbes do
superintendente e de outras pessoas interessadas, 0 secretario da Escola Dominical, o senhor
Euripedes Tavares de Mello, formulou um projeto de reorganizacao dela, que foi aceite posto
em execucgédo em fevereiro de 1920. Em virtude da nova organizacgéo ficou a Escola seccionada
em 9 departamentos:

1. Departamento do Ber¢o

2. Departamento Primério

3. Departamento Intermedidrio

4. Departamento nimero 4 ou Departamento dos Mogos

5. Departamento das Mogas

6. Departamento nimero 6 ou departamento dos Homens

7. Departamento das senhoras

8. Departamento vespertino

9. Departamento do Lar

(ESBOCO HISTORICO DA E.D. DA, I.E., FLUMINENSE, 1932)

Através da narrativa de Luz (1932), a Escola tem ainda duas institui¢fes de ensino que
ndo devem figurar nesta hierarquia, mas sim ao lado dela a Classe de Catecimenos e 0 Grupo
de Escoteiros; assim como tem ainda o dispensario, que nao atendendo propriamente ao ensino
prover sobre as necessidades de alunos muito pobres ou de outras pessoas igualmente

necessitadas.
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Na sessdo dos Departamentos da Igreja Evangélica Fluminense, O Departamento do
Bergo se 1€: “A Escola Dominical € para todas as idades: deve, portanto, acompanhar o homem,
desde o berco até¢ o taimulo” (LUZ, 1932, p.167). O teor da questdo espiritual no ensino ¢
veemente. A respeito da base e objetivos das classes, a Biblia deve ser, em qualquer
circunstancia a companheira do homem; quando este ndo puder ir ao encontro da Biblia, esta
deve vir ao encontro do homem, onde quer que ele esteja — dai a criacdo do Departamento do
Berco e do Departamento do Lar. O bercario é destinado a arrolar criangas, desde o nascimento
até completarem 4 anos. As criancas matriculadas neste departamento eram visitadas e
recebiam cartdes de felicitacdo, nos aniversarios eram objeto de orac&o de suas dirigentes. O
referido Departamento, organizado em 19 de fevereiro de 1908, tinha uma superintendente,
uma secretaria e varias visitadoras. O que movia essas pessoas era a felicidade eterna de seus

alunos e ndo apenas o bem atual. (LUZ, 1932).

Ainda sobre os Departamentos dessa igreja, no dia 4 de setembro de 1918, a Escola
resolveu criar o Departamento de Menores, antiga classe 16, depois Departamento Primario,
este, por sua vez, teve como primeira superintendente d. Christina Braga de Oliveira e primeira

secretaria a Mrs. Telford.

As comemoracdes e dias notdveis observados pela Escola Dominical da Igreja
Fluminense — 1. Dia do Rumo a Escola Dominical, com o proposito de “lotar” de criangas
nessas escolas. Foi observado no dia 4 de agosto de 1918. Outra data comemorativa era o Dia
Da Promocdo, cujo objetivo era estimular os alunos a conceber a Escola Dominical como uma
verdadeira escola. Comemoravam também: Dia da decisdo, Dia das Mdaes e o Dia do
Departamento do Bergo(LUZ, 1932, p. 231).

O “Curso Normal”, foi organizado no més de abril de 1915 para preparar professores
para a Escola Dominical, sendo adotado, no ensino: o compéndio intitulado Preparacéo de
Professores de Charles A. Oliver e tendo como primeiro professor Alexandre Telford. Na figura
abaixo, € apresentada a imagem do quadro da Primeira Turma de Professores diplomados pelo

Curso Normal.
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Figura 6: Primeira turma de professores diplomados pelo Curso Normal, 1917

Primeira turma de professores diplomadb.r
pelo Curso Normal.
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Fonte: Escola Dominical — Histérico da E.D. da Igreja Evangélica Fluminense (1855-1932), p. 225.

Segundo relata o “Esbogo Historico”, as classes normais da Igreja Evangélica
Fluminense funcionaram num espaco planejado e assim como as demais, deveriam seguir as
sugestdes de organizacédo espacial para aparelhamento adequado, com salas amplas, ventiladas,
grandes janelas, conforme os padrdes higiénicos da época, em ambientes convenientes a cada
faixa etéria, além de provisionar Biblias, hinarios, revistas para o estudo das li¢des, quadro
negro, esbocos, mapas, uma biblioteca geral e outra especialmente escolhida para 0s
professores. Diante de tais exigéncias, a Igreja Evangélica Fluminense, apds quinze anos de
intensos esforcos em favor da arrecadagdo de dinheiro para a construgdo do Edificio Modelo
(conforme supracitado, a ideia inicial foi cogitada em 1916), que contou com a ajuda de

personalidades importantes do meio protestante, por intermédio de campanhas, quermesses,
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levantamento de ofertas, doacOes generosas de membros em melhor situacdo econdmica,
concertos, festas, bazares, dentre outras iniciativas, em 16 de julho de 1931 langou a pedra
fundamental, com a presenca de “representantes de varias igrejas, jornais evangélicos e
seculares, etc.” (IGREJA EVANGELICA FLUMINENSE, 1932, p. 266). A cerimdnia também
marcou o 60° aniversario da Escola Dominical da igreja. Além de abrigar classes normais, 0
Edificio também alojou: [...] o Departamento Primario e o Intermediério, a Escola Diaria, um
departamento de maiores, um saldo de conferéncias com capacidade para 500 pessoas,
bibliotheca, archivo, sala de leitura, abrigo para escoteiros, area para jogos, ambulatorio,
secretarias, installagdes sanitarias e cabine para apparelho cinematographico. (IGREJA
EVANGELICA FLUMINENSE, 1932, p. 264)

De acordo com Luz, h4 a énfase de recursos para o aperfeicoamento do ensino e

provocar estimulo nos alunos. Através de Li¢oes Graduadas, Botbes e Certificados.

4.1 MANUAL DA ESCOLA DOMINICAL DA CASA PUBLICADORA BATISTA
(1946) PERTENCENTE A CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA

Diante das pistas apresentadas nos livros dispostos, considera-se que a passagem dos
missionarios norte-americanos pelo Brasil, em fins do século XIX e inicio do século XX,
resultou, na criacdo de um padrdo pedagdgico para as Escolas Dominicais brasileiras, através
da escrita de diversos manuais de Escola Dominical. Mediante Cathryn Smith (1977) o primeiro
Manual Normal da Escola Dominical, foi uma traducdo do inglés, de 1918. Isso se deu pela
organizacdo da Convencdo Batista Brasileira em 1907, bem como a Junta de Escolas
Dominicais, foi nesse contexto que o referido Manual emergiu. Esse manual, dividido em trés
partes: organizacéo, aluno e estudo biblico — “contribuiu grandemente para o desenvolvimento
das Escolas Dominicais, pois por muitos anos, praticamente, o Unico compéndio de orientacao

pedagogica para os nossos professores” (SMITH, 1977, p. 1)

Na nota prefaciadora sobre outro livro mencionado por Cathryn Smith, intitulado de:

Manual da Escola Biblica Dominical (Edi¢do para lideres) datado de 1977, no qual contém
informagdes que narram a historia das impressées dos manuais batistas utilizados na EBD. A
vitalidade da obra batista no Brasil deve-se em grande parte, a énfase que tem caracterizado
desde os dias dos pioneiros, isto €, evangelizacdo e ensino biblico, quer através dos pulpitos,
testemunhos individuais, através do ensino biblico em organizacGes da igreja e distribuicdo da
Biblia (SMITH, 1977). Aponta para a fundacdo da Casa Editora Batista em 1900. Em 1903
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ocorreu o0 principio da publicacdo de licdes da Escola Dominical no Jornal Batista; vindo
também a surgir O Infantil evidentemente para o publico das criancas, com historia e licdes;
em 1907, surgiu a Revista de Adultos e em 1909, O Amigo da Juventude (SMITH, 1977).

Smith (1977) versa que no ano de 1922, a Junta de Escolas Dominicais teve seu nome
modificado para Junta de Escolas Dominicais e Mocidade, no mesmo ano criou-se 0
Departamento de Escolas Dominicais. Outra mudanca de termos é ressaltada pela autora, que
seguem em diante. A Escola Dominical mudou seu nome para Escola Biblica Dominical. Isso
sucedeu em abril de 1966, por recomendacéo da | Conferéncia de Educacéo Religiosa, realizada
em janeiro de 1966, na cidade de Sdo Paulo. No ano seguinte, a Junta de Escolas Dominicais e

Mocidade passou a denominar-se Junta de Educacéo Religiosa e Publicac6es — JUERP.

Outra fonte encontrada, foi publicada no ano de 1946. Esta obra, Manual da Escola
Dominical composta e impressa pela antiga Casa Publicadora Batista, no Rio de Janeiro, ainda
“o Estado da Guanabara”. Posteriormente se constituiu na chamada de Junta de Educacao
Religiosa e Publicagfes da Convencéo Batista Brasileira - JUERP, que em 2012 modificou-se
para Editora Convic¢do. O Manual tem como autores os pastores Walter Kashel e Edgar
Hallock, apontam para um modelo moderno de educacdo, a divisdo em classes ou
departamentos advindos do paradigma da educagdo comeniana. A obra foi prefaciada por Fred
Lee Hawkins o qual, na época, era o diretor do Departamento de Escolas Dominicais da Junta
de Escolas Dominicais e Mocidade da Convencédo Batista Brasileira, que introduz a obra, da

seguinte forma:

uma causa do maravilhoso progresso e desenvolvimento da denominacéo
Batista no Brasil é a énfase constante que se da ao ensino e estudo da Palavra
de Deus. A organizacdo que tem a maior responsabilidade neste mister é a
propria Escola Dominical, organizagdo para tal fim. E algo de admiravel
visitar as igrejas espalhadas pelo Brasil a fora e verificar a unidade que existe
entre elas quanto ao programa de trabalho, objetivo, métodos, oficiais etc.
Facilmente se verifica que a orientagdo tem sido a mesma por toda a parte.
Para o trabalho de Escolas Dominicais esta orientagcdo se acha no Manual da
Escola Dominical. Ha mais de vinte anos 0 Manual da Escola Dominical foi
escrito pelos Pastores Walter Kaschel e Edgar Hallock. Os anos tém trazido
modificagdes ao trabalho, e com elas a necessidade de uma reviséo detalhada
no Manual, para a 62 edigdo. Tentamos atualizar a terminologia, os métodos
que as escolas estdo usando, os materiais que tém sido modificados e, além
disso, apresentar algumas ideias novas que ainda ndo estdo sendo usadas pela
maioria das escolas. O compéndio que agora esta nas suas maos € o resultado
deste esforgo. Creio que esta nova revisdo do Manual da Escola Dominical
servird de orientacdo para as nossas escolas por muitos anos, até que, pela
evolucdo natural do trabalho, haja necessidade de uma outra revisdo. Que
Deus continue abengoando este livro e as igrejas batistas do Brasil (Fred Lee
Hawkins- MANUAL DA ESCOLA DOMINICAL, 1962).
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Pelo texto acima, é possivel apreender que o Manual foi traduzido na década de 1940,
mais precisamente em 1946, como ja assinalado e tendo como autoria dois homens, americanos
e ligados ao ministério pastoral. Como era o Brasil na década de 40? O manual supracitado se
incorpora em nove capitulos e contém 120 paginas. Discorre sobre a Origem e
Desenvolvimento da Escola Dominical, com resgate ao ambiente religioso da época, a figura
imprescindivel de Roberto Raikes e sua popularizacdo da EBD, relata sobre a obra da Escola
Dominical no Brasil com énfase para o trabalho batista em seus primdrdios. Ao fim de cada

capitulo ha perguntas para revisao e exame.

O capitulo 111, denota as caracteristicas do professorado da Escola Dominical, enfoca
0 tipo de pessoal que deve estar preparado- “os obreiros”. Verificou-se uma corrente ideia do
progresso na introducdo do livro. Seria, porventura, a influéncia positivista da “ordem”, mesmo
que de modo sutil presente no supracitado manual? Que ordem seria essa? Que progresso? O
progresso da denominacdo batista, mas se poderia pensar 0 que por tras deste discurso de

progresso. A palavra se repete no Melhor ensino na Escola Dominical” outro manual batista.

Ao analisar os dados bibliograficos registrados no Manual da Escola Dominical (1946)
foi possivel observar que existe um forte elemento pragmatico por aqueles e aquelas que irdo
fazer a obra no chéo da escola dominical. Observou-se que para entrar no corpo docente, era
imprescindivel que esses obreiros, termo cunhado no manual, detivessem caracteristicas bem
peculiares para o servigo cristdo. A questdo da eficiéncia € elencada: “uma boa organizagao
torna-se essencial em qualquer Escola que deseja realizar um trabalho eficiente. A divisdo das
responsabilidades constitui um dos primeiros elementos na Escola progressista” (KASCHEL;
HALLOCK, 1962, p.27). E nitida a concepgdo do progresso, ou uma espécie de enraizamento

de um modelo de pedagogia do progresso.

Segundo o historiador, Francisco Bonato Pereira (2012, p.14): “a Escola Dominical
foi uma instituicdo adotada por todas as denominacdes protestantes e herdeiras da Reforma,
inclusive pelos batistas na Europa e na América do Norte e do Brasil”. A experiéncia s6lida no
trabalho desenvolvido com a Escola Dominical pelos batistas desde 1893 demonstra que, com
a chegada de Emma Morton Ginsburg ao Brasil e ap6s o aprendizado da lingua, além disso
Emma recebeu como uma das primeiras tarefas, escrever as licbes da Escola Dominical, que
eram publicadas no boletim coordenado pelo missionario William Bagby. A esse respeito, ndo
ha registros de como eram essas licdes da professora Emma, o que ficaria interessante para

pesquisar adiante: quais as caracteristicas do corpo das licGes escritas por Emma Ginsburg?
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A EBD entre os batistas em Pernambuco foi instituida na Primeira Igreja do Recife,
no pastorado do missionario William Edwin Entzminger (1892-1900) onde ele e a esposa
Maggie Griffit, doutrinavam os convertidos, ensinando a Biblia Sagrada que foi ampliada e
dinamizada com a chegada do casal Emma e Salomao (1900-1909). De modo geral, as igrejas
batistas possuem uma histéria de singularidade e vivéncia comum a essa agéncia de ensino —
EBD.

Nesse sentido, Garcez (2022) assevera que na tradicdo protestante, ha uma
preocupacao em dar destaque ao “primeiro pastor”, “primeira igreja”, “primeira missionaria”,
“primeira mulher”, “primeiro impresso”, dentre outros, no trabalho realizado em ambito
eclesial e na sociedade, de modo geral. Elias (1987, p. 27 apud Garcez,2022, p. 103) nos auxilia
a problematizar o “mito de origem” quando discorre sobre a peculiaridade da criagdo, inclusive,
ao citar o exemplo biblico que utiliza o termo “no principio” para se referir a uma tnica pessoa
que surgiu pela primeira vez na Terra e juntou-se a outras, posteriormente. Addo, enquanto “pai
originario” evoca no imaginario dos individuos um unico ser humano que era adulto e originou
os demais. Dessa maneira, no meio religioso, ou mesmo cientifico, as pessoas se sentem
compelidas a imaginar um comeco, 0 que nos sujeita a revermos o mito tradicional. Ainda, para
o autor, ndo “ha saltos vindos do nada”, assim como nfo € necessaria a existéncia de um mito

de origem para a compreensdo da “relacionabilidade social primeva dos individuos.” (ibidem,

1987, p.27).

No Manual da Escola Dominical, da edicdo de 1962, o conceito de preparacdo de
professores, ndo se manifesta de forma explicita no titulo do manual. Por sinal, tomando por
base Silva (2003 apud Garcez,2022) , de que os manuais sdo textos disseminados entre
professores em inicio de formacdo, de que se constituem também em corpus documentais que
sugerem processos de elaboracdo e divulgacao de saberes que respondem a necessidade de um
primeiro contato com as questdes educacionais, considera-se que o livro em destaque constitui-
se em um manual pedagdgico, fonte para a investigacao historico—educativa, tendo o seu uso
didatico-pedagdgico circunscrito a um projeto protestante maior para a instrumentalizacdo dos

professores leigos das Escolas Dominicais.

A dimensdo pedagdgica ja se inicia pela capa, cujo titulo denota que se trata de um
material proprio para os docentes. Desse modo, antes de qualquer coisa, 0 sujeito a quem o
impresso se dirigia e a sua aplicabilidade ja se apresentam como informacdes perceptiveis sobre

uma intencionalidade pedagdgica relacionada a preparacéo de professores. No sentido colocado
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por Bourdieu (2004, p. 142), a leitura e o texto lido na histdria da producdo e da transmisséo
culturais, oferecem a possibilidade de “contornar ndo sé a relagdo do leitor com o seu objeto,

mas também a relacdo com o objeto que foi investido nesse objeto.”

Figura 7: Capa do livro Manual da Escola Dominical, 1946

-

~ MANUAL
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& EDICAO  REVISADA

Fonte: Acervo da Biblioteca Professor Merval Rosa, Seminario Teoldgico Batista do Norte do Brasil, Recife (PE).
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4.2 O HABITUS RELIGIOSO NOS MANUAIS DE ESCOLA DOMINICAL

Caminhando para uma analise desta pesquisa, percebeu-se que as Escolas Dominicais
auxiliaram a construir um novo habitus e a conquistar um novo campo. O habitus para Pierre
Bourdieu (1992, p. 101), significa uma subjetividade socializada, ¢ um modo de ver o mundo.
O habitus pedagogico, segundo Terezinha Nogueira (2014, p.156) “é o conjunto dessas agdes
intencionais, com objetivos especificos de inculcacdo/apropriacdo/producdo de um processo de
ensino e aprendizagem, para aplicacdo/atuacdo/intervencdo na realidade”. Para a autora, isso
significa dizer que o habitus “integra presente/passado possibilitando sua funcionalidade a
partir de percepgdes, apreciagdes, 0 que oportuniza a realizacdo de atividades, de acOes
diferenciadas” (NOGUEIRA, 2014, p. 155). A autora se compromete com a dimensé&o religiosa

do habitus, desenvolvendo a partir de Bourdieu, o conceito de Habitus religioso como um:

Processo/produto de um conjunto de estruturas subjetivas, abertas, mediadas
por valores e ética cristd, pela apropriacdo em sociedade e nas ideias
adquiridas nas experiéncias cotidianas. Entende-se neste estudo que as opgdes
éticas, de algum modo, influenciam as a¢des e escolhas dos protagonistas das
instituicGes educativas confessionais que, por estudarem nessas instituicoes,
Cujas praticas educativas e pedagégicas sdo mediadas pelo que se denominou
Habitus religioso, desenvolvem uma ética cristd, presente na histéria das
instituicdes (NOGUEIRA, 2014, p. 155).

Nesse sentido, o espaco religioso se configura num espaco de pratica educativa, de
hominizacdo, pois a pratica educativa cristd € um processo histdrico-social, intencional com
proposito de hominizacdo e humanizacdo mediado pelo habitus religioso na formacdo de

valores éticos cristdos, na Escola Dominical.

Compreende-se que, para Bourdieu, o habitus apresenta-se/constitui-se por meio de
dois componentes: hexis e ethos. O ethos (jeito de ser do individuo), corresponde aos valores
interiorizados que direcionardo a conduta do agente (sujeito), representado pelos principios e
valores em estado pratico; e a hexis, ligada a linguagem e a postura corporal, corresponde a
postura e as disposi¢des do corpo. Assim, nesta inter-relacéo ethos e hexis (habitus), forma-se
a estrutura de leitura através da qual os sujeitos (agentes) se percebem e percebem, julgam e

agem no mundo social em que vivem (NOGUEIRA, 2014).

Para Bourdieu (2007 a, p.57), o0 habitus religioso caracteriza-se por ser o ... principio
gerador de todos 0s pensamentos, percepgdes e agdes, segundo as normas de uma representacao

religiosa”. A partir do conceito de habitus religioso, Bourdieu demonstra a influéncia dos
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principios religiosos na formacédo da identidade dos agentes. Dessa forma, com a incorporagdo
do habitus religioso, observa-se nos agentes uma disposicdo (tendéncia) para o
desenvolvimento de praticas que sdo orientadas por principios de determinada denominacéo
religiosa. Importante esclarecer que o habitus religioso, ndo é entendido como Unico elemento
influenciador das escolhas e acdes a serem desenvolvidas pelos agentes. E necessario observar

que sua influéncia ndo ocorre isolada de outros fatores.

Ao valorizar principios religiosos como elementos definidores de regras e
comportamentos, a religido passa a ser considerada como um dos elementos-chave para o
estabelecimento/reconhecimento da ordem social (BOURDIEU, 2007a). O habitus religioso
possibilita aos agentes ter o sentimento de pertencer a determinada ordem religiosa. Munido
desse sentimento de pertenca, 0 agente passa a reconhecer e compreender simbolos, praticas,
pensamentos, condutas e regras que sdo proprias desse grupo. A incorporacao de um habitus
religioso acaba por “... modificar em bases duradouras as representacdes e as praticas dos

leigos” (Bourdieu, 20073, p. 57).

A familia, ao realizar acGes de inculcacdo do habitus religioso, demonstra a intencéo
de que seus filhos estabelecam e vivenciem uma relagdo com o sobrenatural, resultando na
incorporagéo de agdes que revelam o pertencimento a determinadas denominagdes religiosas.
A escola confessional passa a ser, portanto, uma alternativa para que os filhos continuem em
contato com essas praticas e crencas mesmo fora do ambiente familiar. Uma escolha que
desencoraja “... as relacdes socialmente discordantes” (BOURDIEU, 2007b, p. 228).

Voltando para o aspecto dos manuais de EBD, alguns anos antes de 1940, encontrou-
se ao longo da pesquisa pontos relevantes para essa area de producdo de licbes didaticas
dominicais. Assim, de acordo com Garcez (2022) a busca pela articulagdo e conciliacdo de
Erasmo Braga. Ele era pastor, professor, missionario, poliglota, tradutor, escritor e masico,
tocava Orgao e piano com exceléncia. Filho de Jodo Ribeiro de Carvalho, também pastor,
convertido apds ler uma biblia que havia sido vendida como papel de embrulho em 1871 e
Alexandrina Teixeira da Silva Braga. Estudou na Escola Americana e foi ordenado pastor em
5 de setembro de 1898. Em 1899 fundou a revista O Puritano como alternativa a O Estandarte,
junto com Alvaro Reis. Lider do Periodo de Cooperacio da implantagéo da Igreja Presbiteriana
do Brasil, Erasmo Braga foi um dos maiores influenciadores evangélicos do seu tempo, por sua

capacidade de dialogar, respeitar as diferencas e crenca na colaboragéo entre religides.
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Refletiu-se na escrita dos materiais que produziu, entre eles, nas Lices Biblicas para
as Escolas Dominicais - Livro do Professor, baseadas nas Ligdes Internacionais da Escola
Dominical. Os materiais que publicou ao longo de sua vida para a preparacdo de professores,
de forma conjunta com o Comité Brasileiro de Cooperacdo e a Unido Brasileira de Escolas
Dominicais eram “teologicamente equilibrados, ndo sectarios e adotavam os métodos
pedagogicos mais avangados da época.” (MATOS, 2008, p. 236 apud GARCEZ, 2022). E hoje,
0 que se tem de avancado? A Escola Dominical enfrenta muitos desafios. Ainda na
modernidade, a questdo do individualismo religioso permeia a instituicdo, corroborando para
uma queda na frequéncia. Elas existem para o ensino e doutrinacdo dos membros e ndo mais

como evangelizagéo.

Garcez (2022) retoma em sua tese sobre LicGes Biblicas para as Escolas Dominicais
- Livro do Professor o qual recebeu notas de comentario na Revista de Cultura Religiosa, que
vale ser destacado aqui, pois segundo a autora, € um periddico articulado por intelectuais
protestantes que tiveram o intuito de disseminar a cultura religiosa no Brasil, especialmente nas
décadas de 1920, 1930, 1940 e 1950, constituindo-se em um espaco de encontro de uma
geracdo. Erasmo Braga foi o colaborador fixo desse periddico, tecendo comentarios e notas
criticas a respeito da literatura protestante em circulagdo naquele periodo. (LIMA, 2008 apud
Garcez ,2022) salienta uma nota sobre o livro de Erasmo Braga que foi escrita pelo Rev. H.S.

Harris e contém os seguintes comentarios, na ortografia da época:

Nas Escolas Dominicais brasileiras ndo ha professor que ensine as ligdes
internacionaes que possa dispensar o uso constante do “Livro do Professor”
No Seu preparo para o ensino de seus alumnos. Estes tém direito aos melhores
esforcos e estudos por parte de seu professor no sentido de lhes dar o mestre
0 dmago dos ensinamentos de cada licdo na forma mais proveitosa, para o
crescimento na sciencia e na pratica da verdadeira religido christd. O “Livro
do Professor” foi preparado especialmente para dar aos professores dos
departamentos Superior, Intermediario e Primario, precisamente os pontos de
ensino mais proprios e necessarios para 0s discipulos dos respectivos
departamentos, consultando-se sempre as caracteristicos, interesses e
necessidades moraes e espirituaes destes discipulos nas suas varias idades,
afim de lhes proporcionar desenvolvida alimentacéo e diregdo espiritual. [...]
cada licdo tem até duas ou mais paginas de IndicacGes Pedagogicas. Em todo
o livro h& 90 paginas deste importantissimo material dividido para cada licao
em tres seccdes, agrupando-se as indicagdes ao redor de um “ponto central”
escolhido para nuclear o ensinamento principal da licdo do dia e mais proprio
para a cultura espiritual do alumno do respectivo departamento Superior,
Intermediario ou Primario. As licdes do Curso Superior foram preparadas
tendo-se em vista ndo tanto os discipulos que precisam somente do “leite
simples” da Palavra, mas especialmente os alumnos maiores e oS professores
que precisam de um alimento “solido” para os fortalecer e os preparar afim de
serem elles robustos e efficientes servos na Seara do reino do seu Senhor.
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Porém, nas “indicacdes pedagogicas”, que somente se acham no “Livro do
Professor”, elle encontrara 0 methodo que o habilitara a proporcionar com
intelligencia a cada um de seus alumnos o alimento, quer leite, quer solido, de
que elle precisa para ser um christdo exemplar adulto, juvenil ou infantil,
segundo seu desdobramento intellectual ou espiritual. A Egreja Evangelica
em todo o mundo esta hoje muito agitada em consequencia de suas evidentes
falhas no passado, no departamento do ensino religioso, e muito compenetrada
da presente necessidade de se tornar mais uma egreja que ensine, se ndo menos
uma egreja que préga. Por isso, e em vista da premente e triste necessidade
moral e espiritual em que se acha a nova geracdo brasileira, compete &s
auctoridades da egreja dar logar proeminente a esta funccéo do ensino e ao
professorado da Escola Dominical que a exerce, em beneficio do futuro
mesmo da egreja, como do caracter da cidadania patria. E’ demais dizer que
uma obra escripta pelo auctor do “Livro do Professor” sera sempre clara
guanto aos seus ensinamentos positivos do christianismo evangelico, e
tambem s& e leal & interpretag&o biblica geralmente acceita pelos evangelicos
brasileiros. E’, pois, na esperanga de que este livro, com suas valiosas ligoes
pedagogicas para os professores das Escolas Dominicaes, sirva aos altos
interesses do reino de Deus no ambiente da nossa vida nacional, que se
offerece ao publico evangelico do Brasil. - H.S. Harris (REVISTA DE
CULTURA RELIGIOSA, 1922, p. 381; 382; 383 apud GARCEZ,2002,
p.101;102).

Conforme Priscila Garcez , os comentarios autorizados sobre a obra e autoria de
Erasmo Braga, dizem respeito ndo apenas da sua obra, mas do seu engajamento no meio
religioso protestante e fora dele. No meio secular, seu itinerario mais notério tem relacdo com
a sua participacdo na diretoria da Associacao Brasileira de Educacgéo, integrando a comissao
que deu sugestdes ao governo brasileiro sobre a reforma educacional que estava sendo estudada

em 1930 e nos livros didaticos da série Braga, adotados nas escolas publicas do Distrito Federal.
(MATOS, 2008 apud GARCEZ, 2022).

5. CONSIDERACOES FINAIS

A guisa de consideracdes finais, no repertdrio pedagdgico dentro de uma dimenséo
religiosa, Manfredo Carlos Wachs (2009) considera a expressdo educacdo cristd, como forma
de caracterizar uma determinada perspectiva educacional, pois a educacdo, em si, € mais ampla
e esta presente de feitios mais diversos em todas as culturas. Portanto, o qualitativo cristéo é

uma perspectiva de andlise e compreensdo (WACHS, 2009).

Na esteira da Escola Dominical como prética educativa e sua inter-relacdo com a
cidadania, Jamylle Torres Viana Vieira De Alencar Leite Lima (2022) abragou a compreensédo
de “prética educativa como espaco de formagdo para a cidadania”. Segundo Lima (2022),

dissertando sobre as Escolas Dominicais presbiterianas, afirma que sua historia, organizagéo,
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funcionamento, curriculo, com énfase nas contribui¢des da educacao fornecida nessas Escolas

para o exercicio da cidadania. A autora destaca que:

Ao discorrer sobre as praticas educativas do mestre-escola Miguel Guarani,
Pinheiro (2017, p. 224) registra que, naquele contexto, “ensinar ndo implicava
apenas em transmitir conhecimento escolar, mas em formar o cidad&o para o
exercicio da vida como um todo. A isso se chama pratica educativa para a
cidadania”. No caso das Escolas Dominicais presbiterianas, observou-se que
as praticas educativas mediadoras do contetdo educativo subscrito pelo grupo
estudado implicavam ndo apenas em transmitir um conjunto de doutrinas
religiosas que norteiam a cosmovisdo de um determinado segmento
protestante, mas também visavam formar o cidaddo para o exercicio da vida
como um todo (PINHEIRO, 2017, p. 224, apud Lima, 2022, p.338).

Isso posto, assinala que no Brasil, ao realizarem a obra missionaria, 0s presbiterianos
deram notoriedade ao livro e ao folheto, usavam-nos, como aos periddicos, para consolidar a
igreja mediante doutrinacdo e motivacdo dos fiéis para atenderem as novas formas de
comportamento; integrando-os em um todo coeso no Pais e no mundo (a religido Reformada);
“para manter alto seu moral, mediante a convic¢do da Apostolicidade da religido evangélica”
(RIBEIRO, 1981, p. 107 apud LIMA,2022, p.338). Assim, o presbiterianismo colocava nos
usos e costumes até das mais rusticas familias do sertdo o habito de ler” (RIBEIRO, 1981, p.

108).

De igual modo, até os dias atuais, 0s presbiterianos, através de suas Escolas
Dominicais, estimulam o habito da leitura entre seus alunos, habilitando-os para o pleno
exercicio da cidadania, através do ensinamento de valores e condutas morais e éticas cristas,

mas também desenvolvendo sua habilidade leitora e de interpretacdo textual (LIMA, 2022).

Silas de Oliveira (2009), afirma que a Educacdo Religiosa dos Grupos Protestantes
chegou no fim do seculo XIX, no Brasil. Todo o processo dialético-pedagdgico foi
desenvolvido através de uma tematica anticatdlica, altamente apologética. “Do individuo ao ser
educado nos principios protestantes, era exigida uma postura contra o catolicismo, ou seja, ser
protestante era ser anticatolico” (OLIVEIRA,2009, p.337); agindo assim estaria evidenciando
consisténcia em sua fé. Segundo o autor: “A educacio religiosa cristd tomou como base dois
grandes métodos pedagdgicos que marcaram a historia da Igreja Protestante em todo seu
processo de ensino” (OLIVEIRA, 2009, p. 337). Ainda para Oliveira (2009), a Escola Biblica

Dominical é elencada como a primeira implantacdo desse processo de ensino.

Atualmente as Igrejas tém buscado novas alternativas de formacéo, mesmo com as

formas tradicionais de ensino, exemplifica com a catequese predominante no ensino catélico,
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0 ensino confirmatdrio da Igreja Luterana, a Escola Dominical que tem sua identidade entre as
igrejas Metodista, Presbiteriana e Episcopal Anglicana. Oliveira se esquece de expor 0S

Congregacionais que como Viu-se foram os fundadores da EBD no Brasil e dos Batistas.

Shirley Maria dos Santos Proenca (2008) ao abordar a Escola Dominical no Brasil,
assinala que todas as denominagdes protestantes que chegaram ao Brasil organizaram a escola
dominical e, para atender os objetivos de tal modalidade de ensino, iniciou-se o processo de

publicacdo de material didatico. Cada igreja procurou publicar material proprio.

No século XX, no inicio da década de 20, a publicacéo de li¢cbes para escola dominical
contou com a cooperacao de diversas igrejas protestantes através do Conselho Evangélico de
Educacdo Religiosa do Brasil, que em 1934 foi integrado a Confederacao evangélica do Brasil,

no departamento denominado conselho de educacdo religiosa.

Com a producao propria de material didatico, por algumas igrejas, na década de 60, o
sistema de cooperacdo ndo sobreviveu, o que colaborou juntamente com as questdes politico
eclesiasticas, para a extincdo da Confederacdo evangélica do Brasil. As que ainda nédo
produziam material didatico utilizavam as publicacBes de igrejas com as quais comungavam
principios biblico- teolégicos. Em se tratando da literatura da igreja Batista, a antiga Casa
Publicadora Batista, existe desde 1900, havendo algumas modificagdes ao longo do tempo -
JUERP, mas ainda hoje apesar de ter mudado o titulo da editora, ainda existe e é vendido o
material para as igrejas utilizarem na EBD.

A instituicdo escola dominical conta, desde seus primordios, com a participacdo dos
leigos e das leigas. H& énfase no ensino para criancas, ainda que tenha em sua organizagédo

classes para as diversas faixas etarias.

Geralmente o planejamento se pauta na discusséo sobre novas metodologias recursos
didaticos mais modernos mudanca na forma da organizacdo adequacdo do horério de
funcionamento e racionalizacdo do espaco fisico. Cada denominagéo procura convence alunos
e alunos a respeito da importancia da educacédo para a fé e a ética crista. Ainda que se pretenda
realizar mudancas talvez ainda ndo profundas, a muita resisténcia por parte da maioria da das
igrejas na tentativa de se preservar a organizagdo da instituicdo nos moldes em que nasceu e se
solidificou no século 18. Iniciativas para a elaboracao de curriculos, diversificacdo de recursos
didaticos e preparacao de recursos humanos nao tém garantido a participacdo dos membros das
igrejas nas milhares de escolas dominicais espalhadas pelo Brasil. Este processo de

esvaziamento precisa ser levado a sério e deve ser o motivador para se discutir o significado
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desta instituicdo para o desenvolvimento das igrejas e preparo dos alunos e alunas para o

exercicio da fé crista.

Convem tocar em algumas correntes de pensamento que interessam a esta pesquisa,
mormente as questbes de andlise do presente capitulo. Ora, no que concerne a Educacéo
confessional presbiteriana: do pragmatismo protestante ao calvinismo, um longo caminho de
Antonio Maspoli de Araujo Gomes (2017), a palavra pragmatismo protestante de modo
significativo chamou a atencdo. A partir da analise da literatura batista de Escola Dominical,
percebeu-se tracos ou indicios do pragmatismo nos manuais encontrados. Gomes esboca a
historia do sistema Mackenzie de Ensino surgido em 1870 com o nascimento da Escola
Americana, uma instituicdo paroquial, calvinista confessional (GOMES,2017, p 644). A
confessionalidade, contudo, é implantada somente pela reforma dos Estatutos da Universidade,
segundo ele apenas em 1999, quando o nome Universidade Mackenzie é mudado para
Universidade Presbiteriana Mackenzie. Gomes (2017) analisa o processo de transformacao da
educacao presbiteriana, na Universidade Presbiteriana Mackenzie, de educacdo pragmaética
para educacdo confessional. O que chamou a atencéo e interessa na leitura desse artigo foi a
escolha terminoldgica educacédo pragmatica, ndo interessa para a analise desta dissertacao 0s
rumos que a universidade citada trilhou, mas o que ecoa é o pragmatismo presente no
protestantismo. Verificou-se que este pragmatismo também é recorrente nos manuais didaticos

usados nas igrejas batistas.

As estratégias educacionais missionarias de Escolas Dominicais, de padrdo norte-
americano, no Brasil, ndo podem ser dissociadas do préprio projeto norte-americano de
expansao: o destino manifesto de meados do século XIX, ja abordado nessa dissertagdo. As
Escolas Dominicais fundadas no Brasil dessa época, nascem vinculadas ao idealismo

missionario dos congregacionais, presbiterianos e batistas de evangelizacdo do Brasil.

No caso dos batistas, sob a direcdo da Junta de Educacéo Religiosa e Publicacbes da
Convencdo Batista Brasileira, assumem uma postura pragmatica, prépria da sociedade norte-
americana, voltando-se para a formacdo da mentalidade tantos dos professores de EBD como
das igrejas, por meio dos diversos livros para O Departamento da Infancia, Principiantes; O
Departamento de Primarios, O Departamento de Juniores, O Departamento de Adolescentes, O

Departamento de Jovens e O Departamento de Adultos.

Contribuindo para essas reflexdes, Maira Ignacio da Silva (2014) considera o século

XIX um periodo de transi¢cdo para 0 mundo ocidental. Com mudangas proporcionadas pelo
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desenvolvimento de ideias religiosas, filosoficas e cientificas. Mas, mesmo em um periodo em
que a razdo predominava, paradoxalmente, o protestantismo conseguiu, em seu favor, conciliar
ideias antagbnicas, pragmatismo e evolucionismo, divulgando a salvagéo individual por meio
da experiéncia religiosa (SANTOS, 2009 apud SILVA, 2014, p. 76)

Nesse sentido, no protestantismo do século XIX, vale a experiéncia pessoal e sua
influéncia na vida pratica como instrumento de uma sociedade renovada e progressista. Por
essa razdo, o século XIX foi o século protestante por exceléncia, 0 século da expansao
missionaria, a Era Protestante. (SANTQOS, 2009, p. 12 apud SILVA, 2014, p. 76). Nesse cenario
favoravel a insercdo do protestantismo, missionarios presbiterianos norte-americanos vieram
ao Brasil para divulgar sua religido e encontraram na imprensa religiosa um veiculo para a

evangelizacdo e a educacao.

A insercdo e difusdo da educacdo protestante na sociedade brasileira foram
concomitantes a pregacao dos primeiros norte-americanos missionarios que chegaram ao pais.
Nascimento (2007, p 42 apud SILVA, 2014, p. 77.), referindo-se aos estudos de Barbanti
(1977), diz que para as vertentes reformadas estabelecidas no Brasil, a ideia de que a instrucdo
é um ato de fidelidade a Deus e de que o progresso da civiliza¢do se confunde com a conquista
da verdade teologica, representava “a cunha que abriria caminho para suas atividades de
proselitismo”. J4 para as elites progressistas “ndo comprometidas com o Império ou a Igreja
Oficial” que asseguraram a maior parte de sua clientela escolar durante suas primeiras décadas
de funcionamento, aquelas escolas protestantes norte-americanas “representariam a ponta de
lanca que abriria caminho para as atividades de renovacdo das mentalidades e das praticas

dentro dos quadros pedagdgicos, e por extensao, da sociedade brasileira.

A atuacdo protestante no ambito educacional atingiu dois niveis de interesse. De um
lado, os interesses dos protestantes presbiterianos, que, mais das vezes, pensavam a instrucdo e
a religido como instancias indissociaveis e interligadas, e viam no trabalho educativo um meio
para o exercicio de atividades de proselitismo. De outro lado, os interesses dos setores 66
progressistas, para 0s quais a atuacdo destas escolas representava a possibilidade de alcancar a
modernidade. (NASCIMENTO, 2007 apud SILVA,2014).

O Protestantismo norte-americano, inclusive o difundido no Brasil, é caracterizado por
seu pragmatismo ético. Pregam a leitura da Biblia, a abstencéo do alcool e o tabaco, o descanso
aos domingos, a proibicdo dos jogos de azar. Essa formacéo, se difundida em novos estratos

sociais, em uma sociedade em expansdo, considerava-se, implicaria na elevacdo moral da vida
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individual, forjando individuos aptos a viver em uma sociedade democratica. Das estratégias
norte-americanas de intervencdo no contexto educacional e religioso, destacam-se as missoes
estrangeiras (SILVA,2014).

As missdes eram organizacOes administrativas, normalmente, denominadas de Juntas,
pertencentes a um conjunto de comunidades religiosas que se constituiam em sociedades, com
0 proposito de divulgar a fé protestante no estrangeiro e no pais. Organizavam-se em quatro
grupos: missdes americanas, incluindo também as do Canadd), britanicas, australianas e
europeias. Nos paises latinos, a metodologia de evangelizacdo adotada pelas missdes era assim
classificada: Agéncias das Sociedades biblicas, Escolas, Assisténcia a Enfermos, YMCA
(AssociacOes Cristds de Mocos), YWCA (AssociagOes Cristds de Mocas) e Igrejas. Essas
missBes propunham o desenvolvimento de sociedades religiosas que promovessem a difusédo
da Biblia, a elevacdo das condi¢des morais e materiais dos povos e a educacdo das massas
(NASCIMENTO, 2007 apud SILVA, 2014). Vale ressaltar que o modelo de juntas ainda
predomina nas denominacdes batistas da Convencéo Batista Brasileira, por exemplo.

O seculo XVIII é o momento no qual se inaugura uma nova concep¢do do
conhecimento, ou seja, a ideia de que o conhecimento s6 tinha validade se ele tivesse uma
aplicacdo util- o que é chamado de pragmatismo cientificista do século XVIII. Esse
pragmatismo chegou nos EUA. O pragmatismo: é uma escola filosofica que se guia pelo que
funciona, ndo se norteia pelo certo, porém se guia pelo que produz os resultados esperados.
Nesse sentido, deparou-se com um questionamento: O que a EBD produz? Tendo em vista que
ela obtém um carater pragmatico a partir dos manuais analisados nesta pesquisa. A EBD traz
identidade doutrinaria, unidade moral, prepara os obreiros para o trabalho da igreja local,
consolida os novos convertidos e fomenta a fidelidade financeira dos membros da igreja.
Percebe-se que a Escola Dominical de hoje ndo preservou os principios de outrora, no sentido
da evangelizacdo. A EBD preconiza a questdo da transmissdo dos padrdes morais da
denominacdo para os membros da igreja, moldando o perfil religioso dos protestantes
brasileiros. Por ser uma escola informal, & mais aberta, dialdgica e ndo € um monologo como

por exemplo, ocorre no culto dominical.

Todavia, quem sdo as pessoas que estdo hoje inseridas no ensino da EBD? Ha um
reclame de que a EBD tenha se engessado no tempo, tornando-se, portanto, obsoleta. Ainda
que leigos e leigas sejam na maioria das vezes as pessoas envolvidas no ensino, ha um

guestionamento sobre a falta de atualidade da EBD em termos de se viver no mundo eivado
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pela tecnologia da informacdo, a facilidade de cursos biblicos online, pregacgdes, estudos
biblicos que podem ser feitos via internet etc. A questdo do individualismo religioso atravessa
esse cenario no que tange a area de ensino, ministério de ensino das igrejas. E em alguns casos,
as pessoas imbricadas ndo tém preparo que atenda as demandas do século XXI. Mesmo que se
mencione a existéncia EBD online através da radio, Youtube, Escola Biblica do Ar, ecoa-se o
questionamento de que as igrejas no geral, reproduzem este modelo do século XIX sem ter uma

reflexdo critica do seu curriculo e praxis de ensino para os tempos hodiernos.
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