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RESUMO

A unidade eventual entre catélicos e luteranos somente tera algum significado se
houver uma compreensao cabal das dificuldades existentes no tempo da Reforma,
tanto dos conflitos doutrinais quanto do contexto interpretativo oriundo da atividade
de Martinho Lutero. As pesquisas académicas empreendidas nas ultimas décadas
tém fornecido uma imagem mais clara do seu pensamento, e isto favoreceu os
consensos obtidos nos didlogos oficiais entre a Igreja Catdlica e a Federagao
Luterana Mundial. Dentre as questdes que permanecem em aberto nesse dialogo
encontram-se aqueles relacionadas com a natureza e as propriedades da Igreja
(eclesiologia fundamental). Esta pesquisa pretendeu identificar os pontos de
convergéncia entre o pensamento eclesiologico de Lutero e a eclesiologia
fundamental catdlica na constituicdo dogmatica Lumen Gentium e no decreto
Unitatis Redintegratio do Concilio Vaticano Il, visando contribuir para avancar o
dialogo ecuménico oficial sobre o tema. Para isto, a natureza sacramental da Igreja
proposta pelo Concilio foi analisada a partir dos conceitos de sacramentum tantum,
res et sacramentum e res tantum da teologia sacramental, e, fazendo uso das
normas de interpretacdo teoldgica, identificaram-se o grau de autoridade desse
ensinamento conciliar e o limite de um pluralismo teolégico catélico verdadeiro. Este
limite permitiu posteriormente identificar onde havia consenso entre a eclesiologia
catdlica e a de Lutero. Quanto ao pensamento deste, analisou-se quatro de suas
principais obras eclesioldgicas, sintetizando-as em um todo unitivo a partir da sua
confissdo de fé de 1528. Foram identificados 8 (oito) pontos de consenso entre a
eclesiologia fundamental catdlica e a de Lutero, alguns dos quais nao foram tratados
suficientemente nos dialogos ecuménicos oficiais. Fundando-se neles, foram
sugeridas 8 (oito) propostas praticas para transformar em uma realidade concreta o
que a analise teoldgica alcangou pela reflexdo. Verificou-se que a analogia
sacramental em relagcdo a natureza da Igreja € um ensinamento nao-definitivo do
Magistério ordinario e universal, e que ela condiz com o pensamento de Lutero
naqueles 8 (oito) pontos de consenso. Constatou-se, por fim, que a analogia do
mistério da encarnacdo € mais conveniente que a da relagao entre corpo e alma
proposta por Lutero para explicar como se coadunam entre si a visibilidade e
invisibilidade na Igreja. A caminhada ecuménica podera ser beneficiada por esta



pesquisa seja porque elenca propostas para transformar em experiéncia pratica de
formacgao e vivéncia cristd os consensos obtidos, seja porque serve para purificar a
memoria dos cristdos catdlicos a respeito do pensamento de Lutero naqueles pontos

de concordia.

Palavras-chaves: Eclesiologia Fundamental; Dialogo Ecuménico; Martinho Lutero;

Concilio Vaticano Il.



ABSTRACT

The eventual unity between Catholics and Lutherans will only have any significance if
there is a thorough understanding of the difficulties that existed during the time of the
Reformation, both in terms of doctrinal conflicts and the interpretative context
stemming from Martin Luther's activities. Academic research undertaken in recent
decades has provided a clearer picture of his thinking, which has facilitated the
consensus reached in the official dialogues between the Catholic Church and the
Lutheran World Federation. Among the issues that remain open in this dialogue are
those related to the nature and properties of the Church (fundamental ecclesiology).
This research aimed to identify points of convergence between Luther's
ecclesiological thought and the fundamental Catholic ecclesiology in the dogmatic
constitution Lumen Gentium and the decree Unitatis Redintegratio of the Second
Vatican Council, with the goal of contributing to advancing official ecumenical
dialogue on the subject. To accomplish this, the sacramental nature of the Church
proposed by the Council was analyzed through the concepts of sacramentum
tantum, res et sacramentum, and res tantum from sacramental theology. Using the
norms of theological interpretation, the degree of authority of that conciliar teaching
was identified, as well as the limit of true Catholic theological pluralism. This limit
subsequently allowed for the identification of areas of consensus between Catholic
ecclesiology and Luther's. Regarding Luther's thinking, four of his major
ecclesiological works were analyzed, synthesizing them into a unified whole based
on his 1528 confession of faith. Eight points of consensus were identified between
Catholic fundamental ecclesiology and that of Luther, some of which were not
adequately addressed in official ecumenical dialogues. Building on these points,
eight practical proposals were suggested to transform into a concrete reality what
theological analysis achieved through reflection. It was found that the sacramental
analogy regarding the nature of the Church is a non-definitive teaching of the
ordinary and universal Magisterium, and it aligns with Luther's thinking in those eight
points of consensus. Finally, it was observed that the analogy of the mystery of the
Incarnation is more suitable than Luther's proposed analogy of the relationship
between body and soul to explain how visibility and invisibility coexist in the Church.
The ecumenical journey can benefit from this research, both by outlining proposals to



translate the obtained consensus into practical experiences of Christian formation

and living, and by serving to purify the memory of Catholic Christians regarding

Luther's thought in those points of agreement.

Key words: Fundamental ecclesiology; Ecumenical dialogue; Martin Luther; Second
Vatican Council.
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INTRODUGAO

Desde o século XX, a Igreja Catdlica tem se voltado, com atengao especial, a
unidade dos cristdos a partir de dialogos ecuménicos, sobretudo no Decreto Unitatis
Redintegratio, do Concilio Vaticano Il. Nesse sentido, particularmente frutifero tem
sido o dialogo ja ha cinco décadas empreendido entre o PCPUC e a FLM, do qual
procederam documentos conjuntos sobre os principais temas que dividem a
comunidade luterana da Igreja Catdlica. Os consensos obtidos foram condensados
no relatério “Do conflito a comunhdo: Comemoragao conjunta Catdlico-Luterana da
Reforma em 20177, um dos ultimos documentos publicados pela Comissao para a
Unidade Catdlico-Luterana.

A unidade eventual entre catdlicos e luteranos supde, de fato, o consenso nas
verdades basicas da fé cristd. Contudo, ela somente tera algum significado se
houver uma compreensao cabal das dificuldades existentes no tempo da Reforma,
tanto dos conflitos doutrinais quanto do contexto interpretativo oriundo da atividade
de Lutero (GRAINE, 1987). Nesse sentido, desde Lortz (1939), com a obra Die
Reformation in Deutschland, a historiografia catdlica passou a ter uma percepcgéao
nova sobre Lutero, ndo somente reconhecendo a corresponsabilidade da Igreja
Catodlica na eclosdo da Reforma, como procurando reabilitar o seu pensamento no
fazer teoldgico catolico (BELL, 2014).

Esta percepcao também se refletiu em uma apreciagao consistente de Lutero
como tedlogo e reformador por parte do Magistério catdlico pds-conciliar
(SOBOLEWSKI, 2001), além de em uma releitura da Reforma luterana, por ocasiao
do seu quinto centenario, promovida pelo Pontificio Comité das Ciéncias Histéricas
(MELVILLE & CLOSA, 2017). Na verdade, Foresta (2017) ndo somente dira, na
erudita colecdo em trés volumes sobre Lutero, editada por Alberto Melloni por
ocasiao dos 500 anos da Reforma, que Lutero moldou o espirito e a forma do
Concilio Vaticano Il, mas que os tedlogos catélicos devem verificar quais das
iniciativas de Lutero foram recebidas pelos padres conciliares. Isto esta de acordo
com o que o Papa Francisco recentemente pronunciou em sua visita a uma igreja
luterana em Roma (VATICANO, 2015, p. 6): “Parece-me fundamental também que a
Igreja catdlica leve corajosamente por diante a reavaliagdo atenta e honesta das

intencdes da Reforma e da figura de Martinho Lutero, no sentido de uma ‘Ecclesia
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semper reformanda’, no grande sulco tragado pelos Concilios, como também por
homens e mulheres, animados pela luz e pela for¢ga do Espirito Santo.”

O contexto teoldgico central do pensamento de Lutero é a sua compreensao
da doutrina da justificacdo pela fé (KASPER, 2016), artigo pelo qual a Igreja
permanece de pé ou cai (WA DB. 40, Ill, 352, 3), obra do Deus triuno que em Cristo
e no Espirito nos faz participes da natureza divina (VATICANO II, 1965a, n. 2). Este
mistério possui implicagdes eclesioldgicas: a adocéao filial em Jesus Cristo, que
morreu pelos nossos pecados, e ressuscitou para a nossa justificacdo (Rm 4,25),
vem pela fé, cuja figura concreta sdo os sacramentos (Gl 3,26s), e depende da
pregacao (Rm 10,14); a fé, uma vez por todas entregue aos santos (Jd 3), e os
sacramentos que incorporam o homem a Cristo (1Cor 12,13) e aplicam-lhes os
frutos da redencao (Tt 3,5). O oficio e o encargo de pregar e administrar os
sacramentos foi confiado a Igreja, instituida por Cristo para perpetuar no tempo a
sua obra salvifica. O processo de justificacdo, portanto, esta inserido em um
processo eclesial especifico, e sdo unidos entre si (OTT, 1952; VATICANO I, 1965a;
SCHMAUS, 1989).

ApoOs a assinatura da Declaragdo Conjunta sobre a Doutrina da Justificagéo
em 31 de outubro de 1999, obteve-se um consenso sobre as verdades basicas a
respeito da justificagao pela fé, mas as questdes eclesioldégicas permaneceram em
aberto (SOBOLEWSKI, 2001; JASKOLA, 2018), como o préprio documento
reconhece no paragrafo 43. Isto se da porque a teologia catdlica nao reconhece a
doutrina da justificagdo pela fé como o critério exclusivo para a resolugdo de
divergéncias sobre o conteudo da fé cristd (KLAUSNITZER, 2021). Dentre aquelas
questdes, pode-se destacar a natureza visivel da Igreja em relagdo a sua natureza
invisivel, o carater sacramental do oficio pastoral e, mais recentemente, o batismo
dos cristaos luteranos como fundamento para afirmar que as comunidades eclesiais
luteranas sdo membros do Corpo de Cristo (PCPUC & FLM, 2015; PCPUC & FLM,
2021).

Inserindo-se, portanto, no estado da arte das pesquisas sobre o pensamento
de Lutero e a sua relacdo com o catolicismo apds o Concilio Vaticano Il, esta
dissertacdo analisara a teologia eclesioldgica de Lutero, procurando compreender a
significacao desse pensamento para a eclesiologia fundamental catdlica, isto é, a
natureza e as propriedades da Igreja, identificando os pontos de convergéncia ainda
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nao tratados de modo mais cabal nos didlogos ecuménicos. Isto servira de auxilio
para a resolugdo das questdes eclesiologicas ainda ndo resolvidas no dialogo
catélico-luterano futuro, cujo espirito ecuménico que o anima supde partir dos
consensos teoldgicos obtidos (WOLLF, 2017), etapa fundamental para que as

igrejas passem, de fato, do conflito a comunh&o (HEQUET, 2019).



1 SITUAGAO E EXIGENCIAS DA PESQUISA

1.1 LEVANTAMENTO DE QUESTOES

Os esforcos de pesquisa empreendidos nas ultimas décadas por tedlogos
catdlicos e luteranos tém fornecido uma imagem mais clara do ensinamento e da
pessoa de Lutero; os resultados obtidos tém auxiliado na compreensdo de que
Lutero ndo pretendia dividir a Igreja, mas renova-la sob o espirito do Evangelho
(JOAO PAULO Il, 1984; PCPUC & FLM, 2015; KOCH, 2017). Essa divisdo antepde
um obstaculo a plenitude da unidade desejada por Jesus Cristo, unidade que
depende de uma permanente reforma e uma conversdo cada vez mais profunda de
toda a Igreja a Ele (MOREROD, 2008).

Nao obstante esses esforgos, as investigacdes académicas sobre as obras de
Lutero ou sobre os documentos que sintetizam o seu pensamento ainda sao
escassas. Os Artigos de Esmalcalde (1537), o testamento teoldgico de Lutero nas
palavras de Russell (1995), com potenciais contribuicbes eclesiolégicas ao dialogo
ecuménico, por exemplo, sdo negligenciadas na pesquisa académica (KOLB, 2022).
Além disso, a obra de referéncia em contextualizagao histérica e interpretacdo da
Confissdo de Augsburgo ainda é a de Maurer (1986), ndo obstante tedlogos
catélicos e luteranos reconhegcam que a compreensdo dessa confissdo seja um
passo fundamental para a eventual plena comunhdo entre a Igreja Catdlica e
aqueles que a subscrevem (FORELL & MCCUE, 1982). Sobre essa Confissao,
Lutero n&do somente se agradou profundamente ao lé-la (WA Br. 5, 4), mas ainda
propds canoniza-la (WA Br. 5, 620, 28-29; WA Br. 622, 25). Diga-se o mesmo da
investigacao académica que identifica os limites que separam o pensamento do
reformador da teologia catdlica (SOBOLEWSKI, 2001), algo confirmado, por
exemplo, pelo fato de que somente em 2022, mais de quinhentos anos apos a sua
publicagao, € que tedlogos catdlicos estdo escrevendo um comentario académico da
“Disputa para o Esclarecimento do Valor das Indulgéncias” (MOHLER-INSTITUT,
2022).

Esta dissertacdo pretende avancar no atual estado da arte sobre o
pensamento teoldgico de Lutero, especificamente na questdo eclesiolégica, e
responder a pergunta: “como é possivel localizar atualmente a eclesiologia de Lutero
dentro dos limites de um pluralismo teolégico catdlico verdadeiro?”. Para respondé-

la cabalmente, pretende-se verificar as seguintes questdes: “quais séo os critérios
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que delimitam um pluralismo teoldgico catolico verdadeiro de um falso?”; “qual a
natureza da Igreja na eclesiologia da Lumen Gentium?”; “qual a autoridade do
ensino conciliar?”; “qual a natureza da Igreja na teologia de Lutero?”; “em quais
pontos o pensamento de Lutero estda em acordo com a eclesiologia fundamental
catdlica?”. Estas perguntas englobam temas como a justificagdo pela fé, a teologia
da cruz, a comunh&o dos santos, quais os meios da graga para criar a fé, qual a
relagdo entre a igreja visivel a invisivel etc. Estes temas sdo alguns dos mais
importantes na eclesiologia do reformador (PESCH, 2005), alguns dos quais ja

foram antevistos nos coloquios ecuménicos do século XVI (HALL, 2019).

1.2 RELEVANCIA DA DISCUSSAO

O quao perto se pode enquadrar a eclesiologia de Lutero do centro do
Cristianismo catolico € relevante tanto do ponto de vista teologico-pastoral quanto
ecuménico e social. Quanto a este, 0 seu pensamento colaborou para a emergéncia
da era moderna e tem uma importancia primordial na histéria da Igreja Catdlica. As
suas concepgoes teoldgicas geraram toda uma escola de filésofos que procuraram
concilia-las com a metafisica (JENSON, 2003), possibilitaram a filosofia de Hume,
Hegel, Kierkegaard, Kant, que em mais de um aspecto divergem das escolas
filoséficas tomistas (REALE & ANTISERI, 2004; HACKER, 2017; MONDIM, 2015).
Sua teologia dividiu a Europa catdlica, e fez do individualismo moderno a filosofia
dominante na era das confissdes religiosas no pods-Reforma. A busca pelos
interesses pessoais fundamenta o capitalismo, e encontra em Lutero um ponto de
apoio implicito; mesmo o socialismo péde encontrar argumentos contra o capitalismo
em ideias igualitarias do reformador (O'BRIEN, 2003; GREGORY, 2012; LINDBERG,
2017).

Do ponto de vista teoldgico-pastoral e ecuménico, a eclesiologia de Lutero
tem sido objeto de mais de cinco décadas de dialogos entre a Igreja Catdlica e a
FLM. O ultimo documento da comissao teoldgica catdlico-luterana, publicado em
junho de 2021, propde compromissos que decorrem da teologia do reformador,
dentre os quais o reconhecimento e a comunh&o eucaristica mutuos entre as igrejas
como consequéncia do mesmo batismo que incorpora catdlicos e luteranos ao
Corpo de Cristo e da concérdia basica sobre a Eucaristia. Os impactos de inserir

esse compromisso na vida da Igreja seriam dificeis de prever, sobretudo quando a
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teologia catdlica ainda mantém a necessidade de um vinculo triplo (profissdo da
mesma fé, submissdo a hierarquia eclesiastica e participagcdo nos mesmos
sacramentos) para a comunhao eucaristica mutua, vinculo de unidade que faz da
Igreja um s6 corpo (1Cor 10,17). Nao obstante, as consequéncias do
reconhecimento mutuo de um mesmo batismo devem seguir adiante na vida eclesial
catdlica, visto que ele faz parte da prépria esséncia vocacional da Igreja Catdlica. O
estudo do pensamento eclesiolégico de Lutero, portanto, € fundamental para a

compreensao do caminho que seguira o Catolicismo no terceiro milénio.

1.3 PROPOSITOS DA REFLEXAO
1.3.1 Objetivo geral

Identificar os pontos de convergéncia entre o pensamento eclesiolégico de
Lutero e a eclesiologia fundamental catdlica conciliar visando contribuir com o

dialogo ecuménico oficial.

1.3.2 Objetivos especificos

A caminhada ecuménica requer um conhecimento reciproco do pensamento
dos cristdos separados (VATICANO II, 1964b, n. 9). Deste modo, pretende-se, antes
de tudo, caracterizar, por um lado, o pensamento eclesioldégico de Lutero em seu
contexto histérico, situando-o no desenvolvimento da sua teologia; por outro, a
eclesiologia fundamental da Igreja Catodlica proposta pelo Concilio Vaticano Il.

Este conhecimento do pensamento eclesioldégico catdlico e de Lutero
permitira explorar melhor os consensos e dissensos, sobretudo os aspectos nao
suficientemente tratados nos dialogos oficiais. Neste caso, o contorno que permitira
identifica-los sera delineado a partir da caracterizagao das notas de um verdadeiro

pluralismo teoldgico catdlico.

1.4 FUNDAMENTACAO TEORICA

As fontes primarias para o estudo de Lutero sdo encontradas na versao
padrao “D. Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe”, conhecida como a
Weimar Ausgabe (edicdo de Weimar), disponivel online no site Luthers Werke
Online (http://luther.chadwyck.co.uk/). Além disso, as Editoras Fortpress, por um
lado, e Sinodal e Concodrdia, por outro, estdo publicando as obras de Lutero em
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inglés e portugués, respectivamente, sendo as versdes padroes nestes idiomas. As
fontes primarias para o estudo do catolicismo atual sdo os seus documentos
simbdlicos e os ensinamentos dos ultimos Papas, disponiveis em Denzinger (2007)
e no site do Vaticano (www.vatican.va).

Para resolver a questdao central da dissertacdo, varios autores foram
consultados, alguns dos quais serdo apresentados a seguir. Brecht (1985) € o
trabalho de referéncia para a compreensdo da vida e das circunstancias que
influenciaram o desenvolvimento teoldégico de Lutero. A compreensdo do
pensamento eclesiolégico de Lutero, a partir das fontes primarias e em relagéo ao
seu desenvolvimento historico, sera feita a partir de Lohse (2006), Graham & Bagchi
(2019), além de Hendrix (1981) e Kolb (2004). Eles serao consultados para analise
da recepcao catdlica e luterana do pensamento de Lutero no século XVI, sobretudo
por fornecerem fontes primarias dos textos de tedlogos catdlicos contemporaneos
sobre o reformador, a relacao do pensamento de Lutero com a confessionalizagao
luterana posterior em diferentes territérios dentro e fora da Alemanha, ou mesmo por
descreverem com profundidade a progressao do conflito entre Lutero e Roma.

Outros autores que serdo consultados, ainda que a lista abaixo ndo seja
exaustiva: sobre o contexto do qual Lutero proveio, Oberman (2004); sobre a
eclesiologia de Lutero, Althaus (1966), McKim (2003), Bayer (2007), Hacker (2017),
Kaufmann (2017), Kolb (2017); sobre a histéria e teologia da Reforma, George
(1993), Hillerbrand (1996), Chadwick (2001), Bagchi & Steinmetz (2004), Hsia
(2004), McGrath (2005), Barret (2017), Lindberg (2017); sobre a teologia catdlica em
didlogo com o pensamento eclesiolégico de Lutero, Newman (1908), Ott (1952),
Ratzinger (1984), Mullet (1999), Sesboué et al. (2003), Malloy (2005), Maller (2015),
Bouyer (2017); sobre a coesao teoldgica dos temas importantes para o pensamento
de Lutero, Jans (1999), Pesch (2005), Lull & Russell (2012) e Kolb et al. (2014);
sobre consideragbes brasileiras relacionadas com o dialogo catdlico-luterano,
sobretudo os artigos de Wolff (2017) e Sinner (2019). Além disso, serao analisadas
as obras revisadas e publicadas pelo Sixteenth Century Journal, pelo Archive for

Reformation History e pela Church History.
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1.5 PERCURSO DA PESQUISA

Hendrix (2004) indica que as pesquisas recentes sobre Lutero descrevem a
evolucdo histérica da sua teologia, desde o seu contexto histérico e seus
fundamentos filoséficos e teoldgicos, procurando, em seguida, inseri-la em um
contexto sistematico. Esta pesquisa seguiu esse método, concentrando-se na
eclesiologia do reformador, e pode ser classificada como documental, visto que fara
uso de fontes primarias sobre a eclesiologia de Lutero e sobre o catolicismo, além
de bibliogréfica, pois fara uso de fontes secundarias que estejam relacionadas com a
questao de fundo da dissertagéo, sobretudo artigos cientificos e livros.

Como dito anteriormente, a coleta das fontes primarias para caracterizar o
pensamento de Lutero sera feita no site Luthers Werke Online, contendo a edi¢ao de
Weimar. A fim de facilitar a leitura, também serdo utilizadas e referenciadas as
tradugdes padrao em inglés (Luther's Works) e portugués (Obras Selecionadas) das
obras de Lutero, sobretudo para a resolucdo de duvidas quanto ao conteudo em
alemao. As contribuicbes modernas sobre esse tema, portanto, fontes secundarias,
serdo levantadas em livros e revistas cientificas (sobretudo a Archive for
Reformation History).

A teologia de Lutero sobre a Igreja ndo esta disposta sistematicamente em
uma unica obra. Seguindo a indicacdo de Hillerbrand (1996), Lull (2003), Hendrix
(2004) e Pesch (2005), sera feita uma leitura seletiva e analitica das obras de
Lutero. Neste caso, a sua eclesiologia sera analisada em quatro das principais obras
que tratam sobre a natureza da Igreja no pensamento do reformador:

- O Papado em Roma (1520)";

- Artigos de Esmalcalde (1537)%;

- Dos concilios e da Igreja (1539)%;

' WA 6, 285-324. Em portugués: LUTERO, Martinho. A respeito do Papado em Roma contra o
Celebérrimo Romanista de Leipzig. In: COMISSAO INTERLUTERANA DE LITERATURA (ed.). Obras
Selecionadas: o programa da reforma: escritos de 1520, v. 2. Sdo Leopoldo & Porto Alegre: Editora
Sinodal & Concordia Editora Ltda., 1989. p. 197-238. Tradugao de Martin N. Dreher; Claudio Molz;
llson Kayser; Luis M. Sander.

2 CONCORDIA TRIGLOTTA (1921, p. 453-502). Em portugués: LIVRO DE CONCORDIA. As
Confissoes da Igreja Evangélica Luterana. 52 ed. Sdo Leopoldo: Editora Sinodal; Canoas: Editora
da Ulbra; Porto Alegre: Editora Concordia, 2006. p. 305-342. Tradugao de A. Schdler.

® WA 50, 509-653. Em portugués: LUTERO, Martinho. Dos Concilios e da Igreja. In: COMISSAO
INTERLUTERANA DE LITERATURA (ed.). Obras Selecionadas: debates e controvérsias |, v. 3. Sao
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- Contra Hanswurst (1541)*.

Maurer (1986) considera que a obra Da Santa Ceia de Cristo — Confissdo
(1528)° contém a definicdo mais importante de Lutero sobre eclesiologia
fundamental (LUTERO, 1993, p. 372-373). Neste sentido, as quatro obras
analisadas serédo integradas em uma visdo global inteligivel a partir dessa confissao
de fé. Aspectos subjetivos que constituem o contexto destas obras, expressos nas
cartas que Lutero escreveu (dezessete volumes na edicao de Weimar), serao lidos e
usados como auxilio para interpretacdo da sua teologia, mas n&o constardo na
revisdo bibliografica da pesquisa. Diga-se o mesmo das chamadas “Conversas a
Mesa” (seis volumes na edicdo de Weimar).

A eclesiologia catédlica sera sintetizada a partir dos documentos do Concilio
Vaticano 11°, em especial a constituicio dogmatica Lumen Gentium e o decreto
Unitatis Redintegratio, e do magistério anterior e posterior ao Concilio. Os limites de
um verdadeiro pluralismo teologico serdo delineados a partir do documento “A
unidade da fé e o pluralismo teoldgico”, da CTI (1972). Contribuicbes ecuménicas
sobre eclesiologia serdo conferidas nos documentos oficiais do dialogo catélico-

luterano disponiveis no site do Vaticano’.

1.6 ESQUEMA DA DISSERTACAO

Tendo sido feita a introducdo desta dissertacdo, o segundo capitulo
sintetizara a eclesiologia fundamental catdlica na Lumen Gentium, tendo em conta
ainda a eclesiologia exposta na Unitatis Redintegratio, dando especial énfase a
definigdo de Igreja como sacramento. Sera analisado ainda o grau de autoridade do

ensinamento conciliar quanto a natureza sacramental da Igreja, propondo qual seja

Leopoldo & Porto Alegre: Editora Sinodal & Concérdia Editora Ltda., 1992. p. 300-432. Tradugéo de
llson Kayser.

* WA 51, 469-572. Em inglés: LUTHER, Martin. Against Hanswurst: 1541. In: GRITSCH, Eric W. (ed.).
Luther's Works: Church and Ministry Ill, v. 41. Philadelphia: Fortress Press, 1966. p. 179-256.
Translated by Eric W. Gritsch.

> WA 26, 261-509. Em portugués: LUTERO, Martinho. Da Santa Ceia de Cristo - Confiss&o. In:
COMISSAO INTERLUTERANA DE LITERATURA (ed.). Obras Selecionadas: debates e
controvérsias I, v. 4. Sdo Leopoldo & Porto Alegre: Editora Sinodal & Concérdia Editora Ltda., 1993.
p. 217-367. Traducéo de Helberto Michel.

® Disponivel em: https://www.vatican.va/ii_vatican_council/.

! Disponivel em: http://www.christianunity.va.
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a atitude devida da parte dos fiéis a partir da exposicdo das categorias de
ensinamentos magisteriais. Por fim, serdo delineados os limites de um pluralismo
teoldgico catdlico verdadeiro, e isto a partir do documento da CTI (1972).

O terceiro capitulo analisara as obras de Lutero indicadas na metodologia.
Cada obra sera analisada individualmente em uma secéo, onde serdo identificados o
seu contexto historico e os seus fundamentos teoldgicos, como anteriormente
indicado. A Ultima secédo desse capitulo sera uma sintese do ensinamento
eclesiolégico do reformador a partir das obras analisadas.

O quarto capitulo sera dedicado a uma sintese ecuménica entre a eclesiologia
de Lutero e a eclesiologia fundamental catdlica. Serdo discutidos os principais
tépicos identificados no terceiro capitulo, procurando localiza-los dentro do espectro
da teologia catdlica delineada no segundo capitulo, e identificando pontos de comum
acordo e pontos que vao além de um pluralismo catélico verdadeiro. Serao
propostas ainda sugestdes praticas para avangar na busca da plena comunhao
entre as comunidades luteranas e a Igreja Catdlica. O quinto capitulo sera a modo
de conclusdo, apresentando os principais resultados da investigagdo em atencao

aos objetivos elencados.



2 SACRAMENTO DE COMUNHAO

2.1 CONTEXTO HISTORICO BREVE DA LUMEN GENTIUM

A epistola aos Efésios revela o mistério do designio eterno de Deus: judeus e
gregos tém acesso ao Pai pela adogao filial em Jesus Cristo num s6 Espirito.
Reconciliados com Deus pelo sangue de Cristo na unidade do seu corpo, que é a
Igreja, eles sao, todos juntos, admitidos a mesma heranca pela fé e pelo batismo por
meio do anuncio do Evangelho. A Igreja insere-se no plano divino de salvagdo em
Jesus Cristo (FITZMYER, 2008, p. 182), e é inseparavel deste: batizados em um so6
Espirito para formar um s6 corpo (1Cor 12,13), ela € “a plenitude dAquele que o
proprio Deus repleta totalmente” (Ef 1,23). E pela mediacdo sacramental da Igreja,
portanto, que Jesus, Verbo que se fez carne (Jo 1,14), eleva, transforma e associa a
si a humanidade caida em Ad&o, comunicando-lhe os méritos de sua paixao® (VON
BALTHASAR, 1992, posicao 491).

Nao obstante, a natureza da Igreja, isto €, a eclesiologia fundamental
catolica®, como tal foi tema explicito da reflexdo magisterial somente no século XIX
com o Concilio Vaticano |, permanecendo inacabada em razdo da guerra franco-
prussiana. As definicdes conciliares definitivas do primado e da infalibilidade papais
reforcam a visibilidade da Igreja, cuja insisténcia foi o elemento caracteristico da
eclesiologia catdlica desde o século XVI até meados do século XX (KASPER, 2013,
p. 193; DULLES, 2002, posicao 417). Ele é o contraponto da compreensao nova
sobre a natureza da Igreja que decorre da doutrina da justificagdo em Lutero
(GRAINE, 1987, posicao 909), a ser exposta no capitulo 3, mas que esta expressa

de modo sucinto e fidedigno na Confissdo de Augsburgo (1530):

Ensinam, outrossim, que sempre permanecera uma santa igreja. E a igreja
€ a congregacgdo dos santos, na qual o evangelho é pregado de maneira
pura e os sacramentos sao administrados corretamente. E para a
verdadeira unidade da igreja basta que haja acordo quanto a doutrina do
evangelho e & administragdo dos sacramentos (LIVRO DE CONCORDIA,
2006, p. 66).

® DH 1530. Somente a liberdade humana plenamente realizada em Cristo, por sua graca, pode
assentir a esse dom (VON BALTHASAR, 1992, posicao 464).

o Engloba também as suas propriedades.
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Desta definicdo decorre que a esséncia da Igreja ndo é uma instituicéo fisica
e legal fundada sobre o papado, mas uma congregacao espiritual dos fiéis. A igreja
visivel é aquela que faz uso dos meios da graca (palavra e sacramentos) pelos quais
o Espirito Santo cria a fé salvifica no homem. Desta forma, a unido organica entre a
congregacgao dos santos, aqueles que foram justificados pela fé, e a igreja visivel se
funda no vinculo essencial entre a fé e a palavra e os sacramentos, sendo estes as
marcas externas que, se presentes, qualificam onde ha igreja. Rejeita-se entédo: (1) a
necessidade de comunhao com Roma para ser cristdo; (2) a estrutura hierarquica da
Igreja como essencial a sua natureza, e de origem e autoridade divinas (GRAINE,
1987, posigdes 923-960). Em ultimo caso, rejeita-se a tentativa de tornar visivel a
natureza sobrenatural da igreja.

Roberto Belarmino, por outro lado, acentuou estes elementos criticados pelos
reformadores, isto €, a visibilidade da Igreja e a estrutura hierarquica, orientando a
eclesiologia catdlica nos séculos posteriores'®, inclusive na recepcdo dos
documentos do Concilio de Trento (SESBOUE, 1998, p. 164). Nesse caso, a Igreja é
o povo convocado por Deus e unido sob o vinculo triplo e visivel da profissdo de
uma mesma fé, da comunhdo dos mesmos sacramentos e da obediéncia aos
pastores legitimos, cuja cabega visivel € o Papa. Belarmino demonstra que esse
vinculo triplo € o minimo requerido para constituir alguém como membro do corpo
visivel da Igreja (BELARMINO, 2021, p. 256). O canon 205 do atual C/C ressoa-o:
“encontram-se em plena comunhao da Igreja catdlica neste mundo os batizados que
estao unidos com Cristo no seu corpo visivel, pelos vinculos da profissdo de fé, dos
sacramentos e do governo eclesiastico" (CONFERENCIA EPISCOPAL
PORTUGUESA, 1983, p. 35).

E dele a afirmacéo de que a Igreja é tdo visivel quanto a republica de Veneza.
Ela €&, portanto, uma sociedade perfeita. Este acento na visibilidade da Igreja ndo o
impede de afirmar que a alma da Igreja é o Espirito Santo, que a governa e a enche
de fé, esperanca e caridade, e que sao membros vivos dela aqueles que estao
unidos a Cristo, cabeca da Igreja, e que vivem do seu influxo interior de graca
(BELARMINO, 2021, p. 257, 270 e 272). Tampouco Belarmino (2021, p. 270) nega

que se possa ser membro da alma da Igreja, e nao do seu corpo, que, por exemplo,

"% Outros autores compartilham do mesmo género literario de Belarmino, o das Controvérsias, dentre
os quais pode-se citar Francisco de Sales e Francisco Suarez (SESBOUE, 1998, p. 164).
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€ o caso dos catecumenos. O que talvez seja caracteristico de sua posi¢ao, e que
baliza a discusséao eclesiologica catolica posterior, é antes a primazia dos elementos
visiveis em relagdo aos invisiveis na definicdo da Igreja, como afirma o cardeal
Dulles (2002, posicdo 144). Esta primazia foi refletida na mentalidade barroca do
século XVII que procurava tornar o sobrenatural visivelmente manifesto tanto quanto
fosse possivel (DULLES, 2002, posicao 144). Somente no século XIX, com os
escritos de Johann Adam Maohler e John Henry Newman, a renovagao da reflexao
eclesiolégica comegou a ser preparada, culminando na constituicdo dogmatica sobre
a Igreja no Concilio Vaticano I1I'" (ALMEIDA, 2004, p. 8-9).

O pensamento eclesiolégico do tedlogo da Escola de Tubinga pode ser visto
de modo sintético em sua exposi¢cao das diferengas dogmaticas entre a Igreja
Catolica e, de modo especial, as igrejas luteranas e reformadas (MOHLER, 1844).
Antes, porém, de expor sucintamente a sua reflexdo eclesiolégica, convém recordar
um principio racional ao qual ele recorre: “tudo é recebido de acordo com o modo de
quem o recebe”, nas palavras de Feingold (2016, p. 23). Este autor (2016, p. 24-32)
aplica esse principio, por exemplo, a Revelagao: Deus ao se revelar o faz de acordo
com a natureza do homem. A Revelagdo vem entdo através de realidades
perceptiveis (palavras, agbes, culto e especialmente a humanidade de Cristo),
incorporando-se e desdobrando-se na histéria, e comunicando-se socialmente.

Em Mohler (1844, p. 332-335), a reflexao eclesioldgica funda-se no mistério
da encarnacéao, e os seus desdobramentos apoiam-se naquele principio tdo caro a
teologia. De fato, o Verbo se fez carne para a nossa salvacéo; Ele se expressou,
sofreu e se ofereceu ao Pai valendo-se da natureza humana'? em ordem a nos fazer
participes da natureza divina pela adogao filial nele. Jesus Cristo realizou a sua obra
salvifica de redencéo e santificacao através de realidades perceptiveis, conforme
requer o modo de instrucdo humana, e a unido da humanidade com Cristo deveria
continuar desse modo neste mundo até o fim dos tempos. Para isto, Jesus
estabeleceu a Igreja como comunidade visivel dos fiéis remidos, unida internamente
por sua vontade e pelo amor que brota do seu coragao, na qual Ele mesmo vive e

através da qual o seu Espirito continua a realizar a obra da redengado, em especial

" Essa renovagdo da reflexdo eclesioldgica surtiu efeito apds a primeira metade do século XX

quando foi associada aos movimentos de renovagao liturgica e biblica (KASPER, 2013, p. 194).

'2 S50 as chamadas agdes divino-humanas: a operagédo do Verbo e da natureza humana cooperam
na producao de um efeito (OTT, 1952, p. 149).
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pela pregacédo de sua palavra e pela administracdo dos sacramentos. Pelo batismo,
de fato, o homem € unido a Cristo, tornando-se membro do seu Corpo, e ¢é inserido
na comunidade dos fiéis. A Igreja, portanto, € uma realidade complexa que une
inseparavelmente o divino e o humano; Jesus Cristo e o seu Espirito realizam a
redencdo da humanidade na e através da Igreja: unir-se a Ele interiormente € entrar

em comunhdo com ela. Em sintese:

A Igreja visivel [..] € o proprio Filho de Deus, manifestando-se para sempre
entre os homens em uma forma humana, renovado continuamente e
eternamente jovem — a sua permanente encarnagdo, como na Sagrada
Escritura, onde os fiéis sdo chamados ‘corpo de Cristo’. Portanto, é evidente
que a Igreja, embora composta por homens, ndo é puramente humana. Pelo
contrario, assim como em Cristo, a divindade e a humanidade devem ser
claramente distinguiveis, embora ambas estejam unidas em uma so
unidade; assim também ele é perpetuado na Igreja em totalidade indivisivel.
A lIgreja, sua manifestacdo permanente, € ao mesmo tempo divina e
humana, é a unido de ambas (MOHLER, 1844, p. 332).

A influéncia de Newman naquela renovacéo eclesioldgica parece ser ainda
mais clara. Nado obstante o seu pensamento ndo ter sido propriamente objeto de
debates nas sessbes conciliares, o Concilio Vaticano Il é descrito como o “Concilio
de Newman”, algo indicado em outros termos pelo papa Paulo VI (LASH, 2011, p. 1-
4). Ele define a Igreja como um instrumento da graga que eleva a natureza humana
a ordem sobrenatural pela ministragdo do Espirito Santo; ela € o 6rgao e oraculo da
Revelagao, cuja visibilidade funda-se no principio espiritual da vida do proprio Cristo,
que une internamente os fiéis fazendo-os membros do seu Corpo (NEWMAN, 1901,
p. 300; 1903, p. 142-153). Essa renovagao incipiente se refletiu posteriormente no
magistério de Pio Xll, a quem Newman inspirou louvores expressivos (PIO XII,
1945), sobretudo na enciclica Mystici Corporis (PIO Xll, 1943), a primeira na histéria
da Igreja Catdlica dedicada a eclesiologia (MEY, 2021, p. 8).

Pio XIl (1943, n. 25-50) ensina que a Igreja nasceu do lado aberto de Cristo
pendente da cruz; o seu sangue derramado fez correr da fonte inesgotavel do
salvador todas as gragas do Novo Testamento para a salvagdo da humanidade, e é
em virtude de sua morte redentora que os homens sao enxertados nele pelo
batismo. Feitos membros do seu Corpo, sdo unidos pelo Espirito de Cristo, que é a
alma da Igreja, e recebem da vida sobrenatural do salvador os seus bens, os seus

dons, as suas gragas e a sua virtude divina. A Igreja, portanto, € uma segunda
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personificacdo de Cristo: é Ele que opera através dela a obra salvifica, governando-
a por meio dos seus ministros ordenados, e a visibilidade da sociedade perfeita
cristd € menos excelente em relagdo a dignidade divina e interior do Espirito Santo
que a enche perpetuamente. A comunhao visivel com a Igreja funda-se no vinculo
triplo exposto por Belarmino, e os membros primarios e principais do Corpo de Cristo
sao aqueles que receberam o sacramento da ordem, sobre os quais esta o Papa,
vigario de Cristo (PIO XII, 1943, n. 17.40.51-61.68-69). Nao é possivel unir-se a
Cristo, cabega, sem unir-se visivelmente com a Igreja, seu Corpo Mistico, “que é a
santa, catdlica, apostdlica Igreja romana” (PIO Xll, 1943, n. 13). Verifica-se, portanto,
na enciclica, uma abordagem na qual a primazia do elemento juridico é menos
acentuada, mas ainda significativa: sendo a Igreja visivel materialmente identificada
com o Corpo Mistico, estar fora da Igreja Romana equivale a estar fora dele
(DULLES, 2002, posigao 2131), de modo que o Espirito de Cristo “n&o habita com a
graca santificante nos membros totalmente cortados do corpo” (PIO XlI, 1943, n. 55).
Deve-se notar “a sugestdo perigosa de que as estruturas visiveis da Igreja séo,
univocamente, as estruturas do corpo mistico” (BUTLER, 1981, p. 54).

A Mystici Corporis posteriormente serviu de fundamento para a elaboracéo do
esquema da constituicdo dogmatica sobre a Igreja (“De Ecclesia”) apresentado em
01/12/1962 ao plenario da 312 congregacédo geral do Concilio Vaticano Il, sendo
discutido ao longo da primeira sessao (até a 362 congregagao geral). A comissao
teoldgica responsavel pela sua elaboracdo estava a cargo do jesuita holandés
Sebastian Tromp, um dos que colaboraram para a elaboracdo da enciclica de Pio
XIl. O esquema recebeu elogios de alguns bispos, mas foi criticado pela maioria;
julgaram-no como clericalista, triunfalista, juridicista. Faltava-lhe, assim indicaram,
fundamentacédo biblica; ndo era cristocéntrico e evangélico, tampouco maternal,
pastoral e ecuménico. Visto que o discurso de abertura da segunda sessdo do
Concilio Vaticano Il, em 29/09/1963, asseverava que o seu tema principal seria a
investigacdo e a expressdo da verdade revelada sobre a natureza da Igreja, os
bispos recusaram o esquema proposto, classificando-o como inaceitavel para os
debates conciliares posteriores sobre a esséncia da Igreja de Cristo, para usar os
termos de Paulo VI naquele discurso (KLOPPENBURG, 1964, p. 17-25).

Apesar das criticas recebidas, convém, contudo, indicar que De Ecclesia

avanca a renovacgao eclesioldgica anterior além do ensino da Mystici Corporis. E
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verdade que o esquema ressoa a afirmagdo de que a Igreja Romana e o Corpo
Mistico de Cristo sejam idénticos, e que os membros em sentido préprio da Igreja
sao aqueles que participam do vinculo triplo, mas ele ensina explicitamente que
todos os batizados estdo unidos ao Corpo Mistico, ou seja, a Igreja Romana, que os
catecumenos recebem a graga divina que os renova (VATICANO, 2012, n. 7 e 9), e

ainda que:

Com aqueles que nao professam a verdadeira fé ou unidade de comunhao
com o Pontifice Romano, mas ainda a desejam, ainda que desconhecendo
[esse desejo], a Madre Igreja amavelmente sabe estar unida a eles de
varios modos; isto € verdade de um modo particular se os batizados
exultam no nome Cristéo, e ndo obstante ndo creiam com fé catdlica, ainda
assim creem amorosamente em Cristo como Deus e Salvador,
particularmente se eles excedem em fé e devocdo para a Santissima
Eucaristia e em amor para a Mae de Deus. Pois, além da fé comum em
Cristo, ha também uma participagdo na mesma consagragéo batismal, [e]
ao menos em alguma comunhao de oragéo, de expiacdo e de beneficios
espirituais; de fato, alguma unido no Espirito Santo, que ndo opera seus
dons e gragas somente no proprio Corpo Mistico, mas também opera pelo
seu poder, ndo excluindo a graga santificante, fora desse Corpo
veneravel, de modo que os irmaos separados possam ser incorporados a
Ele da maneira estabelecida por Cristo. Que essa atividade do Espirito de
Cristo para o crescimento do Corpo Mistico possa alcangcar um efeito mais
completo, a Igreja jamais cessa de orar para que os irmaos separados,
mostrando-se ddceis livremente e espontaneamente aos impulsos internos
da graga divina, possam se esforgar para deixar aquele estado no qual
faltam tantos e tdo grandes dons e auxilios divinos para obter a salvagao
eterna; dons e auxilios que somente podem usufruir aqueles que sao
realmente membros da Igreja (VATICANO, 2012, n. 10; destaque meu).

Parece, portanto, que algumas de suas criticas, sobretudo aquela do bispo de
Bruges, Emiel de Smedt, de que o documento era excessivamente juridicista
(GAILLARDETZ, 2023, p. 168), foram exageradas. Nao obstante, tendo sido
rejeitado, recairam as discussdes conciliares sobre o novo esquema proposto por
monsenhor Philips, professor na Universidade de Louvain, que recebeu o “placet’
dos cardeais Frings e Siri, seguido pelos demais padres conciliares
(KLOPPENBURG, 1964, p. 25-26). O fruto maduro dessas discussbes, que
corrigiram e completaram o esquema de Philips, é a constituicdo dogmatica sobre a
Igreja, Lumen Gentium, cuja eclesiologia sera exposta sucintamente na proxima

secao.
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2.2 A NATUREZA DA IGREJA NA LUMEN GENTIUM
2.2.1 Eclesiologia sacramental

O Concilio Vaticano Il define a natureza da Igreja a partir do conceito analogo,
proprio do primeiro milénio (AUER & RATZINGER, 1986, p. 104), de sacramento:
ela &, em Cristo, o “sacramento, ou sinal, e o instrumento da intima unido com Deus
e da unidade de todo o género humano” (VATICANO II, 1964a, n. 1); a sua realidade
e substancia, portanto, fundam-se em vinculos sacramentais, € nao juridicos
(BUTLER, 1981, p. 59). De fato, os homens remidos pela morte e ressurreicdo de
Jesus (Rm 4,25) sdo enxertados e unificados em seu Corpo pelo Espirito de Cristo,
e passam a viver da vida do Salvador, cabeca da Igreja, e da plenitude dos seus
dons divinos e de sua gléria. Somos renovados e assimilados a Cristo pela graca
batismal e elevados a comunh&o com Ele e entre nds pela recepgao do seu corpo
na fracdo eucaristica, que comunica a redencao e o Espirito Santo, e é a sua fonte
vital (VATICANO II, 1964a, n. 7; JOAO PAULO II, 2003, n. 5-17). Sendo Cristo que
atua e confere a graca pelos sacramentos em virtude do seu proprio poder, somente
nele a Igreja é sinal eficaz e instrumento de participagdo na natureza divina. Devido
a unido hipostatica, Ele € o Wurzelsakrament, o sacramento fundamental, fonte e
raiz “de tudo quanto o sacramento é e outorga” (AUER & RATZINGER, 1986, p.
111); as agbes salvificas da Igreja, por outro lado, participam de sua natureza
sacramental, atualizando-a plenamente nos sete sacramentos (SEMMELROTH,
1973, p. 331).

Essa natureza sacramental do mistério da Igreja ultrapassa a primazia do
elemento visivel em relagdo ao elemento escondido e invisivel na eclesiologia
fundamental de Roberto Belarmino (GRILLMEIER, 1967, p. 146). Ela é uma
realidade unica e complexa, ao mesmo tempo invisivel e visivel, divina e humana. A
unido destes dois elementos é analoga' ao mistério da Encarnacéo: assim como a

humanidade de Cristo serviu de 6rgdo ou instrumento de salvagdo — uma ideia

"3 Sinal sagrado que significa e contém a graca que significa (DH 1606).

" Ainda que semelhantes, a dessemelhanga € ainda maior: ndo ha, por exemplo, uma unido
hipostatica entre o Espirito de Cristo e a Igreja, além do fato que o Logos assumiu uma natureza
humana individual, enquanto a sociedade visivel da Igreja & constituida de pessoas diferentes
(GRILLMEIER, 1967, p. 149). Justifica-se assim a analogia com a Encarnag&o que o Concilio indica
como frutifera para a compreensdo do mistério da Igreja. A outra analogia, da Igreja enquanto
sacramento, sera comentada a seguir.
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corrente na histéria do dogma cristolégico — ao Logos, a sociedade visivel'®, com a
hierarquia ministerial, o ordenamento juridico, as festividades, os sacramentos, as
oragdes, os sacramentais etc., serve de instrumento salvifico ao Espirito de Cristo
(VATICANO I, 1964a, n. 8; AUER & RATZINGER, 1986, p. 112). Verifica-se, deste
modo, que o Concilio difere da exposicdo de Mohler quanto a continuidade da
Encarnagéo, ainda que seja conveniente a no¢do da Igreja como realidade unica
divina e humana, e como instrumento do Espirito Santo, ambas compartilhadas por
Pio XIl.

Ainda que nao seja possivel exaurir esse mistério de fé, decorre da nogao de
sacramento a relagdo entre a graca interna e o sinal externo visivel, conforme
exposto acima. Dito de outro modo, sob o conceito de sacramento compreendem-se
trés termos: (1) o sinal sensivel que significa e comunica a realidade sobrenatural
que ele contém (sacramentum tantum); (2) o efeito sobrenatural ou a realidade
ultima significada (res tantum); e (3) a realidade intermediaria interna (res et
sacramentum), que € a realidade presente e manifestada pelo sacramentum tantum
e, ao mesmo tempo, um sinal em relacdo ao res tantum. O sacramento da
Eucaristia, por exemplo, gera a Igreja, e serve para compreender a sua natureza em
termos sacramentais: ela encontra nas espécies consagradas o sinal sensivel que
significa e € o Corpo e Sangue de Cristo (1); a realidade presente desse Corpo e
Sangue é o que se manifesta pelo sinal sensivel, e ela € ao mesmo tempo um sinal
da edificagdo do Corpo de Cristo naqueles que participam da fragdo eucaristica (3);
a presenca sacramental de Cristo visa fazer os cristdos viverem de sua vida e reuni-
los na unidade do Corpo em que Ele é a cabecga (2) (LA SOUJEOLE, 2014, p. 442).
Aplicando-se os termos sacramentais a Igreja, Semmelroth (1973, p. 331-341)
considera que o sacramentum tantum €& a sua estrutura social visivel, que contém a
graca da salvagdo, comunica-a e a faz historicamente presente; o res et
sacramentum é essa mesma graga do Espirito de Cristo presente e manifestada
pela estrutura social, e que ¢é sinal da salvagao escatolégica do homem; o res tantum
€ “a intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano” (VATICANO II,
1964a, n. 1).

> Ao definir a Igreja como sacramento o Concilio entende a Igreja militante, purgante e triunfante
simultaneamente (VATICANO II, 1964, n. 49-50).
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La Soujeole (2014, p. 442-449), por outro lado, trata da aplicacdo dos termos
sacramentais a natureza da Igreja de modo mais sistematico — na verdade, a sua
obra é “a melhor eclesiologia sistematica abrangente dos ultimos anos” (MANSINI,
2017, p. 66); para ele, o sacramentum tantum é a comunidade visivel, clérigos e
leigos, salva e reunida por Cristo, fonte de toda a graga e gléria; a Igreja terrena, nas
palavras de Schillebeeckx (1963, p. 47-48), significa e é realmente a comunidade da
salvagdo realizada de modo historico e o meio pelo qual essa salvagéo é
comunicada, manifestando visivelmente a comunhdo em graga com Deus em Cristo
pelo Espirito mesmo antes de qualquer distincdo funcional entre os fiéis. A
comunidade visivel é identificavel pelas notas do simbolo constantinopolitano:
unidade, santidade, catolicidade e apostolicidade (DH 150). A razdo de ser da Igreja,
o res tantum, € comunicar exatamente o que ela é: essa comunhdo permanente e
estavel de vida sobrenatural que participa da comunhao trinitaria (TONE, 2023, p.
131).

Por outro lado, cabe destacar uma dessemelhanga importante entre o mistério
da Encarnacdo e a Igreja, cuja relagdo analoga é proposta na Lumen Gentium: a
correspondéncia entre o sinal, a Igreja terrena, e a comunhdo graciosa de vida
sobrenatural ndao é perfeita, visto o sinal subsistir em membros pecadores. Que isto
nao impeca de o sacramentum tantum ser infalivelmente a comunidade e o meio de
salvacao encontra fundamento na realidade intermediaria do res et sacramentum: a
pregacao integra do Evangelho — “forca de Deus para a salvagao daquele que cré”
(Rm 1,16) — e a celebragcédo continua dos sacramentos genuinos, que contém e
conferem a graca que significam. Ambos os atos manifestam a realidade presente
da gracga salvifica (santificante) enquanto € comunicada pelo Espirito de Cristo ao
homem pela instrumentalidade da comunidade visivel, e eles ndo requerem a
presenca atual dessa graga naquele que os realiza. Verifica-se, portanto, que toda a
comunidade visivel, que recebeu a promessa de Cristo de indefectibilidade na fé e
na celebracdo dos sacramentos auténticos, e sob a responsabilidade magisterial dos
sucessores dos apéstolos (VATICANO I, 1964b, n. 2; DULLES, 2007, p. 64-66),
colabora no testemunho fiel do Evangelho e na administracdo constante dos
sacramentos, visto que eles ndo somente “tém uma estrutura dialégica” (DULLES,

2002, posicao 925), mas também porque toda a comunidade € sujeita ativa e
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consciente da celebragao liturgica (VATICANO II, 1963, n. 14; LA SOUJEOLE, 2014,
p. 442-449).

O sinal sensivel, inerente a definicdo da Igreja como sacramento, “sinal
levantado entre as nacdes, oferecendo o Evangelho da paz a todo o género
humano” (VATICANO II, 1964b, n. 2), do qual a comunh&o dos fiéis tem por principio
e modelo a Santissima Trindade, € a Igreja terrena una, santa, catdlica e apostdlica,
que “subsiste na Igreja Catdlica, governada pelo sucessor de Pedro e pelos bispos
em unidao com ele, embora, fora da sua comunidade, se encontrem muitos
elementos de santificagdo e de verdade, os quais, por serem dons pertencentes a
Igreja de Cristo, impelem para a unidade catdlica” (VATICANO II, 1964a, n. 8). Desta
afirmacdo da Lumen Gentium sobre a eclesiologia fundamental catdlica resta
finalmente distinguir: (1) que seja subsistir?; (2) que tipo de comunhao ha entre os
nao catdlicos com a Igreja e quais sdo esses elementos de santificacdo e de
verdade?. Sera fundamental para elaborar as respostas dos trés questionamentos
apoiar-se no decreto sobre o ecumenismo do Concilio Vaticano Il, Unitatis
Redintegratio, visto que a eclesiologia catodlica € explicada mais detalhadamente
nele (PAULO VI, 1964); na verdade, o cardeal Kasper considera que a Lumen
Gentium e a Unitatis Redintegratio sdo documentos inseparaveis para interpretar a
doutrina sobre a Igreja (KASPER, 2004, p. 7).

2.2.1.1 De est para subsistit in

A renovacgao eclesiologica parece desembocar de maneira mais explicita no
ensino conciliar de que a Igreja de Cristo subsistit in (subsiste na) Igreja Catdlica,
verbo que merece maiores explicagdes, e que vai além da identificacdo material feita
pela Mystici Corporis entre a Igreja Romana e a Igreja de Cristo a partir do termo est
(é). Parece-me ainda correta a opinido de que a compreensao filoséfica do termo
“subsisténcia” enriquece o ensinamento da Lumen Gentium (MANSINI, 2017, p. 51),
€ essa compreensao € 0 que expomos sucintamente a seguir16. Ela deriva da
definicdo de “subsistir’, e esta foi objeto de elaboragdes diferentes a depender da
época e da escola de pensamento. A definicdo que se fara uso aqui corresponde a

doutrina escolastica tomista pelas seguintes razdes: (1) Tomas de Aquino é

'® Contra a opinido de Sullivan (1988, p. 26) de que por “subsiste” se quer entender nada mais que
“continua a existir”, e isto de modo pleno.
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recomendado pelo Concilio Vaticano |l como doutor e guia a ser seguido em
questdes filosoéficas e teoldgicas (VATICANO II, 1965b, n. 10; VATICANO II, 1965c,
n. 16); (2) a sua doutrina € uma das trés doutrinas escolasticas mais conhecidas
acerca do tema, sendo as demais a escotista e a suarista (MORA, 2001, p. 2777);
(3) os padres conciliares foram formados na teologia e na filosofia neoescolasticas,
onde se buscou um retorno a Santo Tomas (RATZINGER, 2004, p. 152; LEINSLE,
2010, p. 359); (4) a concepgao moderna de “subsisténcia” € a mesma de Guilherme
de Ockham, fundador da via moderna, da qual os elementos Ilbogicos e
epistemologicos influenciaram significativamente a formacgao universitaria europeia
durante a idade média tardia (séculos XIV-XV), e eles eram ensinados como uma via
formativa diversa da via antiqua, na qual estava a doutrina tomista (MCGRATH,
2004, p. 82-84); (5) a polarizagdao de ambas as vias nas faculdades de artes das
universidades europeias nos séculos XIV e XV (MCGRATH, 2004, p. 84) indica que
a aquisicdo de uma clareza conceitual em cada uma das vias se dava a partir de um
conhecimento preciso do sistema filosofico e teoldgico antagénico (MOHLER, 1844,
p. 10 do prefacio), algo que é confirmado por Lutero ao se identificar como terminista
ou ochkamista, e afirmar que estes faziam oposi¢cao aos tomistas a respeito de
tépicos de légica e epistemologia, e ainda exemplifica-los (WA Tr. 5, 6419).

Pieper (2007, p. 19-21) afirma que a filosofia busca ver a “totalidade daquilo
que €”: a partir de um saber livre, isto é, cuja legitimagdo ndo se funda em uma
utilidade ou fungdo social, olha-se para a realidade de um modo receptivo e
especulativo, sem vontade de transformagdo, buscando-se unicamente o
conhecimento da esséncia do ente'” que se manifesta diante de nds. A esséncia de
algo pode ser mais facilmente compreendida do seguinte modo: aquela forma de ver
a realidade gera admiracdo, e ndo ha descanso enquanto ndo se respondem as
perguntas que podem ser feitas sobre o objeto que se quer investigar. Dentre todas
elas, a primeira é: “o0 que é isto que eu vejo?” (quid est?), cuja resposta € expressa
pela definicio do objeto, e significa aquilo que ele é, isto é, a sua esséncia
(CALDERON, 2011, p. 34-36). Percebe-se entdo que em cada coisa particular que
vemos, este homem, essa arvore, ha uma esséncia, e € por ela que cada uma
dessas realidades tem o seu ser (MARITAIN, 1958, p. 23-28). E possivel dar ainda

mais um passo: 0 homem e a arvore sao sujeitos independentes, sao por si

'" “Ente” esta para o verbo “ser” assim como “vivente” esta para o verbo “viver”.
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mesmos, ou seja, ndo estdo em um outro sujeito como, por exemplo, a verdura esta
nas folhas daquela arvore. Os entes que sdo por si mesmos e ndo em outro sujeito
sdo denominados de substancia, e “subsistir’ indica precisamente essa
independéncia em relagdo ao outro sujeito (ARISTOTELES, 2019, p. 119; MORA,
2001, p. 2782).

Sua missao propria [da subsisténcia] € a de terminar a esséncia substancial,
de fazer com que seja incomunicavel, isto €, que ndo possa se comunicar
com outra esséncia substancial na existéncia que a atua; é a de fazer com
que seja distinta de qualquer outra ndo s6 quanto ao que ela é (como
substancia individual), mas também dividida de qualquer outra para existir
(MORA, 2001, p. 2777).

Dito de outro modo, a substdncia € a esséncia particular enquanto
subsistente; e se ela é de natureza racional, denomina-se “pessoa” (EMERY, 2015,
p. 8-9). Ao dizer, portanto, que a Igreja de Cristo, aquela que foi fundada por Ele e é
o seu Corpo Mistico, identificavel pelas notas do simbolo constantinopolitano, e
“organizada neste mundo como sociedade” (VATICANO II, 1964a, n. 8), subsiste na
Igreja Catdlica, os padres conciliares estdo ensinando a identidade plena e exclusiva
da substancia da Igreja de Cristo e da Igreja Catdlica. E inerente & definicdo de
“subsisténcia” identificar o que é o sujeito, por exemplo, a Igreja de Cristo é a Igreja
Catdlica, e fazer com que a esséncia seja incomunicavel, isto é, exclusiva'®. A Igreja
de Cristo portanto existe como sujeito independente e concreto na Igreja Catodlica
(MALLOQY, 2008, p. 25-27). Segue-se imediatamente ao ensino conciliar que fora da
Igreja ha somente “elementos de santificagdo e verdade” (VATICANO II, 1964a, n.
8): “a palavra de Deus escrita, a vida da graca, a fé, a esperanga e a caridade e
outros dons interiores do Espirito Santo e elementos visiveis” (VATICANO II, 1964b,
n. 3), e ainda agdes liturgicas da religido crista.

O argumento de Sullivan (2010, p. 146-147), proposto de modo semelhante
algumas décadas antes por Feiner (1968, p. 69), que contradiz essa interpretagéo
pode ser posto do seguinte modo: (a) as igrejas ortodoxas sao igrejas em sentido
auténtico; (b) mas é igreja auténtica aquela em que, mesmo que de modo

incompleto, subsiste a Igreja de Cristo; (c) logo, a Igreja de Cristo subsiste, ainda

18 Argumentos a favor do que foi exposto, que a meu ver decorre simplesmente do conceito de
“subsisténcia” e do ensino da Lumen Gentium e da Unitatis Redintagratio, podem ser vistos em
Malloy (2008, p. 33-43).
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que de modo incompleto, nas igrejas ortodoxas, isto €, fora da Igreja Catolica. Por
outro lado, responde-se: os elementos eclesiais pertencem “por direito a unica Igreja
de Cristo” (VATICANO II, 1964b, n. 3), e derivam a sua virtude da “plenitude de
graca e verdade confiada a Igreja Catdlica” (VATICANO I, 1964b, n. 3). Portanto,
eles sdo elementos da Igreja Catolica (O'CONNOR, 2001, p. 259), e esta opera nas
comunidades nao-catdlicas, pela comunhao imperfeita que as une, impelindo “para a
unidade catdlica” (VATICANO Il, 1964a, n. 8). Ha, portanto, apenas uma
subsisténcia da Igreja de Cristo, e a palavra “igreja” é predicada a uma comunidade
nao-catolica de modo analogo, isto €, analogia de atribuicdo (SANGUINETI, 1982, p.
71)".

Neste sentido, no que consiste essa comunhao imperfeita? Dito de outro
modo, admitem-se graus variaveis de comunhao com a Igreja Catélica? Relacionado
com esta pergunta, ha ainda esta decisiva: as portas da salvagdo permanecem
abertas para quem se encontra nessa comunhao imperfeita? Estes questionamentos

fundamentais serao tratados na préxima secéo.

2.2.1.2 Os graus de comunhao

A resposta afirmativa para as questbes anteriores € um dos ensinamentos
mais importantes do Concilio Vaticano Il, e o préprio conceito de “comunhao”
exprime a compreensao profunda do que seja a Igreja: a unido dos fiéis em um
Corpo, o Corpo Mistico de Jesus Cristo; o povo de Deus unido com o Pai por Cristo
no Espirito, e dotado “com os meios adequados a uniao visivel e social” (CDF, 1992,
n. 1 e 3). A incorporagao a esse povo ou a Igreja de Cristo admite graus variaveis, e
€ sobre ela que se funda a unido com a Trindade, aspecto invisivel e principal da
realidade unica e complexa que € a Igreja. Aquela incorporagao, a uniao com Cristo,
ocorre no batismo pela fé (VATICANO IlI, 1964b, n. 3), e os graus de incorporagao
sucedem desde o menos perfeito até a comunhao perfeita com a Igreja Catolica;

esta se refere aqueles que:

tendo o Espirito de Cristo, aceitam toda a sua [da Igreja Catdlica] organizagao
e 0s meios de salvagao nela instituidos, e que, pelos lagos da profissdo da fé,
dos sacramentos, do governo eclesiastico e da comunhé&o, se unem, na sua

" Ha uma discussdo mais ampla da recepgao pos-conciliar do conceito subsistit in proposto na
Lumen Gentium, e ela pode ser conferida em Schelkens (2020).
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estrutura visivel, com Cristo, que a governa por meio do Sumo Pontifice e dos
Bispos (VATICANO II, 19644, n. 14).

Em uma palavra, a participagdo em uma mesma mesa eucaristica (BUTLER,
1981, p. 115), como a Escritura afirma: “ja que ha um unico péo, nés, embora
muitos, somos um soO corpo, visto que todos participamos desse unico pao” (1Cor
10,17). Os demais graus de comunh&o correspondem a presenga maior ou menor
dos meios salutares, que somente na Igreja estdo em plenitude, nas comunidades
cristas (VATICANO II, 1964b, n. 3; GAILLARDETZ & CLIFOORD, 2012, p. 237;
MOREROQOD, 2008, p. 316), e que sao o fundamento da comunhao imperfeita entre
elas e a Igreja Catolica (JOAO PAULO I, 1995, n. 11). Os elementos de
santificagdo, por exemplo, nas igrejas ortodoxas como a sucessao apostolica e a
eucaristia valida unem-nas mais perfeitamente a Igreja Catdlica que os elementos
presentes em comunidades luteranas, que partilham com os fiéis catdlicos da fé na
Trindade Santa e a veneragédo pelas Escrituras (LIVRO DE CONCORDIA, 2006, p.
311). A incorporagdo parcial a Cristo, por outro lado, ndo fecha as portas da
salvacao; ela consiste justamente em viver da vida de Cristo, e esta é vivida pela
participacdo nos sacramentos, nos quais estdo presentes e agem o Espirito de

Cristo, a comegar do batismo. Neste sentido, o Concilio ensina que:

por varios modos, conforme a condigdo de cada Igreja ou Comunidade, estas
acgdes podem realmente produzir a vida da graga. Devem mesmo ser tidas
como aptas para abrir a porta a comunhao da salvagéo. Por isso, as Igrejas e
Comunidades separadas, embora creiamos que tenham defeitos, de forma
alguma estdo despojadas de sentido e de significacdo no mistério da
salvagao. Pois o Espirito de Cristo ndo recusa servir-se delas como de meios
de salvacdo cuja virtude deriva da prépria plenitude de graca e verdade
confiada a Igreja catélica” (CONCILIO VATICANO I, 1964b, n. 3).

Este ensinamento n&o contradiz a necessidade da Igreja para a salvagao: o
fato mesmo dos cristdos nao-catdlicos serem incorporados, ainda que
imperfeitamente, ao Corpo de Cristo, que é a Igreja, pelo batismo, o sacramento da
fé, confirma a necessidade dela para a participacdo do homem na comunhao
trinitaria, fonte de toda a salvacéo (GOYRET, 2022, p. 92; VATICANO 11, 1964a, n.
14). Deste modo, o ensino conciliar pressupde que aqueles cristdos que ignoram
“sem culpa o Evangelho de Cristo e a Sua Igreja, [e que] procuram, contudo, a Deus

com coragao sincero, e se esforgam, sob o influxo da graga, por cumprir a Sua
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vontade, manifestada pelo ditame da consciéncia, [...] também eles podem alcancar
a salvagcdo eterna” (VATICANO II, 1964a, n. 16). A perda dessa ignorancia,
chamada invencivel, com a recusa em “entrar nela [na Igreja Catdlica] ou nela ndo
quererem perseverar’ (VATICANO Il, 1964a, n. 16) € o mesmo que negar a “plena
adesao do intelecto e da vontade”, sob a inspiragdo e o auxilio da graga de Deus, a
Cristo e aos seus ensinamentos (DH 3008); € o mesmo, portanto, que faltar com a fé
a Revelacéao, e “sem fé é impossivel agradar a Deus” (Hb 11,6) e ser salvo (Rm
3,28).

Dois pontos devem ser observados: (1) ndo se deve julgar que a incorporagao
plena a Cristo é garantia incondicional a salvacdo: o cristdo enxertado em Cristo
pelo batismo e pela fé deve deixar que Cristo, cabecga da Igreja, seja formado nele, e
isto ndo se da se ndo se acrescenta a caridade a fé (DH 1531). Sem a fé que opera
pela caridade (Gl 5,6), portanto, ndo somente o cristdo em plena comunh&o n&o se
salva, mas é ainda mais severamente julgado (VATICANO II, 1964a, n. 14); (2) o
fato de que somente no fim dos tempos Deus sera tudo em todos (1Cor 15,22-28), e
que, portanto, a unidade da Igreja em Cristo sera consumada, nao impede que essa
plenitude escatoldgica esteja presente de maneira incoativa na unido dos fiéis em

um mesmo corpo, a Igreja Catdlica, e deles com Deus por Cristo no Espirito.

2.2.2 A Lumen Gentium e o pluralismo teoldgico

2.2.2.1 Arelagéo entre Revelagao e Igreja

A teologia é uma ciéncia cujos principios que a informam sao revelados (ST |,
g. 1, a. 2). Deste modo, néo sera possivel compreender o limite de um pluralismo
teoldgico sem antes entender qual a relagéo entre a Revelagao e o oficio da Igreja
de ensinar autenticamente sobre o dado revelado (DULLES, 2007, p. 2). Por uma
iniciativa gratuita e amorosa, Deus convida o homem a entrar em comunhdo com
Ele, um fim que supera estritamente a sua capacidade. Para adentrar nesse
relacionamento especial, que a Escritura (2Pd 1,4) e a Dei Verbum (VATICANO I,
1965a, n. 2) indicam ser uma participagao na prépria natureza divina, Deus “fala aos
homens como amigos” (VATICANO Il, 1965a, n. 2), ou seja, Ele, que “falou, outrora,
aos pais pelos profetas; agora, nestes dias que sao os ultimos, falou-nos por meio
do Filho” (Hb 1,1-2), leva em conta a natureza racional do homem ao comunicar o

seu mistério, conforme exposto anteriormente (vide seg¢do 2.1), propondo-o “por
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meio de palavras e agdes intimamente relacionadas entre si” (VATICANO II, 1965a,
n. 2). A Revelagéo, esta comunicagdo do mistério de Deus cuja plenitude é Cristo, &
um conhecimento sacro, uma doutrina sacra: (1) ela estd além do que a razdo
humana somente poderia alcangar, por exemplo, que Deus € Uno e Trino; (2) ela é a
“forca de Deus para a salvagédo de todo aquele que cré” (Rm 1,16), a doutrina da
salvacdo (CONGAR, 1966, p. 237-239).

Cristo, Verbo que se fez carne, entregou a comunidade da nova alianga essa
Revelagdo, ordenando que um pequeno numero de testemunhas diretas, os
apostolos, a quem “foi dado conhecer os mistérios do Reino dos Céus” (Mt 13,11), a
transmitissem a todas as nagdes, fazendo-as discipulas, “batizando-as em nome do
Pai, do Filho e do Espirito Santo e ensinando-as a observar tudo quanto” Ele
ordenou (Mt 28,20), isto é, revelou para a nossa salvacédo. Aqueles que respondem,
sob influxo prévio e concomitante da graga, a essa Revelagdo com a fé, que é uma
entrega livre e total ao Deus revelador, se tornam participantes dos bens divinos e
entram naquela comunidade de fé, esperanca e caridade, formando, todos juntos,
um so6 corpo, o Corpo de Cristo, a Igreja (CONGAR, 1966, p. 239; VATICANO I,
1965a, n. 5). Deus pretendeu que a sua Revelagao fosse mediada pela comunidade
formada pelo seu designio amoroso, em uma comunicagao continua ao longo dos
séculos e das geragdes da substancia daquilo que foi revelado, e da qual o proprio
Novo Testamento é fruto. Nao é possivel escutar a Revelagdo que Deus fez, ter
contato com o Verbo que se fez carne — centro do Evangelho, ser membro do seu
Corpo, ser participe dos bens do Evangelho e da natureza divina, sem uma
mediacao fiel (LEVERING, 2014, p. 1-4, 136-137; DUNN, 2013, p. 353-360). De fato,

recorda Paulo que:

todo aquele que invocar o nome do Senhor sera salvo. Mas como poderiam
invocar aquele em quem n&o creram? E como poderiam crer naquele que nao
ouviram? E como poderiam ouvir sem pregador? E como podem pregar se
nao forem enviados? Conforme esta escrito: Quao maravilhosos os pés dos
que anunciam boas noticias. Mas ndo obedeceram ao evangelho. Diz, com
efeito, Isaias: Senhor, quem acreditou em nossa pregagao? Pois a fé vem da
pregacgao e a pregacgao € pela palavra de Cristo (Rm 10,13-17).

Sendo entdao necessario se relacionar pessoalmente com o Corpo de Cristo, a
Igreja, para se relacionar com Cristo, sob pena de se perder o Evangelho

(BRAATEN, 1996, p. 55), “Deus dispbs amorosamente que permanecesse integro e
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fosse transmitido a todas as geragdes tudo quanto tinha revelado para salvagéo de
todos os povos” (VATICANO 11, 1965a, n. 7). Isto Ele o fez enviando o Espirito da
Verdade, que guiaria (Jo 16,13) aqueles a quem os apdstolos deixaram como seus
sucessores, 0s bispos, dando-lhes o oficio de Magistério, e prometendo estar com
eles na pregacgédo do Evangelho até o fim dos tempos (Mt 28,20). Esta transmisséo
fiel foi reunida, desde os principios da Igreja, em algumas formulas que continham a
substancia da comunicagao do mistério revelado, a primeira da qual é testemunhada
em 1Cor 15,3-5. Delas decorrem os simbolos da fé, “verdades fundamentais que
cada crente deve conhecer e professar” (CDF, 1998a, n. 2), e ainda as defini¢gdes
sobre a fé realizadas pelo Papa e pelos bispos em comunhdo com ele. As verdades
definidas e aquelas que ainda carecem de maior compreensao sao testemunhas do
processo de se chegar a posse plena da Revelacao de Deus conforme a assisténcia
do Espirito Santo (CDF, 1998a, n. 3). Longe, portanto, de um dogmatismo que mata
a vida do pensamento teoldgico, os muros das férmulas de fé comunicam a verdade
revelada (CDF, 1973, n. 5), e permitem-lhe progredir no conhecimento de Cristo “até
que alcancemos todos nds a unidade da fé e do pleno conhecimento do Filho de
Deus, o estado de Homem Perfeito, a medida da estatura da plenitude de Cristo” (Ef

4,13). E o que Chesterton recorda ao seu modo caracteristico:

Aqueles paises da Europa que ainda sao influenciados pelos sacerdotes sao
exatamente os paises onde ainda ha canto, e dancga, e vestido coloridos, e
arte ao ar livre. A doutrina e disciplina catélicas podem ser muros, mas sao
muros de um parque de diversdes (CHESTERTON, 1909, p. 267).

2.2.2.2 A autoridade da eclesiologia sacramental da Lumen Gentium

Sendo o conteudo da revelagao Deus mesmo e a sua vontade (VATICANO I,
1965a, n. 2), a expressao ortodoxa da fé ndo se funda em consentir a um sistema
teoldgico exaustivo, mas em participar da fé cristd, em seu dinamismo ao longo da
histéria, e da identidade da Igreja, sujeito que professa essa fé. O limite dessa
expressao, isto é, o pluralismo teoldgico na unidade da fé criadora de comunhao na
verdade, portanto, € definido pela fé da Igreja em seus pronunciamentos definitivos,
ou, dito de outro modo, pela interpretacdo da Escritura, expressao histérica primaria
da fé crista, conforme confessada pela Igreja crente e orante. Deve-se ainda
identificar uma dupla precedéncia nesses pronunciamentos: (a) quanto ao tempo,

possuem precedéncia aqueles oriundos dos primeiros concilios ecuménicos; (b)



41

quanto ao conteudo, pronunciamentos que expressam fatos da fé precedem aqueles
que séo reflexdes do pensamento cristdo (CTI, 1972, n. 1-8).

Esses pronunciamentos definitivos estdo dispostos em duas categorias,
ambas expressas na Profissdo de Fé de 1989 nos primeiros dois dos trés paragrafos
que se seguem ao Simbolo Niceno-Constantinopolitano, mas todos eles estédo
inclusos na lei universal da Igreja (JOAO PAULO I, 1998, n. 2-4). A terceira
proposi¢ao, que trata de ensinamentos nao-definitivos, dada a sua relevancia para a
eclesiologia fundamental catdlica, sera também brevemente exposta. Dividem-se

entdo os ensinamentos da Igreja ao menos?® do seguinte modo:

(1) “Creio também firmemente em tudo o que esta contido na palavra de
Deus, escrita ou transmitida pela tradigédo, e é proposto pela Igreja, de forma
solene ou pelo Magistério ordinario e universal, para ser acreditado como
divinamente revelado.”

(2) “De igual modo aceito firmemente e guardo tudo o que, acerca da doutrina
da fé e dos costumes, é proposto de modo definitivo pela mesma Igreja.”

(3) “Adiro ainda, com religioso obséquio da vontade e da inteligéncia, aos
ensinamentos que o Romano Pontifice ou o Colégio Episcopal propdem
quando exercem o Magistério auténtico, ainda que ndao entendam proclama-
los com um ato definitivo” (CDF, 1998b).

A primeira categoria trata de verdades reveladas por Deus e propostas como
tal pela Igreja (por exemplo, os artigos do Simbolo e os dogmas de fé). A segunda
categoria trata de verdades de fé e moral necessariamente conexas com a
Revelacao, ainda que o carater dessa conexao seja diverso (l6gico, historico etc.) a
depender de como se relacionam com o dado revelado (por exemplo, a validade de
concilios ecuménicos e da eleicdo de um Papa). As verdades que se enquadram
nessas categorias sao protegidas pelo “carisma da infalibilidade” da Igreja
(VATICANO Il, 1964a, n. 25), e sdo chamadas “definitivas” porque o assentimento
devido a elas € pleno e irrevogavel, ainda que o seu fundamento seja diverso: (1)
para a primeira categoria, ele se funda na fé devida a palavra de Deus; (2) para a
segunda, funda-se na fé do auxilio do Espirito a Igreja. Dissentir dos ensinamentos
em ambas as categorias redunda em deixar de estar em plena comunhdao com a

Igreja Catdlica. Deste modo, o pluralismo teoldgico catdlico € verdadeiro quanto a

% Deve-se ter em conta que é possivel detalhar os graus de certeza teolégica dos ensinamentos da
Igreja, incluindo, por exemplo, a sentenga comum, a opinido provavel etc.
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elas avanga, investigando-as através da inteligéncia da fé, até o limite em que, se
ultrapassado, perde-se a fé naquilo que foi revelado (1) ou se negue o que deve ser
aceito de modo definitivo (2) (CDF, 1998a, n. 5-9.11; DULLES, 2007, p. 87-96).

A terceira categoria faz referéncia as verdades ensinadas de modo auténtico,
isto é, com autoridade, mas que nao sido propostas como definitivas. Sao
ensinamentos do Papa ou do colégio dos bispos que favorecem uma compreenséo
mais profunda do dado revelado ou indicam a concordancia entre um ensinamento e
as verdades da primeira categoria, podendo ainda serem propostos para excluir
opinides que atentem contra essas verdades (CDF, 1998a, n. 10). Eles requerem o
obséquio religioso da parte do fiel, o que significa, em termos simples, a submisséo
e adesao do intelecto e da vontade ao ensinamento, segundo o sentir do Papa e do
colégio dos bispos. Este sentir € expresso pelo tipo de documento em que o
ensinamento é proposto, ou pela frequéncia com que ele é repetido ou ainda pelas
palavras utilizadas ao formula-lo (VATICANO II, 1964a, n. 25). Contudo, dissentir
desses ensinamentos, ainda que em caso excepcional, ja que o ordinario deve ser a
submissao leal (CDF, 1990, n. 24), ndo implica em deixar a plena comunhao da
Igreja Catolica. Neste caso, o pluralismo teoldgico catolico e verdadeiro parece ser
mais abrangente, ainda que opinides contrarias a terceira categoria de
ensinamentos sejam qualificadas como “erréneas” ou “temerarias” (CDF, 1998a, n.
10). Essa abrangéncia se justifica porque a oposicdo em maior grau entre duas
proposi¢des € a contradicdo, isto €, uma oposigao que engloba a quantidade e a
afirmacado e a negagao em relagdo a verdade e falsidade, e ndo o contraditério, isto
€, onde ndo ha oposi¢cao quanto a quantidade ou a falsidade em matéria contigente

(GRENIER, 1950, p. 37)*".

by

Quanto especificamente a eclesiologia fundamental, os ensinamentos s&o
majoritariamente da primeira e da terceira categorias, de modo que serao

priorizados. Na segunda, os ensinamentos, como explicados anteriormente, sao

2 por exemplo: “Todo cristdo € bom” (A) e “Nenhum cristdo é bom” (E) sdo proposi¢des contrarias.
Sao opostas na afirmacao em relacdo a verdade, mas também na negacgéo: “Todo cristdo ndo é bom”
e “Nenhum cristdo ndo é bom”. Entretanto, as proposi¢cdes A e E nado sdo opostas na quantidade,
“todo cristdo” e “nenhum cristdo” sdo quantidades universais, nem sao opostas em relagdo a
falsidade em matéria contigente (ser bom): se A é falso, E também pode ser falso. Seria contraditéria
a proposicao “Todo cristdo € bom” a proposi¢cao “Alguns cristdos ndo sdo bons” (O), e a proposi¢ao
“Nenhum cristdo € bom” a proposicao “Alguns cristdos sao bons” (1).
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conexos necessariamente com a primeira categoria, como o sacramento da ordem
reservado aos homens e a invalidade das ordenagdes anglicanas (CDF, 1998a, n.
6), e serdo tocados, no quarto capitulo, em que se propde a sintese ecuménica, na
medida em que sirvam para expor fielmente aquela eclesiologia. S&do entdo da

primeira categoria:

- A fundacgao da Igreja por Cristo para perpetuar no tempo a obra da redengao
(DH 3050), sendo ela o corpo do qual Ele é a cabeca (DH 1546). Isto significa que o
fundamento substancial da doutrina, do culto e da constituicdo da Igreja foi posto
pelo proprio Jesus (GRAHAM, 1961, p. 693-695), e que Jesus “transmite
continuamente a sua forga aqueles que sao justificados” (DH 1546), unidos a Ele

pelas virtudes teologais (DH 1531).

- A constituicdo hierarquica da Igreja foi instituida por vontade divina (DH
1776), e os bispos sucederam aos apdstolos, recebendo deles os poderes de
santificar, reger e ensinar (DH 1768). Dentre eles, o sucessor de Pedro, o Papa,
bispo de Roma, possui o primado de jurisdicao sobre toda a Igreja, sendo infalivel
quando fala ex cathedra (DH 3055, 3058, 3064, 3075);

- A Igreja é una (i), santa (ii), catdlica (iii) e apostdlica (iv), conforme professa
o Simbolo (DH 150), e fora dela ndo ha salvagéao (v) (VATICANO Il, 1964a, n. 14; DH
1351). Significa (GRAHAM, 1961, p. 701-705; OTT, 1952, p. 301-308): (i) unidade de
fé, comunhao e governo; (ii) em sua origem, Cristo; em seu fim, a glorificagcdo de
Deus e a salvacdo dos homens; no principio que a enche de vitalidade, o Espirito de
Cristo; nos meios para o fim, o Evangelho, os sacramentos, o culto etc.; (iii) pela
difusdo por todo o mundo, abracando todos os povos, e pela plenitude dos meios de
salvagao; (iv) na origem, os apostolos; na doutrina, aquela que eles receberam; e
ainda na sucessao dos bispos; (v) “nao se poderiam salvar aqueles que, nao
ignorando ter sido a Igreja Catélica fundada por Deus, por meio de Jesus Cristo,
como necessaria, contudo, ou nao querem entrar nela ou nela ndo querem
perseverar’ (VATICANO II, 1964a, n. 14).

Sao da terceira categoria:

- Ela € uma sociedade perfeita, espiritual, sobrenatural, mas também visivel
(LEAO XIIl, 1885, n. 16; LEAO XIII, 1896, n. 3);
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- A alma da Igreja é o Espirito Santo (PIO XIl, 1943, n. 55): ele move e atua
em todas as agbes salvificas da Igreja através dos seus membros, unindo-os a
Cristo, cabeca da Igreja, e habitando neles (OTT, 1952, p. 294-295).

Este panorama geral, onde claramente se vé aspectos da eclesiologia
sacramental, como a realidade complexa e Unica que une o visivel e o invisivel, e
ainda a atuacdo da graga pela instrumentalidade do aspecto visivel, serve agora
para identificar a autoridade da eclesiologia sacramental da Lumen Gentium, e o
limite pluralismo teoldgico catdlico e verdadeiro quanto a ela, para entao ser possivel
enquadrar a eclesiologia de Lutero. Deve-se ter em conta, em primeiro lugar, o que a
Comisséao Teoldgica (1966, p. 98) declarou com a aprovagéo do Secretariado Geral

do Concilio:

Em vista da pratica conciliar e do propdsito pastoral do presente Concilio,
este Sinodo Sagrado define matérias de fé e moral como vinculantes sobre a
Igreja somente quando o préprio Sinodo declara abertamente isso. Em outras
matérias em que o Sinodo Sagrado propde como doutrina da autoridade
suprema de ensino da Igreja, todos e cada um dos membros séo obrigados a
aceitar e abragar de acordo com a mente do préprio Sinodo, que é conhecida
seja pelo tema ou linguagem empregada, de acordo com as normas da
interpretacao teoldgica.

Neste sentido, tendo em mente que se trata de um Concilio Ecuménico (a),
um exercicio extraordinario do Magistério universal dos bispos; (b) e que a Lumen
Gentium €& qualificada como dogmatica, e isto expde como esse Magistério quis
propor o conteudo dela: € uma exposi¢ao da doutrina comum com autoridade e
através de férmulas certas (BETTI, 1967, p. 214-215; CONGAR, 1984, p. 64); (c)
levando em conta que a sua recepgao na Igreja foi profusa e profunda (MANSINI,
2017, p. 49); (d) levando em conta que o Concilio ndao quis promulgar nenhum
dogma (RATZINGER, 1967, p. 299); (e) levando em conta os ensinamentos da
primeira e terceira categorias citados acima, e o tipo de assentimento a eles
requerido; (f) levando em conta ainda a frequéncia do ensino da Igreja como
sacramento (Lumen Gentium, numeros 1, 9 e 48), relacionando-o seja com verdades
da primeira categoria, seja com a tradi¢do; conclui-se que a eclesiologia sacramental
da Lumen Gentium é um ensinamento do Magistério ordinario e universal dos
bispos, ou seja, quando os bispos “dispersos pelo mundo mas unidos entre si e com

o sucessor de Pedro, ensinam autenticamente matéria de fé” (VATICANO I, 1964a,
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n. 25), como foi o caso do Concilio Vaticano Il ao envolver a unanimidade moral dos
bispos, mas nao definitivo e, portanto, falivel, visto que ndo houve uma definigdo
solene (GAILLARDETZ, 2009, p. 116). Requer-se entdo, segundo as normas
teoldgicas ja expostas, o obséquio religioso, e admite-se, sem perda de plena
comunhdo com a Igreja, a possibilidade excepcional de erro, mas parece-me ainda
como que nebulosa a natureza exata desse obséquio. Parece-me algo intermediario
a aceitagao definitiva (segunda categoria) e o obséquio da terceira categoria, visto
se tratar do ensinamento de uma constituigdo dogmatica. De todo o modo, torna-se
patente que a eclesiologia sacramental admite um pluralismo teolégico mais
abrangente que as verdades da primeira e segunda categorias, e € nesse campo
mais dilatado que o fazer teoldgico catdlico podera identificar pontos da eclesiologia
de Lutero, a ser tratada no proximo capitulo, que permitam avangar na compreensao

da natureza da Igreja.



3 A ECLESIOLOGIA FUNDAMENTAL DE LUTERO

3.1 O ALVORECER DO FIM

Hendrix (2015, p. 4) comecga a sua biografia de Martinho Lutero (1483-1546)
afirmando que, para ele, “a Reforma ndo era o comego de uma era moderna que
mantinha o tempo com numeros, mas uma precursora do fim do mundo, quando o
tempo ndo mais importava. Uma luta final introduziria o tdo esperado reino de Deus”.
A percepgao de que os ultimos dias estavam proximos, nos quais Deus enxugaria
todas as lagrimas ao operar a sua Reforma, levando inclusive MacCulloch (2003, p.
94) a afirmar que as condigbes para a sua introdugéo escatolégica eram légicas e
perfeitas a partir da década de 1490, auxilia a enxergar Lutero como um tedlogo
medieval tardio, que fez uso, ainda que critico, do instrumental intelectual, espiritual
e cultural da época em que viveu durante toda a sua carreira de tedlogo e
académico (OBERMAN, 2004, p. 58; BALSERAK, 2017, p. 141-142).

Lutero comegou os seus estudos filosoficos na faculdade de artes da
Universidade de Erfurt em 1501, iniciando a sua formagao teoldgica em 1507. O seu
primeiro titulo teoldgico, o baccalaureus biblicus, veio em um ano e meio, e em 1509
ele obtinha o baccalaureus setentiarius, em alusdo a obra de Pedro Lombardo, Libri
Quattuor Sententiarum, a mais importante obra teolégica da época. Em apenas
cinco anos desde o inicio dos seus estudos teoldgicos, algo previsto nos estatutos
da antiga instituicdo alema para membros de ordens religiosas, caso do agostiniano
de Eisleben, Lutero havia se tornado doutor em teologia, jurando obediéncia a Igreja
Romana como parte da cerimbénia de concessao do titulo (BRECHT, 1985, p. 91-
93.126-127).

As universidades europeias admitiam em seus estatutos o ensino de
diferentes escolas de pensamento filosofico, conforme tratado sucintamente na
secao 2.1, a chamada via antiqua, associada a Duns Scotus e a Tomas de Aquino, e
a via moderna, iniciada por Guilherme de Ockham, e que desenvolvia caracteristicas
locais a depender do centro intelectual em que estivesse associada, mas
comumente denominada de “escola nominalista”. A Universidade de Erfurt estava
saturada de intelectuais da via moderna entre os anos de 1501 e 1512
(NESTINGEN, 2003, p. 248; HENDRIX, 2004, p. 41; MCGRAHT, 2004, p. 74;
BALSERAK, 2017, p. 145). Lutero (WATr 5, no. 6419) expbe de modo geral a

diferenga entre ambas as vias do seguinte modo: “os terministas, dentre os quais eu
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estou, (...) opdem-se aos tomistas, aos escotistas e aos albertistas; eles também séo
chamados Ockhamistas, por causa de Ockham, o seu fundador. (...) A questdo com
eles era se a palavra humanitas significa uma humanidade geral que reside em toda
criatura humana, como Tomas e outros sustentam. Os ockhamistas e os terministas
afirmam: ela ndo é geral, mas refere-se a cada criatura humana em particular, como
a pintura de uma criatura humana significa todas as criaturas humanas”.

Ainda assim, o impacto da via moderna na teologia de Lutero foi mais do
ponto de vista metodoldgico (DIETER, 2014, p. 71; BALSERAK, 2017, p. 145). Ele
fez uso do instrumental filoséfico (légico e epistemoldgico), oriundo em ultima
instancia de Ockham, e que Ihe forneceram precisao e treinamento dialético, para
disputar e divergir da teologia dos intelectuais da via moderna, aos quais estava
familiarizado pelos anos em Erfurt e pelo estudo dos seus escritos (BRECHT, 1985,
p. 36-38; DIETER, 2014, p. 54-60). Dentre eles, deve-se dar destaque a Gabriel Biel,
tedlogo do século quinze e professor na Universidade de Tubingen; os seus
comentarios das Sentengas foram estudados por Lutero por ocasiao das aulas deste
sobre a obra de Lombardo. Biel sustentava uma soteriologia que era tida por Lutero
como pior que a dos pelagianos, na qual Deus estaria obrigado a conceder a graga
que justifica aqueles que evitassem o0 que € mau e realizassem o que € bom (quod
est in se) ex puris naturalibus, isto €, somente a partir de sua capacidade natural
(MATTES, 2017, p. 386). A disputa e ruptura com os conceitos nominalistas de
graca e mérito foi, portanto, o passo fundamental no desenvolvimento do
ensinamento luterano sobre a justificacédo, a “descoberta da Reforma” (WA 54, 185;
GEORGE, 1993, p. 68; MATTES, 2014, p. 358; BALSERAK, 2017, p. 144-146),
doutrina que é o “centro e o objetivo do seu pensamento, que corre como um fio de
prata em toda a teologia de Lutero” (HENDRIX, 2004, p. 40).

Por outro lado, a doutrina da justificagédo € a doutrina da teologia da cruz, ou
seja, desde o ponto de vista da cruz e do sofrimento, exposta por Lutero na Disputa
de Heidelberg (1519). A cruz é ao mesmo tempo um ataque de Deus contra o
pecado e a salvacao; ela mata o pecador, unindo-o a Cristo crucificado, e o faz viver
novamente. E, portanto, pela cruz de Cristo e pela sua ressurreicdo que Deus opera
no pecador a justificagdo, ndo havendo espago para uma visdo otimista da vontade:

0 homem esta de tal modo imerso no pecado, que, apos a queda, “o livre-arbitrio €
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)??, peca mortalmente”

um mero titulo; enquanto faz o que esta em si (quod in se est
(LUTERO, 1987, p. 38). Conhece-se a Deus, conforme essa teologia, ndo atraves
das coisas criadas, como se o0 homem decaido pudesse, por sua propria
capacidade, especular teodiceias e agir de tal modo a conhecer as realidades
invisiveis de Deus e delas participar na gléria, mas pela fé no mistério da sua
encarnagao, paixao e ressurrei¢ao. Isto se da porque € no ambito da fé que a cruz
de Cristo permanece firme, e € por meio dela que somos salvos e restaurados
(WESTHELLE, 2014, p. 214-223; FORDE, 1997, p. 1-22). Pode-se até mesmo
chamar de “sacramento da encarnagéo”, nas palavras de Forde (1997, p. 23), essa
descida de Deus até nds para nos unir a Ele na cruz e nos dar a conhecé-lo. Como

explica Westhelle:

a cruz representa a realidade da paixao de Jesus na entrega a Deus, e ¢é
também o simbolo de todo o sofrimento humano, na medida em que é uma
experiéncia da participagdo humana no mesmo pathos onde Deus, como
deus absconditus, nos encontra onipresentemente. A cruz e o sofrimento
como pathos tornam-se a chave para a revelagao divina sob seu oposto (sub
contraria specie) (WESTHELLE, 2014, p. 223).

Esta compreensédo da influéncia da via moderna na carreira teoldgica de
Lutero, e de que Deus, em si mesmo, e invisivel, permanece escondido sob a
Palavra encarnada, visivel, sobretudo na cruz, sera fundamental para a
compreensao de sua teologia sobre a Igreja (WESTHELLE, 2014, p. 221-223).
Lutero, de fato, via a si mesmo como um tedlogo, isto &€, um intérprete da Escritura
em vista a favorecer a missao da igreja (LULL & RUSSELL, 2012, p. 21). Deste
modo, analisaremos a seguir algumas das principais obras que tocam em sua

doutrina eclesioldgica fundamental.

3.2 EXPOSICOES ECLESIOLOGICAS NOS ESCRITOS DE LUTERO
3.2.1 Sobre o Papado em Roma (1520).

Esta obra é a primeira elaboracdo mais profunda da eclesiologia fundamental
de Lutero (GRAINE, 1987, posicao 914), e € uma resposta ao tratado teoldgico de
Augustin Alfred, franciscano, que propunha expor a origem divina do papado

(HENDRIX, 1981, p. 101). Nela, Lutero define o que ¢é “cristandade”, termo preferido

2 \WA 1, 359.
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a “igreja” (BRECHT, 1985, p. 345): (1) antes de tudo, é a congregacéao espiritual dos
que creem em Cristo nesta terra, unidos em uma so fé verdadeira, unidos a Cristo e
salvos. E a fé que faz do homem membro dessa congregacao, isto &, cristdo. Trata-
se, portanto, de uma unidade espiritual, diferente da unidade corporal, que nomeia a
congregagao como “‘comunhdo dos santos”, que professamos no credo, e ela é
suficiente para criar a cristandade verdadeira onde quer que exista a fé verdadeira e
interior. Decorre disto, portanto, que a cristandade ndo € criada por uma unidade
corporal ou exterior com Roma, pois a Igreja romana € visivel, e a fé cré no que é
invisivel, de modo que fora dessa unidade ha cristaos; perde-se comunhdo com a
cristandade verdadeira ao n&o crer. Lutero propde o seguinte silogismo: o que é de
ordenacéao divina necessariamente cria um cristdo; mas é impossivel que a unidade
exterior romana crie um cristdo; logo, “ndo é de ordenagado divina estar sob a
comunidade romana” (LUTERO, 1989, p. 209); (2) em seguida, a cristandade se
refere ao que é externo, onde n&o ha ordenamento divino, como a congregagao
reunida em uma paroquia ou diocese, ordenada pelo direito candénico e sob prelados
(LUTERO, 1989, p. 208-210.215.218)

As duas cristandades, ou duas igrejas, estdo unidas de modo analogo a uniao
entre o corpo e a alma, sendo a igreja espiritual a verdadeira e essencial, a quem
tem a Cristo por cabega e é o seu corpo, e a igreja exterior a que é feita, corporal.
Nesta se encontram cristdos verdadeiros e falsos, e naquela s6 verdadeiros. A igreja
corporal ndo tem o Papa como vigario de Cristo, pois ele ndo pode fazer o que
Cristo faz: criar a fé nos coragdes; tampouco ele pode julgar a Escritura, que n&o
erra. Deste modo, seria um erro vincular a salvacdo a ter Pedro como cabeca da
igreja. Lutero sustenta entdo a igualdade dos bispos, ainda que reconhecga que eles
ocupem o lugar dos apodstolos, fundamentada no unico oficio de ordenacao divina:
pregar a palavra, pela qual o Espirito cria a fé e gera a igreja verdadeira; que um
bispo esteja acima de outro € apenas por ordenagdo humana. Por outro lado, sendo
a igreja uma realidade complexa, corporal e espiritual, ha sinais que identificam
exteriormente onde ha a cristandade verdadeira: a administracdo dos sacramentos,
isto é, batismo e sacramento do altar, e a pregagdo do Evangelho. Eles sao sinais
porque a palavra de Deus é eficaz: “onde esta o Evangelho e o batismo, ha santos”,
ha igreja verdadeira (LUTERO, 1989, p. 212-216.235-236).
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3.2.2 Artigos de Esmalcalde (1537) e Dos Concilios e da Igreja (1539)

Se a Confissdo de Augsburgo (1530) é o documento que funda o luteranismo
confessional, os Artigos de Esmalcalde (1537) sdo aqueles que expdéem de modo
claro as prioridades teoldgicas dessa tradigao, podendo ser tido como a sua “carta
magna” ou o testamento teoldgico definitivo de Lutero, reunindo os topicos
teoldgicos nos quais ele se fundamentava e considerava os mais importantes sobre
o dogma cristdo. Eles foram escritos por atribuicdo formal do principe-eleitor Joao
Frederico da Saxbnia ao reformador alem&o para serem apresentados ao concilio
convocado pelo Papa Paulo Il a ser reunido em Mantua em 1537, e deveriam servir
mais propriamente como um documento demarcador do luteranismo que de
concoérdia. Ainda assim, o documento deveria indicar onde seria possivel um acordo,
a depender das circunstancias, e onde ja havia concordia com os adversarios
romanos (BRECHT, 1985, p. 178-180; RUSSELL, 1995, p. 389-394; DANIEL, 2014,
p. 457).

Os artigos procuram inserir a Reforma luterana num limite teoldgico ao
mesmo tempo catélico e evangélico, e esta dividido em trés partes: (l) na qual Lutero
confessa a sua fé na tradicdo trinitaria da Igreja Catodlica, fazendo referéncia ao
simbolo dos apdstolos, do Concilio de Nicéia e de Atanasio; (Il) dividida em quatro
artigos (a obra de Cristo e a fé; a missa; os monastérios; o papado), trata-se da
redencao do homem, e é o centro de sua teologia evangélica; (lll) sdo topicos
abertos ao debate, dentre os quais esta a natureza da igreja, e cuja exposigao da
posicao luterana se funda na parte | e Il (RUSSELL, 1995, p. 389-394; LIVRO DE
CONCORDIA, 2006, p. 312-322).

O primeiro artigo da segunda parte, que Lutero classifica como “o primeiro e o
principal artigo”, trata da justificacdo pela fé na obra de Cristo, e é o fundamento de
todos os tépicos ensinados no documento. Na verdade, “como nenhuma outra
confissdo da Reforma, eles [os artigos] estavam baseados na doutrina central da
justificacao” (BRECHT, 1985, p. 181). Esse primeiro artigo serve entdo de norma
para avaliar o ensinamento e a pratica da igreja: o que se Ihe opdem deve ser
rejeitado. Nele, Lutero, por um lado, afirma que Cristo morreu e ressuscitou por
causa dos nossos pecados e para a nossa justificagdo, e que essa obra de Cristo
precisa ser crida para que o homem seja feito justo, de modo que somente a fé, e

nao obras ou méritos, justifica 0 homem. Tendo em vista esse artigo principal, Lutero
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rejeita, no quarto artigo da segunda parte, o papado como cabega da cristandade,
considerando-lhe como ndo essencial a natureza da igreja, imputando-lhe ainda o
carater de “anticristo” por vincular a salvagao pessoal a obediéncia ao bispo de
Roma. Na verdade, todos os bispos tém o mesmo oficio: pregar o evangelho da
remissdo dos pecados e administrar os sacramentos (batismo e sacramento do
altar), por meio dos quais o Espirito cria a fé, e ndo sao bispos verdadeiros aqueles
que nao realizam esse oficio. Entretanto, eles devem guardar a unidade de doutrina,
fé e sacramental. Rejeita-se entdo o carater sacramental da ordenacéo, sendo
possivel aos luteranos, sem dependéncia dos membros da hierarquia catdlica,
ordenarem pessoas aptas para o oficio da palavra (LIVRO DE CONCORDIA, 20086,
p. 312-313.320-321.332.337-338).

A eclesiologia fundamental de Lutero exposta na obra Sobre o Papado em
Roma (1520) ecoa na terceira parte dos artigos: a igreja é essencialmente formada
por aqueles que creem em Cristo, algo invisivel, e a sua santidade esta na palavra,
que a santifica diariamente, e na fé, que faz de alguém membro do corpo de Cristo.
Deve-se ter atencédo ao fato de que essa fé, pela qual Deus reputa o homem como
justo e santo por causa da obra de Cristo, purifica o coragdo, mas o “pecado na
carne nao esta inteiramente removido ou morto, todavia [Deus] ndo o quer imputar
ou lembrar”. Disto se segue que mesmo a igreja considerada como um todo também
é pecadora (LIVRO DE CONCORDIA, 2006, p. 338-339). Entretanto, o concilio
convocado para 1537 somente foi se reunir oito anos depois, em Trento, permitindo
a conclusao do tratado eclesiolégico mais distinto de Lutero, a obra Dos Concilios e
da Igreja (1539).

Na terceira parte da obra, Lutero trata propriamente de eclesiologia
fundamental. Ele ainda sustenta a compreensdo de igreja como a comunhao
espiritual dos santos, mas defende a necessidade de estrutura visivel e ordem nela
frente aos ensinamentos dos espiritualistas (PETERSON, 2017, p. 146-147). Os
cristdos sao santos pela fé em Cristo, que os governa e neles vive e atua pela graga,
pelo perddao dos pecados e pela redencdo, e pelo Espirito que os santifica
eliminando os pecados e renovando a vida com as boas obras, de modo que quem
nao cré e nao tem o Espirito ndo é cristdo nem santo, e, portanto, ndo € membro da
igreja. E o Espirito a causa eficiente da origem e da santidade da igreja, seja por

criar a fé em Cristo, que da nova vida e novo coragido, € neste inscreve 0s
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mandamentos, seja porque concede e opera as virtudes teologais da fé, esperanga
e caridade no cristdo (LUTERO, 1992, p. 404-407). E evidente, portanto, que a igreja
é fruto da fé, e ndo a sua origem (PAULSON, 2011, p. 237). As notas, marcas ou
meios de salvagdo para reconhecer neste mundo, nas palavras de Kolb (2017, p.
627), a “assembleia de fiéis que esta escutando a Cristo”, pois a promessa de Deus
opera através de meios visiveis da graca (PETERSON, 2017, p. 147), s&o:
e Em primeiro lugar e de modo principal, deve-se possuir a palavra de
Deus externamente, isto é, pregada e confessada, mas também
cumprida, pois ela € o instrumento do Espirito para santificar a
assembleia cristd. Esta nota é suficiente para provar se ha igreja ou
nao, pois “ndo ha povo de Deus sem palavra de Deus” (LUTERO,
1992, p. 409-410);
e Em seguida, a palavra de Deus sob outras formas: o batismo e o
sacramento do altar, administrados conforme a ordem de Cristo, mas
ainda cridos e recebidos de acordo com ela (LUTERO, 1992, p. 411-
412); o poder das chaves, entendido como o perdado dos pecados € a
sentenca de excomunhdo (LUTERO, 1992, p. 412-413); os cargos
eclesiasticos para exercerem e administrarem as notas anteriores,
sendo o oficio mais alto justamente o de pregar a palavra (GEORGE,
1993, p. 97), com a énfase de que eles podem ser recebidos mesmo
de quem nao os tem, pois deve-se ter atengdo ao que se ensina e
atua, e ndo de quem se recebe o servigo eclesiastico (LUTERO, 1992,
p. 413-414); a oracao publica; a cruz do sofrimento (LUTERO, 1992, p.
420-421).

3.2.3 Contra Hanswurst (1541)

Um dos inimigos mais dedicados dos protestantes na Alemanha, ainda que
nao por motivos propriamente religiosos, era o duque Henrique de Braunschweig-
Wolfenbuttel, sendo especialmente mais furioso quando escrevia contra Frederico
da Saxénia e Felipe de Hessen, apoiadores de Lutero. Contra um dos seus escritos
que acusava o primeiro de embriaguez e o segundo de bigamia, além de desferir
injurias contra os luteranos, Lutero escreveu a obra Contra Hanswurst (1541) — titulo

jocoso (wurst significa chourico) — em defesa do principe e da sua doutrina,
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especialmente tocando em temas da natureza da Igreja, descarregando
violentamente sobre Henrique e os “papistas” as suas palavras (GARCIA-
VILLOSLADA, 1976, p. 477-478).

Lutero desenvolve a sua exposi¢ao de eclesiologia fundamental em resposta
a declaracédo de que a Igreja Romana era a verdadeira Igreja, e ndo a igreja dos
luteranos. Ele se preocupa entdo em identificar qual € a igreja verdadeira, qual a sua
esséncia, e onde ela se encontra. Lutero identifica essa igreja a partir sobretudo das
notas expostas na obra Dos Concilios e da Igreja (1538). Em primeiro lugar, Lutero
reconhece que aqueles que estdo sob Roma e os luteranos séo cristdos, pois foram
batizados no unico batismo, e, portanto, estes ndo podem ser tidos como uma igreja
nova ou herética, mas fazem parte da igreja primitiva (LUTHER, 1966, p. 194-195).
Além dessa marca, o batismo, os luteranos possuem as marcas seguintes: o
sacramento do altar, o poder das chaves conforme praticado desde os apdstolos e o
oficio da pregacéo da palavra. Entretanto, a marca mais proeminente e suficiente de
onde esta a igreja verdadeira os luteranos possuem: a palavra de Deus pura e
integra, sem acréscimo de ensinamento humano. As demais notas, acrescidas a
lista de marcas propostas na obra de 1538, confirmam que eles pertencem, provém
e sdo a igreja verdadeira e primitiva, santa e universal: os simbolos antigos, a
oragao do Pai-Nosso, a honra do poder temporal, a valorizagdo do matriménio e a
cruz (LUTHER, 1966, p. 195-199).

Desta avaliagao decorre a conclusdo de Lutero de que a Igreja Romana se
separou da igreja primitiva e verdadeira, de modo que o catdlico ndo é mais membro
dela, e, para fundamentar essa declaragcdo, ela nega as notas salvificas que
identificam a Igreja de Cristo na terra aos “papistas”. Desta forma, por exemplo,
aquela Igreja nao sustenta o batismo conforme ordenado por Cristo, pois ensina que
ele é perdido pelo pecado, e que o homem deve fazer reparacédo de suas faltas por
meio de suas proprias obras; ela vendeu indulgéncias para lavar do pecado; ela
distribui 0 sacramento do altar em uma s6 espécie, e ele nao é para crescer a fé
pela proclamacdo de Cristo, mas é uma obediéncia eclesial e um sacrificio
sacerdotal para adquirir mérito e vendé-los; ela falsificou o poder das chaves
vinculando leis humanas sobre a consciéncia crista; ela pés uma cabeca corporal, o
papa, na igreja, que é um reino espiritual, e ela elevou acima da palavra de Deus.

Em suma, ela ndo prega a palavra de Deus pura, que é a principal marca da



54

verdadeira igreja, mas a corrompeu com ensinamentos humanos. A falta das notas
ou dos meios salvificos reflete no julgamento de Lutero sobre a possibilidade de
salvagdao sendo membro da Igreja Romana. Neste caso, a crianga batizada nela e
que porventura morra antes da idade da razao, que ele considera ser até os oito
anos de idade, estara salva, pois ndo chegou a compreender “a igreja prostituta do
papa”’. Ela sera condenada, contudo, se passar da idade da razdo e crer na
pregacao dessa igreja do papa, pois crer nisto equivale, para ele, a esquecer da fé,
do sacramento e do batismo (LUTHER, 1966, p. 199-203.207-209.215).

Por fim, Lutero resume coerentemente com o0s seus escritos anteriores a
esséncia dessa igreja primitiva e verdadeira: € algo profundo e escondido, invisivel,
agarrado pela fé através dos meios visiveis da graca, e que somente ensina o que é
verdadeiro e puro, a palavra de Deus. Ela € pecadora em relacdo a vida, mas €
perdoada e purificada continuamente por essa palavra, na qual consiste a santidade
da igreja. Quem possuir a palavra sera o cristdo verdadeiro quando se apresentarem
desacordos doutrinais, como € o caso que motivou a escrita desta obra (LUTHER,
1966, p. 211-219).

3.3 SINTESE LUTERANA: “UBI EST VERBUM’

“Ibi est ecclesia” — “Onde esta a Palavra, ai esta a Igreja” (WA 39.1l, 176, 8-9).
Ainda que Lutero tenha feito uso de conceitos tradicionais da eclesiologia da Idade
Média, cujas questdes eram tratadas naturalmente em contextos dogmaticos
diversos, ele os redefiniu, e pés no centro da sua compreensao sobre a Igreja a
escuta da Palavra. Ela é um meio de graga; o Espirito Santo, que é dado nela, torna
cristdos aqueles que ndo eram, e os reune na igreja. E por isto que “pelo Evangelho
a igreja é concebida, formada, alimentada, gerada, treinada, pastoreada, vestida,
adornada, fortalecida, armada e preservada; em resumo, toda a vida e natureza da
igreja esta na Palavra de Deus (fota vita et substantia Ecclesiae est in verbo dei)”
(WA 7, 721, 11-13). A substancia da Igreja, portanto, esta na Palavra (LOHSE, 2006,
p. 277; BAYER, 2008, p. 257).

Esta substancia é tratada sucintamente na obra “Da Santa Ceia de Cristo —
Confissd0"%. Na terceira parte da obra, Lutero afirma que a Santa Igreja Crista: (a) é

o corpo espiritual de Cristo, o qual é a sua unica cabeca; €, portanto, a comunidade

B WA 25, 506, 30 — 507,16.
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dos cristdos espalhados pelo mundo; (b) esta comunidade ou cristandade existe
também fora da comunhao com o Papa; (c) ela € una na profissdo de uma mesma fé
e evangelho. O sinal mais preeminente de onde essa igreja estda é o Evangelho,
conforme falado anteriormente, e em seguida o batismo e o sacramento do altar, por
meio dos quais o perdédo dos pecados € oferecido e recebido. Nessa igreja habita a
Santissima Trindade, e “fora dessa cristandade ndo ha salvagcdo nem perdao dos
pecados, mas morte e condenacgao eterna” (LUTERO, 1993, p. 372-372). Estes
pontos citados, a natureza da Igreja e os sinais que a identificam, requerem atencgao
particular e servirdo de quadro geral para a sintese do ensinamento luterano a partir
das obras analisadas, conforme mencionado no primeiro capitulo.

A igreja € essencialmente uma congregacao espiritual daqueles que creem,
com fé verdadeira, em Cristo ao ouvir o Evangelho, porque é a fé invisivel que torna
alguém cristdo, e ela é obra do Espirito Santo. Essa congregacdo tem somente
Cristo por cabeca, pois € o seu Espirito que infunde a fé nos coracdes, e somente
dele provém o crescimento da igreja, seu corpo. A igreja espiritual e interior constitui
com a igreja exterior uma so igreja, visivel e invisivel ao mesmo tempo, e a relagao
entre ambas é analoga a relagdo entre a alma e o corpo. Deste modo, o aspecto
visivel e institucional é pressuposto, e ndo excluido. Ainda assim, o ordenamento de
Deus recai sobre a igreja verdadeira, a espiritual, e ela se encontra onde quer que
haja fé interior. Na igreja exterior ou corporal estdo os cristdos, do Papa ao ultimo
leigo, quer creiam verdadeiramente quer nado; estes estdo mortos para Deus pelo
pecado. Distingue-se entdo dois tipos de unidade: a corporal, que se vincula a uma
comunidade externa, como a igreja do Papa, e a espiritual, na reunido dos cristdos
numa mesma fé. A primeira unidade nao torna alguém cristdo, mas a segunda basta
para criar a igreja: pode-se estar na fé verdadeira fora da comunhdo com o Papa,
pois € a fé interior que faz de alguém membro da igreja espiritual, interior e
verdadeira (LUTERO, 1989, p. 208-215; ALTHAUS, 1966, p. 288-293).

E necessario encontrar a santa igreja cristd, a comunhdo dos santos, que
professamos no credo, para encontrar Cristo, de modo que fora dela ndo ha
salvagao (LUTERO, 1993, p. 372), pois a fé que cré que Jesus “morreu por causa
das nossas transgressoes, e ressuscitou por causa da nossa justificacdo” (Rm 4,25)
torna o homem justo e o insere na comunidade de crentes, na igreja, fazendo-o

participe dos bens espirituais de Cristo e dos seus santos. Disto se confirma que a
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eclesiologia fundamental de Lutero se funda em sua doutrina da justificacdo
(LUTERO, 1992, p. 404-405; LIVRO DE CONCORDIA, 2006, p. 312-313; LOHSE,
2006, p. 278-279). Essa igreja € una, conforme a razao dita acima; santa, porque é
santificada dia a dia pelo Espirito Santo através da palavra de Deus e da fé, ainda
que seus membros e ela como um todo sejam pecadores; catolica, porque se
dispersa por toda a terra; e apostolica, porque vive do Evangelho pregado pelos
apostolos, e nisto consiste a sucessédo apostolica verdadeira (ALTHAUS, 1966, p.
290-291).

Estava claro para Lutero o que a igreja €, mas também onde ela se encontra.
Ainda que a fé que faz o homem ser membro da igreja espiritual seja um dom
invisivel do Espirito, ela somente se encontra onde os meios da gracga, pelos quais 0
Espirito cria a fé, sdo usados, e este uso € visivel. A igreja verdadeira e espiritual,
portanto, existe onde ha uma congregacéao visivel reunida ao redor dos meios da
graca, ainda que nem todos desta pertengam aquela (GRAINE, 1987, posigao 929-
943). Os meios da graca sao as marcas ou 0s sinais pelos quais a igreja verdadeira
€ reconhecida no mundo e percebida pela fé: em primeiro lugar e de modo decisivo,
a pregacao do Evangelho; em segundo lugar, o batismo e o sacramento do altar. A
obra “Dos Concilios e da Igreja” cita ainda: o poder das chaves, que perdoa os
pecados ou castigados; a consagragao de ministros eclesiasticos, para que se
administre os meios da graga em nome e por causa da igreja; a oragao publica de
louvor a Deus; o sofrimento (LUTERO, 1992, p. 409-421; DANIEL, 2014, p. 443-
445). A igreja é o instrumento do agir gracioso, da relagéo graciosa, de Deus com o
homem; ainda mais, € a personificagdo desse agir (KOLB, 2009, p. 153); por outro
lado, o Evangelho é a ponte que une a igreja invisivel e a igreja visivel (PELIKAN,
1984, p. 174).

Este papel unitivo € semelhante ao que a fé exerce na teologia sacramental
de Lutero. O sacramento envolve a palavra oral da promessa do perdao dos
pecados, a fé, que cré nessa promessa € a recebe, e o sinal externo, o elemento
material. A fé € o mediador que une a promessa e o sinal (BRECHT, 1985, p. 358;
WRIEDT, 2003. p. 101). Dito de modo semelhante ao que foi exposto no capitulo 2,
(1) o sacramentum tantum ainda é o sinal sensivel, que carrega e transmite a graga
prometida; (2) o res tantum é a garantia e o selo da promessa do perddo dos

pecados que fortalece a fé; (3) o res et sacramentum é a graga salvifica presente e
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que € o penhor da promessa. O sinal externo esta unido a palavra da promessa por
Deus, e a fé, por sua vez, confia, aceita e recebe a palavra da promessa unida ao
sinal ao receber o sacramento. Ela n&o cria o sacramento; ele é valido independente
da atitude daquele que o administra ou recebe, mas s6 opera a salvagédo, so é
eficaz, aquele que cré. A fé, portanto, € a ponte que une o cumprimento da
promessa (invisivel) no homem, a participagao no corpo espiritual de Cristo e a vida
eterna, a palavra da promessa vinculada ao sinal externo (visivel) (ALTHAUS, 1966,
p. 345-403; LOHSE, 2006, p. 57-61.298-312; BAYER, 2008, p. 225-238; KOLB,
2009, p. 131-151; MATTES, 2014, p. 353-361; SAARINEN, 2014, p. 341-350;
TRIGG, 2014, p. 412-427).

Aplicando esta teologia sacramental a eclesiologia fundamental de Lutero,
pode-se dizer. o servidor eclesiastico, igreja externa, e que € o instrumento de
Cristo, prega o Evangelho do perddo dos pecados que esta vinculado ao sinal
externo da agua, o sacramento; onde a palavra é pregada, e o batismo esta inserido
no seu conteudo, o Espirito esta presente; este cria a fé que cré na palavra da
promessa unida a agua (o sacramento, portanto, vem antes da fé); ao receber o
sacramento do batismo com fé, o homem é feito membro da igreja invisivel, membro
do corpo de Cristo e do seu reino. Ha entdo uma unido inseparavel entre a palavra,
o Espirito, Cristo e a igreja. A identificagdo dos termos sacramentais nesta

concepcao sera feita por ocasiao da sintese ecuménica no préximo capitulo.



4 SINTESE ECUMENICA

Antes de esbocar uma proposta eclesiologica introdutéria, pela propria
natureza desta dissertacdo, e sem duvidas criticavel, de concérdia entre a doutrina
catdlica conciliar e a teologia de Lutero, deve-se ter em conta que durante e apds o
Concilio Vaticano Il, tedlogos luteranos esbogaram preocupagdes e elogios,
fundamentados em seus pressupostos eclesiolégicos, a exposi¢ao sobre a natureza
da Igreja na constituicdo dogmatica Lumen Gentium e no decreto Unitatis
Redintegratio, e que servem de parametros para guiar aquela proposta. Meinhold
(1965, p. 310-312), por exemplo, chegou a afirmar que esta de acordo ao
pensamento de Lutero o ensinamento de que a Igreja € uma realidade unica e
complexa, uma sociedade visivel e uma comunhao invisivel em graca pelo Espirito.
Schwobel (2008, p. 503-544) também esboga uma valorizagdo da natureza da Igreja
na Lumen Gentium, sobretudo pela declaragdao da constituicdo de que a Igreja é
“simultaneamente santa e sempre necessitada de purificagao” (VATICANO I, 1964a,
n. 8), de modo que a peniténcia e renovacdo devem ser exercitadas
constantemente, algo que ressoa a primeira tese de Lutero no Debate para o
esclarecimento do valor das indulgéncias (1517).

Lindbeck (SUC, 1963a, p. 3) e Skydsgaard (1963, p. 4; 1965, p. 162-164),
observadores luteranos no Concilio, por outro lado, criticaram a auséncia de uma
reflexdo sobre o mistério do perdao dos pecados na exposi¢cao do papel sacramental
da Igreja no primeiro capitulo da Lumen Gentium. Parece-lhes inconcebivel falar de
uma eclesiologia fundamental ignorando a pregacdo do mistério da ira de Deus
sobre a culpa do pecado e da misericordia de Deus para com os pecadores, topicos
inclusos sob a doutrina da justificacdo nas obras de Lutero. Esta critica inclusive
antecede os questionamentos levantados por ocasido da terceira fase (1986-1993)
do dialogo ecuménico oficial entre a Igreja Catdlica e a Federagéo Luterana Mundial,
dedicado a investigacdo da eclesiologia fundamental a luz da doutrina da

justificacao:

Catélicos indagam se a compreenséo luterana da justificagdo ndo diminui a
realidade da igreja; luteranos indagam se a compreensao catdlica da igreja
ndo obscurece o evangelho conforme a doutrina da justificagdo o explica.
Nenhuma das preocupagdes € infundada, mas precisa ser esclarecida,
sobretudo porque o Novo Testamento ndo conhece qualquer oposigdo entre
evangelho e igreja (CJ, 1993, p. 159).
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Visto, contudo, que a proposta visa a colaborar para aquele dialogo oficial, &
importante ter em conta ainda as criticas desses tedlogos ao ecumenismo catolico
conforme é exposto claramente na Unitatis Redintegratio. Lindbeck (1963b, p. 7)
critica a proposigdo da Igreja Romana possuir a plenitude dos meios salutares,
enquanto as demais igrejas estariam ordenadas numa escala quantitativa
decrescente, a depender da quantidade de elementos eclesiais que nelas estivesse
presente e as vinculasse a Igreja Catdlica. Ele trata isto como um “egoismo cristao”.
Vischer (SUC, 1963b, p. 7), tedlogo reformado do Conselho Mundial de Igrejas, e
que também foi um dos observadores protestantes no Concilio, considera que o fato
das igrejas serem julgadas a luz da concérdia com a Igreja Catdlica, isto €, como
sendo realizagdes mais ou menos parciais dela, e ndo desde dentro, a partir de uma
compreensao de cada uma como um todo unitivo, torna o didlogo verdadeiro muito
dificil.

Deve-se ter em conta ainda os pontos de acordo alcangados ao longo de
décadas de dialogo oficial, e reunidos no penultimo documento da Comissao para a
Unidade Catdlico-Luterana, “Do Conflito a Comunhao”. Quais sejam: (1) a unido das
doutrinas da justificacdo, cujo texto de concérdia fundamental ainda € a DCDJ
(1997), e da natureza da igreja; (2) a justificagcdo € obra da Santissima Trindade, e
que ao justificar o homem, reune-o na igreja, corpo de Cristo. Por outro lado,
permanecem abertos ao debate os seguintes tépicos de eclesiologia fundamental:
(@) a relacédo entre a igreja visivel e invisivel, (b) o conceito de Igreja como
sacramento (CC, 2015, p. 82). Sem, portanto, diminuir as diferengas existentes entre
a doutrina catdlica e o pensamento de Lutero, algo exigido em um dialogo auténtico,
como indicado pelos teélogos do CMI (SUC, 1963c, p. 2), mas também pela Unitatis
Redintegratio (VATICANO 1I, 1964b, n. 9-11), pretende-se neste capitulo identificar
0s aspectos da eclesiologia de Lutero que ultrapassam o limite do pluralismo catdlico
verdadeiro e conjugar os topicos (a) e (b), ambos analisados nos capitulos
precedentes, com os comentarios elencados acima dos tedlogos luteranos em vista
a esbocar uma eclesiologia de concérdia incipiente. A Ultima secéo, 4.2, visa
colaborar na elaboragao de uma resposta ao argumento de Tjgrhom (2020, p. 84) de

que ha poucas sugestbes da CUCL atual, em relagao as etapas prévias do dialogo
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oficial, para transformar em algo concreto o que foi identificado como pontos

doutrinais de comum acordo.

4.1 UMA ECLESIOLOGIA DE CONCORDIA INCIPIENTE
4.1.1 Pressupostos teoldgicos fundamentais

Ao se pensar no conceito de sacramento, subentende-se, segundo a teologia
catdlica, que o opus operantis, a disposi¢gao subjetiva do homem que cré, é
indispensavel para receber a graga contida e comunicada pelo sacramentum tantum,
ainda que a eficacia objetiva do sacramento independa dela ou da disposigcao de
quem o administra (ex opere operato). Deste modo, também a fé faz um vinculo
unitivo na teologia catolica entre o sinal sensivel e a graga invisivel, enquanto causa
dispositiva desta, e também se sustenta que o sacramento € valido independente da
atitude de quem o administra ou recebe (CHAUVET, 2001, p. 123-124). Dito de outro
modo: “a validade do sacramento depende de Deus, e a sua fecundidade depende
do sujeito que cré” (CHAUVET, 2001, p. 123). Que seja aquela fé, o Concilio de
Trento expds do seguinte modo: crer naquilo que foi revelado e prometido, em
especial que o pecador ¢ justificado graciosamente por Deus em virtude da cruz de
Cristo. Por outro lado, ao mesmo tempo em que cré, o homem, reconhecendo que é
pecador e que Deus é justo, confia pela esperanga em sua misericérdia por causa
de Cristo, e principia a ama-lo ao rejeitar o pecado pela peniténcia (DH 1526). Disto
o Concilio conclui: “a fé, se a ela nao se acrescentam a esperancga e a caridade, nao
une perfeitamente a Cristo nem produz um membro vivo do seu corpo” (DH 1531), e
cada uma dessas realidades € dom de Deus.

Lutero, como foi exposto no capitulo 3, desenvolveu a sua doutrina da
justificacdo ao rejeitar o axioma nominalista: “facienti, quod est in se, infallibiliter
Deus infundit gratiam” - Deus infunde a graga aquele que faz o que esta em si, isto
€, a partir de sua capacidade natural. Esta compreensao pbée a graca como algo
dependente da vontade natural do homem, e fundamenta a rejeicado do académico
de Wittenberg da expressao “fides caritate formata”. a justificagdo € um dom de
Deus, e nada que provenha do homem pode conceder o perdao dos pecados e a
salvacdo. Em outras palavras, € somente pela fé, obra do Espirito que cré “que
Cristo padeceu por nés e que por sua causa os pecados nos sao perdoados e nos
sdo dadas justica e vida eterna”’ (LIVRO DE CONCORDIA, 2006, p. 30), que o
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homem recebe a justificacéo, e isto sem obras, méritos ou o nosso amor, entendidos
como algo que se origine na capacidade natural do homem. Ela é, portanto, a
disposicao subjetiva necessaria para que a graga justificante venha até ele; por ela o
cristdo se agarra a Cristo que morreu pelos seus pecados, e ressuscitou para a sua
justificagdo (Rm 4:25) (MULLER & PFNUR, 1982, p. 119-132; LOHSE, 2006, p. 59-
63.202; BAYER, 2008, p. 286-287; KOLB, 2009, p. 129; SAARINEN, 2014, p. 341-
348). Por outro lado, Lutero n&do rejeita um amor que seja um dom gratuito de Deus,
e esteja unido simultaneamente a fé. De fato, ele afirma no tratado Das Boas Obras
(1520) (WA 6, 202-276):

Assim como este mandamento [ndo teras outros deuses] é o primeirissimo,
supremo e melhor, do qual emanam todos os outros, nele se realizando e
sendo julgados e medidos segundo ele, da mesma forma também a sua obra
(isto é, a fé ou a confianga na boa vontade de Deus todo o tempo) é a
primeirissima, suprema, melhor, da qual todas as outras devem emanar,
realizar-se, permanecer, ser julgadas e medidas. Frente a esta obra, as
outras sdo como se os outros mandamentos existissem sem o primeiro e ndo
houvesse Deus. Por isto Santo Agostinho afirma corretamente que as obras
do primeiro mandamento séo fé, esperanga e amor. Ora, dissemos acima
que tal confianca e fé traz consigo amor e esperanga. Sim, pensando
bem, o amor é o primeiro ou ao menos simultaneo com a fé. Pois eu ndao
poderia confiar em Deus sem supor que Ele quer ser favoravel e
benigno para comigo, pelo que eu, em retorno, lhe quero bem e sou
levado a confiar nele de coragao e dele esperar tudo de bom (LUTERO,
1989, p. 107; destaque meu).

Esta mesma compreensao da doutrina catdlica e do pensamento de Lutero
esta expressa na DCDJ (1997, n. 25), mas também foi indicada posteriormente pelo
Papa Bento XVI em uma de suas catequeses paulinas. Ele explicou que “a
expressao ‘sola fide’ de Lutero é verdadeira, se ndo se opde a fé a caridade, ao
amor. A fé é olhar Cristo, confiar-se a Cristo, apegar-se a Cristo, conformar-se com
Cristo e com a sua vida. E a forma, a vida de Cristo, € o amor; portanto, acreditar é
conformar-se com Cristo e entrar no seu amor” (BENTO XVI, 2008, p. 3). O ILC, que
reune igrejas luteranas pelo mundo que assentem ao conteudo integral do Livro de
Concérdia de 1580, e o PCPUC publicaram, como fruto do didlogo oficial entre a
Igreja Catdlica e as igrejas associadas ao ILC, um documento teoldgico que
identifica pontos de concordia entre os dogmas, dentre os quais se reconhece que a
“fé exercita a confianga em Deus e o amor pelo préximo”, citando justamente a

DCDJ e a catequese de Bento XVI indicada como documentos de referéncia (ILC &
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PCPUC, 2021, p. 18). Deste modo, uma eclesiologia de concordia incipiente deve ter
como pressupostos esses dois pontos de comum acordo entre a doutrina catélica e
o pensamento de Lutero: (1) o sacramento possui uma eficacia objetiva, e a
disposicao subjetiva em uma fé unida a caridade, ambas dons de Deus, € condi¢cao
indispensavel para recepgéo da graga contida e comunicada pelo sinal visivel do
sacramento, vinculando esta realidade visivel ao efeito invisivel na alma pelo qual foi
instituido o sacramento; (2) a fé esta unida a esperanga e caridade quando se é
justificado e feito membro do Corpo de Cristo; (3) decorrente dos pontos anteriores,
a igreja € obra de Deus, e nela o homem é unido a Cristo, algo ja exposto nos

capitulos 2 e 3.

4.1.2 Conveniéncia da analogia sacramental a natureza da Igreja

Sendo a igreja uma obra de Deus, ela € um mistério de fé; a fé, de fato, diz a
Dei Verbum, é a resposta adequada a Revelacdo (VATICANO II, 1965a, n. 5). CJ
(1993, p. 132) afirma, nesse sentido, que a “nossa fé abarca a justificagao e a igreja
como obras do Deus triuno que podem ser aceitas propriamente somente pela fé
nele”. Que a igreja seja uma instituicdo de Cristo corrobora a aplicagéo analégica de
sacramento a eclesiologia fundamental, pois tanto o dogma catdlico (DH 1601)
quanto o pensamento de Lutero (WA 6, 571-572)24 ensinam que uma das notas que
compdem o conceito de sacramento é a instituicao divina. Corrobora ainda o fato de
que esse conceito compreende o sacramento como uma causa instrumental da
graga: Deus a produz na alma mediante o sacramentum tantum, o sinal visivel; do
mesmo modo, mediante a Igreja visivel, como por um instrumento, o Espirito Santo
cria a fé, a esperanca e a caridade, e confere a graca aos que recebem os
sacramentos. Verifica-se entdo mais pontos de acordo, agora estritamente
relacionados a analogia sacramental da Igreja: (4) instituicdo divina desta; (5) causa
instrumental e visivel (pregacédo, administragdo dos sacramentos, oragdes etc.) da
graga.

Deve-se ter em conta, por outro lado, que sob “instituicdo divina” a teologia
catolica e Lutero indicam a determinagao direta por Cristo tanto do efeito salutar
especifico da graga do sacramento quanto do sinal visivel que a simboliza, contém e

comunica (OTT, 1952, p. 326). No caso especifico de Lutero, dito de outro de modo,

4 Do cativeiro babilénico da igreja (1520).
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da promessa de perddo, de comunicag¢ao da graca, conectada ao elemento material
(WA 6, 571-572). Aplicando-se a eclesiologia fundamental, fundam-se no Novo
Testamento os seguintes ensinamentos: (a) a Igreja é santa e salva por Cristo,
sendo o seu corpo (Ef 5,23-25); (b) tem por fundamento, por origem, a totalidade do
evento-Cristo (1Cor 3,11); (c) Jesus escolheu doze discipulos para o seguirem de
modo mais particular (Mt 10,7ss); (d) e os enviou para pregar o Evangelho e
administrar os sacramentos (1Cor 10-11; Mt 28,19-20; Lc 22,19), prometendo
assisténcia divina (Mt 28,20; Jo 16,13); (e) a fim de que toda a criatura seja salva ao
crer, arrepender-se e ser batizada (Mt 28,19; Mc 16,16; Jo 3,5; At 2,38; Tt 3,5),
tornando-se membro do corpo de Cristo (1Cor 12,13). A igreja se insere, portanto,
na missao salvifica de Cristo, enviado do Pai: “como o Pai me enviou, também eu
vos envio” (Jo 20,21), para comunicar os frutos graciosos da redencao mediante o
ministério dos discipulos. Isto se da em primeiro lugar pela pregagdo da cruz de
Cristo, que é a nossa redengéo (1Cor 9,16; 1Cor 1,23), mas também mantendo as
tradicées (1Cor 11,2), ensinando (1 Tm 4,13) e partindo o pao liturgicamente,
comunhdao com o Corpo e Sangue de Cristo (At 2,46; 1Cor 10,17), como seus
embaixadores (2Cor 5,20) (CJ, 1993, p. 133-136; DULLES, 2007, p. 11-15;
LEVERING, 2014, p. 1-3.35-36). Deste modo, ha (6) uma determinagao direta ou
promessa divina, a da salvacgéo, (7) vinculada a um sinal sensivel, o ministério dos
que foram encarregados de “cuidar[a] da Igreja de Deus” (1Tm 3,5). Neste sentido,
os pontos 1 a 7 permitem avangar, no que concerne somente a eles, este estudo
considerando como conveniente a eclesiologia fundamental sacramental para uma
proposta de concoérdia incipiente entre o dogma catdlico e o pensamento de Lutero
nesse tema, e eles ja servem de fundamentagao para tratar o item (b) do documento
CC (2015, p. 82), exposto no inicio deste capitulo, como ponto de comum acordo
pela simples analise do dado biblico e das fontes catdlicas e luteranas. Do mesmo
modo, responde-se assim a critica dos tedlogos luteranos sobre o lugar da pregagao

da cruz, pela qual somos salvos, na exposi¢cao da natureza da Igreja.

4.1.3 Do visivel ao invisivel

Conforme exposto no capitulo 2, a nogado de sacramento inclui uma relagao
entre a realidade invisivel da graca e o sinal visivel. Aplicando-se a igreja, resta
ainda aberta a questao, item (a) da CC (2015, p. 82), de como essa relagao se
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caracteriza propriamente, algo a ser debatido nos dialogos oficiais futuros. Talvez
aqui esteja a parte mais dificil de uma eclesiologia de concérdia, justificando a opgéo
pelo termo “incipiente” em relagdo a ela. Em vista a sugerir mais pontos de comum
acordo além dos sete identificados e analisados, sera conveniente retomar algumas
exposicoes eclesiologicas de Lutero, cujo detalhamento e fontes estdo expostos no
capitulo 3, o qual eu direciono o leitor que queira averiguar, e ainda fazer uso dos
termos sacramentais.

Ainda que Lutero considere que a igreja seja uma unica realidade ao mesmo
tempo visivel e invisivel, esta, a comunhdo dos santos, isto €, a igreja invisivel, é o
que constitui essencialmente a igreja, pois é a fé invisivel que faz de alguém
membro do corpo de Cristo, da comunhao dos santos. Neste sentido, essa igreja
invisivel é descrita como “verdadeira”, “espiritual”, “interior”’, e é dela que se predica
a ordenacao divina. A igreja visivel, por outro lado, € a que faz uso dos meios
visiveis da graga, em primeiro lugar a pregagao pura da palavra, em vista ao Espirito
criar a fé, e com ela a esperancga e a caridade, no ouvinte, justificando-o e fazendo-o
membro do corpo de Cristo, da igreja invisivel, reconhecida pela fé. A igreja visivel,
portanto, localiza a existéncia da igreja invisivel e verdadeira ao redor do uso dos
meios visiveis da graga, também chamados de marcas ou sinais, dada a relagao
deles com a fé por obra do Espirito. De tal modo que Lutero considera nao ser
necessaria a uniao visivel — ambito da ordenagdo humana - com o Papa para
alguém estar na igreja verdadeira, professando a fé verdadeira. Lutero pressupoe,
portanto, o aspecto visivel da igreja, mas nega explicitamente que ele esteja
englobado em sua compreensdo essencial e instituida por Deus, pois essa é
espiritual, invisivel. Disto decorre que, neste ponto, a natureza sacramental da
Igreja, conforme exposta na Lumen Gentium, ndo se adequa ao pensamento de
Lutero sobre a eclesiologia fundamental, uma nota essencial de uma natureza
sacramental é a visibilidade do sinal que contém e comunica a graca. Na rejei¢cao do
que é visivel como essencial a natureza da Igreja, ele rejeita, de uma so6 vez, a
maioria dos ensinamentos de primeira categoria expostos na segdo 2.2.2.2,
sobretudo a constituicdo hierarquica da Igreja, na qual o Papa possui o primado de
jurisdicdo, e pde o seu pensamento, quanto a este ponto, além do limite do

pluralismo teoldgico catélico verdadeiro.



65

Além disto, ele propde que a relagdo entre as igrejas visivel e invisivel &
analoga a relagdo do corpo com a alma. Esta, deve-se recordar rapidamente, € a
forma do corpo, isto &, é o principio primeiro, imaterial, incorpéreo e subsistente de
vida e operagao do corpo. Portanto, a alma esta unida ao corpo como a forma une-
se a matéria, de modo que ela estda em cada parte do corpo, e nele todo (KREEFT,
1990, p. 163-174). O problema parece ser que na definicdo de algo que possui um
aspecto visivel, como Lutero sustenta em relagcéo a igreja, entram nao somente a
forma, como a matéria, de modo que na esséncia de igreja, expressa pela definigao,
necessariamente entraria a igreja visivel, algo que o reformador ndo esta disposto a
aceitar. Por outro lado, a analogia proposta pela Lumen Gentium como adequada
para lancgar luz a relagao entre os aspectos visivel e invisivel da realidade unica que
€ a Igreja € a da encarnagédo do Verbo: o Espirito se vale da Igreja terrena para
operar a graga salvifica, numa cooperagdo entre as operagdes divina e humana,
invisivel e visivel, para produzir o efeito querido por Cristo, e essa operagdo humana
€ principiada e levada a cabo por dom de Deus (Fp 2,13). Nao se trataria, portanto,
de uma relagao do visivel para o invisivel ao modo da forma para com a matéria,
pois ha duas operagdes distintas com dois principios distintos: uma é a do Espirito e
outra é a da Igreja terrena, ainda que esta dependa daquela do comego ao fim. Do
mesmo modo, se a comunhdo em graga dos santos € a realidade invisivel, ela ndo
esta presente em todos os membros da Igreja como a forma esta unida a matéria,
pois em alguns deles a fé € morta, informe. Este esbogo da relagao entre o visivel e
invisivel na Igreja responde de modo geral o item (a) da CC (2015, p. 82), mas nao
se adequa ao pensamento de Lutero.

Parece entdo que a eclesiologia de concérdia tende a estagnagao apds os
acordos dos pontos 1 a 7. Contudo, tentando avancgar além da aparéncia, talvez seja
possivel encontrar um outro ponto a partir do ensinamento luterano de que os sinais
infaliveis que permitem reconhecer onde a igreja verdadeira e espiritual esta sao a
pregacao da palavra e a administragao correta do batismo e do sacramento do altar.
E verdade que Lutero considera que a Igreja como um todo, ndo sé em relacdo aos
seus membros, seja pecadora, e isto contraria um ensinamento catdlico da primeira
categoria, mas a teologia catdlica reconhece que a correspondéncia entre o
sacramentum tantum e res tantum néao é perfeita, pois a Igreja visivel, comunidade

da salvacado e instrumento por meio do qual esse dom € comunicado, é feita de
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membros pecadores. Deste modo, requer-se uma realidade intermediaria,
congruente com a presenca de individuos na Igreja terrena que ndo possuem em ato
a graca santificante, para que o sacramentum tantum efetue o res tantum, a
comunhdo salvifica que participa da comunhdo da Santissima Trindade (KING,
1963, p. 76). Essa realidade, o res et sacramentum, através da qual a Igreja terrena
efetua o res tantum, como ja indicado no capitulo 2, é a pregacédo da Evangelho e a
administragao dos sacramentos (LE SOUJELE, 2014, p. 449).

Ela € conveniente ndo somente porque ambas as coisas nao exigem a
presenga da graga santificante na alma em ato (vide ponto de acordo 01), mas
porque o Evangelho tem um carater sacramental: ele, cheio dos sinais revelatorios
de Deus, em especial que “Cristo morreu por nossos pecados, segundo as
Escrituras. Foi sepultado, ressuscitou ao terceiro dia, segundo as Escrituras” (1Cor
15,3s), € o sacramento da Palavra de Deus que tem primazia, pois comunica o
mistério de Cristo (Ef 3,4), que &€, em sentido imediato, o Verbo do Pai. Além disto, o
pao da vida é recebido tanto da mesa da Palavra quanto da mesa eucaristica
(VATICANO II, 19654, n. 21), de modo que participar dos sacramentos sem a devida
recepgado e meditagdo da palavra parece ser sem sentido (CHAUVET, 2001, p. 43-
44). Se, entao, “o0 sacramentum tantum carrega o res et sacramentum que causa o
res tantum” ((LE SOUJELE, 2014, p. 449), e o res et sacramentum so6 é fecundo em
comunicar a graga ao que cré, espera e ama, decorre, de uma forma, até onde vai o
meu conhecimento, ainda nao suficientemente tratada nos dialogos oficiais, que esta
dentro do limite de um pluralismo teolégico catdlico verdadeiro em relacédo a
eclesiologia fundamental a afirmacgéo de Lutero: “toda a vida e natureza da igreja
esta na Palavra de Deus (tota vita et substantia Ecclesiae est in verbo dei” (WA 7,
721, 11-13). E isto porque a Palavra de Deus é imediatamente o Verbo, Jesus
Cristo, mas também, enquanto primazia no res et sacramentum, a pregagao do
Evangelho, em especial que Cristo morreu na cruz por nossos pecados e
ressuscitou para que féssemos feitos justos, antecede a administracdo dos
sacramentos, servindo de instrumento para a obra do Espirito em criar a fé, a
esperanca e a caridade, e da sentido a recepc¢ao deles. Unindo a percepgao exposta
no final do capitulo 2 de que a natureza sacramental da Igreja € um ensinamento da

terceira categoria, e que admite um pluralismo teoldégico mais abrangente, parece-
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me correto afirmar que esse ponto se trata do oitavo ponto de acordo entre o
pensamento eclesioldgico de Lutero e o ensinamento catolico oficial.

A modo de conclusao desta sec¢ao, este ultimo ponto abre dois problemas: (i)
dado a negagao de Lutero de algo visivel como essencial a igreja, o que implica a
rejeicao da hierarquia eclesiastica como algo ordenado por Deus, redunda, do ponto
de vista catdlico, a impossibilidade de identificar onde ha uma pregacédo pura da
palavra e uma administracdo correta dos sacramentos. Isto somente seria possivel
se a mediacao, assistida divinamente por Cristo, da Igreja (NICHOLS, 2007, p. 98-
99), tratando especificamente do ministério apostolico e dos seus sucessores, fosse
algo essencial a sua natureza, e que € o que se inclui na eclesiologia fundamental e
sacramental da Lumen Gentium. Em seguida, ha ainda o outro problema (ii) visto
que o sacramento do batismo é causa instrumental da justificacdo e, no mesmo ato,
de se tornar membro do Corpo de Cristo (1Cor 6,111; 1Cor 12,13), que tem, em sua
esséncia, algo visivel, a comunhdo com essa realidade visivel, no caso de alguém
nao estar em ignorancia de sua necessidade, € algo necessario a salvagao, pois
negar isto € o mesmo que negar o assentimento da fé ao que foi revelado. Estes

dois problemas né&o serao tratados pois fogem ao escopo desta dissertacéo.

4.2 PROPOSTAS PRATICAS

Os observadores luteranos no Concilio Vaticano Il estavam certos em afirmar
que ha diferentes ecumenismos, e o que é proposto no Concilio é conforme a
eclesiologia catolica (MEY, 2017, p. 115). Em tese, isto é Obvio. Na verdade, a
teologia ecuménica é uma espécie do género que é a teologia sistematica, e os

tedlogos, diz o cardeal Dulles:

nao sao professores de ciéncias da religido cientificamente distantes. Como
os bispos, eles sao crentes comprometidos. Eles ndo procedem sempre e
somente através de argumentacdes silogisticas, mas fazem uso amplo do
‘senso da fé&’ que o Espirito Santo infunde nos coragcbes dos crentes. Os
melhores tedlogos ndo sdo apenas dialéticos brilhantes; eles sdo também
cristdos que oram, adoram e lutam para viver a fé. A teologia deles, como
consequéncia, afirma a sua fé (DULLES, 2007, p. 42).

Portanto, que os principios da teologia ecuménica catélica sejam recebidos da
fé catdlica € um dado no qual se funda a investigacao teoldgica, e nédo algo a ser

provado ou criticado, quanto mais respondido ou refutado. Tendo isto em mente,
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pode-se partir para as recomendagdes que buscam tornar algo pratico, em relagao
ao dialogo oficial catolico-luterano, os oito pontos de comum acordo identificados

entre o pensamento de Lutero e a eclesiologia fundamental catdlica. Sao elas:

e Que nas missas seja enfatizado de algum modo, por exemplo, nas
homilias, a mensagem da cruz pela nossa redengao e da ressurreicao
para a nossa justificacao; que seja explicado esse mistério em conexao
com a natureza da igreja em nossas catequeses; que as disciplinas de
eclesiologia e de soteriologia em nossas faculdades sejam, na medida
do possivel, unidas em vista a dar uma visdo mais unitiva dos
misterios.

e Que nos cultos luteranos a realidade visivel da igreja seja explicada de
modo renovado, tendo em mente que a analogia sacramental da igreja
se ajusta em muitos aspectos ao pensamento de Lutero, ndo obstante
ser evidente que boa parte dos seus escritos ndo serem parte dos
documentos confessionais luteranos;

¢ Que haja uma purificagdo da memoaria quanto a eclesiologia de Lutero
nos pontos identificados de comum acordo, pois uma eventual plena
comunhao nao sera possivel sem essa purificagao;

e Que se tome o artigo 4 da confissdo de Augsburgo como dentro dos
limites de um pluralismo teolégico catdlico verdadeiro, e cessem as
discussdes sobre o “sola fide”;

e Que a palavra de Deus seja ensinada como realidade central do
mistério da Igreja como instrumento para que o Espirito gere a graca
salvifica;

e Que a visibilidade da Igreja seja ensinada em vista ao que ¢ invisivel, a
comunhdo em graca com Deus, atuando mediante aquela mesma
palavra e os sacramentos;

e Que haja uma énfase maior na disposicao subjetiva para recebimento
da graca sacramental,

e Que seja explicado que os sacramentos possuem uma estrutura

dialdgica, que exige, portanto, toda a comunidade de fiéis, e que eles
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sdo os primeiros a estarem no mundo a testemunhar a palavra da cruz,

que é forca de salvacao para o que cré.

Estas sugestbes praticas nao sao extraordinarias e nem pretendem ser
originais. Contudo, elas certamente ajudardo a que “o que foi alcangado possa ser

convertido em comunh&o concreta e viva” (TJGRHOM, 2020, p. 84).



CONCLUSAO

Esta dissertacdo foi uma tentativa de pdr em pratica os ditames do
ecumenismo conforme expostos na Unitatis Redintegratio (VATICANO II, 1964b).
Procurou-se, de fato, aprender, a partir da eclesiologia de Lutero, pontos de acordo
com o ensinamento catdlico que nao somente n&o foram ainda tratados
suficientemente no dialogo oficial, quanto podem iluminar os proximos passos na
busca da plena comunh&o entre a Igreja Catdlica e a Federagado Luterana Mundial.
Tem-se consciéncia que a vida crista pela fé ndo podera jamais ser confinada a
algumas proposigdes declarativas, e esta € a razdo de ser das sugestdes praticas na
secao 4.2. Ainda assim, essas proposi¢des auxiliam no ecumenismo espiritual, pela
conversao do coragdo, e na purificagdo da memdria quanto ao que antes era tido,
em relacao a eclesiologia de Lutero, como incompativel com a doutrina catdlica.

Neste sentido, apdés compreender o que é a eclesiologia fundamental catdlica
em relacdo a sua natureza sacramental, delimitou-se os contornos de um pluralismo
teoldgico catodlico verdadeiro, que engendrou, apds descrever a eclesiologia de
Lutero, a identificagcdao de oito pontos de comum acordo entre o pensamento do
reformador e a doutrina catdlica. S&o eles:

- (1) o sacramento possui uma eficacia objetiva, e a disposigao subjetiva em
uma fé unida a caridade, ambas dons de Deus, é condi¢cdo indispensavel para
recepcao da gragca contida e comunicada pelo sinal visivel do sacramento,
vinculando esta realidade visivel ao efeito invisivel na alma pelo qual foi instituido o
sacramento;

- (2) a fé esta unida a esperanca e caridade quando se é justificado e feito
membro do Corpo de Cristo;

- (3) O homem ¢é unido a Cristo na Igreja;

- (4) A Igreja foi divinamente instituida;

- (5) A Igreja terrena é causa instrumental e visivel (pregagao, administragao
dos sacramentos, oragdes etc.) da graga;

- (6) Cristo deu uma determinagao direta ou promessa divina, a de levar a
salvagao a toda a criatura, ao instituir a Igreja;

- (7) Esta salvagao esta vinculada a um sinal sensivel, o ministério dos que

foram encarregados de cuidar da “Igreja de Deus” (1 Tm 3,5);
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- (8) toda a vida e natureza da Igreja esta na palavra, que €, antes de tudo,
Cristo, e que serve de realidade intermediaria, res et sacramentum, através da qual
a Igreja terrena efetua a comunhao de graga nas almas.

Foram ainda identificados os seguintes pontos:

- A analogia sacramental em relagdo a natureza da Igreja, conforme proposto
pela Lumen Gentium, € um ensinamento nao-definitivo do Magistério ordinario e
universal, e como tal requer assentimento do intelecto e da vontade. Neste caso,
requer-se, a submissdo e adesao do intelecto e da vontade ao ensinamento,
segundo o sentir do colégio dos bispos conforme expresso pela constituicdo
dogmatica;

- Essa analogia condiz com o pensamento eclesiologico de Lutero nos pontos
(1) a(8);

- A analogia do mistério da encarnagao é mais conveniente que a da relagao
entre corpo e alma proposta por Lutero para explicar como se coadunam entre si a
visibilidade e invisibilidade na Igreja.

Por fim, as sugestdes praticas propostas com base nos pontos de comum
acordo visam fomentar uma comunhdo de vida mais profunda entre catdlicos e
luteranos, avancando além das proposicoes tedricas. Quanto aos problemas
identificados, a saber: (i) a impossibilidade de identificar onde ha uma pregacgao pura
da palavra e uma administracdo correta dos sacramentos sem que a sucessao
apostolica seja essencial a igreja; (i) a necessidade da comunhao visivel com a
Igreja terrena, por ela ser essencial ao conceito sacramental de igreja; requer-se
mais estudos aprofundados, que podem vir a ser objeto de pesquisas futuras. Mas
acreditamos que a dissertacdo cumpriu os seus objetivos, e deixa as seguintes
pistas para a caminhada ecuménica:

- E impossivel que ela avance sem que os pontos de comum acordo
alcangados sejam transformados em uma experiéncia pratica de formacédo e
vivéncia crista entre as igrejas;

- E necessario constatar que ha tépicos fundamentais para o pensamento
catélico e de Lutero que, se devidamente investigados, podem servir de pontos de
concoérdia para o avanco dessa caminhada;

- Estes mesmos pontos devem ser corajosamente postos em evidéncia para

purificar a memoaria dos cristdos catolicos a respeito do pensamento de Lutero.
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