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RESUMO

O Brasil do século XIX passou por diversas mudancas, e a religido foi uma entre tantas
areas que foi notoriamente alterada. A Instituicdo Catolica foi a Unica guia religiosa na
formacao sociopolitica da col6nia lusa, gerando assim um grande impasse com as
chegadas de outras igrejas de matriz cristd no pais, gracas as pequenas liberacdes
da Constituicdo de 1824. Quando em 1889 ocorre o golpe da Republica, e
consequentemente em janeiro de 1890 é oficializado o estado Laico no artigo 119-A,
a liberdade legal as religibes leva a uma reacao mais enfatica por parte do episcopado
brasileiro, ja embebidos do Concilio Vaticano | (1869-70) e das sequenciais enciclicas
papais. Se estabelece uma reacao catolica, com publicacdes de cartas pastorais e
congressos catolicos diocesanos. Essas Ac¢bes visavam diversas areas, como
imprensa, educacao, festas, missbes e Combate ao Protestantismo. Este trabalho
dedica-se a estudar a reacado catoélica na capital pernambucana no inicio do século
XX, ap6s o Congresso Catodlico Pernambucano de 1902. Pernambuco é o Unico
estado do pais que organiza um 6rgéo oficial contra o protestantissimo, nomeado de
“Liga contra o protestantismo”, fundada em setembro do mesmo ano, tendo por base
a Igreja de Nossa Senhora da Penha, no bairro de S&do José no Recife. A Liga
publicava com periodicidade nos principais jornais circulantes do Recife,
principalmente em A Provincia: 6rgao do Partido Liberal. As publica¢gfes tratavam de
temas pilares da fé catdlica a fim de alcancar os fiéis e blinda-los das heresias dos
protestantes. A liga ganha destaque no seu periodo pela manifestacdo do seu
combate através de queimas de biblias protestantes, incitando debates sobre limites
e tolerancia religiosa. Utilizaremos a visao do sociologo Pierre Bourdieu sobre os
meétodos de manutencao da Igreja Romana e a luta pelo dominio do campo religioso
no Recife, entendendo a Liga tanto como uma acdo quanto como uma reacdo a
conjectura religiosa e ideoldgica da época.

Palavras-chave: Igreja; Estado; Poder; Movimentos de Resisténcia; Conflitos
religiosos.



ABSTRACT

The Brazil of the 19th century went through several changes, and religion was one of
the areas that was notably altered. The Catholic institution was the only religious guide
in the socio-political formation of the Portuguese colony, thus generating a great
impasse with the arrival of other Christian churches in the country, thanks to the small
liberations of the 1824 Constitution. When the Republic coup occurred in 1889, and
consequently in January 1890, the secular state was officially established in article
119-A. The legal freedom given to religions led to a more emphatic reaction from the
Brazilian episcopate, already imbued with the First Vatican Council (1869-70) and
subsequent papal encyclicals. A Catholic reaction was established, with the publication
of pastoral letters and diocesan Catholic congresses. These actions targeted various
areas, such as the press, education, festivals, missions, and the fight against
Protestantism. This work is dedicated to studying the Catholic reaction in the capital of
Pernambuco at the beginning of the 20th century, after the Pernambuco Catholic
Congress of 1902. Pernambuco is the only state in the country that organizes an official
body against Protestantism, named "League against Protestantism,” founded in
September of the same year, based at Our Lady of Penha Church in the S&o José
neighborhood of Recife. The League regularly published in the main circulating
newspapers of Recife, especially in A Provincia: 6rgdo do Partido Liberal. The
publications addressed key pillars of the Catholic faith to reach believers and shield
them from Protestant heresies. The league gained prominence in its period for its
manifestation of its fight through burning Protestant Bibles inciting debates about
religious limits and tolerance. We will use sociologist Pierre Bourdieu's view on
methods for maintaining the Roman Church and the struggle for dominance in the
religious field in Recife, understanding the League both as an action and as a reaction
to the religious and ideological conjecture of that time.

Keywords: Church; State; Power; Resistance movements; Religious conflicts.
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1. INTRODUCAO

O Recife do século XX passava por grandes transformacfes com obras no
centro da cidade: criagdo de avenidas, construcéo de prédios e reformas em igrejas.
No entanto, além das mudancas fisicas, algo significativo ocorria na religiosidade dos
recifenses. A cidade abrigava mais igrejas, porém, essas ndo possuiam templos
grandiosos, paredes repletas de pinturas e imagens; eram mais simples,
assemelhando-se a casas, e seus lideres ndo usavam batina e podiam se casar. Eram
igrejas reformadas, ndo pela prefeitura, mas por Lutero. Essa "ameaca" herege da
“Nova Seita” impulsionou atos flamejantes dos clérigos, queimando o que os “bodes™
chamavam de biblia. O embate entre catélicos e protestantes, evidenciado no conflito,
era figurativamente as CHAMAS DA FE. Para explicar esse conflito, utilizamos a
vertente tedrica guiada pelas teorias de habitus e campo do socibélogo Pierre Bourdieu.
A filbsofa Evania Reich sintetiza este conceito de Bourdieu: “o habitus de um agente
social, no momento de sua tomada de decisdo, possibilita que sua escolha ndo se dé
através de um simples calculo racional, mas leve em conta uma formacdo e um
aprendizado no interior de uma sociedade.” (2017, p. 88). Portanto, é necessario
entender que os agentes religiosos objetos da pesquisa, 0s recifenses, ndo possuiam
o habitus religioso por total consciéncia; se nascia catdlico, isso se devia a imposicdes
e manifestacdes religiosas-culturais secularmente estabelecidas ao longo da histéria
do pais. Assim, apesar da laicidade do Estado brasileiro ter sido estabelecida desde
janeiro de 1890, com o Decreto 119-A, a religido "oficial" do pais permanecia, na
pratica, sendo a catdlica. A antropologa holandesa Marjo de Theije destaca que "Em
Recife, os monumentos catolicos no antigo centro da cidade testemunham uma longa
e rica historia de devocédo e dominacdo" (2006, p. 66). Sobre a mudanca de cenério,
Theije explica:

A religiao foi, assim, um divisor primario do espaco e lugar na cidade
do século XX, com o catolicismo monopolizando a marcacao religiosa
do espaco urbano. No decorrer do século XX, entretanto, esse

monopdlio foi quebrado pelas igrejas protestantes construidas nos
bairros de classe média (2006, p. 66).

1 Termo pejorativo utilizado no periodo para se referenciar aos protestantes

2 Qutro termo pejorativo utilizado para menosprezar os protestantes fazendo referéncia ao texto do livro
biblico de Mateus no capitulo 25 “E colocara as ovelhas a sua direita e os bodes a sua esquerda” (v.
33), em que os bodes séo os falsos cristdos que nao herdaram o Reino dos Céus
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Essa histéria de dominacao em todo territério brasileiro, mas especificamente
no Recife, comeca a sofrer, de forma mais efetiva, interferéncias com a chegada de
outras organizacdes religiosas de matriz crista no fim do século XIX, trazendo consigo
outros habitus que igualmente pretendiam impor-se como Unica forma possivel de
relacdo com a divindade. Este trabalho dedica-se a estudar a reacédo catdlica a
permeacao dos habitus protestantes na capital pernambucana no inicio do século XX.
O campo nada mais € do que o locus onde se revela criticamente o capital religioso.
Obter o poder do capital € o meio de conquistar o campo. Nesse caso, 0 campo
religioso recifense. Por isso as trocas publicas, potencializadas ap0s a criacédo da Liga
Contra o Protestantismo (1902), de cartas entre os representantes de cada religido,

justamente para ganharem o capital em questao: os fiéis recifenses.

A principal fonte da pesquisa séo os periddicos recifenses do inicio do século
XX, mais especificamente o Jornal de Recife, Diario de Pernambuco, A Provincia:
orgao do partido liberal e o Jornal Pequeno. Esses quatro periddicos concentravam o
embate publicitario entre os agentes catdlicos e protestantes. Os conflitos eram
publicados para envolver o recifense na discussdo e assim conquista-lo para outra
religido ou firma-lo na sua, j4 que o jornal era lido/visto pela maioria da populacéo
letrada da capital. A historiadora Tania Regina de Luca nos convida a analisar as
diferentes linguagens do jornal para perceber como a materialidade do jornal/revista
poderia atrair o publico, mesmo o pouco letrado. Os quatro jornais possuiam
tamanhos parecidos, e na maioria das vezes possuiam quatro paginas e apenas uma
edicdo por dia. O valor dos jornais era o mesmo, 100 réis, mas quanto ao valor
semestral, O Pequeno era mais barato custando 10 mil réis, enquanto A Provincia
custava 12 mil réis, e o Jornal de Recife e o Diério custavam 15 mil réis e 16 mil réis,

respectivamente.

O Diério era propriedade de Francisco de Assis Rosa e Silva, um politico
republicano, e tinha como redator-chefe Arthur Orlando da Silva, membro da
Academia Brasileira de Letras (ABL). Apesar de haver mais publicacdes de cunho
protestante no jornal, também se encontravam publica¢des catolicas. E um jornal que

possui poucas imagens e transmitia tradi¢ao.

O Pegueno Jornal foi fundado em 1898 e era propriedade do jornalista Tomé

Gibson. O jornal possuia charges e letras grandes, era descontraido em comparacao
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aos outros perioddicos da época, com colunas como “A comédia do dia” e “Humorismo”.
Nos embates nele publicados vemos sempre um teor de sarcasmo por parte do

redator, e em seu jornal havia espaco para publicacdes de ambas as religides.

A Provincia, no periodo estudado, era propriedade dos filhos de José Maria
de Albuquerque e Mello, falecido politico, que chegara a assumir, por menos de um
ano, o governo pernambucano. O jornal, frequentemente, em suas edicfes, vinha
estampado com uma charge ou imagem. Este periddico era o perpetuador do
catolicismo, e por isso ndo possuia nenhuma publicacdo protestante. A Liga foi tdo
importante que gerou uma coluna sobre religido, que antes néo existia no periddico,

chamada Coluna Religiosa.

O Jornal de Recife foi fundado pelo professor José de Vasconcelos, e tinha
como redatores Oswaldo Machado, Domingos Gongalves, Alfredo Vanthier e Eurico
Chaves. O jornal trazia em sua primeira folha uma coluna com um poema, possuia
frequentemente algum tipo de imagem. E era predominante em publicacdes
protestantes, sendo quase exclusiva a presenca de autores protestantes em sua
coluna Questéao Religiosa.

Luca afirma que “E importante estar alerta para os aspectos que envolvem a
materialidade dos impressos e seus suportes, que nada tém de natural” (Luca, 2015,
p.132). O fato de a Coluna Religiosa da Provincia ser publicada, em sua grande
maioria, na primeira pagina, ressalta ainda mais o vinculo dos proprietarios com a
organizagao religiosa. Luca prossegue afirmando que “Historicizar a fonte requer ter
em conta, portanto, as condi¢cbes técnicas de producdo vigentes e a averiguacao,
dentre tudo que se dispunha, do que foi escolhido e o porqué” (Luca, 2015, p.132). O
Jornal de Recife, ao publicar, basicamente, textos de cunho protestante, mostra um

favorecimento a essa religido ou um desprezo a outra.

Baseado nisto o capitulo Il dedica-se a abordar sobre o cenario mundial e
nacional politicamente e religiosamente. Afinal, a Liga tinha a proposta de combater o
protestantismo e ndo podemos analisar tal intencdo com mera finalidade. O embate
entre protestantes e catélicos surge no movimento da Reforma Protestante, no século
XVI. Paralelamente, o catolicismo realiza um dos Concilios mais importantes da era
pos-medieval, o Concilio de Trento (1545-1563), que baseou a postura da Igreja

Romana nos séculos seguintes e norteou diante das grandes mudancas do século,
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principalmente na colonizacéo ibérica no continente americano. Visando lancar bases
da fé nas novas terras a ordem religiosa Jesuita tem a missédo de doutrinar, catequizar

e catolizar a populacdo, desde indigenas até os filhos dos senhores.

Assim nasciam as nages catolicas sob dominio espanhol e portugués. Alderi
Matos (2011) explica:

Portanto, a descoberta e colonizacao do Brasil foi um empreendimento
conjunto do Estado portugués e da Igreja Catodlica, no qual a coroa
desempenhou o papel predominante. O estado forneceu o0s navios,
custeou as despesas, construiu as igrejas e pagou o clero, mas
também teve o direito de nomear os bispos, recolher os dizimos,
aprovar documentos e interferir em quase todas as areas da vida da

igreja. (p. 2)

Entretanto, esse catolicismo brasileiro ndo seguia os moldes exigidos pelo
papado e por Trento. Matos explica que havia catolicismos na colbnia. O mais
vivenciado era dos colonos, focado na devo¢do aos santos, principalmente a Maria,
enquanto uma minoria, localizada nos centros urbanos, era mais dogmética e
“alinhada a Roma” (p. 3). Nado podemos entender essa construgao religiosa como
plena dominacao catdlica, pois o Estado controlava as acfes da Igreja por causa da
instituicdo do Padroado. Uma via de mao dupla, que fazia o monarca um
expansionista do catolicismo por suas terras ao mesmo tempo que limitava o poder
espiritual ao querer do Rei, um departamento de administracdo civil. (DE SOUZA,
2014)

Os protestantes até se fixam no Brasil no inicio da colbnia, os franceses na
Guanabara (1555-67) e os Holandeses no Nordeste (1630-54), contudo o foco da
chegada desses grupos ndo foi visando inicialmente nem exclusivamente a
evangelizagdo dos nativos, mas sim os dominios das terras para as respectivas
coroas. Demoraria séculos para de fato o protestantismo se assentar no Brasil. E
assim foi crescendo o catolicismo na colbnia lusa em estatura, mas com muitas
deficiéncias. Falta de investimento devido nos clérigos, poucas circunscricoes
eclesiasticas. A situacdo se complica gracas aos eventos na Europa. A Revolucéo
Francesa e a Revolucao Industrial na Inglaterra, ambas no final do século XVIII,
desencadeiam mudancas impregnadas por ideais liberais, secularistas e modernistas
gue colocavam os dogmas da Igreja em risco. As ideias europeias se perpetuaram no

Brasil gracas as a¢6es do primeiro-ministro portugués Sebastido José, o Marqués de
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Pombal. Uma de suas acdes mais caracteristicas foi a expulsdo dos Jesuitas no
Brasil. Afinal, parte do pensamento moderno era um poder mais autbnomo do estado,
tanto que as sequenciais independéncias na América Espanhola levaram a uma
unanimidade de estabelecimento de Republicas. Os Jesuitas eram vistos como um
obstaculo desse pensamento, pois detinham terras e se submetiam diretamente ao
papado, sinal de insubordinacdo a Coroa. Apesar deste grupo retornar na década de
1840 ao Brasil, tal expulséo ja configurava desavencas conjugais neste casamento
entre Igreja e Estado.

A acdo do francés Napoledo Bonaparte com o Bloqueio Continental (1806)
forcou a coroa lusa a rumar para sua coldnia, devido a sua alta dependéncia com a
coroa saxa. A familia real adentrou as terras brasileiras em 1808 e tornou o Rio de
Janeiro capital do Reino Unido de Brasil e Algarves. J& ndo éramos mais uma colbnia
e podiamos comprar e vender para as na¢des amigas. Além dos produtos ingleses,
grupos de anglicanos chegaram ao Brasil, mas sem a intencao de fazer prosélitos. Os
grupos destinados a missdo sO chegariam ap6s a independéncia do Brasil e a
consequente Constituicdo que dava uma leve abertura para a chegada de
protestantes, contudo, os limitando bastante. Podiam viver aqui, mas nao podiam

construir templos, apenas realizar cultos em suas casas. Viviam Geier explica que:

Assim, muitos desses primeiros templos tornaram-se possivelmente
indiferenciaveis na paisagem urbana em que se inseriam — tanto em
relacdo ao seu porte quanto a tipologia. Em alguns casos, eles
chegavam mesmo a alugar iméveis para servir 0s servi¢os religiosos
nos anos iniciais de formacao do trabalho em novas localidades (2012,
p.42).

Em meados de 1850, diversos grupos protestantes haviam chegado e se
estabelecido em regifes centrais onde havia facilidade de transporte. Pernambuco,
especificamente Recife, foi um desses locais escolhidos, gracas a linha de trem "Great
Western do Brasil", que inicialmente detinha um ramal que ia do Forte do Brum até
Limoeiro, inicio do Agreste (Souza, 2013, p. 4-5). A igreja Congregacional chegou em
1873. Ela, de certa forma, era uma denominacao original no Brasil, pois ndo estava
ligada ao congregacionalismo britanico. Tinha a frente o missionario Dr. Robert Reid
Kalley, um escocés que teve lagos com o presbiterianismo, mas ndo se considerava
parte de nenhuma denominacado especifica. Ao chegar no Brasil, fundou a "Igreja

Evangélica”, que hoje chamamos de "Igreja Congregacional.
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A segunda igreja a ser estabelecida foi a Presbiteriana, em 1878, tendo a
frente o missionario John Rockwell Smith, norte-americano. E a terceira e Ultima
estabelecida no periodo da pesquisa foi a Batista, em 1886, tendo a frente o
missionario Salom&o Luiz Ginsburg, um polonés de familia judaica que havia se
convertido ao congregacionalismo britanico e ido morar na Inglaterra. De 14, mudou-
se para Portugal com funcdo missionaria, onde aprendeu o portugués. Contudo, foi
expulso pelos catélicos lusos devido a polémica gerada por seus escritos, sendo
encaminhado entdo para o avido campo brasileiro. Ao chegar no Brasil, conheceu o

missionario batista Zacarias Taylor e aliou-se ao trabalho missionario batista.

Enquanto o protestantismo ganhava espaco, o catolicismo passava por
algumas reformas internas. O Concilio Vaticano | (1869-70) lancava as bases diante
da nova realidade, estabelecendo a infalibilidade papal. O episcopado brasileiro
buscava implementar as diretrizes do Concilio, porém sem o apoio da Coroa, o que
levou a um impasse com Pedro I, resultando na prisdo dos Bispos de Olinda e Belém,
conhecido como a Questdo Religiosa (1870). Com o golpe da Republica em 1889, a
Laicidade foi logo estabelecida. Na pratica, a realidade ndo mudou muito, o
catolicismo continuava sendo a religido predominante entre o povo. Mesmo com 0s
protestantes podendo construir templos, muitas igrejas ndo seguiram o padrdo
arquitetbnico de seus paises de origem, optando por uma arquitetura mais moderna
devido aos custos mais baixos. Vivian Geier afirma que "suas praticas religiosas
exigiam apenas uma sala com paredes lisas, 0 que era mais acessivel
economicamente” (2012, p. 46). Geier também menciona que 0s protestantes, apesar
da arquitetura moderna, buscavam incorporar elementos historicos da tradicao crista,
como torres ou arcos ogivais (lembrando as catedrais goéticas), sendo esses
elementos visiveis na Igreja Presbiteriana da Boa Vista e na Primeira Igreja Batista do

Recife, ambas localizadas no centro do Recife.

O episcopado brasileiro reagiu & nova lei e estabeleceu acdes para fortalecer

a Igreja brasileira. Cada diocese deveria realizar um Congresso Catélico a fim de
estabelecer métodos e acbes. O segundo capitulo se propde a abordar a reacao do
catolicismo a Laicidade. O Congresso diocesano pernambucano ocorreu em 1902 e
estabeleceu agfes nas areas de educacdo, romarias, apostolado de oracao, servico
social, questao operaria e combate ao protestantismo. O responsavel por esta tltima
acao foi o conhecido Frei Celestino de Pedavoli, capuchinho italiano famoso por sua
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oratoria. Quando ele faleceu em 1910, foi reconhecido por sua "vasta erudicdo e
servicos prestados a religido, da qual era ardoroso ministro”. Ele fundou a Liga Contra
o Protestantismo no mesmo ano. A Liga realizava reunides na igreja sede, a Igreja de
Nossa Senhora da Penha, e publicava artigos nos periddicos recifenses,
principalmente no ja citado A Provincia. Ela foi anunciada pela primeira vez no Jornal
de Recife do dia 26 de junho de 1902:

Em seguida concedeu a palavra o revdm. Frei Celestino de Pedavoli
gue tomando por thema <O protestantismo> falou durante 90 minutos,
terminando por apresentar uma proposta cujo fim é a creagdo duma
liga contra o protestantismo, a qual foi unanimemente aprovada®

Pedavoli, mesmo antes da liga, ja era um polemista. Perpetuando acusacdes
aos protestantismos, utilizando apelidos bastante pejorativos e preconceituosos
como: Nova seita, bode, hydra de satanas. Havia toda uma cosmovisao de como era

atuacdo dos missionarios reformados. Sobre isso Emile Léonard afirma que:

Dizia-se também que as conversfes a protestantismo eram feitas a
peso de dinheiro: vinte cruzeiros para um branco, quinze para um
mulato e dez para um negro (coisa semelhante aconteceu na provincia
francesa de Auverge, em fins do século XIX, em que se dizia que um
evangelista presenteava um guarda-chuva a cada convertido). Mas
era preciso ndo esquecer que o dinheiro dos protestantes lhes era
enviado pelo diabo e se transformava em carvdo nas maos de quem
o aceitasse” (2002, p. 120)

O protestantismo se via permeado dessas informagdes chamativas, e desmenti-las
nao era uma funcao facil. Principalmente por ser uma religido do outro, do estranho,
Vicente Férrer (1906), um catélico, ao analisar o funcionamento das seitas

protestantes em Pernambuco, conclui que:

Perdidos no meio de uma populacgéo, nas totalidade catholica, se ndo
convictamente ao menos por habito, comprehende-se que esforcos,
gue pertinacia precisam 0s protestantes brasileiros para conservar
uma religido, n&o recebida no berco, nem herdada, ndo imposta por
circunstancias extraordinarias, mas aceita e mantida pelo ouvido, na
frase de S. Paulo, a despeito das injurias e perseguicbes dos
ignorantes e fanaticos. (p. 8)

3 PEDAVOLI, Celestino. Congresso Catholico. Jornal de Recife. Recife, ano XLV, 26/06/1902, n. 142,
p. 1. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/705110/44634
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Esse grupo sofre violéncias, tem seus templos apedrejados, e por vezes

gueimados. Mesmo com frequentes intolerancias, ndo recebem apoio dos politicos.

Em 1900, ocorreu uma perseguicéo na cidade do agreste Bom Jardim. De acordo com

A.R. Crabtree, uma congregacdo batista foi aberta na cidade pelo pastor Antdnio

Marques, o que desagradou o fazendeiro Nicolau Duarte e o chefe politico local, o Dr.

Mota Silveira. Ambos organizaram grupos para invadir a congregacéao durante o culto,

que era realizado na casa do fiel Primo Fonseca. No entanto, ambos planejaram os

ataques para o mesmo dia sem saber:

O grupo que representava o fazendeiro, sob a direcdo de José Cabral,
chegou primeiro em frente da casa onde se realizava o culto. Logo em
seguida chegou o segundo que representava o Dr. Mota Silveira,
dirigido pelo inspetor de policia, Manoel Joaquim. Supondo o inspetor
de policia que os homens em frente da casa do Sr. Primo fossem um
grupo de crentes, mandou fulmina-los a bala. O grupo de José Cabral,
supondo que estava sendo atacado por crentes, respondeu com fogo.
Travou-se o tiroteio entre os dois grupos de perseguidores enquanto
os crentes lograram fugir pelos fundos da casa. S6 no dia seguinte
verificou-se 0 engano de que em vez de atacar 0s crentes, como
pensavam, atiraram fogo uns contra os outros. (p. 147-148)

Comecaram a acusar os protestantes pelas mortes, e durante quatro anos

foram indiciados:

forjaram a torpe callinia de serem os proprios perseguidos o0s autores
desse monstruoso crime, e, contra eles, instauraram processo judicial.
Na madrugada do dia seguinte, a policia local estava no encalco dos
12 batistas de Bom Jardim, inclusive do Pastor Marques, a fim de
efetuar lhes a prisdo. Quatro deles, que se haviam conservado em
suas casas, nada suspeitando, foram presos e horrivelmente
maltratados para se I|hes extorquir a confissdo do delito.
Especialmente contra o Pastor Marques e Primo Fonseca, em cuja
casa se realizavam os cultos, explodiu a furia desses sanguinarios.
Um a um eram levados perante o tribunal do juri de Bom Jardim e
pronunciados. Através de quatro longos anos essa manobra
continuou, até que, afinal, todos os acusados foram absolvidos. Nesse
iniquo processo, 0 entdo missionario do campo, Rev. Salomao
Ginsburg, tomou parte saliente, esforcando-se heroicamente em prol
desses martires. E, além do trabalho insano que isso lhe acarretou,
viu-se obrigado a despender nada menos de quinze mil cruzeiros, com
a defesa (p. 149)

Este caso é um dos muitos desse periodo em que 0s protestantes se viam

sem apoio das autoridades competentes. O apoio era visto por parte dos liberais, que,

mesmo sendo catodlicos, teciam criticas ao clericalismo. O Jornal de Recife, de teor
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liberal, dava permissividade para as publicacdes protestantes, que eram muito menos
frequentes do que as da Liga, afinal precisavam pagar para anunciar suas ideias.
Havia também mais publicadores protestantes do que catdlicos, pois havia mais
denominacbes (Batista, Presbiteriana e Congregacional). Entretanto, vale ressaltar
que o poder de critica da Liga ficava monopolizado nas méaos dos clérigos,
especificamente Frei Celestino e Padre Hermeto, e por vezes algum leigo catdlico

influente também publicava.

Durante o final de 1902 e inicio de 1903, as trocas de artigos e cartas publicas
efervesciam nos periédicos, tratando de assuntos da base dogmatica de ambas as
crencas. No entanto, quando a Liga se prop6s a queimar biblias protestantes em
fevereiro e depois em setembro de 1903, as discussdes a favor e contra tal ato
focaram no limite da liberdade de expresséo religiosa e na intolerancia. Férrer Aradjo
(1906) fala:

Queimar biblias!? Que acto brutal! Seus autores e cumplices que idéa
fazem de nossa religiao!? A biblia dos evangélicos € o cédigo religioso
de muitos povos civilisados, que nella se inspirando tém praticado os
mais alevantados feitos! [...] Devemos respeital-a, porque nella,
apesar do truncamento, encontram-se muitas verdades do credo
catholico. Tal livro, pode dizer-se, também é nosso [...] (p. 10)

E sobre as queimas e ac¢des da Liga pds 1903 que o terceiro capitulo se foca.
Os catodlicos consideravam a biblia protestante falsa. Micheline Vasconcelos (2005)

afirma:

Estas ndo eram consideradas exemplares do livro sagrado do
cristianismo. mas uma obra protestante, falsificada, truncada e
adulterada, sendo sua leitura proibida. [...] A referéncia constate pela
prédica oficial catdlica a ‘adulteragéo’ sofrida pela Biblia nas maos dos
protestantes diz respeito a auséncia dos sete livros do Velho
Testamento, considerado apoécrifos pelos protestantes: Baruc, dois
livros de Macabeus, Judite, Tobias, Eclesidsticos e Sabedoria (p. 57-

58).

Para os protestantes, a Biblia € uma das bases de sua fé, e por isso
dedicavam-se a venda e distribuicdo deste livro. Todos os exemplares queimados em
1903 eram Biblias e livros que os fiéis catblicos de Recife haviam ganhado ou
comprado dos protestantes e entregado a liga. Outras queimas ocorreram pelo pais,

e novamente em 1906 em Pernambuco, agora na cidade de Caruaru. Todas as

gueimas, apesar da discussao, néo tiveram seus agentes penalizados.
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Com o decorrer dos anos, o embate vai se enfraguecendo, tendo outros
personagens como liberais, conservadores e espiritas que aproveitavam as polémicas
a fim de expor suas opinides politico-religiosas, ressurgindo por teméticas especificas,
como a questdo da macgonaria ou conversges. Como o caso de Antbnia Ferreira
Campos, ex-pastor batista, que se converte ao catolicismo e funda o Centro de
Propaganda Catolica, uma espécie de editora-livraria. Em contrapartida, os
protestantes usam casos de ex-padres como Antonio Teixeira de Albuquerque, 0
primeiro pastor batista brasileiro, fundador de diversas igrejas como a Primeira Igreja
Batista de Macei0, e que escreve uma sequéncia de artigos intitulada "Trés razdes

pelas quais deixei a Igreja romana.

A liga se encerra no final da primeira década de 1900. Na perspectiva
protestante o findar deste 6rgédo € concomitante ao crescimento protestante, dando

alusao ha uma vitéria protestante:

N&o resta divida nenhuma de que os excessos d'A Liga Contra o
Protestantismo na queima de Biblias contribuiu afinal de contas para
0 progresso da Causa do evangelho em Pernambuco. Pouco tempo
depois a Liga morreu, mas os evangélicos, inspirados e animados pela
grande manifestacdo da liberalidade dos pernambucanos, entraram
numa nova época de prosperidade. (Crabtree, 1962, p. 226)

A morte do Frei Celestino auxilia na conclusdo deste 6rgdo, em agosto de
1910. Apesar de ndo mais haver um 6érgao oficial para combater o protestantismo,
isso nao significava uma facilidade de insercéo de religides ndo-catdlicas. Tanto que
o periédico pernambucano O Missionario: 6rgao da sociedade juvenil batista, de 1906,
trazia em sua Ultima pagina uma secdo nomeada de Garantias constitucionais
relativas a liberdade e crencas religiosas, em que havia trechos da constituicdo com
a finalidade de que seus leitores decorassem ou tivessem em maos os direitos para o

culto, pois a realidade de persegui¢des ainda era presente.

Esse fenbmeno, ocorrido no inicio do século XX, perpetua-se e, até mais,
torna-se acirrado em nossos dias, através das redes sociais. E de extrema importancia
estudar esses acontecimentos, praticamente desprezados na historiografia do século
XX, para conhecer a nossa histéria em geral, conscientizar e quem sabe modificar o
olhar sobre a violéncia ocorrida hoje, especialmente contra as religibes afro e
orientais, em nosso pais, visualizando o que as estabelecidas religides de matriz crista

(catolica e néao catdlica) ja vivenciaram.
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2. LENHA, FOSFORO E ROMA: OS PREPARATIVOS DA REAGCAO
CATOLICA A LAICIDADE BRASILEIRA

Um tipico recifense do ano de 1902 que logo de manha saia para trabalhar e
comprava o seu jornal na mesma banca de sempre, se viu impactado quando leu a
solene noticia que o convocava para uma guerra. Nao € preciso ter um grande
conhecimento historico ou revisitar livros para saber que o Brasil ndo enfrentara
nenhum grande conflito neste periodo, o que tornava a manchete da primeira pagina
ainda mais intrigante. Uma leitura mais atenta responderia a aflicdo desse homem
comum. O combate era incitado pelos portées de uma igreja perto do centro da cidade,
la na Basilica de Nossa Senhora da Penha, e os generais vestiam uma simples tunica
e um chamativo Terco: eram os cordiais Capuchinhos. A batalha era pela "causa da
santa religido e da patria". A leitura basica deste cidaddo, mesmo turva, era suficiente
para causar temor no coracao. Pois havia um mal que colocara os brasileiros em risco.
Quem seriam esses? "Filhos espurios do cristianismo [...] a religido protestante”. De
fato, apesar de ainda singela, um olhar mais cauteloso ja percebia a presenca de
homens carregando um livro preto e falando um portugués carregado por um sotaque
desconhecido. Era esse o inimigo? O redator deixa claro que ndo se deveria deixar
enganar pelo discurso biblico desses missionarios, afinal estes alteraram a Biblia,
negavam a virgindade perpétua de Maria e a autoridade do Papa. Hereges! Como
poderiam afirmar tdo injuria? Mas nao bastava ter raiva, a manchete encerra com um

veredito, era necessario "nos pormos em acgao”*!

A noticia anunciava os ideais por tras da recente fundacdo, em 27 de
setembro, da Liga contra o protestantismo, um 6érgdo organizado no Congresso
Catolico Pernambucano (1902) cujo principal intuito, ja bem esclarecido pelo seu
nome, era combater o protestantismo. O que pode ser interpretado como uma atitude
radical ou extrema na verdade é uma (re)acao da instituicdo Catodlica brasileira perante
as mudancas do século XIX. Iremos identificar os motivos macro e micro de sua

criacao.

4 Ibidem
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2.1 NOVIDADES DO VELHO CONTINENTE

Quando, em 1517, um monge agostiniano pendura na parede do Castelo de
Wittenberg suas opinides e perspectivas biblicas sobre a realidade do cristianismo do
periodo em questédo, ndo ocorre "apenas” uma revolucao religiosa, mas desencadeia
mudancas profundas no velho jeito europeu de governar um povo. Era indissociavel
a relacdo Igreja Catolica e Estado e, com o passar dos anos, grandes na¢gbes como
Inglaterra e Franca se veem tomadas pelo protestantismo, mesmo que com proje¢cdes
demograficas e ramificacGes teoldgicas diferentes. Era necessario agir, a instituicao
Igreja precisava se reinventar, ou reafirmar seus ideais, que pareciam dissolutos. E
planejada entdo uma reunido com o papado, um concilio, uma pratica feita em tempos

e tempos para resolver crises.

O Concilio de Trento (1545-1563) é estabelecido em um momento de grandes
mudancas no cenario mundial e admiti-lo unicamente como uma reag¢do ao
protestantismo € diminuir seu propésito. Vale ressaltar que as criticas a certas
posturas da igreja ndo foram exclusivamente dos reformadores protestantes apos
1517. Antes, j& havia protestos internos contra os abusos eclesiasticos e certas
correntes teolégicas difundidas pelo papado. Célio Costa e Anderson Oliveira (2016)
explicam: "Foram movimentos anticlericais e antipapais que questionavam a
autoridade papal, discutiam as leis, 0 governo e a prépria organizacdo da Igreja. A
Cdria Romana, entretanto, so lenta e paulatinamente aceitou a ideia de uma reforma
(Dickens, 1972)". Muitos bispos integraram esses movimentos influenciados por uma
renovacgao espiritual, a devotio moderna, baseada no escrito do século XV "Imitacéo
de Cristo" de Toméas de Kempis. Maria Martins e Teresinha Duarte (2010) explicam
esta obra:

afirma temas caros a devotio, como a humildade, a obediéncia, a
simplicidade, a devocéo, a piedade, a oracdo individual e a meditacéo,
entre outros. [...] Houve uma redescoberta das Sagradas Escrituras do
Cristo dos Evangelhos e dos escritos dos Santos Padres, dando
énfase a uma religido mais intimista, menos ritualista, mas que néo
excluia totalmente o padre por ser ele ordenado para celebrar a missa
e 0 Unico que poderia consagrar o corpo de Cristo.

Antes mesmo do Concilio de Trento, entre 1512-17, ocorreu o 5° Concilio de

Latrdo, visando acalmar os animos, mas sem grandes resultados. Ou seja,
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movimentos dentro da propria Igreja expunham a necessidade de novas respostas;
era entdo necessaria uma Reforma Catolica. E nesse cenério que o Concilio de Trento
ocorre: problemas internos, mudangas socioecondmicas na Europa impulsionadas
também pela chegada dos Europeus no continente americano. O protestantismo
também foi uma importante pauta. Pedro Paiva (2014) explica que as teses luteranas
incentivaram a elaboracdo de respostas por parte do papado. Ndo é a toa que o
Concilio durou quase duas décadas. Josemar Modes e Jodo Hoéring (2020) elencam
algumas das respostas:

0 papado era a representacédo visivel de Cristo na terra, e a tradi¢cao
estava em pé de igualdade com a Biblia, questdes fundamentais
criticadas fortemente por Lutero. Da mesma, forma a Justificacdo pela
fé foi rejeitada, argumentando-se a partir da Epistola de Tiago que as
obras também eram necessarias para a salvagdo. Assim também foi
rejeitada a predestinacdo e reafirmaram o livre-arbitrio (questdes
criticadas e combatidas ndo somente por Lutero, mas também por
Jodo Calvino).(p. 83-84)

Diante disso, alguns pilares sdo estabelecidos de acordo com Paiva (2014):
“A reorganizagéo da doutrina catdlica e da Igreja a partir do centro Romano” (p. 16),
uma das principais énfases em relagao a autoridade papal; “A interacdo profunda
entre politica e religido — uma das dimensdes da nogao de confessionalizagao” (p. 16),
vista na pratica na colonizagdo do continente americano; “O disciplinamento e
vigilancia da experiéncia religiosa e do comportamento dos fiéis” (p. 16); “O encontro
entre o catolicismo europeu e o resto do mundo” (p. 16). Este ponto é interessante,
pois além do protestantismo, gracas as grandes navegacdes, o catolicismo precisa
lidar também com a fé dos amerindios. Para isso, estabelece-se o ultimo pilar:
‘renovagao das ordens religiosas, o que incluiu a criagdo de algumas novas” (p. 16-
17). A Companhia de Jesus, ou os Jesuitas, exemplifica bem a pratica dos pilares
tridentinos, aos quais nos dedicaremos mais adiante. Salienta-se também o
revigoramento da vida conventual feminina no convivio com leigos de diferentes

classes sociais (Prodi, 1996).

Como ja mencionado, o Concilio surge por influéncia do momento, mas ele
também é um dos motores para as futuras mudancas historicas, como no modernismo
da igreja. Paiva diz: “Como referiu Wolfgang Reinhard, o Concilio e as politicas que
nele inspiradas se concretizaram posteriormente modernizaram a Igreja, no sentido

em que a dotaram de diversidade, racionalidade, individualismo e domesticagao”
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(2014, p. 13). Neste contexto catdlico do inicio do século XVI, para além das
mudancas oficiais e legislativas, o sentimento de necessidade de mudanca na vida
pratica de mais piedade crescia, ou seja, de uma vida de obediéncia, surgindo assim
novas ordens religiosas, como os Jesuitas. Costa e Oliveira (2016) explicam: “Essas
ordens, imbuidas pelos anseios populares daquela realidade, apresentavam uma
proposta completamente oposta a vida do clero e das ordens mais antigas” (p. 54).

Paiva também explica:

Era necessario que as populacdes aprendessem e assimilassem um
credo, aspecto em que a catequese, pregacdo e missdes foram
imprescindiveis instrumentos, numa l6gica em que a palavra divina
devia ser servida ao crente por via da mediagéo clerical, contribuindo
para um cristianismo vivido sem acesso direto ao livro sagrado por
parte dos leigos, deixando marcas vincadas na sua experiéncia
religiosa (2014, p. 18)

A Companhia de Jesus surge antes do concilio, por volta dos anos 1530,
criada por Inacio de Loyola (1491-1558). O intuito da companhia era missdes e ajuda
ao proximo, reafirmando os dogmas catdlicos (Arnaut; Ruckstadter, 2002). Isso
através do ensino “a qual, diferente das ordens monasticas, seria uma ordem
missionaria a anunciar ao mundo a palavra de Cristo pelo Logos do saber, em
instituicbes formais de ensino e pela catequese como educacgao informal” (Mesquida,
2013, p. 238). Eles inicialmente visavam reconquistar Jerusalém dos Mouros através
das pregacdes, mas gracas as acdes dos Ingleses e Franceses pela rota da especiaria
o Mediterraneo estava fechado (Costa; Oliveira, 2016). Acabam entéo se tornando um

instrumento de Trento na reconquista de reinos “ex-catélicos”.

Quando a Ordem chega a Portugal, por volta da década de 1540, ela se torna
fundamental na acdo catolica local. Portugal também passava por uma reforma
catolica interna devido a incoeréncia e falhas eclesiasticas. O Reino luso foi o primeiro
a se unificar, mas prosseguiu ligado a soberania da Igreja. Também foi o primeiro a
se lancar ao mar e era poténcia comercial detentora de conhecimento de diversas
rotas maritimas, gragas a influéncia dos Mouros que dominaram parte da Peninsula
Ibérica entre os séculos VII-XV. Foi assim que conseguiram uma rota exclusiva para
as Indias, fundaram diversas feitorias na costa Africana e mediante ao acordo do
Tratado de Tordesilhas (1495) adquiriram, com a béncéo do Papa Alexandre VI, as

terras a 370 léguas de Cabo Verde, nomeada anos apds como Brasil. Perante isto a
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instituicdo catdlica cede o direito do Padroado a Portugal e “assim, competia ao
Soberano a expansao da religiao cristd em seus dominios” (Costa; Oliveira, 2016, p.
59-60). Em 1549, logo ap0s a instalagdo do Governo Geral na sua colbnia Brasil, os
jesuitas chegam com a intencéo de catequizar os velhos habitantes desta nova terra.

2.2 O Antigo no Novo Continente

“Cientes da missédo de que estavam investidos, os jesuitas, ao chegarem ao
Brasil, em 1549, iniciaram imediatamente a acdo pedagdgica, pela catequese,
enderecada aos indios e pela fundagao de colégios, visando os filhos dos colonos”
(Mesquida, 2013, p. 244). Assim € iniciado o entrelacamento historico na construcéo
do Brasil com o catolicismo. Apesar do foco dos missionarios ser “salvar as almas”
dos amerindios, foi criada toda uma pedagogia jesuita incluindo artes cénicas e até

letramento.

O ensino das primeiras letras era fundamental ndo somente para que
os indios pudessem ler os escritos da Companhia (ndo as Sagradas
Escrituras, pois 0 seu acesso estava restrito aos religiosos e nem a
todos!) e acompanhar os Canticos escritos, entoando-os, mas também
como uma forma de inculcar a cultura letrada do colonizador. Da
mesma maneira, o ensino de oficios, em particular nas reducdes, fazia
dos indios colaboradores indispensaveis dos jesuitas, nas fazendas e
na construcéo de colégios (Mesquida, 2013, p. 245)

Muitos padres se tornaram "protetores" dos indigenas contra a escravidao de
portugueses e espanhais, e de possiveis invasores, como a Franca. "Essa amizade
era compensada pela participacdo dos indios no combate aos 'hereges' protestantes
invasores e na manutencdo das fazendas" (Mesquida, 2013, p. 246). A palavra
"protetores” foi colocada entre aspas porque a ideia repercutida na historiografia € no
sentido burocratico. Nao havia um exército de padres que lutavam fisicamente contra
os colonizadores, até porque eles também faziam parte do projeto de colonizagéo.
Roma tinha muita influéncia na coroa e era através dessa relacdo que os Jesuitas
limitavam a acao escravista: "a publicacédo da bula Sublimis Deus®, que afirma que os
indios sdo verdadeiramente homens e que, além de serem perfeitamente capazes de
compreender a fé catdlica, acham-se desejosos de recebé-la" (Heineberg, 2013, p.

105). Também é valido expressar que os indigenas ndo foram personagens

5 Publicada em 1537
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paralisados nesta histéria, muitas sociedades ndo aceitaram a presenca dos
MIiSSIONArios, e por isso muitas vezes esses grupos de padres recorriam a ajuda militar

para defenderem suas vidas (Souza, 2013).

Os indigenas convertidos desejosos de se tornarem clérigos ndo poderiam se
tornar membros da Companhia de Jesus. "Diante da preocupacdo com a pureza
europeia da Companhia, os indios foram desde o principio tidos por ineptos para
serem membros dela" (Kist, 2007, p. 2). Mesmo que um dos pontos da Companhia
fosse seguir integralmente as ordens de Roma e da coroa lusa, mediante o padroado,
ocorre uma "incorporacdo de alguns dos costumes da terra” (Kist, 2007, p. 4), como o
uso da lingua nativa. Alguns padres que se recusavam a aprender o Tupi em nome
dessa pureza europeia acabavam atrapalhando a missdo e geravam uma escassez

de missionarios no Brasil.

Entretanto, outra face dos Jesuitas deve ser relatada. Para estabelecer sua
missado, a coroa doava terras a esses padres e la estabeleciam engenhos e colégios.
Um ponto interessante € a remuneracao que os jesuitas recebiam, indo desde terras,
comidas até dinheiro (Assunc¢éo, 2002). Pouco a pouco, 0s inacianos se interessaram
na atividade agricola, visando a construcéo de colégios e orfanatos. O Governador
Geral ajudava neste projeto ao Ihes dar: "alguns escravos d'el rei e umas vacas para
criacao". Ou seja, havia mao de obra escrava negra nas terras jesuitas. Contudo, eles
pregavam uma relacéo caridosa entre senhor e escravos, 0 que nao os isentava de

castigar fisicamente os escravos rebeldes.

Este comportamento benevolente ou cristdo, para com a escravaria,
nao excluia a aplicagdo de penas de acordo com o crime cometido,
gque deveriam ficar restritas a acoites moderados e prisdes, sem
maiores opressdes para os sujeitados. Condenava o religioso os
varios tipos de castigos corporais a que os senhores de engenho
submetiam os negros, tais como lanca-los vivos nas fornalhas.
(Assuncéao, 2002, p. 118)

Como lidar com a dualidade de impedir a escravidao indigena e aceitar e fazer
uso da negra? O padre Francisco de Matos afirmou: "por que os indios ndo séo para
aturar o trabalho, como os negros, por serem de natureza mais débil que eles, o que
tem mostrado a experiéncia" (Assunc¢do, 2002, p. 120). Por isso, & necessario

destacar que em nenhum momento oS jesuitas se propuseram a ser contra a
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escravidao; na verdade, eles a viam como essencial na sociedade brasileira, pois
"sem ela o modelo produtivo ndo vingaria nem auferiria a lucratividade desejada” (p.
120).

A aculturacdo também € uma caracteristica do projeto colonizador e foi
repercutida pelos padres. "Os jesuitas deviam afastar os indigenas de seus antigos
cultos e remodela-los segundo os costumes e principios catélicos e colonizadores"
(Souza, 2013, p. 31). A técnica pedagdgica de aprender o idioma local ndo era para
repercuti-lo, mas ser um meio mais eficaz de se ensinar o portugués. Obviamente, o
idioma hoje falado no Brasil € fruto de um processo de miscigenag¢do do portugués
luso com diversos idiomas indigenas e africanos. Isso mostra a impossibilidade de
ndo haver trocas de influéncia entre as culturas. Todavia, foram os indigenas e
africanos que foram impedidos de perpetuar sua cultura e idioma de forma plena, e
por isso existe uma predominancia de palavras do idioma luso na lingua brasileira em

comparacao as outras.

Segue-se entdo pelos séculos a agdo catdlica no Brasil. Mas como era o
catolicismo brasileiro? Sérgio Chahon explica:

Haveria, assim, um catolicismo tipico do “povo” brasileiro, associado
as massas oprimidas espalhadas pelas camadas inferiores da
sociedade. Fortemente marcado pela heranga cultural indigena e
africana, tal catolicismo se define por seus atributos de originalidade,
autenticidade e resisténcia, por oposi¢cdo a um catolicismo das elites
brancas ou definidas enquanto tais, de origem predominantemente
europeia, mais identificado com a Igreja romana enquanto instituicao
(2014, p. 87).

Contudo, sob a 6tica do periodo de implementacao do catolicismo no Brasil,
tem-se a conjuntura de Trento, que visava uma ligacéo proxima a Roma, um combate
ao protestantismo e um conhecimento profundo dos dogmas catdlicos. Na pratica,
isso ndo ocorre, e 0 que € mais difundido no Brasil € o que era vivido pelos
colonizadores em Portugal, um catolicismo pré-tridentino ainda muito marcado pelo
pensamento medieval. Afinal, Portugal também estava no processo de Reforma

Catdlica, mas ndo é uma acdao rapida de ser difundida (Chahon, 2014).

Podemos entédo identificar um catolicismo tridentino vivido por um grupo de
clérigos e um catolicismo miscigenado vivido pela populacédo em geral (ricos e pobres,

mas tendo suas diferengas como ja listado acima), eles compartilhavam “0 mesmo
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universo basico de valores e tradicfes devotas — que incluiam, por exemplo, a relacéao
familiar com os santos, a pratica das promessas e 0 recurso a simpatias e sortilégios
de toda ordem” (Chahon, 2014, p. 88). Chahon destaca que muitos clérigos viviam
“bem distantes do modelo tridentino de retiddo moral e embasamento doutrinério

preconizado para os membros do clero” (p. 89).

A pratica religiosa consistia mais na “devoc¢ao familiar aos santos do que pela
participagdo nos sacramentos e na liturgia” (p. 90). E de acordo com o autor poderia
ser vista em trés ambitos. O primeiro € no privado, marcado pela submissdo da
mulher, filhos e servos, bem identificada com as familias de elite. O papel do homem
chefe, o senhor de engenho, € de “autoridade espiritual do sacerdote encarregado de
conduzir as celebracbes familiares — assim como a casa-grande se destaca, na
paisagem da grande propriedade, em relagéo a capela e demais construgdes situadas
em suas redondezas” (p. 92). A segunda é a pratica publica, ou comunitaria, de grupos
em manifestacao de sua fé como novenas, romarias e festas. Este ultimo elemento é
essencial no ideal de sociabilidade, pois era um momento em que tanto escravos

como os senhores participavam, em uma dualidade entre sagrado e profano.

A terceira forma de sociabilidade seria eclesial “desenvolvida sob o comando
e a autoridade de um sacerdote, que atua como representante da instituicao
eclesiastica em sua respectiva jurisdicdo — seja a diocese, no caso dos bispos, seja a
pardéquia, no caso dos vigarios” (p. 93), realizadas nas missas e eventos internos da
igreja. Havia também a diferenca da prética catolica entre os sertdes e as capitais. Em
resumo, o Brasil € marcado por catolicismos plurais. E esta pratica ndo so se perpetua
durante a colénia, mas influéncia e muito no catolicismo brasileiro no império e na

Republica.

2.2.1 Revolucgdes e Acodes

No governo do Rei luso Pedro Il (1648-1706), € estabelecido o Tratado de
Methuen (1703), conhecido também como tratado de Panos e Vinhos, onde a
economia portuguesa se subordinava a Inglaterra ao estipular a entrada dos produtos
téxteis ingleses no pais, e do vinho portugués na Inglaterra (Oliveira; Borges;
Bortolossi; Marques; Costa, 2013, p. 4). Iniciava-se assim o controle econémico inglés

em Portugal, o qual anos apdés se amarra em uma dependéncia a qual afetava
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diretamente a economia da colénia. Com a morte de Pedro Il, sobe ao poder Jodo V
(1706-1750). Seu governo € marcado por fortes instabilidades econdmicas, colocando

0 seu pais em emergéncia.

Apébs sua morte, o Rei José | (1750-1777) assumiu o poder com a proposta
de melhorar a economia, principalmente depois da grande destruicdo causada pelo
terremoto de 1755. Seu primeiro-ministro, Sebastido José, o Marqués de Pombal, foi
o grande responsavel por profundas mudancas que sairam da Europa e chegaram ao
Brasil. Pombal visava centralizar o poder para assim conseguir mais autonomia em
relacdo a Inglaterra e ter mais controle territorial. Ele via os Jesuitas como inimigos
dessa reforma, pois eles tinham grande alcance, muitas terras e se subordinavam

primeiro ao Papa, demonstrando uma insubordinacdo ao Rei. Alderi Matos explica:

Por causa de sua riqueza e influéncia, os jesuitas tinham muitos
inimigos entre os lideres eclesiasticos, proprietarios de terras e
autoridades civis. Sua expulsao resultou tanto do anticlericalismo que
se alastrava pela Europa quanto do “regalismo” de Pombal, isto é, a
nocédo de que todas as instituicdes da sociedade, em especial a igreja,
deviam ser inteiramente subservientes ao rei (2011, p. 2).

Os Jesuitas sdo expulsos em 1759 das terras lusitanas. Com a morte de D.
José e a posse de sua filha Maria | (1777-1816) pouco a pouco se desmonta toda a
acdo iluminista de Pombal, que falece em 1782. Os Jesuitas voltam ao solo brasilico
apenas na década de 1840, quando havia se estabelecido a independéncia.

A Igreja lidava com o declinio de seu poder em uma das poténcias europeias
e sua repercussao no contexto mundial. A nova era, a modernidade, colocaria a
religido perante diversas criticas, ndo apenas teoldgicas como foi na Reforma
Protestante, mas o seu papel na sociedade. O pensador iluminista francés Holbach
(1725-1789) vé a religido como manipuladora da sociedade. Urbano Zilles discorre:

O bar&o de Holbach criou a expressao, que posteriormente se tornou
popular, do efeito narcético da religido (6pio do povo). Ela €, segundo
ele, a arte de anestesiar os homens, para impedi-los de lutarem contra
o0 mal que lhes causam os dominadores aqui na terra. Perante o
tribunal da razéo, a religido € usada, segundo ele, para legitimar a
corrupcao, para dominar, de acordo com uma moral contraria a
natureza humana. A religido apenas serve para iludir o género
humano. E uma instituicdo de repress&o e corrupgao, que organiza a
ilusdo das massas (Zilles, 2008, p. 41-42).
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E importante salientar que esta era uma das criticas a religido. Isso ocorre
pelo processo de secularizagdo. Cesar Ranquetat (2009) explica: “A secularizagao se
caracteriza fundamentalmente pelo declinio da religido, pela perda de sua posicéo
axial e pela autonomizacéo das diversas esferas da vida social da tutela e controle da

hierocracia” (p. 68).

Outro grande fato importante modificador do modo de viver e,
consequentemente, de se pensar no século XVIII foi o fortalecimento da burguesia,
especialmente na Inglaterra. Apés ter passado por revolucgdes liberais decorrentes da
Revolucao Industrial, torna-se a maior poténcia econémica mundial. Isso também
desencadeou uma disputa pelo dominio do poder econémico no velho continente,
principalmente por parte dos franceses, que ainda se encontravam bastante agrarios
e buscavam a industrializagédo. Liderados por Napoledo Bonaparte (1769-1821),
estabelecem o Bloqueio Continental (1806), proibindo os paises ao seu redor de
comercializar com o Reino Unido sob a ameaca de invasao do seu grandioso exército.
Portugal, que era extremamente dependente economicamente da Inglaterra desde o
tratado de Panos e Vinhos, encontrava-se entre dois caminhos: obedecer a Franca e
declinar financeiramente com uma divida enorme ou receber o ataque de Napole&o
sem tocar no seu acordo econdémico. A coroa Lusa acaba recebendo apoio da coroa

inglesa, implicando na desobediéncia da ordem de Napoledo.

A tética seria rumar para sua colbnia, ideia jA amadurecida pela coroa,
entretanto planejada as pressas mediante a situacdo. Sairam no fim de novembro de
1807 e chegaram no Brasil no inicio de janeiro de 1808. Cerca de dezoito
embarcacdes com aproximadamente dez mil pessoas, desde a familia real, nobres,
escolta inglesa e suditos. A capital Lisboa ficou em estado de fragilidade politica e
suscetivel a sequenciais invasdes de Napoledo, o que nos anos seguintes geraria

revoltas.

A chegada da familia implicaria em mudancas politicas em nosso pais. Uma
das primeiras foi a Abertura dos Portos as Na¢6es Amigas (1808), quebrando o Pacto
Colonial o qual limitava a col6nia a comercializar exclusivamente com a metropole,
empacando a sua economia. Agora poderiamos comprar e vender diretamente com a
Inglaterra, e mediante a isso os ingleses comecaram a exercer papel de influéncia na

politica local, se envolvendo nas questfes escravocratas e sociais.

31



Em 1815, deixamos de ser uma col6nia e nos tornamos Reino Unido de Brasil
e Algarves, sendo a capital no Rio de Janeiro. Por causa do novo titulo e da presenca
da familia real, houve uma preocupacdo com a modernizacdo do Brasil,
principalmente no Rio. Construgdes de parques, Banco do Brasil, jardins botanicos
sao alguns exemplos do investimento da coroa. O Brasil se fortalecia, mas ainda
entrelacado com sua metropole. O oposto acontecia nos paises vizinhos, na América
Espanhola. Mesmo apds a morte de Napoledo em 1814, José Bonaparte, seu irméo,
que havia invadido a Espanha em 1807, permanecia no poder no lugar do Rei,
fragilizando a relacdo metrépole e col6nia. Nao havia mais coroa para obedecer e as
reacoes de independéncia comecaram a ocorrer desde o inicio da década de 1810.
José Murilo de Carvalho explica (1993): “Desta data até 1824, ano da batalha de
Ayacucho em que as tropas espanholas foram definitivamente derrotadas, toda a ex-
colonia, exceto Cuba e Porto Rico, estava livre e se dividira em varias republicas

independentes” (p. 5).

A Revolugdo do Porto (1820) estoura e muda o relacionamento “romantico”
da coroa e o Brasil. Apds anos de abandono, os lusos se revoltam exigindo a volta do
Rei, o fim do Reino Unido e a restauracdo do Brasil como col6nia, e um fator muito

importante: uma constituicdo portuguesa.

Apesar de nao ser uma conjuntura plenamente vitoriosa, ela
possibilitou o surgimento de novas linguagens, novos vocabularios e
imaginarios que anunciavam um tempo de rutura e de aceleracao,
indicando a proposta de uma ordem liberal e constitucional, legitimada
na vontade e na soberania da nacdo e dos povos e, ndo mais, na
“figura simbdlica do rei” ou em uma ordem imemorial sancionada por
Deus (Neves; Campos; Motta, 2022, p. 2).

As correntes liberais chegavam a Portugal e brevemente causariam impacto
na antiga colonia. D. Jodo VI retorna a Europa e deixa seu primogénito, o futuro D.
Pedro IV de Portugal, como principe regente no Brasil. Durante um certo tempo, a
hipotese de continuar vinculado a coroa lusa ainda era uma opc¢do para a elite
brasileira. Entretanto, a volta do Rei ndo se mostra suficiente para os revoltosos,

exigindo a volta de Pedro também:

Quando, em dezembro de 1821, as cortes exigiram a volta de D.
Pedro, extinguiram o governo nacional e os tribunais criados a partir
de 1808; quando nomearam governadores militares para as
provincias, passando por cima das juntas, ordenando-lhes que se
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reportassem diretamente a Lisboa, até mesmo os deputados
brasileiros as cortes perceberam que a causa da unido estava
definitivamente comprometida. A solucdo da independéncia tornara-
se a Unica viavel (CARVALHO, 1993, p. 7).

Ao contrdrio dos modelos vizinhos, o Brasil ndo se torna um pais
independente e republicano. Ele permanece na monarquia, liderado por um membro
da familia colonial. ApGs sequenciais debates entre os lusos revoltados e a elite

brasileira, o grito da Independéncia € ecoado em Sete de Setembro de 1822.

O Império brasileiro, liderado por D. Pedro | do Brasil, tem sua primeira
constituicdo outorgada em 1824. Dentre suas caracteristicas, destaca-se o
estabelecimento de quatro poderes: Executivo, Legislativo, Judiciario e Moderador.

Marco Casamasso (2013) explica:

De perfil hibrido, a Constituicdo do Império exibe, de acordo com a
andlise de Paulo Bonavides e Paes de Andrade, uma dupla face: a
liberal, presente na sua declaracdo de direitos e nas atribuicbes
conferidas ao Poder Legislativo; e a autoritaria, patenteada na
concentracdo de poderes nas maos do Imperador, o que contrariava
os principios liberais (p. 10).

O aspecto religioso também é notoério. Em seu quinto artigo, é oficializado que
no novo pais a Religido Catolica permaneceria sendo a oficial, entretanto, vé-se uma
leve abertura a outras religides: “A Religiao Catholica Apostélica Romana continuara
a ser a Religido do Império. Todas as outras Religies serdo permitidas com seu culto
doméstico, ou particular em casas para isso destinadas, sem forma algum exterior do
Templo®. Vale destacar que estas outras religides se resumem a matriz crista,
especificamente protestante, e que essa abertura ocorre gracas as intervencdes dos
ingleses e da imigragdo suica e alema: “E de concordancia entre os historiadores e
pesquisadores que o incentivo do Estado brasileiro a imigracdo suica e germanica era
um fator das politicas, tanto de D. Jodo VI quanto do Imperador D. Pedro I” (Oliveira,
2012, p. 3). Ha também influéncia de ideias da Imperatriz Leopoldina. Apesar de
simples, esta abertura mostrou um perfil da nova nacéo: O Rei era 0 moderador, e se

fosse necessario 0 seu poder estava acima do dominio do Papa.

6 BRASIL. Constituicao (1824). Lex: Constituicao Politica do Império do Brazil, de 25 de marco de
1824. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao24.htm.
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2.3 Antigareligido, novos desafios

As mudancas introduzidas no topico anterior sdo exemplos de como, ao longo
do tempo, novas coisas, termos e perspectivas surgem, mudando, adicionando e até
abolindo verdades antes de condicionantes. O campo dos acontecimentos ndo é
estatico, pois dia apés dia seres humanos envelhecem na histéria. De forma suscinta,
na perspectiva do socidlogo Pierre Bourdieu, o campo é o locus fisico e/ou tedrico no
qual os agentes se estabelecem. Evania Reich, explicando Bourdieu, fala que “Assim,
0 campo € um sistema dindmico permeado por agentes e estruturas que sofrem
mudancas. Agentes que lutam para aumentar seu capital e continuar no jogo do
campo no qual estao inseridos” (2017, p. 90). O método de estabelecimento se da por
outro conceito bourdiano, o de capital. Capital é uma “moeda” para
conseguir/conquistar um determinado campo. Quanto mais capital se tem, ou seja,

guanto mais poder, mais previsto e possuidor do campo se €.

Se observarmos pelas oticas da religido, percebemos que naturalmente o
catolicismo vive em constante atividade para garantir a fidelidade. Com os Jesuitas,
vé-se a criacao de toda uma pedagogia de catequizacao, adaptando-se a novos povos
e novas culturas, por exemplo. Mas quanto maior o alcance de novas mudancas,
como a influéncia da Reforma Protestante e da Revolucédo Francesa, mais palpavel é
a acao catolica para fazer a manutencao do seu campo. Dadas as circunstancias do

século XIX, a manutencédo era bastante necessaria e visivel.

Antes de continuarmos a compreender as acdes do papado, € necessario

entender mais um conceito boudiano: Habitus. Na visdo de Reich:

O conceito de habitus para Bourdieu propde identificar a mediacdo
entre individuo e sociedade, na medida em que o individual, o pessoal
e 0 subjetivo sédo simultaneamente sociais e coletivamente
orquestrados. O habitus é uma subjetividade socializada. E a nocéo
de habitus que auxilia na apreensdo de certa homogeneidade nas
disposic¢des, nos gostos e preferéncias de grupos ou de individuos que
sdo frutos de uma mesma trajetoria social (2017, p. 88).

O Brasil tem sua histéria costurada com as linhas catdlicas. Nao tinha como
separar ser brasileiro de ser catélico. Até o golpe da Republica (1889), todos os
registros, desde o nascimento até o 6bito, foram feitos pela Igreja. Ndo era uma

escolha participar dos ritos catélicos, ndo era identidade um calculo racional, era
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exercer seu local. Entretanto, o surgimento do secularismo, o liberalismo e o
aparecimento legalizado de outras religides de matriz crista, e certa permissividade
da maconaria e o poder moderador, mostraram que o dominio religioso catélico ndo
vivia mais seus tempos de plenitude, ndo somente nas terras tupiniquins, mas em todo
o Globo.

Entre dezembro de 1869 e dezembro do ano seguinte, foi convocado por Pio
IX (1792-1878), depois de um “vacuo” de trés séculos, um concilio com todo o bispado,
por isso chamado de ecuménico, no transepto norte da Basilica de Sdo Pedro, em
Roma, na regido conhecida como Vaticano’. De acordo Ney de Souza o Concilio
Vaticano 18 “propunha-se, além da condenacéo dos erros modernos, a definicdo da
doutrina catdlica sobre a Igreja.” (1998, p. 31). Sem duvida, a publicacdo do anexo
Syllabus (1864) a enciclica Quanta Cura (1864) pelo Papa, que condenava certos
pensamentos e afirmacdes do século XIX, impulsionou a formacao do Concilio. Esta
enciclica foi dividida em dez sessfes, questionando verdades dos movimentos do
racionalismo, socialismo, secularismo, laicidade, casamento civil e liberalismo politico.

Entre os 80 erros apontados, destaca-se:

44. A autoridade civil pode interferir em questdes relativas a religido, a
moral e ao governo espiritual: portanto, pode julgar as instrucdes
emitidas para a orienta¢@o das consciéncias, em conformidade com a
sua missao, pelos pastores da Igreja. Além disso, tem o direito de fazer

by

decretos relativos a administracdo dos sacramentos divinos e as

disposicbes necessarias para recebé-los. — Alocugdes “In
consistoriali”, 1° de novembro de 1850, e “Maxima quidem”, 9 de junho
de 1862.

55. A Igreja deve ser separada do Estado, e o Estado da Igreja. —
Alocucgao “Acerbissimum”, 27 de setembro de 1852.

77. Nos dias de hoje ja ndo é conveniente que a religido catdlica seja
considerada a Unica religido do Estado, com exclusdo de todas as
outras formas de culto. — Alocug¢do “Nemo vestrum”, 26 de julho de
1855.

7 O estado Vaticano como estabelecido atualmente surge apés o Tratado de Latrdo, em 1929. Antes a
Santa Sé se localizava nos Estados Papais, onde pontos centrais, como a Basilica de S&o Pedro,
ficavam em uma regido conhecida como Vaticano. Por isso o Concilio ganha o nome de Vaticano,
mesmo ainda ndo sendo um Estado.

8 E valido ressaltar que quando o concilio ocorre ele era apenas chamado de Vaticano. O titulo de | se
deu apo6s outra reunido na regiao do vaticano na década de 1960, nomeada de “Vaticano II”.
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80. O Romano Pontifice pode e deve reconciliar-se e chegar a um
acordo com o progresso, o liberalismo e a civilizagdo moderna. - -
Alocucao “Jamdudum cernimus”, 18 de margo de 1861.°

Nesses trechos, percebemos a preocupacédo com a separacdo do Estado e
da Igreja, agravada pelas sucessivas independéncias dos paises americanos. Estas
instauraram republicas e, consequentemente, romperam a exclusividade com o
catolicismo. Mesmo que, majoritariamente, a grande maioria desses novos paises
ainda tenha tido boa parte da populacéo confessando esta fé, ja se sentiu uma notéria
presenca de outras religides (muitas ja coexistentes antes da laicidade, porém
silenciadas e reprimidas, como as religides de origem africana e indigena). Tanto que
o antigo Papa, Gregorio XVI:

Na bula o continente é descrito como uma regiao que contém “miseros
homines densissimis errorum nebulis advolutos’ (homens miseraveis,
envolvidos em neblinas de erros muito densas), os quais ficam
‘sedentes in tenebris et in umbra mortis’ (sentados nas trevas e na
sombra da morte)!° (2014, p. 194).

Outra ameaca destacada é o Galicanismo, heranga francesa, que diminuia o poder

central do papado, colocando sobre o Estado a arcada da responsabilidade religiosa.

De acordo com Rodrigo Caldeira (2023), o Papa teria utilizado a publicacéo
da Syllabus para “apontar os rumos que o futuro concilio deveria seguir, confirmando
as posigdes expressas no documento” (p. 277). A convocagao oficial para o concilio
ocorre em 1868, com a carta pastoral Aeterni Patris. Vale destacar que o Papa Pio IX

utilizou bem sua influéncia no corpo episcopal:

Em 1869, quando se inicia o Concilio do Vaticano, de 739 bispos,
restavam 81 dos eleitos na época de Gregorio XVI, o que resultou
numa rapida evolucdo da mentalidade, manifestando-se claramente
nos sinodos provinciais — os bispos colocavam sempre menos
obstaculos ao reconhecimento da Santa Sé o direito de controlar e
eventualmente modificar as suas decisdes (p. 278-279).

Assim inicia-se o0 processo de preparacao para o concilio. A mentalidade da reunido
envolvia o ideal de responsabilidade da Igreja em reagir e salvar o mundo perdido da

modernidade:

9 PAPA PIO IX. Syllabus. 1864. Disponivel em: < https://www.papalencyclicals.net/pius09/p9syll.htm >,
Acesso em: 03 out. 2023 (Versédo traduzida para o portugués).
10 Apud Hoornaert, 1994, p. 320
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Considerando todas estas coisas, como podem as entranhas intimas
da Igreja ndo ser movidas? Pois assim como Deus deseja que todos
0s homens sejam salvos e conhecam a verdade; assim como Cristo
veio salvar 0 que estava perdido para reunir em um so os filhos que
estavam dispersos, assim a Igreja, constituida por Deus, Mée e Mestra
do povo, sabe bem que estd em divida com todos: por isso esta
sempre pronta a levantar os caidos, apoiar os vacilantes, abracar os
gue regressam, confirmar o bem e orienta-los para coisas melhores!?.

Desse modo, o Concilio prometia ajustar e mudar o cenario do entdo catolicismo
mundial:

A partir deste Concilio a disciplina eclesiastica foi restabelecida e
consolidada com mais firmeza; o amor pela ciéncia e pela piedade foi
promovido entre o clero; foram preparados colégios para formar
adolescentes para a milicia sacerdotal; finalmente, os costumes do
povo cristdo foram restaurados com uma educacdo mais diligente dos
fiéis e com o uso mais frequente dos Sacramentos??.

E valido destacar que o Papa antecessor, Gregdério XVI, também redigiu uma
importante carta que embasou a ocorréncia da Igreja: a enciclica mirai vos (1834). Ela
tratou de uma analise dos homens possiveis decorrentes da modernidade. Mas é nas
maos de Pio IX que a realidade bate as portas, e por isso 0 tom de suas cartas era
mais pesado e critico. Era de tamanha urgéncia uma restruturacdo, ndo somente
doutrinaria, mas também do papel da Igreja: “E um periodo no qual a Igreja se
encontra sob ataque, ndo so6 discursivo, mas inclusive militar, quando da perda dos
estados pontifices.” (Klauck, 2011, p. 141). David Barbosa explica uma certa
preocupacao gracas a construcdo dos Estados Nacionais (principalmente o italiano,
gue lhe retirava territorios), pela defesa do poder temporal do papa (Barbosa, 1989,
p. 11). Samuel Klauck (2011) explica:

O papa Pio IX ascende ao pontificado em meio a concretizacdo dos
erros condenados pelo antecessor. Grande parte dos estados
nacionais europeus ja haviam se laicizado, resultando na separacao
do estado e da Igreja que teve como consequéncia principal a
secularizagdo do ensino. E sob a égide de seu pontificado que a Igreja
perde os Estados Pontifices, que reduz o papa a uma autoridade sem
territério, restringindo-o a cidade de Roma. Além de questbes
religiosas, teve que enfrentar a onda liberal que se instalava em todos
0s segmentos da sociedade (p. 140).

1 PAPA P1O IX. DO FILIUS. Vaticano, 1870. Disponivel em: <
https://www.vatican.va/archive/hist_councils/i-vatican-council/documents/vat-i_const 18700424 _dei-
filius_it.htmI>. Acesso em: 16 out. 2023 (Verséo traduzida para o portugués).

12 |bidem.
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Apesar desta preocupacéao, nao € correto crermos que o Papa convocaria tal
reunido com apenas esse intuito: “Portanto, o concilio deve tentar superar as novas
dificuldades postas a Igreja e lancar bases soélidas para que se processasse uma

restauracdo espiritual na sociedade em geral” (Barbosa, 1989, p.11).

Como fruto das reunides conciliais, foram emitidas constituicbes dogmaticas.
A Dei Filius (1870) foi dividida em 4 capitulos: Deus, criador de todas as coisas; Uma
Revelagdo; Fé; Da Fé e da Raz&o. Encerrando o documento com breves explicativas
dos Canones: De Deus, criador de todas as coisas; Do Apocalipse; Da fé; Fé e Raz&o.
J& o Pastor Aeternus, também de 1870, se detém em falar do papel do Papa. E nesse
documento que a questdo da infalibilidade papal®3, pilar importante deste Concilio, é

abordado:

Portanto, permanecendo fiéis a tradicao recebida desde os primérdios
da fé cristd, para a gloria de Deus nosso Salvador, para a exaltacao
da religido catolica e para a salvagdo dos povos cristdos, com a
aprovacdo do sagrado Concilio proclamamos e definimos dogma
revelado por Deus que o Romano Pontifice, quando fala ex-cathedra ,
isto €, quando exerce o seu cargo supremo de Pastor e Doutor de
todos os cristdos, e em virtude do seu supremo poder apostélico define
uma doutrina relativa a fé e a moral, vincula o toda a lgreja, pela
assisténcia divina que lhe foi prometida na pessoa do bem-aventurado
Pedro, goza daquela infalibilidade com que o divino Redentor quis que
a sua Igreja fosse acompanhada na definicdo da doutrina relativa a fé
e aos costumes: portanto, estas definicbes do Romano Pontifice sédo
imutaveis em si mesmos, e ndo pelo consentimento da Igreja Se
alguém tiver, portanto, a presuncéo de se opor a esta nossa definicao,
Deus me livre!: seja anatema®®.

7

O concilio € marcado pela presenca de bispos de diferentes lugares do
mundo, sendo a primeira vez que o Brasil seria representado em um evento de
tamanha importancia. Dos onze bispos brasileiros, foram sete a Santa Sé (Souza,
1998). As auséncias de quatro bispos resultaram gracas as limitacdes de saude,

impedindo assim longas viagens. Comparado ao vasto tamanho do pais o Brasil

13A teologia catdlica afirma que o Papa, em comunhdo com o Sagrado Magistério, quando delibera e
define solenemente algo em matéria de fé ou moral, ex cathedra, estd sempre correto. (Fonte:
Wikipedia)

14 PAPA PIO IX. Pastor  Aeternus. Vaticano, 1870. Disponivel em: <
https://www.vatican.va/archive/hist_councils/i-vatican-
council/documents/vati_const_18700718 pastor-aeternus_it.html. Acesso em: 16 de out. 2023
(Verséo traduzida para o portugués).
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possuia poucas circunscricoes eclesiasticas!®, problema herdado desde o periodo
colonial. Os periddicos religiosos locais, como o Apdstolo: Periédico religioso, moral e
doutrinério, consagrado aos interesses da religido e da sociedade (RJ), narravam com
esperanga e expectativa as novas rédeas langadas por Roma: “A egreja Brasileira
espera renascer depois do Concilio do Vaticano: a vida, que tem vivido, tem-lhe sido
prejudicial, e causa Unica do desprezo que lhe voltam todos”'®. Qual seria essas
intempéries que a igreja brasileira passava? O Padre Ney (2014) explica que a
permanéncia do Padroado, levou hd um certo afastamento do catolicismo brasileiro

do romano:

O catolicismo no Brasil Império, no seu primeiro periodo, tera um
reconhecimento do papa como chefe honorifico, mas sem uma efetiva
autoridade sobre a Igreja Nacional [...] O que se constata € que a Igreja
catolica é tratada como um departamento da administragao civil e deve
ser (til para o Estado (p. 130).

Os clérigos ficavam a mercé do estado, e era comum criticas a situagao:

Voltemos agora os olhos para as necessidades, que com resignagao
sofre o Clero, em sua maioria pobre sem outros recursos quase, sendo
0s que tiram do exercicio de suas ordens [...] E tera razdo para censura
o Clero, lancar sobre elle acusa¢des muitas vezes exageradas, o
governo que lhe nega os recursos ainda 0s mais essenciais a vida, e
gue parece disposto a mata-lo a migoa? N&o por certo. Mas nos
esperamos que nossas palavras sejam ouvidas, e a classe clerical,
gue tantos servicos presta ao Estado, obtenha recursos, e seja
equiparada com justica as outras classes da sociedade. Nem outra
cousa exigimos?’.

Souza (1998) também ressalta a questdo do nivel intelectual do clero
brasileiro, um ponto que afetava diretamente o contato com os fiéis. Era comum que
muitos padres se envolvessem em escandalos, principalmente de vertente sexual, e

comungarem com elementos ndo aprovados pelo pontifice, como a magonaria.

15 “Circunscri¢des eclesiasticas sao divisdes territoriais e administrativas da Igreja Catdlica cujo objetivo
€ organizar e tornar mais eficaz a gestao e o controle das populagfes e do territério. Seus modelos
paradigmaticos sdo as paréquias, missfes, prefeituras apostélicas, prelazias, dioceses e
arquidioceses”. Disponivel em: https://editora.ufms.br/produto/circunscricoes-eclesiasticas-catolicas-
no-brasil-articulacoes-entre-igreja-estado-e
sociedade/#:~:text=Circunscri%C3%A7%C3%B5es%20eclesi%C3%Alsticas%20s%C3%A30%20di
vVis%C3%B5es%20territoriais, %2C%?20prelazias%2C%?20dioceses%20e%20arquidioceses.

16 O APOSTOLO, O Apoéstolo, p. 2, 16/05/1869, edicdo 20 do ano IV. Disponivel em:
http://memoria.bn.br/DocReader/343951/1238. Acesso em: 10 out. 2023

17 O APOSTOLO, O Apostolo, p. 1-2, 23/05/1869, edicdo 21 do ano IV. Disponivel em:
http://memoria.bn.br/DocReader/343951/1245. Acesso em: 10 out. 2023
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Ferdinand Azevedo (1988) ressalta que apesar do impulso religioso
estabelecido na colonizacao ainda no século XVI, o Brasil acaba nédo recebendo muita
influéncia do Concilio de Trento (1545-63), e construiu sua catolicidade, mas aos
moldes medievais: “Religiosamente o Brasil Colbnia teria todos os elementos da Idade
Média: oratorios, ermidas, pregadores itinerantes, confrarias, casas de misericordia,
romarias, festas dos padroeiros e paréquias” (p. 202). Até porque, como relatado no
inicio deste capitulo, a prépria metropole ndo aderiu rapidamente aos ideais
tridentinos, refletindo aqui. Ao longo dos séculos o Brasil criou um abrasileiramento
da fé que se distanciava do modelo romano. A religido era amarrada ao querer da
coroa e as politicas locais, principalmente dos engenhos, e isso, na visdo do

episcopado, fragilizava a Igreja brasileira.

Por isso o concilio é recebido com euforia, mudando uma reforma catolica, ou
recatolizacdo, no pais, buscando ndo somente implantar os novos elementos, mas
langar base de ideais tridentinos: “Com total apoio da Santa Sé o episcopado brasileiro
decide implantar no Brasil a concepc¢ao tridentina da Igreja” (Souza, 2014, p. 138). O

historiador Carlos André explica:

A Recatolizagdo se fundamentava na reformulagdo das acbes da
Igreja Catolica a partir das bases doutrinarias e disciplinares
formuladas durante os debates do Concilio do Vaticano I, que levou
em consideracdo a nova realidade do pensamento moderno. Com
isso, defendeu-se o retorno ao catolicismo tridentino com a
reafirmacdo da autoridade do Papa e a negac¢éo a qualquer tutela do
Estado sobre a Igreja (2015, p. 43-44).

Os lideres desse movimento ficaram conhecidos como bispos reformadores.

Alexandre Karsburg e Maira Ines Vendrame os explicam:

Os bispos reformadores eram, em sua maioria, brasileiros formados
na Europa sob a superviséo direta de Roma e do papa. Voltavam para
o Brasil com uma proposta bem definida: reformar os costumes
religiosos da populacdo, submeter os fiéis a hierarquia, organizar
irmandades, confrarias, devoc¢des e procissfes e, como principio
imediato, controlar o clero paroquial eliminando a sua autonomia.
Esses bispos deviam obediéncia ao papa e as suas normas, e nao ao
imperador ou as leis brasileiras. Era o ultramontanismo em rota de
colisdo com o regalismo imperial e, principalmente, em choque com
as praticas da modernidade (2021, p. 85).

Esses bispos enfrentaram grandes dificuldades em financiar tal reforma, pois

era uma luta contra esse emaranhamento historico, mas principalmente por confrontar
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o poder imperial. Neste recorte temporal o Brasil foi comandado por D. Pedro II, desde
a saida de seu pai para Portugal em 1831. Imperador diferente, mas a mesma
constituicdo de 1824. Logo, o pais permanece oficialmente catdlico e ainda ligado ao
Padroado. Contudo, o que parecia uma exclusividade catolica era muitas vezes um
limitador da atuacao da Igreja. Um grande exemplo foi a negacéo de D. Pedro Il a
ordem do papado de excomungar todos os fiéis catélicos envolvidos na Maconaria.
Tal atitude culminou em uma revolta comandada pelos bispos de Belém, Dom
Macedo, e Olinda-Recife, Dom Vital de Maria, contra o Imperador, na década de 1870.
Os bispos acataram a ordem do Papa e excomungaram os fiéis na maconaria. D. Vital
buscou proibir seu clero de celebrar missas em capelas que abrigassem macons,

como bem comenta Joao Ramos André:

N&o atendido em sua ordem, D. Vital interditou as capelas das
irmandades rebeldes. Estas, inconformadas com a interdi¢do,
recorreram ao Imperador Pedro I, detentor do placet em matéria
religiosa que, por forca do poder que lhe conferia o instituto do
Padroado, mandou reabrir as irmandades, ordem que D. Vital ndo
acatou (Ramos André, 2020, p. 25-26).

Esse “movimento” foi nomeado de Questao Religiosa. Alexandre Costa (2017)
cita Jodo Fagundes Hauck (2008): “a Questao religiosa foi em primeiro lugar uma
transplantacdo para o Brasil da controvérsia liberal e ultramontana, que agitava os
paises catélicos na Europa. O que sucedia principalmente na Franca e Italia, se
projetava como reflexo no Brasil imperial” (2008, p. 188). Ambos os bispos foram
presos pela coroa. Apesar da repercussao, ndo possuiu muitos adeptos, pois, como
ja relatado, havia muitos clérigos e nobres macons. Entédo, estar do lado dos bispos

era ficar contra o proprio Império.

Nessa perspectiva estes bispos reformadores, tridentinos, se veem presos em

um pais legalmente catdlico:

Para as mentalidades secularizadas que defendiam o progresso e a
atuacao do governo no episodio revelou-se fraca e movida unicamente
pelos interesses politicos do gabinete conservador. Para os fiéis
tocados pelo ultramontanismo, majoritariamente urbanos e
alfabetizados, a prisdo dos bispos indicou o carater arbitrario das
instituicdes, distanciando-os do regime. Para a grande massa da
populacao, ainda presa a religiosidade antiga, tudo aquilo ndo passara
de uma impiedade. De todos os espiritos, retirava-se do cetro de D.
Pedro Il a aura magica, que Ihe tinha assegurado até entdo o exercicio
do poder (Souza, 2014, p. 137).

41



Essa dualidade de na monarquia o catolicismo ter assegurado seu local como
religido oficial, mas ao mesmo tempo ser limitado, e podado ao querer do Rei, gera
multiplas linhas de pensamento dentro do préprio clero: Um movimento mais nacional
e outro ultramontano. De acordo com Italo Santirocchi (2010) o ultramontanismo foi
originado gracas ao galicanismo, e defendia o pleno poder dos papas
independentemente do Estado, e por isso se adequa bem ao panorama historico do
século XIX. Pois visava: o fortalecimento da autoridade pontificia sobre as igrejas
locais; a reafirmacao da escolastica; a definicdo dos “perigos” que assolavam a Igreja
(2010, p. 24). Assim, a “Igreja deu inicio a reforma do catolicismo, visando torna-la

mais romana e menos nacional”’ (Karsburg, Vendrame, 2021, p. 88).

Os Bispos reformadores focavam em iniciar a reforma primeiro no clero, pois:

O objetivo era ter um padre douto e santo, de conduta reta e grave,
um digno representante da ordem espiritual e inteiramente voltado

s

para as coisas do alto. Uma constante preocupagdo é a estrita
observancia do celibato. Formado assim seria o ideal para a sua
missdo de evangelizar uma populacdo de fiéis que vivenciava uma
religiosidade popular classificada como fanatismo e supersticdo. A fé
popular € vista como uma deturpagéo da verdadeira religido que so
poderia ser encontrada no culto oficial que obedece as normas
romanas (Souza, 2014, p. 137).

“O grande trabalho do episcopado era transformar um clero com alma politica
e amasiados, em sacerdotes piedosos e celibatarios” (p. 139). Neste sentido, o
Império se beneficia, pois o clero “retornaria” para o locus igreja e deixaria de interferir
e apoiar em lutas sociais, como ocorreram durante o periodo regencial (1831-1840).
Ney Souza destaca até certa distancia nesse recorte temporal, pés Vaticano | e antes
do golpe da Republica (1889), com temas como abolicionismo por parte da igreja
brasileira: “este periodo o clero estava mais preocupado com 0s méritos para o céu

do que com os problemas concretos da populagao na terra.” (p. 139).

Nesse momento uma das ferramentas utilizadas pela igreja para a

propagacédo de suas visdes foi a imprensa. Diego Silveira (2011) explica:

ao longo de todo esse periodo, a imprensa foi concebida como uma
das principais “armas de combate” contra todas aquelas “heresias e
erros [modernos], que, sendo contrérios a divina fé, a doutrina da
Igreja Catdlica, a honestidade dos costumes e a salvagcdo dos
homens”, frequentemente deram origem — na 6tica dos ultramontanos
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— as graves crises e “tempestades que de modo miseravel funestaram
a cristandade e a sociedade civil™8 (p. 1).

O Papa Ledo XIII (1878-1903) é um dos precursores da utilizacdo da imprensa
para a divulgagdo dos “valores morais da verdadeira religido”. Por muito tempo, o
papado ndo via com bons olhos a liberdade impressa, e este fato ndo mudara,
contudo, novas perspectivas foram implantadas. A imprensa é dividida em boa, aquela
que fosse usada aos moldes e querer da igreja, e a ma. A ma consistia nas
publicacdes “corruptora dos valores mais essenciais da vida social e das verdades
naturais [...] acOes dessa forma de imprensa serdo danosas a familia e a escola”
(Klauck, 2011, p. 143), esse tipo de publicacdo deveria ser combatido. Afinal, ao passo
dos processos de laicidade, os clérigos ndo teriam mais o apoio do Estado no controle
das publicacdes. Cabia e a lideranca episcopal, como um todo e em cada regiao onde
houvesse representacdo da Santa Sé, orientar os fiéis dos perigos da ma imprensa
que era “contra Deus, contra a Revelagao, contra a verdade, contra a Igreja” (p. 144),
e incentiva-los a comprar e a ler a boa imprensa, pois “letras precisam ser combatidas

pelas letras” (p. 145).

2.3.1 Antiga religido, velhos inimigos

O protestantismo crescia paralelamente a todos esses acontecimentos no
Brasil. Inicialmente, gracas a Constituicdo de 1824, houve o grupo de protestantismo
de imigragcdo com ingleses/anglicanos e alemées/luteranos. Apesar da liberdade de
culto ser oficializada na Constituicdo de Pedro |, antes mesmo, no governo joanino,
esses grupos ja gozavam de certa liberdade de culto, mas voltado para o seu préprio
povo. Nesse momento ndo havia uma intencdo explicita de um evangelismo
protestante, mas apenas manter cultos na lingua mée para esses estrangeiros. O
primeiro templo anglicano foi fundado na década de 1820 no Rio de Janeiro. Ramos
André aborda a necessidade de policiamento na inauguracdo deste templo, o qual na
verdade era uma casa, pois poderia gerar alguma agitacdo popular contraria. Os
luteranos, por sua vez, se fixaram, mas na regidao sul, "onde foi organizada a

comunidade em Sao Leopoldo, que em 1830 ja contava com cerca de 5.000 alemé&es"

18 PIO IX. Quanta Cura. Condenacédo e proscricdo dos graves erros do tempo presente (1864). In:
COSTA, 1999, p. 248-249.
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(Ramos Andrée, 2020, p. 36). Contudo, foi o crescimento das sociedades biblicas que
impulsionou uma mudanca de postura dos protestantes que chegavam ao novo pais.
A Sociedade Biblica Britanica Estrangeira (SBBE) investiu na tradu¢do do Novo
Testamento em portugués, em 1809, por causa de grupos de lusos que fugiram para
Londres decorrente das invasdes de Napoledo em Portugal (Ramos André, 2020). A
SBBE viu a abertura dos ingleses no Brasil como uma oportunidade para a distribuicéo
de biblias e para isso utilizaram a traducéo do padre Anténio Pereira de Figueiredo,
para obter a aceitacdo dos catélicos. Ramos explica:

De inicio a literatura biblica chegava ao Brasil através de imigrantes
portugueses, de comerciantes, de capitdes de navios que
demandavam 0s nossos portos e de capelaes que prestavam
assisténcia espiritual a grande quantidade de marinheiros que vinham
ao Brasil em virtude da abertura dos povos (2020, p. 42).

A Sociedade Biblica Americana (SBA) também visava o Brasil e impulsionava
ainda mais a distribuicdo e venda de biblias, mandando agentes regionais.

Mesmo que ainda ndo fosse permitida a evangelizacdo protestante, as leves
aberturas da politica nacional permitiam que missionarios adentrassem ilegalmente
nas terras brasilicas. O primeiro grupo com intencdo explicita de missées foram os
metodistas, tendo como destaque Daniel P. Kidder (1815-1891). Alderi Matos (2011)
explica: "Eles fundaram no Rio de Janeiro a primeira escola dominical do Brasil.
Também atuaram como capeldes da Sociedade Americana dos Amigos dos
Marinheiros, fundada em 1828" (p. 10). Os congregacionais, liderados pelo escocés
Robert Kalley (1809-1888), também foram pioneiros nessa missdo. Séo eles que
fundaram a primeira igreja protestante no Brasil, a Igreja Evangélica Fluminense, em
1858. Vale ressaltar que no periodo em que este templo foi instituido ainda era
proibido por lei a pregagdo protestante em portugués, mas ter um grupo de
protestantes no pais aparentava uma certa modernizagéo e avancgo no Brasil. Kalley
usava isso a seu favor e mantinha lagos estreitos com Pedro I, e assim conseguiu
certas vitérias como a validacdo do casamento dos protestantes e ter espagos para

protestantes serem enterrados nos cemitérios (Ramos André, 2020).

O segundo grupo desse protestantismo de missao foram os presbiterianos,
de origem estadunidense. A motivacao teria sido a abertura para estrangeiros, a

auséncia da denominagcédo em solo brasilico e o sentimento anticlerical nos EUA. O
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primeiro missionario enviado foi Ashbel Green Simonton (1833-1867), em 1859, que
acabou falecendo de febre amarela oito anos apos sua chegada. Contudo, ele
conseguiu fazer um trabalho singelo, mas com potencial para implantacdes de grupos
de presbiterianos que, com o passar dos anos, se tornariam igrejas. A primeira igreja

presbiteriana no Brasil foi fundada em 1862, no Rio de Janeiro.

Apo6s a Guerra da Secesséao (1861-65), muitos sulistas dos EUA fugiram para
o Brasil, gerando um "boom" protestante, principalmente presbiterianos e batistas.
Ailton Dias (2015) afirma:

Esta imigracao iniciou-se a partir de 1866, apds o fim da guerra da
secessao nos Estados Unidos de América. Partindo dos portos de
Galveston, Texas, New Orleans e, mais tarde, New York, a grande
maioria dos imigrantes chegou em 1866; porém, alguns vieram até
1890. N&@o ha dados precisos sobre o numero destes imigrantes.
Estima-se um namero de 3.000 a 10.000 pessoas (p. 2).

A regido foco desse grupo foi a regido sudeste, principalmente Santa Barbara
d'Oeste, Sao Paulo. Pois 0 governo havia liberado terras para essas comunidades
visando a 'méo de obra especializada no cultivo do algodao™ (2015, p. 5). A malha
férrea Sdo Paulo-Jundiai, fundada em 1867, impulsionou o crescimento da colbénia
americana, facilitando o transporte de pessoas, do plantio e da fé para outras cidades.
Um conglomerado de igrejas surgiu no inicio dos anos 1870 nesta regido. Os proprios
americanos fundaram em 1871 a primeira Igreja Batista no Brasil, a Igreja Batista de
Santa Béarbara "com cerca de trinta membros, integrantes da Colbnia de Santa
Béarbara". Com o crescimento interno batista, foi enviado o casal William e Anne
Bagby, no inicio de 1880, para liderar a missdo batista brasileira. Eles foram
responsaveis por fundar a Primeira Igreja Batista Brasileira, cujo culto era na lingua
portuguesa, localizada em Salvador — BA, em 1882.

Como essas acoes protestantes ndo eram permitidas pela lei, diversos grupos
de catodlicos se levantaram contratais construcdes de igrejas e a falta de postura do
Imperador. O jornal O Apostolo do Rio de Janeiro publicou a fala de D. Pedro Maria

de Lacerda, bispo de Sdo Sebastido (RJ), que demonstra bem este cenario:

No tom. 5, Pastoral XXXI de 20 de dezembro de 1738 S. EX.
recomenda a traduccdo da celebre obra de Bossuet, Exposicdo da
Doutrina da Igreja Catholica. Ahi muito clama S. Ex. contra a
publicacdo de maos livros e entre outras cousas diz: “Mas como
poderemos ver com indiferenca que no catholico Imperio do Brazil se
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propaguem impunemente e sem a menor precauc¢do doutrinas
ofensivas & Religido do Estado, ou antes de toda a Religido?....
Pasmoso contraste! Enquanto se teme e se procura repelir, como
prejudicial, a admissdo de Missionarios estrangeiros, que vinhao
avivar entre 0s povos de nossos sertdes a mesma Fé e Moral que
professamos... séo tolerados e acolhidos... abrem suas casas de
Missao e suas Escolas. introduzem suas Biblias... percorrem e visitdo
sem embaraco as nossas provincias, no intitula de nos
descatholisarem, Predixantes de seita heterodixas e inimigas da Igreja
de Jesus Christo seria em vao que se proclamou e garantiu na Lei
Fundamental que a Religido Catholca Apostolica Romana continuaria
a ser a Religido do Imperio: ou entender-se-lha que ella he apenas
huma abstraccao... ou que a fé a moral he indifferente a segurana e
prosperidade da na¢do? oh! como se engando 0s que assim pensao!
O povo que ndo respeita a sua Religido ou consete que ella seja
ultrajada ndo est4 muito longe da sua ruina: quebra impudentemente
0 sagrado vinculos que prende a consciéncia do subdito a authoridade
do poder... Em huma palavra, da negagdo do Catholicismo e dos
systemas de incredulidade ndo vai sendo um passo as teorias da
revolta e da anarchia.

[...]

Ha poucos dias festejou-se nesta cbrte o langamento da primeira
pedra para um novo templo protestante. Onde esta a Constituicao? Os
conventos, porém, ndo podem receber novigos, o que a Constituicao
nao prohibe de modo nenhum... 19

A situacao religiosa brasileira se via permeada de mudancas. Apesar de a
participacdo protestante ser muito pequena em compara¢do com o catolicismo, era
notorio que a Igreja Catdlica sofria interferéncias da politica de Pedro Il. Para lvanessa
Mancio (2020), fazendo cita¢édo ao texto de Carlos Gileno e Rodrigo Madeiros, Pedro
Il era "uma figura singular, que realmente ndo era ligado a religiosidade da igreja,
tendo uma aproximagao maior com o liberalismo da magonaria, adorava a cultura,
contudo, ndo podemos considerar o imperador um ateu, porém catolico por tradi¢cao
e ancestralidade familiar" (2018, p. 94). Com os episédios da Guerra do Paraguai
(1864-70) e as sequéncias de leis de teor abolicionista por causa da pressao inglesa,
como a Lei Eusébio de Queirds (1850), a Lei do Ventre Livre (1871) e a Lei dos
Sexagenarios (1885), levaram grupos de elites escravistas e militares a se
insatisfazerem com o segundo reinado. Até entre a propria populagéo, Pedro Il perdia
popularidade por ser um rei muito recluso. A abolicdo da escravatura em 13 de maio

de 1888 foi o golpe final para uma revolta da elite brasileira.

19 ACERDA, Pedro Maria de. D. Pedro Maria de Lacerda. O Apostolo. Rio de Janeiro. N. 21, Ano VIII,
23/05/1873, p. 2. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/343951/2632
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O Partido Republicano, fundado em 1870, recebeu apoio de diversos grupos
e, no dia 15 de novembro de 1889, destituiu Pedro Il, dando um golpe e estabelecendo
uma Republica. Meses depois, foi estabelecido o Decreto 119-A, de janeiro de 1890,
tornando o Brasil oficialmente laico. Com isso, a igreja se viu em uma urgéncia de
criar métodos de manutencéo do seu poder/capital, sobre o campo religioso. Nao que
a republica em si tenha sido totalmente ruim para o catolicismo, na verdade ela trouxe
beneficios com o fim das amarras do Padroado. Entretanto, assim como os pilares
gue sustentavam a monarquia, a escravidao abolida em 1888, e as forgcas militares
sendo “"convertidas" ao ideario republicano, a estabilizacdo da politica da Igreja

Catolica também ruiria. A laicidade era inevitavel. Vanildo Zugno afirma:

Com o decreto de 7 de janeiro de 1890 se concretiza a separacao (Art.
1°), o padroado é legalmente abolido (Art. 4°), reconhecida a liberdade
de culto para os individuos (Art. 2°) e para as igrejas, associacoes e
institutos (Art. 3°) e a todas as igrejas e confissfes religiosas se
reconhece a personalidade juridica (Art. 5°). Trés semanas depois
sera promulgado, através do Decreto n°® 181 de 24 de janeiro de 1890,
0 casamento civil como o Unico valido em todo o territorio brasileiro
(2014, p. 197).

Como reagir a tal situacdo? Pouco tempo depois do decreto, o episcopado
brasileiro publicou uma Carta Pastoral Coletiva, em marco de 1890, redigida apos o
encontro do bispado em S&o Paulo. De acordo com Zugno, a Pastoral Coletiva tinha
como proposta tratar de trés temas:

[a] E primeiramente, que se h& de pensar dessa separacado da Igreja
e do Estado, que infelizmente estd consumada entre nés pelo decreto
do governo provisério de 7 de janeiro do corrente ano? E porventura,
em si, boa, e deve ser aceita e aplaudida por nés catélicos?

[b] Em segundo lugar, que havemos de pensar do decreto enquanto
franqueia liberdade a todos os cultos?

[c] Em terceiro lugar, enfim, que temos de fazer os catdlicos do Brasil
em face da nova situacdo criada para a nossa Igreja? (Zugno, 2014,
p. 198)%.

Ou seja, ndo havia expectativa de se reverter o quadro, mas de lidar com ele.

Até porque agora nao havia mais o padroado que lhes prendiam:

Era uma protec@o que nos abafava. Nao eram s6 intrusGes continuas
nos dominios da Igreja; era frieza sistematica, para ndo dizer
desprezo, respondendo quase sempre a urgentissimas reclamacoes

20 PASTORAL Collectiva. O Episcopado Brazileiro ao Clero e aos fiéis da Egreja do Brazil. Rio de
Janeiro, Typ. Montenegro, 1890. p. 6. A grafia foi atualizada por Zugno (2014) para facilitar a leitura.
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dela; era a préatica de deixar as dioceses por largos anos vilvas dos
seus pastores, sem se atender ao clamor dos povos e a ruina das
almas; era o apoio oficial dado a abusos que estabeleciam a
abominacao da desolacéo no lugar santo; era opressao férrea a pesar
sobre os institutos religiosos — florescéncia necessaria da vida crista —
vedando-se o noviciado, obstando-se a reforma e espiando-se com
baixeza 0 momento em que expirasse o Ultimo frade para se pdr a méo
viva sobre esse sagrado patriménio chamado de méao morta (Zugno,
2014, p. 199)2,

Entretanto, isso néo significava uma aceitacdo, a igreja declarava piamente
ser isto um adultério por parte do Estado, como € visto na enciclica do Papa Leéo XII,
a Immortale Dei (1885):

Dai resulta ainda que o poder publico s6 pode vir de Deus. Sé Deus,

com efeito, € o verdadeiro e soberano Senhor das coisas; todas,
quaisquer que sejam, devem necessariamente ser-lhes sujeitas e
obedecer-lhe; de tal sorte que todo aquele que tem o direito de mandar
nao recebe esse direito sendo de Deus, Chefe supremo de todos.
“Todo poder vem de Deus” (Rom 13,1) (Ledo Xlll, 1885, topico 5°)22.

O clero brasileiro entdo tomou posicéo sobre o futuro da igreja. José Pereira
de Sousa Junior (2015) explica: "Sem duvida, o final do século XIX se esboca para o
episcopado como periodo de um despertar cristdo a fim de defender, restaurar e fazer
reflorescer a religido para que a patria brasileira seja salva" (2015, p. 83). O condutor,
o bispo primaz do Brasil, Dom Anténio Macedo Costa, focava em fortalecer a igreja
em um pais laico. Para isso, ele formou o clero, elaborou cartas pastorais e incentivou
a criacdo de uma imprensa catélica. Para o arcebispo, eram de extrema importancia
as visitas pastorais, o relacionamento mais préximo entre os clérigos e o povo, e para
isso era "necessario ultrapassar os limites geograficos que separavam as dioceses
das cidades e do povo" (2015, p. 82).

A igreja brasileira organizou projetos para "a manutencéo da tradicao e das
suas doutrinas, com atividades contra os 'perigos' do processo de secularizacao do
Estado e 'dos valores sociais', como 0 nascimento, a educagédo, o casamento e a
morte" (Moura, 2015, p. 46). E marcado um congresso a nivel nacional em Salvador
— BA, e em 1900 ocorre o primeiro Congresso Catolico Brasileiro. De acordo com

Pierre Collier, leigo catdlico e influente empresario de Pernambuco entre final de 1800

21 PASTORAL..., 1890, p. 70.
22 XIll, P. L. Enciclicas. IMMORTALE DEI, 1885. Disponivel em: <https://www.vatican.va/content/leo-
xiii/pt/encyclicals/documents/hf_|-xiii_enc_01111885 immortale-dei.html>. Acesso em: 21 ago. 2023
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e inicio de 1900, "os Congressos sdo o grande meio de levantamento da ideia crista
na atualidade, como tais preconizados e abenc¢oados pelos soberanos pontifices Pio
IX e Ledo Xlll e praticados no mundo catélico com o maior éxito". O Congresso
Brasileiro tinha por intuito estabelecer elaboragdes de Cartas Pastorais, fortalecer os
valores morais, religiosos e familiares, criar uma imprensa catolica, incentivar as
visitas pastorais (a fim de ter contato com os fiéis dos sertbes, area onde os

protestantes focavam para evangelizagao) e receber congregacoes religiosas.

As congregacdes religiosas sdo uma ferramenta importante para a educacao
das criancas. Dr. Paula Leonardi (2009) explica que durante 1900-12 chegaram 34
congregacoes femininas e 11 masculinas, e exatamente neste periodo comecam-se
a surgir escolas das irmandades. Collier prossegue falando "O Congresso da Bahia
estabeleceu que a Obra, por meio de seus delegados diocesanos, convocaria
anualmente congressos na sede de cada diocese; que, de trés em trés anos,
Congressos Gerais se reunirdo em alguma de nossas grandes capitais”. Cristina

Romano (2007) explica:

Através desses congressos que podiam ser nacionais, regionais ou
diocesanos, segundo Euclides March, a Igreja “pretendia criar uma
forma de agdo mais estavel e constante, que garantisse um
movimento e uma direcdo uniforme e eficaz’, a partir de suas
discussbes tematicas que envolviam “conteudos programaticos,
questbes tedricas e praticas, com problemas de ordem teoldgica,
disciplinar, pastoral e outras™® (p. 54).

Como exemplo, vemos congressos ocorrendo em Sao Paulo (1901), em
Minas Gerais e Rio de Janeiro (1902). Também é em 1902 que Pernambuco organiza

Seu congresso, o0 qual argumentaremos especificamente no capitulo seguinte.

2.4 Pernambuco, a nova Roma de bravos fiéis

Antes de iniciar a abordagem sobre a organizacdo catdlica em reacao a
situacdo politica-religiosa brasileira, € necessario compreender como estava 0
panorama religioso no estado. Os protestantes, antes mesmo da laicidade, pouco a

pouco comecam a se espalhar pelo pais. Inicialmente instalados no Sul, veem no

23 Cf. MARCH, Euclides. A Igreja e a questdo social — o discurso e a praxis do catolicismo no Brasil
(1850- 1915). Tese (Doutorado em Historia Social) — FFLCH, Universidade de Sao Paulo, Séo Paulo,
1989, p. 184-185, 1989.
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Nordeste um campo frutifero. Pernambuco se destacava por causa da Ferrovia de
Great Western, que ligava Recife (PE) a Campina Grande (PB), facilitando o
transporte dos missiondrios e das Biblias. A Igreja Evangélica Pernambucana, de
vertente Congregacional, chega em 1873; A Igreja Presbiteriana do Recife em 1878 e
a Primeira Igreja Batista do Recife em 1886. Todas sofreram atos explicitos de
perseguicdes, que neste periodo tinham a lei para embasar tamanhas violéncias. Era
comum o apedrejamento das casas de culto e insultos. O Jornal de Recife, no dia 05
de abril de 1869, narrou o seguinte episédio: “Houve um audaz o fanético padre
jesuita, que vociferou em um pulpito desta cidade contra o art. 5° da Constituicéo,
lamentando que ja ndo estivesse em ruinas o templo protestante da rua da Aurora™.

Mesmo ap6s a oficializacdo da laicidade atos de intolerancia prosseguiram.

Novamente o jornal de Recife, agora em 27 de maio 1900, relata sequenciais

atos de violéncias contra os protestantes:

Ha pouco mais de um més narramos as cenas de vandalismo de que
foi teatro a cidade de Bonito quando fanaticos querendo penetrar no
templo protestante para desacatar os evangelistas que se achavam
entregues em oragdes, derramaram o terror entre os pacificos
habitantes daquela localidade, resultando o conflito por eles
provocado trés mortes e diversos ferimentos. Nestes dias chegou ao
nosso conhecimento a perseguicdo que estava sendo movida contra
os protestantes em Nazareth pelo vigario Deus-de??t?5, facto de que
nos ocupamos em artigo de fundo. Hoje temos de noticiar uma scena
de vandalismo occorida na Gloria de Goyta na noite de 24 do corrente.
Estavam os protestantes daquella cidade reunidos em casa de Sr.
Joaquim José da Costa, morador da propriedade Cachoeira do Sr.
Hermenegildo Xavier de Britto Selva quando foram desacatados “pr
de 30 homens armados que dominados de uma ferocidade
indescriptivel espacaram até as mulheres e as criancas deixando-as
gravemente feridas. N&o ficou nisso a perversidade dos bandidos; de
posse das mulheres tentaram contra o seu pudor, ndo conseguindo
maculal-as devido a tenaz resisténcia que ella oppuzeram.
Abandonando-as, mas victimas reduziram a cinza 0s moveis, e
inutilizaram plantagbes, casas de farinha e alguns cubiculos,
evadindo-se em seguida. Hotem estiveram em nosso escriptorio tres
victimas da perseguicao religiosa, apresentando em diversas parte do

24GUIMARAES, Aprigio. Questéio Jesuitica. Jornal de Recife. Recife, n. 76, 05/04/1869, ano XI, p.1.
Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/705110/4122

25 A edicdo disponivel deste nimero do periédico Jornal de Recife encontra-se com falhas, impedindo
a compreenséo total dos textos.
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corpo grandes contrusdes, um deles com muitos ferimentos na cabeca
e outro com o braco direito fracturado?.

Os atos de violéncia eram mais comuns em todo o pais, mas mais intensos
nas cidades interioranas, e em Pernambuco néo era diferente. Como foi o caso de
Bom Jardim, cidade do Agreste pernambucano. A denominacéao batista havia fundado
uma congregacédo nesta cidade na casa do irmdo Primo Fonseca. De acordo com
Crabtree (1962), que aborda a histéria dos batistas desde sua chegada no Brasil até
0 ano de 1906, a fundacao da congregacéo teria desagradado ao fazendeiro Nicolau
Antonio Duarte e ao chefe politico local, o Dr. Mota Silveira. Eles teriam organizado,
individualmente, um grupo de homens para “surrar os crentes na ocasiao do culto na

casa do Sr. Primo Fonseca.” (p. 158). Crabtree explica:

Nenhum dos dois sabia coisa algimia do plano do outro. O grupo que
representava o fazendeiro, sob a diregcdo de José Cabral, chegou
primeiro em frente da casa onde se realizava o culto. Logo em seguida
chegou o segundo que representava o Dr. Mota Silveira, dirigido pelo
inspetor de policia, Manoel Joaquim. Supondo o inspetor de policia
gue os homens em frente da casa do Sr. Primo fossem um grupo de
crentes, mandou fulminé-los a bala. O grupo de José Cabral, supondo
gque estava sendo atacado por crentes, respondeu com fogo. Travou-
se o tiroteio entre os dois grupos de perseguidores enquanto 0s
crentes lograram fugir pelos fundos da casa. S6 no dia seguinte
verificou-se o0 engano de que em vez de atacar oS crentes, como
pensavam, atiraram fogo uns contra os outros (p. 148).

Dentre as fontes disponiveis, seja periddico ou livros, ndo ha provas de que a
policia prendeu algum desses agressores ou se houve alguma penalizacdo. Pois
apesar da lei testificar uma coisa, a pratica era totalmente diferente. O catolicismo
poderia ndo ser a religido legalmente oficial, mas se perpetuava como tal. Até mesmo
publicacbes que se mostram contrarias a atos de Selvageria?’, retratam o0s
protestantes como uma seita. Como na publicacéo do dia 18 de dezembro de 1902

do Jornal de Recife:

Hontem, as 7 horas da noite, na ocasidao em que funcionava o culto
evangélico, no templo protestante a rua Maequez do Herval, um
numeroso grupo de garotos vaiava 0s sectarios dessa seita,
perturbando-os em sua oracdo. Ndo estando presenta a policia,
alguns populares tiveram a feliz ideia de dispersar o pernicioso grupo,

26 PERSEGUICAO RELIGIOSA, Jornal de Recife. Recife, n. 119, , 27/05/1900, ano XLIII, p.2.
Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/705110/42083
27 Termos utilizado no periodo para abordar de atos de intolerancia e balbirdia.
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evitando assim um desrespeito a uma religido que deve ser acatada
como outra qualquer. Convém que a policia providencie de modo a
evitar a continuacdo de semelhante atentado a liberdade de crengas
gue alias é assegurada pelas nossas instituicdes?.

No inicio do século XIX, o sentimento em combate ao protestantismo préatico

cresce apos o Congresso Catolico brasileiro (1900), e os congressos estaduais.

Imbuidos pelas acdes propostas nesta reunido, e pelas publicacdes papais durante

todo o século XIX. Na j& citada constituicdo dogmatica do Vaticano | Pastor Aeternus,

fica claro como Pio IX compreendia que o protestantismo era a raiz dos males

advindos daquele século:

Certamente ninguém ignora que as heresias, jA condenadas pelos
Padres do Concilio de Trento, foram divididas em varias seitas como
consequéncia da rejeicdo do magistério divino da Igreja e com as
verdades relativas areligiao deixadas a mercé do julgamento de todos;
e essas seitas, discordantes entre si e lutando entre si, fizeram com
gue muitos perdessem toda a fé em Cristo. Assim, as proprias
Sagradas Escrituras, que antes eram proclamadas como a Unica fonte
da verdade e o Unico cédigo da doutrina crista, acabaram deixando de
ser consideradas livros divinos, a ponto de serem contadas entre 0s
contos miticos?.

a um cuidado especial nas dioceses, mas principalmente em Pernambuco,

em instituir um érgéo para o Combate ao Protestantismo: “Combatemos a religido

protestante [...] nos ocupemos destes assuntos e dos mais, e teremos trabalhado para

assegurar a paz dos nossos patricios e o triunfo da nossa religidao.” Era um convite

para a guerra, tal qual os heréis das histérias de quadrinhos. Pela justica e pela

salvacao do pais.

28 SEM AUTOR. Selvageria. Jornal de Recife. Recife, n 287, 18/12/1902, ano XLV, p. 1.

29

PAPA

PIO

IX. Pastor Aeternus. Vaticano, 1870. Disponivel em: <

https://www.vatican.va/archive/hist_councils/i-vatican-council/documents/vat-
i_const_18700718_pastor-aeternus_it.html. Acesso em: 16 out. 2023 (Versdo traduzida para o

portugués).
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3. A PROVA DE FOGO: A ACAO DA LIGA CONTRA O PROTESTANTISMO

3.1 A faisca

Catholicos pernambucanos! Uma negra, uma infame e temerosa
insidia esta se tramando contra vés [...] Unamo-nos, finalmente, em
grupos, em legibes, em exército bem disciplinado: combatemos os
bons combates do Senhor"*,

O sociblogo Pierre Bourdieu, em seu livio A economia das trocas simbdlicas
(2007), dedica um capitulo inteiro para abordar o campo religioso. Em sua perspectiva,
a religiao € um meio de moralizagdo de uma sociedade a partir de uma “referéncia
autarquica ao saber religioso jA acumulado e no esoterismo de uma producao quase
acumulativa de inicio destinada aos produtores” (Bourdieu, 2007, p. 38). Ou seja,
transpondo esta visdo ao nosso objeto de pesquisa, podemos afirmar que o
catolicismo se utilizava da engrenagem historica construida desde a insercéo lusa em
solo americano para sua perpetuacdo, gerando assim um auto mecanismo de
transmissdo e asseguracdo da fé na sociedade. Por mais que destaquemos a
preocupacao e os métodos da Igreja em reagir as novas dificuldades do século XIX,
e reparar suas deficiéncias internas, é notorio como a prépria populacdo, mesmo leiga,
e distante de uma consciéncia dogmatica plena (gracas ao baixo nivel de educacao e
ao ja citado “abrasileiramento” do catolicismo) era aliada ao movimento de
manutencdo do campo religioso. A lei da laicidade nada mudou a fé do povo, e os
lideres eclesiasticos bem sabiam disso. Entretanto, a politica e os meios legais da
perpetuacédo, sim. Por isso, 0 uso do panico das heresias, e a associa¢ao de um futuro
sem a moral e bons costumes agucavam, assustavam, mas principalmente incitavam
a uma guerra, lutada ndo s6 com preces, mas com Ac¢bes3! dos bracos do pai e da

mae da verdadeira familia brasileira, em prol de um futuro justificado.

Neste ensejo, ocorre em 1902 o Congresso Catolico Pernambucano, no
Recife, dois anos ap0s o congresso nacional. A demora de dois anos provavelmente

se deu por problemas estruturais das igrejas, que estavam passando por reformas

30 PEDAVOLI, Celestino. Alma Religiosa. Diario de Pernambuco. Recife, n.220, 27/09/1902, ano
LXXVIII, p.1. Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/029033 08/3951

31 Utilizaremos Agdes com o “A” maiusculo se referindo ao nome das estratégias utilizadas pela igreja
para se restaurar.
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neste periodo, além da troca do bispo diocesano. O Bispo de Olinda, D. Manoel dos
Santos Pereira, faleceu em 1900 e apenas no ano seguinte seria substituido por D.
Luiz. A igreja sede escolhida foi a Igreja do Divino Espirito Santo, localizada no bairro
de Santo Antonio, no Recife. Dom Luiz foi bem recebido e elogiado por seu empenho
com a proposta do episcopado brasileiro: “felizmente o Senhor concedeu-nos, em boa
hora, um Bispo que o sabe amar e honrar sua diocese, mostrando-se zeloso pela
sustentacdo de seus foros de nobreza”?. O Bispo nomeia o Dr. Carlos Alberto de
Menezes, que ja havia sido nomeado vice-presidente da obra do Congresso Catolico
Brasileiro (1900), como delegado diocesano da Obra dos Congressos. Menezes era
um leigo catolico influente e dono da Fabrica de Tecidos de Camaragibe. Jaqueline
Santos (2023) aborda em sua dissertagdo como jornais locais se referiam sobre a
reputacdo deste doutor: “Segundo o jornal A Provincia “o dr. Carlos Alberto era um
adepto ardoroso da religido catdlica e ndo se limitava a prestar-lhe o culto de sua fé,
mas dedicava-se ardentemente a propaga-la entre 0s seus parentes, 0S seus amigos

e seus subordinados”.”*3(p. 14). Ela prossegue:

O esforco empreendido por Carlos Alberto de Menezes em promover
o catolicismo de vertente Ultramontana em Pernambuco, levou-o a
integrar a Liga Pernambucana contra a tuberculose, candidatar-se a
deputado federal pelo partido catélico brasileiro, organizar o primeiro
congresso catélico de Pernambuco, além de construir uma estatua de
nossa senhora da Conceigdo em um morro da zona norte do Recife,
na condicdo de projetista do monumento e promotor do culto que se
formaria em seu entorno (2023, p. 15).

Ele também foi pioneiro na causa operaria e trouxe diversas congregacdes
religiosas para o estado de Pernambuco. Por isso, ele foi o escolhido para organizar
tal evento e convocou o Monsenhor Augusto Franklin, vigario da Boa Vista, e o Dr.
Pierre Collier, seu codiretor na Fabrica de Tecidos, para lhe auxiliar na comissdo
promotora. O congresso foi marcado para o dia 22 de junho de 1902. Nesse evento,

foram estipulados onze estatutos, seguindo os parametros do congresso nacional:

Primeira seccao - Obras de A¢éo Religiosa

l. A Obra dos Congresso. Sua organizacdo na Diocese. Sua ac¢do
permanente {Dr. Luiz Cavalcanti Lacerda de Almeida}

Il. O Apostolado da oracdo. Seu desenvolvimento e propagacao
{Monsenhor Marcolino Pacheco do Amaral}

82COLLIER, Pierre. Congresso Cathdlico. Diario de Pernambuco. Recife, n.108, 15/05/1902, ano
LXXVIIIl, p.2. Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/029033_08/3485
33 Jornal A provincia, 3 de novembro de 1904.
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lll. A Sociedade de S. Vicente de Paulo. Sua propagacao {Joaquim
da Silva Cabral}

IV. Combate ao Protestantismo {Frei Celestino de Pedavoli}

V. Culto Pdudblico. Romarias ou peregrinacfes. Festividades
religiosas. Confrarias {Monsenhor José de Oliveira Lopes}

Segunda seccdo - Obras Sociais

l. Questao social. A solucao socialista e solucdo christa {Padre
Méaximo}

Il A organizacao operaria cristd na grande industria ou fabricas
isoladas {Professor Custodio Pessoa}

Ill. A organizagdo operdria cristd nas pequenas industrias ou nas
cidades {Dr. Pierre Collier}

IV. A organizag&o operaria cristd na agricultura ou entre operarios
no campo {Dr. Luiz Correia de Britto}

V. Federacdo operéria Christa ou grande centro geral diocesano.
Sua organizacao e fundacao. {Dr. Carlos Alberto de Menezes}

Terceira seccdo - Educacdo, instrucédo e impressa

l. Instrugdo secundaria cristd, seu estado atual. Necessidade e
meio pratico de estabelecé-la na Diocese {Dr. Manoel Netto Carneiro
Campello}

. Obras de preservacdo da mocidade estudiosa. Circulos
catolicos. Congregacdes marianas {Monsenhor Alberto Pequeno}

lll.  Complemento das instrucdes religiosas nas escolas primarias.
Cathecismo paroquial, cathecismo voluntarios. Obras geral de
primeiras comunh@es. Patrocinios ou oratério festivos {Salesiano
Theophilo Theorz}

IV. Auxilio as coacgdes religiosas. Obulo Diocesano. {Padre Hermeto
Pinheiro}

V. Impressa. Meio préatico de fundag&do de um jornal catholico na
Diocese {Cr. Albino Meira}®.

Além desses, o0 Bispo Luiz estabeleceu treze estatutos para o funcionamento
do Congresso. Eles definiram que o evento duraria o tempo necessario, ou seja, nao
havia um numero de dias determinado; s6é poderiam participar os membros do
congresso (os delegados das associacdes catodlicas, catélicos conhecidos por sua fé,
eclesiasticos seculares e regulares e pessoas convidadas pela comissao diretora). De
acordo com as publicacdes dos relatérios nos periddicos circulantes do periodo, as
onze e meia da manha do dia marcado iniciou-se o Congresso. Esteve presente no
primeiro dia o vice-governador do Estado, Anténio Pedro da Silva Marques, com
representantes do 2° distrito militar do comando da brigada policial, os quais tocaram
a musica do 2° corpo de policia. O Congresso encerrou no ultimo dia do més, 30 de

junho, durando 8 dias.

34 SEM AUTOR. Congresso Cathdlico. A provincia. Recife, n.107, 13/05/1902, ano XXV, p.1. Disponivel
em: http://memoria.bn.br/DocReader/128066_01/11859
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Seguindo a organizacao proposta, a primeira secao tratava das obras bases
para uma acao, aos moldes do Concilio Vaticano |, no campo religioso pernambucano.
Englobando desde a organizacao geral do congresso, como o estabelecimento de um
grupo de oracéo que ligava as questbes papais:

O Apostolado da Oracéo é uma rede mundial de oracdo a servico dos
desafios da humanidade e da missdo da Igreja, expressos nas
intencGes mensais de oracédo do Papa.®®

O Apostolado logo se espalhou por todo o mundo e chegou ao Brasil
através de dois missionarios jesuitas. O Pe. Bento Schembri, fundou
em Recife 0 1° centro do AO em 1867 e poucos anos depois em 1871,
em Itu, o Pe. Bartolomeu Taddei fundou o centro do AO que espalhou

ramos por todo o pais. Por essa razao, o Pe. B. Taddei é considerado
o fundador e o propagador no Brasil®.

Cabe expor que assim como o apostolado ja atuava no estado, outros 6rgaos,
como a Sociedade de Sao Vicente de Paulo, também ja eram consolidados e
popularizados. Contudo, eles sdo pontuados nestas se¢des como forma de oficializar
seus papéis nessa reestruturacdo. A grande novidade se da na sessao Obras Sociais,
influenciada pela enciclica Rerum Novarum (1891), do Papa Leao XIlll. A carta foi uma
resposta ao crescimento do capitalismo, ao socialismo e a situacéo dos trabalhadores
decorrente da Revolucao Industrial. O pontifice defende melhores salarios e melhor
qualidade de vida aos operarios a0 mesmo tempo que se posiciona contra a luta de
classes, levantando um ponto central desse momento da igreja: a Unica solucao moral,

econdmica e politica s6 partia da Santa Sé.

Entre estes deveres, eis 0s que dizem respeito ao pobre e ao operario:
deve fornecer integral e fielmente todo o trabalho a que se
comprometeu por contrato livre e conforme a equidade; [...] quanto aos
ricos e aos patrdes, ndo devem tratar o operario como escravo, mas
respeitar nele a dignidade do homem, realgada ainda pela do Cristéo.
[...] as, entre os deveres principais do patrédo, é necessario colocar, em
primeiro lugar, o de dar a cada um o salario que convém?.

A Federacao Operaria Cristd assumiu essa representacdo da questao social.

Seu lider e fundador foi Carlos Alberto de Menezes, que ja era bem envolvido com a

35 QUEM somos. Apostolado da oracéo. Disponivel em: https://aomej.org.br/guem-somos. Acesso em:
19 out. 2023.

36 HISTORIA. Apostolado da orag&o. Disponivel em: https://aomej.org.br/historia. Acesso em: 19 out.
2023.

3%  PAPA LEAO XlIll. RERUM NOVARUM. Vaticano, 1891. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/leo-xiii/pt/encyclicals/documents/hf I-xiii_enc_ 15051891 rerum-
novarum.html. Acesso em: 19 out. 2023
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guestao operaria no Brasil. Antes mesmo da publicacdo da Rerum, ele ja atuava com

uma postura semelhante ao que a carta proporia.

De forma aguerrida e imbuido de muita fé (traco bem caracteristico de sua
vivéncia religiosa e dos preceitos inspirados na espiritualidade vicentina), ele
“antecipou-se, cronologicamente”, as indicagbes postas pela enciclica Rerum
Novarum. Dando suporte a essa conjectura, com cuidado, uma “antevisdo” de
Menezes com relacdo ao relevante documento papal. A Fabrica de Tecidos foi
fundada em 23 de janeiro de 1891 e a enciclica Rerum Novarum foi promulgada em
15 de maio de 1891. (Sa, 2020, p. 38).

Tanto que sua participacdo no Congresso nacional se deu pelo seu discurso

inovador a respeito desta questao. Deivison Amaral relata:

Em Salvador, em tom conservador, afirmou que a questdo operaria
era decorréncia da heranga da escraviddo e dos habitos incivilizados
dos brasileiros. Discursou contra o concubinato e a desvalorizagédo da
familia. Menezes dizia que era preciso conscientizar os patrdes da
grande industria sobre a necessidade de disciplinar e moralizar as
classes populares pela religido. Para tanto, era preciso fazer a
propaganda catdlica e arregimentar um exército “adestrado e munido
do armamento superior da fé”. Menezes era, em certa medida, um
personagem ambiguo. Apesar de assumir o discurso conservador,
tipico da militancia catdlica, ele demonstrou capacidade de construir
uma estrutura de acdo social catélica soélida, que embasou as
organizagoes criadas em Camaragibe (Amaral, 2019, p. 11).

A Federacéao conseguiu influenciar para além do Recife, alcancando Alagoas,
Ceard e Rio Grande do Norte. Menezes, e Collier, faziam uso da forca politica
fornecida pela rede de associacfes que dirigiam e de sua missdo de fé para se
manterem articulados, tanto com os clérigos locais e outros movimentos religiosos,
guanto com politicos com o0s quais negociavam meios de conquistar melhorias nas
condicbes de vida e trabalho dos trabalhadores e, ainda, conseguir avangos na
legislacdo social, naqueles tempos praticamente inexistente. Eles praticavam um tipo
de gerenciamento do trabalho, inspirado nos ensinamentos sociais da Igreja, e criaram
corporagOes, sindicatos, sociedades mutuas e cooperativas, além de escolas
religiosas, nas vilas operarias do conglomerado industrial que participavam, a
Companhia Industrial Pernambucana. O modelo de gerenciamento da fabrica e de
relacdo com os trabalhadores escolhido por Menezes originou-se de transferéncias e

interacdes transnacionais, especialmente com a Franca. (Amaral, 2019, p. 2).
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Nos primeiros anos do século XX, a federacdo contava com cerca de 6 mil
operarios em diversos estados do Nordeste. Dentro da Federacdo estavam:
Corporagdo Operaria de Camaragibe, a Unido Beneficente dos Empregados da
Companhia Ferro Carril, a Associagéo dos Filhos de S&o José da Fabrica de Tecidos
Paulista, além de trabalhadores da Fabrica de Séo José do Gravata (PE) e da Usina
de Goiana (PE). A Federacdo possuia um Grupo de Estudos Sociais fundando em
1903 “do qual Menezes participava ativamente como palestrante e propondo
tematicas do Estudo” (Amaral, 2019, p. 12). Amaral afirma que havia um manual
definidor de jornada de trabalho, descanso, salarios, trabalho infantil e feminino entre

outras tematicas.

7

Ainda nos estatutos, agora na sessdo trés, € relatado sobre o 6bolo
diocesano. De acordo com o site oficial do Vaticano, o seu intuito € “ajuda econémica
gue os fiéis oferecem ao Santo Padre, como sinal de adesé&o a solicitude do Sucessor
de Pedro relativamente as multiplas caréncias da Igreja universal e as obras de
caridade em favor dos mais necessitados”®. Esta preocupacao servia como mais um
elemento de aproximacéo da diocese com Roma. Para uma solidificagao da igreja no
Brasil laico era necessario movimentar seu auto mecanismo de perpetuacao: o povo.

E para isso que as Ac¢les serviam. José Sousa (2015) explica:

Tais ideais ditos romanizadores s6 encontrariam sua efetivacdo no
desenvolvimento de uma postura onde o clero assumisse com maior
clareza o papel de educador da populacéo, formando uma educacéo
sistematica que promovesse a recristianizagdo do povo brasileiro e a
recuperacao do poder e da influéncia religiosa na vida publica (p. 42).

Podemos notar isto nas falas do Dom Jeronymo (1849-1924), arcebispo da
Bahia, no Congresso Catdlico brasileiro de 1900. Carlos Melo (2006) expde
fragmentos do discurso: “sendo novas as tacticas dos adversarios na lucta contra a
Egreja, novas tambem devem ser nossas manobras, novas as armas e precisamente
aquellas de que usam os nossos inimigos”. “E preciso, Senhores, attender para os
tempos que vivemos. A época actual é de congressos”, dizia D. Jeronymo Thomé da
Silva no discurso de abertura do evento. Ha congressos juridicos, congressos

meédicos, congressos scientificos, congressos agricolas, congressos pedagogicos,

380BOLO de Sao Pedro. Vaticano. Disponivel em;
https://www.vatican.va/roman_curia/secretariat_state/obolo spietro/documents/index po.htm.
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congressos hygienicos, congressos operarios e até congressos da paz, embora esta
sémente possa vir de Deus; porque, partindo dos homens, degenera em guerra.
“Mudados est&o os tempos”, continua D. Jeronymo, “ja que os governos nao cuidam
dos interesses da Religido; € necessario que os catholicos intervenham com sua
accao individual e agrupem suas forcas para reivindicar os sacrosanctos direitos da
Egreja™ (p. 77).

Logo, essas taticas visavam tornar os fiéis catdlicos agentes diretos na
reestruturacao, e por isso a educacgao era outro ponto importantissimo. Pois esta era
responsavel em criar uma base teoldgica e moral na nova geracédo, que crescia em

um pais livre para qualquer religido, pelo menos era o que a lei afirmava.:

Sobre a laicizagdo do ensino, 0s bispos apresentavam-se
contristados, temerosos e pessimistas com o destino que, segundo
eles, deveria se abater sobre o pais, quando este ndo se guiasse mais
pelos principios do Evangelho. Comecando pelas escolas a se
implantar o que chamavam de “ateismo social”, as geragdes futuras
estariam entregues a todos os tipos de “vicios” que empurrariam ao
abismo a sociedade brasileira (Neves, 2014, p. 124).

A presenca de escolas confessionais protestantes, como o Seminario do

Norte Garanhuns (1899), preocupava o clero:

Esse foi o principal motivo que levou o clero brasileiro a ampliar sua
rede de escolas e de colégios com perfil bem distintos dos outros,
enfatizando o curriculo de cunho mais literario, classico e propedéutico
(Azzi, 1992)% - estilo bem aceito e procurado pela parte mais
tradicional da sociedade brasileira, bem como pela burguesia
nascente, classe bem atendida nos colégios evidenciados e, como se
afirmou, nos colégios da Congregacdo das Irmas de S&o Carlos
Borromeo Scalabrinianas (Oliveira, 2012, p.155-152).

A solucao seria na fundagéo de escolas catolicas como bem mostra um trecho
do periédico Estandarte do Sul republicado no Jornal do Brasil (RJ) em 30 de agosto
de 1901: “Nesta capital contam-se por cenares as criangas catholicas que frequentam
escolas de propaganda protestante. Nossa Unica salvacdo estd na fundacdo de

numerosas e boas escolas catholicas parochiaes e outras”#!. Para saciar o campo,

39 CONGRESSO CATHOLICO BRASILEIRO, 1, 1900, Salvador. Actas e documentos. Sdo Paulo:
Pauperio & Comp., 1900

40 AZZI, Riolando. A crise da cristandade e o projeto liberal. Histéria do Pensamento Catélico. v. 2. Sdo
Paulo, Paulinas, 1991.

4SEM AUTOR. O protestantismo. Jornal do Brasil. Rio de Janeiro, n.242, 30/08/1901, ano Xl, p.3.
Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/030015 02/10027
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chegam diversas congregacoes religiosas europeias em solo brasilico, com finalidade
de fundar colégios. Laércio Moura (2000) constroi um quadro com as principais

congregacoes religiosas chegadas entre 1890-1920:

Chegada de congregacdes religiosas entre o século XIX e inicio do século XX

Ano Congregacao Escolas
1890/1918 Jesuitas 09
1903/1920 Beneditinos 17
1890/1919 Salesianos 38
1892/1920 Franciscanos 05
1908/1923 Carmelitas 06
1890/1918 Maristas Peq. Irméos Maria 49
1820/1915 Lazaristas 04

Fonte: Moura (2000)*2
De acordo com Jodo Dornas Filho*3, escritor e politico do periodo, em seu
livro O padroado e a igreja brasileira (1938), houve uma tentativa na divulgacédo do
decreto 119-a (1890) de pbr um 8° artigo que “excluida do paiz a Companhia de Jesus
e prohibida a fundacdo de novos conventos ou ordens monasticas.” (p. 284). Fabio
Leite explica que havia um chogue entre o congresso constituinte*4, o qual formaria a
Constituicdo de 1891, e o governo provisoério. Foi 0 congresso o responsavel em

rejeitar “os dispositivos relativos a inelegibilidade dos padres, ao restabelecimento das

42 MOURA, Pe. Laércio Dias de. A educagéo catélica no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 2000.

43 “Jodo Dornas Filho nasceu em Itatina - Minas Gerais, em 07 de agosto de 1902. Filho de Jodo Dornas
dos Santos e de Maria Eugénia Viana Dornas, casou-se com Maria Efigénia Dornas e néo teve filhos,
faleceu em 1962. Em Belo Horizonte cursou o ginasio mineiro. Foi politico, historiador, folclorista e
escritor, colaborou em diversos jornais e revistas em Minas Gerais, Rio De Janeiro e Sdo Paulo. Foi
membro do instituto historico e geogréafico de Minas Gerais e da academia mineira de letras. Como
escritor foi autor de 28 obras, fez parte do movimento de reforma das artes e letras mineiras, através
do periddico denominado "Leite Cridlo", de significativa circulacdo em Minas Gerais. Dornas
participou deste movimento em conjunto com Aquiles Vivaqua e Guilhermino César. Jodao Dornas
Filho também se dedicou aos estudos sobre negros, indios e ciganos.” Fonte: arquivo publico mineiro

44“Em 3 de dezembro de 1889 o Governo Provisério nomeou uma Comissao especial para elaborar o
projeto de Constituicdo que seria apresentado ao Congresso Constituinte da Republica.
Compunham-na Joaquim Saldanha Marinho, signatario do Manifesto Republicano de 1870, que foi
escolhido presidente da Comisséo; os republicanos histéricos Américo Brasiliense, Francisco Rangel
Pestana e os juristas Antdnio Luis dos Santos Werneck e José Antonio Pedreira de Magalhdes
Castro. Iniciados os trabalhos, trés foram os anteprojetos que seus membros elaboraram, os quais
foram reduzidos a um sé, inspirado nas constituicdes dos Estados Unidos e da Argentina. Foi
entregue, em 30 de maio de 1890, ao Governo que, de 10 a 18 de junho realizou minuciosa revisao,
efetuada, em especial, por Rui Barbosa, melhorando sua redacéo e modificando sua estrutura. Em
22 de junho de 1890 era aprovado o projeto dito “do Governo Provisério”. O Congresso Constituinte
foi convocado por decreto de 21 de dezembro de 1889, para reunir-se no dia 15 de novembro de
1890. No dia 15 de setembro realizaram-se as eleicées em todos os estados brasileiros.”. Fonte: Site
da Prefeitura de Marechal Deodoro.
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leis de m&o-morta, a expulsdo dos jesuitas, a proibicdo de conventos” (p. 39),

mostrando assim a for¢a do ideario catélico na politica nacional.

Paula Leonardi (2012) expde que tamanha permissividade de entrada de
congregacoes estrangeiras na constituicao 1891 foi causada pela falta de estrutura do

atual governo republicano em organizar a educacao:

Como nédo havia quadros de professores suficientes, as ordens e
congregacfes supriam essa auséncia atendendo a diferentes grupos
sociais e ndo somente a elite. Dai a liberagdo, se ndo explicita, ao
menos condescendente, da acdo de congregacfes estrangeiras no
territorio brasileiro. (Leonardi, 2012, p. 182)

Outro fator importante era o nimero reduzido de religiosos, 0 que causava
grande caréncia, gracas as proibicdes durante o governo imperial da entrada de
Nnovicos nas congregacdes presentes no pais, e os empecilhos na entrada de novas.

Questdes externas também corroboraram:

Grande parte desses religiosos que vieram para o Brasil eram
provenientes de paises onde houvera, ou ainda estava havendo,
perseguicdo religiosa. Por exemplo, os franciscanos que restauraram,
em 1892, a ordem no Nordeste era proveniente da Saxo6nia, onde
todas as ordens e congregacgdes religiosas tinham sido supressas
(menos as que se dedicavam a enfermagem) em 1875; e 0s jesuitas,
chegados em Salvador em 1910 e em Recife em 1917, vinham
fugidos, literalmente, da revolugdo republicana portuguesa (Ribeiro,
2009, p. 124-125).

As escolas originadas com o estabelecimento dessas congregacdes foram
divididas em dois grupos: escolas voltadas aos pobres e escolas para 0s ricos.
Emanuela Ribeiro explica: “As escolas destinadas a atender os pobres faziam questéo
de demonstrar 0 seu compromisso com a educacédo popular e o desenvolvimento
nacional. Enquanto as escolas catélicas destinadas as elites faziam questdo de
apontar sua afinidade com a ciéncia” (2009, p. 126). Além disso, as ordens
masculinas, como os Salesianos, auxiliavam para além do ambito educacional,
preenchendo o reduzido numero de clérigos, realizando “missas, confissdes,
batismos, casamentos, pregacao em festas, entre outros” (p. 127). Ja as femininas
foram fundamentais na idealizacdo da construcdo de uma mulher piedosa,

conservadora e futura mée que perpetuaria os ensinos para os filhos:
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Neste cenario de mudancas, a educacéao catodlica funcionou como poderoso
aliado e dosador desta modernidade para a formacdo de mulheres de diferentes
grupos sociais: elite dirigente, operarios e imigrantes. A maior parte destas
congregacdes tinha como objetivo primeiro o trabalho com a educacdo, um dos

caminhos de reestruturacao da Igreja brasileira.

Outro ponto inovador do congresso € a preocupacao com uma imprensa
catdlica. Como j& foi apontado, o Papa Ledo Xlll era a favor de uma boa imprensa,
que provinha de ideais da Igreja. Na Enciclica Immortale Dei (1885), vemos a no¢ao

da igreja sobre liberdade.:

Assim, pois, dizer que a Igreja vé com maus olhos as formas mais
modernas dos sistemas politicos e repele em bloco todas as
descobertas do génio contemporédneo, é uma callnia va e sem
fundamento. Sem duvida, ela repudia as opinides malsas, reprova a
inclinacdo perniciosa para a revolta, e mui particularmente essas
predisposicbes dos espiritos em que ja reponta a vontade de se
afastar de Deus; mas, como tudo o que € verdadeiro ndo pode
proceder sendo de Deus, em tudo o que as investiga¢gfes do espirito
humano descobrem de verdade, a Igreja reconhece como que um
vestigio da inteligéncia divina; e como ndo ha nenhuma verdade
natural que infirme a fé nas verdades divinamente reveladas, como ha
muitas que a confirmam, e como todo descobrimento da verdade pode
levar a conhecer e a louvar ao préprio Deus, a Igreja acolhera sempre
de bom grado e com alegria tudo o que contribuir para alargar a esfera
das ciéncias; e, assim como sempre o fez para com as outras ciéncias,
favorecera e incentivara aquelas que tem por objeto o estudo da
natureza®.

Antdnio Martins (1989) fala que o “Papa pretende afirmar, precisamente, que
h& uma liberdade moderada de pensar e de sentir. Nao se nega a liberdade de opinido,
mas o seu abuso” (p. 69). Era papel da igreja publicar coisas que levariam o leitor a
um conteudo guiado pela verdade de Deus, uma boa imprensa. Jérri Marin (2018),
utilizando das pesquisas de Oscar Lutosa (1983), narra as duras condi¢oes em que
surge a imprensa catolica no Brasil. A sua primeira fase (1830-60), ainda no periodo
do padroado, limitava ndo s6 sua qualidade material, mas o seu conteudo: “Cada
jornal, pequeno e limitado, quinzenario ou semanario, como eram as gazetas desse
periodo, ndo somente tinham um raio de a¢do muito reduzido, como ainda durava

pouco. Eram ‘folhas sazonais’, como afirmava um articulista da época” (Marin, p. 200,

45 XIlI, P. L. Enciclicas. IMMORTALE DEI, 1885. Disponivel em: <https://www.vatican.va/content/leo-
xiii/pt/encyclicals/documents/hf_|-xiii_enc_01111885 immortale-dei.html>. Acesso em: 21 ago. 2023
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APUD, Lustosa, 1983, p. 13%6). Seu conteludo tratava apenas de “questdes do culto,
da piedade, da doutrina, nada mais pretendiam do que estender aos fiéis 0s
ensinamentos eclesiasticos do pulpito” (Marin, p. 200, APUD, Lustosa, 1983, p. 14).
Entre 1870-1900 Lustosa (1983) classifica como fase de consolidacao, pois Varios
periodicos confessionais surgem e sua periodizacéo e os assuntos se ampliam. Vao
ser 0s jornais os grandes porta-vozes das Ac¢des da reforma catdlica. Principalmente

em combate as demais religides, que agora tinham espacgo para crescer:

Um dos objetivos que esse clero romanizado almejava em seu projeto
era reforma do sagrado, que visava controlar as religiosidades
populares e de certa forma, dificultar a proliferacdo de religibes como
0 protestantismo e o culto magbnico. A preocupagcdo dos bispos
reformadores dizia respeito a definicdo da ortodoxia catélica no campo
doutrinario e a reforma dos costumes morais da Igreja, atingindo ndo
somente os clérigos como também aos fiéis catdlicos (Sousa, 2015, p.
42).

A participacdo dos fiéis catélicos, principalmente os ligados a politica e
economia local, é fundamental para perpetuar o habitus religioso e se manter com
mais estabilidade no campo. Destacando o, ja citado, Carlos Alberto de Menezes,
assim como Albino Meira, Pierre Collier e Manoel Netto Carneiro Campello, nomeado
de doutores nos periédicos do periodo. Mas outro grupo deve ser ressaltado: as

mulheres.

3.1.1 As leigas

loneide Souza (2010) explica: “A énfase nas mulheres leigas ocorria em
funcdo do catolicismo romanizado necessitar de pessoas que se empenhassem em
levar a Igreja catdlica ao encontro do mundo, pessoas que em Seu ser cristao,
conservassem as determinacdes de sua insergdo no mundo” (Souza, 2010, p.2). De
acordo com Ana Paula Martins (2016) esta aproximagao era intercalada de

submissao, obediéncia e colaboracéo. A colaboracdo se detinha em:

Apoiar os padres no seu esfor¢o apostélico reformador e restaurador,
bem como no trabalho paroquial, organizando as atividades coletivas
como procissdes, limpando e arrumando as igrejas, arrecadando
recursos para as atividades caritativas das paréquias, mas também

46 LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. Os bispos do Brasil e a imprensa. Sdo Paulo : Edicbes Loyola/
CEPEHIB, 1983.
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participando das atividades devocionais em suas associacdes
religiosas, contribuindo desta forma para a expansao da fé catdlica e
o trabalho de propaganda da doutrina e da moral catélicas entre os
paroquianos, especialmente os mais recalcitrantes. (p. 189).

Martins, citando a Ralph Gibson (1993)*’, entendia essa realidade por ser a
igreja um locus de protagonismo, visibilidade, prestigio social e reconhecimento, “algo
gue somente por meio das relacdes sociais e familiares ndo seria alcancado, tendo
em vista a supremacia masculina no terreno social e politico. A religido seria, portanto,
uma nova esfera de atuacéo para as mulheres de elite, mesmo que subordinadas ao
clero” (Martins, 2016, p. 189). Vemos presencga delas nas: Obras do Tabernaculo,
Apostolado da oracdo, Movimentacdo para arrecadar fundos para as congregacdes
religiosas e seus colégios, Confraria das Maes Cristds, Acionista da Sociedade
corporativa em Camaragibe, Associacdo da Pia Unido das Filhas de Maria, Juizas por
devocao, Liga Contra o Protestantismo, Pia Associacdo da Divina Pastora entre

outros.

A acgdo feminina era vista principalmente na realizagdo de eventos de
arrecadacéo para o sustento das associacdes. Como os eventos anunciados no dia
21 de novembro de 1903 no Diéario de Pernambuco feito por uma “comissao de gentis
senhoras™® do concerto vocal e instrumental em favor do Colégio Salesiano que
ocorreria no 27 de novembro as 20h no prédio do colégio. Ou entéo lista de doacdes
para construcdo ou reforma dos templos como da Capela da Madalena, Capela de
Nossa Senhora da Piedade, Capela de Nossa Senhora da Conceicdo da Iputinga
entre outras. Eram nomeadas como benfeitoras e mulheres caridosas, tal movimento
€ interessante e refletia algo maior: A virtude feminina. De acordo com Ana Paula
Martins (2013) as mulheres Europeias no século XVIII utilizaram a bondade com uma
forma de “empoderamento” pois “ndo colocava em risco sua respeitabilidade nem
ameacava a existéncia das fronteiras entre os sexos” (Martins, 2013, p.18). A bondade
entdo seria a porta de entrada para a participacdo ativa de mulheres nobres na

sociedade, ndo somente nas Acodes religiosas, mas em questbes gerais. ISso

47 GIBSON, Ralph. Le catholicisme et les femmes en France au XIXe siécle. Revue d’Histoire de I Egllse
de France, Tome 79, N. 202, p. 63-93, 1993. Disponivel em
http://www.persee.fr/doc/rhef 03009505 1993 num_79 202 1095

48 ARTES e divers@es. Diario de Pernambuco. Recife, n.264, 21/11/1903, ano LXXIX, p.2. Disponivel
em: http://memoria.bn.br/DocReader/029033_08/12179
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podemos notar isso na participacdo como acionistas da Sociedade corporativa em

Camaragibe e como membros da comissao da Liga Contra a Tuberculose.

Alguns nomes recorrentes nas Acoes religiosas e questdes sociais sdo o de
Joana Mendes Gongalves (Esposa do Médico Malaquias Gongalves), Julia Moscoso
Bandeira. (Esposa do Dr. Benjamim Bandeira), Maria Lacerda de Menezes (Esposa
do Dr. Carlos Alberto de Menezes, responsavel pela Agéo Catdlica da “Federacgao
Operaria Christd”), Helena Lacerda Machado (Esposa do influente comerciante
Antonio Muniz Machado, e cunhado do Dr. Carlos Alberto de Menezes), Anna Dolores
Carneiro Campello (Esposa do Dr. Manoel Netto Campello, responsavel pela Agéo
Catolica de “Instrucgao secundaria christa”), Maria Alice Meira (Esposa do Dr. Albino
Meira, responsavel pela Agédo Catdlica de “Educacao, Instrucgéo e Impressa”), Anna
Carlota Barros Barreto (Filha do Dr. Manoel de Barros Barreto) entre tantas outras

mulheres.

Percebe-se entdo que este momento de restauracdo abriu portas para uma
atuacao mais presente do leigo. Se antes este grupo era visto como uma das fontes
de deturpacdo dos dogmas, agora torna-se um propulsor da fé, dando abertura até
para a participacao feminina. Todavia, € importante salientar, mais uma vez, que esta
participacdo se limitava a mulheres ricas e casadas com os lideres das A¢6es. Criando
assim um ideal da familia catdlica verdadeira, aquela que é envolvida na causa, um

molde para os demais nucleos familiares.

3.2 A lenha

Um ponto que teve uma perpetuacdo mais notavel do Congresso
pernambucano foi o Combate ao Protestantismo. Como pontuado no capitulo anterior,
a propria populacdo fomentava atos de intolerancia e persegui¢cdo contra 0s
protestantes, mas ndo havia um 6rgdo especifico, até a criacdo desta acdo. Mesmo
ja tendo relatado que o catolicismo era muito mais influente e estabelecido no campo
religioso, e que a laicidade em si ndo mudou muito o quantitativo de fieéis nem o poder
da igreja, é valido ressaltar que o protestantismo em Pernambuco vinha crescendo.
Micheline Vasconcelos aborda, sobre a Primeira Igreja Batista do Recife, quando sob

a lideranca do missionario William Entzminger, foi reorganizada “chegando, em 1901,
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a ser composta por 200 membros” (2005, p. 40), e mais adiante em 1906, de acordo
com o Dr. Vicente Férrer (1906), teria 300 membros. Os presbiterianos possuiam 214
membros em 1895, e em 1904 ja instalavam seu segundo colégio no Estado, o
Colégio Americano de Pernambuco, hoje nomeado de Colégio Evangélico Agnes
Erskine. Os congregacionais, nesse periodo, também se encontravam bem
estabelecidos. Entendemos, entdo, que apesar dos protestantes ndo terem o mesmo
dominio do campo, nem muito menos o capital da fé, se tornam ameaca, pois tinham
livre espacgo para crescer. As leis ndo impediam mais o0s seus cultos, a construgéo de

seus templos nem muito menos a “aquisi¢ao” de muitos fiéis.

Contudo a preocupacédo especifica do catolicismo brasileiro em combater o
protestantismo ndo surge apenas pos art. 1192 de 1890. Jodo Marcos Leitdo Santos
explica:

Desde que o protestantismo se apresentou para a missdo no Brasil e
para o proselitismo com vista a conversao de nacionais, para além do
atendimento setorial das comunidades estrangeiras que professavam
aquele credo, o catolicismo reagiu de formas e intensidades diversas,
todas com o mesmo fim: barrar a presenca protestante no Brasil. A
quase totalidade das Cartas Pastorais e documentos instrutivos—
normativos que emanaram da Autoridade Eclesiastica incluiam
restricbes e condenacbes ao protestantismo, além daquelas
especificamente produzidas contra o protestantismo (2012, p. 47).

A estratégia seria criar um projeto a nivel nacional em combate ao
protestantismo, uma liga antiprotestante em 1888. Leitdo Santos cita o0 documento da
Liga sobre sua organizacao:

[...]Jformar uma propaganda em todo o Império contra o protestantismo,
2) Ninguém pode negar a necessidade de uma cruzada, 3)
anualmente se fizesse publicar as PALESTRAS FAMILIARES de
monsenhor de Segur (ou outra obra menos volumosa) e de que cada
Diocese do Império tomasse mil exemplares, ao menos; 4) Este
projeto acolhido serd o principio de uma liga geral que se deseja
formar contra o inimigo de Deus e da sociedade; 5) O seu fim é
espalhar livros e opusculos contra o protestantismo (Liga, 1888, p.
3)%.

Porém, o projeto ndo obteve resultados eficazes, “O projeto da Liga Anti-
Protestante foi efémero e os seus resultados podem ser considerados pifios” (Santos,

2012, p. 60). Isso n&o significava que o plano para um combate ao protestantismo nao

4 SANTOS, 2011, p. 48-49
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persistisse. Até porque a proposta prossegue no Congresso Catdlico Nacional em
1900, e ficaria sob a responsabilidade dos congressos estaduais em tratar disto a nivel
local. Todavia, apenas Pernambuco segue a proposta de fundar um érgao especifico
chamado de Liga contra o Protestantismo, em 27 de setembro de 1902, dois meses
apos o congresso. O locus da Liga seria na Igreja de Nossa Senhora da Penha, no
bairro de S&o José, pois era a igreja onde os capuchinhos se estabeleceram e dois
deles, Frei Caetano de Messina e Frei Celestino de Pedavoli, a liderariam. Contudo,
até na lista do congresso pernambucano, sé consta o nome de Frei Celestino. O nome
de Frei Caetano entra apenas por questdes burocraticas, pois ele era o prefeito da
Penha, e por isso se torna presidente da Liga. Mas ndo vemos sua presenca nas
fontes disponiveis. Celestino é quem assume a lideranca préatica, porém seu cargo é
de vice-presidente, pois dentro da hierarquia clerical ele ndo poderia assumir o0 cargo

de presidéncia.

3.2.1 Frei Celestino, o combatente

A figura de Celestino € fundamental na constru¢édo desse combate. Ele nasce
em trés de maio de 1841, na regido da Calabria, na Italia, filho de José Elias Faroni e
Elisabetha Seutell4, e ganha o nome de batismo Paschoal. Aos 10 anos tomou batina
e aos 15 se tornou novico e recebeu o habito de capuchinho, recebendo o nome de
Celestino de Pedavoli. Em 1863 foi para Bolonha, também na Itdlia, para se
aprofundar nos estudos de humanidades, filosofia e teologia. Em 12 de margo foi
ordenado e em 16 de julho de 1971 foi enviado ao Rio de Janeiro. Em 1872 foi enviado
para o Maranhao. L& ele foi vice-prefeito dos missionarios capuchinhos no Hospicio
de S&o Thiago, indo “pelos sertbes, se empenhou com dedicagao na catechese de
selvicolas durante 4 annos™0. Maria Goretti Carvalho (2017) explica: “Em 1872, o

Prefeito Apostoélico responsavel pelos capuchinhos no Norte e Nordeste do Brasil, Fr,
Celestino de Pedavoli (11910), a fim de suprir a falta de frades em Pernambuco,

retirou os frades do Maranhd&o, cujo convento se extinguiu em 1876” (Carvalho, 2017,

p. 103-104). Em 25 de fevereiro 1876 chegou no Recife no “vapor nacional Espirito

50 SEM AUTOR. Agosto. Alamach de Pernambuco. Recife, 1915, n® 18, Ano XVIII, p. 43. Disponivel
em: http://memoria.bn.br/DocReader/228443/6935
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Santo™! e ocupou o espaco de lideranca na Igreja de Nossa Senhora da Penha®2.
Celestino se torna conhecido por sua oratéria, eloquéncia e énfase na pregacéao do
evangelho. Ao chegar em Recife foi apoiador do entdo prefeito da Igreja da Penha o
Frei Venancio Maria Ferrara. Pregava nas festividades e procissdes. Sobre ele foi

publicado:

Frei Celestino affastando-se da rotina seguida por diversos
pregadores que temos ouvido, ndo é o decorador de discursos em
livros apontados, o que denuncia a facilidade da memoéria para
photographar o que outros pensaram em revelar a pobreza de
recursos intelectuaes, mas, o verdadeiro typo do orador sagrado, na
medida e justesa dos pensamentos que expde; é, permitta se-nos a
phrase: o fiel iitado; do grande apostolo S. Paulo nos actos e nas
expressoes!®,

Ele foi autor de alguns dos livros. O livro Perguntas Respeitosas dirigida ao
Sr. Ministro da Igreja Evangélica nesta provincia por um nedfito da mesma igreja de
1880, contendo 112 folhas, abordava sobre um neofito protestante que cheio de
davidas sobre sua salvacao teria feito uma série de perguntas ao seu pastor. Nao
obtendo as respostas necessarias para saciar as duvidas, converteu-se (ou
regressou) ao catolicismo. Esse nedfito afirmava ter sido pago para se converter ao
protestantismo no valor de quatro contos de réis®*. Esse texto, originalmente de autor
andénimo, torna-se livro e chega ter mais de uma edic&o. E publicado em varios pontos
do Brasil e até fora dele, como em Portugal e na Frangca. Ministros como o
presbiteriano John Rockwell Smith e o congregacional Robert Kalley responderam a
tal folheto. Apenas em 8 de outubro de 1902, no jornal A Provincia, através de uma
carta intitulada “Frei Celestino a um crente evangélico”®, o Frei assume a autoria do
livro. Também redigiu o livro Oragdo Funebre em 1982, e Combate ao Protestantismo,

esse Ultimo falaremos mais adiante.

Em 1895 nas santas Missfes em Garanhuns, o Frei entrou no embate com o

missionario presbiteriano George Butler. A publicacdo de George Butler no Jornal de

51 SEM AUTOR. Passageiros. Jornal de Recife. Recife, n® 45, 25/02/1876, n°® 45, Ano XIX, p. 4

52 As informagGes bibliograficas sdo um compilado das informacdes de pesquisas nos periédicos
recifenses entre 1876-1910

53 SEM AUTOR. Igreja da Penha. Diario de Pernambuco. Recife, n°® 127, 02/04/1882, ano LVIIl, p.3

54 Aproximadamente R$ 100,00 de acordo com a conversdo online. Disponivel em:
https://www.diniznumismatica.com/p/conversao-de-reis-para-o-real.html

55 CELESTINO, Frei. Frei Celestino a um crente evangélico, Jornal A Provincia, p. 1, 08/10/1902, edi¢ao
229 do ano XXV. Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/128066_01/12507

68



Recife de 14 de novembro de 1895 trazia citagdes de outras publicacées do Diario de

Pernambuco e A Provincia sobre o acontecimento de 29 de outubro.:

Frei Celestino empunhard o gladio da verdade e com argumentos
robustos, sélidos e convincentes... atacou o protestantismo em suas
bases, derruiu esse edificio novo... demonstrando claramente que a
verdadeira regra de fé ndo é e ndo pdde ser a Biblia e tdo somente a
Biblia, e concluiu que foi mais um triumpho da egreja romana, e nao
sei mais que!®®.

Butler afirmou que o Frei tropegava nas palavras. Muitas pessoas estavam

presentes durante o discurso. Rodrigo Véras aponta: “Ha versdes que falam de cinco

e até de dez mil pessoas na praca da Igreja Matriz de Garanhuns para assistir ao

debate.” (Véras, 2018, p.181). Entretanto, o Diario de Pernambuco publica:

por mais que esse ministro, em artigo, na imprensa tenha procurado
deturpar a verdade, empanar o brilho da conferéncia, ndo conseguira
outra cousa se nao chamar a si o opprobio, o estygma de quem
assistio a contenda religiosa porque o Sr. Butler para acobertar a
fraqueza dos seus argumentos socorreu-se as inverdades, arama
indigua de um cavaleiro nobre®’.

Isso mostra que Celestino tinha boa parte da imprensa Ihe apoiando. N&o

somente pela sua influéncia, mas pela fé que defendia. Obviamente que os veiculos

de midia e politica defendiam o catolicismo. E 0 apoio da imprensa pesava ainda mais

neste momento. A Historiadora Tania Regina de Luca (2005) afirma que os periédicos

ganham uma nova visibilidade e roupagem em meados do século XIX. Mesmo com o

grande indice de analfabetismo do periodo, os jornais eram consumidos pela

populacdo em geral. Possuiam colunas variadas sobre moda, saude, emprego,

comédia e temas que atraiam a populacdo. Bastava ter um leitor entre o grupo e as

informacgdes do periddico chegavam a um bom numero de pessoas. Como ja citado,

0s jornais tornaram-se armas aliadas da igreja catolica para alcangar o grande publico,

e a Liga se utilizava disso.

56 GEORGE BUTLER. Santa Missdo em Garanhuns. Jornal de Recife. Recife, n° 261, 14/11/1895, Ano

XXXVIII, p. 3

57 SEM AUTOR. Santa Missdo em Garanhuns. Diario de Pernambuco. Recife, n°® 289, 17/12/1895, Ano

LXX, p. 3
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3.3 A liga

Ao findar o Congresso, 0 processo da criacdo da Liga é relatado nos jornais.
A organizagdo da Liga pode ser analisada em dois setores. O primeiro é o setor do
localizador localizado na Igreja de Nossa Senhora da Penha, no bairro de Sao José,
Recife/PE. La ocorriam reunifes entre os membros. Esse grupo era composto pela
elite recifense, pois era necessario deixar assegurado um valor de uma “joia™®
equivalente a cinco mil réis e pagar uma anualidade de dois mil réis. Entre os nomes
da membresia constava o Dr. Trajano Alipio Temporal de Mendoncga, como secretario,
e o Dr. Joaguim Alcebiades Tavares de Holanda, como tesoureiro. Além de nomes

como Carlos Alberto de Menezes.

O segundo setor de atuacdo era atraveés de publicacdes semanais. Essas
publicacdes tinham por intuito expor a ideologia deste 6rgdo. Neste periodo, havia
quatro principais periddicos em circulacdo no Recife: Diario de Pernambuco, Jornal
de Recife, Jornal Pequeno e A Provincia: 6rgao do partido liberal. A liga focou suas
publicacdes neste ultimo citado. Outros jornais, como o Diério, republicavam o que ja
havia sido divulgado em primeira mdo em A Provincia. Como indicado por Tania
Regina de Luca, ndo podemos ver essa exclusividade como algo natural. Entre as
conselheiras da Liga se encontra o nome de Ana Angélica de Albuguerque de Mello,
e entre os membros os irmaos Deniz e José Maria de Albuquerque de Mello, todos
esses trés sao integrantes da familia proprietaria desse periédico, o que explica ndo
somente a exclusividade, mas também o destaque. As publicacbes vinham na
primeira pagina e em uma coluna especifica nomeada “Columna Religiosa”, a qual
nao existia antes da primeira publicacédo da Liga em 28 de setembro de 1902, um dia
depois da sua fundacdo oficial, escancarando a promocédo desta Acado catdlica.
Publicar na primeira capa com letras chamativas e com uma boa periodicidade
permitia uma melhor visibilidade para os leitores, 0s quais encontravam as
publicacdes do 6rgéo.

O movimento é a vida! Eis o lemma que deve predominar na mente de
todas as corporacdes religiosas ou politicas, quando desejam crescer.

O movimento deixa vér claramente o valor da forca que o produz, do
mesmo modo que nas manifestagcdes da vida se antevé o cunho da

58 No sentido, segundo o Dicionario Aurélio, de “quantia ou taxa, paga no ato de admissédo ao quadro
de sdcios de associagodes, clubes etc.”.
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forca interna que a anima. Ostentemos, pois, o valor de que somos
capazes, nos dispondo a combate pela cauda da santa religido e da
patria. J& nos ndo é permissivel o descanso; e ainda menos toleravel
sera o consentir que a ferrugem corroa as armas da palavra e da
penna, quando os inimigos da humanidade e de nossa patrua,
investem com ousadia e avangam com audéacia. Em acc¢&o! E o brado
gue espontaneamente deve echoar no peito de todos os crentes, e se
desprender dos labios dos que desejam honrar as gloriosas tradicbes
de nossos paes na fé*.

Esta € a primeira publicacdo da Liga. Nela vemos claramente suas intencoes.
Apesar da Liga ter em seu nome o seu proposito final, combater o protestantismo, a
Igreja se utiliza de todos os idearios da reforma catélica. A melhor forma de combater
nao seria literalmente expulsando o inimigo, ou tecendo textos em criticas puras. Era
necessario embasar o povo sobre a causa, e sobre a fé catdlica. Jair Gomes afirma
“ser catdlico faz parte de uma tradicdo. Ele ndo precisa de uma fundamentacao
teoldgica para afirmar a sua indenidade religiosa” (2007, p. 47), isso € reafirmado pela
fala de Dr. Vicente Férrer, “desconhece por completo o catecismo e a historia religiosa;
e apenas repete algumas oracoes, aprendidas na infancia, pelos cuidados de uma
mae carinhosa” (1906, p. 12), o proprio Frei Celestino traz o problema da falta de
conhecimento doutrinério dos recifenses na sua publicacdo no jornal A Provincia, de
24 de agosto de 1905, quando afirma que “os protestantes aproveitam-se das
condicbes do nosso povo, para arrastal-o ao erro [...] 0 povo permanece na mais
completa ignorancia em materia de religido”®®, ou seja os proprios intelectuais
catélicos (bispos, padres...) sabiam que precisavam reafirmar verdades da doutrina
catélica, por mais estabelecida que fosse, pois a grande populacdo, em sua maioria,
seguia tradicbes ou um sentimento e ndo doutrinas. Dr. Vicente Férrer (1906),
contemporaneo deste periodo, questiona o fato do “que faz um catélico?” ele conclui
que “limita-se a assistir a parte do culto, que mais Ihe fala ao sentido, a ouvir a missa,
sem muitas vezes comprehendel-a, porque ndo entende o latim, nem Ihe explicaram
cousa alguma a respeito.” (p. 11-12). Assim os temas trazidos eram, mais do que
afrontas aos protestantes, uma reeducacdo, uma reforma para o publico leitor

recifense. Contudo as brigas e trocas de cartas publicas atraiam os leitores,

5 EM Accdo. A Provincia. Recife, n. 224, 28/08/1902, ano XXV, p. 1. Disponivel em:
http://memoria.bn.br/docreader/128066_01/12463

60 PEDAVOLI, Celestino. Com vistas a Salomédo Ginsburg e seus comparsas |. A Provincia. Recife,
n.190, 24/08/1905, ano XXVIII, p. 1.
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principalmente aqueles que iam as missas. Era algo publico com o fim de ser lido e

discutido nas conversas diarias. E assim, de forma branda, blindar contra as heresias.

3.3.1 Os protestantes

A partir da criacdo e ataques midiaticos da Liga, € percebido um certo retardo
em uma reacao protestante. Até porque, antes da Liga iniciar oficialmente sua acéo,
ela foi amplamente divulgada. Nenhuma medida prévia foi feita por eles, a nédo ser
criticas publicadas préximo do dia da inauguragéo. Também néo foi criada uma “Liga
contra o catolicismo”. Uma real atitude de denuncia so6 seria feita no final de outubro

a Secretaria da Justica do estado através de um abaixo-assinado.

As primeiras reacdes ocorreram na mesma semana da instalacdo da Liga.
Traziam repudio a tal ato e rebatiam as afirmag6es de Frei Celestino sobre: sua visdo
sobre Maria, o fato de serem missionarios estrangeiros e a biblia protestante. O fato
de os protestantes ndo criarem uma Liga prépria ndo significava uma desunido de
propésito. Havia diferentes denominacfes com suas divergéncias. Todavia, nas
publicacdes encontradas, eles ndo buscavam propagar sua doutrina em especifico,
mas defender o movimento reformado em geral. Quanto as denominacdes, foram
detectadas com precisdo na pesquisa presenca Batista e Presbiteriana, havendo a
participacdo congregacional, mas nao com o mesmo peso e frequéncia. Os batistas
sdo os mais destacados, principalmente o Pastor Missionario Saloméao Luiz Ginsburg,
fundador do Seminario Teoldgico Batista do Norte do Brasil e do primeiro hinario da

denominacéo, o Cantor Cristao®?.

Ginsburg chega em Recife no final do século XIX. Edson Douglas (2017)
relata “nascido numa comunidade de judeus poloneses, tornou-se cristdo protestante

na Inglaterra de onde veio para o Brasil a principio como missionario da Igreja

61 O Cantor Cristdo surgiu em 1891 e assim o missionario Salomao Luiz Ginsburg contou sobre o
surgimento deste hinario: “Uma fonte de bons resultados tem sido o nosso préoprio hinario,
denominado ‘Cantor Christao’. Iniciei esse hinario enquanto estava em Pernambuco, antes mesmo
de me tornar um batista. A primeira edi¢cao foi um pequeno folheto contendo 16 hinos. O primeiro hino
que traduzi para a lingua portuguesa foi o inspirador: “Chuva de Béngdos.” Os crentes nativos
gostaram muito dos meus hinos, e isto me encorajou muito. E bom ouvi-los cantar essas belas
canc¢@es evangélicas em seus lares, em seus locais de trabalho, e até mesmo enquanto caminhavam
pelas ruas. Hoje temos um hinario contendo cerca de 600 hinos.” (A Missionary Adventure de
Saloméo Luiz Ginsburg, Baptist Sunday School Board, 1921, p. 99). Fonte: Memodria dos Batistas.
Disponivel em: https://www.igrejabatista.net/blog/a-historia-do-cantor-cristao
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Evangélica Fluminense, passando depois para o0 campo batista, igreja que
representou no Brasil(...)” (2017, p. 16). Sua atuagao em Pernambuco foi notéria e ele
foi responséavel pela fundacdo de diversas igrejas batista no estado. Sua primeira
publicacdo sobre a Liga foi no dia 23 de outubro no Jornal de Recife intitulado de “Ao

povo pernambucano”.
Ele inicia:

N&o é para responder aos insultos e diatribes ultimamente estam a
dos n’'um jornal diario desta hospitaleira cidade, por um ente que nem
sabe respeitar as leis da civilidade, contra uma parte de habitantes
talvez a mais distincta desta terra, que vimos de escrever estas linhas;
nao!®2,

Ou seja, de acordo com ele, o intuito ndo era discutir pelos jornais, ou
responder ofensas, mas divulgar a doutrina reformada, para ele os insultos, as
calumnias, as baixesas ndo nos attingem®3. Ele prossegue “As ameacgas contra nés
diariamente feitas sé nos causam riso”®. A partir dessa frase, Ginsburg comeca a
enaltecer o povo pernambucano, tal qual as publicacdes catélicas que enalteciam a
identidade nacional e local. Os protestantes, por sua vez, utilizam também desta
ferramenta. Entretanto, como 0s missionarios nao tinham a conjuntura histérica ao
seu lado, eles enfatizam a capacidade intelectual e moral do leitor. Ginsburg também
escreve “Como se 0s pernambucanos nao conhecessem esses especuladores, esses
hypocritas e bonzos de feira!”®®, “Pernambucanos, vinde examinar nossos livros,
assistir as nossas reunifes, ouvir as nossas explicacdes, julgar 0s nossos
conselhos”®®, mais adiante “Vinde povo pernambucano! Basta de cegueira espiritual!
Sacudamos para bem longe de nés o jugo duma religido falsa, prejudicial e
perigosa”®’. Notamos ai elogios, a diminuicdo/reprovacéo dos clérigos, propagacéo
dos cultos e da sua biblia e livros. Revelando ai o seu intuito de utilizar esse meio
acessivel a populacdo para pregar sua fé. Apesar do foco ser tanto para 0s

protestantes, como para catoélicos, difundir sua perspectiva doutrinaria ao leitor, havia

62 GINSBURG. Ao Povo Pernambucano. Jornal de Recife. Recife, n 242, 23/10/1902, ano XLV, p. 2.
63 |bidem.
64 |bidem.
55 |bidem.
66 |bidem.
67 Ibidem.
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uma real rixa, iniciada com Lutero entre os dois grupos, levando a uma aversao mutua

um pelo outro.

Ginsburg promete nesse artigo uma sequéncia de publicagdes “expondo as
verdades Evangelicas e desmascarando as fraudes papistas, dessa seita romana,
obra prima de Satanaz, impingida a humanidade por uma hierarchia a mais perversa
que existe sobre a face da terra (...)"%8. Esses artigos eram divulgados no Jornal de
Recife, na coluna Questao religiosa. A série foi nomeada de Questdo Evangélica.
Algum dos temas trazidos foram: Todo cristdo tem por obrigagcao ler as escrituras
sagradas, porque vos proibe o clero a leitura da escritura sagrada? As tradi¢cdes
romanas verdadeiras e as contradicdes humanas, A pretensa infalibilidade de Roma

uma farsa e A Infalibilidade de uma falibilidade bem falivel.

3.3.2 Os incendiarios

Havia diversos publicadores reformados, ao contrario da Liga, que se resumiu
nos anos iniciais a basicamente 3 escritores. Pudemos detectar 19 publicadores entre
setembro de 1902 e o final de 1903, e de 1906 ao inicio de 1908. Entretanto, ha
algumas complicacdes. Dentre estes, cinco sdo pseudonimos: Frank, Leonam, um
evangelista, do puritano, 0os novas ceitas e o christdo. Impedindo a identificacdo da
denominacéo. Este problema também ocorre para os identificados, pois, como ja dito,
eles ndo levantavam bandeira da igreja integrante, mas apenas defendiam a fé
evangélica. Dos reconhecidos temos Salom&o Ginsburg, José Coelho da Silveira,
Alcino Coelho, Artur C. Lindozo, Jodo Borges da Rocha representando os batistas,
Lino da Costa e Jodo Marques da Motta os presbiterianos, e Pedro e Manoel de Sa
Campello representando os congregacionais. Dos publicadores catolicos, temos o
Frei Celestino, o principal publicador dentre os poucos publicadores da Liga em seus

anos iniciais. Ha também a presenca do Padre Hermeto, e do Dr. Albino Meira.

68 |bidem.
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Figura 1: Quadro de publicadores catélicos e protestantes nos Ultimos 4 meses de 1902

Publicadores Catélicos (Ultimos 4 meses de 1902) Publicadores protestantes (nos Ultimos 4 meses de 1902)
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Fonte: sistematizacdo da autora

As publicac6es protestantes eram mais dificeis de encontrar nos jornais, pois
nao tinham uma localizacdo fixa na pagina, nem eram destacadas com letras
chamativas, e raramente apareciam na primeira pagina. Cada pastor ou membro
publicava e financiava sua prépria publicacdo em oposicdo a Liga, mas sempre com
0 objetivo de lutar pelo coletivo. Devido a diversidade de publicadores evangélicos e
a falta de uma organizacdo central, ndo havia uma periodicidade definida nas
publicacdes. Saloméao Ginsburg, por exemplo, costumava publicar na Coluna Questao
Religiosa do Jornal de Recife, com uma média de uma publicacdo a cada trés dias
em 1902. J& Jodo Borges da Rocha e Jodo Marques da Motta publicavam no Diéario
de Pernambuco em colunas variadas, com periodicidade incerta. Os protestantes nao
tinham a mesma aceitacao que os catolicos na publicacdo, e nenhum dos editores ou
donos dos jornais era protestante, o que significava que era preciso pagar para
publicar, resultando em menos publicacdes.

Apesar da falta de apoio para os publicadores evangélicos, algumas pessoas
nao pertencentes a sua religido apoiaram a luta contra a Liga. Entre elas estavam
Oswaldo Machado, redator do Jornal de Recife, que entrou em conflito com os freis
italianos da Penha e com o proprio Dom Luiz, usando o pseudonimo de Fly para fazer
criticas a Liga e a intolerancia religiosa; Jodo Barreto de Menezes e Symphoronio
Guimaraes, intelectuais e defensores da liberdade religiosa; e Pedro D’Able, uma
figura proeminente do Espiritismo, que criticou a Liga por considera-la infratora da
constituicdo. Esses apoios externos serdao abordados mais profundamente no proximo

capitulo.
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Figura 2: Quadro de postagens catdlicas e protestantes nos Gltimos 4 meses de 1902

Postagens Protestantes nos jornais de Recife
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Fonte: sistematizacdo da autora

Existiam trés tipos principais de publica¢Bes: Carta, Denuncia e Artigo. A
Carta era direcionada a uma pessoa especifica, contendo acusacgdes, perguntas e
criticas. Por ser algo divulgado a populacéo, essas cartas eram acompanhadas pelo
publico, e era nesse tipo de publicacdo que se percebia 0 uso do conflito pessoal como
método de propagacédo doutrinéria. O Frei Celestino foi o alvo mais frequente, seguido
do Padre Hermeto, Padre Francisco Vital, entre outros. Ginsburg era o destinatario
mais frequente das cartas dos catélicos. No Jornal de Recife, no dia da criacdo da
Liga, 27 de setembro, foi publicada uma carta por um evangelista, que posteriormente
se identificou como Manoel de S& Rodrigues Campello, da vertente congregacional.
A carta, enderecada ao Frei Celestino, tratava da visdo dos protestantes sobre a

virgindade perpétua de Maria:

Os evangelistas ndo crém que lhe ella ficasse sempre virgem como o
gue a igreja romana, porque depois de Jesus Christo eila teve seis
filhos mais, cujos nomes sdo: Thiago, José, Simdes e Judas sendo
dois do sexo feminino, cujos nomes a biblia ndo sita. Para que os
leitores ndo penses que eu eseja caluminiando & Maria Santissima,
transcrevo fielmente o que se I1é na biblia da igreja da Penha, desta
cidade, no capitulo XlIl de S. Matheus, versiculos 53 a 58, o0 que prova
claramente que Jesus teve seis irmaos:
<<...E depois que acabou de dizer estas pardbolas, aconteceu partir
Jesus dalli. E vindo para sua patria, elle os ensinava nas suas
synagogas, de modo que se admiravam, e diziam: Donde lhe vem a
este uma sabedoria como esta, e taes maravilhas? Porventura nao é
este o filho do oficial? N&o se chama sua mée Maria? E seus irmaos
Thiago, e José, e Siméo, e Judas? E suas irmas nao vivem ellas todas
entre n6s? Donde vem logo a estas todas essas coisas? E dele
tomavam ocasiéo para de escandalizarem. Mas Jesus lhes disse: Nao
ha propheta sem honrar endo na sua patria e na sua casa. E nao fez
ali muitos milagres por causa da incredulidade de seus naturaees >>
Como podera agora o Frei Celestino defender a biblia que tem na sua
igreja, talvez debaixo de sete chaves, com o fim dos catholicos
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romanos ndo saberem destas verdades e nao Sse unirem aos
evangelistas?%.

Celestino responde esta carta no periodico a Provincia, no dia 30 de setembro

do mesmo ano:

Confesso que nao vale a pena dar uma resposta cabal a essa objecao
tao trivial como sedica, j& milhares de vezes refutada e pulverizada por
pennas de eminentes apologistas catholicos, e por graves theologos
protestantes tambem. Mas trata se da honra e gloria da grande Mae
do Verbo humanado, aboccanhada estupidamente pela petulancia
revoltante d’esses miseraveis nova seita; por isso ndo posso, ndo
guero e ndo devo deixar impune a mao sacrilega que se atreveu a
tocar n’esta ARCA SANTA do Deus Vivo. Farei, pois, re engolir a esse
tal evangelista, e por elle a hydra infernal, cujo bode emissério é elle,
a baba imunda que tornou a vomitar contra a excelsa [??]e[?]tura’ dos
prodigios, ou prodigio excelso das creaturas, Maria sempre Virgem e
Immaculada. [...] Na verdade, a questéo, diz esse vulto eminente do
protestantismo, a questao nao é saber se Jesus teve irmaos, mas sim
se a mae de Jesus Christo, Maria, teve outros filhos além de Jesus.
Na linguagem hebraica a palavra irmdos comprehende ndo s6 a
relagéo de verdadeira fraternidade, mas tambem a de consaguinidade
a mais remota. Por conseguinte, tendo a Virgem Bemaventurada
conseguineos remotos, estes eram chamados irmaos do Senhor. “Nos
somos irmaos” disse Abraham a Loth. Entretanto Abraham era filho de
Ehare, e Loth, filho de Aram irmao de Abraham; por isso Loth ndo era
irméo,71rnas sobrinho de Abraham. Contudo isso Abraham o chama
irmao!"".

E perceptivel as taticas utilizadas nos dois tipos de texto. O primeiro induzia o
leitor a questionar se o0 que era ensinado nas missas correspondia realmente ao que
estava na Biblia, j& que a maioria da populacdo nédo tinha acesso a ela, seja por
analfabetismo ou pelo seu alto preco, o que resultava em uma baixa tiragem. Ja o
segundo, além dos caracteristicos apelidos, usava a figura muito respeitada de Maria
para gerar revolta contra os protestantes. Por tras da briga, os leitores iam aprendendo
as bases doutrinarias, fortalecendo sua fé de berco ou se interessando pela nova
religido. Celestino chegou a publicar quatro cartas sobre essa tematica em um
intervalo de sete dias. O lado catdlico usava essas tematicas para tratar do que foi

proposto no Concilio Vaticano I. O protestante Frank publicou no Jornal de Recife, em

69 UM EVANGELISTA. Um evangelista ao sr. Frei Celestino. Jornal de Recife. Recife, n. 220,
27/10/1902, ano XLV, p.2. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/705110/44947.

70 O periddico encontra-se em situacdo de deterioracdo impedindo a leitura total do texto.

1 PEDAVOLLI, Celestino. Frei Celestino e um evangelista. A Provincia. Recife, n. 222, 30/10/1902, ano
XXV, p. 1. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/128066_01/12471
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5 de outubro de 1902, uma carta para o Frei Celestino criticando-o por ter chamado o
protestantismo de "heresia norte-americana”. Ele destacou que o protestantismo nao
€ uma religido norte-americana, mas os Estados Unidos sdo um bom exemplo de
nacado ao contrario das nacdes catdlicas, e como a igreja catolica € prejudicial para

um pais:

E qual é o resultado dos quatro séculos de ensino da religido christa,
aqui no Brasil? E’ que apenas 14 por vento do povo sabe |ér!!!
emquanto na Republica Norte Americana, que conta 0S mesmos
guatro séculos, apenas 16 por cento do povo hao sabe Iér.[...] Fallaes
a largo de nossa patria. O Brasil é vosso, sr. Frade italiano? Embora
norte-americano de nascimento, acho-me ligado a esta bela terra do
Brazil por lago mais fortes que v. revd. jamais podeis conhecer,
(emquanto sacerdote romano) por ser eu casado com uma filha deste
Estado. (Porém v. revd. de certo ndo ignoremos que, durante onze
séculos, os padres da Egreja Romana tambem casavam-se).

O frei responde no dia nove de outubro:

Os paises que hoje se dizem catdlicos, o sdo apenas de nome. Séo
antes opressores da doutrina catholica, que executores fiéis de suas
inspirag6es; sdo antes fabricadores de obstaculos a sua acao dela, do
gue observadores de sua doutrina [...] abri a histéria, sr. Frank, e vereis
um sem numero de monumentos artisticos derramados no mundo,
atestarem o adiantamento aquelas épocas gloriosas em que era o
catolicismo o inspirador dos seus destinos. A decadéncia relativa que
hoje se nota n’estes paises € uma consequéncia de sua apostasia a
religido catholica; voltem eles a professar a sua fé com o mesmo ardor
dos seus antepassados, e se verdo cobertos de glorias, sem temer
competéncia dos paises protestantes’s.

Esta publicacdo é bastante interessante, pois o frei atribuiu a culpa dos
problemas socioeconémicos ao Estado, seguindo a linha das publicacdes papais
daquele momento, como a ja citada Immortale Dei (1885) do Papa Ledo Xlll. Frank
acusava a I.C.A.R.” de ser pedra de tropeco no crescimento brasileiro, e Celestino
afirma que a isto sO ocorre por causa da ma pratica do catolicismo. Explicou-lhe que
quando o catolicismo € praticado, ele gera grandes avancos, como Portugal e
Espanha nos séculos XV e XVI, alcancando outros povos e riquezas, tornando-se
nacdes catdlicas. Esse argumento também responsabilizava os cidaddos comuns

recifenses que acompanhavam essa disputa de fé, seja como leitores ou ouvintes,

72 FRANK. Ao Frei Celestino. Jornal de Recife. Recife, n. 227, 05/10/1902, ano XLV, p. 2.
73 PEDAVOLI, Celestino. Corrigenda. A Provincia. Recife, n. 230, 09/10/1902, ano XXV, p. 1.
74 Sigla para a Igreja Catolica Apostolica Romana.
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pois além de uma mudanca pratica religiosa em suas vidas, indo as missas e
cumprindo os dogmas, agora eles eram participantes da vida eleitoral nacional (se
fossem homens, de qualquer classe, acima dos 21 anos) e cabia a eles decidir entre
a modernizacao, um futuro-presente glorioso que s6 o catolicismo poderia gerar, ou

afundar na decadéncia da apostasia.

Outro tipo de publicacdo eram as denuncias, exclusivas dos protestantes,
onde eles denunciavam as selvagerias ja abordadas anteriormente. Também se
engquadravam nesse tipo as queixas, como 0 abaixo-assinado de 26 de outubro de
1902, contra a Liga, enviado a Secretaria da Justica de “representantes de diversas
igrejas evangélicas contra a atitude de frei Celestino”’®. Entretanto a Egreja de Christo
no Recife, atualmente conhecida como Primeira Igreja Batista no Recife, néo
participou do abaixo-assinado notando-se divergéncias de pensamento entre o

préprio grupo reformado. Ginsburg elenca os motivos:

1- Porque julgamos ter o frade o direito de manifestar as suas ideias
do modo que bem Ihe parecer.

2- Mas o principal motivo pelo qual ndo assignamos a tal
representacdo €é: porque o frade estda nos prestando um excelente
servigo. Nunca 0s nossos cultos foram tdo bem frequentados, nunca
houve tanta procura de livros evangélicos, nunca tivemos tdo grande
nimero de pessoas ansiosas por conhecerem as verdades
sacrossantas do Evangelho de Jesus’®.

N&o foi detectado alguma resposta a esta manifestacao, mas tendo em vista

gue a Liga continuou funcionando normalmente deduz-se que ela em nada resultou.

75> SECRETARIA da justica. Diario de Pernambuco. Recife, n. 245, 26/10/1902, ano LXXVIII, p. 2.
76 GINSBURG. “A questéo evangélica”. Jornal de Recife. Recife, n. 246, 28/10/1902, ano XLV, p. 2
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Figura 3: Quadro de tipos de publicacéo catdlicas e protestantes nos Ultimos 4 meses de 1902
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Fonte: sistematizacdo da autora

Por fim, o ultimo tipo de publicagcdo era o Artigo. Assim como as cartas, 0s
artigos também tratavam de um tema especifico, mas ndo eram direcionados a
alguém em particular, e sim para os leitores em geral, especialmente o povo
pernambucano. Os assuntos tratados incluiam a virgindade perpétua de Maria, a
infalibilidade papal, a questdo da laicidade e liberdade religiosa, e a questao da biblia
protestante. Os catélicos também usavam essa ferramenta para argumentar a

incongruéncia da religido protestante, considerando-a falsa:

Diz o sr. Maher que o0s methodistas, anabatistas, baptistas,
adventistas e tantos outros, sao galhofeiros fanaticos; - concordo. O
sr. J. Marinho diz ser fanatismo a supersticdo a seita do sr. Saloméo
mergulhista; também concordo. O sr. Salomao mergulhista taxa de
herética a religiao do sr. J. Marinho; ainda concordo, e tiro como
conclusao que é falsa a religido de Salomao, de J. Marinho, de Mahler
(missionario americano) de Annecken etc. Nao ha davida, o reino esta
dividido, as cobras ja estéo se engulindo!... | que nos dira o simpldrio
de Nazareth, da singular unidade do protestantismo? Qual a
verdadeira?’’.

Nos periédicos denominacionais, ocorria, com pouca frequéncia, de lideres
protestantes publicarem textos acusando outros lideres protestantes. Quando esse
material chegava as méaos dos catolicos, era logo utilizado e publicado como evidéncia
de um dos principais pilares da acusacédo dos catolicos as religides da reforma: os
cismas. Nessa publicacdo citada, chamada de "Qual € a verdadeira”, o autor
apresenta relatos de Th. Annecken, luterano, criticando outro luterano, Wilhelm

Mabhler; do lider presbiteriano, J. Marinho, acusando os batistas; e do missionario

7T SEM AUTOR. Qual a verdadeira? A Provincia. Recife, n. 233, 12/10/1902, ano XXV, p. 1
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Salomao Ginsburg acusando os presbiterianos de heréticos. Essa mixoérdia, ou seja,
essa confusao, desvalidava, na visdo catdlica, as acdes desses grupos, pois brigavam
entre si. O argumento se baseava no trecho do livro de Mateus, capitulo 12:25b “Todo
o reino dividido contra si mesmo é devastado; e toda a cidade, ou casa, dividida contra
si mesma nao subsistira”’®. E tinha por base ser Pedro, a pedra a qual a igreja foi

edificada, como simbolo nao s6 histérico, mas da unido catolica:

Que Jesus Christo é o Unico Salvador dos pecadores que FAZEM
PENITENCIA, ndo ha quem possa nega-lo; mas permiti que eu vou
pergunte: Fundou Jesus Christo uma igreja? — E’ o Evangelho que
responde: - Fundou-a, sim, sociedade perfeita com hierachia
admiravel, para reger, governar e ensinar os fiéis, como depositaria de
luz e do poder divino que ella é. E que bem imenso néo foi para o
género humano a divina instituicdo desta egreja! Ella ilumina a todos
0S povos e sustenta na investigacdo das verdades que tanto interessa
conhecer, a que nédo é dado ao homem encontrar, como néo as
encontrou nunca, abandonando a si mesmo, ainda nos melhores
tempos da cultura da razdo antiga ou paga’.

Jodo Borges responde no Diario de Pernambuco a visédo protestante sobre

essa tematica:

[...] vamos ouvir S. Pedro sobre a salvagéo e o Salvador: << Esta é a
pedra que foi reprovada por v4s architectos, que foi posta pela primeira
fundamental &ngulo: E ndo ha salvagdo em nenhum outro, porque do
céu abaixo nenhum outro nome® foi dado aos homens, pela qual nés
devamos ser salvos>> (Atos 4:11 e 12). Estas palavras sédo de S.
Pedro, meu zeloso capuchinho, vossa Unica autoridade...8.

Assim, seguiam com seus argumentos divergentes para conquistar os fiéis.
Um dos recursos para atingir isso era publicar conversdes. Para os protestantes, esse
tipo de anuncio s6 tinha valor se a pessoa em questdo fosse um padre ou lider
catélico, pois, pela logica, qualquer brasileiro que se convertesse a sua religido era
originalmente catdlico. Foi o caso do Padre Antdnio Teixeira, que se tornou o primeiro
pastor batista brasileiro. Foi publicada uma sequéncia de textos chamados "Porque

deixei a Egreja de Roma" no periddico Jornal de Recife, em 1904, paralelamente a

8 BIBLIA, N. T. Mateus. In: Biblia Sagrada. Tradugio Almeida Corrigida Fiel. Santo André - SP: Editora
Geografica, 2011

79 PEDAVOLLI, Celestino. Coitados... ndo se salvam. A Provincia. Recife, n. 237, 17/10/1902, ano XXV,
p.1

80 Grifo do proprio Jodo Borges

81 ROCHA, J. B. S6 Christo é o Salvador. Diario de Pernambuco. Recife, n. 238, 18/10/1902, ano
LXXVIII, p.3.
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diversas publicacdes catolicas sobre a conversdo de um pastor batista ao catolicismo.
Vale ressaltar que o lado catdlico se utilizava de qualquer tipo de conversédo de
protestante ao catolicismo, ndo precisando ser um lider, como o caso de um fiel de
Garanhuns: “Estava neste numero o cidaddo José Peixoto Vilella, que, em momento
feliz, tocado da Graca Divina, acaba de abjurar do protestantismo, renunciando essa
ridicula palhacada, so existente hoje pela Boa fé de uns e pelo interesse sordido dos
outros®?”. Entretanto, o caso de Antonio Ferreira Campo, o ex-pastor batista gerou

muito mais alarde.

Antdnio era portugués e se converteu ao metodismo aos 12 anos, em 1878.
N&o se sabe a razdo para sua vinda ao Brasil, mas tudo indica que seu emprego,
comerciante, o levou a desbravar nossas terras e clientes no Rio de Janeiro em 1890.
Ao chegar aqui, ele entrou em certo conflito com os metodistas e, por um breve tempo,
se '"refugiou” entre os presbiterianos, sendo publicador do jornal oficial da
denominacdo. Emile G. Leonard relata "Anténio Ferreira Campos, convertido do
catolicismo, presbiteriano primeiramente e colaborador assiduo do Estandarte" (2002,
p. 412). Mesmo sendo um novato no protestantismo brasileiro e ndo tendo vindo nem
se preparado para ser um missionario, o talento de A. Campos para a publicacao foi
demonstrado rapidamente. Sua durag¢do no presbiterianismo nao foi longa, pois ele
se converteu aos Batistas. Em junho de 1893, foi batizado na Igreja de Christo em
Campos (a atual Igreja Batista em Campos - RJ) e se tornou um membro muito
atuante. Ele é responsavel pela criacdo da Associacao Crista de Juventude, que em
menos de um ano possuia cerca de 100 membros. De acordo com Asa Routh Crabtree
(1962), dois tercos dos sécios eram catolicos e foram classificados como auxiliares.

Esta organizacgao teve o ensejo de pregar o evangelho a muitas pessoas da cidade.

A. Campos tambeém utilizou suas habilidades de publicacdo no meio Batista e
se tornou o redator oficial de "As Boas Novas". Ele se tornou pastor presidente da
Igreja de Sao Fidelis em 1894 e da principal igreja no campo missionario na regiao de
Campos, a Igreja de Christo em Campos, mostrando que, apesar de ndo haver uma
preparacao explicita para tal cargo, Antdnio conseguiu se estabelecer rapidamente no
meio Batista e assumir posi¢cdes de grande poder. Além disso, ele auxiliou na

fundacdo de diversas congregacdes: a Igreja de Paciéncia, em 23 de maio,

82 MELLO, Felix. Conversao de um protestante. A Provincia. Recife, n. 183, 13/08/1902, ano XXV.
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juntamente com o pastor Emilo Kerr; a Igreja de Cambuci em 31 de maio; e a Igreja
de Rio Preto em 07 de setembro, juntamente com Ginsburg e Kerr. Na consagracao
de Joaquim Lessa como pastor, A. Campos estava no concilio, juntamente com
Ginsburg e o didcono Saturnino Nominario. Em 10 de janeiro de 1901, a Casa
Publicadora Batista publicou pela primeira vez "O Jornal Batista", e na comisséo de
publicadores estavam o miss. Pr. Taylor, o miss. Pr. Ginsburg, o miss. Pr. Hamilton, o

miss. Pr. Entzminger e o Pr. A. Campos.

A. Campos é caraterizado por sua instabilidade, pois ele sai e retorna diversas
do seu cargo de pastor presidente. Uma das causas era o seu descontentamento com
a Junta de Richmond®. O auge ocorre em 25 de novembro de 1902, quando ele
anuncia no jornal A Gazeta do Povo (RJ) que agora se declarava catdlico e estava
abandonando o protestantismo:

Presado sr. Marcial:

Desejo dever-lhe mais um novo grande favor, a saber: que declare por
seu excelente e popular diario, que nesta data deixo de ser protestante
e por isso renuncio definitivamente a alids grata honra que me
concedia a nobre corporacdo evangélica, com sede no Templo
Evangélico dessa cidade, na teimosia de considerar me seu Pastor,
mesmo ausente®*,

A. Campos é caracterizado por sua instabilidade, pois ele saiu e retornou
varias vezes ao seu cargo de pastor presidente. Ele deixou o Rio de Janeiro, passou
um tempo em Pernambuco, filiou-se a Liga e comecou a publicar artigos sequenciais
na coluna da Liga Contra o Protestantismo. Depois, foi para Sdo Paulo e comecou a
publicar artigos chamados de "Mixordia Protestante”:

Foi devido ao labyrintho desanimador de tantas doutrinas appostas
entre si, e aos resultados logicos de tanta luctas sectéaria, produzindo
inimigos fidagaes e acgbes criminosas entre 0s que se intitulavam
ministros do evangelho, que cheguei, tarde embora, mas ainda a
tempo, ao pé do altar, dep6r a offerta de meu coragcao maculo no erro,
mas bem intencionado, de boa-fé, em condi¢cdes de resgatar vinte e
tres annos perdidos entre os inimigos da egreja, nove dos quaes,
como pastor Baptista®.

83 Era um 6rgao batista estadunidense responsavel por patrocinar missionarios e seus trabalhos pelos
campos ao redor do mundo.

84 Citacao retirada do Jornal Batista. In. MARAVILHOSA Conversao. Jornal Batista. Rio de Janeiro,
Ano 111, 30/11/1903, n. 29, p. 06

85 CAMPOS, Mixordia Protestante. A Provincia: 6rgao do partido liberal. Recife, Ano XXVII, 21/02/1904,
n. 41, p.1.
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esses artigos, ele também explicou minuciosamente como funcionavam as
publicacdes protestantes, desde o maquinario da tipografia até o tipo de papel, as
tiragens e a organizacdo. Ele enfatizou que esse tipo de propaganda tinha bons
resultados e que a Igreja Catolica deveria copiar esse modelo, onde se usava papel
de qualidade mais baixa com o propésito de alcancar mais leitores, ou como ele
chamava, a "catequese protestante”. Ele explica: “E’ um trabalho facilimo este, dadas

as condicdes do nosso povo e a falta de sacerdotes para instrui-lo”8®. E prossegue:

Apontando as falta verdadeiras ou imaginaria de alguns parochos,
falando doutrinas da egreja como antagbnicas aos ensinos do
evangelho, cujo texto é torcido e comentado, ao sabor do missionario,
este consegue aprovacdo dos simples e dahi a pouco, quase sem
conciencia do que se passa, sabendo da biblia s6 p que o visitante Ihe
disse, abjuram os chamados erros do romanismo, recebem um novo
baptismo, séo instruidos nos novos deveres, sdo mistificados com as
objeccbes, sdo considerados bons protestantes e incensados de tal
maneira que ganham uns ares de sabios e inspirados, ndo poucas
vezes tornam-se uns fanaticos®’.

Toda essa reviravolta, assim como a de Pedro, que negou Jesus trés vezes,
levou a Liga a embasar seus argumentos na falha pragmatica do protestantismo. Entre
o inicio da Liga, em setembro, até o final de 1902, houve uma agitacédo de publicacdes

de ambos os lados. Mas foi no ano seguinte que esse embate ganhou fama nacional.

86 |bidem
87 |bidem
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4. A CHAMA DA FE

Um dos principais assuntos dos artigos publicados no embate religioso desta
pesquisa é a questdo das Biblias protestantes. Afinal, a relacdo dos protestantes e
catdlicos com esse livro era totalmente diferente. Os protestantes, decorrente da sua
visdo de Sola Scriptura, acreditavam que era necessario que cada fiel tivesse livre
acesso e compreensao das escrituras sagradas. Por isso, assim que chegaram no
Brasil, focaram na distribuicdo e venda deste livro. Micheline Vasconcelos (2012)
explica:

Ja em 1821, uma centena de Biblias e 700 Novos Testamentos, em
portugués e espanhol, foram enviados para a América do Sul pela
SBBE. No ano da independéncia do Brasil, a mesma instituicdo
distribuiu em Pernambuco 676 Biblias e 1.400 Novos Testamentos (p.
76).

Vasconcelos, ao narrar o método deste grupo em Pernambuco, salienta que
“Centenas e até alguns milhares de Biblias vendidas ou doadas por protestantes”
(2005, p. 69), e esse era um meio de propagar sua doutrina. Ela fala: “o ‘nova-seita’
insistia na leitura da Biblia como fonte exclusiva de sua crenga e de sua pregacgao”
(2005, p. 63). Mas de acordo com a doutrina romana, a Biblia reformada era
“truncada”, adulterada e falsa, isso por faltar sete livros do Velho Testamento: Baruc,
dois livros de Macabeus, Judite, Tobias, Eclesiasticos e Sabedoria, considerado
apocrifos® para os evangélicos. Pois os catélicos utilizavam a organizagdo do antigo
testamento da Septuaginta®®, onde havia o uso desses 7 livros deuterocanénicos®,

enquanto os protestantes utilizavam apenas os livros da Tanakh®:. Todavia, muitos

88 Expressado usada quando um fato ou uma obra ndo tem sua autenticidade provada, ou seja, ela tem
sua origem suspeita ou duvidosa. Considerando as normas juridicas, um documento apdcrifo é
aquele que nédo tem origem conhecida, que néo traz identificagdo ou assinatura, ou que ndo esta
autenticado. Fonte: Significados. Disponivel em:
https://www.significados.com.br/apocrifo/#:~:text=0%20que%20%C3%A9%20Ap%C3%B3crifo%3A
&text=Express%C3%A30%20usada%20quando%20um%20fato,ou%20que%20n%C3%A30%20est
%C3%A1%20autenticado.

89 Ou Versao dos setenta, foi a primeira tradugdo dos escritos sagrados em aramaico e hebraico para
0 grego, elaborado entre o século Il a.C. e 0 século | a.C.

9% A palavra "deuteros" vem do grego deutepoo e significa "segundo”. Eles sdo assim chamados pois,
apesar de ja constarem no canon no Concilio de Cartago, no século 1V, sé foram oficializados pelo
Concilio de Trento, no século XVI. Fonte: https://padrepauloricardo.org/episodios/qual-e-a-diferenca-
entre-a-biblia-catolica-e-a-biblia-protestante

°1 A Biblia Hebraica foi canonizada por volta do século Il d. C. E dividida em Torah (a Lei), os Nevi' im
(os profetas) e os Ketuvim (os escritos, que correspondem aos livros sapienciais). Sdo no total 24
livros, que na versao protestante foram subdivididos ficando no total 39 livros.
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catélicos compravam as Biblias protestantes por serem mais baratas e pela falta de
leitura, provavelmente nem notaram a falta desses sete livros na Biblia reformada,
entdo foram necessarios um aprofundamento e um ato explicito para conscientizar a
populacao.:
A Petulancia de todos os nova seita, mas principalmente do sr.
Saloméao, com referéncia a divulgacéo e leitura da biblia protestante
por entre 0 bom povo pernambucano, ja chegara ao non plus ultra,
guando acabava de ser convenientemente castigada [...] muito
curiosos de ambos os sexos la foram, a rua Formosa, comprar essa
decantada e encantadora biblia; leramn’a qui¢ca segunda e terceira vez
[...] até que, finalmente, cangados de ler, meditar, ponderar, indagar
nessa biblia; e nada tendo podido descortinar [...] foram entregal-a nas
maos dos missionarios Capuchinhos da Penha, os quaes irdo queimal-
a na praga publica ou no adro do seu esplendido e majestoso templo,
domingo préximo, 22, &s 8 horas da manha, apos as religiosas funcdes
da sessdo solmne da temerosa LIGA CONTRA O

PROTESTANTISMO [...] Serdo cerca de 200 volumes ou exemplares
da biblia protestante...*2,

4.1 A Queima

Apos cinco meses de discussfes midiaticas, a Liga sai do campo teérico para
o0 pratico. A escolha da data e do local ndo foi em vdo. Um ato no Adro®® fazia um
joguete entre o sacro e profano. Era algo da igreja, mas ao mesmo tempo em ambiente
publico. Até os dias atuais, a Igreja de Nossa Senhora da Penha é cercada de
comércios e um local bastante movimentado no Recife. Imagina-se que essa
movimentacdo era ainda mais intensa num dia de carnaval. Mas, quem vai a igreja
durante a festa da “carne”? Neste ano, dezenas de recifenses foram. A igreja catélica
atestou ser maior que o feriado, maior que as autoridades e sem dulvida maior que 0s
protestantes. Normalmente, neste periodo, o domingo de carnaval era o dia em que
eram apresentados blocos com carros de critica®, e sem davida a Penha flamejou

fortemente o seu juizo sobre a situacao religiosa atual.

92 PEDAVOLI, Celestino. A amarga decepcdo Salomonica! A Provincia. Recife, Ano XXVI, 20/02/1903,
n. 41, p.1. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/128066 01/13083

93 Patio externo localizado geralmente na frente da igreja

94 Carros alegéricos com o intuito de criticar alguma situacdo. O jornal A provincia (PE) no dia 04 de
margo de 1904 narra “Num dos derradeiros anos do império, houve um chefe da policia que proibiu
a saida de certos carros de critica, porque ofendiam a pessoa do chefe do estado” (p.1). Disponivel
em: http://memoria.bn.br/DocReader/128066_01/14738
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Nas publicacdes da tematica, que motivaram o auto de fé, o lado protestante
guestionava o desprezo catolico no uso da Biblia. Sendo o Brasil um pais de origem
catllica e com altissimos niveis de analfabetismo, haveria culpa da Igreja em néo
querer que a propria populacdo compreendesse, pelos seus proprios olhos, a sua

doutrina, apenas se limitando ao que compreendiam nas missas e na cultura:

Povo Pernambucano! A Biblia, a biblia tdo somente é a base de nossa
religido, religido de Christo [...] ndo permiti, pernambucanos, que se
vos roube a liberdade do juizo em matéria religiosa. Cada um é
responsavel por si sé, pelos seus proprios atos perante Deus.
Ninguém assumira a vossa responsabilidade no dia do juizo; nenhum
padre; nenhum frade, s6 Jesus, e Ele manda ler e examinar as

Escrituras Sagradas®.

Ha também uma forte acusacgao sobre a tradi¢cao catdlica: “A seita italiana nao
pode apresentar um artigo sequer de religido ou uma ordenanca de culto apoiados na
tradicdo humana, que ndo sejam contrarios aos ensinos das Escrituras Sagradas ou
em completo desacordo com a palavra de Deus™®. Assim como a recém implantada

doutrina da Infalibilidade Papal:

A tal infalibilidade é impossivel porque um papa contradiz a outro
papa. Temos a exemplo de Gregdério, chamado o Grande, que disse:
[...] eu confiadamente afirmo, que qualquer que se chama sacerdote
universal, ou deseja ser chamado assim, na sua arrogancia é
precursor do antichristo®. Entretanto esse titulo e prerrogativa tem
sido a pretenciosa pretensdo dos papas, sucessores de Gregorio 0
Grande, a ponto de Gregorio VIl declarar® [...] S6 o Pontifice Romano
pode propriamente ser chamado universal®®.

Os catélicos por sua vez questionavam a alteracdo da biblia protestante:

N&o acredito que a inteligéncia de Saloméo e c¢.}% seja tdo acanhada
gue confunda a proibicdo da biblia protestante, falsificada, mutilada,
com a proibicao da biblia auténtica, completa. Aquela so6 se presta aos

9% GINSBURG, Saloméo. A questao Evangélica IV. Jornal de Recife. Recife, Ano XLV, 06/11/1902, n.
253, p.2. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/705110/45079

9% |bidem.

97 Greg. Max. Ep., lib VI, p.30.

98 |bidem, lib. I, p. 55.

99 GINSBURG, Salomao. A questdo Evangélica V. Jornal de Recife. Recife, Ano XLV, 13/11/1902, n.
259, p.2. Disponivel em: GINSBURG, Salomé&o. A questdo Evangélica IV. Jornal de Recife. Recife,
Ano XLV, 06/11/1902, n. 253, p.2. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/705110/45103

100 Abreviagao utilizada no periodo para “companhia”
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manejos protestantes; esta serve para tornar se conhecida a palavra
de Deus, genuinamente conservadal®®.

J& sobre a questdo do pouco e restrito acesso dos fiéis catolicos a sua biblia,
Celestino rebate: “Julgara o sr. Salomao que Jesus Christo foi algum editor, ou livreiro
ou vendilh&do de biblias? Onde mercadejou Elle biblias? E sim mandou ensinar, e ndo
vender ou distribuir biblia”%?. Fomentando seu argumento na institucionalidade da
igreja. E comum também o argumento de que a livre interpretacéo dos textos biblicos
poderia levar a heresias e a falta de compreenséo, e era papel da igreja explicar a
verdade por ser ela a verdadeira, e ser assim suficiente para anunciacéo da palavra
de Deus. Como ja pontuado, ndo havia grande circulacdo da Biblia catolica no Brasil,
por falta de copias, pelo seu elevado prego, mas também pelo medo de “favorecer o
avanco do Protestantismo no Brasil. Essa situagdo s6 comeg¢ou a mudar no inicio do
Brasil Republica, com a publicacdo, em 18 de novembro de 1893, da Enciclica

Providentissimus Deus, do Papa Ledo XIII"3, O Papa estimula a leitura da biblia:

Sendo tdo grandes a exceléncia e o valor das Escrituras que, tendo o
proprio Deus como autor, contém a indicacao dos seus mistérios mais
elevados, dos seus designios e das suas obras, segue-se dai que a
parte da teologia que trata da conservacéo e interpretacdo destes
livros divinos é de extrema importancia e da maior utilidade®.

Ele enfatiza que “Certamente ndo ignoramos, veneraveis irmaos, que nao sao
poucos os catdlicos sébios e talentosos que se dedicam ardentemente a defesa dos
livros sagrados ou a procura de maior conhecimento e inteligéncia sobre eles”% e por
ISSO:

Somos movidos, e de certa forma impelidos, pelo cuidado do nosso
oficio apostélico, ndo s6é a desejar que esta preciosa fonte de

revelacdo catdlica seja aberta com a maior seguranga e amplitude
para a utilidade do povo cristdo, mas também a néo tolere que nédo

101 PEDAVOLI, Celestino. Salomao e Infallibilidade 1ll. A Provincia. Recife, Ano XXV, 13/11/1902, n.
259, p.1. Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/128066_01/12667

102 |hidem.

103 GIRALDI, Luiz. Histéria da Biblia no Brasil. Sociedade Biblica do Brasil, 201, p. 24. Disponivel:
https://books.google.com.br/books?hl=pt-
BR&Ir=&id=dZC8AWAAQBAJ&0i=fnd&pg=PP4&dq=b%C3%ADblia+cat%C3%B3lica+no+brasil&ots
=3B2T1HJmulé&sig=fEdDE211JZuHVDQIs1ltvpghgMrw#v=onepage&q=b%C3%ADblia%20cat%C3
%B3lica%20n0%20brasil&f=false

104 PAPA LEAO XIII. Providentissimus Deus. Vatican City: Libreria Editrice Vaticana, 1893. Disponivel

em: https://www.vatican.va/content/leo-xiii/es/encyclicals/documents/hf |-
xiii_enc 18111893 providentissimus-deus.html traduc&o para o portugués.
105 |phidem.
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seja obscurecido, em nenhuma de suas partes, seja por aqueles que
sdo movidos por uma audacia impia e que atacam abertamente a
Sagrada Escritura, seja por aqueles que espalham noticias enganosas
e imprudentes a cada passo®,

Ou seja, nédo era a proposta de Roma afastar o fiel da leitura, tanto que a
tiragem de Biblias catélicas aumenta exponencialmente no século XX com a edicao
do Padre luso Manuel Matos Soares de 1927, traduzida da Vulgata Latina de S&o
Jerdnimo. Contudo, ndo se compara aos numeros de publicagcbes das versdes

protestantes.

E neste cenario que Celestino marca a queima de biblias, fazendo o anincio
dois dias antes do evento. Os Batistas, na figura de Salomao Ginsburg, publicam um
pequeno artigo um dia ap6s o anuncio da queima no Jornal de Recife, onde ele
convida a populagado a estar presente na queima para ver “até onde estes vampiros
da humanidade nos querem levar™'%’, A outra publicacéo detectada foi um pedido de
oracgao, também por Ginsburg: “Aviso aos membros da Egreja de Christo no Recife.
Séo convidados todos os membros desta Egreja para uma reunido especial de oracao
no saldo provisorio sito a rua Formosa, 21, hoje as 8 horas da manha”1%. Este aviso
s6 € publicado no dia 22, mostrando que pela falta de espaco as propagandas
protestantes nem sempre conseguiam publicar no dia que queriam. Entre o periodo
do andncio da queima, dia 20 de fevereiro, até o dia oficial, dia 22, pessoas se
manifestam contra esta atitude. S&o os seus publicadores Um Christdo e Os novas
ceitas, pseuddénimos que nao nos permitem identificar quem séo, nem a qual grupo
pertencem. Mas muito provavelmente ndo eram liderancas e, no caso de Um Christéo,
provavelmente nem protestante era, por utilizar expressées como “nossos irmaos

protestantes”, se colocando a parte do grupo dos reformados.

Como pasmo de nossa parte, com assombro mesmo lemos na
columna ante-Evangélica da Provincia que ides hoje praticar um acto
inquisitorial de queimar na praca publica 200 biblias, escripturas
sagradas, traducdo dos padres Almeida e Figueiredo, e reeditadas
pelos christdos protestantes, sob o falso pretexto de que sao falsas.
[...] intellectual e moralmente o facto € um insulto a nossa civilizacao,
uma afronta a nossa consciéncia de brasileiros livres, uma mancha
indelével, atirada por um frade italiano impostor a nossa cultura;

106 |phidem.

107 GINSBURG, Saloméao. Queima de Biblias. Jornal de Recife. Recife, ano XLVI, 21/02/1903, n. 42,
p.2. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/705110/45423

108 GINSBURG, Salomao. Queima de Biblias. Jornal de Recife. Recife, ano XLVI, 21/02/1903, n. 43,
p.2. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/705110/45427
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infamia que figuraria futuramente na nossa historia, como um triste
attestado de canibalismo, de intolerancia nossa em pleno século XX.
[...] Ndo somos nenhuma aldeia de selvagens, ndo estamos na
Cafrarial®, nos centros do continente negro para testemunhar scena
tao vila; n&o, frei Celestino de Pedavoli, estamos na cidade do Recife,
a capital intelectual do norte do Brasil, onde temos uma Academia de
Direito tradicional no Paiz, e que tem dado a nacdo mentalidades
juridicas de primeira ordem?°,

A partir do dia 22, diversos grupos e peridédicos se manifestam contra ou a
favor. O livro Histéria dos Batistas no Brasil até o ano de 1906, de A.R. Crabtree, relata
gue Ginsburg chegou a enviar um telegrama para o congresso no Rio de Janeiro, mas
nao gerou resultados. A falta de reacéo judicial, de acordo com Crabtree, levou a
Celestino a incitar um “movimento entre alguns catdlicos para ndo darem emprego
aos evangélicos” (1962, p. 221). Nos periédicos, além dos protestantes, grupos de
liberais se pronunciaram, como a publicacdo de primeira capa do Jornal de Recife,
gue apesar de nao identificar o autor, demonstra apresentar a opinido do periédico
sobre o episédio:

Se mesmo entendemos que s. s. vae no caminho errado, nem por isso
podemos concordar com a queima de Biblias protestantes, realizada
por Frei Celestino [...] desde que a Constituicdo garante a liberdade
de consciéncias, pensamos mesmo, que o acto de frei Celestino
importa n'um atentado contra a nossa lei mater cumprindo a quem de

direito impedir a reproducdo de atos que dao um justo valor da cultura
intelectual do nosso povo!!?,

Isso pode ser respaldado pois trés dias apos a essa publicacdo o redator
deste periddico, Oswaldo de Machado, continua a mesma linha de narrativa sobre
quebra a lei e a questdo da intolerancia: “E esta uma questdo de foro intimo, de
consciéncia, e eu penso que cada um para ser respeitado o seu modo de pensar deve
acatar de modo absoluto o do adversario™'2. Até porque atos assim eram comparados
a atrasos, comparando a paises (que na visdo deles) eram atrasados, selvagens.
Leonardo de Jesus explica: “a ideia de progresso, tdo cara a maioria dos intelectuais

da segunda metade do século XIX, era frequentemente associada ao protestantismo”

109 Regido do Sudeste da Africa, habitada por povos ndo mugulmanos de etnias negras.

110 UM CHRISTAO. A Frei Celestino. Jornal de Recife. Recife, ano XLVI, 21/02/1903, n. 43, p.2.
Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/705110/45427

111 CENSURAVEL. Jornal de Recife. Recife, ano XLVI, 27/02/1903, n. 46, p.1. Disponivel em:
http://memoria.bn.br/docreader/705110/45438

112 MACHADO, Oswaldo. A Semana. Jornal de Recife. Recife, ano XLVI, 01/03/1903, n. 48, p.1.
Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/705110/45446
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(2013, p. 2). Entretanto, € valido ressaltar que essas publicacdes nédo elogiavam os

protestantes. Essas criticas vinham de catdlicos, e o proprio Machado, que

posteriormente iria tecer longos artigos de teor liberal e contra o clericalismo, afirma

nesta mesma publicacdo do dia 01 de marco:

Demais a religido protestante € arida como deserto, e com razao,
Castellar (a quem cito de memoria) num repto de eloquéncia, disse a
ella referindo-se: seca-me o coracéo, fere-me a alma, e gela-me a
consciéncia. Na religido catélica ha um perfume de ingenuidade e de
poesia junto a brilhantismo do culto, que dominam a massa popular,
sem que preciso seja fanatiza-la. O fanatismo € a maior inimigo da
religido, convencam-se todos!**3.

Os batistas foram os que mais se manifestaram apds a queima. O 6rgao dos

batistas, o Jornal Batista, publica no dia 10 de marcgo de 1903:

O tal famoso frei Celestino, o furibundo frade italiano, que ndo quer
consentir no Brasil nenhuma seita estrangeira, sendo a italiana,
arrebatou das méos do povo 200 biblias e anunciou e convidou 0 povo
€ 0S nova seita para um auto de fé nas mesmas biblias (ja que nao
pode fazé-lo nos protestantes) no adro de uma egreja, no dia de
carnaval!l Mas porque este santo furor contra a Palavra de Deus, ilustre
frei Celestino? [...] Pois se a vossa egreja na época negra de seu
dominio, n&o p6de destruir a Biblia, quanto mais hoje, que a egreja se
vé forcada a editar a Biblia, como ha pouco, sucedeu, nomeando o
papa, uma comissdo para esse fim, e os religiosos franciscanos da
Bahia tambem publicando o Novo Testamento em fasciculos, edigdo
popular [...] se algum dia os freis Celestinos chegarem a queimar todas
as nossas biblias protestantes, n6s faremos uso da Biblia que os
franciscanos da Bahia estdo publicando, Com a queima das biblias,
mal soube o frei Celestino, 0 bem que trouxe a nossa causa: 0 povo
ficou indignado, talvez tivesse levado desagradavel retribuicdo*4.

Isso se intensifica graca a figura do sr. Soares Quinta que salvou uma das

biblias da fogueira. Essa biblia, que seria queimada, era a edigdo do Padre Antdnio

Pereira de Figueredo, traducdo da Vulgata Latina. Ginsburg se aproveita dessa

situagao e satiriza “O que o frade da penha queimou, pois foi a biblia verdadeira.

Sacrilégio! Perverso!”'1°, E ainda nessa narrativa ele vé a oportunidade de incentivar

a compra de novas biblias:

113 |bidem.

114 A COMEDIA de Pernambuco. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, ano I, 10/03/1903, n. 6, p. 5.
115 GINSBURG, Salomé&o. Biblias queimadas. Jornal de Recife. Recife, ano XLVI, 03/03/1903, n. 49, p.
2. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/705110/45451
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As biblias que o frade da Penha queimou no dia 22 de fevereiro sdo
da edicao da Vulgata Latina e cujo principal crime é ser vendida por
preco ao alcance de todos. O frade ndo quer ser desmascarado pelo
Cdbdigo Sagrado: a Palavra de Deus. Vinde, pernambucanos, adquirir
um exemplar da Biblia, o melhor preservativo contra 0s ensinos
pervertidos dos inimigos da Verdade Divina'?®®.

Celestino sO se manifesta sete dias ap6s a queima

Ah! E que o pobre frade, mandando queimar 214 biblias falsificadas
dos protestantes (biblias que alids a ninguém elle furtara, mas lhe
foram entregues por aqueles mesmos a quem 0s senhores
protestantes venderam), patenteou de um modo claro, evidente e
irrespondivel o indigno e inqualificAvel proceder dos nova seita para
com os catholicos fiéis a sua egreja, e que mercé de Deus, nédo
quiseram jurar bandeiras n’aquele infernal exército de Satanaz! [...] E
teria o protestantismo razdo de proceder assim? Nao seria elle
evidentemente injusto, perversos e infame? Vejamos. Clamam os
seus infelizes adeptos contra a queima de apenas 214 volumes
biblicos protestantes na praca publica da Penha, sem se lembrarem,
porém do que fizeram os proprios autores da desgracada reforma no
inicio da mesma e o que eles mesmos praticam. Quem, se nao
Luthero, acendeu na imensa praca de Wittemberg uma enorme
fogueira e n’ella queimou a sapentissima Bulla de Ledo X, com as
decretaes, o direito canbnico e as obras todas dos santos padres e
doutores da egreja, desejando poder queimar tambem a pessoa do
mesmo papa que acabava de o condemnar?*’,

Ele prossegue exemplificando também a Calvino, que teria mandado queimar
vivo Miguel Serveto, mostrando ser a acusacao de crueldade do auto de fé pequena
comparada as maldades protestantes. Contudo, de acordo com Armando Silvestre
(2018), Serveto teria sido condenado a morte por heresia pelos catélicos e depois
pelos protestantes, e fugido de sua pena. Na rota de fuga, teria passado por Genebra

onde foi preso e acusado. Ele narra:

Calvino compareceu diante do Pequeno Conselho e se declarou
contra Serveto. Porém, aqui entra um comentéario que desmente a sua
crueldade, sem desculpa-lo de sua intolerancia. Calvino pedira a Farel,
por meio de carta, “Espero que Serveto seja condenado a morte, mas

116 GINSBURG, Salomao. Queima de Biblias. Jornal de Recife. Recife, ano XLVI, 06/03/1903, n. 52, p.
4. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/705110/45465

117 PEDAVOLI, Celestino. Combate ao Protestantismo. A Provincia. Recife, ano XXVI, 01/03/1903, n.
48, p.1. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/128066_01/13119
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desejo que seja poupado dos horrores da fogueira” (FARIA8, 2008,
p. 224)11°,

Celestino também argumenta que o ato foi um protesto dos verdadeiros
catélicos e “ndo podia eu pois, deixar de incorrer nas santas iras de todos os novas
seitas”'?%. No final de margo comega um protesto contra os lideres protestantes e sua
doutrina: “Diante do quadro triste que tem apresentado esta diocese pernambucana,
que se vé invadida pelos lobos do protestantismo”?!. Inicialmente, quem encabeca
sdo clérigos, como o Monsenhor Marcolino P. do Amaral (o Vigério geral) e o
Monsenhor Anténio Fabricio de Arauljo (dedo da Catedral) e diversos padres em
peticdo e aviso ao Dom Luiz Raymundo sobre a aversao a “Nova Seita”. Na semana
seguinte, a Liga ja se responsabiliza pelo Protesto, que ganha apoio de diversos leigos
catdlicos ricos, como de pessoas comuns (normalmente sem sobrenome. Exemplo:
Francisco, Jodo...). Participam os estudantes do Gymnasio Pernambucano, artistas e
operarios pernambucanos, paroguianos da freguesia de Nossa Senhora do Desterro
de Itambé, apostolado da oracao e das filhas de Maria na Matriz de Garanhuns, fiéis

da Usina Cucal em Ribeirao e fiéis de Bom Jardim.

Duas dessas cidades contribuem de forma diferenciada. Nas suas listas de
protestos, elas indicam possuir um proprio 6rgao da Liga Contra o Protestantismo. No
dia 10 de maio de 1903, no jornal A Provincia, € citada a diretoria da Liga de Bom
Jardim?2; O Diretor Vigario Jodo Pacifico Pereira Ferreira, o Vice-diretor Capitdo
Nicolau Antonio Duarte, o Secretario Capitdo Manoel Augusto de Miranda Henrique e
o Tesoureiro Capitdo Severino da Motta Silveira, além de diversos conselheiros e
membros. E dito nesta publicagéo: “Portanto, langando hoje o nosso sincero protesto
contra taes ditos e factos das seitas heréticas [...] no da liga contra o protestantismo,

a qual temos a honra de pertencer [...]"'23. E no dia 17 de maio de 1903, no mesmo

118 FARIA, E.G. (Org.). Jodo Calvino: textos escolhidos. Sao Paulo: Penddo Real, 2008. p.224-225.

119 O artigo € disponibilizado em uma pagina na web e por isso ndo possui paginacao. Disponivel em:
https://www.redalyc.org/journal/5765/576562065012/html/

120 PEDAVOLI, Celestino. Combate ao Protestantismo. A Provincia. Recife, ano XXVI, 03/03/1903, n.
49, p.1. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/128066_01/13127

121 Protesto. A Provincia. Recife, Ano XXVI, 22/03/1903, n. 66, p. 1. Disponivel em:
http://memoria.bn.br/docreader/128066_01/13215

122 PROTESTO. A Provincia. Recife, Ano XXVI, 10/05/1903, n. 105, p. 2. Disponivel em:
http://memoria.bn.br/DocReader/128066_01/13428

123 |bidem.
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periddico'?, é citada a Liga de Garanhuns: O Diretor Vigario Manoel de Carvalho,
Vice-diretor Jodo Frederico do Rego Vasconcelos, Secretario Felix Cantalico Villa
Nova e Mello e o Tesoureiro Jodo Baptista da Silva Vianna, além de conselheiros e

membros.

Contudo, ndo ha nenhum indicio de que realmente essas ligas atuaram ou
tinham algum tipo de pratica publicadora, como a de Recife. Da-se a entender que,
apesar de Bom Jardim e Garanhuns possuirem diretorias proprias, ambas provém da
“Liga Central”. Esse fato € reforcado na publicacdo do Diario da Tarde (Parana) em
13 de agosto de 1917. De acordo com a manchete “U[?]u[?]ubaca'®® da Liga
Cathdlica™?® a Liga de Garanhuns foi instalada no dia 15 de fevereiro de 1903 na
matriz de Santo Antdnio, com a presenca de muitos fiéis. Todos aqueles que foram
empossados de cargos no 6rgao foram aprovados, e alguns escolhidos, tanto pelo D.
Luiz como pelo Frei Celestino, dando a entender ser esta uma extensao da recifense.
A publicacdo também revela a existéncia de sucursais, ou seja, filiais, da Liga em

outros estados.

Nota-se que, apesar da obviedade do catolicismo ser contra o protestantismo,
a instituicdo de uma Acédo de Combate ao Protestantismo ndo se reduziu a Recife,
nem muito menos a Pernambuco. Muitos estados, como S&o Paulo, Rio de Janeiro,
Bahia e Sergipe, possuiam suas “ligas”, mesmo que nao institucionalizadas como
orgaos. A Legido de Sao Pedro, em Sao Paulo, na Igreja de Santa Cecilia, promoveu
queimas de Biblias, chegando a anunciar a queima de 1000 Biblias protestantes, mas
sem publicacdes que realmente comprovassem que essa queima chegou a acontecer.
Em 1903, é alertado sobre uma possivel gueima de Biblias na Bahia, em 1904 em
Penedo-RJ. Também em 1904 acontece uma queima de 22 livros protestantes em
Alagoas pelo Frei Gaudioso. Esse efeito cascata seguia 0 pensamento proposto na
carta do Dom Macedo de 1890: “necessario ultrapassar os limites geograficos que
separavam as dioceses das cidades e do povo” (Sousa, 2015, p. 82).

124PROTESTO. A Provincia. Recife, Ano XXVI, 10/05/1903, n. 110, p. 1. Disponivel em:
http://memoria.bn.br/DocReader/128066_01/13455

125 Esta edicdo encontra-se danificada, impedido total compreensdo das palavras. Contudo, pelo
contexto da publicagado provavelmente a palavra é “Urucubaca”, termo informal para méa sorte no que
se faz ou intenta.

126 U u ubaca da Liga Cathdlica. Diario da Tarde. Parana, Ano XIX, 17/05/1917, n. 5778, p. 1. Disponivel
em: http://memoria.bn.br/DocReader/800074/23691
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A queima foi uma demonstracdo de poder perante 0s nao-catolicos.

Demonstracéo de poder de capital do campo religioso. Pois, foi usado o seu locus da

fé. Roberta Cantarela e Acir Dias da Silva (2010) explicam que a ideia de queimar

livros € um método de reduzir as ideias defendidas por quem os escreveu e de quem

os lé.

4.2 A segunda queima

Mesmo ndo sendo bem aceita sua acéo flamejante, a Liga promove outra

gueima, agora em setembro de 1903, em comemora¢ao ao seu aniversario, ndo em

um dia aglomerado ou um evento repentino. Foi bastante anunciada, sendo seu

primeiro anuncio no dia 20 de setembro, com sete dias de antecedéncia.

EstarAd numa mesa, colocada debaixo dim majestoso zimborio!?” da
mesma igreja, expondo a vista de todos, um numero consideravel de
biblias falsificadas, de livros, folhetos e folhas, civados de crassos
erros e revoltantes heresias  protestantes, que foram
espontaneamente entregues aqueles reverendos missionarios
capuchinhos por muitos catélicos a quem esses ministros e pastores
da nova seita os venderam dolosamente ou ofertaram de gragca como
verdadeira palavra de Deus!... e que ja sao destinadas as chamas. [...]
Pede se encarecidamente aos catélicos que tiverem no seu poder
semelhante livretos e cartazes, para que mandem entrega-los quanto
antes aos ditos missionarios, a fim de dar Ihes conveniente destino,
visto como ndo podem continuar a possui-los, sem incorrer nas penas
canonicas fulminadas pela Santa Madre Egreja'?.

O certo espaco de tempo levou o0s protestantes a tomarem medidas legais

contra tal ato. Ganharam o apoio do deputado do Rio Grande do Sul, Germano

Hasslocher. O deputado afirmava na sesséo do dia 22 de setembro:

- Sr. Presidente, as folhas diarias desta Capital*?® anunciam para
domingo préximo, no Recife, uma repeticdo do ato solene da queima
de Biblias protestantes pelo frade Celestino, acrescentando que esta
cerimbnia deve ser presidida pelo bispo de Olinda. [...] um pastor

127 Zimbério € a parte mais alta e exterior da clpula, em forma de torre, em geral circular ou octogonal,
das igrejas e edificios de grande dimensédo. Fonte: Wikipedia

128 PEDAVOLI, Celestino. Aniversario da Liga Anti-Protestante. A Provincia. Recife, ano XXVI,
02/09/1903, n. 211, p. 5. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/128066_01/14011
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evangélico pede providencias contra este facto, temendo até que
possam os partidarios da religido sofrer qualquer agressédo pessoal **°,

Crabtree (1962) afirma que essa reacao protestante levou um grande debate

ao grande publico:

Mas, gracas a discussao do assunto na imprensa, 0 povo estava mais
bem informado para compreender o atentado a liberdade de
consciéncia, e a Constituicdo Brasileira que outorga direitos iguais a
todos os credos, e houve uma reacao valente contra a teimosia dos
ultramontanos. A 20 de setembro, A Provincia, do Recife, publicou o
programa ousado da Liga que "teve o efeito da mecha ao tocar o
estopim”. O povo ficou dividido em dois acampamentos, o0s
ultramontanos e os liberais. As discussdes do assunto nas ruas, nos
bondes e nos lugares publicos esclareceram para todos que estavam
em duvida, a afronta da Liga antiprotestante & Constituicdo do pais.
Assim muitas pessoas chegaram a compreender pela primeira vez que
as denominacgdes evangélicas tém os mesmos direitos constitucionais
gue os catolicos (p. 223).

Figura 4: Charge do jornal Tagarela (RJ) de 08 de outubro de 1903

TACARELA

—0 Reverendo, approva voct essa medida do bispo de
Pernambuco ? i

—Ah! Eu estavaardendo por ver a biblia arder.

~E eu estqu queimado. 5

Fonte: Hemeroteca Nacional

Novamente € valido ressaltar que esses politicos e intelectuais que iam em

defesa aos protestantes ndo eram integrantes desse grupo. As razdes para a defesa

130 ANAES DA CAMARA DOS DEPUTADOS, 1903, Rio de Janeiro. Anaes da Camara dos deputados
sessfes de 1 a 30 de setembro de 1903 [...]. Rio de Janeiro: Impressa Nacional, 1904. v. 5, p. 478.
Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/060917_02/17912
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iam desde posicionamento liberal, anticlerical, republicano, entre outros. O Deputado
Germano expressa que mediante a sua funcdo nao teria como nao ir em favor dos
reformados: “Entretanto para prevenir sucessos possiveis, desde logo levantava o
proteste que me julgava obrigado, como republicano, diante da Constituicéo e,
sobretudo, por ser representante de um Estado onde existem mais de 300.000

acatolicos™31,

No dia 25 de setembro, Hasslocher traz novamente a questdo da queima, ja
que na sessdo do dia 22 o também deputado Julio Mello, representante de
Pernambuco, afirmou que a bancada de deputados pernambucanos ndo sabia deste
evento e, por isso, ndo haviam agido. O proprio D. Luiz, Bispo de Olinda, redigiu uma
carta, publicada no dia 24 no jornal A Provincia, contra o posicionamento de
Hasslocher, elencando as raz0es desse ato. Das quatro justificativas destacaremos

duas:

1° Que estariamos em nosso direito se a queimassemos, desde que
aqueles a quem pertenciam no-las deram para esse fim, r ndo na
autoridade que se julgue com direito de impedir que o proprietario
destrua, como lhe parecer, papeis que lhe sao inlteis

2° E’ mentira que eu tivesse ordenado a queima de biblias, que levou
0s ministros da seita evangélica a chorar tanto, que suas lagrimas
fossem engrossar as aguas do Rio de Janeiro. O programa da sesséo
da Liga contra i protestantismo diz que seréo presentes os exemplares
falsos, destinados ao fogo, o qual sera provavelmente da cosinha'®2.

Hasslocher entdo ressalta novamente que se o estado ndo impedir a queima

ou ndo se manifestar esta agindo anticonstitucionalissimamente:

Mas, sr. Presidente, si levantei-me aqui, em nome dos principios
constitucionais que asseguram a plena liberdade religiosa, foi porque
achava que era um direito meu fazé-lo, tanto mais quanto a liberdade
religiosa, foi porque achava que era um direito meu fazé-lo, tanto mais
guanto a liberdade religiosa consagrada na nossa Constituicao tem a
plena garantia das nossas leis organicas. Nem seria possivel a
liberdade, si porventura o Estado, o Poder Publico, ndo socorresse a
todo momento essa mesma liberdade, quando ameacada ou
violentada®=3,

131 ANAES DA CAMARA DOS DEPUTADOS, 1903, Rio de Janeiro. Anaes da Camara dos deputados
sessdes de 1 a 30 de setembro de 1903 [...]. Rio de Janeiro: Impressa Nacional, 1904. v. 5, p. 621.
Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/060917_02/18055

132 DOM LUIZ. Coluna variada. A Provincia. Recife, ano XVII, 24/09/1903, suplemento do n. 214, p. 5.
Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/128066_01/14027

133 |bidem, ver nota 158.
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Os deputados Mello e Celso de Souza, também pernambucanos, se
posicionaram contra o deputado do Rio Grande do Sul, afirmando que, de acordo com
a publicacéo de D. Luiz, o ato ndo seria exposto como foi o primeiro, mas sim na
cozinha da igreja, e como os livros foram doados eles poderiam fazer o que bem
quisessem. Hasslocher falou que mesmo sendo um ato intimo ndo muda o fato de ser

intolerante:

Mas, Sr. Presidente, ndo € o intuito de vir contestar a S. S. esse direito
gue me faz levantar aqui, € sim o intuito de mostrar ao Sr. Bispo de
Olinda que ndo é, como S. Ex. pensa, um direito de qualquer
congregacao religiosa, de qualquer associacdo religiosa, queimar,
porque adquiriu com seu dinheiro, symbolos de qualquer outra religido;
isto constitui um crime e um crime punido pelo nosso codigo®*.

Ele até usou o exemplo de alguém que compra um tecido verde, costura um
tecido em losango amarelo e um globo azul com os dizeres "ordem e progresso” e
usa este tecido para secar o chao e a louca de casa. A pessoa comprou o tecido e faz
dele o que bem entender. Mas ndo tem como ndo associar este ato a uma ofensa
direta a nagdo. De igual modo ndo teria como desassociar esta queima a uma afronta

e intolerancia a um simbolo importante da outra religido:

Ninguém contesta, porém, que, se amanhd, em nome dessa mesma
liberdade religiosa, eu praticasse o ato miseravel e mesquinho de
agarrar o simbolo da Igreja Catélica, paramentos de um sacerdote e
de com fosse cobrir um boneco, que fosse arrastar, em carola, através
das ruas, para terminar por um auto de fé, ninguém deixaria de ver
neste meu procedimento um atentado verdadeiramente revoltante
contra principios que a Constituicdo garantiu neste pais!®.

Ele ainda levanta a questdo da ilegalidade ndo s6 da queima, mas da propria
Liga: “Pergunto: diante de um dispositivo desta natureza, pode viver legalmente uma
agremiacao religiosa que tem por objetivo combater outras agremiacoes religiosas?

N&o"136,

134 ANAES DA CAMARA DOS DEPUTADOS, 1903, Rio de Janeiro. Anaes da Camara dos deputados
sessdes de 1 a 30 de setembro de 1903 [...]. Rio de Janeiro: Impressa Nacional, 1904. v. 5, p. 623.
Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/060917_02/18057

135 |bidem.

136 ANAES DA CAMARA DOS DEPUTADOS, 1903, Rio de Janeiro. Anaes da Camara dos deputados
sessfes de 1 a 30 de setembro de 1903 [...]. Rio de Janeiro: Impressa Nacional, 1904. v. 5, p. 625.
Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/060917_02/18059
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Em resposta, na sesséo do dia seguinte, o deputado Celso acusou Hasslocher

de se preocupar demais com as questdes pernambucanas, como se 0s deputados

deste Estado n&o prezassem pela lei:

Sr. Presidente, posso asseverar a V. Ex. que o honrado D. Luiz, no
seu posto de bispo da importante diocese de Olinda, tem sabido
respeitar as leis do seu pais, conhece e resta todo o0 acatamento a
Constituicdo; e nao lhe falta critério, nem amor a sua patria para saber
pairar numa regido superior, acima das dissencdes politicas,
mostrando-se sempre um elemento de paz e concordia no meio de
seus jurisdicionados cuja estima e apreco tem sabido conquistar. Séo,
portanto, destituidas de fundamento as proposi¢cdes que o honrado
Deputado fez da tribuna, acusando aquele eminente prelado e os
catholicos de Pernambuco®.

ApGs diversas brigas na camara realizou-se no domingo, 27 de setembro, o

aniversario da Liga. Celestino explica: “Os 130 volumes biblicos, expostos sobre a

mesa a vista de todos, e destinados as chamas, foram queimados pelo povo no

mesmo dia, ao meio-dia em ponto, na pequena horta, atras da sacristia da mesma

igreja da Penha”38, De acordo com ele, toda a reclamacéo e exposicéo de Ginsburg,

que levou o caso para a camara dos deputados, nada mais foi do que falta de

interpretacdo de texto. Afinal, em sua publicacdo de anuncio da queima em nada foi

dito que seria em praca publica, o que caracterizaria crime de intolerancia religiosa. E

rebatendo a acusacdo de Hasslocher de ser a instituicdo da liga algo ja intolerante,

ele explicou:

O gque a Liga deseja ndo € a destruicdo dos nossos infelizes irmaos
separados, e sim dos erros pestiferos, dos principios envenenados, e
das heresias horripilantes que eles andam espalhando entre nosso
povo fiel. Se combatemos contra o protestantismo, ndo é porque
tememos que a nossa fé, a fé catholica romana, se perca; pois, ella
vem de Deus, e ja lancou profundas raizes na maioria dos filhos d’esta
terra que € e sera sempre a terra da Santa Cruz; mas é porque néao
podemos, nem devemos deixar que a heresia protestante se
alastre®.

Todo este argumento, e a queima ocorrer no interior da igreja protegeu

constitucionalmente a Liga e por isso ndo recebeu nenhuma penalizacdo. Entretanto,

137 ANAES DA CAMARA DOS DEPUTADOS, 1903, Rio de Janeiro. Anaes da Camara dos deputados
sessfes de 1 a 30 de setembro de 1903 [...]. Rio de Janeiro: Impressa Nacional, 1904. v. 5, p. 680.
Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/060917 02/18114

138 PEDAVOLI, Celestino. Aniversario da Liga anti-protestantismo. A Provincia. Recife, ano XVII,
29/09/1903, n. 218, p. 2. http://memoria.bn.br/DocReader/128066_01/14048
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tal qual a primeira queima, a segunda foi tecida de criticas, agora abrangendo um
numero maior de grupos. Pedro D’Able, da lideranca Espirita, escreveu um artigo no

Jornal de Recife, nomeado de "Uma queima de biblias no século XX":

Mas isto ndo tem jeito, senhores! E’ uma verdadeira desorientacao,
ultrajar-se com acidente a opinido alheia, porque néo concorda com a
nossa, principalmente em assumptos religiosos que foram sempre
motivo de grandes calamidades! Cautela! Pode-se desencadear
graves tormentas! Relembrai a historia e vede que a lei ndo vos
protege agora” [...] Peco, porém, em nome de Deus, do Deus que néo
tem patria, nem ritos, nem ministros para chegar até ele do Deus-
amor, do Desluz, do Deus-Verdade, do Deus que esta na consciéncia
de todos, para quem os dogmas e as biblias sdo letra morta quando
as obras nacao correspondem as palavras, que ndo acendam de novo
as fogueiras da Inquisicdo dentro dos claustro da Penha#.

Figura 5: Publicagdo do dia 10 de outubro de 1903 do Jornal Batista em revolta a segunda queima de biblias
mostrando a imagem de uma das biblias salva do incéndio

Fonte: Hemeroteca

Nesse momento, diversas figuras nao protestantes, sejam religiosos como os
espiritas, ou liberais, os quais veremos a frente, utilizam esse episodio para expressar
sua opinido sobre a politica religiosa brasileira, a qual ainda favorecia
demasiadamente o catolicismo. O movimento Espirita chegou até a criar uma Liga

140 D’Able, Pedro. Uma queima de biblias no século XX. Jornal de Recife. Recife, ano XLVI, 01/10/1903,
n. 220, p. 1. Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/705110/46134
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Contra o Clericalismo em 1907, anunciada em 27 de fevereiro no Jornal de Recife,

por Pedro Bandeira de Carvalho Filho, mas sem grande repercussao.

Os liberais, nas figuras de Jodo Barreto de Menezes e Symphronio de
Magalhdes, comecaram uma série de publicacbes em defesa da liberdade de culto
protestante no Jornal de Recife, Diario de Pernambuco e Jornal Pequeno. No artigo
"Touperia de sandalias”, eles dissertaram sobre o siléncio de Celestino diante das
criticas: “Depois de se metter na furna do silencio manhoso, que € um vivo
caracteristico do jesuitismo, apareceu, afinal, o roupeta, vulgo Celestino babando
sobre a honra da imprensa pernambucana todo o seu 6dio, que € uma espécie de
hydrophobia religiosa”'#!. Interessante notar o uso do termo “Jesuitica”. Apesar dos
frades da Liga serem capuchinhos, chama-los de jesuitas era um tipo de xingamento.
Gracas a expulsdo deste grupo do pais no governo pombalino, todo um ideério
negativo foi criado em torno dessa ordem religiosa. Os nomes dos artigos desses dois
intelectuais s@o bastante chamativos: "S&o Pedro em Ceroulas”, "Mortalha de couro”,
"Um novo carola”, "Ratos de Opereta", "Principe de Oba", "Apaguem-se as fogueiras",
"Aguente-se no balanco”, "Bananeira Velha", "Rabo do pavéao", entre outros. Outro
nome na luta anticlerical € C.A., que publicava no Jornal do Commercio e era
republicado no Jornal de Recife: “Dessa infeliz queima de Biblias Frei Celestino devia
ter sahido mais queimado que os livros dos protestantes, porgue os devotos, embora
com os olhos turbads pela fumaca do auto da fé, vido claramente o fanatismo™42. Nilo
Alves, secretéario da Igreja de Cristo no Recife, escreve uma declaracao publica no
Jornal Pequeno em agradecimento a Jodo Barretto de Menezes em nome dos

batistas:

A Egreja de Christo no Recife, denominada Baptista, em sua Ultima
sessdo ordinaria reconhecendo vossos inolvidaveis servigcos
prestados a causa da liberdade de consciéncia, resolveu por votacao
unanime que vos fosse enderecada uma prova de gratiddo pelo brado
heroico que deste no Jornal Pequenao. [...]JO altissimo que vos ampare
e guie.'*®

141 MENEZES, Jodo. MAGALHAES, Symphronio. Toupeira de sandalias. Jornal de Recife. Recife, ano
XLVI, 27/10/1903, n. 242, p. 2. Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/705110/46223

142 C.A. Inquisicdo de quintal. Jornal de Recife. Recife, ano XLVI, 25/10/1903, n. 241, p. 2. Disponivel
em: http://memoria.bn.br/DocReader/705110/46219

143 ALVES, Nilo. Colunas Variadas. Jornal Pequeno. Recife, ano VII, 07/10/1905, n.226, p. 1.
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Em contrapartida, surgem também intelectuais catélicos como Balthasar
Pereira, Jodo José da Silva Brasil, Goncalves Maia, Anténio Ferreira Campos (o ex-
pastor batista) e Francisco Solano José Campello, que o defendem em A Provincia.
Um dos vieses seguidos em suas publicacdes era contrapor a ideia de que o ato da
gueima demonstrava uma volta a inquisicdo, uma volta ao passado, logo uma
antimodernizacdo, sendo o catolicismo uma religido que empacava 0 progresso
estampado na bandeira nacional. Gongalves Maia defende entdo: “Mas em religido
ndo h& progresso; ella é hoje o que era ha muitos séculos; e a beleza e forca das
crencas catolicas estdo na sua imutabilidade. Uma religido que se transformasse
passaria a ser moda”44, Ocorre uma troca de farpas entre os intelectuais, que por
serem figuras da politica e da area militar da regido, acabam saindo de acusac¢des
religiosas para entrar em assuntos pessoais e de historias do passado, o que torna de
dificil compreensao certos conflitos entre os personagens. Destacamos também as
publicacdes de A. Campos, que durante sua jornada no protestantismo foi grande
amigo de Ginsburg. Tanto que, durante as criticas das liderancgas batistas, as posturas
de A. Campos, Ginsburg sempre o acolhia. Na sua fase catdlica, além de criticar as
publicacdes e doutrinas protestantes, ele escreveu artigos direcionados ao pastor
Batista, iniciando com a frase "meu caro amigo" e utilizando essa expressao ao
decorrer do texto. Ginsburg nunca o respondeu, nem em sua autobiografia, um judeu
errante no Brasil*®, ele cita este episddio nem a sua pessoa. Um pseuddnimo, "Uma
mae de familia", € a Unica publicadora detectada em todo o embate entre catolicos e
protestantes. Ele publica uma carta destinada a Jodo Barreto de Menezes, e é

interessante como ela defende sua fé a partir da perspectiva do papel feminino:

[...] entre as religiosas, encontram-se muitas, mas muitas, senhoras
da mais fina educacéo, e de ilustracdo tdo completa e variada quanto
€ possivel a cérebros femininos. Existe, infelizmente, muita mulher
escrava, mas € de seu préprio marido, que nao tem para com ella a
indulgencia devida a fragilidade do seu sexo [...]**

144 MAIA, Goncalves. Cartas fluminenses. A Provincia. Recife, ano XXVI, 14/10/1903, n. 231, p. 1

145 GINSBURG, Salomédo Luiz. Um Judeu errante no Brasil. Rio de Janeiro: Junta de Educacéo
Religiosa: Casa Publicadora Batista, 1970.

146 UMA MAE DE FAMILIA. Para o sr. Jodo Barretto lér. A Provincia. Recife, ano XXVIII, 15/02/1905,
n. 41, p. 2. Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/128066_01/15536
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Paralelamente a isto as liderancas continuam publicando. Ginsburg faz uma
sequéncia de artigos no Jornal de Recife nomeado de Ao Publico, onde continua expor

as bases do protestantismo e apontando, na sua visdo, os erros do catolicismo:

Ja declaramos em varias ocasides e aqui o repetimos, que melhor
servico o frei Celestino ndo nos podia ter prestado. Com aquele acto,
verdadeiramente selvagem, o frade provou o espirito da seita italiana,
como o mais anchronico e improprio do século. A queima de Biblias
havendo despertado as cosiencias adormecidas no jugo nefando do
corolismo, provou a pujanca e o valor do Evangelho, que é “o poder
de Deus para salvar a todo aquelle que crer™#’,

Jodo Coelho da Silveira, também batista, publica no Diario de Pernambuco
também a respeito da queima. Ja os catdlicos se dedicam em uma sequéncia sobre
a questao operaria. O efervescer dos intelectuais dura entre os ultimos trés meses de
1903. Em 1904, o cenario do embate retoma a "normalidade”, mas é perceptivel que
0s numeros de publicagdo de ambos os lados caem. O Frei Celestino viaja para a
Italia e retorna apenas em dezembro, paralisando o trabalho da Liga, e Ginsburg faz
uma viagem em julho para os E.U.A deixando o missionario W.H. Canada em seu
lugar. Ha também a criacao de seus proprios periddicos religiosos, como O Estandarte
(presbiteriano) e Jornal Batista, gerando uma migracéo das publicacdes para estes
orgaos. Contudo, ainda continuavam publicando nos periddicos seculares por serem
mais baratos e terem maior tiragem, fazendo assim gque as noticias chegassem a mais

pessoas.

4.3 Em defesa da fé

Em 1905, destaca-se o embate entre o redator do Jornal de Recife, Oswaldo
Machado, utilizando seu pseuddnimo Fly, contra o Bispo diocesano D. Luiz e 0s
capuchinhos da Penha, principalmente o Frei Celestino. O foco era justamente o
jesuitismo. Machado, como bom liberal, era totalmente contra a Companhia de Jesus,
e publica um artigo criticando esta congregacao: “Inimigos de toda liberdade
intelectual, sempre se mostraram incompativeis com o progresso. [...] A religido esta

para o jesuitismo como a noite de escuro para a surra do moleque”*®. Entretanto, Fly

147 GINSBURG, Salomao. A Questdo evangélica, ao publico I. Jornal de Recife. Recife, ano XLVI,
07/10/1903, n. 225, p. 2. Disponivel em: http://memaoria.bn.br/DocReader/705110/46155

148 FLY. Aos Domingos — Jesuitas no Brazil. Jornal de Recife. Recife, ano XLVIII, 15/01/1905, n. 12,
p.1. Disponivel: http://memoria.bn.br/DocReader/705110/47690
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deixa claro ser contra este grupo, ndao ao catolicismo “Para fazer religiao bastam os
nossos padres, ndo precisamos desta gente que ndo pega em dinheiro, mas pertence
a ordens que acumulam fortunas colossais.”'*°. Tanto que de acordo com o Pequeno
Jornal Machado, “é quem, na imprensa, mais tem atacado os frades e padres e quem
ja aconselhou, nas colunas editoriais do Jornal do Recife, a expulsao de frei Celestino
de Pedavoli, subprefeito da Penha**°. Frei Celestino retoma assim suas publicacdes
depois de viajar para ltalia: “Ah! Pobres filantropos humanitarios, porque nao
respeitais a companhia de Jesus que renovou sobre a terra em proporcdes
vastissimas os prodigios”®l. Esta tematica perdura até marco. A critica ao

protestantismo fica de lado. E apdés um bom periodo paralisada ela emite um aviso:

Esta importante associagéo, cujos trabalhos foram interrompidos em
consequéncia da viagem de seu digno vice-diretor, o rvdmo. e
talentoso Frei Celestino de Pedavoli, recomegou agora seus trabalhos,
com o regresso do eminente missionario. Domingo, 15 do corrente,
reuniu em sesséo particular e anteontem em sessdo geral, muito
corrida. Apds a missa, em que comungaram muitos associados,
procedeu-se a leitura da acta, falando o revd. frei Celestino, que a
mostrou sem razdo dos protestantes, na sua infrene propaganda
contra o catolicismo, desde que é principio protestante ser suficiente
cré na divindade de Jesus Christo para obter a salvacéo e que esta
crenga é o dogma fundamental de nossa fé. Continua, pois, de pé a
invencivel Liga, pelo que devemos louvar, honrar e glorificar o
Santissimo Coracao Eucharistico de Jesus, que nos concedeu graca
de vermaos novamente ao rvdm. Frei Celestino em seu posto de honra,
“combatendo os bons combates do Senhor”'*2.

As publicacdes dos protestantes sdo quase nulas nos primeiros meses. Apenas
guando A Provincia acusa o sapateiro Fellipe Santiago Borges, um evangelista, de

matar Olympio Damido Tavares por ser um fervoroso catélico. Ginsburg responde a

acusacao:
Examinando o livro de membros da Egreja de Christo, denominada
Baptista, e indagando de pessoas competentes das outras Igrejas
evangélicas existentes nesta cidade, chegamos a verificar, que o tal
149 lbidem.
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Felippe Santiago Borges, nunca foi evangelista, ou membro de
qualquer egreja evangélica®®?,

Celestino aproveita essa situacdo para reacender as criticas: “Acaso uma laranjeira
pode dar figos, um pessegueiro aboboras? Como pode nos garantir a felicidade do
céu essa heresia que brotou do coracdo de um frade que ndo soube ser casto, sério

e digno de uma sociedade honesta?'*. Mas até outubro de 1906 nédo se vé mais um

embate midiatico tal qual os dois primeiros anos. E necessaria outra queima para

reacender o furor pela defesa da fé.

4. 3.1 A terceira queima

Em 16 de outubro de 1906 na frente da Igreja Catdlica Matriz de Caruaru

ocorre outra queima de biblias.

Pela terceira vez, o sr. Frei Clestina violou a lei da Constituicdo
brasileira, queimando Biblias publicamente, servindo de grande
surpresa até as préprias autoridades, que ndo comungam com
sentimentos séo baixos. Duas vezes frei Celestino ficou impune deste
crime, e animado, julgando que havera para elle uma impunidade
perene, repetiu a 32 Queima de Biblias no dia 16 de outubro corrente,
sendo desta vez em Caruaru, em frente da propria Matriz. [...] Frei
Celestino continua a afrontar a nossa Constituicdo e, se sair sempre
impune, chegara ao ponto de queimar nas fogueiras inquisitérias (que
para isto criara), até as prOprias autoridades que em matéria de
religido pensarem diferente dele, pois parece que ele quer celebrimar-
se em inquisicao; e o que tem feito, pensamos que é apenas um
ensaio®.

Celestino explica que a queima néo foi organizada por ele, mas sim promovida
pela populacdo de Caruaru. Celestino expde, no dia 24 de outubro, que este ato ndo

foi contra o cristianismo nem a constituicdo. Ele exemplifica com o capitulo 19 de Atos:

Ent&o muitos dos que creram vinham e confessavam publicamente as
coisas mas que haviam feito. E muitos daqueles que praticavam
feiticaria ajuntaram os seus livros e os trouxeram para queimar diante
de todos. Quando calcularam o preco dos livros queimados, o total
chegou a cinquenta mil moedas de prata. Assim, de maneira

153 GINSBURG, Saloméao. Ao publico pernambucano. Jornal de Recife. Recife, ano XLVIII, 24/09/1905,
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poderosa, a mensagem do Senhor era anunciada e se espalhava cada
vez mais'®.

Ele faz uso do préprio argumento dos protestantes, ter a biblia como Unica
fonte para a doutrina cristd, para basear a queima. Ele ainda encerra a publicagéo
falando: “Breve a nossa valente Liga antiprotestante imitara este evangélico exemplo,
gueimando, privadamente, muitissimas biblias, folhetos, jornais e outros livros
protestantes”®’, incentivado “odiar, detestar essa religido bastarda”%8. Pedro
Campello responde: “Onde, meu frei Celestino, Jesus recomendou o ODIO uma vez
diquer?! O édio é caracteristico do enganador de Eva”®°. Ele também faz um apelo
ao governador do Estado e ao chefe de policia sobre esta fala de Celestino, temendo

uma quarta queima de biblias.

Aos exms. Srs. Drs. Governador do Estado e Chefe de Policia.

Em franca desobediéncia ao artigo 185 de nossa Constituicdo e
requintado desrespeito as ilustres pessoas de v. v. excs., o revdm, frei
Celestino veio pela Provincia de 24 corrente, anunciando para breve
outra queima de Biblia, a 4° portanto. [...] Nestas condic¢des, srs. Drs.
Governador e chefe de policia, consentir que esse frade queima pela
42 vez o objeto principal de uma religido, é concorrer diretamente para
uma infraccdo a Constituicdo da Republica, cuja responsabilidade
cabe na maior parte sobre v.v. excs., a quem compete fazer, até a
forca, respeitar a Constituicdo, impedindo a nova queima de biblias
evangélicas?®.

Durante o restante do ano, o frade faz uma sequéncia de publicacdes
escrevendo sobre o motivo da queima dos escritos protestantes ser correta perante
Deus. Nao vemos a opinido do publicador Saloméo Ginsburg, pois ele encontrava-se
na Bahia. Além de Pedro Campello, vemos 0 posicionamento dos também batistas
Arthur Lindoso e Jodo Borges da Rocha, que perdura pelo ano de 1907 e inicio de
1908. Néao foi detectada alguma acdo do governo de Pernambuco e ndo houve a

guarta queima de biblias.
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Em 1907, o tema principal € a Maconaria Pernambucana e a necessidade de
uma real liberdade religiosa no pais, onde as queimas de biblias ndo fossem
ignoradas pelo estado, como aconteceu com o incéndio do Templo Batista em
Timbautba'®? no inicio de 1907:

O sr. Antdnio de Barros e Silva, delegado de policia de Timbauba,
recebeu do dr. Santos Moreira, chefe de policia, um telegrama
relativamente ao incéndio do templo protestante naquele municipio,
em a noite de 29 para 30 de dezembro do ano préximo findo®2,

Havia véarias acusacfes a grupo diferentes. Alguns acusdvamos coronéis
José Borba e Urbano da Palma por terem afirmado “os evangelistas ofendem a Egreja
catholica ali situada e era conveniente mandar incendiar a sua casa de oragdes”1%3,
Jé outros acusavam os donos dos principais engenhos de Cana de AcUcar da regido
de Olho d’agua, por também publicamente se manifestarem contra esse grupo. Os
dias passam e prossegue apenas a promessa de justica, mas nada é feito. O Jornal
de Recife entdo publica “A impunidade gera novos crimes, alenta o criminoso, da-lhe
audacia para outras brulhaturas, maximo agora que ha uma propaganda odienta
contra 0s que ndo comungaram nas crencas catélicas™%4. Os Macgons aproveitam o
momento para construir criticas a ineficacia da constituicao: “O momento é critico;
qualquer fragueza nos entregara, de pés e maos, ao clericalismo cosmopolita, sem
patria e sem familia, e que esta a solopar a familia brasileira, hoje secularizada”6°.
Gracas a falta de acervo, ndo encontramos as edi¢fes de A Provincia, periodico porta
voz da Liga, nos anos de 1907 nem 1908. A partir de 1909 ja ndo se encontra

nenhuma publicacdo da Liga.

Em 29 de agosto de 1910 frei Celestino de Pedavoli falece de “gripe intestinal”.
O Pequeno Jornal informa sobre seu 6bito: “zombou dos recursos da medicina e dos
desvelos dos seus dedicados irmdos de habito™%%. Foi relembrado como polemista,

orador, e lutador pela causa catélica. Foi enterrado no Cemitério de Santo Amaro, na

161 Cidade da Mata Norte de Pernambuco

162 TEMPLO incendiado. Jornal de Recife. Recife, ano L, 15/01/1907, n. 12, p. 2. Disponivel em:
http://memoria.bn.br/DocReader/705110/50084

163 |pbidem.

164 NOTAS e impressdes — O crime de Timbauba. Jornal de Recife. Recife, ano L, 16/01/1907, n. 13,
p. 1. Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/705110/50087

165 \/INICIUS. A’ maconaria pernambucana. Jornal de Recife. Recife, ano L, 01/03/1907, n. 49, p. 2.
Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/705110/50234

166 FRE| Celestino de Pedavoli. Jornal Pequeno. Recife, ano XIlI, 30/08/1910, n. 194, p. 1.

107



catacumba n° 519. Contudo, hoje se encontra enterrado onde tanto trabalhou: na

Igreja da Penha.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

Quais os limites da fé? Ha limites para expressar a fé? Seria a tolerancia a
outras religides sinal de incredulidade e infidelidade? Sera a tolerancia a solucdo para
conflitos religiosos?

A historia do Brasil é tecida por diferentes culturas e com a imposicédo da
portuguesa em diversas areas, como na lingua e na fé. Desde a chegada dos lusos
na Ameérica, as religides dos nativos eram vistas como inferiores e a imposi¢ao catolica

se iniciaria. Ronaldo Vainfas explica:

mulheres e homens humildes, escravos, forros ou homens livres,
aprisionados ou deserdados na sociedade colonial escravista. Gente,
cuja religiosidade hibrida e heterodoxa, a impregnar 0s minimos
detalhes do dia a dia, iria estimular a acdo devastadora da Inquisicao
portuguesa, preocupada ndo sé com o suposto judaismo dos cristdos
novos, mas com a persisténcia da cultura e moralidades populares
infensas aos dogmas catdlicos. Religiosidade que, na Colbnia, seria
ainda mesclada de crencas e costumes amerindios e africanos,
sincretismo resultante da prépria situagéo colonial (1988, p. 167).

Portugal traz para a terra de Vera Cruz seu tribunal. Rossana Britto e Fabio
Py Murta de Almeida afirmam que este 6rgado se institui logo no século XVI e perpetua,
de forma prética, até o século XVIII:

As duas primeiras visitas ocorreram na regido mais rica do mundo
colonial lusitano: o Nordeste brasileiro. Foram investigadas as
condutas relativas a fé dos colonos e aos seus costumes. A derradeira
visita foi ao Gréo-Para, no século XVIII. No tempo da graca (30 dias),
homens e mulheres da col6nia poderiam confessar seus pecados a
mesa do Santo Oficio e, assim, alcancar a absolvi¢cdo da Igreja (2014,
p. 1080).

As manifestacdes religiosas dos indigenas e africanos era vistas como

feiticarias e denunciados ao Santo Tribunal brasileiro. Luiz Mott exemplifica:

Um escravo de nome Francisco, propriedade de Manoel de Lopes de
S3a, é preso sob a acusacgao de “ter feito muitos estragos e maleficios”
com o uso de artes diabdlicas, matando a cinco inocentes gragas a
seus feiticos. [...] Segundo dendncia de Manoel dos Santos,
referendada por mais oito testemunhas, na Ribeira do Mearim vivia um
morador local, Antdbnio Brito Tavares, que trazia no pesco¢o uma
dessas bolsinhas, contendo diabdlica oracao: “Barrabas, Satanas e
Diabo Coxo mais velho: entrego-vos todos 0s meus poderes para me
valerem contra 0s meus inimigos, pois antes de Cristo nascer, ja
tinham todos os poderes!”. De fato, no imaginario popular, o diabo
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fazia-se muito mais presente no cotidiano de brancos, negros e indios
do que a revelada pelos historiadores ortodoxos (p. 48-49).

Embora o Santo Tribunal de Oficio tenha se encerrado com a Revolugéo do
Porto (1821), a prética catequizadora e aculturada causou mais danos as demais
religibes. Muitas aldeias indigenas perderam suas praticas religiosas e muitos
africanos precisaram passar pelo processo de sincretismo a fim de perpetuar suas
praticas de fé, sendo batizados como marca de dominio. O j& abordado processo de
laicizacdo no Brasil estimulou a Igreja brasileira a reagir ao novo cenario. Os
protestantes sofreram na sua inser¢cdo, como o caso narrado nos capitulos anteriores.
Mas, para além de biblias queimadas, muitas vidas foram perdidas sem a justica
devida. Vale conceituarmos o que seria persegui¢cao. Edilberto Busto explica: “A
perseguicdo religiosa é 0 ato ou pratica sistemética de opresséo ou assédio de um
individuo ou grupo, maltratando-os com base na expressdo de suas crencas
religiosas.” (2022, p. 84). Um exemplo era a pratica de destruir templos. Claudio Souza

(2013) exemplifica:

O trabalho presbiteriano em Nazaré'®’ teve inicio com a presenca do
missionario presbiteriano John Rockwell Smith (1846-1918), natural
do Kentucky/EUA, que chegou a Pernambuco em 15 de janeiro de
1873, depois de organizar a Igreja Presbiteriana de S&o Paulo.
Organizou a Igreja Presbiteriana do Recife, em 11 de agosto de 1878,
e diversos trabalhos missionarios que abarcavam toda a faixa litordnea
até Fortaleza, Ceara. A dificuldade em acompanhar o nucleo
presbiteriano em Nazaré, aliada a saida de John Rockwell Smith do
estado em 1890, deixou os presbiterianos de Nazaré sem assisténcia
e apoio necessérios, que teria coincidido com uma perseguicao
movida pelos catdlicos, que |lhes destruiram a casa que servia de
templo, causando a disperséo do trabalho (p. 9-10).

O mesmo ocorreu com o templo batista na cidade de Timbauba, como ja
citado. Violéncias contra os fiéis e missionarios também eram comuns. Elizete da Silva

(1999) expde um relato da Primeira Igreja Batista da Bahia:

Em 1884, durante um culto, que se fazia em casa de um irmao recém-
convertido aconteceu “subita persegui¢ao e violéncia contra o irmao
Bagby e o dono da casa o irmao “Pedro do O.”, pedradas no irmao
Pedro e sua senhora e outra no irmao Babgy, na parte superior da
testa, do lado direito, que o prostrou em terra por uma sincope
momentanea, abrindo uma brecha de uma polegada de comprimento,

167 Cidade Nazaré da Mata localizada na Mata Norte de Pernambuco
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deitando bastante sangue que estancou logo que foi medicado” (p.
64).

Com o decorrer dos anos, o protestantismo foi ganhando mais aceitagéao e
surgiu um novo cenario: evangélicos x evangeélicos. Clara Schettini (2019) narra sobre
a insercdo da Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias nas primeiras
décadas do século XX. Além de impasse com as liderangas catélicas, 0s missionarios
da Igreja SUD'%8 precisaram lidar com pastores protestantes ja estabelecidos em

Joinville:

um pastor adventista, Mr. Kaltenhaeuser, atacou a igreja em uma das
palestras usando “todas as velhas mentiras” (South American Mission,
1928, p.86), também um pastor Luterano, Has Mueller, publicou no dia
primeiro de outubro um artigo contra a igreja em um jornal evangélico
de Joinville, os missionarios enviaram um livro de Mérmon para o
pastor para que ele pudesse se informar melhor e apesar de todos os
ataques recebidos a frequéncias as reunides dominicais aumentavam
a cada semana (p. 711).

Vale ressaltar que, apesar desta mudanca de cenario, nao implica dizer que
ndo havia mais atrito com o catolicismo. A Igreja Catdlica ainda € protagonista em
diversos casos de intolerancia. Entretanto, ao analisarmos toda a elaboracéo do final
do século XIX em reacao a laicidade, vemos apenas uma preocupacao explicita com
as religides nao-catolicas de matriz cristd, como o protestantismo. Os embates e
violéncias narrados nesta pesquisa ndo eram legalizados, apesar de nao sofrerem
penalizacdo. Contudo, durante a Republica, surgem leis que visavam impedir e abafar
as manifestacfes de religido de matriz africana sob a justificativa de serem prejudiciais

a ordem e a saude:

o Artigo 157° do Cdédigo Penal de 1890 condenava a pratica do
espiritismo, da feiticaria, magia, curandeirismo, este Ultimo
considerado prética ilegal de medicina, bem como a adivinhag&o, com
destaque para a cartomancia, extremamente difundida entre as
classes mais altas brasileiras. Na verdade, sabemos que uma fatia
importante da clientela dos calundus e mais tarde dos terreiros de
Candomblé, advinha dessas mesmas classes, razdo pela qual o medo
de contaminacdo e impureza era tdo vincado. Essa circulacéo
produzia uma nocao de eficacia negativa das religides afro-brasileiras:
por serem eficacias, por produzirem efeitos, ao mesmo tempo que sdo

168 Sjgla para Santos dos Ultimos Dias.
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crendice e falsa religido, elas devem ser combatidas (Dias, 2019, p.
44).
A lei prossegue em 1942 sofre uma repaginagcdo, mas com efeitos

semelhantes:

Na evolucédo legislativa, a diferenca é que os artigos nao vao proibir
ou punir todo espirita, curandeiro ou praticante de magia e sim apenas
0s que praticam o mal. [...] a associagao clara dos cultos africanos ao
mal, da figura da religido negra ao menos evoluido, ao engano e ao
charlatanismo. Também se pode observar o aspecto moral e
discriminatério na criminalizagédo das praticas religiosas negras, tanto
no inicio do século XIX como no século XX, onde ha diferengca na
comparagao entre o tratamento e condenacéo dos ritos africanos e do
espiritismo “branco” (Fernandes, 2017, p. 120-121).

Havia uma associacgao da cultura negra com algo maligno e sujo: “A ‘poluicao’
étnica e cultural africana era um significativo entrave para o imaginario das elites
brancas, que se inaugura com as rebelides de escravos a partir da primeira metade
do séc. XIX e se perpetua até os dias coevos” (Dias, 2019, p. 42). Durante o governo
do Estado Novo de Getulio Vargas (1937-45), os terreiros foram fortemente
combatidos, por serem vistos como locais de disseminacéo de ideias comunistas. O
Servigo de Higiene Mental de Recife livrava a presséo policial dos terreiros, todavia

os tornavam locais de estudo, principalmente nos transes, considerados delirios:

A fim de garantir a livre pratica do culto, os terreiros de Xangd do
Pernambuco livremente se colocaram sob a tutela destas instituigoes
psiquiatricas, disponibilizando-se para a abordagem preconceituosa e
para a catalogagdo como patologia religiosa, diante da verdadeira
religido: o catolicismo histérico (Dias, 2019, p. 46).

Jodo Dias (2019) afirma que a Igreja Catodlica foi aliada no combate ao
Candomblé nas décadas de 1950 e 1970 quando se posicionou oficialmente “contra
as religibes afro-brasileiras, com um pedido de censura por parte da Arquidiocese do
Rio de Janeiro” (p. 45). A justificacdo para a limitacdo das religides afro era
principalmente a questéo do barulho e higiene. A ideia de uma luta por direitos, que
lhes deviam ser garantidos por lei, s6 ganha espaco no inicio do século XXl com o
estabelecimento de leis como a 10.639 de 2003, que tornava obrigatério o ensino
sobre Historia e Cultura Afro-Brasileira, que cinco anos mais tarde seria
complementada na lei 11.645 obrigando também o ensino da cultura indigena.
Também destacamos a lei 12.519, de 2011, a qual estipulou o dia 20 de novembro
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como dia da Consciéncia Negra. Contudo, a realidade ainda é distante da lei. O site

da BBC Brasil, no dia 29 de janeiro de 2023, relata um caso de intolerancia religiosa:

Do lado de fora, um homem, que se declarou evangélico, acabara de
estacionar um carro de som para interromper a cerimbnia e tentava
"exorcizar" quem chegava ao local. Indignado, o lider religioso
registrou um boletim de ocorréncia e fez uma denudncia a Promotoria
de Justica de Combate ao Racismo do Ministério Publico da Bahia®°.

Dendncias desse teor sdo bastante comuns no nosso pais. O titulo de
laicidade ndo parece ser suficiente. A liberdade de culto e de crenca € cercada por
muros de aceitacdo. O ja citado discurso do deputado Germano Hasslocher em defesa
dos protestantes diante da queima de biblias em 1903 ainda deve ser aplicado aos
dias atuais “Nem seria possivel a liberdade, si porventura o Estado, o Poder Publico,
nao socorresse a todo momento essa mesma liberdade, quando ameacada ou
violentada”17°, E triste ver como uma lei com mais de 130 anos ainda néo ¢ aplicada
de forma plena, vivemos em um estado com Laicritianismo, na visdo de Marques,

Schettini e Menezes:

entendendo o como pratica vivenciada em um Estado Laico, mas com
privilégios para confissdes de fé de matriz cristd, geralmente
endossados por frutos histéricos, através de atos de valorizacéo,
representacdo e aceitagdo de simbolos e préticas cristds dentro do
Estado Laico (2023, p. 57).

Seria a tolerancia religiosa a solugéo para uma sociedade melhor? Ana Maria
D’Avila Lopes (2012) explica:

Nesse contexto, a tolerAncia volta a ser invocada pelos
multiculturalistas como o melhor meio para proteger as minorias.
Contudo, constata-se que, apesar dos seus méritos, a tolerancia
padece de limitacbes para promover a virtude da civilidade entre os
grupos majoritarios e minoritarios que compdéem a sociedade politica
globalizada. (p. 68)

169 BERNARDO, André. 'Liberdade religiosa ainda ndo é realidade': os duros relatos de ataques por
intolerAncia no Brasil. BBC Brasil, 29 de janeiro de 2023. Disponivel em:
https://www.bbc.com/portuguese/brasil-
64393722#:~:text=0%20n%C3%BAmero%20de%20den%C3%BAncias%20de,Grande%20d0%20S
ul%20(51).

170 ANAES DA CAMARA DOS DEPUTADOS, 1903, Rio de Janeiro. Anaes da Camara dos deputados
sessfes de 1 a 30 de setembro de 1903 [...]. Rio de Janeiro: Impressa Nacional, 1904. v. 5, p. 621.
Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/060917_02/18055
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As redes sociais e a globalizacdo dado voz a muitas religibes silenciadas. Lopes

prossegue:

Nesse novo contexto mundial, o principio da toleréncia volta a emergir
como uma alternativa para a construcdo de uma sociedade pacifica.
Apesar de a tolerancia ter sido inicialmente associada a ideia da
coexisténcia de crencas religiosas diversas, 0 seu atual significado
tem sido alargado de modo a abranger também a coexisténcia de

minorias étnicas e linguisticas. (p. 73)

Como entdo uma sociedade conseguira esta coexisténcia respeitavel com as diversas

religides? Gilbraz Aragado, Raimundo Oliveira e Eliane Vasconcelos (2022) apontam a

solucéo através da educacao:

A educacao para o didlogo inter-religioso € aquela capaz de agregar
pessoas em torno de objetivos convergentes, compartilhar
preocupacfes cotidianas que promovam acdes em vista do bem
comum, em especial a pessoa humana, onde diferentes religides
poderdo estar abertas ao encontro, ampliando contextos, a exemplo
de causas relacionadas a ecologia, erradicacdo da pobreza, luta
contra injusticas, protecdo dos direitos humanos e, especialmente, das
minorias. Para tal, o ensino sobre religido deve ser tratado na escola
como objeto de estudo que contribui com a formacgéo geral do cidadéo,
comporta dialogar com diversos setores, a exemplo da justica, escolas
e religides, por meio da intersetorialidade (p. 595)

Contudo, por mais que o ensino religioso plural seja um dos componentes curriculares

do ensino basico, é importante destacar que muitos dos alunos trazem uma bagagem

de suas casas e reproduzem preconceitos, principalmente com as religides nao-

cristas: “Mesmo assim, a ignorancia atrelada a fatores culturais, sociais e econémicos,

esta na raiz da intolerancia religiosa” (p. 596). Entretanto, ndo sera uma mudanca

repentina, e apenas através do ensino e da cidadania alcangcaremos uma sociedade

de respeito, mesmo que o caminho seja longo:

O respeito a diversidade € um dos valores mais importantes no
exercicio da cidadania. Convém, inicialmente aceitar que o0s
seguidores de diferentes religibes consideram suas crencas como
verdadeiras e, talvez, a Unica verdade que admitem. Em seguida,
permitir que os outros tenham crengas diferentes e poderem,
livremente, sem coercdo de qualquer espécie mudar de religido,
denominacao ou crenga. Por fim, trabalhar em prol da garantia de livre
praticas religiosas, nos limites da razao, cultura e sociedade (p. 597)
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