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RESUMO

O presente trabalho busca compreender a relacéo entre Etica e Responsabilidade na
obra de Hans Jonas, tomando como base o livro: O Principio Responsabilidade: Ensaio de
uma €tica para uma civilizagdo tecnologica. Além de artigos e peridédicos que tratam da
tematica em foco — ética. Contudo, nossa pesquisa tem como objetivo estudar e refletir a
guestdo da técnica pré-moderna e da técnica moderna e, como consequéncia, a ética da
responsabilidade em Hans Jonas, considerando que ele traz uma compreensao inovadora
e questionamentos fundamentais, principalmente, com relacdo a todo esse avanco
tecnoldgico da sociedade contemporanea. Na avaliagdo jonasiana, 0 homem precisa criar
estratégia de prevencao para 0 avancgo e as consequéncias da técnica moderna. Mediante
esse propodsito, nos propomos a investigar o contexto histérico, aspectos culturais, sociais,
educacionais, considerando a dimenséo ética e valores morais, na perspectiva e construgao
humanista da sociedade atual. Consequentemente, queremos compreender 0s impactos
gue as acbes humanas provocam no espaco onde estdo inseridas e como as atitudes
humanas também sao reflexos do ambiente do qual faz parte. Sendo assim, esperamos que
0 processo de hominizagdo seja conquistado por intermédio de uma educacgéo que visa a
libertacdo do homem de todas as amarras que o aprisiona.

Palavras-chave: ética; responsabilidade; consciéncia; principio; técnica.



ABSTRACT

The present thesis seeks to undertand the relationship between Ethics and
Responsability according to the work of Hans Jonas, based on the book: The Imperative of
Responsability: In Search of an Ethics for the Technological Age. In addition, articles and
periodicals that deal with the topic in focus — ethics. However, our research aims to study
and reflect the issue of pre-modern technique and modern technique as a consequence the
ethics of responsibility in Hans Jonas, considering that he brings an innovative understanding
on fundamental questions, mainly related to the entire technological advancement of
contemporary society. In Jonas’ assessment, it is stated that man needs to create a
prevention strategy for the advancement and consequences of modern technology. For this
motive we have the intention to investigate the historical context, cultural, social and
educational aspects, considering the ethical dimension and moral values, from the
humanistic perspective and construcion of today’s society. Consequently, we want to
understand the impacts of human actions having the space in which they are located, and
how human atitudes are also reflections on the environment of which they are part. Therefore,
we hope that the process of hominization will be achieved through an education that aims to

free man from all the ties that imprision him.

Keywords: ethics; responsibility; consicence; principle; technique.
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1 INTRODUCAO

Diante do risco iminente dos impactos provocados pela técnica moderna, é preciso
investigar os resultados desta ameaca a toda biosfera. Nosso olhar sobre o0 meio ambiente,
ao longo do processo histérico, muito embora seja a técnica moderna fruto de um periodo
especifico da Histéria, o fato € que na intencionalidade da modernidade, o olhar humano
sobre o cosmo se transforma, sobretudo, porque ndo € um olhar sobre o universo
simplesmente contemplativo. O homem moderno expande suas ideias além das regides
conhecidas, dos continentes conhecidos. A importancia deste periodo é destacada por conta

da técnica desenvolvida para alcancar os novos objetivos além das areas conhecidas.

Tomando como base os reflexos dessa nova técnica para o planeta, € preciso debater
a possibilidade de construirmos uma nova ética ndo apenas voltada para o homem, muito
embora nessa nova ética segundo Hans Jonas?!, o homem tenha o papel de “curador dos
outros seres e da natureza, além das geracfes futuras”. Parafraseando Oswaldo Giacoia
(2017), sobre Etica e Responsabilidade, no Café Filosofico: E necessario que nessa ética
da responsabilidade, o homem compreenda que o papel dele ndo é dispor da natureza
apenas como uma fonte de recursos inesgotaveis. A ética da responsabilidade oferece ao
homem a sofisticada compreensao de que ele € um administrador da natureza, dos seres

vivos e das proximas geracgoes.

Desta forma, para entender esse novo paradigma € preciso compreender a
importancia da técnica moderna, 0s interesses e as consequéncias do desenvolvimento

tecnocientifico. A ética da responsabilidade ndo é apenas a possibilidade de seguirmos um

! Hans Jonas nasceu em 10 de maio de 1903, na Alemanh, em Monchegladbch. Teve como professores figuras
conhecidas da tradicéo filosofica como Husserl e Heidegger. Constitui-se como referente pensador no campo
das éticas deontoldgicas, como repercussao na bioética, tecnoética e ética ecoldgica. Apds envolver-se na
Segunda Guerra Mundial, como adepto a causa sionista, decide dedicar-se ao ensino da filosofia. Jonas
lecionou na Universidade Hebraica de Jerusalém, por um breve periodo, antes de mudar-se para a América
do Norte, fato ocorrido em 1950, mudou-se para New York. Tornou-se conhecido, primeiramente, por sua obra
sobre a Gnose e, mais tarde, por seus trabalhos sobre a filosofia da biologia. Desde o final dos anos 60 voltou
sua atencdo para as questdes éticas suscitadas pelo progresso da tecnologia. Sua obra principal, o principio
responsabilidade, foi publicada em 1979 e constituiu a razdo principal para a outorga do titulo de doutor honoris
causa em filosofia, concedido em julho de 1992 pela Freie Universitat Berlin. Faleceu em 5 de fevereiro de
1993, em New Rochelle, New York, ap0s ter recebido, alguns dias antes, em Udine, Italia, uma homenagem e
um prémio pela tradugéo italiana de sua obra principal. Elias Fochesatto, Exigéncias Filosdéficas e Eticas para
a Técnica Moderna em: O principio responsabilidade, de Hans Jonas (2006, p. 11).
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caminho diferente da técnica moderna, mas também, a mudanca de postura diante do
mundo em rapida transformac&o. E possivel pensar como se constituiu a técnica moderna
e que suas imbricacbes possam nos ajudar a encontrarmos um caminho inovador e

sustentdvel comportando a presencga e manutencao da vida em equilibrio no nosso planeta.
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2 ETHOS, ETICA E TECNICA

Para o conhecimento e compreensdo de uma sociedade, é necessario analisar 0
conjunto de habitos ou crengas que organizam uma comunidade, regido, territorio ou
nacdo. Classificamos como Ethos tal entendimento. Na visao de Henrique C. de Lima Vaz,
essa analise é ampliada no livro Escritos de Filosofia Il - Etica e Cultura:

Este sentido de um lugar de estada permanente e habitual, de um abrigo
protetor, constitui a raiz semantica que da origem a significagdo do ethos
como costume, esquema praxeolégico duravel, estilo de vida e acdo. A
metafora da morada e do abrigo indica justamente que, a partir do ethos, o
espaco do mundo torna-se habitavel para o homem. O dominio da physis ou
o reino da necessidade é rompido pela abertura do espaco humano de ethos

no qual inscreve-se 0s costumes, os habitos, as nhormas e os interditos, o0s
valores e as acdes. (1993, p. 13).

Considerando tal segmento, Ethos é a juncdo dos costumes, crencas do homem
numa determinada comunidade. E importante considerarmos que a palavra Etica vem do
ethos, que significa 0 modo de ser ou o caréater e esta Etica se desenvolve a partir do cidadao

na polis.

A ética antiga grega nao € uniforme, apresenta diversas conceitualizacdes. Para
essa reflexdo, vale delimitarmos o conceito, sobretudo, para fins de compreenséao e
objetividade; a ética grega esta ligada ao contexto grego, na Antiguidade, a politica, a
organizacdo da sociedade e apresenta entre outras caracteristicas a valorizacdo da

sabedoria e da virtude, a definicdo de felicidade e o dominio racional dos desejos e paixdes.

Na obra Etica a Nicomaco, Aristételes apresenta, por exemplo, questionamentos e

proposicdes a respeito da virtude e da prépria sabedoria filosofica,

A virtude também se divide em espécies de acordo com esta diferenca,
porquanto dizemos que algumas virtudes séo intelectuais e outras morais;
entre as primeiras temos a sabedoria filoséfica, a compreenséao, a sabedoria
pratica; e entre as segundas, por exemplo, a liberalidade e a temperanca.
Com efeito, ao falar do carater de um homem né&o dizemos que ele é sabio
ou que possui entendimento, mas que é calmo ou temperante. No entanto,
louvamos também o sabio, referindo-nos ao habito: e aos habitos dignos de
louvor chamamos virtudes (1979, p. 64).

Essas sdo algumas caracteristicas da ética grega antiga.

A preocupacao dos gregos naquela época era com os habitos, os costumes, o0 que

caracterizaria como virtude, sabedoria. E, naturalmente, o que retirava o0 homem desse
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caminho ético, como por exemplo, 0s Vicios e 0S excessos que na avaliacdo de Aristoteles
distanciam o homem da mediania:
Por outro lado, é possivel errar de muitos modos (pois o mal pertence a
classe do ilimitado e o bem a classe do limitado, como supuseram o0s
pitagoricos), mas s6 ha um modo de acertar. Por isso, o primeiro € facil e o
segundo dificil - facil errar a mira, dificil atingir o alvo. Pelas mesmas razdes,

0 excesso e a falta sdo caracteristicos do vicio, e a mediania da virtude: Pois
0s homens séo bons de um modo sé, e maus de muitos modos (1979, p. 73).

Essa forma de compreensdo da ética, como a relagdo do homem com seu
semelhante, é algo que permeia o proprio entendimento da ética ao longo da Histéria até a
contemporaneidade, pois segundo Hans Jonas (2006, p. 35), “A significacdo ética dizia
respeito ao relacionamento direto de homem com homem, inclusive o de cada homem

consigo mesmo; toda ética tradicional € antropocéntrica”.

A lbgica da ética tradicional é fundamentada no ser humano. A natureza ndo era
considerada responsabilidade do homem, no entendimento humano até entédo; era possivel
para a natureza cuidar de si e continuar sua existéncia. Na primeira metade do século XX,
algo se tornou tao profundo e sofisticado que impulsionou 0 homem a mudar sua relagcéo
com seu semelhante e com a natureza: a tecnologia. Na Antiguidade, a compreensao da
técnica baseava-se, de acordo Hans Jonas (2006, p 43), no “tributo cobrado pela
necessidade, e ndo o caminho para um fim escolhido pela humanidade”. E importante
esclarecer que ao afirmarmos que o homem passou por diversas mudancas ao longo dos
altimos séculos, ndo estamos dizendo que as consequéncias de suas agdes abrangeram
uma consciéncia social totalizadora. Na realidade, avancamos enquanto sociedade nas mais
diversas areas, por outro lado, em dimensfes como a ética ainda se faz necessario
aprofundarmos as discussdes na busca de convergéncias. O termo técnica vem do grego
téchne, que na nossa traducdo denominamos “arte” ou “ciéncia”. A técnica é um
procedimento que tem como objetivo um determinado resultado, isso pode ser na arte, na
ciéncia, ou em qualquer outra area. A técnica, portanto, € um conjunto de procedimentos,
protocolos e normas que utilizamos como meio para obtencdo de uma meta. Fernando
Puentes, no artigo A Téchne em Aristiteles destaca uma forma de conhecimento no
contexto e entendimento dos gregos no sentido de que podemos considerar que,

[...] 0 espectro semantico recoberto pelo termo grego téchne é muito mais
abrangente do que o que a sua traducao mais usual, arte, significa para nos.

Isto ocorre porque ele ndo se refere apenas e tdo somente a habilidade ou
destreza de um especialista qualificado capaz de produzir com maestria
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algum artefato, mas também a uma dimensdo teorica e especulativa
(Puentes, 2023, p. 129).

E um sentido que vai mais além e se amplia no entendimento e decorrer do
pensamento filosofico como continua explicando Puentes (Ibid.): “Essa relacéo estreita entre
técnhe, por um lado, e o conhecimento tedrico, por outro, € o que explica e fundamenta a
intercambialidade dos termos téchne (arte) e epistéme (ciéncia) durante todo o século V
a.C.”.

Contudo, é importante compreender os multiplos conceitos da técnica para poder
dimensionar sua importancia na contemporaneidade e entendé-la, especialmente, em sua

complexidade.
2.1 Visao grega de ethos e de téchne como poiésis

O ethos na concepcao grega é caracterizado pelo conjunto de crencas e habitos que
definem um povo ou uma unidade comum. Alguns elementos determinam a identidade de
grupo que por sua vez contribuem na construgcdo do ethos de um determinado povo ou
nacdo. Como, por exemplo, a Histéria desse povo pode ser determinante para formacao de
uma identidade cultural, considerando seu valor para a formacao do ethos cultural, assim
explica Lima Vaz (1993, p. 20): “Na estrutura do tempo histérico do ethos, o passado,
portanto, se faz presente pela tradicdo, e o0 presente retorna ao passado pelo
reconhecimento da sua exemplaridade”. Portanto, € olhando para o passado que nos
mantemos atuais através da tradicdo, e € no reconhecimento da tradicdo e de seus

exemplos que identificamos e construimos o ethos.

Na compreensdo e mesmo definicdo de ethos nos deparamos com os elementos que
contribuem para sua formagdo como: os costumes de um povo, seus habitos e seus
comportamentos o definem como tal. Por isso, a logica para constituicdo do ethos passa
pela necessidade da praxis (acédo). Enfatizando a andalise de Lima Vaz (1993, p. 15), faz-se
jus destacar que nessa busca de compreenséao e entendimento o que existe, de fato, “Entre
o processo de formacédo do habito e o seu termo como disposi¢cao permanente para agir de
acordo com as exigéncias de realizacdo do bem ou do melhor, o ethos se desdobra como
espaco da realizacdo do homem, ou ainda como lugar privilegiado de inscricdo da sua
praxis”. Todavia, esse conhecimento dispde sobre processos genéticos dos habitos, ou de

disposi¢des habituais por determinadas agces que caracterizam um povo, grupo ou etnia.
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A praxis na compreensdo aristotélica indica acdo e significa, conforme Adriana
Tabosa (2019, p. 49): “os instrumentos inanimados sao instrumentos de producéo, enquanto
o instrumento animado é um instrumento de acdo”. A autora faz uma distincdo entre o
conceito de praxis como ag¢do ao de poiésis como producdo. Um objeto como uma cama,
por exemplo, tem como finalidade apenas o0 seu uso. Entretanto, a atividade € em si mesma
0 seu proéprio fim; € neste caso uma acao. Ja outro objeto como um tear, apresenta uma

atividade transitiva que visa a um fim, nesse caso trata-se da poiésis enquanto producéo.

Segundo Aristoteles (1979, p. 144), o sentido de producédo e acdo se diferenciam
porque a finalidade de produzir esta em si mesmo, ou seja, “Com efeito, ao passo que
produzir tem uma finalidade diferente de si mesmo, isso nhdo acontece com o agir, pois que
a boa acao € o seu proprio fim”. Na compreenséo aristotélica, o agir tem o sentido tedrico,
ético, por isso consiste na reflexao, na ideia. Ja o fazer tem o significado de prética, enquanto
a objetivacdo da ideia. Entéo, a praxis humana compreende uma acao em que une teoria e
pratica. Logo, a poiésis como producdo, consiste na acdo enquanto resultado do fazer

humano; e assim produzimos objetivando um produto.

A téchne, compreendida por Aristételes como arte, é uma atividade eminentemente
humana. Sendo assim, Puentes (2023, p. 130), afirma que “todo homem aspira naturalmente
ao saber”. E necessario entender que existe um elo expressivo através de mdltiplas
faculdades psiquicas que habilitam o conhecimento humano. Dai, a atitude reflexiva nos
impulsiona a percepgdo que nos leva a memadria e a experiéncia. Nesse caso, podemos
limitar objetivamente tanto a ciéncia (epistéme) e a arte (téchne) como acdes eminentemente

dos seres humanos.

Contudo, vale salientar que a arte (téchne) surgiu antes da ciéncia (epistéme), pois
segundo o0s gregos, a téchne surgiu da tentativa concreta de atender as necessidades
humanas, na busca de amenizar as dificuldades da vida. A ciéncia (episteme) visa a
contemplacdo humana, no sentido de teorizagédo do pensamento reflexivo. De acordo com
Aristoteles, a matematica teria surgido no Egito, pois os seus criadores (sacerdotes),
exclusivamente 14, estariam desincumbidos dos exercicios de determinadas atividades na
sociedade, permitindo aos sacerdotes a elaboracdo de um conhecimento que nao se
preocupava em solucionar necessidades especificas e muito menos laboriosas. N&o

obstante, a arte enquanto téchne, surgiu inicialmente, visando atender as circunstancias
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reais da vida, e somente depois surgiu a ciéncia em seu sentido epistemolégico, sobretudo

porque nao havia nenhuma exigéncia direta para sua criacao.
2.2 Conceitos fundamentais e tipos de ética

Podemos separar dois momentos da Histéria da Etica, no primeiro, classificado por
Pegoraro (2008), como Interiorizacdo. Esse momento € considerado o mais longo, voltou-
se para as questdes humanas: a virtude, o bem, a politica, a organizacao social, a felicidade,
a racionalidade entre outras. No segundo momento, trata da importancia atribuida a
objetividade da ética, pois a procura ndo sera a interiorizacdo da razdo, mas seu carater
objeto. Por exemplo, as formas de vida, a ética e outras realidades da natureza e o0 meio
ambiente.

Com isso houve uma ampliacdo da compreensdo da ética e suas diversas
classificacdes. E valido salientar esse momento mais recente da ética, especialmente entre
suas diversas classificacdes como a Etica da Responsabilidade. Nesse sentido, Adela
Cortina (2005, p. 113) explica que “A ética da responsabilidade, por sua vez, atende aos
efeitos das acgdes pelos quais assume a responsabilidade. O conceito de responsabilidade
compreende as consequéncias ndo previsiveis”. Ao longo da Historia da Etica, também
vamos encontrar classificagcdes de uma estrutura légica da Acado Moral, por exemplo: um
grupo de fildsofos denominados de “Filésofos Morais” descreveu a maneira como as
pessoas se comportam como sendo assuntos morais; outro grupo argumenta a forma tal
gual as pessoas devem se comportar. Classificamos inicialmente a primeira ética por
descritiva e a segunda de ética normativa.

No naturalismo ético, os julgamentos morais Sao crencas que se apresentam como
verdadeiras ou falsas (cognitivismo), e que as propriedades morais existem (realismo) e sao
propriedades naturais. JA 0 ndo-naturalismo ético afirma que os julgamentos morais sdo
crencas que pretendem ser verdadeiras ou falsas e que propriedades morais existem, mas
séo propriedades ndo naturais. A ética de motivos busca na investigacdo empirica as causas
das acdes, objetivando encontrar as motivacées das condutas do homem. No caso das
éticas de fins, além da procura das motiva¢des que conduzem o homem nas suas acoes,
€ caracteristica destas éticas a busca pela sua esséncia, as a¢cdes humanas na procura de
sua plenitude. Partindo dessa compreensao, podemos destacar uma classificacdo sobre
ética, ou seja, as éticas sao classificadas também como:

e FEticas materiais e éticas formais, no caso da primeira é condicionada pela

presenca do “real”, do prazer, da felicidade. Nesta concepc¢éo ética, a tarefa
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basica é descobrir o “bem”, caracterizando-o em conteddo. Quanto as éticas
formais ndo estdo condicionadas aos conteudos e, por isso, podemos destacar
gue na visado kantiana o homem deve ser guiado pela razdo e nédo pela
experiéncia;

Eticas procedimentais, afirmam que a funcdo da ética & descobrir
procedimento que possibilitem a legitimacdo (e deslegitimacdo) de
comportamentos e normas advindas do cotidiano;

Eticas substancialistas discorrem, por exemplo, sobre a corre¢do de
condutas a partir de um contexto social, ou agcdes compartilhadas da vida boa.
Para os substancialistas, o discurso principal moral ndo é descrever sobre
normas justas, mas é conceber a moral dos fins, das virtudes e dos bens em
comunidade e no contexto real;

Eticas deontoldgicas tém como valor a intencionalidade da ac&o, ou seja, o
valor moral das a¢fGes depende da intencdo do agente;

Eticas teleol6gicas sdo consequencialistas, isso quer dizer que as boas
acOes se medem por suas consequéncias. Numa definicdo mais simples, o
valor moral das a¢Ges depende das suas consequéncias;

Eticas da intencdo ou conviccdes trata-se, neste caso, das conviccoes
pessoais de determinado politico por exemplo, nas suas crencas e
comportamentos € adepto da reducdo da carga tributaria, mas, ao assumir
uma funcao publica, percebe que precisa atender de maneira mais eficiente a
populacéo e, que precisa contratar mais funcionérios para prestar um melhor
servico a populacéo e, para isso, se faz necessario arrecadar mais impostos
para suprir as necessidades e servicos demandados. Aplica-se ai o dilema do
homem publico entre a ética da intencionalidade ou convicg¢éo e a ética da
responsabilidade. Citamos, como exemplo, a ma distribuicdo da riqueza
presente no mundo, uma parte importante da humanidade passa fome,
portanto, seria injusta a distribuicdo da riqueza no mundo. Tal afirmacédo acima
ndo é apenas uma opinido, mas a proposicao indica que € preciso mudar, e
esse pensamento é racional e universalizante. I1sso quer dizer que tais
consideracdes sdo moralmente justas;

Eticas da justica ou ética dos minimos tém por objetivo a dimensdo do

fendmeno moral, deveres da justica exigido a todos o0s seres racionais.
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e FEticas dos méximos, da felicidade, nesta ética o conjunto de bens que podem
ser desfrutados pelo homem recebe uma gradacdo na busca de alcancar a
maior felicidade possivel. Dai seu nome ética dos maximos, ora tal
comportamento pode ser aconselhado como modelo, uma espécie de conduta,
mas ndo uma exigéncia, apenas uma orientacdo, uma vez que a felicidade é
objeto de convite.
E de suma relevancia entendermos que os tipos e/ou modelos de ética sdo essenciais
para podermos compreender a dimensdo de universalidade que a ética, por sua vez,

abrange em sua dimensao intelectual e moral no ser humano.

2.3 Ethos, ética e técnica uma relagéo positiva

Paradoxalmente, assim nos parece quando tratamos de trés questdes essenciais
positivamente como: ethos, ética e técnica para podermos perceber o quanto se faz
necessario entendermos que o ser humano se apresenta e se estrutura em suas relacoes
pessoais e interpessoais como um ser de vanguarda, e que, por iSSO mesmo, sempre se
coloca além do seu tempo. Essa compreensao nos faz cada vez mais entendermos a
dimenséo da transcendéncia humana. O homem € um ser inquieto, curioso, investigativo,
sonhador, futurista, utépico que nao se conforma com uma sé resposta e, assim, luta, busca,
interpela, encontra solugdes para as mais variadas e complexas situacdes-limite.

Nesse sentido, tanto a dimensao moral da existéncia, quanto a ética do agir humano,
direciona 0 homem para uma a¢ao mais coerente com seus desejos, vontades, acertos e

erros. Eis o porqué da relevancia existente entre ethos, ética e técnica.

Com relacdo ao ethos, ja evidenciamos o quanto merece respeito e cuidado manter
em equilibrio, em harmonia essa dimensédo da acdo humana. Por ser o homem responséavel
imediato pelo seu crescimento e amadurecimento como pessoa em seu ambiente de
convivéncia com os demais, assim também é ele que se lanca na eterna Aventura do criar,

do transformar, do mudar. Para Pierre Lévy:

A inteligéncia ou a cognicdo sao o resultado de redes complexas onde
interagem um grande nimero de atores humanos, bioldgicos e técnicos, nédo
sou “eu” gque sou inteligente, mas “eu” com o grupo humano do qual sou
membro, com minha lingua, com toda uma heranca de métodos e tecnologias
intelectuais (dentre as quais, o uso da escrita (1993, p. 135).
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Nesse contexto, podemos afirmar que a humanidade promoveu 0 seu progresso, ou
seja, nas mais diversas areas do conhecimento humano houve sim um progresso; a
humanidade progrediu nas diversas areas seja na técnica, na ciéncia, nas organizacdes

sociais etc. De acordo com 0 pensamento jonasiano

N&o h& duvida de que existe progresso na “civilizacdo”, geralmente em todas
as modalidades de saber humano que sédo capazes de acumular-se para
além da vida individual (porque sao transmissiveis) e constituem patriménio
coletivo, ou seja, na ciéncia e na técnica, na ordem social, econébmica e
politica, na seguranca e conforto da vida, na satisfacao das necessidades, na
diversidade dos objetivos produzidos culturalmente e de modos de desfrute,
na ampliacdo do acesso a eles, no desenvolvimento do direito, na
consideracao publica pela dignidade pessoal — e, naturalmente, também nos
“costumes”, ou seja, nos habitos externos e internos da vida coletiva, que
podem ser mais brutos ou mais refinados, mais gentis, mais violentos ou mais
pacificos (e que poderia conduzir a constituicdo de “temperamentos
nacionais”, cujas caracteristicas impregnariam todos os individuos do grupo).
Em todos esses aspectos existe um progresso em direcdo ao melhor, ou pelo
menos ao mais desejado — e, como também sabemos, existem regressoes,
algumas assustadoras (Jonas, 2006, p. 269).

Diante de tais consideracfes é possivel afirmarmos que progredimos enquanto
civiizacdo, em determinados momentos regredimos. N&o existe uma linearidade no
progresso da civilizagdo; o holocausto € prova dessa nao linearidade, a utilizacdo de
artefatos nucleares contra sociedades civis, a auséncia de acesso a saneamento basico e

medicamentos em diversos lugares do mundo como grande parte do continente africano e

diversas regides da América do Sul, causando a morte de milhares de pessoas.

A modalidade mais consistente do progresso da civilizacdo humana durante a Historia
foi 0 progresso da ciéncia e da técnica, segundo Hans Jonas isso acontece

de forma evidente e incontestavel, e a situacdo atual de ambas -
indissoluvelmente unidas - indica uma continuacdo indefinida do seu
movimento no futuro (provavelmente até um aumento exponencial dos
resultados). De qualquer forma, por sua natureza e a dos objetos de que
trataram, a ciéncia e a técnica sdo capazes de continuar se acumulando sem
encontrar nenhum obstaculo. No seu caso, 0 progresso, e até mesmo o
progresso potencialmente infinito, € um fato inequivoco, e seu carater
acumulativo - significando que o Ultimo elemento é sempre superior ao que
lhe precede - ndo é simplesmente uma questéo de interpretacdo. Menos clara
€ a questdo do seu preco (2006, p. 269-270).

Fica claro portanto que o progresso cientifico e sob o ponto de vista técnico faz parte
de uma evidéncia. E algo incontestavel, e seu aspecto acumulativo também. Mas talvez o

grande desafio seja mensurar 0s custos desse progresso, sobretudo procurar

detalhadamente dimensionar os impactos de todos esses avangos. Quanto mais se eleva o
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patriménio da cognicdo humana, ou seja, o acumulo de conhecimento e saberes na
contemporaneidade vai se tornando mais complexo. Uma vez que esse conhecimento vai
ficando mais fragmentado e voltado para os especialistas. A fragmentacdo do poder da
técnica ocorre também, pois seu conhecimento ndo se limita a um determinado espago
geografico especifico e com impactos e consequéncias dificeis de serem mensurados,
denotando tamanha complexidade. Por isso, € preciso refletir sobre a ciéncia e o progresso
técnico na procura por uma analise desse progresso permitindo encontrarmos os limites
éticos. Segundo Jonas, diferente da ciéncia, o progresso da técnica pode nado ser algo
desejavel,

Esta situacdo aponta para o fato de que, diferentemente da ciéncia, o
progresso pode ndo ser desejavel (pois a técnica ndo se justifica como tal,
mas apenas pelos seus efeitos). Mas ela partilha com o seu criador, a ciéncia,
gue se tornou seu gémeo, a ideia de que o movimento autbnomo € um fato
univoco, no sentido de que cada novo passo seja a superacdo do anterior.
Observe-se que esse ndo é um julgamento de valor, mas uma constatacao
objetiva: podemos deplorar a invengdo de uma bomba atdbmica dotada de
poder destrutivo ainda maior e considera-la como valor negativo. Porém, o
gue lamentamos é exatamente o fato de que ela seja tecnicamente “melhor”;
nesse sentido, sua invengdo é um progresso, lamentavelmente” (Jonas,
2006, p. 271).

Dai a importancia da discusséao ética, imprescindivel avaliar se os desdobramentos
da técnica, ja que nao é apenas pelo fato de caracterizar a técnica como autbnoma, ou que
o advento de um novo conhecimento técnico seja suficiente para justificar a sua existéncia.
E necessario nos apropriarmos cada vez mais da “esséncia da técnica” como diria Pierre
Lévy (1993, p 195), “Mais uma vez descobrimos o alcance politico dessa discusséo: quanto
mais “a técnica “for concebida como autbnoma, separada, fatal, toda-poderosa e possuidora
de uma esséncia particular, menos pensaremos que ainda temos poder”. Com base nessas
consideracdes, podemos destacar que ha espaco para construcdo critica e para a

intervencado na técnica e nos impactos promovidos pelo seu progresso.

2.3.1 A técnica no olhar de Hans Jonas

A filosofia jonasiana foi vista ao longo do tempo devido ao olhar de Hans Jonas sobre
a técnica de um pensador distépico; em outras palavras, por causa da visao negativa sobre
a técnica e sobre os avancos tecnoldgicos ndo imbricados pela ética. Para Jonas, a técnica
nao € um destino inquestionavel, ha possibilidade de atuar sobre ela. Na filosofia de

Heidegger, a tecnologia é considerada neutra e era vista como inevitavel. Na visdo de Hans
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Jonas, a técnica ndo € neutra, como também n&o é um destino inexoravel, pois ndo cabe
aqui falar de destino como muito se fundamentava o pensamento empirico e mitico de varias

culturas, inclusive a grega.

Estamos refletindo a partir de um poder em que é necessaria a analise ética sobre
sua utilizacdo. Na perspectiva de Jonas ndo € preciso uma visao fatalista da técnica, assim
como também ndo € necessaria uma tecnofobia - medo da técnica, mas sim, uma
aproximacdo do ser humano desta técnica objetivando maior controle a partir dessa
aproximacao, evitando, entédo, o distanciamento e a neutralidade. Essa seria inicialmente a

estratégia para humanizar ou (re-humanizar) a tecnologia.

A técnica é um modo de transcender, a possibilidade de elaborar uma maneira de
evitar a morte, assim afirma Oliveira (2014, p. 92): “é uma etapa importante da abertura da
vida em direcdo ao mundo, manifestacdo de um poder que conduz a expansao das
condi¢cBes da vida”. Esse entendimento da técnica nos mostra um poder que amplia as
condi¢cBes de existéncia dos seres vivos. Sendo uma abertura, segundo Oliveira (2014), ha
um gesto de liberdade e quanto mais liberdade, mais riscos. Sendo a técnica uma forma de
poder, forma essa que exerce o poder para efetivar a vida. A técnica € o modo do ser, do
ser vivo, portanto, ontolégica. Sendo assim, diante do limite da vida, de sua fraqueza,
materializa-se como uma acao libertadora e, que representa diante do risco, um poder que

precisa de um limite fundamentalmente ético.

Compreendendo melhor a técnica, percebemos que nao € preciso temer ou mesmo
rejeitar sua importancia. Contudo, é a partir da légica que o ser humano é a afirmacéo ética
de si e, no exercicio de sua acado, a técnica manifesta seu poder. Por isso, segundo o
pensamento jonasiano na leitura e interpretacédo de Oliveira (2014, p. 93), “A técnica € uma
forma de acdo porque representa uma forma de poder’. E uma autoafirmacdo do ser,

necessidade de autopreservacéo. E algo considerado valido para o homem.

De acordo com Oliveira (2014), a técnica pode ser descrita como aquela que possui
uma dindmica formal, ou seja, € um empreendimento coletivo continuado que segue leis de
movimentos proprios. H4 uma unificacdo de instrumentos e habilidades a ciéncia. A
tecnologia estaria, segundo Jonas, nessa juncao da técnica ao conhecimento da ciéncia. Ha
também um conteudo substancial na técnica que implica e fundamenta seu uso de acordo
com Hans Jonas (1997, p. 15 apud Oliveira, 2014, p. 93); e explica que “as coisas que

fornece para o uso humano, o patrimonio e os poderes que confere, 0s novos objetivos que
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nos abre ou dita, e as proprias novas formas de atuagdo e condutas humanas”, sédo

essenciais para tal compreenséo.

Entretanto, o conteddo da técnica é representado nos objetos, nas coisas, nas
diversas maneiras e impactos no mundo. Sendo assim, a técnica como um poder, € como
poder de acdo necessita de uma analise moral. A técnica carece uma dindmica ética. Nesse
momento passamos a aceitar e mais que isso, refletir sobre a importancia da

responsabilidade humana diante de todo poder presente neste paradigma contemporaneo.

A medida que nos aprofundamos sobre a utilizagdo da técnica ao longo da Historia
nos deparamos com o advento de duas concepcdes da técnica: na avaliacdo de Hans Jonas,
havia dois momentos da técnica, a saber: a técnica pré-moderna e a técnica moderna. A
técnica pré-moderna, conforme Jonas (1997, p. 16 apud Oliveira, 2014, p. 94), consiste no
“uso de ferramentas e dispositivos artificiais para o negdcio da vida, junto com sua invengao
originaria, fabricacdo repetitiva, continua melhora e ocasionalmente também adicdo ao
artesanal existente”. Em relacdo a Modernidade, a técnica é caracterizada como um
empreendimento e um processo. Nesse momento, a técnica é investida e passa a ser
denominada de tecnologia, visto que durante a maior parte do tempo 0 movimento da técnica

era lento, diferente da técnica na Modernidade.

Para Jonas (1997), as revoluc¢des na agricultura, na metalurgia e a revolugao urbana
ocorreram como consequéncias e casualidades, porém, a revolugdo bélica n&o. As
revolucdes citadas, a excecao da bélica, foram guardadas por seus inventores. No periodo
pré-moderno ndo houve a ideia de “um progresso continuado”, ndo houve nem um “método
intencional” para a producao. Era classificado para antes ser adequado a seus fins. A técnica
por isso era um elemento de orgulho para o povo e também confirmava a sua identidade.
No periodo Pré-moderno ndo havia a concepc¢ao de progresso continuado. Também nao
existia um método intencional, ou seja, a experimentacgao, riscos ou perigos e provas para

produzi-los.
2.3.2 O estagio e subdivisbes argumentativas da técnica na visdo jonasiana

A técnica moderna na visao jonasiana apresenta um estagio subdividido em quatro
argumentos que, em Hans Jonas (1997, p. 18 apud Oliveira, 2014, p. 94), consiste a partir
da técnica moderna nao levando em conta o equilibrio ou a satisfacao porque é fomentada

a necessidade de dar novos passos em todas as dire¢cbes possiveis. E partindo dessa
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premissa a afirmacdo de quem motiva 0 avanco técnico € a neofilia, ou seja, a paixao
exagerada ou doentia pelas novidades ou pelas ideias novas. O segundo, baseia-se na
inovacao e sua dispersao sobre a comunidade cientifica (através da difusao tecnologica), ou
seja, (da intercomunicagéo universal do saber), associada e motivada pela competéncia ou
competicdo. Em terceiro lugar, a logica da linearidade foi modificada, isto é, a relagédo entre
meios e fins, antes linear, agora passou a ser circular e dialética, o que quer dizer, todavia,
gue os objetivos podem satisfazer novas relacées com a técnica e essa técnica pode ser

justificada com base em outros objetivos.

As demandas tecnolégicas promovem, contudo, tantas outras demandas no ciclo
vicioso, produzindo cada vez mais necessidades e, de acordo com Oliveira (2014, p. 95),
“Nesse sistema, a tecnologia gera novas necessidades e sua tarefa se apresenta como
interminavel, porque objetivos ndo solicitados se transformam em necessidades vitais
guando associados a “dieta socioeconémica” que transforma a gula em virtude e o0 consumo
em regime de vida”. O gquarto motivo é fomentado pelo progresso alheio a vontade do
homem. Mesmo nao exprimindo uma neutralidade, a ideia de valor se baseia no fato de que
cada estado superior € superior ao precedente; seguindo essa ldgica a técnica se transforma

num destino.

Com base na critica ao que Jonas chama de dimensé&o utdpica da técnica, ocorre, por
sua vez, a pressao pela competéncia/competicao justificada a partir da ideia de poder,
prestigio, beneficio e seguranca. O investimento elevado que financia a producédo da
inovacao; o aumento da populacao e o esgotamento das reservas naturais funcionam como
impulsos, pois a mesma técnica também acredita que poderia resolver os problemas por
eles criados. Isso estimula a crenca, mesmo que hipotética, de que a técnica pode criar um

“mundo cada vez melhor”.

A técnica moderna disp6e em sua dindmica de mudancas, de acordo com Hans Jonas
(1997), nos principios ontoldgicos e gnosioldgicos, respectivamente (conhecimento que vem
do ser e estudo dos limites do conhecimento e como se da a cogni¢ao), disposicao essa da
ideia de um progresso ininterrupto. No primeiro momento, é proposta a ideia de que pode
haver um progresso sem limites, uma vez que teria sempre algo novo e melhor que poderia
ser encontrado. Para justificar suas intencdes, a técnica se apoia na Histéria do éxito, na

premissa teorica de que as coisas se abrem sem limites para serem conhecidas, ou seja, de
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gue h& possibilidades que néo se esgotariam no conhecimento e manipulacdo da técnica

sobre a natureza.

Nessa perspectiva, a natureza é vista como fonte infinita nos induzindo a pensar que
as investigacodes e as pesquisas nunca se findarédo e que o processo cientifico esta vinculado
ao tecnologico. Partindo deste pressuposto para a ciéncia alcancar seus objetivos, Oliveira
(2014, p. 96) faz alguns destaques importantes ao afirmar que a “ciéncia precisa de uma
tecnologia cada vez mais refinada e fisicamente forte”. Nessa logica, a natureza se
transforma num “laboratorio de larga escala”. Logo, a ciéncia que cresce em dependéncia
da “revolucdo permanente” se vé envolvida num conjunto de impulsos tecnoldgicos

indefinidos.

Com base nesses pressupostos, segundo Jonas (1997, p. 24 apud Oliveira, 2014, p.
96), a relacéo hierarquica entre saber e espirito sdo modificados; a relacdo entre teoria e
pratica sofrem profundas alteracdes, considerando que ha uma aristocratica autossuficiéncia
da busca pela verdade presente no mundo grego, que se baseava na contemplagcéo e o
aspecto que antes era meio transformou-se em fim, ou seja, o progresso humano passou ao

entendimento de que seria uma elevacéo de poder a poder.
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3 HANS JONAS E A CONSTRUCAO DE UMA NOVA ETICA: A ETICA DA

RESPONSABILIDADE

A base da responsabilidade em Hans Jonas tem por objetivo os enormes desafios da
ética em funcdo da vulnerabilidade da natureza. O século XX foi marcado por enormes
avancos da ciéncia e da tecnologia. Na avaliagédo jonasiana as éticas tradicionais ndo dao
conta desses novos desafios. Segundo Oliveira, nessa realidade,

Trata-se de reconhecer que a técnica representa um novo poder de agdo, um
novo modo de agir. Ora, se a ética é, em poucas palavras, a ciéncia do agir,
entdo é como tal que ela deve enfrentar o novo cenério tecnolégico moderno,

para o qual, segundo Jonas, as éticas tradicionais ndo sao mais suficientes
(2014, p. 123).

Na sua Obra “O principio responsabilidade: ensaio de uma ética para civilizacéo
tecnoldgica”, Jonas elabora uma nova ética tomando por base a ontologia fundamental, ou
seja, a possibilidade de um principio ético da responsabilidade de todos os seres humanos
e do respeito a convivéncia, envolvendo todos 0s seres vivos num contexto onde a ciéncia
tem predominancia. Para o pensador Jelson Oliveira (2020), os maiores crimes técnicos do
século XX foram os experimentos da biotecnologia; os experimentos da medicina nos
campos de concentracdo nazista e a utilizacdo das armas nucleares em Hiroshima e

Nagasaki em 1945.

Esses marcadores da técnica modificaram a relagdo do homem com o meio de
maneira definitiva. Se antes a acdo humana, objeto de estudo da ética, acontecia nos limites
do proprio ser humano ou num raio de acédo presumido, as implicacdes e consequéncias
dessas ac¢Oes poderiam ser mensuradas, agora ndo mais. As éticas intra-humanas, portanto,
tradicionais, ndo irdo comportar esse novo contexto histérico em que a natureza € o novo
objeto da ética. A ética tradicional ndo dispde de argumentos convincentes para embasar
um debate acerca da acdo do homem sobre a realidade em que vivemos. Principalmente,
por ser um periodo histérico marcado pela ciéncia e pela técnica. Por isso, € determinante
o desenvolvimento de uma ética que comporte a existéncia do homem e também das mais
diversas formas de vida existentes no planeta. Sendo assim, a ética da responsabilidade de
Hans Jonas, além evidentemente de ser um principio ético, traz na sua contextualizacao,

uma relacao dialogica e critica num periodo da Histéria baseado na técnica e na ciéncia.
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Para essa nova ética sera preciso, de acordo com Hans Jonas, determinar o papel do
saber. No cenario de tecnologia onde 0s riscos atuais sao incalculaveis, e por muitas vezes,
podem ser irreversiveis, questiona-se o lugar e a importancia da prépria tecnologia nessa
sociedade. Para melhor compreender o contexto desse cenario, Jonas esclarece afirmando

que:

Sob tais circunstancias, o saber torna-se um dever prioritario, mais além de
tudo o que anteriormente Ihe era exigido, e o saber deve ter a mesma
magnitude da dimensdo causal do nosso agir. Mas o fato de que ele
realmente ndo possa ter a mesma magnitude, isto é, de que o saber
previdente permaneca atrds do saber técnico que confere poder ao nosso
agir, ganha, ele proprio significado ético. O hiato entre a for¢ca da previséo e
0 poder do agir produz um novo problema ético. Reconhecer a ignorancia
torna-se, entdo, o outro lado da obrigac&o do saber, e com isso torna-se uma
parte ética que deve instruir o autocontrole, cada vez mais necessario, sobre
0 nosso excessivo poder. Nenhuma ética anterior vira-se obrigada a
considerar a condigéo global da vida humana e o futuro distante, inclusive a
existéncia da espécie. O fato de que hoje eles estejam em jogo exige, numa
palavra, uma nova concepcao de direitos e deveres, para a qual nenhuma
ética e metafisica antiga pode sequer oferecer os principios, quanto mais uma
doutrina acabada (2006, p. 41).

Por isso € necessario para a sobrevivéncia humana e a dos outros seres Vivos 0
reconhecimento do enorme poder ofertado pelo conhecimento da técnica e da ciéncia nesse
novo paradigma global onde, e a todo instante, o poder da técnica se manifesta, mas nao e
possivel prever exatamente 0s seus impactos. O que por sua vez nao invalida o saber, muito
pelo contrério, chegar a reconsiderar que é preciso ter muito cuidado, pois ndo se domina e,
na maioria das vezes, ndo reconhecer as consequéncias e implicacdes desse enorme
conhecimento tecnocientifico € sinbnimo de humildade. Portanto, compreender que néo
sabemos, nesse caso, além de uma prova de humildade é o que talvez nos mantenha com
a esperanca no futuro e na possibilidade do advento de um novo modelo ético. Porque de
acordo com Jonas,

A presenca do homem no mundo era um dado primario e indiscutivel de onde
partia toda ideia de dever referente & conduta humana: agora, ela propria
tornou-se um objeto de dever — isto €, o dever de proteger a premissa béasica
de todo o dever, ou seja, precisamente a presenca de meros candidatos a
um universo moral no mundo fisico do futuro; isso significa, entre outras
coisas, conservar este mundo fisico de modo que as condi¢es para uma tal

presenca permanecam intactas;, e isso significa proteger a sua
vulnerabilidade diante de uma ameaca dessas condi¢des (2006, p. 45).

A poderosa técnica atual que se estende e amplia o poder da acdo humana
diagnostica indicios da imensidao desse poder, mas também podemos concluir a dificuldade

em delimita-lo na biosfera e, claro, de entender as suas consequéncias. Outra caracteristica
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determinante da técnica € sua ambivaléncia, isto é, ela ndo € boa e também n&o € ma.
Porém, enquanto poder, assim visto por Jonas (2013, p. 59), precisa de controle, e isso
implica afirmar que, “[...] a “ambivaléncia” da técnica esta estreitamente ligada a sua
“grandeza”, isto é, a desmesura de seus efeitos no espaco e no tempo”. Contudo, mesmo
tendo um bom comportamento ou uma boa conduta, o individuo ndo pode garantir com
seguranca as consequéncias e os efeitos dessa técnica. Contudo, a necessidade do saber

transforma-se num dever entre varias prioridades.

Hans Jonas apresenta seus questionamentos e inquietudes acerca do contexto atual,
levando em consideracdo a téchne, como caracteristica do esforco do homem. Partindo
desse ponto, o homo faber teria ampliado seu potencial em relagdo ao homo sapiens,
necessitando-nos de uma ética inovadora, responsavel e preocupada com o poder da
técnica. Na perspectiva de Hans Jonas, faz-se necessario entender que,

Hoje, na forma da moderna técnica, a téchne, transformou-se em um infinito
impulso da espécie para adiante, seu empreendimento mais significativo.
Somos tentados a crer que a vocacdo dos homens se encontra no continuo
progresso desse empreendimento, superando-se sempre a si mesmo, rumo
a feitos cada vez maiores. A conquista de um dominio total sobre as coisas
e sobre o proprio homem surgiria como a realizagdo do seu destino. Assim,
o triunfo do homo faber sobre o seu objeto externo significa, a0 mesmo
tempo, o seu triunfo na constituicdo interna do homo sapiens, do qual ele
outrora costumava ser uma parte servil. Em outras palavras, mesmo
desconsiderando suas obras objetivas, a tecnologia assume um significado

ético por causa do lugar central que ela agora ocupa subjetivamente nos fins
da vida humana (2006, p. 43).

Com um olhar mais critico, podemos perceber que no periodo da ciéncia e da
tecnologia, a técnica adquiriu status de um fim em si mesma. Entdo, podemos questionar se
realmente tal realidade em que a técnica esta se expandindo na sociedade do capital e na
consciéncia humana proporciona uma ética que construa e fortaleca 0 homem a partir de

sua subjetividade? A questéo paira sobre nos.

Todavia, 0 momento atual faz-nos analisar como a tecnociéncia engloba ameacas
constantes a toda biosfera. E o primeiro momento em nossa Histéria que cada individuo,
nacdo e cultura se vé ameacado por um conflito ético comum. E a partir desse olhar
jonasiano que,

A magnitude e o campo de agédo da moderna préxis técnica em seu conjunto
e em cada um de seus empreendimentos particulares sdo tais que
introduzem toda uma dimenséo adicional e nova no marco do célculo dos

valores éticos, dimensdo esta que era desconhecida a todas as formas
precedentes de acdo (Jonas, 2013, p. 54).
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A partir deste contexto, € proposta uma nova ética capaz de garantir e assegurar aos
homens a capacidade de governar os poderes e as consequéncias de suas acfes na
contemporaneidade. E por isso que uma ética voltada para o individuo ndo é capaz de
enfrentar os grandes desafios. Faz-se necessaria uma ética que fundamente uma
responsabilidade solidaria e universal para toda a humanidade. Nao obstante, a procura de
um fundamento racional inspirado na ética da responsabilidade deve ser uma constante para
o homem atual, uma vez que esse homem esta diante do desafio da assuncdo, numa
dimensao global, a obrigatoriedade da responsabilidade de suas atitudes, ou seja, de suas

acoes.
3.1 A heuristica do temor: condi¢ao inicial para limites da técnica

E preciso compreender que do conhecimento admitido pela técnica e marcado pela
ciéncia surge um poder demasiado, repleto de possibilidades, que inclusive, historicamente
jamais seria imaginado. Diante disso nos deparamos com um abismo entre 0 enorme poder
da técnica e o agir do homem responsavel. Nesse momento Hans Jonas inaugura uma

possibilidade de aprender imaginando:

Esse elo intermediario de unido e concretizacdo, que descreve as situagdes
futuras, ndo esta separado da parte que refere aos principios fundamentais;
ao contrario, ele estd presente nesses proprios principios, de modo
heuristico. Assim como ndo sabemos sobre a sacralidade da vida caso ndo
houvesse assassinatos e 0 mandamento “ ndo mataras” nao revelasse essa
sacralidade, e ndo saberiamos o valor da verdade se ndo houvesse a
mentira, nem o da liberdade sem a sua auséncia, e assim por diante — assim
também, em nosso caso, na busca de uma ética da responsabilidade a longo
prazo, cuja presenca ainda ndo se detecta no plano real, nos auxilia antes de
tudo a previsdo de uma deformacdo do homem, que nos revela aquilo que
gueremos preservar no conceito de homem. Precisamos da ameaca a
imagem humana — e de tipos de ameaca bem determinados — para, com o
pavor gerado, afirmarmos uma imagem humana auténtica. Enquanto o perigo
for desconhecido ndo se sabera o que ha para se proteger e por que devemos
fazé-lo: por isso, contrariando toda l6gica e método, o saber se origina daquilo
contra o que devemos nos proteger. Este aparece primeiro e, por meio da
sublevacdo dos sentimentos, que se antecipa ao conhecimento, nos ensina
a enxergar o valor cujo contrario nos afeta tanto. S6 sabemos o que esta em
jogo quando sabemos que isto ou aquilo esta em jogo (2006, p. 70-71).

A légica, neste caso especifico, estaria no aprendizado hipotético na conducéo futura

da humanidade, optando por enfatizar um progndstico negativo, claro e evidentemente na

tentativa de evitar esse pressuposto, ou seja, a ética da responsabilidade € prévia ao ato.

A inteligéncia e sensibilidade jonasiana visa transformar o temor numa obrigac&o

primeira, ou seja, a heuristica do temor é base para uma ética da responsabilidade. O que
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se busca com essa obrigatoriedade inicial é a atitude ética de repensar a partir do principio
de evitar o pior. Por isso o raciocinio l6gico do temor na perspectiva jonasiana € aprender
imaginando. Pois diante de um poder inUmeras vezes demasiado, cabe ao homem a
responsabilidade, mesmo que ndo saiba exatamente as consequéncias das ac¢les da
técnica e da ciéncia, imaginar, mesmo que seja um cenario hipotético, mas que tenha a
preferéncia por um quadro adverso, é evidente que essa busca ndo é o que se deseja; o
entendimento € justamente o contrario, procurar prever o diagnéstico negativo para,
portanto, evita-lo. Segundo Hans Jonas, somos assim:
Pois assim se ddo as coisas conosco: 0 reconhecimento do malum é
infinitamente mais facil do que o do bonum; é mais imediato, mais urgente,
bem menos exposto a diferengas de opinido; acima de tudo, ele ndo é
procurado: o mal nos impde a sua simples presenca, enquanto o bem pode
ficar discretamente ali e continuar desconhecido, destituido de reflexéo (esta
pode exigir uma razéo especial). Nao duvidamos do mal quando com ele nos
deparamos; mas s6 temos certeza do bem, no mais das vezes, quando dele
nos desviamos. E de se duvidar que alguém, alguma vez, tenha feito o elogio
da saude sem pelo menos ter visto o espetaculo da doenca, o elogio da
decéncia sem ter encontrado a patifaria, € 0 da paz sem conhecer a miséria

da guerra. O que nés ndo queremos, sabemos muito antes do que aquilo que
queremos (2006, p. 71).

O primeiro dever da nova ética é visualizar os efeitos no longo prazo no mundo
tecnicizado e cientificizado e a obrigacdo seguinte desse novo principio ético € se permitir,
mesmo de maneira apenas imaginaria a possibilidade de construcdo ou destruicdo da
biosfera. A compreensao e a acdo desses deveres iniciais da ética da responsabilidade sao
para Hans Jonas a possibilidade de comecar a nos protegermos das consequéncias dos

avancos técnicos e cientificos.

A ética da responsabilidade jonasiana requer do homem contemporaneo a
desconstrucdo do pensamento sobre diversos aspectos de nossa realidade, como por
exemplo: Para esse momento de nossa Histéria, ndo podemos levar em consideracao
somente 0S NOSSOS interesses, mas 0s interesses de todos 0s seres existentes no planeta,
de toda a biosfera. E necessario reconhecer que o olhar cientifico sobre a natureza sempre
foi um “olhar de exploragdo”. Portanto, sob essa 6tica, o fim dltimo da natureza era ser
utilizada para o objetivo do homem. Na ética da responsabilidade, é preciso reconhecer,
inclusive, a dignidade da prépria natureza, pois ela, nesse novo lugar, tem fins e valores
peculiares a si mesma. O interessante ao refletirmos sobre tais consideracdes é que ao
inverter essa logica e ofertar dignidade a natureza, por exemplo, para que também

reconhecamos e valorizemos a n0s mesmos, ja que nao existe terrdqueo sem Terra. Muitas
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vezes nos esquecemos que sSOomos um ser eminentemente pertencente aos diferentes
ecossistemas terrestres, mas precisamos exatamente dessa biosfera para permanecermos
existindo. Devemos, contudo, considerar que a ética da responsabilidade é muito importante,
valiosa na vida pessoal e social do ser humano. Ela é a possibilidade da vida humana e
extra-humana, também do limite do poder da técnica e da dignidade da natureza.

Numa consciéncia nova de mundo, é preciso substituir a I6gica sem limites da utopia
tecnoldgica, pela atencdo e cuidado responsavel da vida humana e de todos os seres.
Sabemos que a tecnologia é também uma vocacdo da humanidade. Do que poderia ser
considerado o triunfo do homo faber sobre o homo sapiens. Portanto, convencionou-se dizer
gue esta vocacao € sinbnimo de continuo progresso e poder de dominacao, superando-se
continuamente. Entretanto, para Hans Jonas € preciso tomar cuidado com essa Visdo
utopica sobre o continuo progresso da tecnologia. A heuristica do temor visa justamente
repensar sobre essa visdo otimista do progresso técnico; é pensar de maneira critica,
ambivalente, uma vez que a técnica é também essa ambivaléncia. E possivel contribuir
sobre os avancos da técnica, elaborando progndsticos negativos na procura ndo exatamente
de materializa-los, mas de limitar as acdes desses avancos tecnoldgicos. A ética da
responsabilidade almeja, acima de tudo, a preocupacao com as consequéncias das acdes
humanas, devido a dimensdo dos impactos causados pela técnica moderna em nosso
planeta. Mais importante do que punir ou mesmo responsabilizar, na concepc¢éo da palavra,

€ prevenir.

3.2 O conceito responsabilidade

O conceito de responsabilidade sofreu modificacdes ao longo da Histéria. Para
Aristoteles, a acdo de responsabilidade do individuo seria aquela baseada no seu agir
voluntario e na sua propria escolha. No livro Etica a Nicdmaco, é citado por Aristételes a

condicdo do homem para assumir uma possivel responsabilidade, isso implica afirmar que:

Tudo o que se faz por ignorancia é ndo-voluntario, e s6 o que produz dor e
arrependimento é involuntario. Com efeito, 0 homem que fez alguma coisa
devido a ignorancia e ndo se aflige em absoluto com o seu ato ndo agiu
voluntariamente, visto que nao sabia o que fazia; mas tampouco agiu
involuntariamente, ja que isso ndo lhe causa dor alguma. E assim, das
pessoas que agem por ignorancia, as que se arrependem sdo consideradas
agente involuntérios, e as que ndo se arrependem podem ser chamadas
agentes nao-voluntarios, visto diferirem das primeiras; em razdo dessa
propria diferenca, devem ter uma denominacao distinta (1979, p. 82).
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O conceito de responsabilidade baseia-se no valor ético em virtude do qual os
homens reconhecem e assumem as consequéncias de suas ac¢les, portanto se
responsabilizam pelos outros e por si mesmo. Alguém responsavel estd comprometido por

determinada atividade ou labuta.

No periodo moderno, o fildsofo Immanuel Kant defendeu que o homem é livre para
escolher, entdo se recupera a liberdade de escolha como condicdo para uma
responsabilidade, o homem, independente da sensibilidade, sem constrangimento de
gualquer determinac&o imposta pela natureza. Na 6tica de Kant, existe uma relacéo entre a
racionalidade e a vontade. A responsabilidade se alicerca apenas nos seres racionais,
portanto, aos homens, que lhe é préprio da razao pratica, pois sao aptos por decidir e agir
com base nas leis morais. Na analise kantiana, o livre-arbitrio € aquele que se submeteu as
leis morais, ou seja, obedecer a lei moral é dar resposta a uma exigéncia que a vontade
impde a si mesma, ou seja, o0 ser humano é plenamente responsavel tal qual também ¢é livre.
Assim expressa por Francesco Pecorari:

Ao passo que, liberdade é autonomia da vontade e a vontade é autbnoma
quando age sem nenhuma intenc¢éo ou finalidade egoistica, mas obedece as
leis que a razdo pura pratica estabelece para que toda a humanidade se
realize. O homem € livre, portanto, na medida em que segue a razao universal

e se identifica com ela, realizando, assim, a humanidade inteira. Daqui
podemos entender as famosas maximas da moral kantiana e, também,

s

justificar porque a liberdade €& essencialmente uma responsabilidade
(Pecorari, 2010, p. 56).

No periodo contemporaneo, o conceito de responsabilidade também foi modificado,
basicamente, devido a circunstancia em construcdo. Os grandes conflitos imperialistas do
século XIX, as duas guerras mundiais, o desenvolvimento das armas nucleares, as
experiéncias da medicina nos campos de concentracao nazista e o Holocausto foram fatos
histéricos que colocaram em xeque e aprofundaram debates de toda ordem. Por isso, 0
guestionamento sobre a responsabilidade também passou por mudancas, na tentativa de

dar conta de todos esses multiplos e complexos acontecimentos.

Hans Jonas ao refletir sobre essa situacdo reconhece que os moldes tradicionais
onde se embasavam as éticas ndo sao satisfatorios, uma vez que o contexto tecnoldgico
mudou. Para Oliveira (2014, p. 123), “o cenario tecnolégico moderno provocou, portanto, o
‘envelhecimento” de antigos valores, dada a sua insuficiéncia ou mesmo sua ineficacia,
colocando em xeque os valores e virtudes validos no passado”. Segundo Jonas, virtudes

como beneficéncia e o heroismo individual resumem, por exemplo, duas correntes da ética
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ocidental. A beneficéncia € compreendida como a condicdo de homem de se compadecer
pela dor do outro. De acordo com a religido judaica, a beneficéncia € uma obrigacdo, em
contrapartida para os cristaos, implica no olhar da caridade. Essas atividades voluntarias e

benevolentes foram gradativamente sendo transferidas para o Estado na modernidade.

A perspectiva das agbes de caridade e ajuda no periodo moderno foram dando
espaco e sendo substituidas pelos impostos, e essas iniciativas privadas foram sendo
trocadas por instituicdes de carater de Estado. Na visdo de Jonas, essa transferéncia da
caridade individual para as funcdes do Estado também promoveram o enfraguecimento
dessas atividades por parte das pessoas; € evidente que no seu entendimento essas
praticas filantropicas ndo se acabaram, mas minoraram, como também, devido ao avango
da técnica nas sociedades modernas, os valores dessas acdes de beneficéncia
caracterizaram-se em desuso. Segundo Jonas (2013, p. 47 apud Oliveira, 2014, p. 125), a
outra virtude que define o heroismo individual é a “bravura bélica”, o desenvolvimento da
técnica, inclusive os avangos da tecnologia nas guerras também diminuiram o mito do heroi:
“a bravura pessoal tera pouco que fazer frente ao decisivo poder da técnica impessoal”. Com
base nessas consideracdes, Jonas aponta esses valores como ultrapassados. Nesse
seguimento, regras de ouro da Etica universal pairam sobre essa realidade desafiadora, ao
mesmo tempo que apresentam sua limitagdo e compreensédo. Eis algumas: “Ama o teu
préximo como a ti mesmo”; “faze aos outros o que gostarias que eles fizessem a ti”; “Instrui
teu filho no caminho da verdade”; “Almeja a exceléncia por meio do desenvolvimento e da
realizacdo das melhores possibilidades da tua existéncia como homem?”; “Submete o teu
bem pessoal ao bem comum?”; “Nunca trate os teus semelhantes como simples meios, mas
como fins em si mesmos”, entre outros axiomas. Para o fildsofo em analise, todas essas
regras sao importantes porque, “aquele que age e o “outro” de seu agir sdo participes de um
presente comum” (Jonas, 2006, p. 36 apud Oliveira, 2014, p. 126). A esse olhar sobre o agir
humano, voltado para si, que ndo alcanga e muito menos oferece respostas aos desafios da
atualidade, despertaram no fildsofo proposi¢cdes para uma nova ética e para a nova técnica.
Ao aprofundarmos a discusséo sob o ponto de vista de que os valores “séo ideias do bem”
que se busca como meta, e que 0s valores Sao expressos nos comportamentos, costumes,
direito e na moral e, por sua vez, sdo demarcados no tempo, logo, tém implicacdes
humanisticas. Segundo o pensamento jonasiano, 0 mundo atual vive uma “dissolucéo de
costumes” e uma “ousadia emancipatéria”, recusando, muitas vezes, as convencdes e

regras sociais. Para o autor, em funcédo do cenario demandado e naturalmente da época
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presente, os valores e as virtudes podem sinalizar como resposta aos questionamentos do
seu tempo, uma vez que esses valores visam atender uma resposta imediata daquele
momento. Estariam, portanto, atreladas a motivacées de um periodo, podendo mudar noutro

tempo e contexto. Ja os valores fundamentais, para ndo poderem ser transformados.

Na reflexdo do pensador aqui desenvolvida, a heuristica do temor surge como
alternativa as éticas formais. Sendo previsdo, ou seja, a heuristica do temor nasce em
virtude da complexidade da questdo. Como nao é possivel determinar a completude do
problema, poderemos usar e mesmo relacionar a criatividade e a imaginacdo para
compreender os desafios. Segundo Joelson Oliveira, o temor no olhar jonasiano assume

esse entendimento:

Como heuristica, o temor se apresenta como uma espécie de estratégia do
descobrimento daquilo que esta ainda encoberto no presente, algo como um
atalho utilizado pelo pensamento até o futuro na forma de uma pré-viséo.
Nesse sentido, a heuristica se apresenta como alternativa aquilo que se
chama de formalismo das éticas tradicionais (2014, p. 139).

Séo articulados trés movimentos na perspectiva da heuristica do temor de acordo
com Jonas: a possibilidade de imaginar, neste caso, um cenario negativo, pode ser
apresentado como um filme distépico ou esta relacionado a uma projecao da tecnologia
atual. Outro movimento da heuristica do temor é a faculdade de sentir, uma vez que a
ameaca € maior que o sujeito ameacado, portanto, ele sente o temor. Contudo, sentindo-se
ameacado, o individuo também percebe como é inadequado o temor diante do risco corrido.
O terceiro movimento esta ligado a capacidade de dirigir eticamente a acéo: ao sentir o temor
nascido da “heuristica do temor”, isto é, da imaginacado do mal, que impulsionaria o sujeito
a refletir sobre o que seria possivel fazer perante uma iminéncia de ameacas. De acordo

com Joelson Oliveira,

Na medida em fazer o certo nesse caso € o mesmo que sobreviver, entdo
fazer o certo é fazer o bem, ou seja, sobreviver. Manter a vida é garantir a
sua continuidade, seja do ponto de vista de um individuo, seja, como é o caso
diante do perigo da técnica moderna, do ponto de vista coletivo ou mesmo da
espécie, passa a se constituir como o principio ético central de Hans Jonas
(2014, p. 139-140).

Ao ponderar sobre a dimensédo da técnica e das suas potenciais consequéncias,

constroem-se estratégias na tentativa de evitar os perigos e seus desdobramentos.
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Ainda, ao tratar da nova ética da responsabilidade em que possui uma logica interna
e baseia-se na futurologia, na heuristica do temor e na intencéo de impor limites de maneira
voluntaria para as ac¢des da técnica. E importante destacar que na filosofia contemporanea

ocidental, de acordo com Jonas (2006, p. 95), existe o

[...] dogma de que nenhum caminho do Ser é um enunciado metafisico, em
conformidade com o seu pressuposto ontolégico, entdo cai sob a interdi¢cao
do primeiro e mais fundamental dos dogmas, o de que nao existe verdade
metafisica. (2006, p. 95).

Nesse sentido, a técnica se mantém na perspectiva da neutralidade ética, néo
atribuindo nenhum tipo de valor para natureza e estimulando a exploracéo feita pelo homem,
também, nesse contexto, a ética é reduzida a subjetividade humana como elemento da
técnica, e que, portanto, ao explorar a natureza pode comprometer as condi¢cdes de

existéncia como um todo.
Com base nessa ética tradicionall,

O homem técnico é aquele que adquire o direito de explorar a natureza de
forma ilimitada porque ele € o Unico portador da subjetividade e ela deve
fornecer todo o material para a realizacdo de suas necessidades. Serva das
préprias vontades humanas, a natureza é privada de dignidade proépria. Eis o
cumulo do antropocentrismo que marcou, segundo Jonas, todas as éticas
tradicionais (Oliveira, 2014, p. 141).

Partindo desse olhar, a moralidade fica limitada ao bem humano e é limitada ao
campo de visdo intra-humana, pois a principio as rela¢des sao definidas entre os proprios
seres humanos. Sob o ponto de vista geografico e politico todas essas éticas ocorrem no

ambito da cidade.

Jonas prop8e uma ética com duas responsabilidades: a protecdo da natureza e a
protecdo das geracOes futuras que poderia ser limitada a um s6 principio moral, que seria
respeitar e cuidar da vida em sua totalidade. Fundamentado nessa légica, o homem deve
renunciar ao simples ecologismo e se sentir obrigado a reconhecer e respeitar a dignidade
da natureza, portadora de um valor intrinseco. E possivel que atribuindo um novo valor &

propria natureza, a humanidade renova seus préprios valores. Por isso,

E importante notar que, através dessa alianca, a ética da responsabilidade
foge tanto de um mero humanismo (protetivo do ser humano como fim em si
mesmo) quanto de um ecologismo (que tende a pensar a natureza sem o ser
humano). Ao religar e reposicionar o ser humano no ambito geral da vida,
Jonas recusa essas duas posicdes, em si mesmas reducionistas porque
continuam contrapondo ser humano e natureza (Oliveira, 2014, p. 142).
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Pois, a responsabilidade ética tem seu desdobramento, quando se trata da praxis
humana, ou seja, olhar para a acdo humana no sentido pessoal e olhar no sentido social.
Assim, temos duas implicacdes que nos coloca diante da responsabilidade integrada as
acOes humanas prioritariamente, considerando o que Hans Jonas considera em relagéo a

vida ndo ser dualista, porém, ontobioldgica implicando as duas dimensdes do agir humano.

3.3 Reflexdes sobre avida e o arquétipo da responsabilidade

Jonas considera a divisdo do humanismo e do ecologismo como 0 minimo incoerente,
considerando que a vida possui uma finalidade em si mesmo, que €, neste caso, a sua

prépria manutencao.

Ao refletir sobre a vida, entéo, ele chega a conclusédo que a vida ndo é simplesmente
uma linearidade, que segue por um avancar determinado e com uma finalidade posta que,
Oliveira (2014, p. 143) destaca como “A vida, para Jonas, € uma aposta que inclui riscos e
perdas”. Nas suas consideracdes e, sobretudo, gracas ao reconhecimento da fragilidade da

vida, mas também devido as multiplas oportunidades em que a elas se manifestam, porque

A vida é um aproveitamento das condi¢cbes favoraveis que ocorrem como
acontecimentos e ocasifes fortuitas que sdo “aproveitadas” porque a vida
esta predisposta a si mesma. Aproveitando essas ocasides favoraveis, a vida
se multiplica e se intensifica” (Oliveira, 2014, p. 143).

Entdo, essa disposicdo da vida perante os perigos e ameacas € compreendido do
ponto de vista ético como um valor da propria subsisténcia. Reconhecer o valor da vida é
também reconhecer a existéncia do bem. Nesse entendimento, entretanto, Oliveira (2014,
p. 143) diz que “afirmar a vida e buscar a sua preservacao € uma prova cabal de que, para
0 organismo vivo (que inclui o ser humano), a vida € um bem em si mesmo”. O que motiva
a moral jonasiana é a propria vida, baseado na sua filosofia da biologia, no seu conhecimento
da fragilidade da vida e principalmente que a vida é um organismo vivo, ou seja, a vida tem
vida propria. Com isso, Hans Jonas trata assim a vida como um axioma ontoldgico que quer
dizer: uma evidéncia cuja comprovacdo € dispensavel, entdo, procura resgatar dois
paradigmas para demonstrar o novo tipo de responsabilidade: a responsabilidade do pai em
relacdo ao filho e a responsabilidade do governante em relagdo aos cidadaos. O fildsofo
Joelson Oliveira aponta esses paradigmas citados como “delito” jonasiano. Entendemos que
retomar a autoridade do pai e do politico no periodo caracterizado pela crise das autoridades
parentais € mais um desafio. Talvez um dos maiores. Entretanto, o pai cuida de seu filho
sem esperar nada em troca, corresponde ao primeiro paradigma, essa responsabilidade
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paternal que, segundo Jonas, € natural. Ja a responsabilidade do politico com o seu cidadéo
€ voluntaria. Nesses casos, 0 que se tem apresentado é uma responsabilidade amparada

na ontologia da afirmacéao no futuro da vida.

Sem embargo, para Hans Jonas (2006. p. 175) o paradigma da autoridade parental
€ 0 “arquétipo da responsabilidade”. Sendo assim, o0 homem leva em si mesmo a condi¢do
dos demais seres e isso implica que “Ele tem o carater precario, vulneravel, revogavel — o
modo peculiar de transitoriedade — de todos os seres viventes”. Portanto, “N&ao ha “nenhuma
vantagem” em ser homem a nao ser o fato de que nele se efetive a responsabilidade “de

garantir os fins préprios aos demais seres” (Jonas, 2006, p. 175 apud Oliveira, 2014, p. 145).

Por sua vez, Oliveira (2014, p. 145) analisa que no homem “é isso que faz dele o

“arquétipo™. E por causa da necessidade e do carater transitorio que o homem se torna
responsavel. Para Jonas, a conotagdo do ser carente garante ao sujeito a possibilidade de
ser cuidado. O homem é responsavel por alguém ou alguma coisa em determinadas
circunstancias, mesmo que ndo reconheca a responsabilidade. As implicacdes na vida
humana consistem em um dever contido no ser do homem e, por isso, que se torna
compreensivel a ele ainda ndo ser um ser moral, mas um ser, conforme Jonas (2006, p,

176) “[...] capaz de ser moral ou imoral”.

Aprofundando um pouco mais tal reflexdo, Oliveira (2014, p. 146), destaca que “O
primeiro imperativo, outrossim, continua sendo a prépria existéncia e s6 sob o ponto de vista
do poder da acdo e de sua exteriorizagdo que a responsabilidade se torna um principio
ético”. A partir desse contexto, a preocupagdo com a vida no futuro € também uma
preocupacao com a ameaca da existéncia na sua totalidade. N&o obstante, continua Oliveira

afirmando que,

A deducao ética doa aos homens do presente um dever para com o futuro
nao necessariamente em relacdo a sua existéncia (algo que é derivado
apenas de seus progenitores diretos), mas, sobretudo, ao modo dessa
existéncia, o que, de fato, € decorréncia da acdo da humanidade como um
todo no presente, enquanto ancestrais daquelas gerac¢des do futuro (2014, p.
147).

E possivel concluir, portanto, com base nas Ultimas consideracbes que a
responsabilidade ou dever com as proximas geracdes € de toda humanidade, sobretudo,

em virtude de suas atitudes na atualidade.
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Diante da complexidade do mundo atual, principalmente da técnica e da ciéncia, Hans
Jonas n&o cita apenas a importancia de sua Nova Etica: como algo caracteristico da
imputabilidade ao homem, ou seja, a responsabilidade de (algo cometido no passado), mas
a responsabilidade por (algo que sera realizado ou poderéa ser realizado). Partindo dessa
sofisticacdo, a responsabilidade jonasiana se desenvolve nesse contexto de maneira
anterior a consequéncia e, nesse sentido, Oliveira (2014, p. 148) fundamenta um pouco mais
gue, “independente da consequéncia, a causa ja faz o agente responsavel pelo ato”. A ética
da responsabilidade jonasiana ndo seria apoiada nessas consideracfes; uma ética da
reciprocidade, uma vez que nao se trata de uma responsabilidade por uma acao ja cometida,
mas uma atitude para ndo fazer ou deixar cometer uma acdo. A ética de Hans Jonas é
inovadora, também por isso, vinculam a ética da responsabilidade pelo futuro e ndo apenas
pelo passado como as éticas tradicionais. Outro ponto importante dessa nova ética, nao €
criar normas absolutas e deterministas, assim como também ndo procura estabelecer um
feixe de obrigatoriedades, caracteristicas das éticas antigas. Assentado nesse pensamento,
Jonas pretende garantir a permanéncia desse homem no futuro, inclusive a ética da
responsabilidade é a possibilidade para Jonas de uma vida futura com autenticidade,

entendendo o ser auténtico como aquele capaz de moldar ativamente sua vida e o mundo.

3.4 Modernidade e responsabilidade ética

A Modernidade é um periodo da Histéria caracterizada por transformacodes e
mudancas na sociedade europeia e nas diversas regides do mundo, abrangendo os outros
continentes e povos. E a fase da Historia que sucede a ldade Média. A modernidade
representa uma ruptura com a vida do homem medieval e baseada na religido. Esse termo
“Modernidade” é designado ndo s6 a uma época, mas também a percepc¢do da humanidade
associada a filosofia e cultura da Europa. Para muitos pensadores, essa Era da Historia ndo
determina somente um marco no espaco geografico, mas uma concepc¢ao moral e espiritual.

Dai sua importancia.

A ldade Moderna nasceu no Século XVI, no continente europeu, junto com o
movimento protestante e as mais amplas descobertas cientificas. Sob o ponto de vista da
civilizacéo, esse periodo foi marcado por conquistas do homem moderno: sua autonomia, a
necessidade de criar e inventar novas técnicas, ou seja, projetos de cunho racionalistas que

tiveram seu 4pice com a filosofia cartesiana.

Para o historiador Edward McNall Burns, de fato, o que existe é:
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A revolucao intelectual celebrou o triunfo ndo sé da razdo como também da
ciéncia. Antes do século XVII, os cientistas trabalhavam isolados uns dos
outros e em oposicdo a uma atitude que se inclinava a olhar seu trabalho
como suspeito, sendo como clara blasfémia. Contudo, a partir de meados do
século XVII, a ciéncia tornou-se uma atividade internacional, estimulada por
aquela disposicao, que ja apontamos, de desafiar as ideias estabelecidas, e
apoiada pelos governos, tdo ansioso quanto os proprios cientistas, de dar uso
pratico as novas descobertas (1999, p. 466).

Esse momento historico é associado, portanto, ao otimismo e a motivacdo no
progresso técnico e cientifico. A Modernidade também € um conceito iluminista. De acordo
com o0s pensadores iluministas na Modernidade, o homem se reconheceu como ser
autbnomo, atuando sobre a natureza e sociedade através do uso da razdo, ou seja, a ldade

Moderna é marcada pelo predominio da racionalidade, da técnica e da ciéncia.

As consideracdes expostas visam dimensionar como surgiu e ampliou-se a
Modernidade e seus desdobramentos. A Modernidade, até os nossos dias, é considerada
também como algo que se “impde”; o progresso tecnocientifico iniciado nesse momento da
Histéria é para Hans Jonas diferente de qualquer outro momento conhecido pelo homem. A
partir da Idade Moderna inicia-se uma transformacéo que,

Explica que desde sempre a técnica tem acompanhado a existéncia do
homem sobre a terra, mas, enquanto nas épocas precedentes a moderna
ocorreu uma inversao radical dessa relacdo: a natureza se tornou o campo

ilimitado da atividade transformadora do homem e estd completamente
submetida a ela (Becchi, 2008, p. 107 apud Oliveira, 2015, p. 77).

A técnica moderna passou a ser 0 agente transformador da natureza, vista como fonte

de exploracéo inesgotavel da acdo humana.

A técnica antes da modernidade, segundo Oliveira (2015, p. 77), era vista apenas
como “uma espécie de complemento da natureza humana”. Até esse periodo, a técnica
focava em atender caréncias e necessidades dos homens. Durante a maior parte da Histéria,
a técnica cumpriu uma funcéo importantissima para a humanidade que era caracterizado
entre “fins reconhecidos” e “meios adequados” (Jonas, 2013, p. 16 apud Oliveira et al., 2015,
p. 78). Ja a técnica a partir da Modernidade adquire status de um fim em si mesma. Isso

guer dizer que a técnica moderna foi se transformando num caminho escolhido pelo homem.

Para Hans Jonas, o “ideal baconiano” tinha como principal objetivo utilizar o
conhecimento disponivel para o dominio da natureza. Através da utilizagdo da técnica e da

ciéncia caberia ao homem explorar e dominar 0s recursos naturais para tornar e enaltecer o
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ser humano. Nesse contexto, Joelson Oliveira na obra: Vida, técnica e responsabilidade,
descreve o0 objetivo do projeto baconiano, que consiste no
[...] propdsito baconiano de empregar o conhecimento para exercer o maximo
de controle e dominio sobre a natureza pode ser considerado um marco
divisério entre a tékhne antiga e o surgimento da ciéncia moderna. Com isso,

a ciéncia deixou de ser meramente contemplativa e a técnica tornou-se um
poderoso instrumento de intervencdo e efetiva dominacdo da natureza

(2015, p. 81).
Assim, de acordo com Becchi (2008, p. 108 apud Oliveira, 2015, p. 81), “a natureza

ndo é mais aristotelicamente o fim da acdo humana, mas parece baconianamente forcada e
torturada mediante a arte e o ministério humano” (2008, p. 108 apud Oliveira, 2015, p. 81).
A conotacdo do meio ou da instrumentalizacdo da técnica pré-moderna passou na
Modernidade a adquirir um valor a si prépria. Ora a sustentacdo mitica baconiana de que
saber é poder, ou seja, a ciéncia por meio da técnica é a solucdo para os problemas do ser

humano, ora néo pareceu ser a melhor alternativa.

Na Modernidade, a sofisticacdo do carater utilitarista da ciéncia foi ampliada ao
maximo expoente, algo gradativo, sutil, envolvido pela justificativa de que a ciéncia €&
verdadeira e, portanto, é util. Essa visdo pragmética, na perspectiva inicial é superficial
porque promove uma aparéncia “inquestionavel”, com base na justificativa utilitaria, mas isso
nao quer dizer que ndo provoque impactos e efeitos colaterais. Com a expansdo do
conhecimento técnico e cientifico ao longo da Modernidade, a concepcao de que saber &
poder, de acordo com Jonas foi ganhando novos contornos, como destaca Oliveira:

Deve-se ao fato de que ele se tornou ameacador a si mesmo no momento
em que destituiu a autonomia daquele que o idealizou, o préprio homem.
Destituido de autonomia, o homem testemunha o surgimento de um novo
cenario, ndo mais caracterizado pelo poder do homem sobre a natureza, mas
caracterizado pelo poder da técnica, tornando o ser humano um executor

passivo das possibilidades projetadas pela técnica, e a natureza passa a
sofrer passivamente o poder da técnica (2015, p. 82).

Na descricao feita por Oliveira, 0 homem responsavel pela construcédo da técnica e
da ciéncia comeca a se V€ ndo mais como o sujeito constituido de poderes sobre a natureza;
esse poder da técnica e da ciéncia gradativamente vai se tornando autbnomo. E é
exatamente tal preocupacdo de Hans Jonas: nossa autonomia. A técnica moderna precisa

de um controle e nés seres humanos ndo podemos perder nossa autonomia.



41

A responsabilidade ética para Hans Jonas significa ser previsivel sobre as
consequéncias de nossas acdes. Em termos praticos é a ética da responsabilidade. Oliveira
comenta que em Jonas,

A responsabilidade é dirigida em diferentes niveis: no cuidado com a
continuidade do ser e na preservacdo da autenticidade da vida humana e
extra-humana. Ou seja, o sim proclamado pelo homem garante que o

imperativo responsabilidade exija que exista ser, mas também que exista
uma auténtica vida e também uma humanidade ((2015, p. 135).

Essa responsabilidade ética se manifesta nos mais simples comportamentos do
homem na vida moderna como, por exemplo, incluir os seres humanos do futuro. Para isso
€ necessario garantir a sobrevivéncia da biosfera no presente, entendendo que a natureza
€ 0 novo objeto dessa nova ética, assim como entender a dignidade da natureza e de todos
os seres. De acordo com o pensador Edgar Morin, € necessario trabalhar por uma ética da

compreensao no planeta.

Enquanto educadores, percebemos a importancia ao analisarmos qualquer fato de
ampla repercussao social; os interesses entre as partes, na perspectiva de procurar a melhor
avaliacdo, como afirma Morin:

Devemos relacionar a ética da compreensdo entre as pessoas com a ética
da era planetaria, que pede a mundializagdo da compreensdo. A Unica
verdadeira mundializacdo que estaria a servico do género humano é a da

compreensdo, da solidariedade intelectual e moral da humanidade (2011, p.
89).

Pensarmos que a tecnologia nos afeta como seres humanos e que seus impactos
também possuem dimenséo planetéaria, nos forca a termos uma compreensdo mais ampla
sobre nossas responsabilidades sociais. Estar no mundo hoje, implica a compreenséao de
um papel ndo de um ser que pode responder por suas agcdes apenas, mas de um ser que
ao refletir sobre o planeta e sobre a dimensao da responsabilidade sua e dos demais, admite

um carater de previsibilidade diante do mundo e diante da vida.

Quando pensamos sobre a tecnociéncia contemporanea chegamos a algumas
indagac0es, tais como: Sera que a tecnociéncia é um meio para se alcancar determinados
objetivos que beneficiem a humanidade? Ou as tecnologias representam um fim em si
mesmas? Ou seja, ela se transformou em algo autbnomo? Se na maior parte da Histéria a
técnica era apenas meios de instrumentalizacdo, controle e exploracéo, agora ela passa por
elementos controladores desse poder tecno-cientifico: empresas, indlstrias e
conglomerados privados transnacionais. Nessa perspectiva, a tecnologia adquire
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caracteristicas préprias e se afasta do seu préprio criador, tornando alheio ou distante de
sua composicéao original. A técnica, nesse contexto, torna-se um elemento alienante que, de
acordo com Marilena Chaui,
A alienacao é o fenbmeno pelo qual os homens criam ou produzem alguma
coisa, dado independéncia a essa criatura como se ela existisse por si mesma
e em si mesma, ndo se reconhecem na obra que criaram e deixam-se

governar por ela, fazendo-a um ser-outro, separado dos homens, superior a
eles e com poder sobre eles (2014, p. 167).

E com base nesse conceito de alienacéo que a tecnologia se acomoda, que passa e
se entranha em nossos coragdes e mentes, sem uma discussao refletida sobre como usa-
la e ndo o contrario. Lembrando que ao consumirmos essa tecnologia, que na maioria das
vezes € vendida como inovadora, sofisticada e aprimorada, sempre como algo melhor, o
novo se impondo, ndo pela violéncia convencional, mas porque aceitamos essa tecnologia
€ consumimos; pagamaos caro, inclusive, por todos os recursos da tecnociéncia. Na maioria

das vezes sem nenhum questionamento sobre impactos ambientais e sociais.

As tecnociéncias tornam-se fins em si mesmas justamente quando O processo
“politico decisoério” de implantacéo e escolha se constitui impermeavel ao controle social. As
tecnologias atuais e sua contribuicdo para a humanidade sédo determinantes na construcao
e consolidacéo das realidades sociotécnicas presentes no nosso cotidiano e, hoje, também
sdo responsaveis por muito mais do que a instrumentalizacdo das nossas sociedades,
tornando mais importante nossa compreensao, conhecimento, criticidade, sabedoria e
apropriacao dessa tecnologia. Por isso é necessario estarmos informados do funcionamento

desse mecanismo tecnocientifico na busca de uma melhor justica e equilibrio.

Podemos considerar que a responsabilidade ética também esta relacionada ao
cumprimento de acordos que sdo implicitos ou explicitos sobre como deve ser a maneira
adequada e ou respeitosa em diversas areas da vida. Isto quer dizer que, para ser
responsavel, 0 homem precisa ser consciente de suas acdes. A responsabilidade ética tem
como base valores morais, com isso percebemos que as pessoas devem ter um sistema
ético pessoal, ou seja, um conjunto de diretrizes morais que lhes ajudem a avaliar o que é
bom e o que é ruim. Diante disso, é possivel estabelecer certos comportamentos e
considera-los eticamente responsaveis. Nesse sentido, Sganzerla (2015, 125) destaca um
pensamento de Hans Jonas: “O homem € o unico ser vivente que pode assumir

responsabilidade diante do que faz e com esse “pode” ja é de fato responsavel”. Jonas afirma
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gue sua condicdo humana ja o torna responsavel; em outras palavras, independente do

homem assumir sua condi¢do, mas podendo assumir, ja se torna responsavel.

A responsabilidade ética social esta relacionada com a responsabilidade ética
pessoal. Os valores individuais formados a partir da familia, da religido, amigos, educacao,
filosofia, raciocinio séo a base para a responsabilidade ética social. Nessa ldgica, todo ser
humano que considera e respeita a si mesmo também respeita os outros. Esse ser humano
€ capaz de possuir empatia pelos problemas dos outros uma vez que também respeita os
seus. Logo, a responsabilidade ética social ndo discrimina ninguém por questdes de cor,

religido, economia, sexualidade ja que a justica social e os direitos humanos sdo cumpridos.

O homem consciente de seu papel social entende que suas a¢cdes visam a construcao
de um sujeito preparado para fazer valer o seu espago e 0 espac¢o dos outros no mundo,
percebendo as relagdes de poderes existentes na sociedade, os conflitos, os interesses, as
necessidades dos diversos segmentos que compdem a sociedade nos seus aspectos mais
amplos. Percebendo os desafios e o conjunto de inten¢cdes que, por muitas vezes, carecem
de um olhar mais apurado e refletido que provavelmente encontraremos na figura do homem
consciente que pensa e repensa sua pratica, ndo obstante, Terezinha Rios (2011, p. 56)
destaca um pensamento de Antbnio Gramsci, implicando em afirmar que ‘A bondade
desarmada, incauta, inexperiente e sem sagacidade nem sequer é bondade, € ingenuidade
estulta e apenas provoca desastres”. Cabe de fato ao homem contemporaneo e consciente
de sua pratica esse olhar, ndo na perspectiva “da Bondade”, mas como diria Gramsci, 0
saber do seu papel politico, da importancia do seu trabalho. Nao estamos falando de um
engajamento politico voltado para alguma corrente ideoldgica, mas de uma visdo e de uma

dimensdo humanista, libertadora e democréatica.

3.5 Influéncias da técnica, do ethos e da ética para construcdo de uma ética da
responsabilidade

A técnica pré-moderna foi marcada pelo uso de ferramentas a servico do engenho
humano. Ja a técnica moderna é caracterizada pelo progresso continuado, ndo se busca
com essa nova técnica um equilibrio, muitas vezes, € justamente o contrario, sempre na
procura de novos inventos. Esse aspecto da técnica moderna é muito importante para
determinar uma de suas influéncias sobre o comportamento humano. O desejo sempre pelo

novo, pelo produto mais recente. No contexto atual é preciso inserir como elemento
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importantissimo para compreensdo da técnica moderna a ordem econdmica capitalista de

onde,

N&o podemos ignorar que vivemos uma fase de concentracédo de poder, que
favorece as grandes empresas. A tecnologia moderna estimula esse
processo, mas nao é de desconhecer que foram forcas politicas que
moldaram a fisionomia do mundo atual. A globalizacdo tem consequéncias
negativas marcantes, das quais destaco a crescente vulnerabilidade externa
e agravacao da excluséo social (Furtado, 1998, p. 74).

E preciso associar a l6gica do mercado capitalista com a técnica moderna, ou seja,
essa conjuntura favorece a expansdo da técnica e encontra justamente na economia
globalizada sua disposicédo ideal. Diante desse cenario de estruturas que se complementam e
principalmente se legitimam e se expandem, cabe ao homem, que reflete sobre essas relacbes
de poderes, a analise e o desprendimento necessarios para atuar sobre esse contexto na busca
de um caminho mais auténtico e, sobretudo, que promova alternativas sustentaveis e
inovadoras. E preciso olharmos a realidade de multiplas formas como Charles Bezerra afirma
no seu livro, A maquina de inovacgao:

Esse € um bom exemplo de quebra de convencdes para entender o contexto
de uma maneira diferente. Feynman costumava dizer que deveriamos
sempre ver o mundo de outra perspectiva, ele sugeria que pensassemos em
situacBes hipotéticas. Que nos colocassemos no lugar de marcianos, por
exemplo, como pessoas de outro planeta, e pensdssemos 0 que eles
achariam de uma determinada situacdo ou problema. Em outras palavras:

inovacoes radicais vém quando nossa perspectiva é radicalmente diferente
(2011, p. 57-58).

Portanto, para atuar sobre a importancia da técnica moderna, € necessario
compreender suas intencdes, perceber a estrutura onde ela se mantém e, principalmente, é
preciso ampliar o nosso olhar objetivando compreendé-la para melhor limitar suas acgoes e
conviver com esse enorme poder. O ethos é outra dimenséo da acdo humana. O ethos € a
conjuncao de crencas, comportamentos e costumes que caracterizam uma unidade comum
e dispostos numa determinada regido. Nessa reflexdo sobre o ethos, é preciso considera-lo
também como manifestacdo da cultura e naturalmente uma forma de exposicdo dos
saberes. Assim apresentado por Henrique C. de Lima Vaz, no livro Escritos de Filosofia Il —
Etica e Cultura:

A relacdo entre o ethos e essa outra forma fundamental de expressdo da
cultura que € o saber apresenta-se, por sua vez, particularmente importante
pois sera assumindo a forma do saber demonstrativo que, na tradi¢cdo

ocidental, o ethos ira constituir-se como linguagem universal codificada e
socialmente reconhecida como tal, ou seja, como Etica (1993, p. 42).
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Assim como o ethos, o saber é outra maneira de expressdo da cultura. Nesse
contexto globalizado do mundo contemporaneo, os temas ligados a tecnologia, ao clima,
aos direitos humanos, a economia, a fome também séo conflitos éticos que contribuem para
uma preocupacao do homem como ser global, entendendo que esses problemas séo
presentes em todos os lugares do planeta, em maior ou menor proporgao, sejam provocados
pela técnica, economia, clima, guerras, entre outros desafios.

Sob o titulo de uma ética global podem, a primeira vista, ser subsumidos
diferentes horizontes reflexivos do debate ético: questdes a respeito das
condicbes e possibilidades de um ethos mundial, questbes sobre a
abrangéncia, a legitimacéo e a efetivacdo de direitos humanos, questdes que
tratam da avaliacdo de problemas globais, como os do desenvolvimento
politico/econémico, cultural, tecnolégico e ecolégico ou, ainda, questbes a
respeito da relacéo entre morais locais, de um lado, e éticas que argumentam

numa perspectiva universal de outro, ou seja, assuntos relativos a diferenca
entre localismo, universalidade e universabilidade (Zirfas, 2010, p. 11).

Compreendemaos, portanto, que a localidade pode ser definida como uma moralidade
individual; ja a globalidade de uma moral é definida por uma dimenséao universalizante que
busca no seu conteltdo uma moral que coexista e estabeleca uma cooperacdo de

moralidade regional ou mais préxima do sujeito.

A ética na concepcao da Antiguidade Classica estava voltada a organizacdo social,
a politica e dispde de aspectos valorativos em relacéo a virtude e sabedoria, a busca pelo
uso da razao e do equilibrio. Destacamos assim, a importancia da ética como ciéncia do

ethos:

Um dos tracos importantes no ethos da sabedoria da vida é o fato de que
essa sabedoria se apresente como expressao da propria natureza e faca
apelo, portanto, a uma vontade que se mantém no terreno daquelas que se
consideram exigéncias essenciais da vida, acima das flutuagdes do arbitrio
individual. Assim, através da sabedoria da vida, manifesta-se essa analogia
entre a regularidade da natureza e a constancia e regularidade do ethos, na
qual a Etica como ciéncia do ethos ird4 encontrar seu ponto de partida e seu
motivo fundamental (Vaz, 1993, p. 43).

Muito embora essa ética classica tenha um carater antropocéntrico, ndo podemos
esquecer seu aspecto mais importante, a racionalidade. A ética da responsabilidade
apresenta varias caracteristicas que demonstram sua exclusividade, a titulo de exemplo, a
dignidade da natureza, a preocupacéo com o futuro (garantir a existéncia da vida no futuro),
a critica ao progresso técnico, a preocupacao com o clima. Mas entre outras dimensdes que
aproximam a ética tradicional da ética da responsabilidade esta seu aspecto racional. A

racionalidade é comum nas duas éticas: tanto na intra-humana como na extra-humana.
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N6s precisamos considerar que a Etica da Responsabilidade surgiu como resposta
aos perigos trazidos com o desenvolvimento e ampliacdo da técnica moderna. Entdo ela
surge como possibilidade de limitacdo do avanco tecnoldgico. A percepcao de Hans Jonas
sobre os riscos da técnica moderna, o que ele denomina de poder(técnica). Esse poder
precisa de controle e a ética da responsabilidade é a possibilidade desse limite. De maneira
objetiva, o conceito da ética da responsabilidade tem como base a virtude humana em que
nos reconhecemos e assumimos as consequéncias de nossas a¢des. O ethos, assim como
o saber é uma dimensédo da cultura, e nessa conjuntura atual, os reflexos da técnica em
escala planetaria instigam e provocam os seres humanos a buscarem alternativas frente aos

riscos produzidos pela tecnologia.
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4 HANS JONAS E A ETICA DA RESPONSABILIDADE COMO NOVO

PARADIGMA PARA A CONTEMPORANEIDADE ETICA

Diante de tantas mudancas ocorridas durante a contemporaneidade, a técnica foi se
adequando as novas necessidades humanas e criando outras demandas. Para fazer valer
nossa presenca no mundo, nGs usamos 0s conhecimentos cientificos e tecnoldgicos. Ao
utilizarmos os conhecimentos nas mais diversas areas como na mecanica, mais tarde na
industria quimica, na biologia, entre outras ciéncias, 0 homem imprimiu um ritmo novo para
a natureza e para si mesmo. Ritmo que definitivamente desencadeou multiplas
possibilidades e perigos. Por isso é preciso estabelecer como parametro dessa nova técnica
de acordo com Galimberti, na sua obra Psiche e Techne, que temos de considerar e
ponderar que

Pelo fato de habitarmos um mundo em que todas as suas partes estdo
tecnicamente organizadas, a técnica ndo é objeto de uma escolha nossa,
pois é o nosso ambiente, onde fins e meios, escopos e idealizagbes,

condutas, acoes e paixdes, inclusive sonhos e desejos, estdo techicamente
articulados e precisam da técnica para se expressar (2006, p. 8).

Sobre a compreensdo de que o mundo esta organizado e foi necessario 0 seu
entendimento tal como €, em virtude, inclusive, da expressao da técnica, faz-se necessaria,
portanto, a adocdo de principios e responsabilidades. Para Galimberti, faz-se necessario
definir o termo da técnica e sua abrangéncia na perspectiva de que

Com o termo “técnica” entendemos tanto o universo dos meios (as
tecnologias), que em seu conjunto compdem o aparato técnico, quanto a
racionalidade que preside o0 seu emprego, em termos de funcionalidade e
eficiéncia. Com essas caracteristicas, a técnica hasceu, NAo CoOmo expressao

do “espirito” humano, mas como “remédio” a sua insuficiéncia biolégica
(2006, p. 9).

A técnica é a esséncia do homem, substituicdo da caréncia instintiva, a sobrevivéncia
humana esta diretamente relacionada ao desenvolvimento da técnica. A capacidade de se
adaptar aos ambientes e possibilidades de construcéo e intervencdo nos espacos atraves
da cultura, através de acdes técnicas que proporcionaram ao homem a elaboragdo de
ambientes e sua ocupacao; sem ela o homem possivelmente nao teria sobrevivido. A acdo
filosofica foi se modificando ao longo da Historia; € salutar compreender as acoes filosoficas
e sua importancia nos diversos periodos e contextos histéricos. Os fatos histéricos séo

dindmicos, nossa relagdo com o ambiente e deste espago para conosco requer uma
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compreensdo aprofundada de limites e possibilidades. A acdo filosofica também se
modificou durante esse processo, especialmente por conta dessa relagcdo multidimensional,
ou seja, com possibilidades de abranger diversos aspectos, o0 homem interage com o
espaco, com o ambiente ao qual se relaciona. Desse modo, a atitude filosofica foi também
se adequando as mudancas impostas pelo homem. Todavia, as consequéncias dessas
transformacdes impactaram a propria acdo humana. Nesse sentido, encontramos em
Valverde uma explicacdo logica sobre tal realidade, mostrando que ha uma discussao
mediada por uma hipétese que merece bastante atencgéo:
Se desde a Filosofia Antiga até Descartes, o fazer filosofico pautou-se pelo
Ser, de Descartes a Kant pela Verdade, e de Hegel em diante passou a guiar-
se pelo Sentido, muito da reflexao filoséfica relevante surgida ap6s Hegel,
fora registrada sob os indicios do Sentido, como a fenomenologia, a
psicanalise, a semidtica, a hermenéutica. Contudo, sem abandonar in totum

0 Ser e a Verdade, a hegemonia da inten¢éo de construcdo filoséfica moveu-
se em torno do sentido e do significado (2018, p. 141).

Assim, um aspecto importante que marca a civilizacdo contemporanea é a tecnologia,

a biotecnologia, a nanotecnologia, por isso se trata de uma Civilizacdo Tecnoldgica; esse

seria um aspecto determinante da civilizacdo atual. Valverde (2018, p. 141) explica que é

necessario entendermos como essas novas tecnologias devem ser vistas e entendidas

como um conceito ético de responsabilidade, voltado para a civilizacao tecnologica. Além do

desenvolvimento tecnoldgico, marca da contemporaneidade e, voltando para o Sentido, ou

a procura deste na filosofia atual, o fato é que o préprio Hans Jonas afirma esse

esvaziamento de Sentidos se encontrando com 0 enorme crescimento da tecnologia,
guando diz:

Agora trememos na nudez de um niilismo no qual o maior dos poderes se

une ao maior dos vazios; a maior das capacidades, ao menor dos saberes

sobre para que utilizar tal capacidade. Trata-se de saber se, sem restabelecer

a categoria do sagrado, destruida de cabo a rabo pelo Aufklarung

(luminismo) cientifico, € possivel ter uma ética que possa controlar os

poderes extremos que hoje possuimos e que nos vemos obrigados a seguir
conquistando e exercendo (Jonas, 2006, p. 65).

Diante do exposto, 0 pensamento jonasiano encontra seu caminho, talvez justamente
pela reflexdo e capacidade de andlise conjuntural, na busca de apontar saidas € necessério
inicialmente conhecer bem os desafios, problemas e complexidades que estdo diante de
nos. Hans Jonas analisa o enorme desenvolvimento da técnica, sua autoafirmacéo, as
“solucdes dos nossos problemas” vista pelo desenvolvimento de tecnologias, na maioria das

vezes entendemos que a solugcdo para os problemas humanos passa exatamente pela
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tecnologia, ndo discutindo as consequéncias desses avancgos, a tecnologia se impondo
como solucdo para os problemas criados por ela mesma e por outro lado a busca por
Sentidos. A Histdria Contemporéanea estd marcada pelos extremos, 0 século XX
experimentou a sua maior amplitude e capacidade técnica, o desenvolvimento da medicina,
a longevidade dos seres humanos, 0s avangos aeroespaciais, comunicacgdes, entre outros.
Mas também promoveu a morte de milhdes de seres humanos e disseminou conflitos e
guerras de tamanha proporcdo jamais vistas na Historia humana. No livro a Era dos
Extremos: o Breve Século XX: 1914-1991, do historiador Eric Hobsbawm, podemos destacar
uma reflexdo bastante pertinente para essa discussao:
N&o sabemos para onde estamos indo. S6 sabemos que a histéria nos trouxe
até este ponto e -se os leitores partilhem da tese deste livro-porqué. Contudo,
uma coisa é clara. Se a humanidade quer ter um futuro reconhecivel, ndo
pode ser pelo prolongamento do passado ou do presente. Se tentarmos
construir o terceiro milénio nessa base, vamos fracassar. E o preco do

fracasso, ou seja, a alternativa para uma mudanca na sociedade, € a
escuriddo (1995, p. 562).

Valverde, portanto, compreendendo esse paradigma, ou seja, esses enormes
problemas e dilemas complexos que se estabeleceram ao longo do periodo contemporaneo,
apresenta um caminho, talvez ndo acabado, possivelmente inconcluso, mas uma linha de
pensamento e uma filosofia que ao descrever com muita propriedade os desafios possam
sinalizar com ac¢0es efetivas na perspectiva de minorar os enormes e dificeis problemas que
envolvem todos nés, Valverde destaca uma posicdo de Hans Jonas bastante significativa
para tal discussao como, por exemplo:

Hans Jonas, tem posi¢éo critica clara acerca da tecnologia e da pesquisa
cientifica sem freios éticos, a ponto de propor a criacdo de uma instituicao
supranacional, quica como a ONU, com a finalidade de avaliar e, no limite,
decidir o que a ciéncia pode e deve pesquisar € 0 que a tecnologia pode
produzir, desde o principio ético da responsabilidade em vista das geracdes

futuras, da preservacdo da vida auténtica e da conservacdo da natureza
como a evolucao a depurou até o ponto em que se encontra (2018, p. 143).

Nas andlises citadas ficam claros os diversos desafios vividos pela humanidade
atualmente, como abordamos a importancia da técnica para a presenca humana sobre os
mais variados ambientes. A técnica € a maneira como nds nNos expressamos, a0 mesmo
tempo em que nossos dias também se transformaram em algo que necessita de um controle,
dai a importancia da ética. Ora, ndo podemos pensar ou termos uma visao distopica da

técnica que foi e é importante para o homem. E o que também nos constituiu como seres
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humanos, devido a nossa insuficiéncia biolégica, a nossa fraqueza. Para Umberto

Galimberti,
A incompletude dos seus atributos anatémicos-funcionais e a nao-
especializacdo instintiva expdem o homem a uma “profuséo de estimulos da
qual estdo livres os animais (untierische Reizuberfltun)”, os quais s6 sdo
sensiveis aos estimulos correlativos aos seus instintos especializados. Essa
€ arazao pela qual o animal tem um ambiente (Um-welt), enquanto o0 homem
esta aberto ao mundo (Welt-geoffnet), que € para ele como que um imenso
“campo de surpresas”. A abertura para o mundo (Welt-offenheit) é o traco
especifico do homem que marca a diferenca em relagéo a rigidez animal, no
gual a especializacao do instinto impede a experiéncia do mundo. O homem,

pois, é “aberto ao mundo”, ndo porque dotado de espirito, mas porque
carente de instintos especificos (2006, p. 163).

A filosofia jonasiana foi influenciada pelas experiéncias do proprio autor ao longo de
sua vida. Com isso queremos dizer que ele também foi testemunha dos mais variados fatos
histéricos do século XX, mas o0 que nos impressiona nas suas reflexdes é que ele foi capaz
de viver essas experiéncias, estuda-las e apresentar caminhos razoaveis para problemas
paradigmaticos de nosso tempo, tomemos como exemplo: o enorme poder da tecnologia e
a dificuldade em prever tamanho poder e suas implicagdes e a dificuldade ainda nos dias
atuais que nés, homens, temos de reconhecer a dignidade da natureza. Dispondo mesmo
no presente do meio natural como se ndo pertencesse as responsabilidades humanas. No
entendimento de Jonas (2006, p. 182), “O homem publico ndo é o genitor da coletividade,
cuja responsabilidade ele pretende assumir; ao contrario, é o fato de que ela ja existe que
Ihe permite assumir tal responsabilidade e buscar o poder necessario para fazé-lo”. Portanto,
a existéncia do grupo, ja possibilita assumir responsabilidade. No caso da vida, no seu
aspecto mais amplo e, segundo o autor na sua condicao fragil e de maneira precaria e

ontoldgica (sobre a sua propria existéncia), € que se fundamenta a responsabilidade.

Segundo Hans Jonas, o homem revela com base na prépria acdo humana. O agir
humano é visto como um dever ético, como uma responsabilidade de preservagédo e
protecdo. De acordo com o0 pensamento jonasiano:

Assim deve-se concluir pela superioridade do Ser em relacdo ao ndo-ser,
pois, Jonas identifica no Ser o fim do agir ético, destacando que “ndo ¢é a lei
moral que motiva a agdo moral, mas o apelo do bem em si no mundo, que

confronta minha vontade e exige obediéncia — de acordo com a lei moral
(Valverde, 2018, p. 146).

A ética da responsabilidade é a resposta jonasiana para a evolucdo tecnologica e
para isso descreve alguns dilemas do nosso tempo como a busca de sentidos ou o que &

descrito no livro Principio responsabilidade como o Vacuo ético. O carater sagrado foi
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desconstruido pelo pensamento iluminista e a tecnologia avancou de maneira que se tornou
uma ameaca ao homem e ao meio ambiente. Essa nova ética pretende abranger as
preocupacdes com a vida na terra em sua totalidade, ndo somente a vida humana pretende
lutar pelas diversas formas de vida no presente e também no futuro, mesmo néo definindo
exatamente em sua literatura a sua compreensdo sobre a natureza. O que é possivel
descrever com base nos nossos estudos sobre a natureza é que ela é um organismo vivo,
diverso, dinamico e envolvido com todas as suas partes imbricadas, além de se encontrar
em pleno movimento. E possivel identificar na ética do futuro uma preocupagdo com a
natureza, mas sobre uma 6tica diversa, assim vista por Jonas:
Isso significaria procurar ndo sé o bem humano, mas também o bem das
coisas extra-humanas, isto é, ampliar o reconhecimento de “fins em si” para
além da esfera do humano e incluir o cuidado com estes no conceito de bem
humano. Nenhuma ética anterior (além da religido) nos preparou para um tal

papel de fiel depositario — e a viséo cientifica de natureza, menos ainda
(2006, p. 41).

A Nova Etica se baseia na reflexdo sobre a importancia da ética para uma civilizag&o
tecnoldgica e utiliza como elemento fundante a ontologia relativa ao sentido abrangente do
ser, como aquilo que torna possivel as multiplas existéncias e a metafisica, compreendida
como responsabilidade que defende o “valor da humanidade” frente aos crescimentos
tecnoldgicos que, por sua vez, sdo realizados a qualquer preco e, assim, buscando limitar a
violacdo ao meio ambiente, porém em contrapartida como uma referéncia tedrica para

garantir a protecao a vida no futuro.

4.1 Hans Jonas e a responsabilidade como principio

Jonas aborda nas suas reflexdes sua preocupacdo com o futuro da humanidade e
com o futuro da natureza. Segundo o filosofo, é preciso uma solidariedade de interesses
com o mundo organico. Para ele, como vivemos numa civilizacao técnica, o primeiro dever
nosso enquanto coletividade é com o futuro da propria humanidade. Devido também ao
imenso poder dessa civilizagdo, com a enorme capacidade de destruicdo, é necessario
incluir o futuro da natureza como parte dessa preocupacéo. E preciso levar em consideracéo
também a responsabilidade metafisica, ou seja, como o homem transformou-se numa
ameaca para si mesmo e para a biosfera, nesse caso, ndo é possivel separa-los, uma vez
gue a conexao é direta. Por isso, Jonas (2006, p. 97) procura justificar o seu entendimento
sobre metafisica ao dizer que: “A metafisica, ao contrario, desde sempre foi uma questéao da

razao, e esta pode ser acionada sob a instigacdo do desafio”. Nao existe uma maneira de
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separar essas duas dimensdes. Homem e Natureza compdem neste caso uma relacao de
simbiose, ou seja, existe uma convivéncia entre ambas que, de alguma forma, se beneficiam

da presenca da outra.

A superioridade do pensamento e o poder advindo da civilizagdo tecnologica
contribuiram para colocar em ameaca a sobrevivéncia das diversas formas de vida, incluindo
a do préprio homem. Ao refletir sobre isso, Hans Jonas acaba se distanciando do
pensamento aristotélico que tinha por crenca na razdo humana o destaque desta em relacao
a natureza e que essa razdo ndo provocaria a ameaga na propria natureza. A
responsabilidade nesse contexto é o resultado do poder da acdo humana aliada a raz&o no
ambito das relagfes intersubjetivas. Nao era possivel imaginar que durante o processo
histérico o homem tivesse que assumir a responsabilidade pela biosfera e, principalmente,
fosse responsavel pela sobrevivéncia da humanidade por causa do grande poder de
destruicédo que viemos a alcancar ao longo da Historia, necessitando, desta maneira, de uma
solidariedade para com o planeta. Por conta deste contexto, o Novo Dever surge da ameaca
e do perigo, reivindicando uma ética da preservagdo e ndo por uma ética que se baseia no
progresso. De acordo com Jonas essa conjuntura foi criada por n0s mesmos:

Muito do que os marxistas dizem a respeito da dinamica social e econdmica,
e do que nos apontamos na dindmica tecnologica, da essa impressao, e nao

€ possivel negar que paulatinamente nos tornamos prisioneiros de processos
gue nés mesmos deslanchamos (2006, p. 350).

A responsabilidade é, de maneira geral, muito usada como a implicacdo de alguém
gue resolve assumir as consequéncias, também pode ser a revelia. No direito civil significou
a obrigacédo de promover a reparacao de danos por sua propria culpa e ja no direito penal
representou a obrigacdo de assumir e suportar o castigo. Muito embora, além de ambas
concepgbes amparadas no direito, existe um sentido moral na dimensdo da
responsabilidade em Hans Jonas ao considerar as consequéncias de longo alcance das
decisbes dos cidaddos e do poder do Estado na era tecnolégica, sdo impactantes. E nessa
discusséao analitico-critica que,

O principio ndo é aquele da responsabilidade objetiva, e sim o da constitui¢do
subjetiva de minha autodeterminagdo. O novo imperativo clama por outra

coeréncia: ndo a do ato consigo mesmo, mas a dos seus efeitos finais para
a continuidade da atividade humana no futuro (2006, p. 48-49).

E possivel dizer que o Principio Responsabilidade em Jonas promoveu uma

revolugcdo nesse conceito, uma vez que procurou dar énfase as consequéncias de nossas
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acOes e direcionou o olhar na logica inversa das intencionalidades mais profundas,
orientando a imputabilidade, ou seja, a possibilidade de se atribuir a autoria ou
responsabilidade a alguém. Nesse sentido e, com base nesse entendimento, pode haver
culpabilidade sem execucao, sem efetivar o ato em si; logo, na responsabilidade é possivel
haver culpabilidade sem intengcdo como fundamenta Hans Jonas ao compreender que:
O poder causal é condi¢cdo da responsabilidade. O agente deve responder
por seus atos: ele é responsavel por suas consequéncias e respondera por
elas, se for o caso. Em primeira instancia, isso deve ser compreendido do
ponto de vista legal, ndo moral. Os danos causados devem ser reparados,
ainda que a causa ndo tenha sido um ato mau e suas consequéncias nao
tenham sido nem previstas, nem desejadas. Basta que eu tenha sido a causa
ativa. Mas isso somente se houver um nexo causal estreito com a ac¢édo, de

maneira que a imputagao seja evidente e suas consequéncias ndo se percam
no imprevisivel (2006, p. 165).

Consideramos até o momento o Principio Responsabilidade com base nas
consequéncias imputadas aos nossos atos, como também, a relacdo direta e objetiva entre
a imputacédo causal de nossos atos. Porém, segundo o fildsofo aleméao €é preciso considerar
também a possibilidade livre e espontanea de procurar o bem estar do outro, pura e
simplesmente da preocupac¢do com o outro. Encontramos tal compreensdo no Principio
Responsabilidade considerando a coeréncia ética que devemos ter, pois

[...], h& outra nocdo de responsabilidade que ndo concerne ao calculo do que
foi feito ex post facto, mas a determinacédo do que se tem a fazer; uma nogéo

por minha conduta e suas consequéncias, mas pelo objeto que reivindica
meu agir (Jonas, 2006, p. 167).

E preciso considerar também que a responsabilidade ndo é exatamente uma relacio
reciproca. Hans Jonas cita exemplos como a relacdo de horizontalidade presente na historia
de Caim e Abel; segundo o autor Deus ndo o acusa de irresponsabilidade, mas de fratricidio.
Incialmente tratava-se de uma relacéo de dois personagens iguais e independentes. Mas ao
se colocar numa situacéo de perigo é possivel considerar o estabelecimento de uma relacéo
de reciprocidade sob o prisma da responsabilidade. A responsabilidade parental é
classificada para Jonas como a responsabilidade que ndo depende de aprovacao anterior,
inclusive ndo pode ser revogada, ou seja, a responsabilidade do pai para com seu filho
uma obrigacdo determinada pela sua propria condicdo de pai, que ndo cabe escolha por
parte do pai em cuidar, manter e educar seu filho. Nao é possivel escolher seu filho, claro
gue é preciso considerar as diferentes culturas e contextos histéricos envolvendo esta
dimenséo da responsabilidade. Ja a responsabilidade considerada “artificial” € estabelecida

por convengdes sociais, cujos membros assumem as funcbes e podem abdicar
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evidentemente dessa atribuicdo. Conforme o préprio Jonas (2006, p. 170): “Mais importante,
contudo, é a distincdo de que a responsabilidade extrai sua for¢ca imperativa do acordo do
qgual ela é criatura, e ndo do valor intrinseco do objeto”. Entendemos, pois, que o valor
atribuido a reponsabilidade vem da convengédo onde é estabelecida a sua fun¢cdo como

elaborada pelos homens e ndo acima com uma carga de valor em si mesma.

O homem publico, na perspectiva de Jonas, ou 0 homem politico se diferencia da
responsabilidade natural e da responsabilidade contratual de forma Unica porque, na
verdade, a implicacdo nesse contexto € que

existe o caso excepcional, no qual um bem de primeira grandeza e de
dignidade incondicional, que ndo se encontra como tal na esfera atual do
nosso poder (pelo qual, portanto, ndo podemos ainda ser responsaveis),
torna-se objeto de responsabilidade livremente escolhida — de modo que

primeiro vem a escolha e ent&o, por causa dela, busca-se o poder necessario
a sua apropriacao e ao seu exercicio (2006, p. 171).

O obijetivo principal desse homem publico auténtico na analise jonasiana é procurar
fazer o melhor por seus representados, ou seja, que esse poder nesta circunstancia nao
seja direcionado para atender aos interesses pessoais do referido homem a que se destina
o0 poder, mas que esse poder seja direcionado para atender as necessidades dos seus

representados.

A responsabilidade parental € aquela relacionada aos individuos menos livres na 6tica
das condicOes naturais, por exemplo: pai e filho, ou seja, nessa relacdo ndo ha escolha. Ja
a responsabilidade politica surge da escolha, de representantes e representados, no caso
da responsabilidade parental € comum a todos os membros da coletividade, diferente da
responsabilidade politica que nasce da vontade individual. Sendo assim,

A origem da primeira é a causalidade direta — desejada ou ndo — do ato de
procriagdo passado, juntamente com a total dependéncia da criacdo; a

origem da outra é assuncédo espontanea do interesse coletivo como condi¢ao
para executar atos interessados (negotiorum gestio) (Jonas, 2006, p. 174).

Diante do quadro apresentado, a reponsabilidade na visédo jonasiana esta associada
a complexidade e imprevisibilidade do impacto das a¢c6es do homem contemporéaneo. O que
mais preocupa Hans Jonas nas a¢des do homem na era tecnoldgica sao as consequéncias
e os impactos de nossas atitudes. As mais variadas compreensdes sobre a responsabilidade
contribuem para ampliar nossa visdo sobre sua importancia e enfatizar definitivamente a

procura da prevencao.
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4.2 Uma ética da responsabilidade, a educacgéo do futuro e a consciéncia
cidada

A nova ética proposta por Jonas é pautada na preservacdo da natureza e na
possibilidade de mudanca do olhar humano sobre a biosfera. Nessa légica, o Principio
Responsabilidade reivindica a possibilidade dos efeitos Gltimos na procura da vida além do
tempo presente. Nas consideracdes de Anor Sganzerla (2015, p. 125), estudioso da obra
jonasiana, o conceito responsabilidade néo representou destaque importante na historia da
ética porque “nunca constituiu um elemento efetivo da constituicdo da vontade, pois seu
espaco era ocupado por sentimentos como 0 amor, 0 respeito e a solidariedade, entre

outros”.

Assim, a ética até entdo preocupada com as questdes humanas e baseadas no
conceito do bem e do mal e nas consequéncias de suas atitudes, ou seja, uma acao €
considerada boa ou considerada ma pelo seu produto, e era possivel levar em consideracao
a relacdo direta da intencionalidade de quem pratica a acédo, incluindo também seus
resultados. Ao contrario do Prometeu, o0 homem esté livre e também a técnica, dimenséo
inclusive que o fez chegar até o momento atual. Contudo, no momento presente, essa
dimenséo técnica forjou nesse homem a capacidade de promover modificagcdes no tempo
presente e também no tempo futuro, como também a possibilidade de destruir esse tempo
atual. E preciso considerar que nesse progresso da ciéncia e da tecnologia investida na
I6gica prometeica, o0 homem transformou-se em objeto e a natureza em recursos
energéticos. Diante desse cenario de desafios e possibilidades, Hans Jonas ao analisar o
poder da técnica na Modernidade, disponibiliza como recurso a responsabilidade, ou seja,
aquilo que se busca alcancar como principio ético. Hans Jonas (2006, p. 165) denomina de
“imputacdo causal dos atos cometidos”, ou seja, seguindo seu raciocinio, independente da
consequéncia, 0 que nos torna responsaveis € a propria causa, uma vez que esta por si
mesma ja representa um risco, o que remete ao homem a imputacéo causal, no sentido de
evitar que a acdo em si seja materializada. Na avaliacdo de Sganzerla, a vida tem vida
propria:

Se a natureza tem como sua razao de ser o existir, 0 homem tem como causa
do seu agir o bem. Por isso, para o autor, o homem que é bom néo é aquele
homem que se tornou bom, mas aquele que fez o bem em virtude do bem,
pois o0 bem é a causa do mundo, e com isso a moralidade jamais pode ser
considerada um fim. A vida deve ser compreendida como uma realidade que

traz um fim dentro de si, e sua continuidade, preservacao e existéncia fazem
dessa finalidade um valor inerente a prépria vida (2015, p.130).
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A discusséo atual ndo se trata de afirmar o que o homem pode fazer ou ser, mas na
realidade é discutir o que ele ja esta fazendo na pratica. Por isso o seu dever decorre do seu
agir. Segundo Nascimento,

Quando nos referimos a ética da acao, logicamente, estamos enveredando
por uma visdo de homem que nas suas a¢des constam presentes tanto a
consciéncia moral do fazer quanto a consciéncia ética do agir. Do contrario e
por si s6, hada mais se sustenta nas relagdes. A consciéncia moral seja ela
pessoal ou social tem suas implicagdes nas relacdes e interfaces da vida em

seu cotidiano, necessariamente se faz enfatizar o valor do ethos cultural [...]
(2023, p. 57).

Ao passo em que o homem amplia seu poder sobre a natureza e sobre si mesmo, é
preciso ampliar a responsabilidade, ja que a vida do ser diz sim a propria vida e a
possibilidade de continuar; sendo assim, a responsabilidade no olhar do autor € ontologica.
N&o obstante, na compreensao jonasiana, vale salientar que Sganzerla cita o proprio Jonas
(2006, p. 102 apud Sganzerla, 2015, p. 131) comenta que: “ndo é mais por que existe algo,
mas sim por que algo deve existir”. Partindo da compreensdo de que o Ser deva existir e,
gue seja dotado de valores, entdo, Sganzerla, por sua vez, procura nos fundamentos da
ontologia da natureza, fundamentos para sua ética. Das formas de vida menos complexas
para as formas de vida mais complexas, Sganzerla constata que

[...], Jonas néo retira simplesmente da natureza a moralidade, nem sequer
usa a natureza como regra para a moralidade, mas restitui e reafirma a

pertenca do homem (ser moral) ao reino da natureza (numa espécie de
ontobiologia) (2015, p. 132).

E preciso considerar que a obrigacéo de ser responsavel ndo é uma opcéo, ela se
impde por si mesma levando

Ao homem a responsabilidade se impSe com uma radicalidade e forca
ontoldégica, como um imperativo ontologico, ja que de sua observancia,
segundo Jonas, depende a sobrevivéncia real de seu ser, seu sentido e
abertura para o futuro. Com isso, a responsabilidade se converteu ao homem
num imperativo para ser, para continuar sendo (2015, p. 132).

Portanto, entendemos que a analise produzida por Hans Jonas, nos conduz a uma
visdo de que € preciso superar todas as formas de dualismo, uma vez que o mesmo identifica
a liberdade nas formas menos complexas de vida. Ao julgarmos que, atributo ético,
dimenséo ontoldgica vieram do ser, consequentemente se torna transversal a dimenséo
ética quanto a dimenséao biolégica. Noés, humanos, somos 0s Unicos seres que podemos
assumir responsabilidade perante o que fazemos e, fundamentalmente nos colocamos como

responsaveis, pois € assim que pensa Hans Jonas.
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Diante da ampliacdo da técnica e de suas consequéncias € necessario promover um
conhecimento que seja capaz de apreender sobre os dilemas globais na perspectiva da
insercao de elementos menores, locais e parciais. Durante a modernidade o conhecimento
foi se fragmentando em disciplinas que dificultaram a relac@o de vinculo existente entre as
partes e a totalidade, é necessario que se estabeleca uma forma de conhecimento que seja
capaz de apreender o0s objetos em sua contextualizac&o, além, € claro, de sua complexidade
e também de seu conjunto. O ser humano € curioso, neste sentido é preciso promover essa
aptidao para localizar essas informagdes num contexto e em conjunto. Necessitamos de
métodos que possibilitem relagBes de reciprocidade entre as partes e o todo em um globo
complexo e desafiador. N6s humanos somos simultaneamente, fisico, psiquico, bioldgico,
cultural, histérico e social. Portanto essa é a constituicdo complexa da natureza humana,
gue foi ensinada de forma fragmentada, numa educacao por meio de disciplinas, dificultando
a visdo mais ampla e em conjunto das relacfes epistemologicas presentes na ciéncia e no
conhecimento. E necessario construirmos uma educacdo que se baseia no conjunto e que
o homem desperte através da consciéncia e, a0 mesmo tempo, encontre na sua identidade
complexa saida para uma educacéo libertadora e democréatica. Nossa condigdo humana
descrita acima: fisica, psiquica, biolégica, cultural, historica e social deve ser a base que
impulsiona o ensino-aprendizagem. A compreensao de que essa condi¢cdo simultanea € que
possibilita um ensino baseado em sentidos, haja vista que somos esse ser multidimensional
e transversal. NOs precisamos educar com base no destino da era planetaria, apresentar
para os educandos as comunica¢gfes entre os continentes ocorridas no inicio da idade
moderna (século XVI), apresentando as relacdes das partes e do seu todo. Os elementos
de imposicdo e dominacédo entre as diversas sociedades que ainda encontramos presente

em nossa Historia.

Durante o século XX as técnicas e as ciéncias construiram multiplas certezas, mas
em contrapartida surgiram varias incertezas. Por isso a nossa educacao precisaria abranger,
em seu ensino aprendizagem, a possibilidade de inserir 0 ensino das incertezas presentes
nas ciéncias fisicas (cosmologia e microfisica), na biologia e nas ciéncias humanas. As
concepcdes deterministas das ciéncias modernas que acreditavam poder descrever n0sso
futuro cairam em abandono. No mundo de incertezas atuais, promovidos pela técnica e pela
ciéncia, nés, seres humanos, precisamos elaborar estratégias que incitem a preparar nossas
mentes para o inesperado, essa seria a educacao vanguardista. A educacao, neste cenario

e com base na ética da responsabilidade, tem como fim revelar os reais interesses
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ideolégicos que disseminem a competitividade, o discurso meritocratico e as relacdes
envolvendo uma reciprocidade financeira, estimulando interesses privados, egoistas,
exploratorios e imediatos. A nova ética da responsabilidade demanda assumir uma visédo
pautada na coletividade, na solidariedade, no zelo com a natureza e na relagdo de
reciprocidade com a vida. Isso quer dizer que a filosofia Jonasiana pode dar uma
contribuicdo a educacéao pelas suas caracteristicas de conscientizacao e responsabilidade,

segundo Peroza

No campo da educacdo, a teoria da responsabilidade ajudara a levantar
questdes que poderdo contribuir para a filosofia da educacéo. Nao obstante,
nao podera referir-se a escola como Unica responsavel pelo sucesso ou pelo
fracasso da vida em sociedade. A educacédo perfaz a totalidade das acdes,
desde aquelas veiculadas pelos meios de comunicacgdo, das acdes publicas
dos legisladores, do respeito intersubjetivo dentro do espaco publico e da
responsabilidade paterna como arquétipo de toda responsabilidade. Posto
que a tarefa da educacéo no seu sentido amplo é dar uma formacao global
de conhecimentos que auxiliam a gestdo da vida no mundo, a ética da
responsabilidade poderd ser um bom instrumento na valorizacao da vida, do
meio ambiente e de tudo que deve existir (Zancanato 2011, p.1 apud
Peroza, 2029, p. 7).

A compreensdo deve ser outro aspecto da dimensdo humana que precisa ser
ensinada. Mas é preciso considerar que € um processo dialético, ou seja, ao educar para
compreensao, ja estamos trabalhando no educando a construcdo de possibilidades
compreensivas e, por consequéncia, ja esta se educando para uma ética da compreenséao,
haja vista, que a aprendizagem é reforcada pelo exemplo. Portanto, ensinar compreendendo
o papel de si e do outro no mundo. Além, € claro, de uma visdo da compreenséo planetaria
dos impactos causados por nossa a¢ao na biosfera e reconhecendo a dignidade da natureza
e dos demais seres, nos encaminha para uma pratica educativa historicamente

contextualizada e pautada na liberdade como fundamenta Paulo Freire:

Enquanto pratica social e pratica educativa, em sua riqueza, em sua
complexidade, é fendmeno tipico da existéncia, por isso mesmo fenémeno
exclusivamente humano. Dai, também, que a préatica educativa seja histérica
e tenha historicidade. A existéncia humana ndo tem o ponto determinante de
sua caminhada fixado na espécie. Ao inventar a existéncia, com os ‘materiais’
que a vida lhes ofereceu, os homens e as mulheres inventaram ou
descobriram a possibilidade que implica necessariamente a liberdade que
ndo receberam, mas que tiveram de criar na briga por ela. Seres
indiscutivelmente programados, mas, como salienta Frangois Jacob,
“programados para aprender”, portanto seres curiosos, sem 0 que nao
poderiam saber, mulheres e homens se arriscam, se aventuram, se educam
no jogo da liberdade (1997, p. 66).
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Nesse contexto, o processo de conscientizagcdo do cidaddo nasce do diadlogo desse
homem com outros homens e consigo mesmo. Paulo Freire na sua obra Conscientizacao:
teoria e pratica da libertacdo: uma introducéo ao pensamento de Paulo Freire descreve como
o cidaddo entra em contato com o mundo e, assim, pode distanciar-se do objeto e de si
mesmo para contempla-lo:

Num primeiro momento a realidade ndo se da aos homens como objeto
cognoscivel por sua consciéncia critica. Noutros termos, na aproximacao
espontanea que o homem faz do mundo, a posi¢do normal fundamental ndo
€ uma posicao critica, mas uma posigéo ingénua. A este nivel espontaneo, o

homem ao aproximar-se da realidade faz simplesmente a experiéncia da
realidade na qual ele esta e procura (1979, p. 15).

A importancia da conscientizacdo para o processo de mudanca é quando esse
homem se d& conta da descoberta de si mesmo e também do ambiente onde vive. O
especialista em linguistica aplicada Vilson J. Leffa afirma que:

Segundo a psicologia a conscientizacdo é uma tomada de consciéncia.
Passo de um estado de desligamento, de alienagédo, para um estado de
conexao, de epifania. Ndo apenas isso, mas do que isso, eu ndo apenas sei,

mas também sei que sei, tenho consciéncia da minha consciéncia
(PODCAST - 2022).

A consciéncia também nasce do dialogo do homem com outros homens, com outras
culturas e cenarios. Essa procura significa uma sensacao profunda de busca e realizacéo,
objetivando a compreenséao e a esséncia das coisas. A importancia da consciéncia para o
homem é que através dela nos aproximamos da realidade. Para o educador Paulo Freire
(1979, p. 15), “guanto mais conscientizacdo, mais se “desvela” a realidade”. A
conscientizacdo surge do ato de agir e refletir a “praxis”. Nas suas consideracoes, Freire
destaca a importancia do homem em reconhecer sua responsabilidade diante do mundo.
Assim ele se expressa:

Por isso mesmo, a conscientizacdo é um compromisso histérico. E também
consciéncia historica: é insercdo critica na histéria, implica que os homens
assumam o papel de sujeitos que fazem e refazem o mundo. Exige que os

homens criem sua existéncia com um material que a vida lhe oferece [...].
(1979, p. 15).

Partindo desta premissa do compromisso, a conscientizacao ultrapassa a superficie
da apreensao da realidade e atinge uma camada mais profunda através da criticidade e da
epistemologia, ou seja, da forma como esse saber é aprendido e ou adquirido pelas pessoas
com base nas crencas, verdades e justificativas. Existe uma relacdo muito proxima da

tomada de consciéncia pelo homem ao compreender sua acdo no mundo e também sua
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inacao, ndo existe neutralidade, a sua assung&o ou n&do no mundo promove consequéncias.
N&o é possivel estar no mundo e considerar-se isento de responsabilidades. Na reflexao
freiriana, ao saber da sua presenca no planeta, parte portanto da conscientizacdo, esse
homem se entende nele:
E preciso que seja capaz de, estando no mundo, saber-se nele. Saber que,
se a forma pela qual estad no mundo condiciona a sua consciéncia deste estar,
€ capaz, sem duvida, de ter consciéncia desta consciéncia condicionada.

Quer dizer, € capaz de intencionar sua consciéncia para a propria forma de
estar sendo, que condiciona sua consciéncia de estar (Freire, 2022, p. 7).

Assim como no pensamento freiriano, nas reflexdes jonasianas o homem vive no
espaco-tempo e precisa se da conta dos problemas e dilemas do seu momento historico. A
conscientizacao que é pautada na maneira critica de entender e compreender o mundo onde
vive e também a maneira como se relaciona com a realidade, de forma dialética como bem
salienta Freire (1979, p. 21): “Na medida em que o homem, integrando-se nas condi¢des de
seu contexto de vida, reflete sobre elas e leva respostas aos desafios que se Ihe apresentam,
cria cultura”. Embasado nessas consideracdes e, ao tomar consciéncia de seu papel e do
papel dos outros no mundo, esse homem age ao compreender a realidade através da
criticidade e da reflexdo sobre o contexto histrico e sobre sua propria consciéncia; esse
homem se desprende da condicao de espectador apenas e passa a atuar como protagonista
da sua propria histéria. Portanto, ao refletir sobre sua experiéncia e sobre o aprofundamento
da técnica, Jonas apresenta como resposta a criticidade, que seria a resposta ética ao
dilema do avanco técnico desmedido. Mais que uma resposta ao dilema da técnica, a
resposta Jonasiana é uma resposta histérica, um fazer a Histéria a partir da conscientizagao:

Um homem faz histéria na medida em que, captando os temas préprios de
sua época, pode cumprir tarefas concreta que supde a realizacdo destes
temas. Também faz historia quando, ao surgirem 0s novos temas, ao se
buscarem valores inéditos, o0 homem sugere uma nova formulagdo, uma
mudanca na maneira de atuar, nas atitudes e nos
comportamentos...Insistamos em que o homem, para fazer a histéria, tem de

haver captado os temas. Do contrario, a historia o arrasta, em lugar de ele
fazé-la (Freire, 1979, p. 21).

Segundo o autor aleméao (2013, p. 282), no momento presente o que cresceu foi 0
poder relativo do coletivo, significa dizer o corpo coletivo como as industrias das mais
diversas atividades: na agricultura, na quimica, na farmacéutica e na urbanizacdo, entre
outras. Estas cresceram e transformaram-se em sujeito coletivos. Para Jonas, essa
exigéncia do principio responsabilidade significaria dizer a responsabilidade ndo das

pessoas no seu aspecto real, concreto, mas das denominadas instancias de atuacao. No
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seu livro técnica, medicina e ética, Jonas aborda a dimenséo e o impacto coletivo dessas
instancias:
Isso significa, portanto, que a maioria dos grandes problemas éticos que
levanta a moderna civilizacdo técnica tem se tornado coisa da politica
coletiva. Em parte, sédo claros problemas de sobrevivéncia, mas em parte
também problemas muito mais sutis, porque a sobrevivéncia da humanidade
ndo estd em questdo quando, por exemplo, se realizam experimentos

genéticos isolados em pessoas que numericamente ndo representam nada
para a espécie (2013, p. 282-283).

Na avaliacdo de Hans Jonas, a preocupacao da nova ética deve se voltar mais para

0 ambito publico que o ambito privado, uma vez que o aspecto subjetivo sempre existira,
mas é no espaco coletivo onde o Principio Responsabilidade precisa atuar,

O gque podemos nés fazer para que a nossa acdo nao comprometa de

antemdo as futuras possibilidades de seres humanos como ndés em suposto

mundo e para que sigam existindo essas possibilidades de existéncia, em

duplo sentido, ou seja, no sentido de permitir a sobrevivéncia como tal e de

uma existéncia humanamente digna e saudavel? E, com isso, se desprende

nesse momento, que o urgente ndo é a ideia de um grande éxito, mas, sim,
a preocupagao de que é necessério preservar e manter (2013, p. 283).

E preciso considerar que o aspecto subjetivo deve ser levado em conta, a consciéncia
do sujeito é um fator determinante para tomada de atitude diante do mundo e dos seus
desafios, o que Jonas coloca como preocupacao esta relacionado as instancias de atuacao,
nao sendo propriamente as pessoas, mas 0s sujeitos coletivos de atuacdo. Evidentemente
isso ndo desvincula a importancia da consciéncia individual do sujeito. A cidadania plena
passa pelo exercicio consciente de direitos e liberdades politicas e sociais, além claro, do
cumprimento de obrigacdes e deveres. Um cidaddo consciente age de acordo com um
conjunto de leis e normas estabelecidas na sua comunidade, participa ativamente das
decisdes politicas, respeitando as pessoas e esperando a reciprocidade no arcabouco de
direitos e deveres. A cidadania, entdo, é esse conjunto de obrigacdes e também de direitos
garantidos pelo Estado; o cidaddo esta submetido a esses direitos e deveres no contexto
social, de acordo com Bonin (2008, p. 102): “Paulo Freire considera que para desenvolver
uma consciéncia de cidadao, o individuo deve tornar-se consciente que ele é em parte

produto de uma cultura e também criador da mesma”.

Dito isto, nessa relacdo o ser consciente compreende sua participagdo no mundo
onde ele produz cultura e também é constituida por ela, a consciéncia € dindmica néo

podendo ser estatica. O homem pode, através da educacao e dos métodos, caminhar na
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construcéo de um sujeito participativo e atuante na sociedade, capaz de provocar mudancas

e construir sua propria histéria de forma sustentavel e auténtica.

4.3 Uma ética aplicada ao homem, aos demais seres e a natureza

Podemos considerar como uma filosofia inovadora, sobretudo, porque sendo uma
ciéncia do agir, neste caso demostra ai sua realidade mais concreta, uma vez que nao se
trata de uma relacdo tedrica simplesmente, a ética € a ciéncia da acdo humana, por isso
definitivamente concreta. Na sua esséncia falamos do principio responsabilidade como uma
ética voltada para 0 homem contemporéaneo e para o aprofundamento da tecnologia e suas
consequéncias, diferente da ética tradicional, em que a preocupacao do estudo da moral
estava relacionada ao comportamento humano e suas condicbes de reciprocidade, o
principio responsabilidade preocupa-se com o desenvolvimento da técnica, o papel exercido
pelo homem neste contexto atual com a natureza, além de preocupar-se com o futuro da
humanidade e com toda biosfera. Um aspecto importante do pensamento Jonasiano é que
mesmo defendendo a preservagao da natureza como elemento de preservacao da propria
espécie, Jonas ndo institui para a natureza um direito proprio, ou seja, ndo defende para
natureza um direito proprio dela. Ja o filésofo Michel Serres nos percebe como parasitas
diante do hospedeiro...

Portanto, o retorno a natureza! O que implica acrescentar ao contrato
exclusivamente social a celebragdo e um contrato natural de simbiose e de
reciprocidade em que a nossa relacdo com as coisas permitiria 0 dominio e
a possessédo pela escuta admirativa, a reciprocidade, a contemplacdo e o
respeito, em que o conhecimento ndo suporia ja a propriedade, nem a ac¢ao
o dominio, nem estes 0s seus resultados ou condi¢Bes estercorarias. Um
contrato de armisticio na guerra objectiva, um contrato de simbiose admite o
direito do hospedeiro, enquanto o parasita — 0 nosso actual estatuto —
condena a morte aquele que pilha e o habita sem ter consciéncia de que, a
prazo, se condena a si mesmo ao desaparecimento (Serres, 1990, p. 65-66).

O fundamental nas considera¢cdes de Serres, é o impacto de nos conscientizarmos
da nossa condi¢cdo, mesmo que ndo haja uma relagcéo simétrica entre 0o homem e a natureza,
considerando que nesta relacéo o agir com responsabilidade é atribuido apenas ao homem.
Mas o despertar sobre nossas atitudes e sobre nossa fungéo parece bastante apropriado. E
importante a provocacéao, especificamente quando precisamos nos incomodar para sairmos
da situacdo de conforto e atuarmos efetivamente na procura de saidas sustentaveis e
equilibradas. Para isso, uma forma bastante plausivel € nos incomodar sobre nossas acdes

e talvez nos observarmos como parasitas. A possibilidade de uma nova consciéncia passa
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pela perspectiva de um observador externo, mesmo imerso no seu tempo e espacgo, €
necessario ao homem responsavel a observacédo de si, do seu proximo, do contexto social
e histérico. Quando estudamos a ciéncia moderna, na constituicio de seu projeto,
encontramos a natureza e sua condic&o exterior, na sua dimensao nao havia espaco para
interioridade da natureza, de nenhuma forma que, segundo Jonas (2004, p. 95) “[...] a nova
metafisica da ciéncia colheu os frutos de um dualismo que, em sua longa trajetoria, havia

esvaziado de seus conteudos espirituais e vitais”.

Um dos objetivos principais da ética da responsabilidade € com as consequéncias
das ac¢des humanas, devido a amplitude dos impactos provocados pela tecnologia em todo
o globo. Desta forma a ética elucidada pelo autor alemao néo é centralizada no homem
apenas, nos leva a uma reflexdo sobre a vida e ao compromisso com as futuras geracgoes.
O imperativo proposto por Jonas € racional e propde uma acdo coletiva como um bem
publico. A filosofia jonasiana merece destaque por se embasar em a¢des sustentaveis, ao
colocar para discusséo a atencdo e o cuidado com a vida dos diversos ecossistemas
existentes no mundo. Além da atribuicAo dos valores, como a prépria ética da
responsabilidade que norteiam o agir do homem na dimenséo do individuo para o embate
publico dos desafios socioambientais, enfocando a preocupacdo com a vida nas mais
variadas formas existentes em nosso planeta. Dessa maneira, € necessario destacarmos a
compreensao de Jonas sobre a vida presente na sua obra, O conceito de Deus apos
Auschwitz, uma voz judia, em que ele afirma:

A fenomenologia da vida de Hans Jonas tornou possivel uma compreensdo
renovada e segura ndo apenas do ser vivo em geral, mas também de sua
evolucéao (de organismos elementares até o homem, passando pela planta e
0 animal). Nao é possivel recordar aqui os detalhes desse pensamento da
vida. Basta dizer que a vida consiste em um processo de aumento da
abertura ao mundo de uma transcendéncia que habita a imanéncia, mas ao
preco de um risco cada vez mais importante. A vida €, de fato, um jogo com
a morte. Ela somente existe, ao infinito, sob a forma de encarnacbes
concretas e finitas. Ela evolui apenas sob a forma de espécies cada vez mais
vulneraveis. Assim a planta, ao contrario da matéria, tem o privilégio de se
abrir a seu ambiente, mas essa poténcia de liberdade é também uma

necessidade, uma vez que ela deve a todo custo encontrar nesse ambiente
0s materiais que Ihe permitirdo se manter na existéncia (2016, p 11).

A ética jonasiana nasce, entretanto, do contexto e da percepcao do niilismo, na sua
concepcao tedrica e pratica que contribuiu também para o crescimento da técnica
desmedida, ou seja, sem um controle ético. Dai, portanto, a necessidade de colocar limites

a atividade humana através de uma nova ética. A ética da responsabilidade propde desta
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maneira uma possibilidade de perpassar o ceticismo moral e o proprio niilismo que orienta
a conducao do desenvolvimento técnico. Muito embora a ética da responsabilidade tenha
sido sistematizada na década de 1970, a sua importancia e perspectiva continua atual,
continua muito relevante por sua metafisica em um cenario pés-moderno e pela teoria dos
valores atribuidos ao Ser e ao N&o-ser. E importante destacar a importancia da Razdo, mas
nédo é possivel desconsiderar a Metafisica e também a Etica como afirma Henrique C. de
Lima Vaz. Essa analise é ampliada no livro Escritos de Filosofia Il - Etica e Cultura:

[...] uma civilizacdo que celebra a Razao, mas abandona a Metafisica e a

Etica € semelhante, para lembrar uma comparacdo de Hegel, a um templo

sem altar; que outro destino lhe resta sendo o de tornar-se uma spelunca
latronum (Mt 21,13)? (1993, p. 8).

Por isso, é fundamental uma ética que almeje a existéncia do homem e de todas as
formas de vida presentes no planeta. Hans Jonas propde a ética da responsabilidade voltada
para o futuro, para um contexto civilizacional tecnologico, com a possibilidade de pensar a
atualidade de maneira inovadora, pensando também a natureza e as geracdes que estao
por vir, uma vez que ndo era objeto de andlise para a ética tradicional, a condicao global da
vida humana, assim também o futuro ndo préximo e o despertar da consciéncia da
fragilidade dos demais seres vivos e da natureza. Nesse contexto, Nascimento (2020, p. 83)
explica: “Como vivemos num mundo em transicdo continua pelos avancos cientificos,
tecnolégicos e biotecnoldgicos, uma nova ética requer compreender 0S NOVOS rumos que o
mundo atual implementa acontecer”. Certamente, as geragdes futuras herdardo um modelo
de ética que a viséo cientifica e tecnologica esta influenciando nas tomadas de decisdes

para o bem ou ndo da humanidade.

Seguindo o raciocinio jonasiano o futuro €, ao mesmo tempo, possibilidade de
continuacao dos seres humanos ou nao, vai depender de nossas agées no presente e,
naturalmente, de nao repetirmos os erros do passado. Portanto, € justamente nesse ponto
das limitacbes que Jonas aponta a importancia de uma nova ética para esse novo tempo.
Substituindo nesse cenario a ética antropocéntrica por uma ética biocéntrica, ou seja, que
tenha na preocupacéo da vida seu maior objetivo. Nesse caso, Oliveira, Moretto e Sganzerlla
afirmam que,

O ser é a lembranca constante do dever pois, se a responsabilidade é uma
caracteristica ontologica do ser humano, ela o obriga, na condicdo de seu

detentor a “garantir a continuidade de sua presenca no mundo” (IFM/FO, 145)
(2015, p, 69-70).
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Ora, para o filosofo aleméo a responsabilidade parte do ser, vem dele, garantindo,
portanto, a permanéncia do homem e da biosfera. Diante da degradacdo do ambiente
provocada pelo desenvolvimento da técnica moderna, o autor aleméao faz uma critica ao que
se considera “progresso tecnoldgico”, visto que para Jonas € justamente o0 sucesso da
técnica que devemos nos preocupar e ndo o fracasso da mesma, pois 0 que esta em jogo
com esse “sucesso” é 0 nosso futuro e do mundo como conhecemos desde entdo. No livro
Principio responsabilidade, Hans Jonas (2006, p. 43) afirma que: “Nao ha nada melhor que
0 sucesso, e nada nos aprisiona mais que o0 sucesso”. Por isso € preciso refletir sobre a
acdo da técnica e procurar freios e contra pesos através de principios éticos na perspectiva

de minorar impactos e encontrar solu¢des mais sustentaveis para a biosfera.

A nossa espécie conferiu a terminologia “progresso” a algo associado diretamente a
sua prépria esséncia. Com outra conotacao, 0 “progresso” passou a ser uma obsessao, ou
seja, foi considerado pelo homem como um fim em si mesmo. E 0 espacgo por onde esse
“progresso” se desenvolveu, sofreu varias consequéncias significativas,

Pois a fronteira entre “Estado” (pdlis) e “natureza” foi suprimida: a “cidade dos
homens”, outrora um enclave no mundo ndo-humano, espalha-se sobre a
totalidade da natureza terrestre e usurpa o seu lugar. A diferenca entre o
artificial e o natural desapareceu, o natural foi tragado pela esfera do artificial;
simultaneamente, o artefato total, as obras do homem que se transformaram
no mundo, agindo sobre ele e por meio dele, criaram um novo tipo de

“natureza”, isto é, uma necessidade dindmica prépria com a qual a liberdade
humana defronta-se em um sentido inteiramente novo (2006, p. 44).

A cidade (pdlis) foi cada vez mais devorando o lugar que inicialmente pertencia a
natureza, sendo preciso, diante de uma ética com fundamentos na dimensédo do Ser,
dispondo de uma simbologia real e transparente das coisas em si. Nesse entendimento para
ser é preciso existir e, portanto, para existir € necessario viver e possuir deveres, como
destaca Bingemer na apresentagdo da obra, O principio responsabilidade de Jonas (2006,
p. 17) “[...] Somente uma ética fundada na amplitude do Ser pode ter significado”. Por isso,
compreendemos que somos seres capazes de refletir sobre nossas acdes, possuimos a

liberdade para agirmos com responsabilidade diante de nossos atos.

Os valores éticos ao longo da Histéria tém sido uma referéncia para que as atitudes
humanas sejam praticadas, buscando sempre a promocao do bem-estar da sociedade. Nao
€ possivel agir de maneira ética se nao for com responsabilidade, por isso, em suas atitudes
o homem precisa de valores éticos para orienta-lo diante de suas realizacdes e também

precisa da responsabilidade para que seja garantido que esta ética possa ser colocada em
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pratica perante as dificuldades e problemas sociais e ambientais, resultado da degradacéo
do meio ambiente, provocados pela acdo humana e pelo uso da técnica. Na analise
jonasiana, as acdes devem considerar o tempo presente e também o tempo futuro
simultaneamente, uma vez que levam em consideracdo as possiveis consequéncias das
atitudes dos agentes, geralmente politicos. Na ética da responsabilidade existe um elevado
destaque para o conceito de “dever” e também para os resultados da ac&o da tecnologia no
nosso planeta. No Principio Responsabilidade também é muito forte a expectativa que as
pessoas possam se conscientizar que é possivel “frear” determinados excessos no presente,
0 que, por consequéncia diminuiria, ja que nao é possivel evitar determinados problemas
para o futuro. Segundo Oliveira (YouTube, 2020) sobre a ética da responsabilidade destaca:
“Eu tenho que prevé, ser previsivel sobre as consequéncias dessa minha acao, isso € a ética

da responsabilidade”.

E fundamental destacar que mesmo se tratando de um problema muito complexo,
gue é a expansao da técnica desenfreada, parte da descri¢cdo do principio responsabilidade
visa dimensionar ou procurar prever as consequéncias das minhas acdes sobre o ambiente.
Embasada em tal compreenséo, a ética da responsabilidade € a previsibilidade sobre as

consequéncias das acoes do homem.

A prudéncia se transforma no amago da responsabilidade jonasiana, no centro do
agir moral. Porém, a prudéncia € uma precaucdo no momento de agir. Desta maneira, trata-
se de um saber que leva em consideracdo as consequéncias na ac¢ao. Jonas (2006, p. 93),
salienta: “[...] tal € 0 nosso dever basico para com o futuro da humanidade, a partir do qual

podemos deduzir todos os demais deveres para com os homens futuros”.

Entretanto, nessa deducéo, € necessario o juizo que, fundamentalmente, implica que

[...] a ética da solidariedade, da simpatia, da equidade e até mesmo da
comiseracdo, de modo que, ao transpor 0s Nossos proprios desejos e medos,
alegrias e tristezas, conferimos a esses homens do futuro, numa espécie de
simultaneidade ficticia, o direito que essa ética também concede aos
contemporéneos e que somos obrigados a seguir, e cuja observancia
antecipada transforma-se aqui numa responsabilidade particular nossa, por
causa da causalidade inteiramente unilateral do nosso papel de autores da
sua condicao (Jonas, 2006. p. 93).

Com base no imperativo ja anunciado e no direito que os homens tém de existir no
futuro, é preciso levar em consideracdo também os deveres e os direitos com as
possibilidades de felicidade do homem no presente e no futuro. Jonas apresenta a ontologia

do ser e o dever, na sua avaliacdo para a afirmacao de nosso ser, necessitamos possuir a
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nocdo também do dever, posto que para algo ser um bem em si, este algo ndo precisa de
nada a ndo ser de si mesmo, destacando-se neste momento as acdes sustentaveis, como
algo que nasce por causa de uma reflexdo realizada pelo ser ao optar por algo ou mesmo
atuar num contexto de tal forma que age conduzido pela ética da responsabilidade.
Evidenciamos que valores como a ética da responsabilidade, elaboradas na filosofia
jonasiana, promovem acdes consideradas sustentaveis e que sao fundamentadas no nosso
cotidiano, decisivamente, contribuindo para uma vida mais sustentavel em nosso planeta,
mesmo com muita dificuldade, mas as ac¢Bes sustentdveis pautadas na ética da
responsabilidade surgem de uma consciéncia politica despertada para a responsabilidade

perante a vida.

O nosso papel como individuos e o da sociedade nas dindmicas de preservacéo do
meio ambiente, podem promover e obter como resultado a¢cdes mais sustentaveis. Uma vez
gue a conotacao de sustentabilidade social esta relacionada a ideia de bem bem-estar e as
atribuicbes dos sujeitos e das instituicdes através da responsabilidade social. Nessa Otica,
€ evidente que o homem alcanca diversos beneficios ao construir acdes mais sustentaveis,
especialmente na elaboracdo e afirmacdo dos direitos humanos dos cidadaos, na
confirmacdo da seguranca e da justica. Isso impacta diretamente na qualidade de vida,
gualidade esta que nao pode ser reduzida apenas ao bem material. Mas, sobretudo, na
perspectiva da promocao de igualdade de oportunidade e participagéao e incluséo social,

promovendo autonomia e protegendo cada vez mais os cidadaos.

Na reflexdo jonasiana, a ética esta voltada para a promocao de uma acéo que almeja
a existéncia de uma vida em equilibrio e, sobretudo, com a possibilidade de uma técnica
mais previsivel, com a continuidade das mais variadas espécies, uma vez que a atitude
sustentavel esta ligada a sua prépria finalidade. Desta forma, a finalidade é algo inerente a
medida que se deseja contemplar um bem em si, sendo, portanto, a sustentabilidade a
continuidade da vida. Neste seguimento, o sentimento de responsabilidade precisa persistir
na acao e na préatica de maneira sustentavel, uma vez que a todo instante somos conduzidos
e agimos pela necessidade e, também, somos seres que a todo momento criamos
necessidades. O desafio € uma maneira de agir na busca de supri-las. Logo nds, seres
humanos, devemos atuar de maneira consciente e responsavel, ou seja, de forma
sustentavel, pois sdo nossas escolhas que determinarao se foram escolhas sustentaveis ou
n&o. E necessario considerar que diante da preocupacéo atual da sociedade relacionada as
guestdes éticas, a pauta tem despertado discussao e promovido debates nos mais variados
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segmentos sociais, demandando questionamentos e atenc¢édo vinculados ao meio ambiente
e também as futuras geracdes. No aprofundamento do estudo em questédo, o homem é visto

como objeto da técnica, isto €,

Nossa tese é de que 0s novos tipos e limites do agir exigem uma ética de
previsdo e responsabilidade compativel com esses limites, que seja tdo nova
quanto as situacdes como as quais ela tem de lidar. Vimos que estas séo
situacBes que emergem das obras do homo faber na era da técnica. Mais
ainda ndo mencionamos a classe potencialmente mais funesta dessas obras
de nova espécie. Situamos a techne apenas em sua aplicacdo no dominio
ndo-humano. Mas o proprio homem passou a figurar entre os objetos da
técnica. O homo faber aplica sua arte sobre si mesmo e se habilita a
refabricar inventivamente o inventor e confeccionador de todo o resto. Essa
culminacéo de seus poderes, que pode muito bem significar a subjugacéo do
homem, esse mais recente emprego da arte sobre a natureza desafia o ultimo
esforco do pensamento ético, que antes nunca precisou Vvisualizar
alternativas de escolha para o que se considerava serem as caracteristicas
definitivas da constituicdo humana (Jonas, 2006, p. 57).

Portanto, € fundamental a potencializagédo da criticidade sobre a atuacao da técnica,
nosso papel neste contexto, lembrando que somos a Unica espécie capaz de se distanciar
o suficiente e de consciéncia para atuarmos de forma responsavel. Entendermos a nossa
participagédo e termos a capacidade de abstracdo, ou seja, nos entendermos como atores
dentro e fora no “palco”, com possibilidade de mudarmos o conceito ético: de homem-
homem (visdo antropocéntrica) para um principio ético homem-mundo (visdo antropoldgica),
em que é estabelecida a promocéao da alteridade, ou seja, onde os seres humanos possam
implementar uma relagdo de respeito e responsabilidade para consigo mesmo e para com

todos.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A presente dissertacdo buscou analisar a importancia da ética da responsabilidade
para uma sociedade tecnoldgica, partindo do principio de que o autor procurou configurar
uma nova ética do futuro ndo limitada ao simples formalismo; incluindo na sua filosofia, a
virtude, a ontologia e o sentido de responsabilidade. Assim, como também, objetivando
chegar ao campo da deontologia, ou seja, do dever com base na moralidade, mas sem ser
classificado como um imperativo categdrico novo, apenas como orientacdo para uma nova
compreensao e uma nova maneira de agir no contexto de expansdo e supremacia da
tecnologia. E valido ressaltar que o principio responsabilidade busca uma ruptura com o
formalismo tradicional através de uma sabedoria pratica e transparente no contexto de
justica, com base nos sentidos de amizade e respeito, além de alteridade, considerando

inclusive as futuras geracoes.

O alicerce para uma responsabilidade que tem como consequéncia afetos e
sentimentos, mas que, orienta no ambito do direito, das legislacdes, da politica e também
utiliza aspectos do formalismo de Kant, ou seja, ndo rejeita a ética tradicional, reconhece
sua importancia e a utiliza com sensatez, muito embora com ressalvas. Jonas se diferencia
do pensamento filoséfico tradicional que valorizava a relacdo do homem com o0s outros
homens para uma ética que leva em consideracao todo um conjunto presente na biosfera e
nunca levado em conta pela ética tradicional. Destacamos a responsabilidade no exercicio
filosofico de Jonas, sobretudo, no espaco da moral, pois esse tema € tradicional no espaco
juridico. E possivel identificar a originalidade na obra de Jonas quanto aos temas envolvendo
a natureza e o futuro das proximas geracdes, além do combate a ideia de progresso
promovido pela civilizagdo tecnolégica, o fildsofo ndo é distopico, ou seja, Jonas néo se
denomina contra a técnica, apenas entende que é possivel estabelecer um controle através

da ética da responsabilidade.

A responsabilidade na avaliacdo jonasiana deve ser acionada pelo sentimento de
responsabilidade presente nos sujeitos conscientes de sua importancia e habitantes deste
planeta, ndo desconsiderando a ordem existente no mercado e também a tecnologia. O
entendimento de que estamos todos ocupando o0 mesmo planeta nos torna, na visdo do
fildsofo alemao, responsaveis pelo outro, principalmente o outro fragilizado, ou mesmo em

vulnerabilidade, como aquele sujeito que ndo existe no presente, reivindicando a
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possibilidade de existir no futuro. E necessario ressaltar que, ao nos responsabilizamos pelo
outro, também nos responsabilizamos pela manutencdo de nossas vidas, que a légica da

moral, portanto € sua extensao para todos, neste caso seja no presente e no futuro.

A ética constituida por Jonas parte do pressuposto de que todos nds devemos
assumir a responsabilidade para além das liderancas publicas e mesmo dos paises e
nacdes, uma vez que segundo o autor alemdo somos eminentemente responsaveis pela
autenticidade da vida futura na proporcéo que detemos o conhecimento e também podemos
olhar de forma preditiva para o que possa vir. Essas caracteristicas sdo exclusivas nossas.
N&o existem outros seres no planeta capazes de virtude intelectual e que possam imaginar
possibilidades de sobrevivéncia no futuro, por isso cabe a nds, seres humanos, a assungao
da responsabilidade sobre toda biosfera e também sobre as geracdes futuras, garantir a vida
na atualidade e também a vida no tempo futuro. Um novo paradigma é inaugurado com a
filosofia jonasiana: a preocupacdo com a natureza, com a estabilidade climatica, com os
demais seres, com o equilibrio ecoldgico. Preocupacgfes antes ndo existentes passam a
nortear as preocupacdes da nova ética como, por exemplo: Por que devemos nos preocupar
com as futuras geracdes e os demais seres? Que preocupacao devo ter por algo que podera
existir quando eu nao estiver mais vivo? A resposta dada por Jonas para esses
guestionamentos sinaliza para a compreensao de que nossa responsabilidade é ontoldgica,
parte do ser entdo, na visdo jonasiana, ha um direito das geracdes futuras existirem no

futuro, reflexdo que faz também por tal entendimento de garantir a vida humana no presente.

O desenvolvimento historico da humanidade nos coloca como detentores dos
recursos naturais objetivando uma sociedade justa e com base no progresso. Nao obstante,
nos dias atuais, nosso entendimento sobre o comportamento do homem com relacdo a
natureza nos remete a uma atitude do homem relativo a natureza que nos revelou uma
atitude destrutiva, jA& que a natureza ao longo da histéria serviu para atender as
necessidades do homem. E valido salientar que, com o conceito de sustentabilidade, ou
seja, um conjunto de praticas ecologicamente corretas, socialmente justas e ecologicamente
viaveis, a biosfera passou a ser a nova dimensdo responsavel do ser humano. Para os
gregos, o horizonte ético era a eudaimonia (bem final), para Kant, existe uma moralidade na
acao, atraves da obediéncia as regras, nos dias atuais, temos no olhar de Hans Jonas a
compreensao de que a ética da responsabilidade surge do sentimento, da razdo sensivel,
gue desemboca a possuir uma atitude responsavel para com o préximo, para com o Ser

auténtico no tempo futuro.
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Jonas buscou embasar sua filosofia a partir de trés aspectos: ontoldgicos, biolégicos
e fenomenoldgicos. Segundo o autor, ao longo da Histéria, a vida foi marcada por uma
interpretacdo dualista, a sua base na modernidade foi reafirmar a retirada dos conteudos
espirituais do ambito fisico, uma vez que a metodologia epistemolégica estava associada a
restricdo das qualidades espirituais no mundo. Ao longo da modernidade, sobretudo com o
pensamento cartesiano, a separacdo entre corpo e alma foi enfatizada e a consequéncia
sera a delimitacéo do corpo daquilo que a alma néo € e, por sua vez, a alma é aquilo que o
por sua vez o corpo ndo é. Os organismos vivos durante a modernidade, sobretudo a partir
do materialismo moderno foram compreendidos e descritos como fenémenos fisico-
matematicos do mundo. E essa metodologia é estendida para as ciéncias exatas e também
para as ciéncias naturais. Com base nesse contexto, Jonas (2004, p. 19) procura afirmar
gue a ciéncia moderna desenvolveu uma “ontologia cujo substrato é a matéria desprovida

de todo e qualquer trago de vida, a matéria pura”.

Ao analisar tal descricdo o mundo passa a ser considerado uma massa estatica.
Diante de tal entendimento, o mundo para ser conhecido estaria morto (res extensa),
atribuido por Jonas como “ontologia da morte”. E possivel dizer que para o entendimento
jonasiano, de acordo com a modernidade: somente 0 que esta morto poderia ser conhecido
pelo método cientifico moderno com base nos dados fisico-matematicos. Amparados nas
consideracdes acima, o vivo s6 pode ser conhecido a partir da matéria pura ou de uma
massa estatica. O problema para Jonas é que tal método ndo alcancou todo entendimento
sobre a vida, toda compreensdo, pois a vida é portadora de uma dimensdo espiritual,
portanto ndo pode ser compreendida pelo método cientifico em vigor. O importante para nos
€ entender que a vida na modernidade s foi analisada utilizando como base um de seus
componentes que foi a matéria, caracterizada por uma interpretacéo, pode ser ampliada por
diversas compreensdes, inclusive interpretacbes equivocadas. Ja 0s aspectos
fenomenolégicos da vida na visdo jonasiana, propde reabilitar a teleologia como

possibilidade e instrumento para uma “filosofia da vida”.

E preciso considerar que a ciéncia moderna cerceou a natureza de qualquer meta,
inclusive eliminando as causas finais e também as causas formais, permanecendo somente
as causas eficientes. Partindo desta logica, o que existe fisicamente € 0 que provocaria a
causa do outro existente, ou seja, sem nenhuma intengdo e condugao a uma meta. Neste
caso, a vida é formada por for¢as que atuam de maneira neutra e cega. Ao refletirmos sobre

a maneira como a natureza foi vista pela ciéncia moderna, chegamos a conclusdo que esse
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olhar provocou um desencantamento da visdo do homem em relacdo ao cosmos e também
com relacdo a ele mesmo. Partindo desse entendimento, a natureza passa a ser vista como
desprovida de interesse, de finalidade e também de vontade. Diante desse quadro, o ser
humano, por ser o Unico a ser compreendido com uma interioridade é também o Unico ser

gue legitima suas decisdes como resultado de seu desejo.

O fendbmeno da vida para Hans Jonas ndo pode ser interpretado de maneira
convencional: numa 6tica dualista e fragmentada, pois divide os elementos ontologicos da
matéria e do espirito. No seu olhar estes elementos sdo constituicbes que integram o ser
vivo. O ineditismo em sua filosofia da vida é pautado na superacao da divisdo da vida nos
seus aspectos objetivos e subjetivos, visando um monismo integral e uma unidade
psicofisica, A compreensao do ser vivo para Jonas e sua ontologia baseia-se no organismo,
ou seja, numa ontobiologia, considerando que na ontologia fisica, refletida por Jonas, as
condicbes externas foram preponderantes para a evolucdo da vida. Diante dessas
consideracoes, a ética jonasiana nos diz como agir para manter e preservar a vida humana

na terra.

A nova ética exige de nds, além da responsabilidade, sabedoria para utilizar o
conhecimento e também muita humildade, ja que € preciso cautela para dispor da técnica e
ter a consciéncia de que muitas respostas para a tecnologia ndo estdo nela, mas podem

estar justamente na ética.

Segundo Jonas, mesmo que ndo acreditemos na bondade inata do homem, é preciso
apostar na liberdade, tendo em vista ser a autonomia um valor moral em si, que impulsiona
0 sujeito para o0 senso da responsabilidade e também da sabedoria. Seguindo esse
raciocinio, é possivel compreender que a liberdade nos levou para a condicdo atual de toda
humanidade e, podemos concluir, portanto, que esta mesma liberdade decidira sobre o

nosso futuro enquanto planeta.

A compreensao da responsabilidade jonasiana esta ligada ao dever do poder, tendo
em vista o proprio uso da técnica como possibilidades de dominacdo. Por uma parte temos
0 objeto na inseguranca da propria existéncia e, do outro lado, o individuo constituido de

poder sobre o objeto.

Nés, seres humanos, carecemos de uma ética que leve em conta a responsabilidade

sem a exigéncia da duragéo, da relacdo de proximidade e reciprocidade. Precisamos de um
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imperativo que nos coloque como curadores do meio ambiente e que tenhamos uma
maneira sustentavel de olhar a n6s mesmos e a biosfera, que ndo sejamos prisioneiros do
préprio engenho, que sejamos protagonistas de nossa propria Historia, que ndo sejamos
reféns da técnica, que possamos aperfeicoa-la através da ética. Esses sdo os desafios
elucidados pela nova ética jonasiana. Nao existe solucdo rapida ou mesmo fécil, o problema
€ complexo, mas é possivel dizer que precisamos humanizar os conhecimentos tecno-
cientificos na perspectiva de garantir um ambiente mais digno e acolhedor para todos os

seres, inclusive para nés mesmos.
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