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RESUMO

A pesquisa teve como objetivo compreender a religido nas suas relagdes com o espago publico,
especialmente na Educacdo de Jovens e Adultos - EJA, para assim chegar a compreensdo de
como os discursos seculares e religiosos coexistem no ambiente educativo. Para, desse modo,
comprovar a tese de que € possivel ter religido e ser laico e que a escola € uma institui¢ao
privilegiada de mediagdao entre os discursos seculares e religiosos. Posteriormente, avaliar
experiéncias dessa mediacdo na e pela pratica pedagdgica e afirmar que praticas sociais
especificas, em interacao e didlogo com outras praticas sociais também especificas, resultam na
formagao de sujeitos aptos a participar dos esfor¢os de pacifica¢do e didlogos construtivos entre
ndo crentes e crentes. A metodologia, de paradigma qualitativo, foi desenvolvida por meio da
analise de documentos, observacao e entrevistas semiestruturadas aplicadas com professores,
gestores e estudantes. A pesquisa foi realizada em uma escola da Rede Municipal de Ensino do
Jaboatdo dos Guararapes (PE/BR), localizada na periferia urbana, em uma area de ocupagao.
Prosseguindo, passamos a apresentagcdo dos principais referenciais tedricos que sustentam o
nosso estudo, nossas intengdes de pesquisa e os resultados delas decorrentes. Inicialmente, as
nossas incursdes se dirigirama identificacdo de diversas concepgdes sobre laicidade, vinculadas
aos processos historicos e seus contornos filosoficos, socioldgicos, juridicos e pedagogicos,
para nos aproximarmos das concepgdes de laicidade colaborativa e de laicidade a brasileira.
Doravante, destacamos alguns aspectos tedricos, a exemplo do conceito de habitus e as nogdes
de estado, campo, capital e agente, que foram convertidos em categorias teéricas, assim,
construiram-se em ideias-forca a clarear os nossos objetivos de pesquisa. Adiante, passamos a
teoria do discurso na perspectiva de Laclau e Mouffe, garimpando, assim, uma teoria para as
andlises dos dados. Em vista disso, procedemos a reflexdo sobre o futuro da religido na
contemporaneidade em cenario de mutacdes e deslocamentos religiosos, para melhor
compreender os sentidos dos transitos entre o fiel e o peregrino, do fiel ao fiel pela metade, do
religioso ao espiritualizado, em contexto de religides refeitas a partir de religides pré-
constituidas. Prosseguindo, buscou-se esclarecer sobre as concepgdes relativas aos direitos
humanos, nas sus concepgdes universalistas, relativistas e critica, tidas como necessarias a
compreensdo da Educagdo em Direitos Humanos (EDH), considerando suas caracteristicas e
afiliacdes teoricas, entre elas, com as pedagogias criticas. Destacamos, ainda, a EJA, seus
aspectos historicos e o contexto de juvenilizacio de seus/as estudantes, para melhor
compreender os sentidos e as negociagdes de sentidos que conformam a laicidade na pratica
pedagodgica. Ainda, com base na pesquisa empirica e na triangulagao dos dados com as opgdes
tedricas acolhidas, apresentamos a confirmacdo de nossa tese e as possiveis contribui¢des para
a compreensao da relacao entre Estado e religidao e como ela se projeta no campo educacional.
Portanto, constatou-se que na escola convivem ndo crentes e crentes de diversas religides e
denominagdes. Entretanto, as religioes de matriz africana sdo invisibilizadas, seus adeptos sdao
sigilosos, discretos, muito reservados, sentem-se alijados dos seus pertencimentos religiosos e
nao se identificam, ndo se assumem, por medo de discriminagdo e preconceito. Logo, para esses
sujeitos, a escola ndo ¢ laica. Sendo assim, concluimos que nela coexistem varias concepgdes
de laicidade e que o didlogo inter-religioso € estimulado entre as denominagdes religiosas de
matriz cristd, a qual, no contexto da laicidade a brasileira, qualificamos como uma laicidade
incompleta ou pela metade. Finalmente, concluimos que, no ambiente escolar, ideia de que ter
uma religido significa ser cristdo catolico ou evangélico ndo tem sustentacdo empirica.

Palavras-chave: direitos humanos; educacdo em direitos humanos; educagdo de jovens e
adultos; juvenilizagdo; laicidade do Estado; laicidade na educagdo.



ABSTRACT

The research aimed to understand religion in its relationship with the public space, especially
in Youth and Adult Education (EJA), in order to understand how secular and religious
discourses coexist in the educational environment. In this way, the thesis was proven that it is
possible to have religion and be secular and that the school is a privileged institution for
mediation between secular and religious discourses. Subsequently, the experiences of this
mediation in and through pedagogical practice were evaluated and the results were confirmed,
and specific social practices, in interaction and dialogue with other specific social practices,
resulted in the formation of subjects capable of participating in peacemaking efforts and
constructive dialogues between non-believers and believers. The methodology, a qualitative
paradigm, was developed through document analysis, observation and semi-structured
interviews with teachers, administrators and students. The research was conducted in a school
of the Municipal Education Network of Jaboatao dos Guararapes (PE/BR), located on the urban
periphery, in an occupied area. Next, we present the main theoretical frameworks that support
our study, our research intentions and the results that arise from them. Initially, our incursions
were aimed at identifying various conceptions of secularism, linked to historical processes and
their philosophical, sociological, legal and pedagogical contours, in order to approach the
conceptions of collaborative secularism and Brazilian secularism. From now on, we highlight
some theoretical aspects, such as the concept of habitus and the notions of state, field, capital
and agent, which were converted into theoretical categories, thus, they were constructed as
driving ideas to clarify our research objectives. Next, we move on to discourse theory from the
perspective of Laclau and Mouffe, thus searching for a theory for data analysis. In view of this,
we proceeded to reflect on the future ofreligion in contemporary times in a scenario of religious
mutations and displacements, to better understand the meanings of the transitions between the
faithful and the pilgrim, from the faithful to the half-faithful, from the religious to the
spiritualized, in the context of religions remade from pre-established religions. Continuing, we
sought to clarify the conceptions related to human rights, in their universalist, relativist and
critical conceptions, considered as necessary to the understanding of Human Rights Education
(HRE), considering its characteristics and theoretical affiliations, among them, with critical
pedagogies. We also highlight EJA, its historical aspects and the context of Juvenilization of its
students, to better understand the meanings and negotiations of meanings that shape secularism
in pedagogical practice. Furthermore, based on empirical research and triangulation of data with
the theoretical options adopted, we present the confirmation of our thesis and the possible
contributions to the understanding of the relationship between State and religion and how it is
projected in the educational field. Therefore, it was found that non-believers and believers of
different religions and denominations coexist in the school. However, religions of African
origin are invisible, their followers are secretive, discreet, very reserved, feel excluded from
their religious affiliations and do not identify themselves, do not assume themselves, for fear of
discrimination and prejudice. Therefore, for these subjects, the school is not secular. Therefore,
we conclude that various conceptions of secularism coexist in it and that inter-religious dialogue
is encouraged among religious denominations of Christian origin, which, in the context of
Brazilian secularism, we qualify as incomplete or half-secularism. Finally, we conclude that, in
the school environment, the idea that having a religion means being a Catholic or Evangelical
Christian has no empirical support.

Keywords: human rights; human rights education; youth and adult education; juvenilization;
secularism of the state; secularism in education.



RESUMEN

La investigacién tuvo como objetivo comprender la religién en sus relaciones con el espacio
publico, especialmente en la Educacién de J6venes y Adultos - EJA, conel fin de comprender como
conviven los discursos seculares y religiosos en el ambiente educativo. De esta manera, probar la
tesis de que es posible tener religion y ser laico y que la escuela es una institucién privilegiada de
mediacion entre los discursos seculares y religiosos. Posteriormente, evaluar experiencias de esta
mediacién en y a través de la practica pedagégica y afirmar que practicas sociales especificas, en
interaccion y didlogo con otras practicas sociales especificas, resultan en la formacién de sujetos
capaces de participar en esfuerzos de pacificaciéon y didlogos constructivos entre no creyentes y
creyentes. . La metodologia, basada en un paradigma cualitativo, se desarrollé a través del andlisis
de documentos, observacién y entrevistas semiestructuradas realizadas a docentes, directivos y
estudiantes. La investigacidn se realizé en una escuela de la Red Municipal de Educacién de
Jaboatdo dos Guararapes (PE/BR), ubicada en la periferia urbana, en un area ocupada. A
continuacién, presentamos los principales referentes tedricos que sustentan nuestro estudio,
nuestras intenciones de investigacion y los resultados resultantes de las mismas. Inicialmente,
nuestras incursiones tuvieron como objetivo identificar diferentes concepciones sobre el laicismo,
vinculadas a procesos historicos y sus contornos filoséficos, socioldgicos, juridicos y pedagégicos,
con el fin de acercarnos a las concepciones de laicismo colaborativo y de laicismo al estilo
brasilefio. A partir de ahora destacamos algunos aspectos teéricos, como el concepto de habitus y
las nociones de estado, campo, capital y agente, que fueron convertidos en categorias tedricas,
constituyéndose asi en ideas-fuerzas para clarificar nuestros objetivos de investigaciéon. A
continuacién, pasamos a la teoria del discurso desde la perspectiva de Laclau y Mouffe,
desarrollando asi una teoria para el andlisis de datos. Ante esto, procedemos a reflexionar sobre
el futuro de la religion en la época contempordnea en un escenario de mutaciones y
desplazamientos religiosos, para comprender mejor los significados de los transitos entre fiel y
peregrino, de fiel a medio fiel, de lo religioso a lo espiritualizado, en un contexto de religiones
rehechas a partir de religiones preconstituidas. A continuacién, buscamos esclarecer las
concepciones relativas a los derechos humanos, en sus concepciones universalistas, relativistas y
criticas, consideradas necesarias para comprender la Educacién en Derechos Humanos (EDH),
considerando sus caracteristicas y filiaciones teoricas, entre ellas, con las pedagogias criticas.
También destacamos la EJA, sus aspectos histéricos y el contexto de juventud de sus estudiantes,
para comprender mejor los significados y las negociaciones de significados que configuran el
secularismo en la practica pedagégica. Ademas, a partir de investigaciones empiricas y la
triangulaciéon de datos con las opciones teéricas adoptadas, presentamos la confirmaciéon de
nuestra tesis y posibles contribuciones para comprender la relacion entre Estado y religiony coémo
se proyecta en el campo educativo. Por lo tanto, se encontré que en la escuela conviven no
creyentes y creyentes de diferentes religiones y denominaciones. Sin embargo, las religiones de
origen africano se vuelven invisibles, sus seguidores son reservados, discretos, muy reservados,
se sienten alienados de sus afiliaciones religiosas y no se identifican, no se admiten, por miedo a
la discriminacién y al prejuicio. Por tanto, para estas materias la escuela no es laica. Por lo tanto,
concluimos que en él coexisten varias concepciones de laicidad y que se fomenta el dialogo
interreligioso entre denominaciones religiosas de origen cristiano, lo que, en el contexto del
laicismo brasileno, calificamos como un laicismo incompleto o a medio formar. Finalmente,
concluimos que, en el ambito escolay, la idea de que tener una religion significa ser cristiano
catélico o evangélico no tiene sustento empirico.

Palabra clave: derechos humanos; educacién en derechos humanos; educaciéon de jovenes y
adultos; juvenilizacion; laicidad del estado; Laicismo en la educacién.
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1 INTRODUCAO

Uma historia que embora se parega com as de Trancoso?, porém, nio é!

No final da década de 1980, ingressei em uma universidade publica, diga-se de
passagem, que se afirmava como publica, gratuita e laica, ao mais belo exemplo proposto pelos
Pioneiros da Educagido Nova? (1932). Nela, essas expressdes resplandecem ao lado do tripé
ensino, pesquisa e extensdo. Ha quem questione, mas esse € o discurso que atravessa o cotidiano
das instituicdes educativas encravadas no territdrio nacional. Assim, seguimos com a nossa
(minha) historia.

No emaranhado de disciplinas do curso de Pedagogia, apareceram, de cara, os
Fundamentos Filosoficos da Educacdo. Quem foram meus professores? Pergunta facil e
resposta também muito facil: um pastor e um padre. Passando para Antropologia da Educacao,
duas disciplinas, dois ex-padres. No ciclo profissional, para ndo ser extenso, 0 mesmo esquema
se seguiu.

Na minha forma¢do de advogado, de forma mais branda, repetia-se o mesmo esquema.
Desa vez, tinhamos alguns padres e pastores como colegas de turma. Segue-se o brocardo: nas
instituicoes brasileiras, diga-se de passagem, laicas, quando a religido ndo entra pela porta da
frente, entra pela de tras.

No exercicio da profissdo docente, por mais de trinta anos, ndo foram raras as vezes em
que participei de missa € acompanhei procissao que iniciavam ou terminavam 0s Seus percursos
na escola. Também me recordo, sem muito esforco, que diante de uma cerimdnia religiosa
realizada em uma faculdade publicano Sertdo de estado de Pernambuco, na qual lecionei por
mais de dez anos, um aluno do curso de Histdria me perguntou: professor, o Estado ndo ¢ laico?
Dessa vez, encontrava-me diante de uma pergunta facil, porém de resposta dificil.

Observando que o siléncio, por vezes eloquente, ndo daria resposta plausivel, por forca
do habito, respondi: entendo sua pergunta, podemos discuti-la em sala de aula. Uma boa

reflexdo!

! Histdriade Trancoso é um termo émico utilizado em boa parte do Nordeste brasileiro parareferir-se acontos da
literaturaoral, inclusos no que se convencionou chamar de cultura popular. Essas narrativas foram ao longo dos
anos tomando forma de préticas recreativas, entendidas na tradigdo como passatempo tanto no ambito da vida
privada familiar quanto em alguns espagos coletivos (Oliveira, 2019).

2 Documento assinado por 26 educadores brasileiros e regido por Fernando de Azevedo no ano de 1932, que
recebeu o nome de “A reconstrugdo educacional no Brasil: a0 povo e ao governo”. O manifesto tinha como
objetivo estabelecer uma nova educagfo laica, publica, obrigatoria e gratuita.
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Na poés-graduacao stricto sensu em Educacao, quando me aproximei dos estudos sobre
a Educacdo em Direitos Humanos, mais uma vez deparo-me com documentos e produgdes
académicas que, por diversas vezes, reiteram que o Estado brasileiro € laico e que os processos
educativos, em principio, também sdo laicos.

Voltando a minha formagdao de advogado, em conclusdao, do ponto de vista juridico
formal o Estado brasileiro de fato € laico. Nao restam davidas! Ndo obstante, na sua estrutura,
ele alberga o principio da laicidade e protege a liberdade religiosa como direito, propondo
mecanismos disponiveis a sua prote¢do e efetivagdo. Seguindo com o trocadilho — perguntas
faceis, respostas dificeis —, essas perguntas seguiram-me e seguem me inquietando.

Por esses motivos acima expressos, entre outros, decidi ingressar no programa de Pos-
Graduacao em Ciéncias da Religido da Universidade Catolica de Pernambuco — UNICAP, na
linha de pesquisa: Campo Religioso Brasileiro, Cultura e Sociedade, com a pretensdo de
aprofundar conhecimentos, em ambito académico, sobre a relacao Estado e religido em espago
publico estatal. Para assim, afastando-me de preceitos teoldgicos e prescritivos, a luz dos
principios e diretrizes da Educacdo em Direitos Humanos — EDH, investigar, identificar e
compreender, na perspectiva do nativo que habita diuturnamente o espago escolar, qual sentido
ou quais os sentidos sdo atribuidos a laicidade, como os discursos seculares e religiosos
circulam no ambiente de escolarizagdo, como negociam sentidos e condi¢des de coexisténcia e
compatibilidade no mesmo especo e tempo. Portanto, segue-se com o desafio de identificar as
diferentes noc¢des acerca da laicidade que circulam na escola e inventariar os seus diferentes
sentidos.

Partindo da tese que pretendemos defender, a de que € possivel ter religido e ser laico
e que a escola deve ser um espago privilegiado de mediacdo entre os discursos seculares e
religiosos, pretende-se identificar e descrever como a laicidade ¢ concebida, apropriada e
utilizada por professores/as e estudantes em contextos educacionais concretos. Objetiva-se
também identificar, descrever e avaliar experiéncias concretas dessamediagdo na e pela pratica
pedagogica e afirmar que praticas sociais especificas, em interacdo e didlogo com outras
praticas sociais também especificas, resultam na formagao de individuos aptos a participar dos
esfor¢os de pacificacdo e didlogos construtivos entre ndo crentes e crentes.

Segundo Giumbelli (2024), a laicidade ¢ uma no¢@o e um conceito sujeito a definicdes
variadas, constituindo-se, assim, em um termo compartilhado nos ambitos das pesquisas
académicas e nos empreendimentos que sustentam as politicas sociais. Portanto, no ambito
académico, ¢ tomada como conceito e, consequentemente, no ambito das politicas sociais ¢

tomada como principio. Desse modo, define-se a laicidade como um dispositivo que envolve o



11

Estado em suas concepgdes € nos seus ditos arranjos politicos. “Mais especificamente, a
laicidade, quando adotada, empreende alguma forma de separagdo entre Estado e religido [...]”
(Giumbelli, 2024, p. 11).

Frente ao exposto, assumimos que a compreensdo acima coaduna-se com as demais
acepcoes com as quais trabalhamos a laicidade, que ora se apresenta como conceito, nogao e
principio e, ainda, por vezes, como um dispositivo politico, juridico e pedagdgico que orienta
a distingdo entre o que cada sociedade ou cultura define como secular ou religioso.

Consequentemente, dando-se margens a suposi¢ao de que ndo existe uma Unica maneira
para se efetivar a pretensdo de separagdo entre Estado e religido “[...] o que significa vislumbrar
a laicidade como constitutivamente plural, condi¢ao evidenciada pelo contraste entre intervalos
historicos e entre configuragdes nacionais [...]” (Giumbelli, 2024, p. 11). Assim sendo, a
laicidade configura-se em um conceito, nogao ou principio que pretende decifrar distintos
arranjos e configuracdes, nos quais se encontram envolvidos Estado, religido e sociedade.

Portanto, para uma abordagem mais consistente sobre a questdo, Giumbelli (2024)
destaca como prudente abster-se de enquadramentos teleoldgicos e/ou normativos, para assim,
de forma plural, entender os diferentes sentidos que comporta alaicidade, considerando-se, para
tanto, sua polissemia e o0s contextos nos quais ocorreram diferentes processos de
ressemantizagao.

Mariano (2011), ao examinar o debate socioldgico sobre o conceito de secularizagdo o
compara ao de laicidade, observando que o cenario atual se encontra atravessado por intensos
embates na esfera publica desencadeados por grupos ndo cristdos, cristdos e laicos a respeito
do lugar e do papel da religido, da laicidade estatal e dos direitos humanos na sociedade
brasileira. Porisso, afirma que existem evidentes conexdes entre modernizagao e secularizagao.
Sendo assim, observa que o pluralismo enfraquece a plausibilidade da religido e, dessa maneira,
observa que a laicidade a brasileira tem seus proprios limites, que decorrem da relagdo
estabelecida ente Estado e Igreja desde o inicio da colonizagao.

Por sua vez, Casanova (1994), na sua tipologia® sobre a secularizagio, destaca trés
proposicoes diferentes; nao obstante, irregulares e desintegradas, que denotam diferentes
sentidos atribuidos ao processo de secularizagdo em contextos concretos, quais sejam: a
secularizacdo como diferenciacdo de esferas seculares das instituigdes e normas religiosas; a

secularizacdo como declinio das crencas e praticas religiosas; e a secularizagdo como

8 Todas as classifica¢des e tipologias, no campo das ideias, sdo necessariamente reducionistas. (Gadotti, 2000, p.
6).
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marginalizagdo da religido para a esfera privada. Por fim, esclarece que a compreensdo da
secularizacdo como diferenciacdo funcional entre esferas seculares e religiosas corresponde a
proposi¢do mais plausivel da tese da secularizagdo.

Em vista disso, no corpo deste trabalho, também destacamos outros autores, a exemplo
de Regina e Vieira (2010, 2011); Azevedo (2010); Ranquetat Junior (2016); Mariano (2011);
Casanova (1994); Giumbelli (2024) e Catroga (2010), que, enaltecendo suas ressalvas,
aproximam-se na compreensdo de que a laicidade se apresenta como conceito, principio ou
no¢ao. Portanto, ndo comporta um conceito monolitico, dado ao seu carater polissémico e aos
sucessivos processos de ressemantizagdo e deslocamentos, inseridos em diferentes processos
historicos, nos quais ganhou sentidos diversos.

Dessa forma, os autores retrocitados enaltecem a concepgao da laicidade enquanto
dispositivo operacional — funcional — que favorece a distingdo entre o secular e o religioso,
portanto, aproximam-se da perspectiva defendida por Berger (1985) no seu Dossel Sagrado.

Consequentemente, observa-se que a religido ¢ parte integrante da formagdo humana e,
sendo assim, a sociedade brasileira traz, em si, a diversidade religiosa como uma das suas
marcas fundamentais. Portanto, frente a essa assertiva, somos provocados a perguntar: como
discutir a laicidade da educacdo no amplo contexto de secularizagdo (Berger, 1985, 2017)
considerando as diversidades existentes no territorio nacional?

Para tanto, infere-se como necessario reconhecer e considerar que o Estado dito laico e
pluriconfessional ndo se declara adepto de nenhum credo, possibilitando, assim, no a&mbito de
suas pretensdes, uma convivéncia pacifica e harmoniosa entre as diversas crengas € nao crengas
que transitam na esfera publica. A fim de reconhecer as particularidades existentes em cada
cultura, entre elas a religiosa, desperta-se o didlogo intercultural em seus sistemas de crengas,
como estratégia para a (re)aproximacao de culturas diversas e o didlogo inter-religioso; ndo
obstante, como estratégia de aproximacao das diferentes religides ou denominagdes religiosas.
Sendo assim, a interculturalidade caracteriza-se por permitir a convivéncia consciente entre
culturas ou tragos culturais diferentes, numa mesma cultura, pelo didlogo critico entre elas.

Nessa mesma tessitura, ainda somos instados a perguntar: o que se entende por didlogo
inter-religioso? Como se processa o didlogo inter-religioso no ambiente escolar? Como se
relaciona a pratica pedagogica na Educacdo de Jovens e Adultos, sob perspectiva de afirmacao
e efetivagao da educagdo laica, a partir dos paradigmas, principios e diretrizes da Educa¢dao em
Direitos Humanos - EDH?

Sob essa otica, compreendem-se por EDH os processos educativos fundados nos

direitos humanos, os quais tém a cultura dos direitos humanos como contetido. Portanto, a
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conversao das lutas pelos direitos humanos e de suas conquistas condensadas em normas
regulatérias mais bem sistematizadas consolidou a cultura dos direitos humanos. Sendo assim,
ao que se expoe, as referidas lutas e conquistas resultaram em marcos historicos que assinalam
a institucionalizacdo desses direitos, a exemplo: o Bill of Rights das Revolucdes Inglesas (1640
e 1688-89); a Declaragdo de Virginia (1776) no processo da independéncia das treze colonias
frente a sua metropole inglesa, do qual surgiram os Estados Unidos como nacao; a Declara¢do
do Homem e do Cidaddo (1789), no ambito da Revolucdo Francesa. Nesses trés documentos,
foram afirmados direitos civis e politicos, sintetizados nos principios da liberdade, igualdade e
fraternidade (Brasil, 2012).

Portanto, no dmbito dessa referida cultura, destaca-se a laicidade como direito que se
afirma no ambito do Estado moderno, como estruturante do sistema de direito, passivel, quem
sabe, de efetivagao ou, minimamente, operar como dispositivo politico, juridico e pedagogico
que possibilita a distingdo entre o secular e o religioso. Sendo assim, consonante com a
perspectiva que assumimos neste trabalho, destacamos que o conhecimento de diferentes
concepcdes sobre os direitos humanos se faz necessario ao entendimento da Educagdo em
Direitos Humanos.

Com esse proposito, teve-se, por bem, a op¢do de se trabalhar com as perspectivas
universalista, relativista e critica dos direitos humanos. Nesse contexto, inclinamo-nos para a
teoria critica dos direitos humanos, o que se justifica pela disseminacao da teoria universalista
dos direitos humanos no corpo das declaragdes e tratados de direitos humanos, assim como, em
diversos textos normativos e académicos editados no nosso pais e, em contraposi¢ao, possibilita
a criticaao universalismo e a interdependéncias desses direitos frente a realidade cultural, social
e economica. Nesse caso especifico, ainda se pretende aproximar o didlogo com as Ciéncias da
Religido, trazendo-se a tona os discursos acerca da laicidade do Estado e da laicidade na
educacao.

Portanto, em conclusdo, acrescenta-se que as diferentes teorias sobre os direitos
humanos resultaram em contribuicdo aos processos de afirmagao e efetivagdo desses direitos.
Primeiramente como conjunto de principios que alicer¢aram diferentes Estados na formulagao
de suas normas de direito interno. Em um segundo momento, inseridos na luta pela unido entre
os Estados, vislumbram possibilidades da universaliza¢do de bens e direitos que gravitam como
essenciais a protecao da dignidade da pessoa humana e na salvaguarda de direitos de pessoas e
de intui¢cdes que emergiram como sujeitos de direitos; contudo, ndo sdo capazes de obrigagdes

correlatas, a exemplo das pessoas com deficiéncias, animais € a natureza.
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Embebidos nessa 16gica, metaforicamente, ¢ que se concebe os direitos humanos como
‘diamante ético’, que se reflete nas lutas travadas pela efetivacdo de direitos proclamados, por
sua ampliacdo e pela garantia e efetivagdo de novos direitos. Por assim dizer: ‘até que a
dignidade se faga costume’. Nesse enredo, a EDH se faz presente, integrando o amplo direito a
educacdo, enquanto possibilidade que enseja nos/as estudantes o conhecimento do direito e dos
mecanismos necessarios a sua prote¢ao e promog¢ao. Diga-se de passagem, no tripé conhecer-
proteger-promover os direitos humanos, acomoda-se a formacao do sujeito de direito.

Dessa feita, compreende-se que a EDH perpassa diferentes praticas sociais e as praticas
pedagogicas, no espaco escolar, t€m prevaléncia. Nao obstante, entendemos, como Souza
(2007, p. 10), que a pratica pedagdgica configura a “[...] agdo social coletiva da instituicdo na
qual se inter-relacionam, conformando uma unidade: a pratica docente, discente, gestora e
epistemoldgica, permeadas pela afetividade na busca de garantir a construcdo da humanidade
do ser humano [...]”.

Ao que se explica, as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo em Direitos
Humanos (DCNEDH), Resolugdao n.° 1/2012, do Pleno do Conselho Nacional de Educacao
(Brasil, 2012), estabelecem que, internacionalmente, os direitos humanos compreendem um
complexo de direitos civis, politicos, sociais, econdmicos, culturais e ambientais, coletivos,
transindividuais ou difusos, os quais referem-se a necessaria promog¢ao da dignidade humana.
Sendo assim, a EDH apoia-se, fundamentalmente, nas seguintes dimensdes: ¢ uma educacao
em valores, permanente, continuada, global e voltada para a mudanga cultural, para assim
atingir coragOes e mentes. Portanto, ndo se restringe a instrugdo e, sendo assim, nao se trata de
mera transmissdo de conhecimentos. Entretanto, objetiva a formag¢do para a vida e para a
convivéncia, nos niveis regionais, nacionais e planetario, balizada pelo pleno exercicio dos
direitos humanos. Destacadamente, a escola passa ser compreendida como espago para o
exercicio de direitos e de acolhimento fisico e emocional para os estudantes e profissionais que
nela estudam e trabalham.

A pesquisa teve como pretensdo compreender como a escola incorpora a laicidade aos
processos educativos formais, destinados as pessoas jovens-adultas em processo de
escolarizacdo, bem como investigar como se efetiva na escola publica o ensino pautado na
laicidade, sem privilegiar rituais tipicos de grupos religiosos, como oragdes € gestos que

dificultem o respeito e o conhecimento da pluralidade religiosa.

4 Expressdo empregada por Joaquim Herrera Flores (2006).
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Aspira, também, discutir sobre as possibilidades da efetivacdo da escola como um
espago pedagogico laico para todos, garantindo a diversidade cultural-religiosa, a superacao de
preconceitos e de discriminacdo. Ainda, nesse mesmo enredo, analisar na pratica pedagogica
sobre os diferentes sentidos que os sujeitos atribuem a laicidade, e como esses diferentes
sentidos interagem, articulam-se, evidenciam-se € negociam o sentido ou os sentidos que
assume a laicidade na estruturagdo dos processos educativos.

A Educagdo de Jovens e Adultos, espago empirico no qual desenvolvemos nossa
pesquisa, devera respeitar os ‘tempos humanos’ dos educandos, que nem sempre coincidem
com os tempos de frequentar a escola e se adequar as suas rotinas. Portanto, em se tratando de
pessoas jovens-adultas em processo de escolarizacdo, sustenta-se ser preciso convencer o
estudante de que € possivel retornar a escola, mas, para isso, faz-se necessario convencé-lo de
que ele € capaz de aprender, uma vez que, na maioria das vezes, o/a estudante passa a frequentar,
no turno da noite, a mesma escola na qual (re)produziu uma histéria de fracasso.

Partimos da premissa de que a EDH compreende um conjunto de praticas educativas
alicercadas nos direitos humanos, tendo como objetivo a formacgao do sujeito de direito. Logo,
entende-se por direitos humanos aqueles essenciais a prote¢do da dignidade humana, que se
consolidam na cultura dos direitos humanos. Ao passo que curriculo corresponde as “[...]
representacdes simbolicas da cultura a ser selecionada para ser trabalhada na escola [...]”
(Bonafg, 2015, p. 107).

Na investigacdo, buscou-se compreender a laicidade nas suas diversas perspectivas,
destacando como ela se apresenta nas concepcoes dos sujeitos concretos que se articulam e se
relacionam no interior da instituicdo educativa, mediatizados pelo curriculo e demais
documentos que caracterizam a escola como institui¢ao social complexa. Portanto, defende-se
a reflexdo sobre a laicidade a partir do ponto de ‘vista nativo’, ou seja, considera-se a laicidade
a partir do ponto de vista dos seus agentes, sejam esses religiosos ou laicos.

Segundo Viveiros de Castro (2002), o nativo ndo precisa ser especialmente selvagem,
ou tradicionalista, tampouco natural do lugar onde o pesquisador o encontra; o pesquisador nao
precisa ser excessivamente civilizado, ou modernista, sequer estrangeiro ao povo sobre o qual
discorre. Os discursos do pesquisador e, sobretudo o do nativo, ndo sdo forcosamente textos:
sdo quaisquer praticas de sentido. O essencial ¢ que o discurso do observador estabeleca uma
certa relagdo com o discurso do observado.

Assim, propde-se que a nossa reflexdo sobre a laicidade se assente em modelos
concretos, ultrapassando o modelo abstrato e normativo, destacando “[...] como os atores

sociais contextualizados se apropriam destas normas consagradas como ‘regime laico’ em
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funcdo dos seus interesses e projetos [...]” (Camurca, 2017, p. 859). Consequentemente, o
mesmo autor ainda se propde a refletir como se estabelece a relagdo entre a religido e o Estado
no Brasil. Esfor¢cando-se para se abster dos enquadramentos teoldgicos e normativos que
expressam situacdes de ‘laicidades desiguais’, e, tendo-se em vista a polissemia do termo
laicidade, propde para a sua melhor compreensdao o enfoque pluralista. Finalmente, informa
que, do ponto de vista historico, na Franga, o Estado laico se regulou em oposigao a religido e,
nos Estados Unidos da América, o Estado laico se modelou a partir das religides.

Isto posto, informamos que ndo temos a pretensdo de enveredar por estudos exaustivos
com vistas ao aprofundamento, via estudos comparados, acerca dos modelos de laicidades
norte-americano e francés, mas apenas destacar que cada pais desenvolve o seu proprio modelo
de laicidade, com aproximagdes e distanciamentos frente aos demais, para assim, adiante,
caracterizarmos a laicidade a brasileira a partir de suas proprias caracteristicas, resguardando-
se 0 seu carater colaborativo. Assim, propde-se que a reflexao sobre a laicidade se assente em
modelos concretos, ultrapassando o modelo abstrato e normativo, destacando como os agentes
sociais em contextos concretos apreendem os regramentos que consolidam o regime laico, em
fungdo de suas pretensdes e projetos.

Em seguida, destacamos o Manifesto dos Pioneiros da Educacdo Nova, que, segundo
Vidal (2013), evidencia a génese do discurso pela democratizagdo do ensino, ao passo que
enaltece as condigdes histdricas nas quais emergem os processos de enunciacdo desse discurso
nas redes de sociabilidade que, constantemente, reinventaram o ‘jogo do poder’. Nesse sentido,
destacamos a importancia do referido documento para a introdugdao do principio da laicidade
no ideario pedagogico nacional, bem como os movimentos dos educadores, entusiasmos,
otimismo e realismo pedagodgico, nos quais o dito manifesto se insere (Paiva, 1973).

No que se refere a nossa pesquisa, elegemos como objetivo geral investigar como se
relaciona a pratica pedagogica na Educagdo de Jovens e Adultos - EJA, na perspectiva de
afirmagdo e efetivacdo da laicidade do Estado, a partir dos paradigmas da Educa¢do em Direitos
Humanos. Portanto, observa-se, no objetivo geral acima formulado, que a laicidade se constitui
na categoria teorica central da estruturagdo deste trabalho. Para sua defini¢do, recorremos a
bibliografia disponivel, necessaria, mas ndo suficiente, com o objetivo de aprofunda-la no
ambiente académico e nas relagdes com o espago empirico. Lévinas (2005, p. 230) discorre que
“[...] o ausente da ciéncia inacabada esta, doravante, presente na abertura do mundo a
investigagdo [...]".

Pondera-se que, perante o Ordenamento Juridico Brasileiro, a laicidade se encontra

protegida como um direito humano fundamental e, no ambiente escolar, afirma-se pelavedacao
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ao proselitismo, o qual podera se manifestar em constrangimento a liberdade religiosa,
potencializando diferentes formas de discriminacdo sociocultural. Sendo assim, por ignorar a
diversidade, o proselitismo parte do credo de que existe apenas uma verdade no campo
religioso.

Nesse contexto, a escola - compreendida enquanto uma organizacao social complexa,
destinada a socializagdo e a constru¢do de conhecimentos, responsavel pela garantia dos direitos
de aprendizagens dos estudantes — configura um espacgo privilegiado para o aprendizado e
vivéncias dos direitos humanos, entre eles a laicidade que se vincula ao direito a diversidade e
a diferenca. Assim, infere-se que analisar como se efetiva, na escola publica, o ensino pautado
na laicidade, sem privilégios a rituais tipicos de grupos religiosos, como oragdes e gestos que
dificultem o respeito e o conhecimento da pluralidade religiosa como direito; e esclarecer como
a escola poderd se constituir em um espaco pedagogico laico para todos, garantindo a
diversidade cultural-religiosa, a superacao de preconceitos, de discriminagdo, promoveram as
condi¢des desta investigagdo, e neles reside a importincia deste trabalho para o Campo
Religioso Brasileiro e, consequentemente, a sua contribuicdo para os objetivos do
PPGCR/UNICAP.

Acrescenta-se que o art. 10, da Resolugdo n.° 1, de 30 de maio de 2012, que estabelece
as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo em Direitos Humanos, determina aos
sistemas de ensino e as “[...] instituicdes de pesquisa fomentar e divulgar estudos e experiéncias
bem-sucedidas realizados na area dos Direitos Humanos e da Educacdo em Direitos Humanos
[...]” (Brasil, 2012). Assim, a EDH se assenta nos paradigmas das pedagogias criticas, propde
processos metodoldgicos ativos, dialdgicos, criticos e reflexivos, estimulando o protagonismo
do/a estudante e agucando a sua capacidade de entendimento da realidade na qual se encontra
1merso com vista a sua transformagao.

Sendo assim, a EDH elege como ponto de partida — marco referencial — o ideal de uma
sociedade que respeite integralmente os direitos humanos como premissa para se alcangar a
justica social. Como diagnostico, identifica-se uma sociedade que viola diuturnamente os
direitos humanos e busca, por meio da interven¢ao pedagogica, mecanismos que proporcionem
o conhecimento do direito e dos procedimentos necessarios a sua protecdo € promog¢do, no
contexto do exercicio da cidadania ativa. Portanto, a cidadania ativa consiste em praticas que
possibilitam o exercicio sistematico dos direitos conquistados, inseridas na luta pela ampliagao
de novos direitos.

Nesse contexto, advoga-se que a EDH enfrenta os seguintes desafios: inser¢do do estudo

sobre a cultura dos direitos humanos na formacdo docente; valorizacdo do profissional da
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educacdo; socializagdo de estudos e experiéncias exitosas vivenciadas no ambito da EDH; o
respeito a diversidade; a participacdo democratica; a producdo de materiais pedagogicos;
destacar a relagdo existente entre a EDH, a midia e as tecnologias da informacdo e da
comunica¢do; ¢ a efetivacao do didlogo intercultural (Brasil, 2012).

Com a pretensao de incorporar em todos as etapas e modalidades de ensino da Educagao
Basica o estudo dos contetidos e/ou tematicas da EDH, o Plano Nacional de Educacdo em
Direitos Humanos — PNEDH (Brasil, 2007) determina que a EDH tome como referéncia os
seguintes principios: a educacao basica como um direito social inalienavel da pessoa humana e
dos grupos socioculturais; o papel fundamental da escola na formag¢do de uma cultura dos
direitos humanos, que deverd conceber a EDH de forma articulada no enfrentamento ao
racismo, sexismo, discriminacao social, cultural, religiosa e outras formas de discriminacao
presentes na sociedade brasileira; a educacao intercultural e de diadlogo inter-religioso, como
conteudos inerentes a EDH, que devem permear o curriculo, ndo devendo ser reduzida a
disciplina ou a uma area curricular especifica.

A nossa opg¢ao em pesquisar na Educacao de Jovens e Adultos, Modalidade de Ensino
destinada as pessoas maiores de quinze anos que ndo concluiram o Ensino Fundamental, bem
como aquelas maiores de dezoito anos que ndo concluiram o Ensino Médio, deu-se porque se
pressupde que esses sujeitos, nas suas trajetorias humanas, vivenciaram alguma experiéncia
religiosae, a partir das suas experiéncias concretas, compreender quais sentidos ou significados
atribuem a diversidade religiosa e a liberdade religiosa. Os significados, portanto, “[...] sdo
construidos, produzidos pelos sujeitos no interior da cultura, no interior de sistemas de
representacdo.” (Oliveira, 2018, p. 16).

Ao discorrer sobre as diferencas existentes entre pluralidade religiosa e pluralismo
religioso, Mallimaci (2010) destaca que a pluralidade religiosa faz mengdo a existéncia de
varios pontos de vista acerca da liberdade de acdo das organizagdes ou grupos religiosos. Por
sua vez, o pluralismo religioso presume o amplo reconhecimento por parte da sociedade e do
Estado das diversas entidades e grupos religiosos.

Nesse percurso, contamos com teoricos afeitos a area de Ciéncias da Religido, bem
como, de forma mais ampla, com tedricos que se vinculam as Ciéncias Humanas e Sociais,
doravante referenciados, destacando que eles apresentam os principais conceitos e categorias
teoricas necessarios ao desenvolvimento deste trabalho. Como base nos referidos preceitos

5

tedricos, elegemos os nossos ‘santos padroeiros’, com a suposta pretensdo de encontrar o

5 Expressdo empregada pelo Professor Gilbraz Aragdo em sala de aula, 2021.
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melhor caminho, que poderd compreender a ‘terceira margem’®, feita e refeita enquanto se
caminha, consolidando-se, assim, em ‘intensidade dramatica com tom de poesia’.

Sobre a construgdo metodologica, elegemos o paradigma qualitativo por partir do
pressuposto de que as pessoas agem em fungdo de suas crengas, sentimentos e valores e que
seu comportamento tem sempre um sentido, um significado, o qual ndo se deixa conhecer de
modo imediato e, sendo assim, precisa ser desvelado.

No entendimento de Bogdan e Biklen (1994), a investigacdo qualitativa possibilita
alcangar objetos e acontecimentos para, por meio do esforco intelectual, organiza-los como
dados. Os dados, por sua vez, incluem os elementos necessarios para se aprender
adequadamente sobre aspectos que se voltam para a vida e para a realidade concreta, a qual se
pretende explorar e conhecer. Eles ligam o pesquisador ao mundo empirico e, quando
sistematicamente recolhidos, ligam a investigagdo qualitativa a outras formas de ciéncia. Sendo
assim, observa-se que os dados ndo se restringem aquilo que se recolhe no decurso de um
estudo, mas as maneiras como as coisas se apresentam quando abordadas com a intengdo de
investigagao.

Gamboa e Santos Filho (2001) compreendem um paradigma como uma logica
reconstituida ou uma maneira de ver, decifrar ¢ analisar a realidade. Nessa acep¢ao, os autores
defendem a tese da ‘unidade de paradigmas’ entre os métodos quantitativos e qualitativos em
investigagdes nas ciéncias sociais. Portanto, preceituam ainda que eles ndo sdo inconciliaveis,
ao contrario, “[...] estdo intimamente imbricados e, consequentemente, podem ser usados pelos
pesquisadores sem cairem em oposicao epistemologicas [...]” (Gamboa; Santos Filho, 2001, p.
51). Prosseguindo, os mesmos autores, em atengdo ao atual estagio de desenvolvimento do
conhecimento humano, defendem como sensato que se admita e se adote a articulacdo e a
complementaridade de paradigmas, defendendo, para tanto, que, pragmaticamente, a unidade
de paradigmas pode contribuir para o avanco do conhecimento humano, cujos intentos ndo
podem ser alcangados por tnico paradigma.

Ao que se expoe, infere-se que uma pesquisa quantificativa poderd se constituir em
lastro no qual se ancora uma investigagao qualitativa, ou seja, no ambito das pretensdes de uma
pesquisa qualitativa se insurgem realidades passiveis de quantificagdo. Mediante o exposto,

compreendemos que a metodologia compreende o caminho, o percurso, bem como o

6A TerceiraMargem do Rio é o conto mais famoso e uma das obras mais influentes de Guimardes Rosa. Langado
em 1962, narrado em primeirapessoapelo filho de um homem que decide abandonar a familiae todaa sociedade
para viver dentro de uma pequena canoa num imenso rio.
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instrumental proprio com o qual se pretende abordar a realidade. Sendo assim, além de
concepgdes teoricas, congrega o conjunto de técnicas que possibilitam a compreensdo da
realidade e o potencial criativo do pesquisador.

Portanto, ressalta-se que nem a teorizagdo nem a pratica de pesquisa sdo isentas de
interesses e preconceitos, bem como de incursdes subjetivas, sendo assim, as metodologias
qualitativas de pesquisa sdo definidas “[...] como aquelas capazes de incorporar a questdo do

b

significado e da intencionalidade como inerentes aos atos, as relagdes e as estruturas sociais.’
(Minayo, 1994, p. 12).

Por fim, realizadas as devidas consideracdes sobre pesquisa qualitativa aprendida dos
autores’ referenciados, elegemos o paradigma qualitativo como base deste estudo por ser este
o que melhor se aproxima do nosso objeto de pesquisa e da realidade empirica a ser investigada.

O espago empirico investigado incidiu sobre uma escola que oferta o 1°e 2° Segmentos
da Educagao de Jovens Adultos — EJA, etapa de ensino equivalente ao Ensino Fundamental do
1°a0 9° ano. Na selegdo da escola, foram consideradas as condigdes de acesso; a territorialidade;
a disponibilidade dos sujeitos da pesquisa; e a aceitacdo do objeto de pesquisa. A escolha da
escola foi processada por meio da andlise da Ficha de Perfil das Escolas da Rede Municipal de
Ensino do Jaboatdo dos Guararapes (PE) que ofertam a EJA, incidindo, portanto, sobre aquela
que oferta os dois segmentos e conta com o maior numero de estudantes matriculados.

Ap6s a defini¢do da escola, no desenvolvimento da pesquisa, passamos a andlise de
documentos, com especial atencdo para o Projeto Politico-Pedagogico da escola, com o objetivo
de compreendermos como esse documento incorpora o principio da laicidade do Estado € como
vincula os processos educativos a perspectiva de afirmacgdo e efetivagdo de uma escola laica.

Nesta busca, compreende-se por documento qualquer marca do passado que pode servir
paraa comprovagao que, por sua vez, inclui os documentos escritos, os de natureza iconografica
e cinematografica, entre outros, como objetos do cotidiano e elementos folcloricos. Portanto, a
analise preliminar de um documento devera ser submetida aos seguintes critérios: o estudo do
contexto no qual o documento foi produzido; o/a autor/a e os atores/as sociais em cena;
autenticidade, confiabilidade e natureza do texto; os conceitos-chave e a estrutura logica do
texto (Poupart, 2014).

Na andlise, os dados coletados foram organizados por tematicas, com a finalidade de
estabelecer padrdes favoraveis ao desenvolvimento de categorias de codificagdo, na busca de

aspectos importantes que possibilitem a elaboragdo da sintese ¢ a tomada de decisdes sobre os

7 Alves-Mazzotti (2001); Minayo (1994); Trivifios (2006); Bogdan e Biklen (1994); Gamboa e Santos Filho (2021)
e Mattos (2011).
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resultados que vamos mostrar para o outro, aspirando torna-los aceitdveis e compreensiveis.
“Realizar uma analise por tematica consiste em descobrir os nicleos de sentido que compdoem
a comunicac¢ao e cuja presenca ou frequéncia de aparig¢do pode significar alguma coisa para o
objetivo analitico escolhido.” (Bardin, 2021, p. 99).

Nesse percurso, os acontecimentos que se transformam em categorias de classificacao
sdo aqueles que suscitam uma boa parte da atengdo e da discussao pelos sujeitos. Dessa forma,
as categorias constituem um meio de classificar os dados recolhidos no processo de pesquisa,
de forma que o material contido em determinado topico possa ser fisicamente apartado dos
demais. Portanto, um passo crucial na andlise dos dados diz respeito ao desenvolvimento de
uma lista de categorias de codificacdo depois de ter recolhido os dados e de se encontrar
preparado para organizar.

Oliveira (1996), por sua vez, destaca O Olhar, o Ouvir e o Escrever, enaltecendo-os
como trés atos conexos e sintonizados, fundamentais a atividade do pesquisador, como
momentos especialmente estratégicos no decurso da investigacdo e elaboracdo dos resultados.
Consequentemente, o olhar, o ouvir e o escrever, decorrentes das capacidades de percepgao e
de pensamento, aqui compreendidas como as principais ‘faculdades do entendimento’
sociocultural, inerentes ao modo de conhecer das ciéncias sociais, quando bem conduzidos,
apresentam-se como condigdes estratégicas no desenvolvimento de uma boa atividade de
pesquisa. Portanto, assevera-se que o olhar, o ouvir e o escrever precisam ser tematizados,
questionados, enquanto etapas que demandam a aten¢ao do pesquisador ao logo da pesquisa.

Por meio de entrevistas semiestruturadas, foram abordados seis professoras e trés
professores, totalizando nove docentes; uma coordenadora pedagogica; a secretaria escolar que
respondia pela gestdo da escola, dado o afastamento da gestora, que se encontrava em gozo de
licenga-prémio. Também foram entrevistados oito estudantes, totalizando, assim, dezenove
entrevistas, que foram gravadas com os recursos de smartphone e transcritas por meio do
programa Transkriptor. A gravacdo foi devidamente autorizada por meio de termo de
consentimento livre e esclarecido. Portanto, para preservar a identidade das pessoas
entrevistadas, utilizamos numeros de 1 a 9 para identificar as entrevistas dos professores e de 1
a 8 para identificarmos as entrevistas dos/as estudantes. Consequentemente, as duas restantes
foram identificadas pela expressdo ‘gestora’ e pela expressao ‘supervisora’, conforme as
fungdes que exerciam na escola. Assim, definimos os sujeitos da nossa pesquisa.

As entrevistas, incialmente, foram organizadas em trés blocos, de acordo com os
sujeitos da pesquisa — professor, estudante, supervisor e secretarios (gestora) escolar.

Posteriormente, os dados foram organizados por categorias: Estado laico, escola laica,
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diversidade religiosa: preconceito e discriminagdo, formagao continuada, pratica pedagogica. A
dindmica desenhada também potencializou o nosso tempo de permanéncia na escola, no periodo
de julho a agosto de 2024, possibilitando, também, a andlise de documentos e observacao de
atividades realizadas em seus espacgos de convivéncias coletivas, a exemplo do patio e sala de
professores.

A analise das diferentes concepcdes sobre laicidade, implicitas e explicitas nas
diferentes formulagdes discursivas enunciadas pelos sujeitos imersos na pratica pedagdgica®,
considerando, para tanto, seus diferentes polos, que se articulam e se condensam na pratica
institucional, foi processada com base na analise critica do discurso, proposta por Laclau
(2011); Laclau e Mouffe (2015) e por outros tedricos associados a perspectiva defendida pelo
referido fildsofo.

Nessa perspectiva, segundo Giordani (2009), no panorama da analise critica do
discurso, o syjeito situa-se no discurso de forma consciente e inter-age por meio de praticas
articulatorias. Por extensdo, infere-se que o sujeito também se constitui no e pelo discurso
pedagogico sobre a laicidade, que circula e opera na sua constituicdo. Posto isso, compreende-
se que esses diferentes discursos sobre a laicidade na educacao coexistem e, contraditoriamente,
se opdem e se atraem mutuamente, (re)compdem-se, (re)articulam-se, sendo assim, diferentes
sujeitos incursos nessas discursividades negociam sentidos e propdem novos formulagdes sobre
a laicidade na perspectiva de sua afirmacdo e efetivacdo como principio estruturante dos
processos educativos. Consequentemente, o discurso presume um sujeito descentrado e plural,
e acontece mediante a “[...] articulacdo de demandas particulares hegemonizadas por uma das
identidades que configuram o sentido da realidade.” (Ferreira, 2011, p. 12). Ressalte-se que esse
sentido se constitui como inacabado, descontinuo e intermitente.

A técnica de analise do discurso pressupde que todo discurso é uma construgdo social
e que so pode ser analisado considerando o seu contexto historico-social. Portanto, o discurso
expressa uma visdo de mundo, vinculada a dos atores e a sociedade em que habitam, e busca a
compreensao do sentido que esses sujeitos atribuem as palavras. Portanto, a andlise do discurso
trabalha com o sentido do discurso, aprende que o discurso ndo ¢ apenas traduzido, mas
produzido em contextos que articulam ideologia, histéria e linguagem.

Prosseguindo, passamos a apresentacdo sucinta dos capitulos, nos quais discorremos

sobre nossas afiliagdes tedricas, nossas intengdes de pesquisa e os resultados dela decorrentes.

8 A prética pedagogica entendida como a praticacoletiva, intencional, articuladora das praticas discente, docente,
gestora e epistemologica, na interface com os afetos e conhecimentos, intenciona a transformagéo humana e
profissional dos sujeitos (Souza, 2009).
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Posto isso, no primeiro capitulo, as nossas incursoes se dirigiram a identificagdo, no
interior dos processos de secularizacdo, de diversas concepgdes sobre a laicidade, adstrita aos
processos historicos e seu contornos filosoficos, sociologicos, juridicos e pedagogicos, para,
assim, aproximarmo-nos das perspectivas entdo assumidas por Giumbelli e Camurga (2017,
2024) e, ainda, das concepgdes de laicidade colaborativa, Silva e Regina (2020, 2021) e de
laicidade a brasileira, Ranquetat Junior (2016).

No segundo capitulo, destacamos alguns aspectos tedricos, conceitos e nogdes,
desenvolvidos por Bourdieu (2015, 2003), a exemplo do conceito de habitus ¢ as nogdes de
estado, campo, capital e agente, concebidos como necessarios, quica, ndo suficientes, que serdo
transformados em categorias tedricas e, ao longo dos nossos trabalhos de pesquisa e escrita,
constituem ideias-for¢a® capazes de clarear os nossos objetivos de investigacdo e as nossas
incursdes no método através da praxiologia. Prosseguindo, no mesmo corpus, de forma sucinta,
passamos a teoria do discurso (Laclau, 2011; Laclau; Mouffe, 2015), garimpando uma teoria
que dé sustentagdo as andlises dos dados coletados, empiricamente, na escola na qual foi
desenvolvida nossa pesquisa. Em seguida, ainda na mesma se¢ao, com destaque paraa reflexao
sobre o futuro da religido na contemporaneidade, respaldando-se, portanto, em consideracdes
realizadas por Hervieu-Léger (2008); Hervieu-Léger, Willaime (2009); Willaime (2012);
Berger (1985) e Bourdieu (1982, 2003, 2015), bem como em outros autores nos quais se
encontram referenciados seus estudos. Entretanto, nela dirigimos os nossos esforcos a
compreensdo de diferentes configuragdes do religioso e da institucionalizagdo do religioso no
interior de diversos processos de secularizacdo e mutacdes religiosas contemporaneas, para
assim fundamentar os nossos estudos e analises.

Passando-se ao terceiro capitulo, nele buscou-se esclarecer sobre as concepgdes
relativas aos direitos humanos, adstritas as vertentes universalistas, relativistas e critica, tidas,
entdo, como necessarias a compreensdo da EDH, considerando suas caracteristicas e afiliagdes
teodricas, entre elas, com as pedagogias criticas, dado o seu compromisso com a transformagao
social. Para tanto, encontra-se fundamentado em Libaneo (1991); Gadotti (2010); Santos (2002,
2004, 2006); Walsh (2006, 2009); Candau (2020, 2013, 2016, 2022); Candau e Sacavino
(2023); Flores (2006); Benevides (2008); Hunt (2009), Junqueira (2010, 2023), entre outros.

Por conseguinte, no capitulo quarto, destacamos a Educa¢do de Jovens e Adultos, seus
aspectos historicos e os contextos de juvenilizagao de seus/as educandos/as, bem como os seus

respectivos cendrios para se entender os sentidos e as negociacdes de sentidos que conformam

9 A expressao ideia-forcas refere-se a ideias e pensamentos convergentes, complexos e mobilizadores que
compartilham semelhangas, mas ndo pressupdem uniformidades (Magendzo, 2009).
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a laicidade na pratica pedagogica. Por isso, nele ainda destacamos os ensinamentos de Paiva
(1973); Freire (1967, 1968, 1982, 1996, 2021); Saviani (1983, 2007); Gadotti (2010); Souza
(2007, 2009) e Libaneo (1991), para assim melhor compreender os diferentes processos nos
quais se deu a lenta e gradativa expansdo do Sistema Educacional brasileiro e destacar o didlogo
proficuo entre as pedagogias criticas e a EDH. Ainda, com base nos dados resultantes da
pesquisa empirica, empreendemos a triangulacdo com as opgdes tedricas acolhidas.

Finalmente, no quinto capitulo, desenhamos a cartografia da diversidade religiosa do
povo brasileiro e explicamos sobre suas implicagdes para a pratica pedagdgica em ambiente
povoados por sujeitos que, por serem indiferentes a religido, simplesmente ‘desligam’, mas que
afirmam que os/as estudantes que frequentam a escola no turno da noite sdo, na sua maioria,
evangélicos/as e que cumprimentam os demais com ‘a paz do senhor’. Ainda admitem que
existem estudantes que praticam religido de terreiro — macumba —, sendo esses discretos,
reservados, supondo que eles ndo se identificam por medo de discriminacdo ou preconceito.
Em seguida, apresentaremos o percurso da nossa pesquisa de campo, quem s30 nossos sujeitos
e como se comportam frente ao religioso.

Na proxima se¢do, apresentamos as nossas consideragdes finais, quando retornaremos
brevemente as questdes apresentadas nesta introducdo e apresentaremos as nossas compressoes
decorrentes do aprofundamento sobre a tematica estudada. Posteriormente, fundamentados em
uma pesquisa qualitativa, na qual foi realizada uma amostra significativa de entrevistas,
necessdarias a confirmacdo ou refutacdo das nossas hipdteses. Finalmente, esclareceremos se as
nossas hipoteses foram confirmadas ou refutadas e, em seguida, apresentaremos os resultados
da pesquisa e suas possiveis contribui¢des para a compreensao da relacdo entre Estado,

sociedade, religido e educagdo.
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2 DO PROCESSO DE SECULARIZACAO A AFIRMACAO E EFETIVACAO DA
LAICIDADE COMO PRINCIPIO ESTRUTURANTE DO ESTADO MODERNO

Neste capitulo, inicialmente, destacam-se as contribui¢des de Voltaire (2000) e Locke
(2007) sobre a compreensao do sentido da tolerancia e a sua importancia, sendo assim, nao
como um fim em si mesmo, mas, quigd, como uma estratégia necessaria a afirmagdo e
efetivacao do respeito. Logo, ao que se propde, espera-se que a tolerancia, nos seus respectivos
deslocamentos semanticos, possa, quem sabe, assim ressemantizada, agucar a capacidade
presente no ser humano de levar consigo o outro com quem se encontra no caminho.

Doravante, com base em tedricos que lastreiam as nossas incursdes, caracterizar os
tipos, as nogoes, talvez, uma defini¢do de laicidade, nas suas relacdes profundas, incompletas
e contingentes com diferentes processos de secularizagcdo, para, a partir da retrospectiva
historica, inserida em contextos diversos e, por vezes, divergentes, assim melhor compreender
e explicar a laicidade a brasileira na sua acepcao colaborativa. E, por conseguinte, destacar a
laicidade do Estado e, por sua vez, a laicidade na educacdo como uma das categorias na qual

reside a base de sustentacao deste estudo.

2.1 Da intolerancia a tolerancia: um longo percurso. Qual o melhor jeito de se caminhar?

Voltaire (1694-1778), no seu Trado Sobre a Tolerancia, relata, a partir do caso
emblematico da condenagdo e morte de Jean Calas, o cenario da intolerancia religiosa
materializada em préaticas de perseguicdo e condenagdo a morte, ora praticada pelo Estado de
cunho religioso, principalmente o de matriz crista catdlica, ora praticada pela Igreja Catolica
sob o manto protetor do proprio Estado.

Adentrando-se no espirito da obra referenciada, assevera-se que o ‘Século das Luzes’
se destacou pelas extensas e duradouras iniciativas do “[...] poder para sufocar um partido
religioso, poderoso e invisivel [...]”. Rememorando-se a aspectos dessa crise extensa e
duradoura, destaca-se que “[...] o conflito religioso permite que tensdes de outras ordens se
manifestem [...]” (Voltaire, 2000, p. 7). Desse modo, os massacres e martirios dessa época nao
tinham no fato religioso a sua motivagdo exclusiva, assim sendo, ndo subsistia na intolerancia
um fundamento exclusivo. Segundo Voltaire (2000, p. 51) “[...] causas secretas se misturam
com frequéncia a causas aparentes [...]”, bem como “[...] motivos desconhecidos servem para
perseguir um homem [...]”, diga-se, também, sem exagero, que mulheres também foram

perseguidas e condenadas a martirios e mortes.
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Argumenta-se que os conflitos religiosos se deslocam para outros campos da vida social,
imbricando-se a conflitos politicos, econdmicos, lutas por terras e territdrios. Nessa dindmica,
os referidos conflitos alimentam-se e se retroalimentam uns aos outros no afa de justificar as
violéncias culminadas com derramamento de sangue, martirios e mortes.

Como justificar a intolerancia para além da incapacidade humana da época para
conviver com as diferencas? Seria a intolerancia um direito humano ou até mesmo um direito
sagrado?

O Tratado de Woltaire (1694-1778), da mesma forma que se esfor¢a na defini¢do do que
seria um direito natural e do que seria um direito sagrado ou divino, apresenta contribui¢des as
teorias cléssicas sobre os direitos humanos.

Portanto, concebe o direito natural como fundamento dos direitos humanos. Desse
entendimento, decorre a classica defini¢do dos direitos humanos com aqueles cuja natureza
indica a toda a humanidade. Alega-se como argumento a ideia de um direito inato, que nasce
com o proprio ser humano. Nesse mesmo espectro, o autor se refere ao direito divino como
aquele criado e dado pelo proprio Deus, dessa assertiva decorre a concepgao de um direito
sagrado.

Das incursdes realizadas no texto em aprego, verifica-se que, a luz das concepgdes dos
direitos humanos e do direito divino, por mais extravagantes que sejam as suas interpretagoes,
ndo se encontram justificativas as intolerancias consubstanciadas nas teorias anunciadas.
Portanto, nas palavras do proprio autor, a intolerancia repousa “[...] na fraqueza de nossa razao
e na insuficiéncia de nossas leis [...]” (Wltaire, 2000, p. 9). Parafraseando, preceitua-se que nao
seja permitido ao ser humano a pratica de um pequeno mal, mesmo que se tenha em vista um
grande bem.

Com ressentimentos, autoafirmando-se como cristdo, Voltaire (2000, p. 58) retrata que,
naqueles tempos, os cristdos demoliram “[...] cidades com o crucifixo ou aBiblia na mdo e ndo
[cessaram] de derramar sangue ou de acender fogueiras [...]".

Portanto, no interior das narrativas sobre os horrores fundamentados na intolerancia,
verificam-se, no referido Tratado, argumentos robustos em defesa da tolerancia, a exemplo:
“[A] tolerancia jamais suscitou guerra civil, enquanto a intolerancia cobriu a terra de chacinas
[...]”. No mesmo esteio, “[...] o absurdo da religiio mais sagrada produziu grandes crimes. E do
interesse do género humano examinar se a religido deve ser caridosa ou barbara [...]” (Voltaire,
2000, p. 20).

Verifica-se também o zelo dos tribunais romanos pelos principios da legalidade, da

ampla defesa, das liberdades religiosas e de expressao em oposicdo aos abusos do Estado e da
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Igreja. Como se verifica do excerto a seguir: “Nao ¢ costume de os romanos condenar quem
quer que seja, sem que o acusado tenha presentes os seus acusadores e possa defender-se da
acusagao [...]” (Voltaire, 2000, p. 41).

Nas palavras de Wltaire (200, p. 135), o seu Tratado sobre a Tolerancia tem como
pretensdo se constituir em um requerimento, em uma solicitacdo a humanidade, ao poder e a
prudéncia, uma peticdo singela, uma semente, “[...] um grdo que algum dia podera produzir
uma grande colheita [...]”". Langa-se o prenincio!

Planta-se a semente; se o solo ¢ fértil e o grdo ¢ bom, a semente germina. Vamos a
colheita!

O principio da tolerdncia foi recepcionado em documentos subsequentes que
demarcaram a historia, destacando-se a importancia da tolerancia em oposi¢ao a intolerancia,
esta esculpida com crueldade e banhada com sangue, aquela, ao que se registra, ndo trouxe
nenhum mal a humanidade, apenas o bem.

Assim, o principio da tolerancia se faz presente na Declaragao dos Direitos do Homem
e do Cidadao (1789), que, sob a égide da doutrina dos direitos naturais, destaca-se como
maxima do periodo iluminista, apregoando os direitos individuais e coletivos dos homens como
universais. No que se refere as liberdades de opinido e religiosa, no seu art. 10, o documento
citado destaca o seguinte: “Ninguém deve ser perseguido por suas opinides, mesmo religiosas,
desde que sua manifestacdo ndo atrapalhe a ordem publica [...]".

Em consonancia com a Declaragdo de 1789, a Declaragdo Internacional dos Direitos do
Homem, de 1948, estabelece que: “[...] qualquer pessoa tem direito a liberdade de pensamento,
de consciéncia e de religido [...]” (ONU, 1948). Ancoradas nesse sustentaculo, insurgiram-se as
constituicdes dos Estados modernos, que albergam nos seus textos o principio da tolerancia,

com vistas a aceitacdo, ao respeito e ao reconhecimento. Um longo percurso!

2.2 Incursdes na Carta Sobre a Tolerancia de Locke (1685-1689). Qual tese a epistola suscita

sobre a tolerancia?

Na sua epistola sobre a tolerancia, Locke (1689) propde, de forma radical, a separagio entre
os poderes da comunidade e os poderes da religido. Portanto, a referida separacdo consiste na
grande ideia defendida ao longo da sua Carta Sobre a Tolerancia. Considera a separagao total
entre a comunidade e a Igreja como imprescindivel a garantia dos direitos a vida, a satude e aos
direitos civis. Portanto, sustenta que a intolerancia decorre da inapropriada ingeréncia de

crengas religiosas no ambito da politica.
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Assim, segundo o autor, a f& se desenvolve pelo amor; o oficio da verdadeira religido
seria regular a vida humana de acordo com os regramentos da “virtude” e da “piedade”. Desse
modo, cabe a comunidade salvaguardar os interesses dos seus integrantes, assegurando-lhes os
direitos a vida, a propriedade e as liberdades fundamentais.

Conforme preleciona Locke (1685-1689), para que uma pessoa seja capaz de se
resguardar da monstruosidade e da perdi¢ao dos tratamentos cruéis decorrentes da intolerancia
religiosa, adentrando, assim, ao ‘clardo das luzes da tolerancia’, que somente o bem ela podera

trazer @ humanidade, nio permitindo, portanto, que o

[...] espirito da macula da perseguicdo e da crueldade ndo cristd com o pretenso
interesse pelo bem-estar publico e pela observancia das leis, e para que outros,
sob o pretexto da religido, ndo possam pretender [...] que ninguém possa impor
a si ou aos outros, estimo que seja necessario, acima de todas as coisas,
distinguir exatamente os assuntos do governo civil dos da religiio e
determinar justas ligagdes entre um e outro. [...] A comunidade me parece ser
uma sociedade de homens somente para que esses obtenham seus proprios
interesses civis. [O governo civil limita-se] aos cuidados com as coisas deste
mundo e ndo tem nada a ver com o mundo que vird depois. [...] Admito ser
uma igreja uma sociedade de voluntarios, de homens que se juntam por acordo
proprio, de modo a adorar a Deus publicamente [...] com a expectativa de vida
eterna (Locke, 2007, p. 43).

Dessa forma, o autor expde e defende sua tese assente na pretensa separagado entre Igreja
e Estado, filiando-se a compreensdo de que a intolerancia resulta da interveng@o da comunidade,
por extensdo do Estado, em assuntos religiosos e da intervengdo da Igreja em assuntos do
Estado. Para tanto, justifica que a finalidade da Igreja se limite & veneragcdo dos homens a Deus
com o propdsito de se alcangar a salvacdo e a vida eterna; e que a serventia do Estado se limite
a regulamentacdo da posse de bens civis ou terrenos. Defende ainda que as organizagdes
religiosas deverao ser regulamentadas por lei, ja que as suas existéncias ndo ocorrem no vazio,
assim, o limite a tolerancia reside, apenas, no respeito a ordem publica.

Para melhor compreensdo, segue a maxima cunhada por Locke (2007, p. 69):

O que ¢ legal pelas leis da comunidade ndo pode ser proibido pelo magistrado
dentro da igreja. [...] Mas as coisas prejudiciais a comunidade de um povo no
seu uso comum e, por conseguinte, proibidas pelas leis, ndo devem ser
permitidas as igrejas em seus rituais sacros.

Ao que se expde, cunha-se a importancia do principio da tolerancia para a contengao,
naquela época, dos abusos cometidos pela Igreja e pelo Estado. Por se ancorar na premissa de

que a tolerancia se assenta no assoalho da indiferenca e, ndo sendo ela suficiente ao processo
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de humanizacdo de homens e mulheres, conquistada a tolerancia que se siga na luta pela
aceitacao, pelo respeito e pelo reconhecimento.

Notadamente, verifica-se, na obra de Voltaire (2000), nas suas interpelacdes acerca das
concepgoes de direitos humanos e de direito divino — por mais extensivas que venham a ser —,
que nelas ndo se encontram justificativas plausiveis para a intolerancia. Nesse enredo, o autor
anuncia como matriz para a intolerancia a incapacidade da razdo humana da época e a
insuficiéncia das leis. Como premissa, propde a humanidade que ndo seja permitido ao ser
humano a pratica de um pequeno mal, mesmo que se tenha em vista um grande bem.

Dessa feita, ndo estaria na tolerancia o fim, mas um dos meios para se alcangar o
reconhecimento e o respeito. Portanto, o desafio consiste no entendimento de que as incursdes
sobre a tolerancia, levadas a feito por Wltaire (2000) e Locke (2007), debate esse com varios
pontos de contatos e afastamentos, pavimentam o caminho para a pretensa separagao entre a
Igreja e o Estado, assim compreendidos com processos de secularizagdo e laicizagdo, abrindo-
se, dessa maneira, brechas para novas formulagdes juridicas que albergam o principio da
laicidade no seu arcabouco normativo.

Sendo assim, espera-se que de um contexto atravessado por atrocidades e
desumanizagdo, centrado na incapacidade humana de aceitar quem pensa diferente, a luz da
reflexdo sobre a dor e o sofrimento, outrora praticados, possa-se inserir a tolerancia em outra
gramatica, dando-lhe outra semantica, outros tantos sentidos quantos necessarios para, desse
modo, reafirmar a tolerancia como bem propde Catroga (2010), ao destacd-la como a
capacidade presente no ser humano de levar consigo o outro com quem nos encontramos.

Portanto, da capacidade imanente, inevitavelmente presente na natureza humana, para
refratar, retraduzir e ressemantizar, promovem-se as condi¢des individuais e coletivas para que
a humanidade possa refletir sobre si mesma, reflexdo essa necessaria a construgdo de novos
campos de sentidos, aberturas de novos espacos, que ainda ndo foram inventados, nos quais
seja possivel, por meio inclusive da tolerancia, conforme acima definida, o agugamento de
nossos sentidos, para, quando necessario, tomar o outro aos nossos bragos quando, este outro
ndo consegue andar.

Assim, no que se refere a educagdo na e para a tolerancia, ela “[...] se impde como um
valor ativo vinculado a solidariedade e ndo apenas como tolerancia passiva da mera aceitagao

do outro, com o qual se pode ndo estar solidario [...]” (Benevides, 2001, p. 8).
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2.3 Separacao entre Igreja e Estado: diferentes sentidos, didlogos e negociagdes possiveis

O fendémeno religioso penetra nas esferas mais intimas da consciéncia humana e,
simultaneamente, manifesta-se em grandes movimentos coletivos, ganhando, assim,
importancia juridica e politica no ambito do constitucionalismo moderno.

Portanto, o denominado constitucionalismo moderno apresenta como caracteristicas
basilares a limitacdo do poder do Estado e a garantia de alguns direitos humanos fundamentais.
Afirma-se que o seu nascimento se vincula ao advento do Estado Liberal, assente no postulado
de que € necessario “[...] submeter o Estado ao direito, limitando suas fungdes, estabelecendo
seguranca nas relagdes juridicas e garantindo a protecdo do individuo contra o Estado [...]”
(Mascarenhas, 2010, p. 18).

Assim, o referido Estado Liberal projeta-se nas entranhas das Revolucdes Burguesas,
inicialmente na Revolucdo Inglesa de 1688 e, posteriormente, na Revolugdo Americana de
1776, e na Revolugdo Francesa de 1789. Registra-se que alguns autores admitem que muitos
dos principios liberais ja podem ser destacados na Carta Magna de Jodo Sem Terra, editada em
1215, na Inglaterra.

Posto isso, observa-se que a relacdo entre Estado e confissdes religiosas, conforme as
épocas e os lugares, os tipos de Estado e os regimes politicos, compreende sentidos diferentes,
significados esses decorrentes da propria natureza da “[...] diversidade de religides, de
concepgdes subjacentes a comunidade politica, das finalidades assumidas pelo Estado, de todos
os mutaveis condicionalismos culturais, economicos e sociais [...]” (Miranda, 2016, p. 188).

Neste trabalho, ao longo do qual se pretende identificar com clareza como os sujeitos *°,
educadores e educandos, da Educacdo de Jovens e Adultos — EJA, definem a laicidade na
educagdo, como esses negociam estratégias ¢ sentidos, considerando que aqueles/as que
completaram 15 anos ou mais, ao retornarem a escola, comumente no turno da noite, trazem
consigo vivéncias ou experiéncias do tipo religiosa.

E esse o espago no qual pretendemos lagar a pergunta: se é possivel ter religido e ser
laico? Para tanto, ¢ nele que se pretende identificar qual concepgao ou quais concepgoes de
laicidade sdo incorporadas aos documentos da escola, com especial atencdo para o rojeto

Politico-Pedagogico, compreendido como corpus normativo e pedagdgico que impde

10 O educador tem papel distinto do educando, emborasempre aberto a sua educagéo, que Ihe permite mostrar que
precisamos aceitar a natureza diretiva da educagdo, o que nunca lhe permite ser neutra. Portanto, na
problematizacdo da realidade, educador e educando se encontram em um movimento continuo e embasado na
possibilidade de que quem educa se educa ao educar, da mesma formaque ao se ensinar também se aprende, e
ao apreender também se ensina (Freire, 1985).
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legalidade e legitimidade a escola. Nesse mesmo percurso, ainda serdo langadas vistas sobre o
Projeto Politico-Pedagogico da Escola — PPP, também concebido como espaco privilegiado
para a formulagdo e implementacdo do curriculo, sobretudo no que se refere a sua
implementagdo na perspectiva transversal. Esse documento supracitado ancora-se no principio
da laicidade, como estruturante do Estado Democratico de Direito e, por assim ser, concebe-a
como estruturante dos processos educativos? Como o curriculo incorpora a laicidade como
principio e/ou como conteido? Sao perguntas que se pretende responder com base na andlise
de documentos ¢ na observagao.

Seguindo a metodologia proposta por Gil (2010), comecamos com a leitura exploratoria
do documento prenominado, seguida pela leitura seletiva dos textos, a fim de identificar os
conteudos relevantes para a nossa pesquisa. Em seguida, vamos realizar uma leitura analitica,
organizando e resumindo as informag¢des dos textos. Por ultimo, empreenderemos uma leitura
interpretativa para examinar o Projeto Politico-Pedagdgico, aprofundando nossa compreensao
das conexdes, diversos pontos de contatos ou afastamentos entre esse documento e a pratica
pedagogica. Para essa analise, pretende-se delinear o seguinte percurso analitico: inicialmente,
identificada a concepcao ou concepgdes de laicidade preconizadas no documento estruturante
da escola, para, assim, confrontd-las com os significados ou sentidos com os quais a laicidade
se apresenta no Plano Nacional de Educacdo em Direitos (Brasil, 2002) e nas Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo em Direitos Humanos (Brasil, 2012), tomando-se como
referéncia a tipologia proposta por Ranquetat Junior (2016).

Afastando-se intencionalmente dos contextos doutrinarios e prescritivos, como a
laicidade dialoga com a pratica pedagdgica? Como os/as educadores/as e educandos/as se
posicionam sobre interferéncia de aspectos religiosos no espago publico; nesse caso, o espago
publico estatal?

No esforco minucioso de perguntar e responder, identificar como o0s sujeitos,
educadores/as e educandos/as, incursos na Educacdo de Jovens e Adultos — EJA, em um pais
que define a liberdade e pluralismo religioso como um direito humano fundamental dos/as
seus/as cidaddos e cidadas, e, ademais, tendo-se o proselitismo como um direito, contudo,
proibido na escola publica, posicionam-se sobre a laicidade na educac¢do? Quais significados
atribuem, como negociam esses sentidos na pratica pedagdgica, considerando a vocagao laica
da escola publica?

O deslocamento proposto afasta-se intencionalmente dos contextos doutrindrio e

prescritivo para identificar e compreender como os sujeitos, educadores/as e educandos/as —
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sujeitos nativos a escola—, posicionam-se a respeito das nossas perguntas: ¢ possivel ter religiao
e ser laico? Como definem a laicidade? Como ela se apresenta na pratica pedagogica?

Portanto, o que nos mobiliza para investigar, na pratica pedagodgica, as diversas
concepgdes e os diversos sentidos que educadores/as e educandos/as atribuem a laicidade na
educacdo, assenta-se no pressuposto de que existe um descompasso evidente entre os textos nos
planos juridico-institucional e doutrinario e a realidade concreta no tocante a efetivagao de
direitos, entre eles o direito humano fundamental a uma educagdo laica de inspiracdo
republicana.

Ressalta-se, portanto, que a intolerancia, os preconceitos e as violéncias podem ser
superados a partir de compreensdes amadurecidas que tomam a educagdo como /ocus de
formagdo para a cidadania em contexto plural e em respeito as diferencas.

O PNEDH-2007 e as DCNEDH-2012 introduzem, no seu corpo, as concepgoes de
cidadania democratica, de cidadania popular e da cidadania ativa, compreendidas como
movimentos nos quais diferentes sujeitos executam, no interior do proprio Estado, com objetivo
de efetivar direitos que o proprio Estado chamou para si, a reponsabilidade pela sua
concretizacao.

Sacavino (2022) chama a atengdo sobre a necessidade de compreensdo da cidadania
intercultural enquanto paradigma impulsionador das concepgdes criticas dos direitos humanos
e, consequentemente, de uma auténtica Educagdo em Direitos Humanos. Logo, compreende a
cidadania intercultural como aquela capaz de articular os direitos civis, politicos, sociais,
culturais e ambientais, e, a0 mesmo tempo, também ¢ capaz vincular dialogicamente as tensdes
decorrentes das relagdes entre igualdade e diferenga, reconhecimento e redistribuicao.

Logo, a democracia radical,ao que se expde, coerente com os postulados da cidadania
intercultural, fundamenta-se na critica ao capitalismo articulada ao enfrentamento da opressao
de género, racial ou de orientacdo sexual, por meio do principio de equivaléncia democratica,
que, a0 mesmo tempo ndo nega as conquistas liberais, mas, pelo contrario, pretende aprofunda -
las. Consequentemente, a equivaléncia democratica, a0 mesmo tempo que permite uma
pluralidade de compromissos, propde o respeito pelas liberdades individuais (Laclau; Moufte,
2015).

Nesse prisma, ao que se infere, somos concordantes com Santos (2021, p. 100), quando
se dirige para a compreensdo de que a discussdo e a reflexdo acerca do “[...] religioso sdo
fundamentais para a formacao de identidades, o combate as intolerancias e o fortalecimento de
uma sociedade plural. Como um ambiente de formacao, tais discussdes ndo podem ser excluidas

dos espacgos escolares [...]”.
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A laicidade da educacdo, objeto de estudo deste trabalho, segundo Teixeira (1984, p.
407), significa colocar “[...] o ambiente escolar acima de crengas e disputas religiosas |[...]”,
dispondo o estudante a salvo de dogmatismos sectarios, em respeito a sua condi¢do de syjeito
em desenvolvimento, isentando-o de instrumentos perturbadores assentes em propagandas de
seitas e doutrinas religiosas. Logo, segundo Junqueira (2015, p. 101) perante o “[...] Estado
laico, as religides sdo livres contanto que respeitem [a Constituicdo Federal e] a neutralidade
confessional da esfera publica e a garantia de cuidar do bem comum [...]”*%. O bem comum
consiste no conjunto de todas as condi¢des de vida social que consistam e favorecam o
desenvolvimento integral da pessoa humana (Igreja Catélica, 1963).

Estudos realizados por Camurca (2017) se propdem a refletir como se estabelece a
relacdo entre a religido e o Estado no Brasil. Esfor¢ando-se para se abster dos enquadramentos
teologicos e normativos que expressam situagoes de laicidades desiguais, e, tendo em vista a

polissemia do termo laicidade, o autor propde o enfoque pluralista. Portanto,

[...] o pluralismo ¢ uma situagdo social na qual pessoas de diferentes etnias,
cosmovisdes e moralidades vivem juntas passivamente e interagem
amigavelmente. [...] Para que o pluralismo desencadeie a sua plena dindmica,
deve haver comunica¢des constantes, ndo necessariamente entre iguais, mas
prolongadas no tempo e cobrindo uma ampla variedade de temas. (Berger,
2017, p. 20).

Assim, a pluralidade consiste na assuncdo de que, em uma determinada sociedade, “[...]
coexistem cosmovisodes e sistemas de valores diferentes [...]” (Berger, 2017, p. 10).

Prosseguindo, Camurg¢a (2017) informa que, do ponto de vista historico, na Franga, o
Estado laico se regulou em oposi¢ao a religidao e, nos Estados Unidos da América, o Estado

laico se modelou a partir das religides. Corroborando, Berger (2017, p. 248) esclarece que:

A Franga, depois de muitos anos de lutas contra o monopoélio da Igreja
Catolica Romana, finalmente decretou o Laicité em 1905, que submeteu a
religido [...] ao Estado e a removeu da educacdo e de outras instituigdes
publicas. [Diferentemente] o modelo norte-americano nio s incentiva a
religido para propoésitos de ordem moral na sociedade, mas também protege a

11O bem comum é uma expressao que possui conceitos em muitas areas do conhecimento humano, a exemplo da
filosofia, do direito e da religido, contudo, guardam semelhancas entre si. De um certo modo, exemplifica os
beneficios compartilhados por todas as pessoas de uma determinada comunidade. Ainda se relaciona com a
possibilidade de construcéo da igualdade social e econdmica, bem como com a melhoriadas condi¢des de vida
para todos. Assim, a luz da filosofia, 0 bem comum corresponde ao usufruto de bens e direitos de forma a
beneficiar a todos os membros de uma sociedade. Para as religiGes, em especial as de matrizes cristas, o0 bem
comum é todo o bem que € vivido pela sociedade em comunhdo. Contudo, quanto a natureza dos bens a serem
compartilhados, afirma-se serem imateriais, assim como o bem-estar, a felicidade, a fé e a paz (Silva, 2022).
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liberdade da religidlo ndo convencional. [...] A Unido Soviética [...], também
vista como uma sociedade moderna por causa da predominancia do discurso
secular, [empreendeu] medidas mais duras no sentido de depurar a religido da
sociedade [...] (Berger, 2017, p. 248).

Portanto, Camurca (2017) defende a reflexdo sobre a laicidade, a partir do ponto de
‘vista nativo’, ou seja, considera a laicidade a partir do ponto de vista dos seus agentes, sejam
esses religiosos ou laicos. Assim, propGe que a reflexdo sobre a laicidade se assente em modelos
concretos, ultrapassando o modelo abstrato e normativo, destacando “[...] como os atores
sociais contextualizados se apropriam destas normas consagradas como [...] ‘regime laico’ em
funcdo dos seus interesses e projetos [...]” (Camurga, 2017, p. 859).

O Olhar, o Ouvir e 0 Escrever sdo enaltecidos por Cardoso de Oliveira (1996) como trés
atos conexos e sintonizados fundamentais a atividade de um antropologo (por extensdo, em
maior ou em menor grau, aos cientistas sociais), assim definindo-se como momentos

especialmente estratégicos.

Se o Olhar [...], tanto quanto o Ouvir, cumpre sua fungdo basica na pesquisa
empirica, ¢ o Escrever, particularmente no gabinete, que surge como o
momento mais fecundo da interpretacdo; e é por meio dele - quando se
textualiza a realidade sociocultural - que o pensamento se revela em sua plena
criatividade [...] (Oliveira, 1996, p. 13).

Consequentemente, o olhar, o ouvir e o escrever, decorrentes das capacidades de
percepcao e de pensamento, enquanto estratégias para abordar e conhecer a realidade, aplicam-
se com vantagens aos estudos sobre as religides e sobre a Educagdo. Portanto, olhar — ouvir —
escrever, aqui compreendidos como as principais "faculdades do entendimento" sociocultural
inerentes ao modo de conhecer das ciéncias sociais, quando bem conduzidos, apresentam-se
como condigdes especialmente estratégicas a uma boa atividade de pesquisa. Portanto,
assevera-se que essas trés etapas necessarias a apreensdo dos fendmenos sociais precisam ser
tematizadas, assim dizendo, questionadas, enquanto etapas que demandam a atencdo do

pesquisador ao longo da pesquisa e da producdo de conhecimentos. Consequentemente:

O olhar, o Ouvir ¢ o Escrever podem ser questionados em si mesmos, embora
num primeiro momento possam nos parecer tdo familiares e, por isso, tdo
triviais, a ponto de nos sentirmos dispensados de problematiza-los; todavia,
num segundo momento - marcado por nossa inser¢do nas ciéncias sociais ,
essas ‘faculdades’ ou, melhor dizendo, esses ‘atos cognitivos’ delas
decorrentes assumem um sentido todo particular, de natureza epistémica, uma
vez que é, com tais atos, que logramos construir o nosso saber. Assim sendo,
[...] enquanto no Olhar e no Ouvir ‘disciplinados’ [...] se realiza nossa
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‘percepcdo’, serano Escrever que o nosso ‘pensamento’ se exercitara da forma
mais cabal, como produtor de um discurso que seja tdo criativo quanto proprio
das ciéncias voltadas a construgdo da teoria social (Oliveira, 1996, p. 15).

Em conclusdo, Oliveira (1996) afirma que ¢ sobre o processo de redacdo de um texto
que o pensamento do pesquisador transita. Nesse percurso, ele encontra solucdes que
dificilmente aparecem antes da textualizacdo dos dados provenientes da observagao sistematica.

Sendo assim, o ato de escrever e o de pensar sao de tal forma solidarios entre si que,
juntos, formam praticamente um mesmo ato cognitivo. Portanto, partindo-se dessa logica, a
escrita e a reescrita se fazem necessarias ndo apenas para aperfeicoar o texto do ponto de vista
estético, mas também para melhorar a plausibilidade das descri¢des e das narrativas, necessarias
ao aprofundamento da andlise e a consolidacdo de argumentos, dessa forma denotando um certo
estimulo a interdisciplinaridade.

Prosseguindo com a reflexdo sobre o lugar da religido no espago publico, Camurga
(2017) depde que no Brasil a laicidade ndo perfaz um ‘conjunto inteiri¢o’, assemelhando-se,
assim, a um mosaico. Acentua que a consolidagdo de ambientes ecuménicos ou inter-religiosos
em espacos publicos apresenta-se como uma predisposi¢do a descatolizacdo do espago publico
estatal.

Na mesma perspectiva, Camurca (2024, p. 39), por meio da técnica do contraste, propde-
se a examinar a laicidade francesa e a brasileirae, como resultado do referido exame, observa
que, no caso especifico da Franga, existiu uma dada “[...] singularidade em relagdo a outros
paises [...] por sua ‘separacao radical’ entre Estado e religido [...]”.

Consequentemente, no caso brasileiro, tem-se que suas caracteristicas, na sua maioria,
contrapdem-se a laicidade estabelecidana “[...] Franga, onde prevalece uma situagdo em que as
igrejas cristds majoritarias na populagdo conseguem obter um espago e influéncia nos poderes
Legislativo, Executivo e Judiciario.” (Camurga, 2024, p. 47).

Contudo, observa-se que ndo € objetivo deste trabalho a realizacao de estudos exaustivos
sobre os diferentes tipos de laicidades ou quase laicidade que assumiram diferentes paises, em
contextos de estudos comparativos. Portanto, o recurso a alguns modelos de laicidades ancora-
se exclusivamente no proposito de demostrar que a laicidade a brasileira, concepgao com a qual
nos aproximamos com a pretensdo de responder as perguntas formuladas no corpo deste
trabalho, apresenta caracteristicas proprias em cendrios de uma laicidade, por assim dizer,
colaborativa com seus proprios contornos.

Dessa forma, observa-se que, devido ao papel historico de uma matriz cristd, hoje

divididaentre catolicos e evanggélicos, pode-se afirmar que, mesmo sem a existéncia formal no
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Brasil de um Estado confessional, ou seja, um Estado que possui uma religido como oficial,
consolida-se no pais uma crescente influéncia na esfera publica desse cristianismo majoritario.

Entretanto, em meio a uma crise do Estado, no passado o grande fomentador dalaicidade
francesa, soma-se a crise das instituicdes modernas, que, em geral, afeta a escola, a politica, e
a ciéncia, bem como as religides institucionalizadas, em um clima de desconfianca generalizada
sobre sua autoridade. Observa-se, portanto, que um processo de pluralizagao religiosa eclodiu

na cena social contemporanea.

Existe, portanto, formulacdo segundo a qual existiram no Ocidente dois
modelos de experiéncia historica de regulagdo do religioso: o da Franca, onde
o Estado republicano-laico se constituiu contra a religido (catolica) a época
associada ao regime da monarquia de “direito divino”, e o dos Estados Unidos,
onde o Estado laico se moldou a favor da religidao, para defender a pluralidade
religiosa contra uma religidlo hegemonica. Contudo, se formos olhar a
América Latina e o Brasil, pode-se constatar uma terceira variavel de
regulagdo, estabelecida sob o formato de ‘pluriconfessionalidade’, para
explicar o pacto estabelecido entre instituigdes catdlicas e evangélicas visando
reforcar e justificar sua presenca publica, sem questionar formalmente a
laicidade do Estado. Pode-se constatar que, na atualidade, o modelo de relagao
Estado-Igreja no Brasil se encontra marcado pela influéncia de uma matriz
cristd, partihada entre setores conservadores do catolicismo e do
evangelismo/pentecostal. Essa articulagdo visa a manutengio de antigos
privilégios e a concessdo de novos, no intento de manter uma situacdo de
confessionalidade, camuflada e ndo explicita. (Camurga, 2024, p. 51).

No entanto, observa-se que, no panorama atual, caracterizado por disputas e embates
entre forgas religiosas e laicas, no Brasil, pode-se inferir, com base no autor anteriormente
citado, que, nem a laicidade do tipo franc€s, nem a laicidade do tipo norte-americano oferecem
a moldura na qual podemos enquadrar ou classificar a laicidade brasileira, visto que oscila
dentro de uma estrutura discreta de Estado, na qual este se encontra assentado em uma
sociedade com baixa expectativa de secularizagao.

Portanto, os efeitos da dita seculariza¢ao, formalizada no Brasil pelo decreto 119-A, de
7 de janeiro de 1890 e recepcionado pela Constituicdo Republicana de 1891, reverberaram no
Sistema Educacional Brasileiro e, consequentemente, na oferta do Ensino Religioso que,
segundo Ranquetat Junior (2007), acabou banido das escolas publicas em nome da laicidade do
ensino. Sendo assim, em reagdo, segundo ainda Ranquetat Janior (2007, p. 165), o clero

brasileiro e o colegiado de bispos, bem como

[...] a intelectualidade catolica de orientagdo conservadora [reagira] a
secularizacdo promovida pela Constituicdo Republicana. [Pois pretendiam]
uma distingdo entre o poder espiritual ¢ o poder temporal, mas discordavam
com a total separagdo entre Igreja e Estado. (Ranquetat Junior, 2007, p. 165).
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Entretanto, vale ressaltar que, na Constituicdo de 1934, foram restabelecidas as
possibilidades legais de colaboragao entre o Estado e a Igreja, inaugurando, dessa forma, o
modelo de colaboragdoreciproca, também denominado de laicidade flexivel, caracterizada por
uma cooperacdo flexivel entre Estado e Igrejas. Portanto, nela ndo existe uma “[...] religido
oficial, mas benevoléncia com algumas instituicdes eclesidsticas a partir de concordatas e
acordos contratuais.” (Andrade Janior; Sena, Junqueira, 2024, p. 69). Finalmente, o Estado
brasileiro alberga a concepgao de laicidade flexivel, assegurando, por sua vez, a religido um
lugar na sociedade. Nao obstante, o modelo de laicidade inaugurado pela Carta Magna de 1934,
recepcionada pelas demais que lhe sucederam, consagra, como individualizador da laicidade a
brasileira, a natureza flexivel e colaborativa entre poder institucional religioso e o poder politico
laico.

Assim, infere-se que analisar como se efetiva, na escola publica, o ensino pautado na
laicidade, sem privilégios a rituais tipicos de grupos religiosos como oragdes e gestos que
dificultem o respeito e o conhecimento da pluralidade religiosa como direito; e esclarecer como
a escola podera se constituir em um espago laico para todos/as, garantindo a diversidade
cultural-religiosa, a superacdo de preconceitos, de discriminacdo, promove-se a condi¢do de
investigagdo, de maneira que em tais aspectos reside a importancia deste trabalho.

Para tanto, ‘€ preciso abrir um novo acesso’, construir novos ‘campos de sentido’ por
meio da convivéncia que pressupde o respeito que se constroi a partir da alteridade, que faculte
relagdes mais humanizadoras e que tenham como pano de fundo a dignidade humana no interior
das relagdes sociais, entre elas as que se desenvolvem nos espagos educativos, em especial a
escola. Assim, destaca-se que o entendimento e a valorizacao das identidades religiosas e ndo
religiosas - por meio da exploracao das diversas culturas, praticas religiosas e filosofias de vida
no interior da escola - t€m impacto na promoc¢ao dos direitos humanos e na garantia do direito

a liberdade de pensamento, crenga e convic¢do. Com efeito,

[...] nenhuma identidade se deixa circunscrever apenas pelo ja dado. A
identidade ndo ¢é algo da ordem do estritamente fixo, cristalizado, inalteravel.
Ela propria € atravessada pelo movimento e, portanto, pela possibilidade de
mudancga, do ser-outro. Ela constitui um todo em movimento, em mudanga,
polimorfo, e ndo um bloco monolitico, estanque e imutavel, refratario a
mudanga ¢ a propria diferenga [...] (Campos et al., 2024, p. 298).

Posto isso, cabe ao cientista da religido, com vistas a realizacdo de uma proficua
investigagdo cientifica das religides, a compreensdo de que as crencgas, os cultos e as tradi¢des

religiosas podem revelar marcadores empiricos e discursivos importantes sobre a nossa propria
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humanidade, sobre os povos e as culturas humanas, devendo, para tanto, abster-se de posturas
proselitistas e apologéticas, ja que elas perfazem obstaculos a serem ultrapassados na
construcdo de conhecimentos e saberes sobre as religides e acerca dos direitos humanos.

E corrente a compreensio de que, na contemporaneidade, muito se tem escrito e
debatido sobre a necessidade de um Estado laico e, consequentemente, acerca da importancia
de uma escola publica laica; contudo, sem o devido aprofundamento sobre o exato significado

do termo laicidade.

A expressdo laicidade deriva do termo laico, leigo. Etimologicamente laico se
origina do grego primitivo lads, que significa povo ou gente do povo. De lads
deriva a palavra grega laikos de onde surgiu o termo latino laicus. Os termos
laico, leigo exprimem uma oposi¢do ao religioso, aquilo que ¢ clerical [...]
(Ranquetat Junior, 2008, p. 22).

Prosseguindo, afirma-se ainda ser importante compreender as diferencas existentes

entre os conceitos de laico e leigo, para o desenvolvimento de novas praticas e de syjeitos afeitos

ao processo de secularizagao. Desse modo, entende-se que

[...]laico seria aquele individuo ou pratica que protagoniza uma posi¢ao clara
de diminui¢cdo do poder da Igreja Catolica [...] enquanto leigo € aquele que
assume papel preponderante na comunidade de catdlicos comuns, agindo
internamente na Igreja sem ser um eclesiastico ou sem estar ligado as praticas
de ordenagdo eclesiastica [...] (Ferreira, 2000, p. 60).

Contudo, alaicizagdo ¢ um processo complexo e dinamico, que se desenvolve de modo
ndo linear e reversivel, sendo assim, ndo pode ser tomado como algo dado, pronto ou acabado.
Nessa relagdo dindmica e inacabada, a laicidade consiste em um processo social “[...]
estreitamente relacionado com a esfera politica. Refere-se a formagdo de um Estado
desvinculado de qualquer grupo religioso e de um espaco publico neutro em matéria religiosa
[...]” (Ranquetat Junior, 2008, p. 63). Nesse mesmo ensejo, € corrente o entendimento de que a
laicidade se coaduna com um “[...] amplo processo de restri¢ao dos espacgos de poder politico
da Igreja, desvinculando do Estado quaisquer institui¢cdes religiosas, transformando o poder
civil emuma entidade neutra nas tematicas religiosas [...]” (Uzun, 2022, p. 406).

Berger (2017), nos seus multiplos altares da modernidade, expde sua pretensdo em
elaborar um novo paradigma para a compreensdo da religido. Para tanto, questiona a teoria da
secularizagdo que se fundamenta na assertiva de que a modernidade ou as modernidades
levariam inexoravelmente ao declinio ou, quicd, ao fim das religides. Consequentemente,

defende-se com a tese de que a secularizagdo, compreendida como fendmeno que levaria
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inexoravelmente ao enfraquecimento ou ao fim das religides, tornou-se, minimamente, do
ponto de vista empirico, insustentdvel, dado que, em diferentes nagdes, constata-se o
crescimento do nimero de pessoas que se afirmam como religiosas, embora o nimero de
frequentadores assiduos as igrejas possa ter decaido, respaldando-se a logica do ‘crer sem
pertencer’.

Por fim, conclui Berger (2017) que, a proposito, a secularizagao nao induz ao exterminio
das religides, inclinando-se para a compreensdo de que as consequéncias fundamentais do
processo de secularizagdo consistem no pluralismo religioso, na coexisténcia de discursos
seculares e religiosos na mesma sociedade, bem como na emergéncia de um novo individuo
capaz de articular nas suas relacdes cotidianas discursos religiosos e seculares pautados em suas
estruturas de relevancia. Portanto, o mesmo autor arremata suas consideracdes, afirmando ser
possivel a diferenciagdo entre “[...] o discurso religioso e o discurso secular pela sua estrutura
de relevancia semantica ou mundana [...]”. Admite, desse modo, que, na modernidade, “[...] o
discurso secular goza de um status privilegiado [...]” (Berger, 2017, p. 277); contudo, discursos
religiosos e seculares podem coexistir, porque nao sao mutuamente excludentes, de inicio se
contrapdem, findando por negociar e definir as condi¢des de suas coexisténcias. No entanto,
“[...] a coexisténcia de duas logicas sociais diferentes e contraditorias, existindo sob a forma de
limitagdes mutuas de seus efeitos € perfeitamente possivel.” (Laclau, 2015, p. 284).

Posto isso, compreende-se a lingua enquanto institui¢ao social, que possibilitauma boa
compreensdo coletiva, proporcionando ao individuo exercer o seu poder de linguagem. O
discurso, por sua vez, corresponde aos modos como cada individuo utiliza sua lingua, ou seja,
seria a individualizacao da lingua e da linguagem. Portanto, ¢ no interior das estruturas de
relevancias que lingua, linguagem e discursos se articulam na produgdo de sentidos.

Por conseguinte, a conclusao plausivel ¢ de que Berger (2017) elabora uma teoria da
diferenciagdo, admitindo ndo sé o pluralismo religioso, mas também o pluralismo discursivo,
enquanto atributos da modernidade, inseridos em contextos de modernizacdo diversos. Assim,
a presuncdo da diferenciacdo entre os discursos religiosos e seculares, circundados pela
diferenciagdo entre outros discursos, provoca cientistas sociais € da religido a conceberem a
diferenciagdo como “[...] nicleo analitico da teoria da secularizagdo. [ Posto isso], o pluralismo,
como aspecto inseparavel damodernidade, tem o efeito de enfraquecer as certezas dos conceitos
religiosos [...]” (Berger, 2017, p. 230).

A secularizagdo, portanto, corresponde ao processo de diluicdo e deterioragao da
influéncia dos valores, simbolos, praticas das instituigdes religiosas. Por conseguinte, tem-se

como principal consequéncia do processo de secularizagao a perda do monopolio religioso, que
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conduziu a liberdade religiosa e ao surgimento do pluralismo religioso (Ranquetat Janior,
2008).

Secularizacdo e laicizacdo, segundo o autor precitado, representam processos sociais e
histéricos diferentes que surgem nos contextos da modernidade ocidental, desaguando no
enfraquecimento da religido e na separagao entre Estado e grupos religiosos, expressando um
“[...] projeto civilizacional e cultural, uma concepcao de mundo que busca fundar uma ordem
social baseada em valores seculares [...]” (Ranquetat Jinior, 2008, p. 59). Como consequéncia,
relacionam-se substancialmente com a “[...] autonomizagao das diversas esferas da vida social
do controle e tutela da religido [...]” (Ranquetat Junior, 2008, p. 60). Mais precisamente,
argumenta-se que a secularizagdo consiste no processo de dilui¢do e deterioragdo da influéncia
social das instituigdes religiosas.

Ao que se expde, a secularizacdo comporta multiplos sentidos; ndo obstante, pode se
apresentar com cinco significados, os quais sdo considerados como fundamentais. Sao eles:
“[...] eclipse do sagrado, autonomia do profano, privatiza¢ao da religido, retrocessos das crengas
e praticas religiosas, mundanizacdo das proprias Igrejas [...]” (Catroga, 2010, p. 8). Sendo,
entdo, entre eles, a autonomia do profano o mais relevante, por se referir a autonomia das coisas
seculares. Nao obstante, o autor esclarece que existem diferencas ente secularismo e
secularizagdo. Argumenta, explicando, que, com o secularismo, busca-se a interpretagdo e a
regulacdo da vida, prescindindo, para isso, tanto de Deus quanto da religido. Pelo outro lado, a
separacdo entre a Igreja e o Estado, a denominada secularizagdo, compreendida como um
avango histdrico, necessariamente, “[...] ndo implica a proibi¢ao do reconhecimento do papel
publico das religides nem impede formas variadas de colaboragdo e cooperacao entre o Estado
e as Igrejas [...]” (Catroga, 2010, p. 19).

Prosseguindo, o autor ainda acrescenta que a secularizacdo e a laicidade ndo sdo
expressoes ou realidades totalmente coincidentes, pois toda laicidade ¢ sempre uma
seculariza¢cdo, porém nem toda secularizagdo corresponde a uma laicidade. Portanto, para o
autor, a diferenga entre secularizacdo e laicidade pode ser percebida, de pronto, a partir da
etimologia das palavras. A secularizagdo, por sua vez, “[...] provém de saeculum (mundo),
laicidade tem sua raiz em laos (povo), donde vem leigo e laico, em contraposi¢do a clérigo, no
quadro hierdrquico da Igreja e da tentagdo do controle total das ideias e valores que deveriam
reger o mundo [...]” (Catroga, 2010, p. 10).

Portanto, o conceito de laicidade, quando invocada a etimologia do termo, volta-se para
a “[...] génese democratica e o valor fundante do respeito da liberdade de consciéncia [...]”

(Catroga, 2010, p. 303).
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Nesse ensejo, tem-se, em conclusdo, que a laicizagdo representa a “[...] a liberagdo do
Estado dos seus nexos com as Igrejas e confissdes religiosas, a fim de ser possivel instituir,
mediante um sistema de ensino obrigatdrio, gratuito e laico, uma orientacdo comum a todo o
laos (povo) [...]” (Catroga, 2010, p. 302).

Observa-se, entretanto, que, nos paises industrializados, no curso da década de 1960,
ganham relevancia e projecdo os estudos acerca do processo de secularizagdo.
Consequentemente, no periodo referenciado, sugiram varias teorias, doravante denominadas
teorias classicas, que, congregando intelectuais de varios matizes de pensamento, os quais com
a pretensdo de explicar o referido fendmeno, fundamentavam os seus postulados na crenga de
que, com o advento das sociedades industrializadas, as religides teriam diminuidas as
influéncias nos amplos dominios sociais. Nao obstante, o fendmeno da secularizagdo ¢
potencializado pelos processos burocratizagdo, racionalizagdo e urbanizacao, fundamentais
parauma concepc¢ao moderna de mundo. As ditas teorias cldssicas sobre a secularizagdo, diga-
se de passagem, filiam-se, principalmente, atedlogos, a filésofos, a socidlogos e a historiadores.
Resumidamente, tem-se que todas elas, em maior ou menor disposi¢ao, vinculam o conceito de
secularizacdo ao advento da modernidade, principalmente, nos ‘paises ocidentais
cristianizados’.

Portanto, entre os multiplos vetores utilizados para explicar o processo de secularizacao,
nas suas vinculagdes com a modernidade, destacam-se “[...] o peso da religido judaico-crista, o
desenvolvimento da racionalidade capitalista, assim como o crescimento de uma civilizagdo
urbana com efeitos devastadores nas formas tradicionais de sociabilidade e respectivos modos
de entender o mundo e a vida [...]” (Catroga, 2010, p. 16).

Por assim dizer, por vezes misturadas e tendentes a compatibilizagdes, Catroga (2010,
p. 17) evidencia duas acepgdes — posicdes-tipo — acerca do fendmeno da secularizagdo. A
primeira define “[...] a secularizagdo como a saida de setores da sociedade e da cultura do
mundo religioso [...]”. A segunda acepg¢do, entendendo a secularizagdo como uma apropriagao
legitima do legado judaico-cristdo, refere-se, portanto, a possivel “[...] transferéncia do
conteudo, dos esquemas e dos modelos elaborados no campo religioso para o campo profano
[...]".

A referida acepgdo sugere que a secularizagdo deve ser compreendida como uma
gradativa distingdo entre o secular e as objetivacdes dogmaticas do religioso. Portanto, essa
interpretacdo acena para a possibilidade “[...] de os textos sagrados conterem assercdes que a

sugerem e potenciam [...] a dessacralizacdo do universo e a dessacralizagdao da politica,
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sintetizada no preceito: ‘Dai a César o que ¢ de César e a Deus o que ¢ de Deus’ [...]” (Catroga,
2010, p. 21).

Consequentemente, ao que se explica, a segunda tipificagdo relativiza a secularizagdo
enquanto fendmeno intrinseco, proprio a modernidade, da qual seria a herdeira exclusiva, sendo
que o referido entendimento perde sua condicdo de autoevidente. Contudo, desta feita,
questiona-se a hipotese de que a secularizagdo se encontra inevitavelmente adstrita a
modernidade, inclinando-se para a tese de que a sua matriz — fonte — se encontra notadamente
vinculada ao passado greco-romano, principalmente ao seu intersticio judaico-cristdo, sendo
assim, secularizacdo nada mais ¢ do que a dessacralizagdo de preceitos e principios biblicos,
que passam a ser convertidos em principios e preceitos mundanos, ditos temporais,
restabelecendo, desse modo, a autonomia do profano.

Nao obstante, destaca-se que as referidas acepc¢des ou tipologias afirmam-se na
compreensdo de que o fendmeno da secularizagdo comporta varias defini¢des ou sentidos e,
sendo assim, a ela se vinculam os estudos e consideragdes realizados por Peter Berger e Dani¢le
Hervieu-Léger, autores, entre os quais, este trabalho busca sua fundamentagdo teorica.

Antecipando até certo ponto o trajeto que pretendemos percorrer, para, dessa maneira,
tornar inteligivel e compreensivel a tese que se pretende defender, qual seja, que é possivel ter
religido e ser laico, e que as institui¢des de ensino sao espacos privilegiados de mediacao entre
os discursos seculares e religiosos, para assim identificar e descrever como a laicidade ¢
concebida, apropriada e utilizada por educadores/as e educandos/as em contextos educacionais
concretos. Por conseguinte, ainda avaliar experiéncias concretas dessa mediagdo na e pela
pratica pedagogica e afirmar que praticas sociais especificas, em interacao e dialogo com outras
praticas sociais, resultam na formagdo de individuos aptos a participar dos esforcos de
pacificacao e dialogos construtivos entre ndo crentes e crentes. Nessa pretensdo, traga-se assim
uma nova cartografia propicia a emergéncia da laicidade como direito e, que, no interior dos
processos educativos, integra o amplo direito a educagao.

Berger (2017) refere-se a modernidade e modernizacdo enquanto processos sociais
distintos; contudo, imbricados, por isso indissocidveis. Sintetizando, ao que se apresenta, a
modernidade, decorrente dos processos de aprimoramento das tecnologias e da expansdao da
imprensa, originada do amadurecimento e dissemina¢do do conhecimento cientifico, comporta
varios processos de modernizagao. Assim, preceitua-se que, resumidamente, a modernidade
revela-se “[...] como um produto das mudancas provocadas pela ciéncia e pela tecnologia,
criadas nos ultimos séculos — um processo acelerado, com consequéncias que afetam um

numero cada vez maior de dreas da vida humana [...]”. Considerado como um processo de
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urbanizagdo em expansao, a modernizagao, por sua vez, “[...] levaa uma enorme transformacao
da condi¢do humana, passando do destino para a escolha [...]” (Berger, 2017, p. 26).

Portanto, para que fendmenos como o da secularizagio, dado o seu conteido complexo,
sejam mais bem interpretados, precisam ser contextualizados e compreendidos de acordo com

as caracteristicas historicas e culturais de cada nacao. Nesse espectro:

A secularizacdo se caracteriza fundamentalmente pelo declinio da religido,
pela perda de sua posicdo (central) axial e pela autonomizagdo das diversas
esferas da vida social da tutela, do controle da (burocracia) hierocracia. A
religido, no mundo moderno, perde forca e autoridade sobre a vida privada e
cotidiana. (Ranquetat Junior, 2008, p. 61).

No mesmo esteio, Moura (2024a) observa que, embora em contextos diversos sejam
tratados como sindénimos, secularizagdo, laicidade e laicismos, mesmo apegando-se a ideia de
separacao entre Estado e Igreja, comportam sentidos diferentes. Portanto, preleciona que a
secularizagdo consiste em um processo duradouro, no qual sdo (re)definidas normas propensas
a reorganizagdo do espago religioso, e, consequentemente, para remover o poder social do
universo religioso. A laicidade, por sua vez, reivindica que o Estado se desvincule de qualquer
religido. Prosseguindo, o laicismo, no que lhe diz respeito, significa a tentativa estatal para
extirpar praticas religiosas e silenciar agdes da Igreja.

Dessa feita, conclui-se que, no Brasil, observado o processo de secularizagdo, ndo se
vivenciou o laicismo a exemplo de alguns paises europeus. Nessa direcdo, Oliveira (2021, p.
54) anuncia que, mesmo em contextos desfavoraveis, “[...] as ordens religiosas quando
desempenhavam papel educacional 1til a uma elite local eram toleradas [...]”. Prosseguindo, o
mesmo autor ainda depde ser o fator educacional um suavizador, considerando que os “[...]
valores morais e a educagdo catolica eram essenciais para a formacao de uma elite que ocuparia
0s principais cargos politicos da nagdo [...]”". Conclui-se, portanto, que na ‘nossa patria mae
gentil’, os processos de separagdo entre Estado e Igreja ndo se constituiram em laicismo
propriamente dito, “[...] pois esse movimento se consolidou na perspectiva da diferenciagao
entre grupos religiosos, isto ¢, havia instituigdes cristas uteis na formagdo dos brasileiros e
toleravam-se os valores catolicos, porque se reconheciam nele os valores dos cidadaos [...]”
(Oliveira, 2021, p. 55).

Para Berger (2003, p. 119), a secularizagdo ¢ um processo “[...] pelo qual setores da
sociedade e da cultura sdo subtraidos a dominacdo das instituicdes e simbolos religiosos [...]".

Materializando-se no mundo ocidental pela retirada das Igrejas cristds de logradouros que



44

anteriormente encontravam-se afeitos ao controle da Igreja, bem como a “[...] expropriacao das
terras da Igreja, ou emancipagdo da educagao do poder eclesiastico, por exemplo [...]”. Portanto,
conclui-se que a secularizagdo € um processo pelo qual pensamentos, praticas e institui¢des
religiosas perdem ou t€m enfraquecido a sua significacdo social. Observam ainda Berger e
Lukmann (2012) que, a partir do séc. XVII, acentua-se a diminuicdo do poder social da Igreja
Catolica, visto que existe um nimero representativo de pessoas que passam a viver sem
convicgao religiosa, processo esse o qual denominam de secularizagao.

Prosseguindo, ao que se expde, observa-se que Vattimo (2018), ao descrever os
percursos nos quais identifica o seu proprio transito de ‘fiel’ e de ‘peregrino’, bem como o seu
retorno ao Cristianismo, desta vez como sujeito encarnado na histdria e engajado na caridade,
com um olhar refeito para outros ‘rostos’, leva-nos a concluir que o seu conceito de ‘fiel pela
metade’ ou de ‘fé reduzida’ podera contribuir para a compreensdo da religido na
contemporaneidade.

Portanto, arrematando sua tese, Vattimo (2018, p. 36) reitera a sua afirmacao ao explicar
que, mesmo que contemporaneamente, a nossa civilizagdo ndo mais se reconheca
explicitamente como crista, considerando-se “[...] mais uma civilizagdo laica, descristianizada,
pos-cristd, [encontra-se] profundamente moldada em suas raizes por essa heranga [...]”. Assim,
finda por afirmar que sdo essas razoes as quais o habilitam a falar em secularizacgdo positiva,
enquanto traco caracteristico da modernidade.

Prosseguindo, Vattimo (2018) ainda preleciona acrescentando que a secularizacdo

positiva, também denominada de modernidade laica, significa, portanto,

[...] que a dissolugdo das estruturas da sociedade cristd, a passagem a uma
ética da autonomia, a laicidade do Estado, a uma literatura menos rigida na
interpretacdo dos dogmas e dos preceitos, ndo deve ser entendida como
desaparecimento do cristianismo, mas como uma realizagdo mais plena de sua
verdade [...] (Vattimo, 2018, p. 42).

Nessas ancoras, o autor sustenta a tese de que a razdo moderna reside na tradigao
judaico-cristd, ndo devendo, portanto, ser concebida fora dela. Dessa feita, torna-se plausivel a
afirmacao de que boa parte das conquistas tedricas e praticas atribuidas a modernidade, as quais
se estendem desde a organizacdo racional da sociedade ao liberalismo e a democracia,
encontram-se enraizadas na doutrina judaico-cristd, assim sendo, ndo podem ser compreendidas
a sua margem.

Portanto, reacendemos as luzes que clareiam as nossas ‘caminhadas noturnas’ na

pretensdo de identificar como educadores e educandos interpretam a laicidade na e a partir da
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pratica pedagogica, em um processo de produgcdo de sentidos imersos em itinerarios nos quais
se encontram envolvidos, e que cont¢ém indicadores a serem considerados por meio de
julgamentos e escolhas, a serem também processados a partir dos pontos de vistas individuais
e coletivos.

Posto isso, quais foram os processos e quais grupos socioculturais serviram de
condutores ou intermediarios para a concretizagdo do processo de secularizagdo? Portanto,
acolhido no interior da cultura ocidental, o processo de secularizagcdo “[...] tem como o seu
portador primario [...] a dindmica do capitalismo industrial. Secundariamente, os meios de
comunicacdo e transportes, por aproximarem pessoas e veicularem propagandas antirreligiosas
[...]” (Berger, 1985, p. 148).

Portanto, nesse movimento, definido em suas linhas gerais como processo de
secularizagdo, rompem-se com as estruturas de plausibilidade e de autoevidéncia do substrato
religioso como unica e verdadeira forma de se interpretar e conceber o mundo. Assim, a “[...]
crise de credibilidade na religido ¢ uma das formas mais evidentes do efeito da secularizagao
do homem comum [...]” (Berger, 1985, p. 167).

Berger (1985, p. 59), sobre a estrutura de plausibilidade, assevera que cada mundo
reivindica para si “[...] uma base social para continuar a sua existéncia como mundo que ¢é real
paraos seres humanos reais. Essa base pode ser denominada de estrutura de plausibilidade[...]”.

Deslocando-se para o campo da autoevidéncia, vém as nossas mentes o absolutamente
visivel ou o inquestionavel. Assim, a explicagdo religiosa do mundo cede espagos para a ciéncia
e outras formas de se interpretar o mundo préprias da modernidade. Para o autor em evidéncia,
modernidade e modernizagao dialogam, mas compreendem categorias conceituais distintas. Ao
que se compreende, a modernidade corresponde a diversos processos de modernizacao.

Continuando, Berger (1985, p. 21), no esfor¢o de contribuir para a compreensao da
religido como produto historico, cunha a sua definicdo de religido como uma “[...] realidade
que os homens produzem para si mesmos no mundo [...]”. Portanto, a religido compreende “[...]
uma forma de se conhecer o mundo e situar-se nele [...]”. Prosseguindo, afirma que o mundo
humano consiste em um mundo aberto, devendo “[...] ser moldado pela propria atividade
[humana]”. Consequentemente, incide na asser¢do de que homens e mulheres “[...] ndo so
produzem o mundo, como também produzem a si mesmo[s]”. Portanto, produzem “[...] a si
mesmos no mundo.”. Logo, também situa a religido como um “[...] empreendimento humano,
porque ¢ assim que ela se manifesta como um fendmeno empirico [...]”. Acrescenta ainda que
¢ por meio dareligido que o ser humano “[...] estabelece um cosmo sagrado [...]” (Berger, 1985,

p. 45).
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Sobre a compreensdo do sagrado, o mesmo autor define como sendo uma espécie

[...] de poder misterioso e temeroso, distinto do homem e, todavia, relacionado
com ele, que acredita residir em certos objetos da experiéncia. Essa qualidade
pode ser atribuida a objetos materiais e artificiais, a animais ou a homens ou
objeto da cultura humana. [...] O cosmo postulado pela religido transcende e
ao mesmo tempo inclui o homem. O homem enfrenta o sagrado como uma
realidade imensamente poderosa, distinta dela. Essa realidade a ele se dirige
[...]e coloca sua vida em uma ordem dotada de significado [...] (Berger, 1985,

p. 51).

Portanto, o Estado pluralista, segundo Berger e Lukmann (2012, p. 15), identifica-se
com “[...] existéncia paralela de comunidades de sentidos bem diferentes.” Do que decorre “[...]
a coexisténcia de diferentes ordens de valores e de fragmentos de ordem de valores na mesma
sociedade [...]”. O sentido, portanto, consiste em uma “[...] forma complexa de consciéncia: nao
existe em si mesmo, mas sempre possui um objeto de referéncia.” (Berger; Lukmann, 2012, p.
15). Depdem ainda que a crise de sentido, a qual se verificade forma especificana modernidade,
rompe com a compreensao de mundo pautado na autoevidéncia. A autoevidéncia, no campo do
conhecimento, corresponde ao ‘inquestionavel, ao certo’. Em consequéncia, a interpretacdo do
mundo até entdo pautada por interpretacdes religiosas, tidas como autoevidentes, desloca-se
para o solo das incertezas, fendmeno esse que denominam de “[...] modernizagdo da consciéncia

[...]” (Berger; Lukmann, 2012, p. 62).

A consciéncia tomada em si mesma ndo ¢ nada; deve sempre haver a
consciéncia de algo. Existe somente quando dirigida sua atengdo para um
objetivo. [O sentido consiste] em uma forma complexa de consciéncia: ndo
existe em si, mas sempre tem um objeto de referéncia. (Berger; Lukmann,
2012, p. 15).

Nessa tessitura, torna-se, segundo os autores, “[..] praticamente inconcebivel uma
sociedade em que ndo haja valores comuns e interpretacdes compartilhadas da realidade [...]”
(Berger; Lukmann, 2012, p. 35). Assim compreendido, o ndo pluralismo coincide com uma
ordem comum de valores. Ao passo que o “[...] pluralismo pressupde a coexisténcia, muitas
vezes concorrentes, de diferentes ordens de valores e de fragmentos de valores em uma mesma
sociedade [...]” (Berger; Lukmann, 2012, p. 37).

As acepcgoes dos autores citados oferecem-nos referéncias as quais potencializam nossas
perguntas, dando, assim, pistas para possiveis respostas. Contudo, entendemos que o fato de
ndo termos construido ainda areposta, ou de at¢ mesmo diante da possibilidade de ndo se chegar

a resposta plausivel, ndo inviabiliza o nosso esfor¢o cognoscente de perguntar. Portanto, qual
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sentido ou quais sentidos adquirem a laicidade no interior do processo de secularizagao? Qual
sentido os syjeitos, educadores/as e educandos/as atribuem a laicidade na educacao? Em
contexto de ordem de valores diversos, por vezes concorrentes, qual sentido educadores/as e
educandos/as atribuem a laicidade?

Parte-se da constatagdo de que historicamente a relagdo entre Estado e religido se
desenvolveu por processos de identificacao, nao identificagdo, oposi¢do ou por colaboragao.
Para melhor compreender como os sujeitos da EJA definem a laicidade na educagao, tendo-se
como parametros as relacdes empreendidas entre Estado e religido, concebemos a laicidade do
Estado — separagdo entre Estado e religido — e a liberdade religiosa, como direito humano
fundamental consagrado na Constituigdo Federal de 1988.

Nesse enredo, tem-se como fundamental discorrer, embora com fins estritamente
didaticos e como possibilidade de constru¢do de um quadro analitico, por entendermos que a
relagdo Estado e religido, conforme se verifica na literatura em aprego, na sua concretude nio
se materializa a partir de um modelo teérico puro, tipos ideais. Para tanto, conceber as religides
como campo de tensdes e negociacdes demanda o esforco intelectual necessario a compreensao
de que as “[...] religides ndo possuem praticas padronizadas e que mantém negociacdes com a
cultura em que estdo inseridas.” (Moura, 2021, p. 97).

Associado aos contextos prescritivos ¢ doutrinarios, Silva (2022) informa que a
liberdade religiosa, por sua natureza complexa, sintetiza as liberdades de crenga, de culto e de
organizagdo religiosa. Portanto, no que concerne a relacdo entre Igreja e Estado, identificam-se
quatro grandes sistemas: a confusao, a unido, a separagao e a colaboragao, cada qual com suas
gradacoes e contornos internos.

Na confusdo, o Estado se confunde com determinada religido. Na hipdtese da unido,
“[...] verificam-se relagdes juridicas entre Estado e determinada Igreja [...]” (Silva, 2022, p.
251), no concernente a sua organizagdo e funcionamento. Com a separagdo entre a Igreja e o
Estado, advém o Estado laico, com suas diversas molduras que, associadas ao tempo e ao
espago, ganham diferentes ornatos, contudo sem perder a sua conotagdo maior, a ideia de que a
laicidade, independente dos seus contornos diversos, vincula-se ao credo da separacao entre a
Igreja e o Estado (Silva, 2022).

Na identificacdo entre Estado e Igreja, sob a forma de teocracia, verifica-se a
ascendéncia do poder espiritual sobre o temporal. Registra-se ser as teocracias quem “[...] mais
fortemente afirma ndo poder existir separacdo entre a esfera politica e a esfera religiosa [...]".
Assim, as ditas teocracias identificam “[...] a comunidade de cidadaos com a comunidade de

crentes e pretendem que a lei religiosa vigore como lei civil [...]” (Miranda, 2016, p. 189).
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Ainda, no que se refere a identificagdo sob a forma de cesaropapismo, assevera-se que
o referido regime assumiu diferentes configuragdes na historia das nagdes nas relagdes que se
estabelecem entre poder civil e o poder religioso. Portanto, nos regimes cesaropapistas, a
autoridade civil intervém em toda a vida da Igreja, “[...] nomeia bispos, retine sinodos, reforma
dioceses e mosteiros, imiscui-se at¢ em controvérsias doutrinais, ainda que, em geral, com
aceno e notavel proveito para a Igreja [...]” (Miranda, 2016, p. 189). Diz-se que nos regimes
cesaropapistas, caracterizados pela ascensao do poder civil sobre o poder religioso, bispos e
outras autoridades eclesiasticas desmedidamente recorriamao poder civil para obterem favores,
bens materiais ou prote¢do nos constantes ataques que insidiam sobre as igrejas.

A ndo identificacdo entre Estado e Igreja constitui o denominado Estado laico. Portanto,
pode-se falar em laicidade no tempo em que o poder politico ndo se submete a legitimacao pelo
poder religioso, ‘sacro’. Assim, pode-se falar em Estado laico na ocasido em que ndo mais
existe “[...] dominagdo da religido sobre o Estado e a sociedade, implicando a autonomia do
Estado, dos poderes e das instituicdes publicas em relacdo as autoridades religiosas e a
dissociagdo da lei civil das normas religiosas [...]” (Ranquetat Junior, 2008, p. 64).

No citado regime, a ndo identificacdo, esquematicamente, Estado e confissdo religiosa
podem se relacionar em relacdo de unido, para tanto faz-se necessaria a sua consolidagdo a
existéncia das ditas religidoes do Estado. Essa unido também podera se desenvolver com a
ascendéncia de um dos poderes sobre o outro. Com base na relagdo ascendente de poder entre
poder civil e poder religioso, destacam-se o clericalismo e o regalismo. No clericalismo,
verifica-se a ascendéncia do poder religioso sobre o poder civil. Ao passo que no regalismo,

tem-se a ascendéncia do poder politico sobre o religioso.

No regime de unido, prevaleceu historicamente a tendéncia para o regalismo,
resquicio ou continuador do cesaropapismo. Com formas ora mais moderadas,
ora mais acentuadas, traduzia-se na intervencdo dos Estados na vida interna
das igrejas, em especial na designagdo dos bispos e no provimento dos oficios
eclesiasticos. A pretexto de protegdo da religido, redundava em maior ou
menor dependéncia das autoridades religiosas. As monarquias absolutas dos
séculos XVII e XVIII, protestantes ou catolicas, foram regalistas. E, ndo muito
atenuadamente, foram outrossim as monarquias constitucionais do século
XIX, as quais, s6 tardiamente, iriam admitir o principio da liberdade de
religido. (Miranda, 2016, p. 191).

A literatura registra que a Europa, possivelmente, ndo conheceu o regime clericalistana

forma verdadeira. Especula-se que, talvez, na referida matriz, poderiam integrar-se as
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Yredugdes jesuiticas constituidas em 4reas da América, incluindo parte do que é hoje o Rio
Grande do Sul. Alids, um dos motivos invocados pelo Marqués de Pombal contra os jesuitas
por considera-los inimigos da autoridade real.

Nos ditos Estados laicos, ainda podem ser observadas a unido com autonomia relativa
entre Estado e Igreja e separacdo relativa, com tratamento especial ou privilegiado de uma
religido. O Estado laico também podera se afirmar por uma relagdo de oposicao entre o civil e
o religioso. Nas ditas relacdes de oposicao, portanto, afirma-se que os processos de laicizagao

intencionavam

[...] silenciar as praticas e os membros eclesiasticos de quaisquer instituig¢des
religiosas, eliminando representagdes e simbolos religiosos e atuando no fim
da educagdo confessional. Nos regimes laicizantes, as praticas eclesiasticas
passaram a ser lidas como elementos a serem combatidos pelos lideres do
Estado e pela populacdo em geral, originando desde criticas ao clero até
possiveis atuagdes de perseguicdo simbolica e material. (Uzun, 2022, p. 406).

Prosseguindo, notadamente, quando Estado e igreja se relacionam em regime de
separacdo absoluta, verifica-se a igualdade absoluta das confissdes religiosas nas suas relacdes
entre si e com o Estado. Quando essa relacdo se desenvolve em regime de oposi¢do relativa,
tem-se assim os denominados Estados laicistas. Portanto, o laicismo se identifica como “[...]
uma forma agressiva, combativa de laicidade, que procura eliminar, extirpar a religido da vida
social [...]”, em paises ocidentais, configura-se historicamente “[...] como fortemente
anticlerical e antirreligioso.” (Ranquetat Junior, 2008, p. 68). Acrescente-se que a laicidadee o
laicismo sempre tiveram um significado de luta, de oposicao ao eclesiastico e ao religioso.

Quando a relagdo entre Estado e Igreja se encontra em uma disposicdo de oposicao
absoluta, insurgem-se os Estados nominados de ateu ou de confessionalidade negativa.
Ressalva-se que o regime de oposicdo absoluta a religido vincula-se aos totalitarismos
modernos e, consequentemente, compreende fenomeno recente na historia das nagdes. No dito
regime de oposicdo, o “Estado pretende ser total e conforma ou visa conformar toda a
sociedade, destituida de autonomia, pela sua ideologia, a religido deixa de ter espago e ou se
submete ou tem de se reduzir a clandestinidade.” (Miranda, 2016, p. 192).

Arendt (2008) afirma que politica e liberdade estdo intrinsecamente ligadas e que a

liberdade ¢ o sentido da politica. Em fun¢do disso, as tiranias e ditaduras sdo rebaixadas a

12¢As reducdes jesuiticas no Brasil colonial foram comunidades estabelecidas pelos padres jesuitas com o objetivo
de catequizar os indios e integra-los a sociedade colonial. Essas missdes, também conhecidas como aldeias ou
reducdes, desempenharam um papel importante na educagdo dos indigenas, ensinando-lhes ndo apenas a fé
catdlica, mas também habilidades praticas como agricultura e artesanato.” (Martins, 2006, p. 22).


https://www4.pucsp.br/ultimoandar/download/artigos_reducoes_jesuitas.pdf
https://www4.pucsp.br/ultimoandar/download/artigos_reducoes_jesuitas.pdf
https://www4.pucsp.br/ultimoandar/download/artigos_reducoes_jesuitas.pdf
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patamares inferiores no regime das formas de governo, haja vista o fato de suprimirem a
liberdade politica dos homens. Mais radical do que qualquer tipo de tirania, despotismo ou
ditadura, os regimes totalitarios podam substancialmente a possibilidade da liberdade tanto no
sentido politico como humano. Portanto, “[...] o sucesso do totalitarismo equivale a uma
liquidacao muito mais radical da liberdade como realidade politica e humana do que qualquer
outra coisa que presenciamos antes dele [...]” (Arendt, 2008, p. 424).

Prosseguindo com regime laico, caracterizado pela ndo identificacdo entre Estado e
Igreja, observa-se que, na sua textura, pressupde-se a distingdo entre a esfera politica e a esfera
religiosa, o que, sucintamente, corresponde a ndo inclusdo entre as incumbéncias do Estado de

atribuicdes em matéria de cunho religioso.

A laicidade ¢ uma nocdo que possui carater negativo, restritivo. Sucintamente
pode ser compreendida como a exclusdo ou auséncia da religido da esfera
publica. A laicidade implica a neutralidade do Estado em matéria religiosa.
Essa neutralidade apresenta dois sentidos diferentes, o primeiro [corresponde
a] exclusdo da religido do Estado e da esfera publica. Pode-se falar, entdo, de
neutralidade-exclusdo. O segundo sentido refere-se a imparcialidade do
Estado com respeito as religides, o que resulta na necessidade do Estado em
tratar com igualdade as religides. (Ranquetat Junior, 2008, p. 64).

O Estado moderno de matriz europeia alberga, na sua concepgdo, o principio da
laicidade. Ressalte, contudo, que, se a concretizagdo do Estado laico levou séculos para ser
alcancada, verifica-se que, em alguns paises europeus, a laicidade ainda nem sequer foi atingida
plenamente.

Portanto, a modernizacdo significa a transformacdo radical de todas as condig¢des
externas de vida humana. No campo social, de forma restrita, a modernizagdo corresponde “[...]
a troca de uma existéncia determinada pelo destino por uma longa série de possibilidades de
decisdo[...]” (Berger; Lukmann, 2012, p. 60). Em vista disso, segundo os autores referenciados,
a economia de mercado e a democracia sdao elementos fundamentais no referido processo de
modernizacdo. Nesse contexto, o ethos da democracia se insurge como um direito humano
fundamental de todo individuo. Consequentemente, a “[...] perda da autoevidéncia ¢ mais
acentuada [...] no campo da religido [...]”. Assina-se entdo que o pluralismo moderno minou o
monopolio das institui¢des religiosas. Nessa compreensao, as igrejas passam a ser “[...]
fornecedoras no mercado de opgdes religiosas [...]” (Berger; Lukmann, 2012, p. 61). Portanto,

se quiserem sobreviver, precisam atender, cada vez mais, aos anseios dos seus membros.
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Berger (2017) destaca a importancia do conceito de modernidades multiplas, que se
sustenta no postulado de que a modernidade se apresenta em diferentes versdes, para a
compreensdo dos pluralismos religiosos que adentram a contemporaneidade, no sentido de
esclarecer como os discursos religiosos e seculares se equilibram socialmente. Posto isso,
assevera que esses “[...] discursos s3o muito poderosos numa sociedade moderna e exercem
pressao sobre a religido [...]” (Berger, 2017, p. 164).

Prosseguindo, descreve que a modernidade multipla articula elementos tipicamente
modernos e contemporaneos, associados ao desenvolvimento das ciéncias, das tecnologias e
das comunicagdes, com elementos pré-modernos. Observa-se, portanto, que a modernidade
formula uma compreensdo de mundo e de ser humano baseada em uma moral fundada nas
ciéncias, nas tecnologias e nas comunicagdes €, a0 mesmo tempo, estimula o advento de
preceitos éticos que questionam esses ‘dados como certos’ a partir dos seus impactos no
processo de humanizagdo do ser humano.

Em sequéncia, o mesmo autor depde que do pluralismo religioso advém dois problemas
politicos, quais sejam: “[...] como o Estado define sua propria relagdo com a religido e como o
Estado faz para regular as relagdes de diferentes religides umas com as outras [...]” (Berger,
2017, p. 158).

Portanto, como desenvolver férmulas pacificas para apaziguar essa relagdo, ao que
parece problematica, e que se desenvolve nas interfaces das relagdes entre Estado e religido e
entre religides diversas?

Dessas relagdes decorre a necessidade, segundo Berger (2017, p. 158), de se pensar nas
possibilidades para o desenvolvimento de ‘formulas de paz’, no sentido da promog¢ao de uma
“[...] coexisténcia pacifica entre diferentes tradi¢des e intuicdes religiosas no interior de uma
sociedade [...]”. Para tanto, faz-se necessario admitir que o pluralismo religioso contemporaneo,
comparado ao pluralismo religioso anterior, desenvolve-se em ambito geografico alargado e
sob a pressdo de um poderoso discurso secular. Portanto, por meio da analise historiografica,
constata-se que diferentes formulas de paz foram desenvolvidas em diferentes nagoes,
moldadas as diferentes realidades nas quais se insurgem diferentes conflitos tendentes a
dificultar as relagdes entre o Estado e a religido e entre diferentes religides. Assim, identifica
Berger (2017) quatro modelos do que denominou de férmula de paz, quais sejam: paz baseada
na indiferenga, paz baseada na absor¢ao, paz por subordinagdo e a paz por meio do conceito da
separacdo entre Igreja e Estado. Portanto, registra-se que o conceito de paz por meio da
separacado entre Igreja e Estado, “[...] foi aplicado com sucesso [ao] pluralismo de diversas

tradi¢oes e instituicdes religiosas e [ao] pluralismo dos discursos seculares e religiosos [...]".
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Para tanto, admite-se que, na pratica, o modelo de separacdo entre Igreja e Estado apresenta
diferentes versdes, tendo como objetivo “[...] esculpir um nicho na lei € no mecanismo do
Estado, no qual um discurso nitidamente secular € o tinico permitido, mas que também coexiste
com uma ampla variedade de discursos religiosos [...]” (Berger, 2017, p. 176).

Os percursos para a afirmagao e efetivacdo do Estado laico, segundo Miranda (2016, p.
190), sumariamente, compreendem duas fases. Na sua primeira fase, tida como a mais longa, o
Estado comporta uma “[...] religido oficial e, mesmo se diversas, hd relagdes institucionais
permanentes entre ele e a correspondente Igreja [...]”. Numa segunda fase, “[...] nio ha mais
religido de Estado, afirma-se o principio de liberdade e estabelecem-se regimes de separacao

[...]”. Prosseguindo, destaca-se que:

No regime de separagdo ou de Estado secular, ndo hé religido oficial, todas as
confissdes sdo reconhecidas ¢ os governantes abstém-se de qualquer decisdo
sobre a sua vida interna, assim como elas se afastam do contraditério politico.
Foi nos Estados Unidos [...] que esse regime surgiu. O 1° Aditamento a
Constituicdo, de 1791, expressamente proibe o estabelecimento de uma
religido do Estado. No Brasil, cem anos mais tarde, a Constituicdo de 1891
vedaria aos estados e a Unido estabelecer, subvencionar ou embaragar o
exercicio de qualquer culto (art. 10). Na Franga e em Portugal, a separacao
seria decretada em 1905 e em 1911, respectivamente, mas em termos
conflituais [...] (Miranda, 2016, p. 191).

O laicismo, em termos conflituais, se caracteriza pela oposicao relativa do Estado com
relacdo as religides. Nessa acepg¢do, reiteramos que, doutrinariamente, laicidade e laicismo,
embora associados ao principio da separagdo entre Igreja e Estado, apresentam, entre si,

diferencas substanciais. Assim preleciona o jurista portugués:

Laicidade significa ndo assung¢do de tarefas religiosas pelo Estado e
neutralidade, sem impedir o reconhecimento do papel da religiflo e dos
diversos cultos. Laicismo significa desconfianga ou repudio da religido como
expressdo comunitaria e, porque imbuido de pressupostos filosoficos ou
ideologicos (o positivismo, o cientissimo, o livre pensamento ou outros),
acaba por pdr em causa o proprio principio da laicidade. (Miranda, 2016, p.
192).

A liberdade de consciéncia compreende a liberdade de ter ou ndo ter religido, valendo,
por defini¢do, apenas para o foro individual, ao passo que a liberdade religiosa possui também
uma dimensdo social e institucional. Embora ndo se confundam, liberdade de consciéncia e
liberdade religiosa sdo indissociaveis, encontram-se imbricadas em uma relacdo que tende a

acomodacdo ou ao equilibrio.
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No mesmo enredo, apegando-se mais uma vez aos contextos prescritivos e doutrinarios,
verifica-se que a liberdade religiosa, por sua natureza complexa, sintetiza as liberdades de
crenga, de culto e de organizacdo religiosa. Portanto, no que concerne a relagdo entre Igreja e
Estado quatro grandes sistemas sdo observados: a confusdo, a unido, a separacdo e a
colaboragdo, cada qual com seus limites e gradagdes internas. Na confusdo, o Estado se
confunde com determinada religido. Na hipdtese da unido, “[...] verificam-se relagdes juridicas
entre Estado e determinada Igreja, no concernente a sua organizagdo e ao seu funcionamento
[...]” (Silva, 2022, p. 251).

Dessa feita, o Estado confessional se define pela sua vinculagdo a uma confissdo
religiosa especifica, materializando-se por meio de apoio especifico a determinado credo em
detrimento de outros, nele existe religido oficial, sendo possivel a liberdade de crenca e de
religido.

Com a separagdo entre a Igreja e o Estado, advém o Estado laico, com suas diversas
molduras, as quais associadas ao tempo e ao espago ganham diferentes ornatos, contudo sem
perder a sua conotagdao maior, a ideia de que a laicidade, independente dos seus contornos,
vincula-se ao credo da separacdo entre a Igreja e o Estado, ganhando assim relevo no interior
do processo de secularizagdo. Processo esse, identificado com a “[...] luta de atores sociais na
construgdo de uma ordem social baseada na razdo e na ciéncia e que dessa forma nio ¢
legitimada por um poder religioso [...]” (Ranquetat Junior, 2008, p. 70).

Constata-se que o regime laico surgiu nos Estados Unidos, inspirado na pretensdo de
fiéis de diversos cultos que se evadiram da Europa, trazendo consigo o desejo de livremente
professar suas religides, erguer seus templos e celebrar seus cultos, contudo, sem a ingeréncia
do Estado.

Retomando as discussOes tedricas sobre laicidade, a literatura anuncia, de forma
recorrente, existir distingdo entre laicidade e laicismo. Segundo Regina e Vieira (2021, p. 122),
o laicismo, também denominado por laicidade negativa, laicidade de combate ou laicidade a
francesa, objetiva “[...] a retirada da crenca religiosa de todo e qualquer espaco publico,
inclusive escolas, relegando-a apenas aos espagos privados e particular de cada um [...]".

O laicismo de combate tem por objetivo restringir a religido ao espago privado ou até
mesmo elimind-la com a clara intengdo de proporcionar os meios para que desaparega da vida
social. Valoriza “[...] crengas seculares, tais como a razio, o progresso, o bem da humanidade,
a livre discussao [...]” (Regina; Vieira, 2021, p.120).

Ao passo que a laicidade consiste em ndo acolhimento pelo Estado de assuntos

religiosos, contudo sem desconhecer o papel das religides e a importancia dos diversos cultos
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religiosos. Assim concebida, mesmo entendida como uma questdo privada, a religido €
socialmente relevante e distinta do Estado.

Na laicidade simplicienter, a francesa, subsiste o postulado de que a Igreja e o Estado,
bem como todo o corpo politico devem viver em isolamento total e absoluto.

Portanto, essa relagdo Igreja e Estado deriva de lutas seculares e da tentativa forgosa
para se anular a influéncia da fé na politica. Nos Estados Unidos, os antecedentes historicos sao
diametralmente opostos aos da Franga. A partir deles, verifica-se uma composi¢cdo de boa
vontade e de cooperagdo reciproca entre ambos os poderes, existindo assim “[...] uma distingdo
formal entre Estado e Igreja que resulta simplesmente na impossibilidade de concessdes de
privilégios a determinada confissdo religiosa em detrimento de outras, [ndo existindo assim)]
religido com status de oficial [...]” (Regina; Vieira, 2021, p. 144).

No modelo tradicional de laicidade ou laicidade simplicienter de Estado laico, Igreja e

Estado se relacionam como neutralidade. Garante-se, portanto, que

[...] todas as modalidades de expressdes religiosas se manifestem livremente
em seus territorios nacionais. Quando o Estado garante a liberdade da Igreja,
além de atuar na sua propria competéncia, assegura o bem comum do corpo
politico, o que é possivel sem concessdo de nenhum privilégio aos fiéis de
determinada igreja [...] (Regina; Vieira, 2021, p. 140).

Do ponto de vista da afirma¢do do Estado Laico Brasileiro, no seu percurso historico,
compreendido de 1890 aos dias atuais, iniciando-se com a lavra do Decreto n.° 119 — A (Brasil,
1890), de autoria do entdo deputado Ruy Barbosa (revogado pelo Decreto n.° 11/1991 e
repristinado® pelo Decreto n.° 4.496/2002), as relagdes entre Estado e Igreja desenvolveram-se
no sentido de uma separagao mais rigida para um sistema que admite certos contornos e
contatos; contudo, com o devido respeito as convicgdes religiosas e outras ndo religiosas.
Assegura-se, em conclusdo, que o Estado brasileiro deseja sobremaneira estender as relagdes
de amizade com a Igreja Catdlica, despertando para um projeto de separagcdo que ndo previa a
perseguicdo aos religiosos, a expulsdo de ordens, a expropriacdo dos bens episcopais nem,
tampouco, a proibicdo ao ensino confessional. Portanto, proibe-se “[...] a intervencdo da
autoridade federal e dos estados federados em matéria religiosa, consagra a plena liberdade de

cultos, extingue o *padroado [...]” (Brasil, 1890).

13 Repristinado o mesmo que revalidado ou restaurado.

14Trata-se de uma protecdo, tutela ou apadrinhamento voltado para as questdes religiosas. Segundo o Direito
Canbnico, no Brasil Império, correspondia a um conjunto de privilégios com certas incumbéncias que, por
concessao da Igreja, correspondem aos fundadores catélicos, duma igreja ou capela ou beneficios também aos
seus sucessores (Regina; Vieira, 2021).
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Nesse percurso, com a Constituicdo Federal de 1988, cede-se espaco para a ‘laicidade
colaborativa’, de carater geral, de modo que ndo resulte em discriminagdo entre as varias
religides. Sendo assim, veda-se aos entes federados (Unido, estados, Distrito Federal e
municipios), pelo seu no art. 19, I, “[...] estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciond -
los, embaragar-lhes o funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relacdes de
dependéncia ou alianga, ressalvada [...] a colaboragao de interesse publico [...]” (Brasil, 1988).

Preceitua-se também que em todos os sistemas politicos que adotam o regime de
separacao entre Estado e Igreja (sistema de laicidade), a sua primeira caracteristica ¢ a
separacdo entre os poderes religioso e politico. No entanto, na ‘laicidade colaborativa’, a
separacgdo entre os poderes religioso e civil pressupde o reconhecimento da ordem transcendente
como sendo um equivalente ao secular, ambos engajados na busca do bem comum. Portanto, o
bem comum se constitui no fim Gltimo, tanto do Estado como da Igreja, nele eles se encontram,
abragam-se mutuamente, firmando compromissos para a promog¢ao da dignidade da pessoa
humana. Assim, ganha relevancia o reconhecimento de que a Igreja possui um espaco
jurisdicional préoprio, para que a organizagao religiosa possa florescer na sociedade politica sem
deslocamentos e intervengdes descabidos por parte do Estado.

Portanto, advoga-se que o esclarecimento sobre os paradigmas que modelam a relacdo
entre a Igreja e o Estado s@o fundamentais em termos de afirmacdo de uma laicidade positiva
que valoriza a dignidade da pessoa humana de forma integral, pressupondo para efetivagao da
laicidade colaborativa a separagdo, a liberdade, a colaboracdo, a benevoléncia, a igual
consideragao e aneutralidade. Na laicidade negativa, também denominada sistema de separagao
neutra, o Estado ndo atua de forma colaborativa em atividades conjuntas com as denominagdes
religiosas.

A explicacdo dos modelos sobre os quais se ancoram as relagdes entre a Igreja e o
Estado, que ora se opdem, se confundem, se unem e se completam em regime de colaboracao,
¢ fundamental a compreensdo dos regimes de laicidades.

Sendo assim, afirma-se em termos de uma laicidade colaborativa, também adjetivada
por laicidade positiva, como aquela que, valorizando a dignidade da pessoa humana de forma
integral, estimula e protege a separacado, a liberdade, a colaboragdo, a benevoléncia, a igual
consideracao e a neutralidade entre as diversas modalidades religiosas (Regina; Vieira, 2021).

Portanto, no modelo de laicidade simpliciter, modelo tradicional, a relacao entre Estado
e Igreja se desenvolve por uma relacao de neutralidade; entretanto, todas as categorias religiosas

podem se manifestar livremente em um dado territorio.
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Desse modo, a laicidade colaborativatem como base: primeiro, a separacao dos poderes
religioso e temporal; segundo, a liberdade de atuagdo de cada poder, cada um em sua esfera de
competéncia; terceiro, a benevoléncia estatal para com o fenomeno religioso e para com as
organizagdes religiosas; quarto, colaboracao entre eles; quinta, a existéncia de mecanismos por
meio dos quais todas as religides possam ser destinatarias de igual consideragdo por parte do
Estado. O quinto individualizador decorre da eficiéncia pratica de todas as caracteristicas
anteriores.

Assevera-se que o Brasil do século XX passou por processos de secularizagdo com
caracteristicas proprias, pois, ao tempo em que “[...] retirava das maos da Igreja Catdlica a
legitimidade dos registros de nascimentos, casamentos e Obitos e criava a educacdo publica,
laica e gratuita [...]”, em particular nos campos da assisténcia social, da saude e da educacao,
“[...] ele mantinha didlogos pertinentes com o clero catdlico e incentivava a vinda de ordens
religiosas capazes de suprir as necessidades que o Estado ainda ndo poderia atender [...]” (Uzun,
2022, p. 407).

Portanto, acerca das relagdes entre a Igreja Catdlica e o Estado no Brasil, segundo
Ranquetat Junior, deu-se laicidade a brasileira, uma vez que se conserva a cisao entre as esferas
publica e religiosa nos campos juridico e formal “[...], mas nio rompeu com as praticas do
Catolicismo, visto que as instituigdes politicas mantiveram ligagdes com grupos eclesiasticos,
utilizando-as como importantes instrumentos politicos para o ordenamento social [...]”
(Ranquetat Junior, 2008, p. 60).

Instaurados formalmente no Brasil no fim do Império, os debates e embates sobre a
laicidade ganharam projecdo no comego do periodo republicano e se projetaram até os dias
atuais. Portanto, a questdo dalaicidade e da complexa relagdo entre Estado, religido e sociedade,
atualmente, perfaz um assunto polémico, desencadeando controvérsias e processos de
judicializacdo que se estendem desde a afixagdo de simbolos religiosos em espagos publicos,
como tribunais de juri, escolas, hospitais, pracgas publicas, a instalagdo e manutengdo de capelas
em unidades hospitalares e aposi¢do de monumentos religiosos em pracas € outros espagos
publicos estatais.

Sugere-se que o conceito de laicidade, dado o seu carater polissémico e controverso,
deva ser analisado nas suas interfaces e distanciamentos como os conceitos de secularizagao,
secularismo e laicismo, visto que coexistem em diferentes espacos, sejam eles religiosos ou
seculares, imbricando-se em discursos complexos, ressalvando-se para tanto suas antinomias,
visto que ndo sdao mutuamente excludentes. Da mesma forma, faz-se necessaria a compreensao

de como os sujeitos concretos encontram-se implicados nesse debate, como acionam diferentes
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discursos e como eles se acomodam razoavelmente em seus diferentes espacos de vivéncias,
nos quais discursos seculares e religiosos se fazem presentes € negociam sentidos e condigdes
existéncia.

Os discursos laicistas concebem a religido enquanto assunto exclusivamente privado,
devendo, portanto, ser extirpado do espago publico. Assim, assevera-se que os laicistas
concebem a religido enquanto algo irracional, como residuos dos tempos arcaicos, como uma
mera supersti¢ao.

Prosseguindo, tem-se a secularizagdo enquanto processo social mais amplo, o qual em
determinadas conjunturas historicas engloba a laicidade, mas que ndo podem ser confundidas
em termos tedricos e conceituais. Admite-se, portanto, que, considerando o seu carater
multidimensional e polissémico, a tese da secularizacdo ndo comporta uma Unica definigdo.
“Grosso modo, diz respeito ao refluxo da religido na modernidade [...]” (Ranquetat Junior,
2016, p. 24).

Segundo o mesmo autor, o paradigma da secularizagdo se assenta em trés conceitos

basicos: diferenciagao, racionalizacdo ¢ mundanizagao.

O conceito de diferenciagdo sinaliza o processo pelo qual a religido tornou-se
um dominio particular, diferente dos demais dominios da vida social. A
racionalizacdo diz respeito a emergéncia de uma visdo de mundo racional e
cientifica distanciada de preceitos religiosos, dessa forma a visdo religiosa
perde plausibilidade. Com a mundanizagdo, o ‘transcendente’ o ‘sobrenatural’
perdem cada vez mais espago no mundo social. As organizagdes religiosas |...]
preocupam-se mais com problemas sociais do que com questdes espirituais
como a salvag¢do das almas. (Ranquetat Junior, 2016, p. 53).

Segundo a tese da ‘diferencial funcional’, torna-se possivel conjecturar que a
secularizagdo ndo ¢ um fendmeno Unico e de carater irreversivel, ndo se apresentando de forma
exclusiva e modelar em todas as sociedades. Posto isso, tomando-se como pressuposto que o
processo de secularizacdo ¢ multifacetado, por extensdo, compreende-se que o conceito de
laicidade ndo ¢ monolitico, na realidade existem diferentes noc¢des e defini¢cdes acerca da
laicidade, atuando enquanto dispositivo conceitual e operacional, possibilitando, com certas
reservas, a distingdo entre a esfera religiosa e a esfera politica. Consequentemente, observa-se
que o religioso e o secular compreendem dimensdes distintas da realidade, que se encontram
“[...] em constantes tensdes e inter-relagdes. [...] Em suma, [...] a laicidade ¢ apenas uma das
alternativas que a modernidade apresenta para efetivar a disting@o entre a esfera religiosa e o

poder politico [...]” (Ranquetat Junior, 2016, p. 33).
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Portanto, observa-se que, no Brasil republicano, algumas medidas concretas, como a
consagracao da liberdade de culto e extingdo do padroado; estabelecimento do casamento civil;
secularizacdo dos cemitérios; extingdo dos dias santos de guarda do calendario e o
estabelecimento dos dias das festas nacionais, inquestionavelmente, impulsionaram o seu
processo de laicizagdo, mesmo assim, “[...] nesse periodo, observa-se que as injungdes entre o
religioso e o secular sdo estreitas [...]” (Ranquetat Junior, 2016, p. 63). Em vista disso, no amago
dessas aproximacdes e contatos, de natureza religiosa, politica e juridica, o autor precitado
assenta a sua concepcao acerca da complexa e inacabada ‘laicidade a brasileira’, que chama
para si a necessidade de ‘autonomia entre a esfera temporal e a espiritual’, enfatizando,
portanto, “[...] a necessidade de uma unido e concdrdia entre o poder temporal e a autoridade
espiritual [...]” (Ranquetat Junior, 2016, p. 63).

Dessa forma, a denominada neutralidade benevolente respeita o principio da separacao
entre Estado e Igreja; contudo, o Estado deve agir com uma relagdo simpatica com as igrejas e
religides. Assim sendo, nessa Otica, a separacdo entre Estado e Igreja aceita certos

abrandamentos. Argumenta-se, entdo, que no Brasil

[...] a laicizacdo advinda da separacdo entre Estado e religilo ndo foi
contundente e eficaz. [Contudo] a forte impregnagcdo do catolicismo na
mentalidade nacional e suas relagdes de proximidades com as instituigdes
estatais, formalmente laicizadas [...] denotam, assim, que a laicizagdo
requerida pelo processo de separacdo entre Estado e religido ndo ganhou
formas concretas, contundentes e eficazes. (Giumbelli, 2024, p. 13).

Desta feita, observa-se que, do ponto de vista juridico-formal, o Estado brasileiro ¢ laico;
contudo, culturalmente ndo ¢ laico, ele ¢ religioso. Assim, a laicidade no Brasil coexiste em
dois planos, o juridico e o cultural, denotando, portanto, que a laicidade do Estado brasileiro
ndo ¢ ainda uma realidade concreta, mas em construgdo, porque as relagdes entre Estado e
Igreja, que deveriam coexistir em dominios proprios, encontram-se imbricadas, do que decorre
“[...] uma mutua penetracdo da religido pelo secular e do secular pelo religioso [...]”. Retorna-
se ao credo: “O Estado ¢ laico, mas a sociedade brasileira ¢ religiosa [...]” (Ranquetat Junior,
2016, p. 175).

Retomando uma das questdes centrais definidas pelo autor em estudo, qual seja, clara
distingdo entre secularizacdo, laicidade e laicismo, verifica-se, em tese, que a laicidade expressa
“[...] a justa separag¢do e autonomia entre a instdncia estatal e o campo religioso; o laicismo
simboliza “[...] um afastamento excessivo, um divércio absoluto entre o Estado e a religido,

tendo esse um contetido antirreligioso [...]” (Ranquetat Junior, 2016, p. 204).
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Em conclusdo, observa-se que a laicidade ndo se faz inimiga da religido. Portando, o
Estado laico ndo se configura enquanto um Estado ateu; dessa feita, o laicismo ¢ anticlerical e
antirreligioso, e tem como pretensdo banir a religido do espago publico. A vista disso, assevera-
se que um Estado laico totalmente afastado “[...] e indiferente ao religioso, bem como de
espagos publicos desconfessionalizados e imunes a forgas religiosas ¢ mais um modelo politico,
um projeto de organizagdao societal que dificilmente podera ser concretizado.” (Ranquetat
Junior, 2016, p. 302).

Prosseguindo, no esforco de compreender a laicidade a brasileira, Ranquetat Junior
(2016) descreve que a laicidade aqui implantada, desde o fim do Império, guarda uma singular
peculiaridade com o catolicismo. Assim, conforme preceitua o autor, a laicidade a brasileira

caracteriza-se

[...] fundamentalmente pela relagdo de privilégio do catolicismo com o Estado
brasileiro. H4&, por parte do arcabouco juridico brasileiro uma valoragdo
positiva do religioso, particularmente em sua expressdo catdlica e/ou cristd,
que possibilita [...] parcerias que objetivem o bem comum entre instidncias
estatais e organizacdes religiosas. As aproximagdes, contatos € compromissos
entre o aparato estatal e a religido catolica ndo se expressam apenas por meio
de prerrogativas e privilégios a esse grupo religioso, mas também por meio de
uma certa identificacdo da nag¢do com ele. H4 por aqui um reconhecimento da
dimensdo publica do religioso sem que exista um Estado confessional, juridica
e formalmente vinculado a uma religido em particular. (Ranquetat Junior,
2016, p. 316).

A referida relacdo de proximidade e benevoléncia, bem como a mitua penetragdo do
religioso pelo secular e do secular pelo religioso, nas ultimas décadas, vém sendo duramente
criticadas por segmentos religiosos, ndo religiosos e organiza¢des da sociedade civil — novos
movimentos sociais — que defendem a secularizagdo dos espagos publicos com tratamento
isondmico e igualdade de participagdo entre as religides cristds e ndo cristds na esfera publica
brasileira, atestando, assim, “[...] o enfraquecimento da hegemonia catdlica no campo religioso
brasileiro e a dilatacdo do pluralismo de crengas.” (Ranquetat Junior, 2016, p. 315).

Segundo Ranquetat Junior (2016), feitas as devidas ressalvas, considerando a natureza
e o contexto no qual foi realizado o estudo, admite-se que a laicidade, observada a partir do
ponto de vista de sujeitos concretos (operadores do direito, militantes laicos e laicistas,
movimentos sociais — sujeitos coletivos) apresenta carater problematico e ambiguo, sendo
assim, nao univoco, estavel ou autossuficiente, encontrando-se nele implicito o préprio conceito
de religido. Dessa forma, por seu carater polissémico, o sentido da expressdo laicidade foi

ressemantizado em diferentes tempos, espacos e culturas, decorrente de esfor¢cos humanos para
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se extrair dele elemento que empiricamente possibilitasse a distingdo entre o sagrado e profano,
para, assim, demarcar os dominios do religioso € os dominios do secular, necessarios a
afirmagdo do processo de secularizacdo. As ressemantizagdes, portanto, consistem em agdes €
técnicas sociolinguisticas “[...] capazes de tencionar a memoria, a Histéria, os elementos
formadores de identidades e as relagdes de poder que os constituem em seus tecidos narrativos
[...]” (Grigolleto; Paiva; Silva, 2022, p. 2). A lingua, portanto, compreende um sistema, no qual,
seus elementos se articulam uns aos outros por equivaléncias ou oposigoes.

Dessa feita, Ranquetat Junior (2016) assevera ndo ser possivel um Unico conceito de
laicidade, que possibilite a sua aplicagdo genérica ou uniforme nos diversos contextos nos quais
¢ demandado enquanto dispositivo tedrico e operacional. Concluindo, sustenta que os seus
estudos foram suficientes, apenas, para a formulacdo de uma tipologia'® sobre a laicidade.
Infere-se, ademais, que, em contextos linguisticos, o termo tipologia ¢ abrangente e se manifesta
em distintas areas do conhecimento. Portanto, em contextos académicos, recorre-se as

tipologias para limitar conceitos linguisticos elasticos. Sendo assim:

a) A laicidade ¢ muitas vezes identificada com a noc¢ao de aconfessionalidade
do Estado, ou seja, do Estado sem religido oficial. Nesse sentido, a separagao
formal entre Estado e religido ¢ vista como o elemento central da laicidade.
[...1b) Uma segunda nocao relaciona a laicidade com a neutralidade estatal, e,
sobretudo, com aimparcialidade do estado em questdes religiosas. [...]c) Uma
terceira nogao de laicidade € propria daqueles atores que concebem o religioso
como entrave ao progresso social e moral, bem como relacionam os valores
religiosos com a irracionalidade e o anacronismo. d) Ha, ainda, atores que
defendem o reconhecimento e o acolhimento no interior dos estabelecimentos
estatais e de outros espagos publicos da diversidade de crengas religiosas.
[Partem] da nocdo de laicidade plural e inclusiva, [podendo] caracterizar o
surgimento de um Estado multiconfessional ou pluriconfessional. [...]
possibilitando efetivamente que o espaco esteja aberto a todos os
agrupamentos religiosos. (Ranquetat Junior, 2016, p. 318).

No mesmo assoalho, verificam-se aproximacdes entre as consideracdes elaboradas por
Ranquetat Junior (2016) e as posi¢des defendidas por Vieira e Regina (2020) ao destacarem que
o modelo de laicidade desenvolvida e em curso no Brasil ndo significa, portanto, a auséncia da

religiosidade na esfera publica estatal, mas a garantia e a salvaguarda de todas suas expressoes.

150 sufixo logia aplica-se especialmente para os estudos sobre uma determinada matéria: tipologia — estudo dos
tipos. Portanto, a tipologia pode ser entendida como o estudo ou percepcao dos tipos que, conceitualmente ou
por intui¢do, se diferem e, sistemicamente, se fazem necessarios para definir diferentes categorias. O termo ¢é
abrangente e se manifesta em distintas dreas do conhecimento. Em contextos académicos, recorre-se a esses
processos para limitar conceitos linguisticos elasticos (Coelho, et al., 2012).
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Prosseguindo, depdem que o “Estado Brasileiro tem como modelo o sistema de laicidade
colaborativa (‘aberto’), distanciando-se totalmente do laicismo de combate da laicidade a
francesa [...]” (Regina; Vieira, 2020, p. 167). Portanto, fazendo-se as devidas consideragdes,
em que pese, sdo categdricos ao afirmar que ndo existe um modelo universal de laicidade
passivel de aplicacao indistinta em todos paises ou nagdo que assumem o modelo de separagdo
entre Estado e igrejas.

Partindo-se da compreensdao de que a laicidade ndo comporta um conceito monolitico,
conforme encontra-se anunciado no corpo deste texto, busca-se com este trabalho identificar e
descrever como a laicidade ¢ concebida, apropriada e mobilizada por educadores/as e
educandos/as em contextos educativos concretos, mediados pela pratica pedagogica,
compreendida como pratica social especifica, que se desenvolve por interacdes, dialogos e
negociacdes com outras praticas sociais também especificas que se articulam e coexistem no
interior de uma pratica social mais ampla.

Por fim, reitera-se a importancia para este trabalho em descrever e mostrar como a
laicidade ¢ concebida e utilizada por educadores/as e educandos/as na pratica, ou seja, em
situagdes concretas que conduzem a defini¢do e ao uso dessa categoria tedrica e operacional no
interior da escola.

Portanto, partindo-se da tese que se quer defender, que € possivel ter religido e ser laico
e que a escola deve ser um espago privilegiado de mediacdo entre os discursos seculares e
religiosos, pretende-se 1. Identificar e descrever como a laicidade é concebida, apropriada e
utilizada por educadores/as e educandos/as em contextos educacionais concretos; 2. Identificar,
descrever e avaliar experiéncias concretas dessa mediagcdo na e pela pratica pedagogica e, 3.
Afirmar que praticas sociais especificas, em interagdo e didlogo com outras praticas sociais
também especificas, resultam na formagdo de individuos aptos a participar dos esfor¢os de
pacificacdo e dialogos construtivos entre ndo crentes e crentes.

Identificar como esses sujeitos, educadores/as e educandos/as, interpretam a laicidade
no interior de processos de producdao de sentidos, em itinerarios nos quais estdo envolvidos,
implica mediacdes a serem consideradas em contextos que demandam julgamentos e escolhas.
Compreende-se, portanto, que a laicidade, em contextos concretos, atravessados por
julgamentos e escolhas, atua como dispositivo operatdrio na distingdo entre o secular € o
religioso, ditando as condi¢des de coexisténcia desses discursos que, a primeira vista, se opdem
e intercalam-se, mediados por processos de negociacdes e ressemantizacdes, que ditam suas
condicdes de existéncias e de coexisténcias. Assim sendo, nos espagos educativos, a laicidade

também atua como dispositivo pedagogico. Nessa perspectiva, a escola, apesar de sua vocacao
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juridico-formal ser caracterizada como laica, em contextos discursivos concretos, encontra-se,
em seu cotidiano, imersa e atravessada por discursos religiosos e seculares.

Segundo Giumbelli (2024), a laicidade ¢ uma no¢@o e um conceito sujeito a defini¢des
variadas, constituindo-se, assim, em um termo compartilhado nos ambitos das pesquisas
académicas e nos empreendimentos adstritos as politicas sociais. Portanto, no ambito
académico, ¢ tomada com conceito e, ndo obstante, no ambito das politicas sociais, ¢ tomada
como principio. Do exposto, cabe destacar que a produgdo académica e as politicas sociais se
comunicam ou, no minimo, deveriam se comunicar, assim, ¢ que se entende que conceitos e
principios se imbricam em processos dialdgicos e se retroalimentam em um jogo de sentidos,
no qual, ndo se subsumindo um no outro, potencializam-se, tanto nos espagos académicos
quanto nos espacos formuladores de politicas sociais.

Prosseguindo, Giumbelli (2024, p. 11) destaca a laicidade como um arranjo politico que,
envolve, necessariamente, o Estado em suas concepg¢des e nos seus arranjos politicos. “Mais
especificamente, a laicidade, quando adotada, empreende alguma forma de separacdo entre
Estado e religiao [...]".

Frente ao exposto, assumimos que a compreensdo acima coaduna-se com as demais
acepgdes com as quais trabalhamos a laicidade, que ora se apresenta como conceito, nogao e
principio, e ainda por vezes como um dispositivo politico, juridico e pedagogico, que orienta a
distingdo entre o que cada sociedade ou cultura definiu como secular ou religioso.

Consequentemente, dando-se margens a suposicao de que ndo existe uma Uinica maneira
para se efetivar a pretensao de separacao entre Estado e religido “[...] o que significa vislumbrar
a laicidade como constitutivamente plural, condi¢ao evidenciada pelo contraste entre intervalos
histéricos e entre configuracdes nacionais [...]” (Giumbelli, 2024, p. 11). Assim sendo, a
laicidade configura-se em um “[...] conceito que pretende descrever distintos arranjos e
configuracdes envolvendo Estado, religido e sociedade [...]” (Giumbelli, 2024, p. 11).

Portanto, para uma abordagem mais consistente sobre a questdo, Giumbelli (2024)

destaca como prudente abster-se de enquadramentos teleoldgicos e/ou normativos,

[...]nos quais um modelo generalista lhe sirva de padréo. Seria de bom alvitre
observéa-la dentro de um processo que se manifesta nas controvérsias, nos
conflitos, nas negociacdes e nos acordos em marchas e contramarchas
envolvendo atores sociais distintos: religiosos conservadores e flexiveis,
ativistas laicos dos direitos humanos e reprodutivos, agentes estatais etc.
(Giumbelli, 2024, p. 13).
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Prosseguindo, o mesmo autor alerta para o carater polissémico da expressao laicidade,
destacando ainda que, para o seu melhor entendimento, deve-se observar “[...] os argumentos
dos segmentos em disputa de acordo com suas concepcdes e seus interesses proprios [...]”
(Giumbelli, 2024, p. 13).

Portanto, esse exercicio poderaresultar em lentes mais fecundas para se ver o complexo
fendmeno da laicidade, ampliando-se, para tanto, a capacidade do observador para concebé-la
“[...] menos como questdo de principio, juridica, normativa [...]”, para assim compreendé-la, na
dindmica social, evidenciando, para tanto, os seus agentes, os projetos por eles formulados e
colocados em pratica, bem como as disputas e seus resultados. Contudo, sem desconsiderar o
seu carater operativo (Giumbelli, 2024, p. 13).

Por fim, esclarece que o entendimento adotado também estabelece a importancia de se
realizar investigacdes sobre os modos de defini¢do do ‘religioso’ que participam da equacao
politica correspondente a laicidade. Portanto, sendo assim, se alguma forma de ‘liberdade
religiosa’ decorre da separacgdo entre o Estado a religido, seus contornos precisos, bem como
suas consequéncias para o reconhecimento do pluralismo religioso dependem de definigdes
consolidadas em esferas que ndo se restringem ao ambito normativo (Giumbelli, 2024).

Com base no exposto, assumimos a compreensao de que a tipologia apresentada por
Ranquetat Junior (2016), em consondncia com os demais autores referenciados neste trabalho,
podera se constituir em categoria tedrica capaz de auxiliar na constru¢do de caminhos novos
que nos possibilitem caminhar na dire¢do da confirmacdo da nossa tese, visto que quem
alimenta os andantes ao longo da caminhada ¢ a esperanca de que se pode chegar ao lugar
pretendido.

Mariano (2011), ao examinar o debate socioldgico sobre o conceito de secularizacdo e
o comparar ao de laicidade, observa que o cenario atual se encontra atravessado por intensos
embates na esfera publica desencadeados por grupos ndo cristaos, cristdos e laicos a respeito
do lugar e do papel da religido, da laicidade estatal e dos direitos humanos na sociedade
brasileira.

Ao que expde, assevera que existem evidentes conexdes entre modernizagdo e
secularizagdo; dessa forma, observa que o pluralismo enfraquece a plausibilidade da religido.
Sendo assim, observa os limites da laicidade a brasileira, destacando a relagdo entre religido e
politica no Brasil. Concluindo, portanto, que as disputas entre catolicos e pentecostais
extrapolaram o campo religioso e migraram para as esferas midiatica e politico-partidaria.

Sendo assim, Mariano (2011) clarifica que existem evidentes conexdes entre

modernizacdo e secularizagdo; portanto, observa-se que o pluralismo enfraquece a
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plausibilidade da religido. Nesse ensejo, observa-se que as diferentes posi¢des assumidas ao
longo do nosso trabalho aproximam-se ou dialogam com a tese defendida por Berger (1985)
quando acentua que o pluralismo religioso debilita a religido, ja que, na modernidade, emergem
estruturas de plausibilidade concorrentes, tendentes a relativizar o conteido dos diferentes
discursos religiosos, privatiza-los, subjetiva-los e torna-los, assim, alvo de ceticismo, descrenca
e indiferenga. Nessa perspectiva, Berger (2001) ¢ levado a afirmacao de que seria incorreto
conjecturar que vivemos em um mundo secularizado e de que toda a literatura escrita por
historiadores e cientistas sociais, vagamente chamada de teoria da secularizagdo, estd
essencialmente equivocada, por ser empiricamente insustentavel. Portanto, corroborando com
a tese defendida por Berger e Mariano (2011, p. 244) destaca que:

\

A nogdo de laicidade [...] recobre especificamente a regulagdo politica,
juridica e institucional das relagdes entre religido e politica, Igreja e Estado
em contextos pluralistas. Refere-se [...]a emancipag¢do do Estado e do ensino
publico dos poderes eclesiasticos ¢ de toda referéncia e legitimagdo religiosa,
a neutralidade confessional das instituigdes politicas e estatais, a autonomia
dos poderes politico e religioso, a neutralidade do Estado em matéria religiosa,
[...]atolerancia religiosa e as liberdades de consciéncia, de religido (incluindo
a de escolher ndo ter religido) e de culto.[...] O conceito de secularizagédo [...]
recobre processos de multiplos niveis ou dimensdes, referindo-se a distintos
fendomenos sociais e culturais e instituicdes juridicas e politicas, nos quais se
verifica a reducdo da presenga e influéncia das organizagdes, crengas e
praticas religiosas [...].

Por sua vez, Casanova (1994), na sua tipologia sobre a secularizagdo, destaca trés
proposicoes diferentes; nao obstante, irregulares e ndo integradas, que denotam diferentes
sentidos atribuidos ao processo de secularizacdo em contextos concretos, quais sejam: 1. A
secularizagdo como diferenciagdo de esferas seculares das institui¢des e normas religiosas; 2.
A secularizagdo como declinio das crencas e praticas religiosas; e 3. A secularizacdo como
marginalizagdo da religido para a esfera privada. Portanto, esclarece que a compreensdo da
secularizagdo como diferenciacdo funcional entre esferas seculares e religiosas corresponde a
proposicao mais plausivel da tese sobre a secularizacao.

Assim sendo, conclui que a diferenciagdo funcional ndo implica, necessariamente, o
isolamento das religides a esfera privada; portanto, funcionalmente ele atua como dispositivo
de diferenciagdo, impondo limites entre as esferas seculares e religiosas. Ao que expde, a
laicidade corresponde a uma realidade pluridimensional, com implicagdes nos ambitos politico,
juridico, cultural e social, que, por sua vez, favorece o desenvolvimento das democracias

modernas.
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Neste capitulo, abordamos sobre o processo de secularizacdo e seus deslocamentos,
entendidos como necessarios a afirmagao e efetivagdo da laicidade como principio estruturante
do Estado Moderno e, sendo assim, destacamos a escola como uma instituicdo laica,
considerando os contextos prescritivo € normativo para, em seguida, afastando-se desses
contextos € com fundamento na perspectiva do nativo, entender na e a partir da pratica
pedagogica quais sentidos professores, estudantes e gestores atribuem a laicidade na educagao.
Em sequéncia, procuramos aprofundar, nos contextos nos quais se efetivaram a separagao entre
Igreja e Estado, os diferentes sentidos a ela atribuidos, em uma miriade continua de
afastamentos, didlogos e negociacdes de sentidos, que, por sua vez, promovem a
compatibilidade e a coexisténcia de discursos laicos e religiosos no interior da escola. Nessa
acepcao, a escola passa ser entendida como espaco de exercicio de direitos e de acolhimento
fisico e socioemocional dos/as estudantes, notadamente, com potencial para respeitar e celebrar
as diferencas e as diversidades enquanto fatores necessarios ao processo de humanizagao.

Doravante, no capitulo seguinte, abordaremos sobre as permanéncias, transitos e
reconfiguragdes de crengas, caraterizados por frequentes deslocamentos de fiéis entre religides
e/ou denominacdes religiosas, em cenarios que expressam a relacdo entre religido e
modernidade. Para, em seguida, esfor¢armo-nos na compreensdo dos conceitos de campo,
campo religioso, campo educacional e habitus em Bourdieu, destacando aproximagdes com o
nosso objeto de pesquisa. Ainda, com o mesmo propdsito, discorremos sobre a teoria do
discurso na perspectiva de Ernest Laclau, para, em seguida, pavimentarmos o caminho no qual
pretendemos transitar, na perspectiva de melhor compreendermos como se efetiva a
permanéncia da religido na contemporaneidade e como se estabelece a relacao entre Estado e

religido, em um cendrio definido pela laicidade a brasileira de natureza colaborativa.
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3 PERMANENCIAS, TRANSITOS E RECONFIGURACOES DE CRENCAS. DO
FIEL AO PEREGRINO, DO PEREGRINO AO FIEL PELA METADE: CENARIOS
QUE EXPRESSAM A RELACAO ENTRE RELIGIAO E MODERNIDADE

Neste capitulo, destacamos alguns aspectos tedricos, conceitos e nogdes, desenvolvidos
por Bourdieu (2004, 2015), a exemplo do conceito de habitus e as nogdes de estado, campo,
capital e agente, concebidos como necessarios, qui¢d, nio suficientes, que serdo transformados
em categorias tedricas e, ao longo dos nossos trabalhos de pesquisa e escrita, tendem a se
constituir em ideias-for¢al® capazes de clarear os nossos objetivos de pesquisa € as nossas
incursdes no método através da praxiologia.

Ainda, neste mesmo corpus, destaca-se que € cada vez mais perceptivel o espago que o
método de analise do discurso ocupa na producdo académica, principalmente, por meio da
teoria do discurso na perspectiva de Ernesto Laclau, sobretudo no que se refere a analise da
construgdo social da realidade.

Nesse horizonte, a autor referenciado explica que o discurso ocorre por intermédio da
articulagdo de demandas particulares, hegemonizadas por uma das identidades que configuram
o sentido da realidade. Portanto, o fechamento desse sentido, por sua vez, configura-se sempre
como inacabado, sendo assim contingente e temporario, pressupondo, para tanto, um sujeito
descentrado e plural. Para além do poder que subjaz aqueles que falam, evidencia-se o
deslocamento do syjeito na producdo discursiva.

Sendo assim, lanca-se como desafio a compreensédo da teoria do discurso laclauiano,’
enquanto reflexdo acerca do social, marcado por antagonismo e identidades contingentes,
atravessada pelo jogo entre significante e significado que se configura na travessia do sentido
literal as metaforas e metonimias, que, por vez, condensam-se na crise de sentido. Percurso esse
facilitado por pontes, algumas ainda em construcdo, demandando, assim, esfor¢cos cognoscentes
daqueles que se inclinam a conhecer a partir na teoria do discurso na perspectiva de Ernest
Laclau.

Em seguida, no corpo do mesmo capitulo, com destaque para a reflexdo sobre o futuro
da religido na contemporaneidade, respaldando-se, portanto, em consideracdes realizadas por
Hervieu-Leéger (2008); Hervieu-Leéger, Willaime (2009); Willaime (2012); e Berger (1985),

bem como em outros autores nos quais se encontram referenciados seus estudos, e que

16 A expressao ideias-forga refere-se a ideias e pensamentos convergentes, complexos e mobilizadores que
compartilham semelhangas, mas ndo pressupfem uniformidades (Magendzo, 2009).
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contribuem para o entendimento das diferentes configuragdes do religioso e da
institucionalizacao do religioso no interior de diversos processos de secularizagdo e mutacoes
religiosas contemporaneas. Nao obstante, na presente reflexdo, sdo considerados alguns
teoricos, avalizados pelos autores referenciados como Classicos da Sociologia e da Sociologia
das Religides, que, nos seus estudos, (re)afirmam a permanéncia da religido na

contemporaneidade.

3.1 Conceito de campo, campo religioso, campo educacional e habitus em Bourdieu:

aproximagdes com o objeto de pesquisa

Para tanto, parte-se da premissa de que Bourdieu (1930-2022) e seguidores, nos seus
estudos, esforgaram-se na compreensao dos mecanismos de dominagdo e de reproducao das
hierarquias sociais, como também dos vinculos entre a origem social dos individuos e suas
preferéncias praticas. Sendo assim, propdem um novo paradigma para se abordar as “ciéncias
historicas”, que, tendo como objeto de investigagdo o mundo historico, torna possivel a
convivéncia com diferentes teorias coexistentes. Sendo assim, um paradigma comporta teorias
que, em dado momento historico, os cientistas se pdem em acordo até que elas sejam redefinidas
ou refutadas.

Posto isso, pressupde-se que um campo ¢ constituido por aproximacgdes e
distanciamentos — homologias e rupturas — demandados por seu processo de autonomizagao.
Sendo assim, pretende-se destacar neste trabalho que entre o campo religioso € o campo
educacional existem afastamentos e homologias e, com base nos seus pontos de contatos, intra
e extracampo, identificar os sentidos que a laicidade comporta tendo-se em vista os
deslocamentos nos referidos campos de forga.

Segundo Monteiro (2018), Bourdieu (2015), na sua teoria do espago social e dos campos
sociais, intenciona desenvolver uma teoria alternativa que, por meio de uma “[...] experiéncia
fundamentada empiricamente [seja] capaz de dar conta dos processos de diferenciagdo e das
desigualdades existentes sem cair no reducionismo, integrando, portanto, poder, riqueza e status
a concepcao de classe social [...]” (Monteiro, 2018, p. 71), que sdo definidas pelo acumulo de
capital econdomico e simbolico.

Para tanto, propde-se a deslocar o olhar para a complexidade do mundo contemporaneo,
por meio de uma pluralidade de metodologias e técnicas de pesquisas que possibilitem
desvendar as logicas da reproducdo e da dominagdo social. Assim sendo, pressupde-se,

portanto, que o mudo social se revela de forma multifacetada e confuso ao olhar do pesquisador.
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Retornando, por conseguinte, a tese que se quer defender, explicitada no capitulo
anterior, qual seja, que ¢ possivel ter religido e ser laico e que a escola deve ser um espaco
privilegiado de mediacdo entre os discursos seculares e religiosos, para assim identificar e
descrever como a laicidade ¢ concebida, apropriada e utilizada por educadores/as e
educandos/as em contextos educacionais concretos €, no mesmo esforco, identificar, descrever
e avaliar experiéncias concretas dessamediagdo, na e pela pratica pedagogica, para afirmar que
praticas sociais especificas, em interagdo e didlogo com outras praticas sociais também
especificas, resultam na formacao de individuos aptos a participar dos esfor¢os de pacificagdo
e didlogos construtivos entre ndo crentes e crentes.

Segundo Bourdieu e Passeron (1982), a reprodugdo social tornou-se possivel por meio
de um conjunto de estratégias relacionadas a fecundidade, as aliancas matrimoniais, aos
processos educativos, ao direito sucessorio € aos processos €condomicos.

Portanto, por meio da sua teoria da pratica (praxilogica), pretende compreender e
explicar, a partir das disposi¢des internalizadas nos agentes, os mecanismos que ofuscam o
mundo social, o que o torna opaco ou pouco transparente. Assim, segundo proprio autor, o
conhecimento praxiologico perfaz uma tentativa de superagdo das abordagens fenomenoldgicas
e estruturalistas. Dessa feita, intenciona a produgcdo de um modo de conhecer sobre a pratica,
que, utilizando-se da fenomenologia e do estruturalismo, possa superar o subjetivismo
fenomenoldgico e o objetivismo estruturalista. Portanto, a praxiologia se predispde a elaboracao
de uma sintese com a forca capaz de superar as limitagdes, ora anunciadas, das abordagens
subjetivistas e objetivistas.

Argumenta-se, portanto, que “[...] o conhecimento subjetivista [...] restringe-se a captar
a experiéncia e a percepc¢ao imediata do mundo social. Esse modo de conhecimento ndo se
pergunta sobre as condi¢des sociais do conhecimento [...]” (Bourdieu; Passeron, 1982, p. 145).
Por sua vez, o estruturalismo privilegia o estudo do peso das estruturas sociais sobre o agente,
ao contrario da fenomenologia que forja um sujeito autdbnomo, que age em obediéncia aos seus
comandos subjetivos, portanto, ndo dando a devida importdncia aos condicionamentos
decorrentes das estruturas sociais sobre esses agentes.

Dessa feita, no estruturalismo a ac¢do do sujeito subordina-se aos comandos das
estruturas do mundo social, ndo tendo, assim, o dito syjeito, a ‘pseudoautonomia’ delegada pela
fenomenologia. O conhecimento praxiolégico movimenta-se no sentido da superagdo da
dicotomia — subjetividade/objetividade — entranhadas na fenomelogia e no estruturalismo,

respectivamente. Portanto, na abordagem pratica — praxilogica — a agdo do agente vincula-se,
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inexoravelmente, as suas redes de relacdes sociais e as suas condigdes objetivas e subjetivas de

existéncia. Sendo assim:

A praxiologia, diferenciando-se da fenomenologia e do estruturalismo,
buscard compreender a génese das estruturas objetivas e das estruturas
internalizadas (em forma de esquemas cognitivos) pelos agentes, bem como
as fungdes sociais, econdmicas e politicas que os sistemas simbolicos
desempenham na reprodu¢do da ordem social. (Monteiro, 2018, p. 27).

Intencionalmente, a praxiologia apropria-se de elementos das abordagens
fenomenoldgicas e estruturalistas, com a pretensdo de construir um conhecimento alternativo,
no qual capitais simbolicos e econdmicos interagem e se articulam na estruturagdo do espago
social. Entretanto, ainda se dispoe a andlise do mundo social por meio de estratégias e esquemas
internalizados sob a forma de disposi¢des que orientam a atuacdo dos agentes. Assim proposta,
a teoria da pratica — teoria praxildgica — procura “[...] entender como as estruturas sociais sao
internalizadas nos agentes e como esses agentes operacionalizam o mundo social a partir dos
valores e das concepgdes do mundo incorporadas [...]” (Monteiro, 2018, p. 29).

Nao obstante, nessa tessitura, concebe-se o agente “[...] a partir do principio gerador
[de] que adquirem as praticas cotidianas e do principio inventivo e criador que constitui o
habitus. Com esses dois principios, o habitus se constitui ‘[...] em conhecimento histérico.
Sendo assim, compreendido enquanto conhecimento histérico, o habitus impingindo’ [...] no
corpo e mente dos agentes [...] orienta o agir, o pensar € o sentir [desses] agentes em sociedade
[...]” (Monteiro, 2018, p. 57).

Portanto, a sociedade, ndo sendo um todo orginico e homogéneo, atravessada por
conflitos e disputas por capitais materiais e simbolicos, objetivando a manutencdo ¢ a
reproducdo da posi¢do social dos seus agentes, encontra-se estruturada em fun¢do da distancia
através da qual mantém separados esses agentes. O espacgo social ¢ constituido, entre outros,
pelos campos econdmico, politico, cultural, artistico, intelectual, educacional e cientifico.
Assim sendo, compreende um espaco pratico, cujo movimento depende do capital acumulado
pelos seus agentes. Posto isso, a teoria dos campos, desenvolvida por Bourdieu, pretende “[...]
dar conta da prética, a partir das relagdes de forca e de sentido das lutas que ocorrem no espago
social [...]” (Monteiro, 2018, p. 43).

Consequentemente, Bourdieu (2015) concebe o campo como espago de praticas
especificas, relativamente autobnomo, dotado de uma histéria, com propriedades proprias e

propriedades comuns aos demais campos.
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Entretanto, ¢ no campo que o agente atual. “Cada campo possui suas especificidades
que se constituem por regras e capital especificos. No entanto, existem leis gerais que
perpassam todos eles [...]” (Monteiro, 2018, p. 44).

Caracterizado como /locus de possibilidades, o campo tende a orientar a busca dos
agentes, pautando-se pela definicdo de um universo de problemas, de referéncias, de marcas
intelectuais, concebidas como necessarios para se entrar no ‘jogo’. Portanto, entrar no jogo,
corresponde, primeiramente, ao interesse do agente, cuja ag¢do € orientada pelo habitus nele
incorporado, a comecar por suas escolhas socialmente organizadas no interior do espago da
pratica.

Logo, sendo assim, o campo ¢ estruturado pelas relagdes objetivas entre as posi¢des
ocupadas pelos agentes e instituicdes que determinam a forma de suas interagdes. Portanto, o
que configura um campo sao as posicoes e as lutas concorrenciais, lutas essas que ocorrem tanto
no interior de cada campo como externamente em relacdo a outros campos, desencadeando,
assim, uma relagdo de oposi¢do e atracao reciprocas, ou seja, 0 campo se movimenta por uma
relacdo de oposi¢ao-atragao interna, no que concerne aos seus subcampos, € externa na sua
relagdo com outros campos. A vista disso, a posi¢io em que seus agentes e suas instituicdes se
encontram situados, ocupando a posi¢cao de dominados e ou dominantes, decorre do volume
global dos capitais econdmico, cultural e simbdlico acumulados que possuem.

O campo simbdlico, por conseguinte, condensa um “[...] conjunto de aparelhos mais ou
menos institucionalizados de produgdo de bens culturais [considerando] os corpos dos agentes
altamente especializados na produgao e difusao desses bens [...]” (Bourdieu, 2015, p. 53).

Consequentemente, o campo religioso, inserido no campo cultural e simbolico,
compreende um campo de forcas, no qual se enfrentam sacerdotes, leigos e profetas.

Assim concebido, o campo simbdlico religioso se comporta enquanto espago de lutas
que envolve, no seu epicentro, trés personagens fundamentais: os sacerdotes, os profetas e os
leigos. Os referidos agentes, portanto, movimentam-se no entorno de um grupo habilitado e
especializado na produgdo e difusdo dos ‘bens de salvacao’, de um grupo de ‘consumidores dos
bens de salvacdo’ e, de um terceiro grupo, o dos profetas, tidos como agentes inovadores e
revolucionarios. Dessa feita, no campo religioso se enfrentam sacerdotes, leigos e profetas,
esses ultimos incorporam os anseios de um grupo social com pretensdo de mudangas e, por isso,

sdo idealizados como agentes de inovacdo e mudangas a serem assimilados ou eliminados pela
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tradicdo que contestam. Logo, conforme o programa heuristico*®desenvolvido por Bourdieu

(2015), o campo religioso pode ser concebido como

[...] um campo de for¢as onde se enfrentam o corpo de agentes altamente
especializados (os sacerdotes), os leigos (os grupos sociais cujas demandas
por bens de salvacdo [aos quais] os agentes religiosos procuram atender), € o
‘profeta’, enquanto encanacdo tipica do agente inovador e revolucionario que
expressa, mediante um discurso e nova pratica, os interesses ¢ reinvindicagdes
de determinados grupos sociais. (Bourdieu, 2015, p. 25).

Entretanto, os campos, constituidos de autonomia relativa, refletem “[...] a pluralidade
dos mundos possiveis no espago social em que vivemos, com suas logicas e com suas leis
proprias de funcionamento, apesar de suas especificidades [...]” (Lima, 2010, p. 11).

Sendo assim, existem invariantes e/ou homologias na estrutura de todos os campos,
imiscuidas nas lutas concorrenciais pelo poder. No campo cultural, “[...] o poder diz respeito a
disputa pela autoridade, pela legitimidade, pela autenticidade e pelo dominio dos signos, dos
sentidos, das interpretagdes [...]” (Lima, 2010, p. 11).

Sinteticamente, ao alcance da nossa compreensdo, um campo apresenta as seguintes
caracteristicas: integra um espaco social especifico; tem caracteristicas especificas e
caracteristicas comuns a outros campos; goza de autonomia relativa; permeia o conjunto das
agOes humanas; movimenta-se por meio dos interesses dos seus agentes, que se pautam por uma
relagdo de oposi¢do e atragdo.

Como exemplo, com relagdo a constru¢ao da autonomia relativa das ciéncias das artes,
assevera-se que o conceito de secularizacdo em Weber (2004) diz respeito aos processos de
autonomia progressiva do campo da ciéncia e da arte em relacdo aos canones religiosos
dominantes durante séculos.

Prosseguindo, retomando o campo religioso compreendido como um campo simbolico,
caracterizado a luz de um conflito ‘tipo-ideal’, no qual encontram-se em lutas sacerdotes, leigos,

profetas e magos ou feiticeiros; contudo, esses ultimos caracterizados como pequenos

18 S50 estratégias mentais para simplificar as coisas, que nos ajudam na compreensio do mundo. Portanto,
enquanto as pessoas se esforcam para fazer escolhas racionais, o julgamento humano esta sujeito a
limitagdes cognitivas. Sendo assim, decisées puramente racionais envolvem ponderagdes, considerando-se,
portanto, que os vieses cognitivos que nos habilitam a fazer escolhas racionais influenciam a maneira como
pensamos e fazemos julgamentos (Tiepp, 2020). Disponivel em: https://institutoconectomus.com.br /o-
que-e-heuristica/. Acesso em: 16 nov. 2024)
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empresarios da salvagdo. Por conseguinte, o campo religioso demanda “[...] um aparato mais
ou menos institucionalizado que conta a seu servigo com corpos de agentes profissionais cuja
producdo propria destina-se a um grupo ou classe ocupando uma posi¢do determinada na
estrutura social [...]” (Bourdieu, 2015, p. 54). Portanto, nesta logicidade, a sociedade pode ser
compreendida como campo de batalhas assente na for¢ca e no sentido, que lhe conferem
dinamismo e operacionalidade.

O campo cultural, portanto, ganha conteudo e projecao, enquanto campo impregnado de
autonomia relativa, por meio das instancias de consagragdo intelectual e artisticas, associadas
as instituigdes de difusdo da cultura, o que o torna gradualmente mais complexo e mais

independente.

A teoria dos campos diz respeito & pluralidade dos aspectos que constitui a
realidade do mundo social, a pluralidade dos mundos, pluralidade das logicas
que correspondem aos diferentes mundos, aos diferentes campos como
lugares onde se constroem sentidos comuns. (Lima, 2010, p. 15).

Ao que se expde, segundo Bourdieu (2015), o habitus pode ser concebido enquanto
disposic¢ao duravel, transferivel e com possibilidades de deslocamentos, funcionando como uma
matriz de percepcoes, apropriagdes e agdes, que torna possivel a realizagdo de tarefas
diferenciadas por meio de corre¢des ininterruptas dos resultados consolidados. Portanto,
observa-se ser o habitus a sinergia (energias que se somam), forca mobilizadora, que
movimenta os agentes no interior de um campo.

Assim concebido, o habitus se apresenta como uma estrutura estruturante, ao mesmo
tempo que aparece como uma estrutura internalizada pelo agente, com possibilidades de
deslocamentos. Sendo assim, o habitus corresponde a objetivagdo de uma ordem subjetiva,
dentro de uma determinada configuracdo historica. Por essa razdo, ele também ¢ um produto
dessa determinada realidade. Nessa relacdo, o habitus também serve como um esquema de
interpretacdo, ja que o espago social por si s6 ndo determina necessariamente a acdo dos
individuos. Portanto, o habitus, assim concebido, configura-se em uma espécie de senso pratico
do que se deve fazer em dada situacdo. Sendo assim, o habitus movimenta-se orientando as
acoes dos seus agentes no interior de um determinado campo.

Por conseguinte, o habitus religioso, segundo Bourdieu (2015, p. 57), configura-se,
portanto, no “[...] principio gerador de todos os pensamentos, percepgdes agdes segundo as
normas de uma representagdao religiosa do mundo natural e sobrenatural [...] ajustados aos

principios de uma visao politica do mundo [...]”.
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Acrescenta-se que, no campo da pesquisa, o desafio consiste em articular os trés niveis
de observacdao: o microlégico (individuo), o mesoldgico (grupos ou organizagdes) € o
macrolégico (as transformagdes sociais, econdmicas e politicas), por meio do debate com seus
varios pontos de contato. Por fim, propde-se a refletir sobre as possibilidades dos modelos
teoricos, como também buscar um didlogo proficuo, identificando possibilidades e limites dessa
interlocucdo entre diferentes paradigmas teoricos (Bourdieu, 2015). Assim sendo, em sintese,

0 habitus pode ser pensado e concebido como

[...] um sistema de disposicdes que, integrando toda a heranga passada,
funciona a todo momento como uma matriz de percepgdes, apropriagdes e
acoes, e torna possivel a realizacdo de tarefas infinitamente diferenciadas,
gracas as transparéncias analdgicas de esquemas que permitem resolver
problemas [...] gragas as corregdes incessantes dos resultados obtidos [...]. [...]
0 habitus vem a ser, portanto, um principio operador que leva a cabo a
interagdo entre dois sistemas de relagdes, as estruturas objetivas e praticas. [...]
0 habitus seria um conjunto de esquemas implantados desde a primeira
educacdo familiar, e constantemente repostos e reutilizados ao longo da
trajetoria social restante que demarcam os limites a consciéncia possivel a ser
mobilizada pelos grupos e/ou classes, sendo [...] responsaveis [...] pelo campo
de sentido em que operam as relagdes de forgas. (Bourdieu, 2015, p. 42).

Guiando-se pela retrospectiva historica, constata-se que, até¢ a década 1960, os estudos
sobre a educacgdo e, consequentemente sobre a escola, eram escassos; portanto, apenas alcangam
projecao apds a Segunda Guerra Mundial. Assim, os estudos sobre a escola ganham acuidade
quando da sua expansdo — quantitativa e nem sempre qualitativa — com o acréscimo de vagas,
possibilitando, assim, o acesso a individuos que, até entdo, eram excluidos dos processos
educativos escolarizados, diga-se, assim, formais.

Entretanto, convém afirmar que, no pds-guerra, explode o crescimento efetivo dos
sistemas educacionais para promover a sua abertura para “[...] novas populacdes € um
alongamento da escolaridade pelo viés das reformas institucionais que visavam a formar os
estudantes a fim de fazer frente as novas condi¢des econdmicas e sociais [...]” (Jourdain;
Naulin, 2017, p. 58).

O processo de ampliacdo de vagas, denominado democratizagdo da educacdo,
possibilitou, ou, minimamente, visou possibilitar a todos os individuos o acesso a escola, seja
qual fosse a sua origem social e, por conseguinte, o acesso aos diplomas expedidos por ela.

Desta feita, Jourdain e Naulin (2017, p. 58), em conformidade com o esquema teodrico
proposto por Bourdieu (1970), esclarecem que a escola, longe de favorecer a igualdade de

chances, “[...] participa da reproducao das desigualdades sociais e legitima essas desigualdades
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por meio do discurso da meritocracia [...]”. Sendo assim, por meio da critica, mesmo
considerada a escola como uma instituicdo central na contemporaneidade, promovem-se as
condi¢des para o rompimento com a concepcao de escola enquanto fornecedora de normas
morais. Portanto, ainda destacam que o ‘atraso ou derrapagem’, diga-se, assim, a repeténcia ou
sucesso nos estudos, relacionam-se com a origem social dos estudantes. “Os filhos oriundos
das classes populares sao, portanto, os mais implicados pela elimina¢ao, pelo banimento ou
pelo atraso escolar [...]” (Jourdain; Naulin, 2017, p. 58).

Portanto, a crenga na meritocracia republicana, segundo a qual a escola favorece a
igualdade de oportunidade e de chance (principio da igualdade formal — democratizagdo
aparente), acaba por desaguar na falta de atengcdo por parte da escola no que se refere as

desigualdades reais dos estudantes; assim, transforma privilégio em mérito.

A selegdo e classificacdo feita pela escola na verdade se fundam na maior ou
menor proximidade dos alunos com a cultura escolar, ela mesma muito
proxima da cultura das elites. Por consequéncia, a hierarquia escolar reflete
ndo as diferencas de dons pessoais, mas as desigualdades sociais iniciais. As
desigualdades sociais transformadas em desigualdades escolares tornam-se
em seguida desigualdades sociais na saida do sistema escolar. (Jourdain;
Naulin, 2017, p. 71).

Ao que se conclui, a expansdo do acesso a escola ndo se consolidou em uma verdadeira
democratizagdo. Portanto, para que ocorra uma efetiva democratizacdo da escola, segundo
Bourdieu (1970), faz-se necessario desvelar a ideologia do dom que se encontra na base da
dominacao; a eficacia desta ideologia que repousa na sua invisibilidade; e que os professores
explicitem seus critérios avaliativos e as técnicas utilizadas, tornando, assim, os processos
avaliativos mais transparentes. Portanto, aponta como necessaria a reflexao sobre as diferentes
formas de ensino, tendo-se em vista o planejamento com base nos interesses dos estudantes das
classes populares.

Segundo Young (2007), nas sociedades contempordneas, indagar sobre a escola,
compreendida como uma instituigdo com o proposito especifico de promover a aquisicao do
conhecimento, implica, sobretudo, langar tensdes e conflitos que afetam as sociedades nos seus
mais amplos interesses. Portanto, no interior dessas sociedades, existem desejos emancipatorios
associados com a expansao da escolarizagdo e a oportunidade de as escolas oferecerem aos seus
estudantes a aquisicdo de conhecimentos. Consequentemente, argumenta-se que “[...] ndo ha
contradi¢cdo entre ideias de democracia e justica social e a ideia de que as escolas devem

promover a aquisi¢do do conhecimento [...]” (Young, 2007, p. 1289). Nao obstante, a referida
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assertiva remente a necessidade dos educadores e pesquisadores em educagdo de refletirem
sobre a natureza dos conhecimentos a serem socializados pela escola. Nesses termos, questionar
sobre a natureza dos conhecimentos socializados pela escolaimplica, necessariamente, indagar
sobre o curriculo, bem como sobre ‘saberes outros’ que circulam na escolae que ndo gozam da
protecao do curriculo formal.

Portanto, segundo Young (2007, p. 1296), circulam por entre os muros das escolas dois

tipos de conhecimento:

Um ¢ o conhecimento dependente do contexto, que se desenvolve ao se
resolverem problemas especificos no cotidiano. Ele pode ser préatico, como
saber reparar um defeito mecanico ou elétrico, ou encontrar um caminho num
mapa. Pode ser também procedimental, como um manual ou conjunto de
regras de saude e seguranga. O conhecimento dependente de contexto diz a
um individuo como fazer coisas especificas. Ele ndo explica ou generaliza; ele
lida com detalhes. O segundo tipo de conhecimento é o conhecimento
independente de contexto ou conhecimento tedrico. E desenvolvido para
fornecer generalizacdes e busca a universalidade. Ele fornece uma base para
se fazer julgamentos e é geralmente, mas ndo unicamente, relacionado as
ciéncias. E esse conhecimento independente de contexto que é, pelo menos
potencialmente, adquirido na escola, ¢ ¢ a ele que me refiro como
conhecimento poderoso.

Por consequéncia, o ‘dito conhecimento poderoso’, stricto sensu, corresponde ao
‘conhecimento dos poderosos’, produzido, historicamente e atualmente, por aqueles que detém
o poder. Assim, principalmente aqueles com maior poder na sociedade sdo os que tém acesso
em quantidade e qualidade a certos tipos de conhecimentos, especialmente os adstritos ao
campo cientifico. Inevitavelmente, as escolas nem sempre t€m sucesso ao capacitar alunos a

adquirir conhecimento poderoso. Da mesma forma, também ¢ plausivel a acessao de

[...]que as escolas obtém mais sucesso com alguns alunos do que com outros.
O sucesso dos alunos depende altamente da cultura que eles trazem para a
escola. Culturas de elite [sdo] muito mais congruentes com a aquisicdo de
conhecimento [escolar], que culturas desfavorecidas e subordinadas. Isso
significa que, se as escolas devem cumprir um papel importante em promover
a igualdade social, elas precisam considerar seriamente a base de
conhecimento do curriculo, mesmo quando isso parecer ir contra as demandas
dos alunos (e as vezes de seus pais). [...] Para criancas de lares desfavorecidos,
a participagdo ativa na escola pode ser a tinica oportunidade de adquirirem
conhecimento poderoso e serem capazes de caminhar, ao menos
intelectualmente, para além de suas circunstancias locais e particulares.
(Young, 2007, p. 1297).
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Sobre os sistemas de ensino e de pensamento Bourdieu (2015) assevera que, da mesma
forma que as religides, o sistema escolar possibilita aos seus agentes (estudantes e professores)
um corpo estruturado de categorias de pensamento, tornando, assim, possivel a comunicagao.
Ao que depde sobre o campo cultural, observa o mesmo autor que ele se transforma por meio
de ‘reestruturacdes sucessivas’ e ndo por intermédio de revolucdes radicais. Portanto, sdo as
referidas reestruturagdes sucessivas que asseguram a efetivacdo das comunicagdes entre
diferentes geragdes de intelectuais.

Sendo assim, os esquemas organizadores do pensamento de uma determinada época
apenas se tornam inteiramente compreensiveis quando relacionados ao sistema de ensino.
Sendo assim, o sistema de ensino, que se apoiando na primeira educagdo familiar, torna-se o
unico empreendimento humano capaz de consagrar e constituir, pelo exercicio, os habitos de
pensamentos comuns a toda uma geragao.

Nao obstante, “[...] a escola tende a assumir uma fun¢do de integragcdo logica de modo
cada vez mais completo e exclusivo, a medida que seus conhecimentos progridem [...]”,
avancando em nivel de sistematizacdo e complexidade. Posto isso, observa-se que, na referida
integracao logica, os ‘individuos programados’ sdo, na verdade, apresentados e submetidos a
um “[...] programa homogéneo de percepcao, de pensamento e de acdo, [que se constitui no]
produto mais especifico do sistema de ensino [...]”. Resultando, assim, que estudantes formados
em “[...] uma determinada disciplina ou em uma determina escola partilham um certo espirito
literario ou cientifico [...]” (Bourdieu, 2015, p. 206).

Os agentes, nesse caso, constituem, principalmente, a partir da experiéncia escolarizada,
“[...] um repertorio de lugares-comuns, ndo apenas um discurso € uma linguagem comuns, mas
também terrenos de encontros e acordos, problemas comuns e maneiras comuns de abordar tais
problemas comuns [...]” (Bourdieu, 2015, p. 207).

Enquanto institui¢do formadora por ‘habitus cultivaveis’, a escola promove naqueles

que, submetidos direta ou indiretamente a sua intervengdo, ndo apenas

[...] esquemas de pensamento particulares e particularizados, mas uma
disposicdo geral geradora de esquemas particulares capazes de serem
aplicados em campos diferentes do pensamento e da acdo aos quais pode-
se dar o nome de Aabitus cultivado. [Portanto,] em uma sociedade onde a
transmissdo cultural ¢ monopolizada por uma escola, as afinidades
subterraneas que unem as obras humanas [...] encontram seu principio na
institucionalizacdo  escolar investida da funcdo de transmitir
conscientemente [...] o inconsciente, ou melhor, produzir individuos
dotados deste sistema de esquemas inconsciente que constitui sua cultura
[...] (Bourdieu, 2015, p. 212).



Por conseguinte, imerso nesta dinamica e incurso em esquema cognitivos €
metacognitivos complexos, o individuo formado pela escola aprende a pensar na € como a
escola, porque elando so transmite a porcao da cultura selecionada e apropriada por ela para
ser socializada, com base em uma estrutura metodica que facilite e torne possivel a sua
transmissdo, mas também define itinerarios por meios dos métodos utilizados, programas,
pensamento e linguagens. Assim sendo, partindo-se da premissa de que a “[...] relacdo que
cada individuo mantém com sua cultura carrega a marca das condigdes de [sua] aquisi¢ao,
pode-se distinguir de imediato o autodidata do homem formado pela escola [...]” (Bourdieu,
2015, p. 214).

Assertivamente, o individuo formado pela escola carrega consigo o jeito de ser,
saber, fazer e conviver da escola — habitus —, nele impingido na relagdo complexa que
organiza e da sustentacdo a instituicdo educativa a partir da atuagdo dos seus agentes: o
professor, detentor de um conhecimento o qual se dispde a socializar; o estudante,
demandante do saber escolarizado, organizado e sistematizado pelaescola, cuja transmissao
cabe ao professor; e o sistema de ensino representado pela gestdo escolar e pelo curriculo,
que faz a mediagdo entre o estudante e o professor, dando sentido a pratica pedagogica,
corporificada nas praticas individuais e coletivas desses agentes, ‘nativos’ a escola, que se
fazem e refazem no cotidiano da instituicao educativa. Assim, com base nessa condugao, a
escola fornece ao estudante um programa de percepcao, pensamento e acdo. A cultura, ndo
obstante a sua por¢do sistematizada e selecionada para ser socializada pela escola, ndo

corresponde apenas a
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[...] um cbdigo comum, nem um repertdrio de respostas a problemas
recorrentes. Ela constitui um conjunto de esquemas fundamentais,
previamente assimilados, ¢ a partir dos quais se articula [...] uma infinidade
de esquemas particulares diretamente aplicados a situagdes particulares [...]

(Bourdieu, 2015, p. 209).

Ao que se refere a tese sobre a dualidade do sistema de ensino francés, desencadeada

pela substituicdo da ‘escolainica’ “[...] por um sistema de ensino onde cada area corresponde

a uma situagdo econdmica € ndo a uma faixa etaria [...]”. Por consequéncia, pode-se afirmar

que “[...] a dualidade rigida das formacdes escolares corresponde a uma dualidade da cultura

[...]” (Bourdieu, 2015, p. 220).

Sobre a dualidade da cultura, tem-se como exemplo a distingdo entre a cultura popular

e a cultura erudita. Assim, tem-se a cultura popular, signataria daqueles que ndo tiveram acesso

ou foram excluidos da escola, como aquela carregada por conceitos descritivos e, por sua vez,
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menos analiticos. A cultura erudita, por seu turno, caracterizada como aquela reservada aqueles
que acessaram a escola, predisposta a conceitos abstratos e analiticos e, por assim ser, mais
complexos. “Logo, ndo se pode desconhecer o fato de que a cultura popular se define, em sua
esséncia, como se estivesse privada de objetivacao e até mesmo da intengdo de objetivagdo que
define a cultura erudita [...]” (Bourdieu, 2015, p. 222).

Por extensdo, observa-se, portanto, que o elemento que distingue o conhecimento
popular e o conhecimento erudito encontra-se associado ao espaco no qual se efetiva a sua
producdo objetiva, subjetiva e intersubjetiva.

Monteiro (2018, p. 27), aproximando-se das licdes de Bourdieu sobre a produgdo do
conhecimento cientifico, preleciona que a producdo do conhecimento se caracteriza “[...] como
uma gindstica intelectual na qual a teoria € construida com base em pesquisas empiricas
aprofundadas, de maneira indutiva e em constante imersdao em relagdao ao campo |[...]”.

No que se refere ao codigo legitimo da lingua, em qualquer classe social, os agentes
aprendem pelo meio no qual se encontram inseridos; ndo obstante, os agentes incursos nos
segmentos de classes dominantes “[...] incorporam — como se fosse natural — o codigo legitimo
da lingua normativa, os pertencentes e posicionados nas classes populares incorporam — como
se natural fosse — o codigo linguistico ilegitimo.” (Monteiro, 2018, p. 90).

Desta feita, observa-se que a socializacdo e a aquisi¢do das competéncias culturais
realizam-se de forma privilegiada pela familia e pela escola. Portanto, o investimento em capital
cultural, desde a tenra idade dos individuos, torna-se essencial para o sucesso escolar. Ao que
se infere, individuos de classes sociais diferentes, mesmo tendo acesso as mesmas escolas,
provavelmente, podem incorrer em resultados diferentes com relagdo ao sucesso ou fracasso
escolar, pois individuos de classes sociais economicamente inferiores, mesmo submetidos as
mesmas condi¢cdes educacionais no que se refere a escola, de inicio, diferenciam-se das classes
sociais superiores no que diz respeito ao dominio legitimo da lingua exigido pela escola.

Consequentemente, o Sistema Educacional, por privilegiar as habilidades e
competéncias que se vinculam ao uso padrdo da lingua — dominio legitimo da lingua —, impde
aqueles que trazem impingidos nos seus corpos valores e cddigos linguisticos proprios as
camadas populares, como condi¢do necessaria ao sucesso escolar, a incumbéncia de nega-lo,
dele se afastando, enquanto prerrogativa de aquisi¢do do cddigo legitimo proprio as classes

economicamente superiores. Dessa feita:

Esse capital cultural transmitido pela familia e incorporado pelos agentes,
somado ao capital cultural que se adquire no espago escolar, € o que garante,
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muito provavelmente, o sucesso ou o fracasso escolar e a inser¢do no mundo
do trabalho [...]. A classe dominante [...] encontra-se em proximidade com o
capital escolar, [sendo ela] responséavel pelo gosto legitimo. O exercicio da
dominagdo simbolica deixa transparecer que capacidades e competéncias
adquiridas no espago familiar e na escola [...] sdo inerentes aos agentes como
dado natural, ocultando a distribuicdo desigual dos capitais (econdémico,
cultural esocial) entre as classes e as fragoes de classes, comportando-se como
recursos existentes ¢ acumulados que constituem e fundamentam a distingdo.
(Monteiro, 2018, p. 92).

Desta feita, o poder simbolico, a violéncia simbolica e a dominagdo simbdlica
constituem-se em conceitos fundamentais na sociologia politica proposta por Bourdieu (1930 -
2002). Nesse enredo, segundo a referida teoria, o poder simbdlico se instaura “[...] na
perspectiva da economia das trocas simbdlicas como estruturante de uma ordem social,
mantendo relacdo com a logica dos capitais, da violéncia e da dominagdo simbolica [...]”
(Monteiro, 2018, p. 94).

Contudo, o sistema de ensino regulado pelo Estado e atravessado pela ideologia do
mérito concebe os diferentes como se fossem iguais no ambiente escolar. O Estado, por sua vez,
maior detentor da violéncia simboélica, ainda faz valer o postulado de que os individuos,
independentes da sua origem social, s3o regidos pelos principios da igualdade e da
impessoalidade, conforme dispdem os seus textos normativos. Dessa feita, nesses emaranhados
tendentes a ofuscar desigualdades econdmicas, culturais e sociais, que atravessam
concretamente os individuos, a escola promove a violéncia simboélica, que, quanto mais

invisivel, sera mais eficaz. Assim:

O sistema de ensino [...] assume papel extremamente importante no que tange
a producdo, a imposicdo de categorias de pensamento e formas de
classificagdo social. O sistema de ensino enquanto imposi¢ao de um arbitrio
cultural se constitui também, para as classes populares, como uma violéncia
simbdlica [...] (Monteiro, 2018, p. 99).

A vista disso, também nos interessa a perspectiva anunciada por Santos (2004) ao
sustentar, na sua teoria sobre a ‘dupla ruptura do conhecimento’, que conhecimento cientifico
— diga-se de passagem fracdo do conhecimento erudito nas palavras de Bourdieu (2015) — e
conhecimento popular ndo sdo antagonicos, € sim antindmicos. Santos (2004) ainda descreve,
no seu esquema, que um conhecimento para se tornar cientifico, necessariamente, rompe com
o conhecimento popular, mas, em um segundo momento, o conhecimento cientifico se
populariza, tornando-se assim popular novamente. Posto isso, os conhecimentos cientificos e o

popular se alimentam e se retroalimentam, movimentos esses que depdem que um € feito do



80

outro, e vice-versa, sendo assim mutuamente dependentes. Assim sendo, suas antinomias
decorrem dos seus processos de produgao.

A teoria do espago social e dos campos sociais proposta por Bourdieu, segundo
Monteiro (2018), consiste em um esfor¢o fundamentado empiricamente para a explicagcdo dos
processos de diferenciacao e das desigualdades existentes, integrando, para tanto, as categorias
de poder, riqueza e status a concepgao de classe social; contudo, com o proposito de ndo incorrer
em ‘reducionismos economicistas’.

Ao que se expoe, a sociedade contemporanea, dessa feita:

[...] estaria estruturada da seguinte forma: 1) classe dominante; 2) pequena
burguesia; e 3) classes populares. Por possuir um maior volume de capital
econdmico (capital financeiro), a burguesia financeira, detentora de um maior
quantum de capital econdmico, estaria no topo com relagdo a burguesia
industrial. [...] Aclasse dominante se diferencia das demais classes por possuir
um expressivo volume de capital econdmico e capital cultural objetivado [...].
As classes [...] populares sdo definidas pelo desprovimento do capital
econdmico e cultural. [...] Claro que ndo ha homogeneidade em nenhuma
dessas classes sociais, mas, a partir de pesquisas empiricas, ¢ possivel
mensurar valores que as unem enquanto unidade grupal e praticas sociais que
as distanciam enquanto classes que acumulam capitais caracteristicos, estilos
de vida diferentes e diferenciadores que imprimem modos de atuar e
operacionalizar no mundo social [...] (Monteiro, 2018, p. 74).

Apresentando-se, portanto, de forma multifacetada e confuso as nossas vistas, o mundo
social, compreendido enquanto construcdo historica, para sua compreensdo, conforme afirma
Bourdieu, demanda por investimento em diferentes metodologias e técnicas de pesquisas.

Prosseguindo, Bourdieu (2004), na sua obra Usos Sociais da Ciéncia: por uma
Sociologia Clinica do Campo Cientifico, destaca que a crise de uma institui¢do ndo se explica
unicamente pelo capitalismo, mas também por meio de mecanismos sutis que se relacionam
com a reproducgdo, inclusive, estendendo-se a propria reproducdo bioldgica dos individuos.
Entre os mecanismos sutis aos quais o autor se refere, evidenciam-se o papel do capital cultural
na sele¢do escolar, a reproducdo das estruturas sociais e a violéncia simbolica.

Portanto, sobre o campo de producdo de sentido, stricto sensu, definido como espago da
producao erudita, no qual esses ditos produtores eruditos tém como principal publico outros
também produtores eruditos, ao que se verifica, seus concorrentes diretos. Assim sendo, no
campo da grande producdo cultural, de forma particular, encontra-se o campo da produgdo

cientifica, que, por sua vez, favorece o ‘progresso da razao’.
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Ainda no que se refere ao campo de producdo de sentidos, a compreensao ¢ a de que o
objeto em si ndo apresenta o seu ‘verdadeiro sentido’. Portanto, o verdadeiro sentido de um
objeto decorre da relacdo que ele estabelece com outros tantos objetos.

Consequentemente, voltando-se as vistas para o nosso objeto de pesquisa, com a
pretensdo de torna-lo inteligivel e compreensivel, aproximamo-nos da tese de que os diversos
tipos de laicidades, compreendidos enquanto dispositivo funcional ou técnica que possibilita a
distingdo entre o secular e religioso, apenas ganham sentido nas suas relagcdes com o processo
ou os processos de secularizacdo nos quais se encontram inseridos.

No entanto, por todas as razdes enunciadas e por outras que ainda serdo evocadas, ¢ que
se convida a escola para empreender a reflexdo coletiva sobre ela propria, para, dessa forma,
fazer existir um lugar que ainda estd por ser inventado, quig¢a, espaco esse que comporte
auténticos processos educativos laicos.

Portanto, entende-se que cada campo se constitui em espago de producio de um capital
especifico. Assim sendo: “O capital cientifico ¢ uma espécie particular de capital simboélico |...]
que consiste no reconhecimento [...] pelo conjunto de pares-concorrentes no interior do campo
cientifico [...]” (Bourdieu, 2004, p. 26). Nao obstante, ao que se expde, tem-se que cada campo
¢ objeto de luta, tanto no que se refere a sua representacdo quanto a sua realidade. Portanto, o
habitus, enquanto disposicao adquirida, maneira de ser permanente e duravel, que, de forma
particular, pode levar os agentes a resisténcia e a oposi¢do, contrariando, assim, as forcas
presentes no proprio campo, no sentido de sua conservagao ou transformacgao.

Entretanto, ainda segundo o mesmo autor, uma das expressdes mais contundentes da
autonomia de um campo decorre do seu poder de se “[...] refratar, retraduzindo de forma
especifica os processos ou as demandas externas.” (Bourdieu, 2004, p. 22).

Portanto, inclinamo-nos para o entendimento de que, a luz do revisionismo historico, a
nocdo, a definicdo e o conceito de laicidade passaram por longos processos de refragdo,
retradugdo e ressemantizacdo, para, em contextos concretos, no interior de cada Estado que se
autoafirma como laico, tragar seus proprios contornos, tendo-se em vista que os modelos de
laicidades implementados nos diferentes Estados ndo se comportam como suficientemente
amadurecidos, no sentido de servir como modelo para os demais. Nesse espectro, a laicidade a
brasileira, que, vinculando-se ao que ha de comum a todos os regimes laicos, a separagdo entre
Estado e religido, reinventa-se ao seu modo, ensejando o modelo de laicidade colaborativa.

Ainda em contextos de interpretacdo das religides na modernidade, tem-se como
importante que se considerem algumas observacdes endossadas por Catroga (2010, p. 274),

quando observa que o processo de secularizagdo comporta, no minimo, asseguintes a acepgoes:
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“[...] 1. A que se refere ao distanciamento dos atores sociais em face das tradigdes religiosas; 2.
A que conota a tendéncia moderna para se afastar para se prestigiar o mundo terreno; 3. A que
traduz o processo de diferenciacdo estrutural e funcional entre as institui¢des |[...]".

Ao que se expde, destacamos que, embora todas as acepcdes devam ser observadas, a
que mais se aproxima dos propdsitos assumidos neste trabalho, entre seus varios sentidos, ¢ a
de que a secularizagao se dispde como um diferencial estrutural e funcional entre as institui¢des
seculares e religiosas, sendo esta a que melhor se coaduna com as nossas intengdes aqui
assumidas.

Nao obstante, ainda com o mesmo proposito, situamos também como importantes as
proposicdes defendidas por Giumbelli (2024) quando propde que os estudos sobre a
secularizacdo e a laicidade no Brasil devem considerar a hegemonia da Igreja Catolica, que
empreende lutas no interior do Estado para manter certos privilégios e conquistar outros, ditos
privilégios; as Igreja Evangélicas que lutam por igual reconhecimento e iguais privilégios; e as
religides de matriz africana e afro-brasileira, bem como o Espiritismo que, embora com o
numero de adeptos notadamente inferior ao das demais, compreendem segmentos religiosos
com notorio prestigio no cendrio nacional.

Ao que se observa, o cenario religioso contemporaneo aponta para um quadro de
multiplas e intensas relacdes religiosas e, consequentemente, diversos aspectos de cunho
religioso adentram o ambiente escolar, fendmeno que acentua diferenciagdes institucionais
entre as principais religides, fazendo com que as identidades religiosas e lagos de pertenca
ganhem importancia no ambito das instituigdes educativas.

Ao que se verifica, a ingeréncia de elementos religiosos no ambiente escolar, por vezes,
desencadeia situagdes que contrariam o principio da laicidade, conforme pensando a luz do
ideario republicano, proporcionando, assim, um campo de disputa no qual os individuos se
apresentam como agentes do conflito e praticantes da intolerancia.

Dessa feita, possibilita-se o deslocamento do fendmeno religioso para locais ndo mais
estritamente religiosos. Neste processo de deslocamento do religioso, a acao religiosa se estende
aos sistemas educacionais e aos ambientes escolares, que, a luz do pensamento republicano,
sd0, em principio, laicos. A ética e os valores republicanos “[...] incluem o respeito as leis
legitimamente elaboradas, a prioridade do bem publico acima dos interesses pessoais ou
grupais, € a nocao da responsabilidade, ou seja, de prestacao de contas de nossos atos como
cidadaos [...]” (Benevides, 2001, p. 7).

Logo, o cenario acima descrito proporciona um campo de disputa no qual os individuos

se apresentam como agentes de conflitos, resultando, as vezes, em praticas intolerantes,
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passiveis de conversdo, inclusive, em injaria ou racismo religiosos. O que o referido cenario
apresenta como sintoma ¢ que a pratica de intolerdncia ndo mais se restringe a locais
estritamente religiosos, deslocando-se para outros espacos, entre eles os sistemas educacionais
e os ambientes escolares.

Portanto, ao esquema interpretativo, ao qual nos propomos, acrescenta-se que os estudos
sobre o fendmeno religioso e, por conseguinte, acerca da laicidade dentro do espectro
contemporaneo, devem levar em conta os multiplos deslocamentos do religioso para espagos

seculares; nesse caso, ao que nos interessa, as escolas e os sistemas de ensino.

3.2 Sentido literal, metaforas, metonimias e crises de sentidos: incursdes na teoria do

discurso na perspectiva de Ernest Laclau

Ferreira (2011) acentua que ¢ cada vez mais perceptivel o espago que o método de
andlise do discurso ocupa na produgdo cientifica; portanto, nas suas incursdes, propde-se a
analise da proposta de construgdo social da realidade por meio da teoria do discurso na
perspectiva de Ernesto Laclau. Nesse horizonte, explica que o discurso ocorre por intermédio
da articulagdo de demandas particulares hegemonizadas por uma das identidades que
configuram o sentido da realidade. Portanto, o fechamento desse sentido, por sua vez,
configura-se sempre como inacabado, sendo, assim, contingente e temporario, pressupondo,
para tanto, um sujeito descentrado e plural. Para além do poder que subjaz aqueles que falam e,
nesse processo, evidencia-se o deslocamento do sujeito na produgdo discursiva.

Sendo assim, Ferreira (2011) langca um desafio a compreensdo da teoria do discurso
laclauiano, enquanto reflexdo acerca do social, marcado por antagonismo e identidades

contingentes. Portanto, nessa perspectiva:

A analise do discurso consiste na [...] andlise das condi¢cdes de fixagdo de um
discurso concreto [...] num contexto de multiplas possibilidades, no qual
alguns entram na producgdo de uma formagao hegemodnica enquanto outras sdo
excluidas e mesmo combatidas. Em outras palavras, a anélise do discurso ¢
uma analise de como praticas se tornam simbolica e materialmente
hegemonicas, autoevidentes, vinculantes. [Portanto, a andlise do discurso] ¢
uma pratica desconstrutiva, que envolve simultaneamente uma descricdo dos
processos de constituicdo e transformacdo de discursos/hegemonias ¢ uma
abordagem normativa [...] fundada na pluralidade do social e na
policentralidade das lutas e esferas de politizagdo do social. Normativamente,
[...] a teoria do discurso [...] € uma teoria da identificagdo de significantes,
[que] permite construir articulagdes que alteram a ordem vigente [...] e
apontam para alternativas emancipatorias [...] (Laclau; Mouffe, 2015, p. 17).
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Consequentemente, Laclau (2011), na sua obra Emancipacdo e Diferenga, afirma, de
maneira contundente, que ndo sé o conhecimento, mas, por sua vez, a propria realidade
investigada pela ciéncia ¢ produzida discursivamente. Sendo assim, a realidade ¢
inevitavelmente atravessada pelos condicionantes e mecanismos proprios do campo simbdlico
e politico da linguagem. Por conseguinte, a dita mediacao discursiva acaba ndo se constituindo
em um problema epistemologico. Notadamente, a discursividade compreende a categoria ou a
doutrina que possibilita a reflexdo sobre a constituicdo de todo o objeto e de toda a realidade

experienciada pelos sujeitos. Sendo a assim, destaca-se que

[...] a teoria do discurso ndo consiste e ndo busca constituir-se em uma teoria
geral da sociedade, dotada de uma taxonomia prépria e de um conjunto de leis
explicativas universais sobre o funcionamento ou a mudanga social. A teoria
do discurso € mais bem entendida como uma tradicdo de reflexdes e debates
que compartilham o mesmo referencial analitico e que, a partir desse
referencial, buscam construir discursos contingentes e contextualizados sobre
0s processos sociais observados. Essa perspectiva, portanto, ndo se acomoda
a um modelo de pesquisa que busque aplicar [...] certos conceitos abstratos
gerais a realidade, como uma forma de confirmar ou refutar a teoria [...]
(Mesquita; Oliveira; Oliveira, 2013, p.1331).

Ao que se expode, segundo os autores acima referenciados, a teoria do discurso na
perspectiva apontada por Laclau e Mouffe fornece aos analistas e pesquisadores do campo da
educacdo recursos conceituais € interpretativos importantes para investigar até que ponto e
como essas demandas e identidades tidas como ‘marginal ou clandestina’, representadas por
feministas, negros, gays, ambientalistas, jovens da periferia, grupos culturais, grupos
religiosos, entre outros, manifestam-se nos contextos educacionais e tencionam a realidade na
construcao de identidades hibridas, contingentes e descentradas.

Apregoa-se, portanto, que a teoria do discurso laclauiano assenta-se no principio do
descentramento do sujeito. Sendo assim, observa-se que as relagdes contemporaneas, no ambito
da sua complexidade, dispdem em xeque a existéncia de um vetor fixo atuando na construcao
das identidades. “H4, portanto, uma pluralidade de centros. Isso coloca a emergéncia de muitas
outras identidades, que podem ser hegemoOnicas num processo de articulagao, no processo de
formagdo do discurso e disputa pelo significado da realidade [...]” (Ferreira, 2011, p. 13).

A hegemonia, por sua vez, segundo Laclau e Mouffe (2015, p. 41), consiste na relagao,
por meio da qual uma
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[...] particularidade assume a representagdo de uma universalidade que lhe é
inteiramente incomensuravel. [Sendo assim] sua universalidade ¢ uma
universalidade contaminada; ecla vive nesta tensdo irresolivel entre a
universalidade e a particularidade; sua fungdo de universalidade hegemonica

r

ndo ¢ uma conquista definitiva, mas, ao contririo, ¢ sempre reversivel.
[Consequentemente, a] sociedade se constitui em torno desses limites [...].

Entretanto, ao entendimento do discurso enquanto elemento produtor da realidade, tem-
se como necessaria a reflexdo sobre algumas categorias centrais postuladas por Laclau, entre
elas a pluralidade de posigdes que o sujeito pode ocupar nas sociedades contemporaneas e os
antagonismos proprios as praticas sociais. Sendo assim, tem-se, por bem, considerar a variedade
de posicdes assumidas pelos sujeitos nas sociedades atuais, bem como “[...] os antagonismos
proprios das praticas sociais, visto que em sua concepcao o social é ontologicamente politico;
o carater aberto do social e finalmente a teoria da hegemonia como ponto temporariamente
estavel, embora contingente, das identidades [...]”" (Laclau; Moufte, 2015, p. 13).

Neste tecido, observa-se que o discurso é o primeiro territério no qual se constitui a
realidade, pressupondo, assim, a convic¢do de que a realidade se constitui pela linguagem e,
sendo assim, apenas existe no interior de um discurso que a torna possivel. Portanto, a realidade
apenas existe no interior de um discurso que lhe confere significado, do qual decorre sua
existéncia. Tem-se assim o axioma: Fora do discurso, ha existéncia, entretanto, ndo existe
significagdo. Por conseguinte, ““[...] o discurso ¢ um complexo de elementos dados a partir de
um conjunto de relacdes. [Que, ndo obstante, poderd ser] mais bem entendido pelas
possibilidades de polissemia dos significantes [...]” (Laclau; Mouffe, 2015, p. 14).

Nessa perspectiva, o discurso consiste em uma “[...] totalidade relacional de
significantes que limita a significa¢do das praticas e que, quando articulados hegemonicamente,
consistem em uma formacdo discursiva [...]” (Lopes; Macedo, 2011, p. 9). Portanto, nao
obstante, compreender uma formacgao discursiva implica, necessariamente, a compreensao do
processo hegemdnico. Sendo assim, segundo as autoras precitadas, a teoria critica do discurso
ndo trabalha com a possibilidade de praticas ndo discursivas, por assim entender que toda
pratica consiste em um discurso, da mesma forma que todo discurso corresponde a uma pratica.
Por fim, arrematam que o discurso se organiza “[...] como produto de uma articulacdo e sobre
a interdependéncia entre metafora e metonimia na interpretagdo do social como linguagem [...]”
(Lopes; Macedo, 2011, p. 12).

O significado resulta, por sua vez, da disputa entre projetos antagonicos. O discurso, ao
que lhe diz respeito, torna-se representativo de um conjunto de reinvindicagdes particulares.

Portanto, quando demandas heterogéneas sao identificadas, por meio de um mesmo
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significante, seu sentido deixa de ser literal, ganhando, assim, status metaforico; nesse referido
deslocamento!® do sentido literal & metafora reside o discurso, assente na possibilidade de
polissemia dos significantes. “Quando determinado discurso ndo € capaz de apresentar-se
imune frente as contestacdes que emergem, fica evidenciado o seu carater contingente e uma
crise de sentido instala-se [...]” (Ferreira, 2011, p. 14).

Com os deslocamentos, no que lhes concernem, as diferentes formacdes discursivas
promovem a identificagdo com outros elementos que vao configurar ‘o sentido perdido’. Dessa
maneira, a identidade se define por um fluxo continuo de elementos identificatorios. Por sua
vez, o sujeito aflora “[...] no momento exclusivo de deslocamento, na auséncia de respostas e
de uma sequéncia logica, racional para determinar a escolha feita [...]” (Ferreira, 2011, p. 14).
Sendo assim, o sentido, por ser sempre determinado, provisério e marcado pela contingéncia,
apenas se torna possivel por meio da relagao estabelecida entre elementos entranhados na
relagdo discursiva, assim definidos como pontos nodais.

Em conclusdo, concebe-se o discurso enquanto um conjunto temporariamente articulado
e identitariamente fadado a redimensionar-se, pois outro elemento pode sobrepor-se
hegemonicamente. O que significa, portanto, que todo discurso ¢ uma tentativa de dar conta da
explicagdo do social, embora ele sempre continue com seu carater aberto, dada a precariedade
de o discurso estabelecer estabilidade. Por sua vez, cada discurso e cada posi¢do assumida no
interior do discurso, consequentemente “[...] constitu[em]-se num jogo politico de inclusdo e
exclusdo de possibilidades figurado pela logica de identificagdo e diferenca conforme as
diversas identidades e seus interesses distintos, constituintes do social.” (Ferreira, 2011, p. 18).

Frente ao exposto até agora, tem-se que cada discurso corresponde a cada posigao
assumida no seu interior, que, por sua vez, institui um jogo politico de inclusdo e exclusdo de
possibilidades que sdo assegurados por diferentes 16gicas pautadas por processos complexos de
identificagdo e de diferenciacao condizentes com as diversas identidades ¢ interesses distintos,
os quais constituem o social. “Este social ¢ ontologicamente politico a medida que se
estabelecem fronteiras entre as identidades e, também, visto que estd em constante disputa pela
imposi¢ao do sentido [...]” (Ferreira, 2011, p. 18).

No mesmo enredo, ao discorrer sobre a teoria do discurso na perspectiva defendida por
Ernesto Laclau, Oliveira (2018) propoe sua defini¢do como uma teoria politica que, no ambito

da producdo intelectual, fornece ferramentas tedricas para a explicagdo de fendomenos

19“Deslocamentos sdo situagdes que criam uma desestrutura. Os elementos de amarragdo sdo afrouxados
precisando de um restabelecimento: o senso de identidade, a crise suturada.” (Ferreira, 2011, p. 14).
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sociopoliticos. Portanto, o discurso possui centralidade explicativa a medida que fornece
explicagdes possiveis aos referidos fenomenos.

Na defini¢cao do préprio Laclau (2011), aponta a autora, o discurso compreende uma
totalidade relacional de significantes que limitam a significacdo das praticas e que, quando
articulados hegemonicamente, constituem uma formagdo discursiva. Sendo a formacao
discursiva um conjunto de discursos articulados por meio de diferentes praticas hegemonicas.

Portanto, a compreensdo de uma formacdo discursiva implica, sobretudo, a
compreensdo do processo hegemdnico, tal qual é definido no contexto desses debates politicos,
para, assim, identificar e explicar, no interior desses debates, quais agendas e acdes sdo
priorizadas, como também quais institui¢cdes, diretrizes e normas.

Para Laclau (2011), a persuasao nao ¢ redutivel a forca, posto isso, por assim dizer, ndo
significa o seu abandono indiferente e indolor, mas envolve repressao de outras possibilidades,
as quais se apresentam como o resultado de uma luta. Ainda destaca a existéncia de tedricos
que, em suas tradi¢des politicas, referem-se “[...] a peculiar operagcdo chamada persuasdo, que
sO0 ¢ constituida pela inclusdao, dentro de si mesma, de sua violenta oposi¢do: esse nome ¢
hegemonia [...]” (Ferreira, 2011, p. 173).

Ao abordar sobre a relagdo entre necessidade e contingéncia, Laclau (2011, p. 216)
destaca que ndo existe conexdo interna, em absoluto. Existe, porém, nessa relagdo, uma
importante dialética a ser detectada. Observa ainda que uma opera¢do hegemdnica “[...] €
essencialmente tropologica, mas exige movimentos estratégicos muito particulares a serem
realizados dentro do continuo metaférico/metonimico [...]”.

Dessa forma, qualquer metonimia tem uma tendéncia natural de se transformar
gradativamente em metafora, transformando, assim, a relagdo de contiguidade em uma relagao
de analogia. Portanto, considera-se ainda que a “[...] imprevisibilidade de identidade dos
agentes sociais, os momentos estratégicos de curto prazo, [0s quais apenas sdo possiveis] em
virtude das narrativas, [que] operam pela analogia no ponto em que a metafora e a metonimia
se cruzam e limitam seus efeitos mutuos [...]”" (Laclau, 2011, p. 174). Consequentemente, ainda
acrescenta que, no interior dos referidos efeitos mituos, encontra-se a hegemonia. Assim

explica:

Se cada um dos elementos que formam parte do bloco hegemonico tivesse
identidade propria, sua relagdo com os outros seria meramente contingente;
mas, se a identidade de todos os elementos contingentes depende de sua
relacdo com os outros, tais relacdes, caso a identidade seja mantida, seréo
absolutamente necessarias. (Laclau, 2011, p. 174).
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Sendo assim, notadamente, a possibilidade para se pensar o desafio para a constitui¢ao
de uma nova hegemonia resulta da construgdo de diferentes processos de articulagdo, na qual a
identidade hegemonica ndo seja constituida a priori, de fora do processo, € na qual uma dada
particularidade possa assumir certo nivel de universalidade provisorio e reversivel (Laclau;

Moufte, 2011).

Toda essa abordagem possibilita que se compreenda que é no processo de
articulacdo, nas praticas articulatorias, que as identidades sdo constituidas e
que os movimentos de reivindicagdes a elas associadas se deslocam,
hibridizando-se, reconfigurando seus significados em virtude da articulagao e
do antagonismo. O sentido relacional da identidade se d4 a medida que uma
identidade ganha centralidade, visando, com isso, universalizar seus
contetidos particulares [...] (Oliveira, 2018, p. 11).

As praticas articulatorias, por sua vez, transformam toda fronteira em algo
essencialmente ambiguo e instavel, sujeito a constantes deslocamentos. Sendo assim, o campo
de emergéncia de toda hegemonia ¢ o das praticas articulatdrias, campo esse no qual “[...] os
elementos ndo se cristalizam em momentos. [A hegemonia] supde o carater aberto e incompleto
do social.” (Laclau; Moufte, 2015, p. 213). Sendo assim, ela sé tera espago em um campo
dominado por praticas articulatorias. Portanto, a articulacdo hegeménica demanda por duas
condi¢des, quais sejam: a presenca de forgas antagdnicas e instabilidade de fronteiras que as

separam.

3.3 A revolucdo democratica e a democracia radical: insurgéncia de uma nova ldgica para o

gerenciamento da ordem social

A revolucdo democratica, por sua vez, postula o fim de uma sociedade hierarquica e
desigual outrora regida por uma logica teoldgico-politica na qual a ordem social se
fundamentava na vontade divina. Nesse contexto, a Revolugdo Francesa passa ser concebida,
ndo como a transi¢do, mas como a origem de uma nova ordem social, sendo que o que ha nela
de singular é o fato de que se instituiu universalmente como a primeira experiéncia de
democracia. Sendo assim, ao iniciar a revolugdo democratica, a Revolugdo Francesa trouxe
consigo o postulado da afirmacéo do poder absoluto do povo — supremacia da vontade popular
— introduzindo, assim, no imaginario popular, algo absolutamente novo. Portanto, a referida
ruptura, simbolizada pela Declaragéo dos Direitos do Homem, possibilitou as bases discursivas
paraassuncdo da compreensao de que todas as formas de desigualdades séo ilegitimas; portanto,
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por analogia, toda desigualdade equipara-se a uma forma de opressdo. Sendo assim, o discurso
democratico incorpora um poder subversivo que possibilita“[...] a expansdo da igualdade e da
liberdade para o dominio cada vez mais vasto [atuando] como elemento de fermentacdo sobre
as diferentes formas de luta contra a subordinacdo.” (Laclau; Mouffe, 2015, p. 239). Por
conseguinte, as demandas por direitos sociais e a reinvindicacdo por novos direitos, 0s quais se
fundamentam na critica as desigualdades econémicas, que, por sua vez, promovem outros tipos
de desigualdades, devem ser concebidas como um momento interno a revolucdo democrética.
A0 que se observa, 0s novos movimentos sociais possibilitam a expansdo da revolucéo
democratica em direcdo a outros territorios, sendo assim ¢ nesses territorios “[...] que surgem
essas novas formas de identidade politica, [...] agrupadas sob a designacdo de novos
movimentos sociais.” (Laclau, 2015, p. 242). Consequentemente, esses ditos novos
movimentos sociais passam a incorporar uma diversidade de lutas: “[...] urbanas, ecoldgicas,
antiautoritarias, anti-institucionais, feministas, antirracistas, étnicas, regionais ou de minorias
sexuais.” (Laclau, 2015, p. 243). Portanto, esses movimentos sdo concebidos como uma
extensdo da revolucdo democratica. Nesse espectro, observa-se “[...] que a sociedade de
consumo ndo levou ao fim da ideologia, [...] nem a criacdo de homem unidimensional [...]. Ao
contrério, [...] novas lutas vém expressando resisténcia as novas formas de subordinacdo, a
partir do interior da nova sociedade.” (Laclau, 2015, p. 245). Portanto, inserida em um projeto
de democracia radical e plural, a hipdtese que defendemos € a de que a escola ganha relevancia

enquanto instituicdo estratégica no aprofundamento e expansdo da democracia. Portanto:

Uma luta democrética pode autonomizar certo espago em cujo interior ela se
desenvolve e produz efeitos de equivaléncia com outras lutas num espacgo
politico diferente. E a esta pluralidade do social que se liga o projeto de
democracia radical, e a sua possibilidade emana diretamente do carater
descentrado dos agentes sociais, da pluralidade discursiva que os constitui em
sujeitos, agentes sociais, da pluralidade discursiva que 0s constitui em
sujeitos, e dos deslocamentos que tém lugar no interior dessa pluralidade.
(Laclau; Mouffe, 2015, p. 269).

Sendo assim, os direitos democraticos sdo aqueles que apenas podem ser exercidos
coletivamente, supondo, para tanto, a igualdade de direitos para todos. A democracia, por sua
vez, “[...] inaugura a experiéncia de uma sociedade que nao pode ser apreendida ou controlada,
na qual o povo seré proclamado soberano, mas sua identidade jamais esta definitivamente dada,
e permanecera latente.” (Laclau, 2015, p. 277).

Consequentemente, ao contrario da democracia, o totalitarismo se configura a partir da

“[...] 16gica de construgdo do politico, que consiste em estabelecer um ponto de partida desde o
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qual a sociedade possa ser controlada e conhecida.” Nesse contexto, o Estado é elevado “[...]
ao status de Unico possuidor da verdade [...] e visa a controlar todas as redes de sociabilidade.”
(Laclau; Mouffe, 2015, p. 277). Dessa feita, o discurso da democracia radical ndo é mais 0
universal. Portanto, nele, o universal passa ser questionado diante de uma realidade social
atravessada por tensdes, aberta, essencialmente incompleta e precaria, na qual a diversificacao
se transforma em diversidade. Nesse contexto, o discurso levado a feita pela democracia radical
ndo ¢ mais o universal, sendo assim “[...] erradicado e substituido por polifonia de vozes, cada
uma construindo sua propria unidade discursiva irredutivel.” (Laclau; Mouffe, 2015, p. 282).

Arremata-se, portanto, que a democracia radical e plural pressupGe a renuncia ao
discurso universal, afirma-se por contingéncias, paradoxos e ambiguidades, instaurando, assim,
um jogo cujas regras e seus jogadores nunca sdo inteiramente explicitos. “Este jogo, que escapa
ao conceito, tem pelo menos um nome: hegemonia.” (Laclau, 2015, p. 284). Ndo obstante o
jogo e suas regras e 0 que dele escapa, a tarefa fundamental da escola ndo consiste em
abandonar o ideal democréatico, mas, ao contrario, aprofunda-lo e expandi-lo na diregdo de uma
democracia radical (Laclau, 2015).

Portanto, a coexisténcia de duas ldgicas sociais diferentes e contraditdrias, a exemplo
do jogo semantico universalismo versus particularismo, que, existindo sob a forma de
limitacbes mutuas de seus efeitos, é perfeitamente possivel. Sendo assim, a democracia radical,
por sua vez, manifesta-se na possibilidade de criagao de ““[...] uma cadeia de equivaléncia entre
as varias lutas democraticas contra diferentes formas de subordinagdo.” (Laclau; Mouffe, 2015,
p. 47).No contexto dessas lutas, embasadas na concepc¢éo de democracia radical e no seu carater
insurgente, identificam-se as batalhas contra o sexismo, o racismo, a discriminacdo sexual e em
defesa do meio ambiente e todos os embates contra as desigualdades econdmicas; por sua vez,
articulados a um novo projeto hegembnico, que integre as lutas por redistribuicdo e
reconhecimento, processo esse gque se pode nominar por democracia radical.

Retorne-se a nossa pesquisa, realizada na Educacdo de Jovens e Adultos (EJA), conforme o
preceito normativo contido na Constituigdo Federal de 1988, art. 208, notadamente,
recepcionado pela Lei de Diretrizes Bases da Educacdo Nacional — LDBEN, Lei n.° 9.394/96,
art. 37, e pelo Planos Nacionais de Educacdo (Brasil, 1988, 1996, 2014), concebida como
aquela destinada aqueles que ndo tiveram acesso ou continuidade de estudos nos ensinos
Fundamental e Médio na idade indicada (propria) e constituira instrumento para a educacao e

a aprendizagem ao longo da vida. Portanto, o conceito de educacdo e aprendizagem ao longo
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da vida Zabrange diversos aspectos da vida, como desenvolvimento pessoal, competéncias
laborais e participagdo cidada, constituindo-se assim em bases filosoficas que subsidiam
diferentes processos de emancipagao humana.

Evidencia-se, ao se que expde, nas suas aproximacgdes com a teoria de Laclau (2011),
que os preceitos normativos antepostos se apresentam no seu sentido literal. Em contraposicao,
em decorréncia do processo de juvenilizagdo da Educagao de Jovens e Adultos (EJA), posto
que hoje, majoritariamente, a referida modalidade de ensino ndo mais se destina aqueles que
ndo tiveram acesso a escola durante a infancia ou a adolescéncia. Sendo assim, o significante
ndo corresponde mais ao significado. Nesse contexto analitico, o referido significado desloca-
se, cedendo espaco as metaforas e metonimias. Instaura-se, assim, uma crise de sentidos. No
referido deslocamento e crise de sentido, caracterizados pelo transito do sentido literal
(significante) as metaforas e as metonimias, aloja-se — reside — o discurso, assente na
possibilidade de polissemia dos significados.

Esse movimento, nas suas idas e vindas, reverbera no curriculo que orienta o processo
de escolarizacdo desses sujeitos adolescentes-jovens, jovens e adultos, que trazem suas
demandas especificas e reivindicam seus direitos de aprendizagens, que se efetivam mediados
por um curriculo que, pretensamente, possa assegurar e valorizar suas particularidades,
inseridas em contextos diversos e, por vezes, divergentes.

Portanto, a tensdo decorrente da pretensdo de se universalizar o curriculo e da luta no
entorno da producdo de um curriculo que dialogue com contextos particulares ndo significa, no
entanto, o abandono “[...] de bandeiras como a justica social, a igualdade, o foco no politico e
no desenvolvimento de uma agenda de transformacao social em direcao a relagao de poder
menos excludente do ponto de vista economico [...]” (Lopes; Macedo, 2011, p. 9)

A vista disso, a articulagdo entre universalismo e particularismo, no cenario
contemporaneo, evidencia duas tendéncias, notadamente produzidas em torno de duas posicdes
polarizadas: “[...] uma delas privilegia unilateralmente o universalismo e vé no processo
dialético um meio de se alcangar um consenso que transcenda todo particularismo; a outra
dedica-se a celebracao do particularismo e do contextualismo, proclama a morte do universal

[...]” (Laclau, 2011, p. 16). Sendo assim, nenhuma dessas posi¢des extremas ¢ aceitavel perante

20 Em sua esséncia, a aprendizagem/educagio ao longo da vida relaciona-se a diversas esferas da vida, como o
desenvolvimento pessoal, a aquisi¢ao de competéncias laborais, 0 manejo de novas tecnologias, a aprendizagem
de linguas, a interculturalidade, a socializagdo politica e a participacdo cidadd, em todos os ciclos de vida.
(Joaquim; Pesce, 2024, p. 26).
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a perspectiva critica do discurso, ao que se propoe, observa-se que o importante € definir “[...]
a logica de uma mediagdo possivel entre as duas posigdes [...]” (Laclau, 2011, p. 16). No mais,
essa mediacdo apenas existe “[...] como media¢do hegemdnica [...] € que a operagdo que ela
desempenha modifica as identidades tanto do particular quanto do universal [...]” (Laclau, 2011,
p. 16).

Posto isso, destaca-se o jogo semantico particularismo e universalismo, popular e
erudito, opressor e oprimido, exposto em processos articulatorios que se opdem e, por vezes,
antagonizam-se. Sendo assim, essa relagdo de antagonismo, por exemplo, vinculada ao jogo
semantico, conforme anteriormente caracterizado, ndo anula os polos da relagdo, visto que, no
caso do opressor e oprimido, o opressor sO existe na presenca do oprimido, e notadamente o
oprimido hospeda o opressor, enquanto condi¢ao de existéncia e possibilidade de emancipagao.

Portanto,

[...] a identidade das forcas opressivas tera de estar de alguma forma inscrita
na identidade em busca de emancipa¢do. Essa situacdo contraditoria ¢
expressa na indecidibilidade entre a internalidade e externalidade do opressor
em relagdo ao oprimido: ser oprimido ¢ parte de minha identidade como um
sujeito lutando por emancipacdo. Sem a presenga do opressor minha
identidade seria diferente. Sua constituicdo requer e simultaneamente a
presenga do outro [...] (Laclau, 2011, p. 44).

Para a redefinicdo das relacdes existentes entre universalismo e particularismo,
aconselha-se que qualquer forma de abordagem da realidade social — concebida como uma
unidade, portanto, tdo relativa o quanto se queira, primeiramente, qualquer que seja a forma
escolhida para aborda-la— deve iniciar pelos seus particularismos socioculturais, ndo apenas os
mais fortes ou ditos mais importantes, mas todos aqueles que definem o imaginario central de
um grupo. Portanto, esse imagindrio ndo exclui a identidade particular dos valores humanos
universais. Consequentemente, a relagdo entre universalismo e particularismo, vista de outro
prisma, ndo exclui a possibilidade, que, porventura, partindo-se da margem em direcdo ao
centro, ndo se possa ir ao encontro de uma linguagem de direitos universais.

Portanto, diga-se de passagem, “[...] que universalismo e particularismo sdo duas
dimensdes inerradicaveis? na producio de identidades politicas; porém, a articulagdo entre elas
esta longe de ser evidente [...]” (Lopes; Macedo, 2011, p. 16).

Por conseguinte, a possibilidade de compreensdo da referida tensdo, decorrente do par

universalismo-particularismo, inserida no jogo de forgas e de lutas pela hegemonia, o qual se

21 Que ndo se pode erradicar, eliminar ou extirpar.
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faz refletir no curriculo, portanto, encontra-se, notadamente, respaldado pela teoria de Ernesto
Laclau, mediante a abertura de novos campos de sentidos. Assim, o curriculo comporta
multiplos sentidos, que se dispdem em disputas. Assim, verifica-se que os sujeitos da Educacao
de Jovens Adultos, prioritariamente, ndo se identificam mais com a demanda manifesta
representada por pessoas adultas. Atualmente, passou a ser disputada por adolescentes-jovens,
que buscam condi¢des de acesso e permanéncia em uma modalidade de ensino incialmente
pensada em sua intencionalidade para pessoas adultas.

Sendo assim, o referido processo de juvenilizagdo da Educacdo de Jovens e Adultos,
adiante mais bem explicado, denota a crise de sentido que se arremessa para a escola, a ser
(re)inventada como espaco que se projeta para além do corte etdrio, buscando, para tanto, as
condi¢des que favoregam a inclusdo de todos e todas — passageiros/as noturnos/as — que se
reinventam ao reinventar o direito & educagdo. Assim, torna-se vivo o credo de que tudo que

resiste, existe!

3.4 Permanéncia da religiio na contemporaneidade: religido e modernidade, como se

estabelece essa relacao?

Com o objetivo de refletir sobre o futuro da religido na contemporaneidade, associados
as consideragdes realizadas por Hervieu-Léger (2008); Hervieu-Léger, Willaime (2009);
Willaime (2012); e Berger (1985), respaldamo-nos, para tanto, em autores referenciados nos
seus respectivos estudos que contribuem para o entendimento das diferentes configuracdes do
religioso e da institucionalizagdo do religioso no interior de diversos processos de secularizacao
e mutacdes religiosas contempordneas. Na presente reflexdo, serdo considerados alguns
teoricos, avalizados pelos autores referenciados como Classicos da Sociologia e da Sociologia
das Religides, que, nos seus estudos, (re)afirmam a permanéncia da religido na
contemporaneidade.

Willaime (2012) adverte sobre a necessidade de se ultrapassar a oposi¢cdo entre as
abordagens funcionalistas e substantivistas sobre a religido, destacando que ambas apresentam
vantagens e desvantagens, delas se distanciando para propor a concepcao de religido como
atividade social e com poder carismatico.

O mesmo autor problematiza que nenhuma definicdo de religido ¢ unanimidade entre

os pesquisadores e julga ser dificil
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[...]isolar totalmente a definicdo do religioso da andlise feita desse fendmeno,
pois as defini¢des refletem inevitavelmente as orientacdes das pesquisas e seus
autores. [...] areligido se manifesta de um modo extremamente diversificado,
uma defini¢do deve procurar subsumir a variedade fenomenal do religioso sob
um Unico conceito [...]. Existem religides sem fundador e sem magistério (o
hinduismo), religioes sem um Deus supremo ¢ sem padre (o budismo),
religides sem crencas especificas e [...] focadas em um ritual (a religido)
romana na Antiguidade [...] (Willaime, 2012, p. 184).

O autor preleciona que as dificuldades para se traduzir a palavra religiao revelam a
necessidade de incluir, na reflexdo socioldgica sobre o religioso, uma investigagdo semantica??
historica, pressupondo que o entendimento humano sobre ‘religido’ também € uma construgdo
social que possui historia.

Admite-se paratanto a existéncia de diferentes pontos de vista disciplinares para definir
o religioso e a definicdo socioldgica ndo exclui outros olhares, entre eles o linguistico,
considerando que a palavra religido ndo tem tradugdo em diversas linguas e que nem todas
comportam um substantivo cognato.

Portanto, de acordo com os olhares que damos ao que “[...] a religido faz, as fungdes
sociais que ela exerce, ou ao que ela €, ou seja, a sua substancia [...]”, aporta-se nas definigdes
ditas funcionais ou substantivas das religides, “[...] cada uma apresenta vantagens e
desvantagens, mas ao mesmo tempo ndo esgotam questionamentos [...]” (Willaime, 2012, p.
187).

Destaca-se que as defini¢cdes funcionalistas contam com operacionalidade e apresentam
vantagens heuristicas. Portanto, interroga-se: Mas defini¢do tdo vasta ndo corre o risco de

dissolver o seu objeto por extensao?

Consequentemente, reconhece que as abordagens funcionalistas possibilitam colocar
em evidéncia interpretacdes funcionais que se apresentam proficuas a compreensdo das
religides tradicionais. Dessa assertiva, decorre o fato de que outras instdncias e outros
imaginarios preencham o lugar de outras tradigdes religiosas, patenteando parasi a prerrogativa
do exercicio de certas incumbéncias religiosas. Compreende-se que essa perspectiva aguca
questionamentos sobre a existéncia de ‘religides de substituicdo’ que se construiram no mundo

politico, esportivo, ou da saude. Sendo assim:

22(s significados lexicais orientam-se pelo mundo que parece fugir da estrutura da lingua. Além do estudo do
significado, estuda-se a realidade que esta atras do significado (Roth, 1998).
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A busca moderna do sagrado consiste entdo em descobrir as manifestagdes
ressurgentes e renovadas, a medida mesmo que a secularizagdo enfraqueceu a
capacidade das instituicdes religiosas de dominar e de racionalizar essas
experiéncias. Por causa da intensa mobilizagdo emocional a qual ddo lugar, os
grandes encontros esportivos, as reunides apos o jogo, [...] os concertos de
rock, os encontros politicos mais exaltados ou ainda as imensas reunides
conviviais [...], poderdo ser considerados como os lugares de expressdo de
uma religiosidade coletiva, que doravante se exprime fora de instituigdes
religiosas socialmente identificadas como tais [...] (Hervieu-Léger; Willaime,
2009, p. 209).

Arrematando, o autor e a autora referenciados asseveram que as religides historicas
desempenham fungdes reservadas a religido e fornecem a sociedade um conceito final de
significagdo e de integracdo a vida social e da validagdo das atividades sociais. Portanto,
possivelmente, o erro das abordagens funcionalistas consiste em reduzir o religioso as funcdes
sociais que ele exerce em uma determinada sociedade. Assim compreendido, ndo se pode
reduzir os sistemas as suas funcionalidades. Conclui, portanto, que “[...] na analise de todo
sistema social como na andlise da linguagem deve-se deixar um espago para a ambivaléncia,
para o excesso, para a falta, para o tragico, [...] deixar espaco para o simbdlico em todas as suas
densidades [...]” (Willaime, 2012, p. 191).

No que se refere a abordagem substantiva, ressalta-se que se ganha em compreensao e
se perde em extensdo. Verifica-se que as sociedades ocidentais se mostram em harmonia com o
uso social do termo religido e possibilita-se circunscrever seu objeto de modo relativamente
claro, afastando-se do religioso tudo que ndao faz referéncia a uma outra forma de
transcendéncia.

A abordagem da religido como atividade social e poder carismatico identifica a “[...]
religido como uma atividade social regular que emprega representacdes e praticas relativas a
morte, a felicidade, associada a um poder carismatico que se refere a entidades invisiveis|[...]”
(Willaime, 2012, p. 195).

Apresenta, portanto, como vantagem em relacdo as abordagens anteriores a
compreensdo da religido enquanto acdo social que se manifesta em comunidade.

Portanto, considera a religido como “[...] uma comunicagdo simbdlica regular por meio
de ritos e crencas [...]. Essa comunicagdo simbolica regular emprega um carisma fundador (ou
refundador) [...] e engendra um lago social [...]” (Willaime, 2012, p. 197).

Consequentemente, a cultura incorpora a totalidade da producdo humana, tanto material
como simbdlica, ao passo que areligido se constitui enquanto um elemento de uma determinada

cultura. Compreendida como pratica social especifica, a religido consiste na “[...] postulagdo de
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um cosmo sagrado [...]”, abarca, por sua vez, uma “[...] projecdo humana com possiveis sinais
de transcendéncia.” (Berger, 2012, p. 212).

Geertz (2009), na sua teoria cultural, preocupa-se em levar adiante a pretensdo de
elaborar uma visao particular e peculiar acerca da cultura, o papel que ela desempenha na vida
social e como ela deve ser devidamente estudada. Portanto, esfor¢a-se na elaboragao de um
conceito de cultura, por assim dizer comprimido, nao totalmente padronizado e internamente
coerente.

Nao obstante, propde um conceito de cultura essencialmente semidtico, que, partindo
da premissa de que o homem ¢ um animal amarrado a teias de significados, os quais ele mesmo
teceu, assume “[...] a cultura como sendo essas teias e suas analises [...]”. Consequentemente,
ndao compreende a cultura “[...] como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como
uma ciéncia interpretativa, a procura do significado [...]” (Geertz, 2009, p. 4).

Ao que se expde sobre o conceito de cultura proposto por Geertz (2009), ao buscar um
desenho na tapecaria dos seus proprios escritos, trabalhamos com a expectativa de que o
conceito por ele formulado atende as pretensdes desta investigagdo. Portanto, doravante, esse
conceito se aplica sempre que nos referirmos a essa categoria tedrica no corpo deste trabalho.

Ainda segundo Berger (1985), a religido constitui um experimento para dar sentido a
vida diante do caos, do sofrimento e da injustica, perfazendo a atividade humana elemento
motivador para a constru¢do do mundo, pois, desde o inicio da humanidade, a instituicdo
religiosa deliberou normas de comportamento que, a sua maneira e ao seu tempo, definiram
como as sociedades seriam construidas. Assim, a religido comporta varias faces que promovem
a construgao dos individuos sociais, baseada em regras situadas na conjuntura religiosa. Dessa
forma, assegura-se a manutengdo da religido mediante o conjunto de crengas no absoluto, que,
por meio da linguagem, sdo transmitidas por geracdes, efetivando-se, por certo, a continuidade
da manifestagdo religiosa. Para tanto, o pensamento religioso vincula-se a mistica e a razao, nos
processos de legitimacdo de ‘verdades’ elaboradas pela instituicdo religiosa, corroborando,
dessa maneira, com regime social. Portanto, “[...] as ideias frequentemente nao obtém sucesso
na historia por causa do seu poder de persuasao; elas antes obtém sucesso porque sao uteis para
resolver problemas praticos [...]” (Berger, 2017, p. 95).

Em vista disso, consubstanciada em preceitos €ticas e morais, a religido exerce fungdo
reguladora de tensdes sociais, favorecendo a manutencdo da ordem social em diferentes
dimensoes e contextos. Nao obstante, a compreensdo do processo religioso podera envolver o
mito em um processo dindmico, pois dele também emergem elementos que favorecem a

interpretacdo da realidade. Conclui-se, portanto, que a razao e a religido devem contribuir para
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a harmonizacao das necessidades humanas, completando o sentido da existéncia dos sujeitos e,
consequentemente, a religiosidade reafirma-se como uma dimensdo inerente a relacao do ser
humano com o mundo.

Hervieu-Léger e Willaime (2009, p. 201), no ambito das suas reflexdes acerca das
contribuicdes de Emile Durkheim a Sociologia da Religido, preceituam que a fungdo
dinamogénica (estimulante) da religido nas sociedades modernas “[...] permanece uma
necessidade vital: se as religides tradicionais [...] estdo fadadas a uma inevitdvel erosdo, a
dimensao religiosainerente a propriasociedade ¢ irredutivel [...]”. Sendo assim, no contexto da
Modernidade, a religido subsiste, recompondo-se, adaptando-se a nova realidade vivida diante
da crise do sentido tinico, oriunda do processo de secularizagdo.

Berger (1985) conceituou a secularizacdo como um processo em que a religido perde
forca na interferéncia nas esferas da vida social. Essa perda da interferéncia repercute na
diminui¢do do nimero de adeptos das religides e das praticas, assim como na perda do prestigio
das institui¢des religiosas tradicionais, na influéncia na sociedade, na cultura, na diminui¢do do
patrimonio dessas instituigdes religiosas, e, por ultimo, na desvalorizagdao das crengas e dos
valores a elas associados.

Nessa acepcao, a secularizagdo pode ser entendida como um processo que contribui para
o enfraquecimento social da religido. Segundo Willaime (2012, p. 155), “[...] a secularizagao
ndo anula a religido, mas, ao contrario, contribui com a sua reafirmagao dentro de suas logicas
especificas [...]".

Portanto, da abertura das instituigdes tradicionais as demandas do seu tempo, emergem
outras unidades de sentidos, que se afirmam de forma plausivel dentro de um cenario de
diversidades, entre elas a diversidade religiosa.

Afirma-se que o advento da Modernidade legou uma nova concep¢do de mundo
orientada pelo racionalismo, que interferiu nas formas de pensar e agir dos sujeitos,
destacadamente, mediatizado pelos paradigmas das ciéncias.

Hervieu-Léger (2008), nas suas reflexdes sobre a modernidade, aprofunda o conceito de
bricolagem, do qual se destaca sua importancia para o entendimento do sincretismo religioso,
diante do fenomeno do enfraquecimento do poder regulador das institui¢des religiosas, inserido
no processo de secularizagdo, que resulta no fendmeno de recomposicdo e reconfiguragdo das
crengas.

Segundo a autora, o “[...] religioso ¢ uma dimensdo transversal do fendmeno humano,
que trabalha de modo ativo e latente [...] em toda realidade cultural e psicologica|...]” (Hervieu-

Léger, 2008, p. 23). Logo, o processo de desregulagdo institucional da religiosidade, em
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contextos de secularizacdo, pode ser observado no encolhimento da esfera religiosa e na
disseminacao dos fenomenos de crengas. A referida disseminagao encontra-se condensada nas
seguintes expressdes: “[...] a religido estd em toda parte, religiosidade flutuante, crencas
relativas, novas elaboracdes sincréticas, religiosidade vagante, fiel pela metade, uma fé
reduzida [...]".

Conforme estudos realizados por Lima e S& (2024) sobre a espiritualidade de povos
indigenas em Pernambuco, tomam-se como referéncias as narrativas de suas liderancgas, quando
nas suas formagodes discursivas afirmam que o fato de membros de suas comunidades étnicas
frequentarem igrejas de denominacdes diversas, instaladas em 4reas contiguas aos seus
territorios, ndo militam em desfavor da tradicdo indigena, na qual reside a espiritualidade e a
religiosidade de cada povo.

Portanto, das suas narrativas, decorre o esquema no qual dialogam com a tradi¢do a
espiritualidade e a religiosidade, com seus distanciamentos e pontos de contato. Imersos em
processos dialogicos, os syjeitos se autoafirmam na e com a tradi¢do, na religiosidade ou na
espiritualidade, bem como sujeitos outros, também incursos na tradi¢cdo, por sua vez,
atravessada por praticas religiosas e espirituais, identificam-se com multiplos pertencimentos
espirituais e religiosos. Nessa perspectiva, endossamos as contribui¢des de Wilber (2008),
quando afirma ser a cada dia mais comum pessoas dizerem que sdo ‘espirituais’; contudo, nao
‘religiosas’.

Oportunamente, o mesmo autor corrobora para a definicdo e distingdo entre

espiritualidade e religido. Assim, preleciona:

A ideia geral é que ‘religioso’ diz respeito as formas institucionais de religido
— seus dogmas, mitos, crencas obrigatorias, seus antigos e desgastados rituais;
enquanto o espiritual significa valores pessoais, percep¢do presente,
realidades internas e experiéncias diretas. E claro que alguns aspectos das
religides sdo espirituais [...]. Espirito pode significar experiéncia direta de um
fundamento do Ser. Pode significar qualquer coisa que expresse o interesse
ultimo da pessoa. Pode significar o que quer que dé a vida um senso de
unidade ou de transcendéncia. Pode significar a natureza e a condi¢do mais
profunda da pessoa [...] (Wilber, 2008, p. 194).

Dessa feita, ressalta-se a importancia da contribuicdo desse autor para a compreensao e
distingdo entre religido e espiritualidade, bem como de que existem pessoas que possuem
espiritualidade e professam religido; pessoas que professam religido, mas ndo sao
espiritualizadas; e pessoas que professam religido e sdo espiritualizadas. Dessa forma, religido

e espiritualidade, nas suas relagdes complexas, ndo se opdem, complementam-se, porquanto a
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espiritualidade podera ser o caminho para a religido, da mesma forma que a religido podera ser
0 caminho para a espiritualidade. Ambas se dispdem a construgdo humana, tendo-se em vista o
seu inacabamento e inconclusdo. Ao que se expde, do esquema formulado por Wilber (2008),
principalmente no que concerne a distingdo entre religido e espiritualidade, configura também

dispositivo importante a compreensao da religido na contemporaneidade. Em vista disso,

verifica-se que

[...] o cenario religioso, identificado no cotidiano do povo Pankaiwka,
coaduna-se com as concepgdes de sincretismo e diacretismo na direcdo de
uma religido refeita, a partir de outras religides, simbolicamente regulada pela
autoridade e narrativas de suas liderangas, que se (re)fazem nas andangas, no
vai e vem, com rupturas, desvios e separagoes. (Lima; Sa, 2022, p. 59).

Prosseguindo, na obra Crer que se Cré: E possivel ser cristio apesar da Igreja?, Gianni
Vattimo (2018), pautando-se por narrativas nas quais intencionalmente apresenta o cenario no
qual se deu o seu proprio afastamento da Igreja Catolica Apostdlica Romana e a sua posterior
retomada ao Cristianismo, discorre sobre um novo panorama caracterizado pela emergéncia de
‘novos sujeitos’ por ele definidos como ‘fiel pela metade’ ou de ‘fiéis de fé reduzida’. Dessa

forma, confessa o autor:

[...] até agora me aconteceu de voltar a igreja, e ndo apenas com o espirito
meramente ‘formal’, somente em ocasides solenes e, as vezes, tristes: enterros
de pessoas queridas, mas também batismos, matrimoénios, e, em algumas
vezes, por razdes prevalentemente ‘estéticas’ [...]. Ndo professo mais o
desprezo [...] que sentia como catdlico militante ante os ‘fi¢is pela metade’,
justamente aqueles que vao a igreja para casamento, batismo, enterros.
(Vattimo, 2018, p. 71).

Em contextos de afastamentos e retomadas, o autor acima citado define o processo de
secularizagdo como “[...] a relagdo de proveniéncia de um cerne de sagrado do qual nos
afastamos e que [...] permanece ativo, mesmo em versdo ‘decaida’, distorcida, reduzida a
termos meramente mundanos etc.” (Vattimo, 2018, p. 9).

Portanto, reacendemos as luzes que clareiam as nossas caminhadas noturnas na
pretensdo de identificar como educadores e educandos interpelam e interpretam a laicidade na
e a partir da pratica pedagogica, em um processo de producdo de sentidos dispostos em
itinerarios nos quais se encontram envolvidos, e que contém indicadores a serem considerados
por meio de julgamentos e escolhas, a serem também processados a partir dos pontos de vista

individuais e coletivos.



100

Logo, também ganha relevo a possibilidade de identificar como esses sujeitos,
educadores/as e educandos/as, interpretam a laicidade no interior dos processos educativos,
também produtores de sentidos, em percursos nos quais também estdo envolvidos, implicando,
assim, mediacdes a serem consideradas em contextos que demandam julgamentos e escolhas.

Compreende-se, portanto, que a laicidade, em contextos concretos, atravessados por
esses julgamentos e escolhas, atua como dispositivo operatorio na distingdo entre o secular € o
religioso, definindo, assim, as condi¢des de coexisténcia desses discursos que, a primeira vista,
se opdem e intercalam-se, mediados por processos de negociagdes e ressemantizagdes, que
favorecem as suas permanéncias e condi¢des de existéncias e de coexisténcias. Assim sendo,
nos espagos educativos, a laicidade também atua como dispositivo pedagogico. A escola, apesar
de sua vocagao juridico-formal ser caracterizada como laica, em contextos discursivos
concretos, encontra-se imersa em um cotidiano atravessada por discursos religiosos e seculares.

No mesmo enredo, Hervieu-Léger (2008) ainda defende a hipotese de que qualquer
crenca poderd se constituir em objeto de formulagdo religiosa, desde que encontre sua
legitimidade na invocagdo a autoridade de uma tradi¢do. Para tanto, concebe a religido como
“[...] um dispositivo ideoldgico, pratico e simbdlico pelo qual se constitui, se mantém, se
desenvolve e ¢ controlado o sentimento individual e coletivo de pertenca a uma linhagem
particular de crentes [...]” (Hervieu-Léger, 2008, p. 27).

Necessarias a analise da relagdo entre modernidade e religido, a autora destaca como
caracteristicas fundamentais da modernidade: a racionalidade, a meritocracia, a submissdo das
diversas e complexas dimensdes humanas aos critérios do conhecimento cientifico, a autonomia
do suyjeito, e a especializacdo dos diversos dominios da atividade social.

Assim, nos dominios sociais especializados, “[...] o politico e o religioso se separam; o
aspecto economico ¢ o doméstico se dissociam; a arte, a ciéncia, a moral, a cultura [...]”,
constituem-se em registros distintos realizados pela capacidade humana. Sendo esse diferencial
das “[...] institui¢des resultado de uma longa trajetéria marcada por conflitos e retornos [...]".
Prosseguindo, sobre as sociedades laicizadas, a autora afirma que nelas a vida social,
gradativamente, desvincula-se das regras editadas pelas instituigdes religiosas. Sob essa otica,
“[...] a religido deixa de fornecer aos individuos e grupos o conjunto de referéncias, normas,
valores e simbolos que lhes permitem dar sentido a vida e a suas experiéncias [...]” (Hervieu-
Léger, 2008, p. 34).

Dessa forma, questiona-se a capacidade da religido para regulamentar a sociedade, o
que poderia tornar, desse modo, a sua atuagdo ilegitima. Portanto, o paradoxo reside no fato da

modernidade ao mesmo tempo que cria as condigdes que resultam no enfraquecimento do poder
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regulador das instituigdes religiosas, cria as condigdes favoraveis para expansdo da crenga.
Portanto, reforga-se assim a tese defendida por Berger (1985) de que, nos multiplos autores da
modernidade, com seus dosséis sagrados inscritos no pluralismo religioso e, consequentemente,
a retomada ao religioso, a tese classica de que a modernidade e o processo de secularizacao
levariam ao fim do religioso seria, minimamente, do ponto de vista empirico insustentavel.
Contrario sensu, conclui-se que a religido ndo deixou de fornecer aos individuos e
grupos o conjunto de referéncias, normas, valores e simbolos que lhes permitem dar sentido a
vida e as suas experiéncias, portanto, ela continua fornecendo esse conjunto de aspectos que
permitem dar sentido a vida, mas, agora, ela encontra-se em disputa com outras formas de
produgdo de sentido que com ela concorrem. Instauram-se em cendrios de disputas, mediados
por processos ativos nos se quais imbricam a dindmica social e a religiosa, tensionadas pela

possibilidade de emancipagao trazida pelos processos de secularizacao.

[A] trajetoria historica da secularizagdo ¢ [...] um caminho de emancipagao.
Se existe uma verdade que a Histdria colocou fora de davidas € que a religido
abarca uma por¢do cada vez menor da vida social [...]. Se as religides
instituidas perdem inevitavelmente a sua influéncia social, a dindmica da
religido deve ser prologada, porque ela é a propria dindmica da criagdo e da
recriagdo do social [...] (Hervieu-Léger; Willaime, 2001, p. 200).

Sendo assim, a nocdo de modernidade religiosa volta-se aos processos de
individualizacdo e subjetivacdo da convicgao religiosa, facultando ao individuo a edificagcdo do
seu proprio sistema de fé, deslocado das institui¢des religiosas, tornando-se, assim, cristdo a
sua maneira, mediado por uma crenga autodefinida.

Nesse sentido, retomando ao que foi incialmente anunciado sobre a nogao de
bricolagens exposta e o seu potencial na remogdo de fronteiras entre religides, destacando-se
ainda a sua importancia para a interpretagdo do sincretismo religioso, Hervieu-Léger (2008, p.
56) assevera que elas se encontram representadas nos “[...] maltiplos sinais da passagem de
uma religido instituida a uma religido recomposta [...]”.

Os individuos fazem valer sua liberdade de escolha, cada qual retendo para si as praticas
e crencas que lhes convém. “Elas sdo triadas, remanejadas e [...] livremente combinadas a temas
emprestados de outras religides ou de correntes de pensamento de carater mistico ou exotérico
[...]”. Nesse contexto, as crencas se diversificam e rompem as molduras institucionais.
Resultando, dessa forma, no crer sem pertencer a uma instituicdo — ““[...] crer sem

pertencer/pertencer sem crer [...]” (Hervieu-Léger, 2008, p. 51).
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Na légica impressa pela modernidade, as religides se apresentam, ainda, “[...] como
uma matéria-prima simbolica, eminentemente maleavel, que pode servir para diversos
desdobramentos, de acordo com o interesse dos grupos que delas se nutrem [...]” (Hervieu-
Léger, 2008, p. 51). Nessa concepcao, a bricolagem decorre da apropriacdo do patrimonio
material e simbolico das religides historicas, posto a disposi¢ao de individuos que bricolam na
busca de significados capazes de conferir sentido as suas existéncias.

Apoiando-se na noc¢ao de religido como um universo de produgdo de sentidos e valores
estruturantes da propria condicdo humana, entendemos ser possivel indagar sobre o sincretismo
religioso, aplicando-se a sua andlise a categoria do diacretismo.

Portanto, entende-se por diacretismo as “[...] dissensdes, separagdes, desvios, rupturas,
enfim, uma miriade de ambiguidades [...]” presentes na realidade social e que configuram a
alteridade religiosa (Silveira, 2018, p. 327). Segundo o mesmo autor, que no curso de sua
investigacdo recorre a perspectiva linguistica, com foco no horizonte do nativo, foram
empreendidos esforcos para se encontrar um vocabulo ou expressdo correlata em lingua
Guarani do termo sincretismo. No referido empenho, verifica-se a utilizagao pelos indigenas da
expressao “[...] ‘teko retd’, traduzida pelo ‘modo de vida plural, varidvel’, muito em funcdo de
suas tradi¢des de conhecimentos vividas em contextos plurais de profundas transformagoes
sociais, politicas e religiosas [...]” (Silveira, 2018, p. 327). Do referido contexto semidtico,
resultaram aproximagdes entre a expressao ‘teko retd’ com a palavra sincretismo, possibilitando
o didlogo entre problemas culturais a serem partilhados.

A expressao guarani (teko retd) ao ser razoavelmente traduzida pelo jeito/modo de ser
multiplo, variado, ndo significa uma perda da especificidade indenitdria, mas carrega um
potencial, de profundo reconhecimento das alteridades envolvidas, uma vez que essa
modalidade de existéncia “[...] s6 faz sentido no exercicio das sociabilidades coletivas, na
interagdo complexa entre diferentes familias e/ou parentelas extensas [...]” (Silveira, 2018, p.
336).

Arremata-se, portanto, que o sincretismo depde sobre a aptidio que os coletivos
humanos t€m para selecionar e entrecruzar diversas fontes simbodlicas com o objetivo de
aumentar seu conteudo religioso para (res)significar a realidade. A religido deve respeitar o
protagonismo do sujeito e de coletivos humanos que reinventam cotidianamente suas vidas
religiosas através de suas asticias tdcitas. Silveira (2018) afirma que o estudo sobre a
associacao/didlogo entre as categorias conceituais sincretismo e diacretismo demandam: “[...]
pensar uma dialética entre sincretismo e diacretismo para acentuar a radicalizagdo da

ambiguidade nos processos religiosos vividos em situagdo de fronteiras, em seus multiplos
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atravessamentos religiosos. Se o sincretismo une, aproxima, transversaliza, o faz, também, com
rupturas, com desvios, com separacdes: diacretizam-se.” (Silveira, 2018, p. 331).

O sincretismo religioso, compreendido enquanto experiéncias dispares, convivendo
com um mesmo individuo ou grupos sociais, ainda que existam homologias nessas
experiéncias, demanda compreender esses correlatos traduzidos nas diversas categorias ou tipos
de sincretismo como: adigdes, justaposi¢Oes, transversalidades, tradugdes, paralelismo,
hibridagdes, bricolagens, bem como ocorrem essas homologias, configuradas em realidades
labirinticas e complexas.

Hervieu-Léger e Willaime (2001, p. 135), balizados pelas contribui¢des tedricas de
Georg Simmel (1858-1918), depdem que o mundo pode ser ordenado a partir de diferentes

perspectivas, entre elas: a artistica, a religiosa, a ética, a cientifica e a ludica. Portanto,

[...] o religioso nao constitui [...] um setor particular da realidade social, que
se justapde aos outros, mas uma formalizacdo de toda a vida que, na realidade,
existe ao lado de outras formalizagdes [...] que, ao seu modo, exprimem em
sua linguagem a totalidade da vida. [...] a formulagdo religiosa do mundo se
encontra com outras formula¢des e com elas se mistura.

Portanto, concluimos que os esquemas interpretativos demandados pela andlise e
possibilidade de compreensdo do religioso contemporaneo, em cendrios de mutagdes religiosas,
revelam-se por simesmo complexos, exigindo do pesquisador afiliagdes tedrico-metodologicas
e capacidade de didlogo com as diversas abordagens sobre o religioso que, apesar das erupgoes
provocadas pelo processo de secularizagdo, subsiste como propria a dindmica da criagdo e da
recriagdo do social, bem como enquanto uma necessidade humana, nos seus diversos contextos
concretos e simbolicos.

Ao que se expde, parece-nos existir aproximagdes entre a no¢do de Bricolagem em
Hervieu-Léger (2008), diacretismo (Silveira, 2018) e Lévinas (2005), quando destaca que as
almas piedosas, por uma necessidade psicoldgica, retornam as religioes historicas, engendrando
para si uma religido individual, constituida a partir e dos “[...] destrogos de igrejas naufragadas
[...]” (Lévinas, 2005, p. 40). Ainda, nessa mesma tessitura, Wilber (2008); Vattimo, (2018)
corroboram com o esquema interpretativo da religido na modernidade, somando-se aos demais,
quando afirmam ser a cada dia mais comum pessoas dizerem que sdo ‘espirituais’, contudo, nao
‘religiosas’, situadas em contextos de afastamentos e retomadas religiosas.

Ao longo deste capitulo, tentamos mostrar, em varios pontos dos nossos argumentos,
aspectos que elegemos como relevantes da teria desenvolvida por Pierre Bourdieu, notadamente

aqueles que contribuiram para a compreensdo dos mecanismos de dominagdo e reproducao



104

social, sequenciados pela discussdo sobre a analise do discurso, a luz de consideragdes
desenvolvidas por Ernesto Laclau e Chantal Mouffe e, doravante, foram destacados elementos
que caracterizam diferentes configuragdes do religioso na atualidade, tendo-se em vista a
compreensdo do futuro das religides.

No préximo capitulo, discorreremos sobre as concepcdes universalista, relativista e
critica dos direitos humanos, para assimreferenciar a Educacao em Direitos Humanos enquanto
espacos e tempos da protecdo da laicidade como direito, e seus potenciais deslocamentos na
formagao do sujeito de direito para, em seguida, apresentar o desenvolvimento do Estado laico
brasileiro, para, a luz do Manifesto dos Pioneiros da Escola Nova (1932), situar o prenuncio da

laicidade na educac¢ao no ideario dos educadores.
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4 DIREITOS HUMANOS E EDUCACAO EM DIREITOS HUMANOS: ESPACOS E
TEMPOS DA PROTECAO DA LAICIDADE COMO DIREITO

No quarto capitulo, esclarecemos sobre as concepcdes relativas aos direitos humanos,
adstritas as vertentes universalistas, relativistas e criticas, tidas, entdo, como necessarias a
compreensdo da Educacdo em Direitos Humanos (EDH), para, em seguida, descrever e analisar
suas caracteristicas e afiliagdes teodricas, entre elas, com as pedagogias criticas, dada o seu

compromisso com a transformacao social.

4.1 Dialogos ente as pedagogias criticas e a Educacio em Direitos Humanos

Libaneo (1991) com o objetivo de analisar as tendéncias pedagodgicas no atual panorama
educacional brasileiro, de modo a permitir a cada professor/a situar-se teoricamente sobre suas
opgoes, articulando-se teoricamente e se autodefinindo, destaca, portanto, que, no cenario
pedagogico definido, sobressaem-se trés tendéncias tedricas que pretenderam dar conta da
compreensdo e da orientagdo da pratica educacional em diversos momentos e circunstancias da
historia humana.

Assim, no que se refere a relagdo entre Filosofia e Educagdo, as teorias pedagogicas se
delineiam a partir de uma posicdo filosofica definida, tendo-se em vista o tipo de homem e
mulher que se pretende formar frente aos desafios apresentados pela sociedade. Por
conseguinte, atesta que, na relagdo entre educacdo e sociedade, identificam-se trés tendéncias
que tentam explicar essas relagdes, quais sejam: educagdo como redencdo, educagdo como
reproducdo e educagdo como transformacao.

Nao obstante, ao que se expde, como resultado, tem-se a classificagdo das tendéncias
pedagogicas em liberal e progressista. Nessa classificagcdo, Libaneo (1991) alerta os professores
e as professoras que a classificagdo sugerida tem como pretensdo orientar os profissionais de
educacdo sobre suas escolhas, visto que as teorias sobre a educagdo e sobre a escola ndo se
apresentam no contexto escolar nas suas formas puras, portanto, a sua classificacao se dirige
para fins didaticos. Posto isso, identifica no ambito das pedagogias liberais, definidas como ndo

criticas, as pedagogias tradicionais, renovada progressista, renovada ndo diretiva e tecnicista.
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Passando para o contexto das pedagogias progressistas que, por sua vez, intencionam a
transformacao social, identificam-se a pedagogia libertadora (Freire, 1974) e a critico social dos
contetudos (Libaneo, 1985)%,

Portanto, Libaneo (1991) sustenta a tese de que, perante a pedagogia liberal, a escola
tem por funcdo preparar os individuos para o desempenho de papéis sociais, de acordo com as
aptiddes individuais, por isso, os individuos precisam aprender a se adaptar aos valores ¢ as
normas vigentes na sociedade por meio do desenvolvimento da cultura individual. Assim, a
pedagogia tradicional pretende a transmissdo da cultura geral, isto ¢, das grandes descobertas
da humanidade, a formagao do raciocinio, o treino da mente e da vontade.

O professor tende a encaixar os alunos em um modelo idealizado de homem que nada
tem a ver com a vida presente e futura, pautando-se ainda pelos métodos intuitivos, baseados
na apresentacdo de dados sensiveis, de modo que os alunos possam observa-los e formar
imagens deles na sua mente. Portanto, o aluno ndo lida mentalmente com objeto de
conhecimento, nio o repensa, ndo o reelabora com seu proprio pensamento.

Passando-se ao que se define como ‘escolanovismo’, observa-se que a sua caracteristica
marcante reside na valorizacdo do estudante, desta vez, compreendido como sujeito ativo,
dotado de capacidades individuais, cuja liberdade, iniciativa, autonomia e interesses devem ser
respeitados. Entretanto, o movimento escolanovismo preconiza a solugdo de problemas
educacionais em uma perspectiva interna de escola, sem considerar suficientemente a realidade
brasileira nos seus aspectos politicos, econdmicos e sociais.

O problema educacional passa a ser uma questdo escolar e técnica. A énfase recai no
ensinar bem, mesmo que a uma minoria. Considera possivel reformar a sociedade pela reforma
do homem, por meio da educacdo. Assim, com fundamento nessas acessoes, ¢ que se ousa
afirmar que a escola nova — escolanovismo — deflagra, no cenario educacional, uma
‘transformacdo psicopedagdgica’, j4 que a proposta seria a transformagdo de homens e
mulheres, ndo a transformacdo da sociedade. Assim, afirma-se que, do ponto de vista
psicopedagogico, o escolanovismo € revolucionario.

No que concerne a concepgao de didatica, a escolada menos atengao aos conhecimentos
sistematizados, valorizando, assim, os processos de aprendizagens e os meios que possibilitam
o desenvolvimento de habilidades e competéncias intelectuais do aluno, volta-se, portanto, para

a orientagdo da aprendizagem, ou seja, para o aprender a aprender.

23 A tendénciacritico social dos conteudos surgiu com a publicacdo do livro Democratizagdo da EscolaPublica: a
pedagogia critico social dos contetdos (Libaneo,1985).
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Com o objetivo de desenvolver a inteligéncia e formar carater, a pedagogia tecnicista,
ancora-se na suposi¢ao de um ‘sistema social harmdénico’, ‘orginico e funcional’, no qual a
escola funciona como modeladora do comportamento humano por meio de técnicas especificas.

Passando-se ao campo das pedagogias progressistas, destaca-se que elas partem de uma
analise critica da realidade social, sustentando implicitamente as finalidades sociopoliticas da
educagdo. Portanto, preocuparam-se em formular propostas e desenvolver estudos no sentido
de tornar possivel uma escola articulada com os interesses concretos do povo. Por conseguinte,
a tendéncia critico-reprodutivista, fundamenta-se na discussdo de questdes educacionais e
escolares em uma perspectiva critica e politica da escola, na interface com outras instituigdes
sociais, incursas nas sociedades capitalistas. Denuncia o carater ideologico e discriminador da
escola capitalista enquanto aparelho ideologico do Estado, com énfase na sua dualidade, na
reprodugdo e na violéncia simbdlica (Althusser, 1992; Bourdieu; Passeron, 1982).

Ao passo que a tendéncia pedagogica progressista libertadora retoma as propostas da
educagdo popular dos anos 1960, assente na concepcao de educacdo como pratica de liberdade
(Freire, 1968), refundindo, assim, principios e praticas em fungdo das possibilidades do seu
emprego na educacdo formal em escolas publicas, j& que, no inicio, tinha um carater
notadamente extraescolar, ndo oficial e voltada para o atendimento as pessoas adultas.

A tendéncia pedagdgica progressista libertaria acreditava no potencial da escola na
transformacdo da personalidade dos alunos no sentido libertdrio e autogestionario, no Brasil,
fundamentou experiéncias educativas empreendidas por organizagcdes da sociedade civil, e em
Pernambuco destacam-se experiéncias desenvolvidas pelo Centro Luis Freire (Olinda/PE)?,
tendo como um dos seus principais teorico Ivan Illich (1985), que defendeu a proposta de uma
sociedade sem escola. Portanto, pretendia ser uma forma de resisténcia contra a burocracia
como instrumento da acdo dominadora do Estado, que tudo controla, retirando, assim, a
autonomia da escola.

A tendéncia pedagogica critico-social dos conteudos (Saviani, 2007), inspirada no
materialismo historico-dialético, constituiu-se como um movimento pedagodgico interessado na
educacdo popular, na valorizagdo da escola publica e do trabalho do professor, no ensino de

qualidade para o povo e, especialmente, na acentuagdo do dominio so6lido dos conteudos

24Fundado em 1972, 0 Centro de Cultura Luiz Freire (CCLF) surgiu como um espago de resisténcia e simbolo
contraa ditadura militar e pela redemocratizagdo do pais. A ONG defende a promocao dos direitos a educagao,
comunicagdo e cultura, com atuacdo no fortalecimento de sujeitos das periferias urbanas e das comunidades
tradicionais (Rodrigo, 2022).
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cientificos por parte do professor e alunos como condi¢do para a participacao efetiva desses nas
lutas sociais.

Portanto, corroborando com Libaneo (1991) e outros estudiosos do campo da didéatica,
Saviani (1983, 2007) defende que o dominio do saber socialmente acumulado ¢ uma ferramenta
necessaria para qualquer projeto de mudanga social, e, portanto, ¢ fungdo da escola ensinar esse
saber. Nao obstante, traduz conhecimento como conteudo, inclusive qualifica como critico-
social dos contetidos seu projeto de pedagogia.

Entretanto, a pedagogia critico-social dos conteudos — histdrico-critica — pretende se
afirmar como um apanhado das positividades presentes nas pedagogias tradicional e no
escolanovismo, tendo-se, entdo, como propdsito se constituir em uma sintese superadora das
pedagogias tradicional e do escolanovismo. Portanto, com esse propdsito, utiliza a expressao
‘curvatura da vara’® (Saviani, 1983), no sentido de curvar a vara para os conteudos
historicamente construidos, os quais sdo suficientemente respeitados no ambito das pedagogias
tradicionais, que devem ser questionados, criticados, a luz das multiplas realidades que
atravessam a sociedade e, que por sua vez, também travessam a escola. No que se refere ao
escolanovismo, precisava-se resgatar o ideal de democracia presente nos movimentos de
renovacgdo educacional, portanto, serianecessario enfrentar o ‘espontaneismo’ dela decorrente.

Diferentemente da pedagogia libertadora (problematizadora) de matriz freireana,
inicialmente pensada e vivenciada nos movimentos sociais, conforme ja explicitada no corpo
deste trabalho, a pedagogia critico social dos contetidos — pedagogia histdrico-critica — foi
idealizadana e para escola, sendo assim, em certos aspectos, langou-se em contextos de disputas
na escola e no ambiente académico com a pedagogia freireana. Entretanto, “[...] enquanto as
teorias ndo criticas pretendem ingenuamente resolver o problema da marginalidade por meio
da escola, sem jamais conseguir €xito, as teorias criticas [...] explicam a razdo do suposto
fracasso [...]” (Saviani, 1983, p. 24), dos/as estudantes de classes populares, que se esforcam
para se manter em uma escola que ndo foi pensada a partir dos seus interesses, mesmo assim
nela acreditam ao depositarem sonhos e esperangas.

Dessa feita, observa-se que, inicialmente, a Educacao em Direitos Humanos — EDH se
desenvolveu e ganhou proje¢do nos movimentos sociais, ancorando-se principalmente nas lutas

contra a ditadura civil-militar e pela restauragdo do Estado Democratico de Direito. Portanto,

25Saviani (1983) refere-se a Teoria da Curvatura da Vara, enunciada por Lénin quando criticado por assumir
posturas extremistas e radicais. Lénin destaca que quando a vara esta torta ela fica curvada para um lado e
caso queira endireita-la € necessario curva-la para o lado oposto.
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neste momento de efervescéncia politica, tem-se que a EDH dialoga de forma muito préxima
com a pedagogia freiriana.

Entretanto, com a sua inser¢ao na educagdo formal, passa também a dialogar de forma
mais precisa com a pedagogia critico social dos contetidos, principalmente, pela sua vinculagdo
a escola. Consequentemente, apesar disso,a EDH, conforme os documentos editados no Brasil
e a vasta producao académica, ¢ concordante de que tanto a pedagogia freiriana como a
histérico-critica pautam-se por bases epistémicas e principios pedagdgicos capazes alicercar as
praticas educativas no ambito dos direitos humanos. Portanto, reiteradamente, afirma-se que a
EDH se alia as pedagogias criticas, uma vez que se encontram na crenca de que a sociedade
precisa ser transformada e, sendo assim, qualquer transformacdo necessariamente passa pala
educacao.

Dessa possiblidade, tem-se o seguinte imperativo categdrico: “Se a educacdo sozinha
ndo transforma a sociedade, sem ela tampouco a sociedade muda [...]” (Freire, 2000, p. 67).
Assim escreveu Paulo Freire em sua Terceira Carta Pedagogica.

Por fim, destaca-se que - quando ao longo deste trabalho nos referirmos as pedagogias
criticas, nas quais devem se alicergar os processos educativos no campo dos direitos humanos
- pressupde-se que o quadro tedrico apresentado por Libaneo (1991) responde parcialmente as
nossas pretensdes e, consequentemente, quem sabe, faca-se necessario o recurso a outros

tedricos.

4.2 Universalismo, relativismo e concepc¢ao critica dos direitos humanos: do enfoque

pluralista ao direito autoconstruido

Nesta envergadura, para a compreensdo sobre os direitos humanos, conforme
anteriormente anunciado, destacam-se autores vinculados as perspectivas universalistas,
relativistas e criticas. Filiados a perspectiva universalista, alinhamo-nos a Benevides (2004);
Dallari (2004); Hunt (2009) e Comparato (2006), que compreendem os direitos humanos como
naturais e universais, portanto, indivisiveis, interdependentes e autoevidentes.

Na perspectiva relativista, busca-se suporte na concepgdo mesti¢a de direitos humanos
definida por Santos (2006), na sua Gramatica do Tempo, na qual defende a superacdo das
perspectivas relativistas e universalistas dos direitos humanos mediante o dialogo intercultural,
inclinando-se para a defesa de que valores universais apenas existem no interior de uma

determinada cultura.
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Ao passo que, na perspectiva critica, destacam-se os ensinamentos de Flores (2006) que
se orienta pela necessidade de submeter a critica os preceitos de um direito natural e universal,
portanto, indivisivel, interdependente e autoevidente.

Com destaque a compreensdo do paradigma geracional dos direitos humanos,
ressaltamos os estudos realizados por Marshall (1967), com énfase na evolugdo dos direitos
humanos na Inglaterra, definido na literatura como ‘Paradigma de Marshall’.

Na mesma perspectiva, Hunt (2009) estuda a evolugao dos direitos humanos nos Estados
Unidos da América, observando que, no territorio norte-americano, eles ndo se desenvolveram
na mesma sequéncia observada na Inglaterra. A autora ainda observa, na sua invengdo dos
direitos humanos, que, do ponto de vista historico, os Ultimos direitos humanos a serem
garantidos foram os direitos das mulheres.

No contexto da América Latina, no qual situamos o Brasil, Carvalho (2012) questiona
o carater interdependente dos direitos humanos, apontado que, em paises latino-americanos,
inclusive no Brasil, o estado social se desenvolveu em contextos nos quais as liberdades civis
e politicas encontravam-se ausentes.

Segundo Benevides (2008), os direitos humanos sdo naturais e universais por
pertencerem a humanidade como o todo, sem distingao de qualquer natureza. Sendo assim, os
direitos humanos se assentam no pressuposto de que a pessoa humana ¢ essencialmente a
mesma em qualquer parte do planeta, devendo-se respeitar a sua individualidade e as
peculiaridades de sua cultura.

Por conseguinte, ao se contrapor a ideia de que os direitos humanos se limitam as
doutrinas formuladas em documentos, Hunt (2009, p. 25) preleciona que esses direitos “[...]
baseiam-se numa disposi¢cdo em relagdo as outras pessoas, em um conjunto de convicgdes sobre
como s30 as pessoas e como elas distinguem o certo e o errado no mundo secular [...]”. Dessa
maneira, enaltece a dimensdo ética dos direitos humanos, assente numa ordem inter-humana.
“O inter-humano propriamente dito estd numa ndo-indiferenca de uns para com os outros, numa
responsabilidade de uns para com os outros [...]” (Lévinas, 2005, p. 141).

Prosseguindo, Benevides (2011) afirma que educar em direitos humanos implica a “[...]
formag¢ao de uma cultura de respeito a dignidade humana através da promoc¢do e da vivéncia
dos valores da liberdade, da justica, da igualdade, da solidariedade, da cooperagao, da tolerancia
e dapaz[...]” (Benevides, 2011, p. 1). Possibilita-se, assim, por meio da educagdo, a producao
de mentalidades, costumes, atitudes, habitos e comportamentos, os quais devem se converter

em praticas.
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A cultura de respeito a dignidade humana orienta-se para a mudanga no
sentido de eliminar tudo aquilo que esta enraizado nas mentalidades por
preconceitos, discriminagdo, ndo aceitagdo dos direitos de todos, ndo
aceitacdo da diferenca. [...] No Brasil, essa mudanga implica a derrocada de
valores e costumes decorrentes de fatores nefastos historicamente definidos:
o longo periodo de escraviddo [...] a politica oligirquica e patrimonial; o
sistema de ensino autoritario, elitista e muito mais voltado para a moral
privada do que para a ética publica; a complacéncia com a corrupgdo, dos
governantes e das elites, assim como em relacdo aos seus privilégios; o
descaso com a violéncia, quando exercida exclusivamente contra os pobres e
os socialmente discriminados; as praticas religiosas ligadas ao valor da
caridade em detrimento do valor da justica; o sistema familiar patriarcal e
machista; a sociedade racista e preconceituosa contra todos os considerados
diferentes; o desinteresse pela participacdo cidada e pelo associativismo
solidario; o individualismo consumista [...] (Benevides, 2011, p. 1).

Para desconstrugdo e, consequente derrocada dos valores e costumes acima ditos
nefastos, a autora aponta como necessaria a superacdo da concep¢do vulgar dos direitos
humanos, que se predispoe a profanar a ideia de que estes sdao direitos de bandidos ou de
marginais, bem como a crencga de que direitos humanos se reduzem as liberdades individuais.

A mesma autora, portanto, aponta como necessarios deslocamentos semanticos, os quais
sdo imprescindiveis a compreensdo dos direitos humanos como sendo “[...] essenciais a todas
as pessoas, sem quaisquer distingdes de sexo, nacionalidade, etnia, cor da pele, faixa etaria,
meio socioecondmico, profissdo, condi¢do de saude fisica e mental, opinido politica, religido,
nivel de instrugdo e julgamento moral [...]” (Benevides, 2011, p. 3).

Partindo-se, portanto, da constatagdo de que, apesar das dificuldades, ¢ possivel
desenvolver um processo educativo em direitos humanos, a autora defende como indispensavel
aos ditos processos educativos o conhecimento dos direitos humanos, das suas garantias, das
suas instituicoes de defesa e promog¢do, das declaragdes oficiais, de ambito nacional e
internacional, com a consciéncia de que os direitos humanos ndo sdo neutros, nido sao
meramente declamagdes retoricas. Compreende-se, dessa maneira, a dita cultura dos direitos
humanos, que se consolida nos textos normativos, assim como nas declaracdes e nos tratados
internacionais, que devem ser estudados vinculados a compreensdo dos contextos historicos,
econdmicos, socioldgicos, filosoéficos e juridicos, os quais ensejaram os seus surgimentos.
Contudo, na escola, por exemplo, o estudo dos direitos humanos deve, necessariamente, buscar
a sua vinculagdo as realidades concretas dos/as estudantes, dos/as professores/as, dos/as
gestores/as, dos funcionarios ¢ da comunidade que a cerca. O/aeducador/a em direitos humanos
sabe que ndo tera resultados no final do ano a medida daqueles/as que ensinam matérias como

portugués e matematica, por se tratar de uma
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[...] educacdo permanente e global, complexa e dificil, mas ndo impossivel.
[Notadamente €] [...] uma utopia, mas que se realiza na propria tentativa de
realizd-la, [...] enfatizando que os direitos humanos terdo sempre, nas
sociedades contemporaneas, a dupla fungdo de ser, a0 mesmo tempo, critica e
utopia frente a realidade social [...] (Benevides, 2021, p. 7).

Sendo assim, entende-se ainda por direitos humanos o conjunto de direitos sem os quais
a pessoa humana ndo consegue existir ou ndo € capaz de sobreviver e de participar plenamente
da vida. No entanto, conforme os paradigmas dos direitos humanos, “[...] os seres humanos,
apesar das inimeras diferencas bioldgicas e culturais que os distinguem entre si, merecem igual
respeito, como Unicos entes no mundo capazes de amar, descobrir a verdade e criar a beleza.”
(Comparato, 2006, p. 1).

Assim, ao considerar os processos historicos que resultaram na positivacao do direito,
Bobbio (2004, p. 50) afirma que os direitos do homem “[...] nascem como direitos naturais e
universais, desenvolvem-se como direitos positivos particulares, para finalmente, encontrar sua
plena realizagdo como direitos positivos universais [...]”. Portanto, defende que a positivagado
dos direitos humanos, em larga escala, considerando os contextos locais, regionais, nacionais e
internacionais, perfaz uma importante conquista para a humanidade, ndo obstante, ha de se
considerar que esses direitos se encontram também legitimados por preceitos éticos definidos
coletivamente que atribuem a determinado bem material ou simbdlico a conotacdo de direito,
devendo, portanto, ser respeitado no curso do processo de humanizacdo do humano. Assim,
nessa acepg¢ao, “[...] uma norma nunca ¢ mais do que um meio, um instrumento a partir do qual
se estabelecem caminhos, procedimentos e tempos para satisfazer, de modo normativo, as
necessidades e demandas da sociedade.” (Flores, 2009, p. 47).

A concepcdo emancipatoria dos direitos humanos, defendida por Santos (2006),
pressupde a necessidade de superacdo do debate entre o universalismo e o relativismo cultural.
Por compreender, assim, que todos as culturas possuem uma concepg¢ao de dignidade humana,
mas nem todas elas a concebem em termos de direitos humanos; todas as culturas sdo
incompletas e problematicas nas suas concepc¢des de dignidade humana; nenhuma cultura ¢é
monolitica; e nem todas as igualdades sdo idénticas e nem todas as diferengas sao desiguais.

Portanto, propde o dialogo intercultural sobre a dignidade humana, porque possibilitaa
construgdo de uma concepcao mestiga dos direitos humanos, que nao recorrendo “[...] a falsos
universalismos se organiza como uma constelacdo de sentidos locais mutuamente inteligiveis,
e que se constitui em rede de referéncias normativas capacitantes.” (Santos, 2006, p. 447).

Historicamente, segundo Santos (2009), a primeira geracdo dos direitos humanos

compreende os direitos civis e politicos (Marshall, 1969), enquanto resultado das lutas da
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sociedade civil contra o Estado, considerado, entre outras instituigdes, o principal violador, em
potencial, dos direitos humanos. A segunda e terceira geracdes dos direitos humanos,
compreendidas como a dos direitos econdmicos, sociais e culturais, dirigidos a garantia e a
efetivacdo da qualidade de vida, e a preservagdo das espécies vivas no planeta, foram, assim,
gestadas a partir da necessidade de atuacao do Estado, considerado como principal garantidor
desses direitos.

Assim, ao que se observa, na primeira geragao dos direitos humanos, tem-se o Estado
absenteista, ao passo que, na segunda e terceira geragdes, o Estado configura-se como
intervencionista. Por conseguinte, ao que se expde, no campo dos direitos humanos, segundo o
paradigma geracional, também conhecido como o Paradigma de Marshall, que descreve a
evolucdo dos direitos humanos na Inglaterra, assenta-se no seu desenvolvimento gradual,
segundo ele por ndo se tratar de uma sequéncia apenas cronologica, mas também logica, que
vinculam as diferentes geracdes — dimensdes — dos direitos humanos.

Apesar disso, notadamente, Santos (2009) esforga-se para identificar em que medida os
direitos humanos podem ser colocados a servigo de uma politica progressista e emancipatoria.
Portanto, defende, ainda, a necessidade de se desenvolver um “[...] quadro analitico capaz de
reforcar o potencial emancipatério da politica dos direitos humanos [...]”, em contextos
caracterizados pala fragmentacdo cultural e da politica de identidades. Assim, ao que nos
interessa, assevera autor, que, a luz dos direitos humanos, “[...] falar de cultura e de religido ¢
falar de diferenca, de fronteiras, de particularismos [...]” (Santos, 1997, p. 13).

Dessa feita, compreende os direitos humanos “[...] como a energia ¢ a linguagem de
esferas publicas locais, regionais, nacionais e transnacionais atuando em rede para garantir
novas e mais intensas formas de inclusdo social.” (Santos, 2009, p. 13). Assim, reitera a
passibilidade de superacdo do universalismo e do relativismo como algo necessario a
construcao e efetivacdo de uma politica emancipatdria dos direitos humanos. Sendo assim,

afirma que:

Todas as culturas sdo relativas, mas o relativismo cultural, como posi¢ao
filoso6fica, ¢ incorreto. Por outro lado, todas as culturas aspiram as
preocupacdes ¢ valores validos independentemente do contexto de seu
enunciado, mas o universalismo cultural, como posi¢ao filoséfica, ¢ incorreto.
A segunda premissa da transformag@o cosmopolita dos direitos humanos ¢ que
todas as culturas possuem concepgdes de dignidade humana, mas nem todas
elas a concebem em termos de direitos humanos. (Santos, 2009, p. 18).
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Observa, entretanto, que a concepgao ocidental dos direitos humanos estd contaminada
por simetrias simplistas e mecanicistas entre direitos e deveres. Assim, apenas garante direitos
aqueles a quem pode exigir deveres. No entanto, segundo o mesmo autor, existem entidades e
pessoas que historicamente emergiram como sujeitos de direitos e ndo sdo capazes de adentrar
na logica perversa, segundo a qual todo direito corresponde a um dever.

Contrariando essa logica, ¢ que a contemporaneidade nos habilita conceber como
legitimos os direitos das pessoas com deficiéncia e, ndo obstante, os direitos da natureza e os
direitos dos animais a luz do esquema dos direitos humanos. Logo, os direitos sociais e difusos,
de natureza coletiva, ndo obedecem a logica, também perversa, centrada na afirmagdo de que o
direito de uma pessoa comeca onde a do outro termina, ja que os ditos direitos sociais e difusos,
por seu carater coletivo, comegam exatamente onde comeca o direito do outro.

Portanto, um projeto de emancipagdo humana para responder aos desafios
contemporaneos, necessariamente, precisa romper com a compreensdo vulgar de que cada
direito corresponde a um dever e a de que o direito de um comeca onde o do outro termina,
visto que a referida logica acabaria por excluir pessoas e entidades que sao sujeitos de direitos
e ndo sdo capazes de conceber obrigagdes correlatas. Portanto, a logica que dita a
correspondéncia direito-dever aplica-se aos direitos civis e politicos, portanto, ndo se aplica a
segunda e terceira geragdes dos direitos humanos.

Sendo assim, demarcam outros caminhos, cujos percursos ndo se orientam pela
igualdade ou diferenca, mas no da igualdade e diferenca. Prosseguindo, sustenta que uma
politica intercultural e progressista “[...] pressupde que o principio da igualdade seja
prosseguido de par com o principio do reconhecimento da diferenga.”. Assim, prescreve o que
caracteriza como imperativo transcultural: “[...] temos o direito a ser iguais quando a diferenca
nos inferioriza; temos o direito a ser diferentes quando a igualdade nos descaracteriza [...]”

(Santos, 2009, p. 18). Dessa feita:

O principio da igualdade e o principio da diferenga. Embora na pratica os dois
principios se sobreponham frequentemente, uma politica emancipatoria dos
direitos humanos deve saber distinguir entre a luta pela igualdade e a luta pelo
reconhecimento igualitario das diferencas, a fim de poder travar ambas as lutas
eficazmente. Essas sdo as premissas de um didlogo intercultural sobre a
dignidade humana que pode levar, eventualmente, a uma concep¢do mestica
de direitos humanos, uma concepgdo que, em vez de recorrer a falsos
universalismos, se organiza como uma constelacio de sentidos locais,
mutuamente inteligiveis, e que se constitui em rede de referéncias normativas
capacitantes. (Santos, 2009, p. 18).
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Assim, ao que se depde, a interculturalidade, enquanto atitude de escuta, conforma-se
pelo didlogo entre diferentes conhecimentos e saberes que entram em interagao e possibilitam
formulagdes hibridas, resultando em novas maneiras de conhecer e saber. Esse novo saber-
conhecer compreende a sintese da cognicdo, da ética, da estética, da técnica e da politica.
Portanto, uma educacdo intercultural pauta-se, sobretudo, pelo dialogo, pela interacdo e
intercambio abertos a solidariedade, implicitos na comunicagdo entre homens e mulheres.
Sendo assim, destaca-se a importancia da interculturalidade para a constru¢do de sociedades
mais democraticas, pluralistas e inclusivas, por meio do didlogo aberto e interativo.

Na sua teoria critica sobre os direitos humanos, o jurista espanhol Joaquim Herrera
Flores concebe-os como meios para se alcangar a dignidade que, portanto, ndo podem ser “[...]
compreendidos fora dos seus contextos sociais, economicos, politicos e territoriais [...]” (Flores,
2009, p. 46). Assim, apoia-se também no entendimento de que as culturas devem ser
compreendidas enquanto estruturas hibridas, mescladas e impuras.

Portanto, ainda segundo o jurista, uma teoria critica do direito deve se sustentar sobre
duas colunas: “[...] o refor¢co pelas garantias formais reconhecidas juridicamente, mas,
igualmente, o empoderamento dos grupos mais desfavorecidos na luta por novas formas mais
igualitarias e generalizadas de acesso aos bens protegidos pelo direito [...]” (Flores, 2009, p.
59).

Ainda, segundo Flores (2009, p. 14), a efetivacao dos direitos humanos se constitui em
um dos principais desafios tedricos e praticos para o século XXI. Do referido desafio, projetam-
se inquietudes, revelando, entretanto, a complexidade da reinvengdo dos direitos humanos na
contemporaneidade, levada a feito, em um cenario, ao que se observa, aberto, diverso e plural.
Com esse proposito, caracteriza os direitos humanos “[...] como processos institucionais e
sociais que possibilitam a abertura e a consolidacdo de espagos de lutas pela dignidade [...]”,
sendo assim, elas consolidam resultados provisorios das lutas sociais.

Opondo-se, portanto, ao universalismo de partida, propde o universalismo de chegada,
“[...] de confluéncia, fruto de processos conflitivos e discursivos, de confrontos e de didlogos
[...]”, que, partindo das margens, pautando-se pelo respeito ao diverso e ao diferente, busca as
condigdes minimas que apontem na dire¢do de um “[...] universalismo pluralista e ndo
etnocéntrico, de contraste e de didlogo [...]” (Flores, 2009, p. 14).

Logo, concebe os direitos humanos como “[...] racionalidades de resisténcias a traduzir
processos que abrem e consolidam a luta pela dignidade humana [...]” (Flores, 2009, p. 14).
Lutas essas, representadas, em horizontes para se ver consolidados, desejos e necessidades em

contextos vitais nos quais estdo estabelecidos.
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Diga-se de passagem, se os direitos humanos sdo compreendidos como uma constru¢do
historica e ndo como algo dado, também se entende que as diversas formas de desumanizagdo,
introjetadas em processos de exclusdo, discriminagdo e intolerancia também o sdo. Disto,
decorrem as possibilidades de romper com a cultura da naturalizacdo da desigualdade e da
exclusdo social, que, enquanto construto historico, ndo se opde de forma inexoravel ao destino
da humanidade [...]” (Flores, 2009). Sendo assim, busca-se - a partir da concepgao critica e
emancipatoria dos direitos humanos, com o seu universalismo de chegada - enfrentar as amarras
que se predispdem a mutilar, podando, assim, o protagonismo, a cidadania a dignidade dos seres
humanos.

Nesse sentido, o autor tipifica os direitos humanos como marco pedagdgico, ou seja,
como ‘diamante ético’, cujo brilho, orienta coletivos humanos nas suas lutas por direitos, por
justiga e por dignidade, enaltecendo-se, assim, os direitos humanos enquanto espacos de lutas
que sdo cravadas na pretensdo de cada um e cada uma de se aproximar de forma particular na

construcdo da dignidade. Nao obstante, preleciona:

A ¢ética dos direitos humanos ¢ a ética que vé no outro um ser merecedor de
igual considera¢do e profundo respeito, dotado do direito de apropriar-se e
desenvolver as capacidades humanas de forma livre, auténoma e plena. E a
ética orientada para afirmacdo da dignidade e pela prevencdo do sofrimento
humano. (Flores, 2009, p. 16).

Por consequéncia, destaca os direitos humanos enquanto processos dirigidos a obtencao
de bens materiais e imateriais, resultado sempre provisorio das lutas sociais por acesso aos bens
necessarios para se viver com dignidade. Sendo assim, os direitos decorrem das lutas pelo
acesso aos bens, por vezes alicercados em um sistema de garantias juridicas ja formulado e
consolidado, ao passo que outras situam-se em planos da ‘alegalidade’?®. Logo, as referidas
lutas ndo se limitam ao ambito dos direitos positivados. Assim, os direitos humanos

compreendem

[...] uma convengdo cultural que utilizamos para introduzir uma tensdo entre
os direitos reconhecidos e as praticas sociais que buscam tanto o seu
reconhecimento positivado como outra forma de reconhecimento ou outro
procedimento que garanta algo que ¢, a0 mesmo tempo, exterior € anterior a
tais normas. (Flores, 2009, p. 28).

26 Expressao utilizada por Flores (2009), ao que se entende, como sindnimo de ilegalidade.
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Portanto, ndo € o propdsito da teoria critica questionar os avangos da positivagao do
direito, mas questionar a teoria tradicional sobre os direitos humanos a luz dos fatos sociais
concretos, dos quais decorrem o sofrimento humano. Nao obstante, o objetivo da teoria critica
emancipatoria dos direitos humanos, elaborada por Flores (2009), reside na pretensdo de
empoderar e fortalecer pessoas e grupos humanos que, passando por diferentes processos de
violagdes de direitos, possam desenvolver ou acessar diferentes meios e instrumentos
necessarios, para que, de forma plural e diferenciada, contribuam para a concretizagdo da
dignidade humana. Em vista disso, pode-se afirmar que a dignidade humana se refere a um “[...]
objeto que se concretiza no acesso igualitario e generalizado aos bens que fazem com que a
vida seja digna de ser vivida [...]” (Flores, 2009, p. 31).

Ao que se propde, quando afirma que, para se pensar um projeto de emancipacao
humana com suporte nos paradigmas dos direitos humanos, faz-se necessaria a sua revisao

conceitual, esquematicamente, lanca as bases da sua teoria. Portanto, deve-se

[...] comecar reconhecendo que nascemos e vivemos com a necessidade de
satisfazer conjuntos determinados de bens materiais e imateriais [...]. Mas, em
primeiro lugar, ndo sdo os direitos, sdo os bens. [...] deve-se ter que temos que
satisfazer nossas necessidades imersos em um sistema de valores e processos
que impdem um acesso restringido, desigual e hierarquizados aos bens. A
historia de grupos marginalizados e oprimidos por esses processos de divisdo
do fazer humano ¢ a histéria do esfor¢o para se levar adiante praticas e
dindmicas sociais de luta contra esses mesmos grupos. [...] O objetivo [...]de
tais lutas ndo € outro que poder viver com dignidade. E, por fim, estabelecer
sistemas de garantias que comprometam as instituigdes [...] a0 cumprimento
daquilo conquistado por essas pela dignidade de todas e de todos. (Flores,
2009, p. 33).

Em conclusdo, arremata-se que o conteudo dos ditos direitos humanos consiste,
fundamentalmente, no conjunto das lutas pela dignidade humana, entendida e colocada em
pratica em seus contextos concretos, devendo ser garantida por meio de normas juridicas, por
politicas publicas e por uma economia aberta e condizente com as exigéncias da dignidade.
Assim: “A dignidade consiste no acesso € na obtencdo de bens, tanto materiais como imateriais,
que se consegue no constante processo de humanizagao do ser humano [...]” (Flores, 2009, p.
33).

Prosseguindo, defende a teoria geracional dos direitos humanos enquanto um
dispositivo pedagdgico importante, devendo ser abordada de forma cuidadosa, considerando a
indivisibilidade e a interdependéncia dos direitos humanos. Assim, os direitos humanos,
equiparados a “[...] qualquer produto cultural que manejamos, sdao producdes simbodlicas que

determinados grupos humanos criam para reagir frente ao entorno de relagdes em que vivem
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[...]” (Flores, 2009, p. 47). Portanto, os direitos humanos vinculam-se a realidade social,
cultural, econdmica e territorial, na qual, nascem, se reproduzem e se transformam.

Consequentemente, segundo Flores (2009), para uma melhor compreensdo dos direitos
humanos, destaca-se a importancia de situd-los nos seus vinculos com a realidade social,
cultural, econdmica e territorial. Sendo assim, recomenda a sua submissao ao processo, por ele
denominado de ‘mundanizagao do objeto’, para que a sua analise ndo se fixe na contemplacao
e no controle da autonomia, neutralidade ou coeréncia interna das regras, necessarios para que
se estenda e incremente as relagdes que, ndo obstante, esses direitos mantém com um mundo
hibrido, mesclado e impuro em que vivemos.

José Murilo de Carvalho (2009), em Cidadania no Brasil: um longo caminho, preleciona
que ndo ha de se negar, observando atentamente o cendrio nacional, principalmente no periodo
compreendido entre 1930 e 1945, que ele corresponde a era dos direitos sociais. Assim, acentua
que o Estado brasileiro subverteu a ordem dos direitos humanos descrita por Marshall, pois
introduziu os direitos sociais antes mesmo da expansdo dos direitos civis e politicos. Portanto,
a precariedade dos direitos civis e politicos langca sobras ameacadoras sobre o futuro da
cidadania e da democracia.

A cronologia e a sequéncia logica descrita por Marshall foram invertidas no Brasil.
Aqui, primeiro vieram os direitos sociais, implantados em periodo de supressdo dos direitos
politicos e reducdo dos direitos civis. Portanto, ao que se observa, a evolugdo dos direitos
humanos no Brasil e, por extensdo, na América Latina, questiona a no¢do da interdependéncia
desses direitos, porquanto o Estado social brasileiro projetou-se a sobra da auséncia de direitos
civis e politicos, assim, € que, supostamente, existe interdependéncia entre os direitos civis e
politicos, mas o mesmo ndo se observa no ambito dos direitos sociais e econdmicos (Carvalho,
2009).

Por fim hd que se destacar a importancia para Educagdo em Direitos Humanos, para,
por meio do enfoque pluralista, possibilitar ao/a professora se situar no interior das concepgdes
universalista, relativista e critica sobre os direitos humanos, para, assim, melhor entender os
documentos internacionais € nacionais que tratam desses direitos, que, até¢ o nivel a que chega
0 nosso conhecimento, albergam a concep¢ao universalista, adentrando a perspectiva critica,
quando propde que o universalismo e a interdependéncia desses direitos sejam questionadas
frente as realidades sociais, economicas e culturais nas quais nascem, ampliam-se ¢ se
transformam. Portanto, observa-se que a importancia de uma teoria ndo se impde apenas pela
sua coeréncia conceitual interna, mas reside, principalmente, na sua capacidade funcional no

que diz respeito a formulacdo e orientacdo de projetos de emancipacdo humana. Assim,
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contrariando o universalismo cléssico, que parte da centralidade de um direito universal, a
concepgao critica parte do pressuposto de um universalismo de chegada, que, comecando pela
periferia, a partir do diverso e do diferente, possa minimamente conceber a possibilidade de um
direito universal. Contrariamente, a perspectiva relativista assume que valores universais
apenas existem no interior de cada cultura; porém, admite serem possiveis projetos de
emancipa¢ao humana elaborados a luz dos principios e paradigmas dos direitos, sendo que ha
limites. Dessa feita, as possibilidades residem na capacidade de atuagdo em rede. Sendo assim,
os direitos humanos compreendem a sinergia, sintese das energias individuais, atuando em rede
capacitantes, capazes de efetivar formas mais intensas de inclusdo social. Assim, considerando
o0 exposto, ndo € proposito deste trabalho eleger uma ou outras das concepgdes nele traduzidas,
mas destacar a necessidade de compreensao por parte dos/as profissionais de educacdo das
diferentes teorias, para que possam se situar e, quando possivel, situar os/as estudantes que, a
partir delas, torna-se possivel pensar projetos de emancipagdo humana. Contudo, 0 nosso
entendimento € o de que, atualmente, a teoria critica, ao propor o universalismo de chegada,
projeta-se com maior intensidade, principalmente nos contextos discursivos sobre os direitos
humanos e, consequentemente sobre a Educacdo em Direitos Humanos. Contudo, ndo ha de se

negar a importancia de se atuar em rede na luta por direitos.

4.3 Educacio em Direitos Humanos e formacido do sujeito de direito

Nos estudos sobre Educagdo em Direitos Humanos (EDH), apoiamo-nos na
compreensdo apresentada no Plano Nacional de Educagao em Direitos Humanos (PNEDH)
(Brasil, 2007) e no Parecer que aprova as Diretrizes Curriculares para a Educacdo em Direitos
Humanos (Brasil, 2012) e em tedricos que tomam a referida area como campo de estudos e
pesquisas.

A compreensado ¢ de que a Educagdo em Direitos Humanos perpassa diferentes praticas
sociais e as praticas pedagdgicas que, no espago escolar, ttm prevaléncia. Entendemos como
Souza (2007, p. 10) que a pratica pedagogica se configura na “[...] acdo social coletiva da
instituicdo na qual se inter-relaciona, conformando uma unidade: as praticas docente, discente,
gestora e epistemoldgica, permeadas pela afetividade na busca de garantir a construcdo da
humanidade do ser humano [...]”.

A Educacdo em Direitos Humanos (EDH), portanto, assenta-se nos paradigmas das
pedagogias criticas e, portanto, propde processos metodoldgicos ativos, dialogicos, criticos e

reflexivos, estimulando o protagonismo do estudante e agucando a sua capacidade de
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entendimento da realidade na qual se encontra imerso com vista a sua transformacao, de forma
a possibilitar que ele se situe no mundo. Situar-se no mundo, metaforicamente, implica ao longo
da caminhada, identificar o ponto de partida e ponto de chegada, sem desconhecer, portanto,
em qual lugar se encontra ao longo da travessia. Assim, a EDH elege como ponto de partida —
marco referencial — o ideal de uma sociedade que respeite integralmente os direitos humanos
como premissa para se alcangar a justica social. Como diagndstico, identifica-se uma sociedade
que viola diuturnamente os direitos humanos e busca, por meio da intervengao pedagogica,
mecanismo que proporcione o conhecimento do direito e dos procedimentos necessarios a sua
prote¢do e promogdo, no contexto do exercicio da cidadania ativa. Portanto, entende-se por
cidadania ativa “[...] o exercicio que possibilita a pratica sistematica dos direitos conquistados,
bem como a ampliacao de novos direitos [...]” (BRASIL, 2012, p. 13). Nesse contexto, advoga-
se que a EDH enfrenta os seguintes desafios: inser¢ao do estudo sobre a cultura dos direitos
humanos na formagdo docente; valorizagdo do profissional da educacdo; socializacdo de
estudos e experiéncias exitosas vivenciadas no ambito da EDH; o respeito a diversidade; a
participacao democratica; a producdo de materiais pedagodgicos; além de destacar a relagdo
existente entre a EDH, a midia e as tecnologias da informacao e da comunicacdo; e a efetivagao
do didlogo intercultural (Brasil, 2012).

Com a pretensao de incorporar em todos as etapas e modalidades de ensino da Educagao
Basica o estudo dos conteudos e/ou tematicas da EDH, o Plano Nacional de Educagdo em
Direitos Humanos — PNEDH (Brasil, 2007) determina que a EDH tome como referéncia os
seguintes principios: a Educagdo Basica como um direito social inalienavel da pessoa humana
e dos grupos socioculturais; o papel fundamental da escola na forma¢do de uma cultura dos
direitos humanos, que devera conceber a EDH de forma articulada no enfrentamento ao
racismo, sexismo, discriminagdo social, cultural, religiosa e outras formas de discrimina¢ao
presentes na sociedade brasileira; a educacao intercultural e de didlogo inter-religioso como
conteudos inerentes a EDH, que devem permear o curriculo, ndo devendo ser reduzida a
disciplina ou a uma area curricular especifica.

No mesmo ensejo, as Diretrizes Nacionais para a Educacdao em Direitos Humanos
(Brasil, 2012) reconhecem a Educagdo em Direitos Humanos (EDH) como um dos eixos
fundamentais do direito a educacdo, ao conceitua-la como o uso de concepgdes e praticas
educativas fundadas nos direitos humanos e em seus processos de promogao, prote¢ao, defesa
e aplicacdona vida cotidiana e cidada de syjeitos de direitos e de responsabilidades individuais

e coletivas. Portanto, tem como objetivo central a formacao para a vida e para a convivéncia,
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no exercicio cotidiano dos direitos humanos como forma de vida e de organizagdo social,
politica, econdmica e cultural nos niveis regionais, nacionais e global.

A EDH, com a finalidade de promover a educagdo para a mudanga e a transformacao
social, fundamenta-se nos seguintes principios: dignidade humana; igualdade de direitos;
reconhecimento e valorizacdo das diferencas ¢ das diversidades; laicidade do Estado;
democracia na educagdo; transversalidade, vivéncia e globalidade; e sustentabilidade
socioambiental.

Do exposto, infere-se que a EDH se contrapde ao racismo, ao sexismo, a discriminagao
social, cultural, religiosa e a outras formas de discrimina¢do presentes na sociedade. Portanto,
a educagdo intercultural e o didlogo inter-religioso devem permear o curriculo como um todo,
de forma que a EDH ndo se restrinja a uma disciplina ou a uma area desse documento.

Segundo Arroyo (2011, p. 13), no interior do espago educativo, “[...] o curriculo € nicleo
e 0 espaco central mais estruturante da funcdo da escola. Por causa disso, € o territorio mais
cercado, mais normatizado [...]”. Acrescenta ainda que, compreendido enquanto espago-tempo,
no curriculo, educadores e educandos, “[...] experimentam frustragdes, desanimos, incertezas,
cansago [...], mas também vivenciam realizacdes, compromissos ¢€tico-politicos que vao
configurando outros profissionais e outros educandos [...]” (Arroyo, 2011, p. 10).

Prosseguindo, pretende-se discorrer, principalmente, sobre aspectos historicos e
conceituais nos quais se ancoram o Estado laico brasileiro, esclarecendo sobre suas
caracteristicas e contornos, e, & luz do Manifesto dos Pioneiros da Escola Nova (1932),
vislumbra-se a compreensao da insurgéncia do discurso pela laicidade no ideario pedagdgico
nacional, com suas idas e vindas, e, finalmente, descortinar como o ‘principio ou a nogao’ de
laicidade adentra os textos normativos editados no pais, bem como os textos constitucionais,
seus pontos de contatos e afastamentos, considerando os cenarios anteriormente desenhados
neste texto, indo-se ao encontro do que se define como laicidade colaborativa (Regina; Vieira,
2020, 2021) e laicidade a brasileira (Ranquetat Jinior, 2016). Nao obstante, com o propdsito de
melhor esclarecer sobre a interculturalidade e acerca da educagdo intercultural, concebidas
como uma nova forma de se conceber o curriculo e a escola, segundo os ensinamentos de
Candau (2020, 2023) e Walsh (2006, 2009).

Sobre a génese da laicidade, no Brasil se costuma falar que ela nasceu com a Revolugdo
Francesa, denotando, assim, segundo Regina e Vieira (2020), falta de conhecimento, quica,
auséncia de aprofundamento teorico por parte daqueles que reverberam tamanha inverdade.

Nao obstante, “[...] a ideia de separacdo dos poderes religioso e temporal existiu desde a
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Antiguidade Tardia® até o periodo da Reforma Protestante [...]” (Regina; Vieira, 2020, p. 131),
contudo, adentrando os dias atuais.

Portanto, desde esse periodo historico, ja existia a ideia de separagdo dos poderes
temporal e espiritual. Assim, os autores sobreditos, por meio da revisdo integrativa de literatura,
fornecem-nos elementos para a compreensao de que o que ocorria, naqueles tempos, era
simplesmente o dominio “[...] de um poder sobre o outro, o que ¢ contrario ao modelo laico de
interacdo, e, em razao dessa dominagdo, surge o Estado laico [...]” (Regina; Vieira, 2020, p.

131). Posto isso:

Nao se pode precisar historicamente a origem do termo laico, sindnimo de
leigo, mas ele remete ao mundo secular, isto €, ao que ndo ¢ eclesidstico ou
clerical e transcendental. E resultado, na organizagdo do Estado, da separagio
Estado — Igreja, com a retirada da Igreja das atividades seculares do Estado,
politicas e administrativas, reservando-a ao fendmeno transcendental com o
mesmo objetivo final do Estado, o bem comum, s6 que de forma espiritual,
ndo secular. (Regina; Vieira, 2020, p.144).

Nessa toada, ainda argumentam que atribuir a génese da laicidade aos revolucionarios
franceses resulta, entretanto, de um esfor¢o no sentido de reescrever a Historia, necessario a
imposicao do ‘laicismo’ com o propdsito de aniquilar o poder religioso. Frente aos argumentos,
depdem ainda que os ditos revolucionarios franceses objetivavam o “[...] retorno a uma espécie
de teocracia em que o deus do povo seria o proprio Estado [...]” (Regina; Vieira, 2020, p. 113).

Com o proposito de reafirmar que a génese da laicidade ndo coincide com a época dos
revolucionarios franceses, os autores retro citados recorrem ao Edito de Mildo, promulgado no
ano de 313 da Era Crista, considerado, assim, o primeiro grande documento da liberdade
religiosa. Ndo obstante, referem-se também ao Edito da Tolerancia, editado no ano de 311 da
mesma era, que imprime fim & perseguicdo aos cristios. Todavia, asseveram que foi o Edito de
Milao que entrou para a Historia. “Em resumo, o documento declarava que o Império Romano
seria neutro com relagdo ao credo religioso, acabando com toda a perseguicao sancionada pelo

Império, especialmente ao cristianismo [...]” (Regina; Vieira, 2020, p. 118).

27 Antiguidade Tardia denominaum periodo aindaimpreciso que se localiza entre a Antiguidade Classica e a Idade
Média. O uso do termo Antiguidade Tardia sugere, entdo, que ha uma continuidade de caracteristicas sociais e
culturais da Antiguidade Classica, que permanecem presentes até a Idade Média. O que se verificaé a auséncia
de rupturas nitidas. [...] A Antiguidade Tardia ¢ mais aceita como o periodo que se inicia com o declinio do
Império Romano do Ocidente, a partir do século III, e se estende até a conquista islamicae a agdo do Império
Bizantino na refundacdo da Europa Oriental (Gasparetto Junior, 2013).
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4.4 Sobre o Estado Laico Brasileiro e a laicidade na educacao

A Constituicio do Império (1824-1891), a mais duradoura entre as nossas
Constitui¢des, quanto a organizacao estatal em relacdo ao fenomeno religioso, modula o Estado
confessional, ao fazer opg¢do pela religido Catdlica Apostdlica Romana, enquanto religido
oficial do Estado, a ser seguida pelo seu povo. Observa-se, portanto, que o mandamento
constitucional faculta a liberdade de crenga, portanto, suprime a liberdade de culto. Dessa feita,
segundo Regina e Vieira (2021, p. 160), em sintese, um Estado configura-se como confessional
ao fazer op¢do por uma determinada religido, dando-lhe status de religido oficial “[...] e com
ela se une, oferecendo-lhe determinadas vantagens, a despeito das demais [...]".

Consequentemente, por seu carater lindeiro e comunicante, compreende-se que a
liberdade religiosa se insere na liberdade consciéncia, e, por sua vez, comporta as liberdades de
crenca e de culto. Posto isso, no Império brasileiro, ndo existiu uma plena liberdade religiosa.
Nao obstante, no referido periodo, era permitida a pratica de outras religides; entretanto, apenas
em carater doméstico e em espagos sem configuragao exterior de templos (Brasil, 1891;Regina;
Vieira, 2020).

Sendo assim, o sistema confessional nasce da unido dos poderes religioso e politico;
portanto, ambos se acomodam em uma mesma cosmovisao religiosa, sendo, entdo, o seu lider
maximo assente na mesma convic¢ao religiosa, ora definida pelo Estado. Portanto, o Estado
confessional caracteriza-se, no plano juridico-formal, por prescrever uma religido oficial. A
vista disso, observa-se ser nessa amarradura que se ancora a Constituicdo do Império brasileiro
de 1824 (Brasil, 1824).

Ao que se expde, ndo restam duvidas de que, sob a protegdo do Império, o Estado
brasileiro professava a Fé Catolica Apostolica Romana, tornando-se, portanto, laico em 1891,
com implantacdo do modelo republicano. Nao obstante, observa-se que o decreto n° 119 —
A/1890, anterior a Constituicdo Republicana de 1891, agasalhava e protegia a laicidade,
proibindo-se, dessa forma, a intervengdo ou embaraco estatal em qualquer religido ou igreja
(Brasil, 1890, 1891). Postula-se, assim, a dita liberdade religiosa a brasileira, definindo-se,
portanto, com seus fluxos e refluxos, no interior de uma laicidade caracterizada como neutra,
com a pretensdo de assegurar uma “[...] ordem espiritual objetiva por meio do fendmeno
religioso, que se manifesta pela f&€ de cada pessoa e pelo conjunto de valores em que acredita,

muitas vezes agasalhados na forma de uma organizagdo religiosa [...]"?® (Regina; Vieira, 2020,

28Qrganizacdo religiosa - Segundo o Cddigo Civil Brasileiro, em seu artigo 44, as organizacdes religiosas sdo
consideradas pessoas juridicas de direito privado, ou seja, sdo entidades dotadas de personalidade juridica



124

p. 150). Contudo, a dita liberdade religiosa e a correlata laicidade neutra ndo importam na
antirreligiosidade, ou, qui¢cd, no ateismo publico. Desse modo, um ateismo publico ndo
corresponde a neutralidade religiosa, mas a um credo negativo, antirreligioso (Regina; Vieira,
2020).

Prosseguindo, incursas nas liberdades fundamentais constitucionalmente protegidas
pelo Estado brasileiro, as liberdades de crenca e de culto encontram-se albergadas no ambito

da liberdade de consciéncia e, por sua vez, condensam-se na liberdade religiosa. Portanto:

A liberdade de crenga € a garantia que qualquer cidaddo tem, sendo brasileiro
ou ndo, de optar por professar qualquer religido que escolher, assim como, em
razdo da liberdade de consciéncia, também, optar por nao escolher nenhuma.
Da liberdade de culto decorre o livre exercicio do culto religioso e de suas
liturgias, bem como da assisténcia religiosa nas entidades civis e militares de
internagcdo coletiva e a liberdade dos templos de qualquer culto se
organizarem. (Regina; Vieira, 2020, p. 89).

Dessa feita, ao que se entende, a liberdadereligiosa abarca a inviolabilidade de crenca,
a protecao a liberdade de culto e as suas liturgias, bem como a liberdade de organizacao
religiosa (Brasil, 1988). Portanto, mutuamente dependentes, as referidas liberdades interagem,
comunicam-se e, consequentemente, ganham sentidos, concretizando-se no agir dos seus
agentes, religiosos ou ndo, fincando, assim, os alicerces do Estado laico, cada um do seu jeito,
‘laico por colaboracdo’ ou ‘a brasileira’. Reinventa-se, dessa forma, a laicidade, formalmente
instituida no seio do Estado Democratico de Direito, no cotidiano de sujeitos ndo crentes e
crentes, no vai e vem das disputas e consensos instituidos em razdo do nao religioso e do
religioso.

Diga-se de passagem, com exce¢do da Constituigio Polaca?, outorgada em 1937, que
violentou a Constituicdo Federal de 1934, por seu ideal autoritario e laicista, Regina e Vieira
(2020, p. 136) esclarecem que, conforme o mandamento constitucional outorgado em 1937, os
brasileiros vivenciaram experiéncias laicistas pautadas por “[...] sérias restrigdes a liberdade

religiosa, inclusive com a perda de direitos politicos em caso da escusa de consciéncia.",

prépria, formadas por uma ou mais pessoas fisicas e/ou bens com finalidade comum, neste caso, um grupo de
pessoas que buscam a finalidade de culto e liturgia (Cddigo Civil, 2002).

29 “A Constituicdo de 1937 ficou conhecida como ‘Polaca’ porque foi elaborada a semelhanga da polonesa, de
feicdo autoritéria e xenofoba [...]” (Regina; Vieira, 2020, p. 74).

30 A escusa de consciéncia € uma garantia constitucional direcionada a quem recusaao cumprimento de uma
obrigacdo legal, por motivos religiosos, filosdficos ou ideoldgicos impostas pela Constituicdo, lei ou contrato,
devendo prestar servigos alternativos como modo de compensagdo. (Regina; Vieira, 2020). No mais, a luz do
inciso VIII do art. 5° da Constituicdo Federal, ninguém sera privado de direitos por motivo de crencareligiosa
ou de convicgdo filosoficaou politica, salvo se as invocar para eximir-se de obrigacédo legal a todos impostae
recusar-se a cumprir prestacdo alternativa.
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Nao obstante, as Constituicdes Brasileiras que sucederam a de 1937 (1946, 1967, 1988),
da mesma forma que as Constituicdes de 1891 e de 1934 consagraram o ideal de Estado laico,
no conjunto de suas pretensdes. Decerto, ndo existe um modelo unico de laicidade e,
consequentemente, ndo ¢ possivel extrair, doutrinariamente, do corpo normativo de cada
Estado, uma defini¢ao clara e consensual no sentido juridico de laicidade, ja que se trata de uma
‘no¢ado’, mutavel, vinculada aos contextos sociopoliticos e culturais de cada nagao.

Arrematando o exposto, na auséncia de uma clara e precisa definicdo ou conceito de
laicidade a luz do texto normativo, recorre-se a doutrina, entendida como um caminho
promissor. Assim, pretende-se continuar a caminhada, abrindo novas frentes, contornando
novos caminhos, construido pontes, quem sabe até tomando alguns atalhos. Fazendo-se poesia,
o caminho se torna mais curto e dota de ‘boniteza’ as nossas andangas, os caminhos percorridos
e muitos deles que ainda precisamos percorrer.

Sobre o conceito e variagdes da laicidade, utilizando o método indutivo por exclusdo,
possivelmente pode-se concluir que ndo existe um género particular de laicidade, visto que a
laicidade se conforma a partir € nos processos historicos, culturais e religiosos de cada nagao.
Consequentemente, a laicidade colaborativa brasileira, também denominada de laicidade a
brasileira, possui seus proprios contornos por ter moldado a sua experiéncia referente a relagdo

religido e Estado de forma propria. Portanto:

Nao existe um género estanque de laicidade, mas a laicidade possui varias
espécies que se alteram de acordo com o processo historico, religioso e
cultural de cada Estado-nagdo. Assim, o género de relagdo entre Igreja e
Estado denominado laicidade possui varias espécies que se formam a partir de
caracteristicas, essas decorrentes do processo de formacgao histdrica, cultural
e religiosa de cada do Estado nacional [...] (Regina; Vieira, 2021, p. 164).

Assim sendo, a laicidade colaborativa brasileira define-se, segundo os autores citados,
por caracteristicas, ndo por principios. Dessa forma, as caracteristicas e condi¢des necessarias
a laicidade colaborativa e a separacdo das ordens espiritual e secular sdo: separacgao, liberdade,
benevoléncia, colaboragdo e igual consideracdo. Assim, as referidas caracteristicas sdo
compreendidas como fundamentais em termos de uma laicidade positiva voltada a protegdo e a
promogao da dignidade da pessoa humana.

Naio obstante, o Estado laico brasileiro, emoldurado no Estado Democratico de Direito,

com fundamento no principio da dignidade da pessoa humana®, reconhece e protege a liberdade

31 “A simples dicgdo ‘pessoa humana’, o que para alguns é um pleonasmo, remontaao Concilio de Niceiaonde
ficaramestabelecidas a deidade de Jesus Cristo e as pessoas divinas da Trindade, sendo Cristo, quando caminhou
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religioso, demarcando, ainda, o bem comum como fim maior tanto do Estado quanto das
religides. Dessa feita, no bem comum, eles se abracam, encontram-se, interpelam-se,
identificam sentidos e constroem novos sentidos que orientam as agdes colaborativas, nele ddo-
se as maos religides e Estado. Desse vai e vem, constitui-se a laicidade colaborativa brasileira,

nela, entretanto,

[...] nfo pode existir relacdo de subserviéncia entre Igreja e Estado[...]. O
Estado secular, laico, ndo pode ser custeado pela Igreja, sob pena de
comprometimento da prépria democracia e do Estado Constitucional [...] que
trilham em busca do bem comum. (Regina; Vieira, 2020, p. 156).

Do modelo de laicidade colaborativa decorre, também, a protegdo ao fendmeno
religioso, da mesma forma que se garante e protege o livre exercicio de cultos religiosos, os
locais em que ocorrem suas liturgias, a assisténcia religiosa nas entidades civis e militares de
internacao coletiva, a objecdo de consciéncia e a previsdo do Ensino Religioso (Brasil, 1988).

Com algumas excecdes, as aliancas entre a cruz — representada pela religido oficial —, e
a espada — incorporada ao esquema de poder das instituicdes portuguesas instaladas no Brasil
— possibilitaram os ‘repugnantes’ servigos de conquista ¢ dominagao de mais 1.400 povos
pertencentes aproximadamente a 40 familias linguisticas, visando desestruturar seus sistemas
politico, econdmico, cultural, moral e religioso. No mesmo ensejo, diga-se de passagem,
também visavam podar e enfraquecer as raizes culturais, materiais e simbolicas, desses povos,
apagando, assim, as memorias de suas lutas, suas vitorias, suas derrotas, seus herois e seus
martires.

Entretanto, entre outros, esses foram os principais objetivos dos processos educativos
desenvolvidos em solo brasileiro durante o periodo de 1500 a 1891, diga-se, metaforicamente,
conduzidos com cruz e a espada, ou seja, comreligido e sangue (Cecchetti; Oliveira, 2010).

No que se refere ao curriculo, a Constituicdo Imperial (1824), em linhas gerais, no seu
art. 6°, dispde que aos professores caberia o dever de ensinar “[...] a ler, escrever, as quatro
operagdes de aritmética [...] as no¢des, mais gerais de geometria pratica, a gramatica da lingua
nacional, e os principios de moral cristd e da doutrina da religido catdlica apostolica romana
[...]” (Brasil, 1824).

Dessa feita, legitima-se o Ensino Religioso de natureza confessional que se estende por

quase quatrocentos anos, sob a prote¢do do Estado de Direito, tarefa essa delegada a Companhia

sobre a terra, pessoa humana e divina a0 mesmo tempo, 0 motivo da separacdo da pessoa humana e pessoa
divina.” (Regina; Vieira, 2020, p. 153).
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de Jesus. Portanto, durante o periodo da Monarquia, o Catolicismo se constituiu no principal
artificio de legitimagdo do poder politico e, para tanto, a Ordem Jesuita fundava seus primeiros

colégios para educar os filhos da elite europeia.

Durante o periodo colonial e imperial, Estado e Igreja Catdlica formaram uma
parceria indissociavel. Com a implantagdo do Regime Republicano (1889), a
aplicacdo do principio constitucional da laicidade resultou na separagdo
formal de ambos. Até este momento, indigenas, afro-brasileiros, judeus,
ciganos, islamicos, protestantes, entre outros, tinham seus direitos sociais e
religiosos restringidos. O pluralismo religioso era combatido como um perigo
e uma ameaca ao proprio fundamento sobre o qual estava construida a nagado
brasileira. O Catolicismo sustentava ideologicamente as relagdes sociais que
garantiam uma determinada ordem politica (Forum Nacional Permanente de
Ensino Religioso, 2000, p. 7).32

Ao que se expde, reitera-se que o Brasil se configura formalmente como um Estado
laico somente a partir de 1890, por forga de decreto, sendo o mesmo recepcionado — albergado
— pelo texto constitucional de 1991, sob a égide do Estado Republicano, por assim dizer,
incompativel com alguns preceitos que confirmavam a, outrora, unido entre Igreja e Estado no
periodo acima referenciado.

Portanto, observa-se que, ao longo da histdria brasileira, desde o periodo colonial até os
dias atuais, o ensino religioso tem enfrentado diversos desafios, entre eles, tornar efetiva uma
pratica de ensino desvinculada do ensino confessional, catequético e doutrinador, capaz de
contribuir para a superagdo da intolerancia e do preconceito religioso, por sua vez, a porta de
entrada para o racismo religioso.

Nessa tessitura, observamos que o desenvolvimento de praticas pedagdgicas na
perspectiva do respeito a alteridade, do didlogo intercultural e com vistas ao acolhimento as
diversidades, nesse caso especifico em destaque a diversidade religiosa, faz da diversidade um
desafio também pedagdgico a ser enfrentando no espaco de escolarizagdo. Portanto, zombar da
religiosidade do outro, destruir terreiros ou ainda quebrar santos ou simbolos sagrados constitui
falta gravissima tipificada como crime de injuria racial, caracterizado quando a honra de uma
pessoa especifica ¢ ofendida por conta de raga, cor, etnia, religido ou origem.

Por sua vez, a Lei n.° 14.532/2023 (Brasil, 2023), ao equiparar a injuria racial ao crime

de racismo, preceitua que o racismo corresponde a qualquer acdo discriminatdria, atitude ou

32 Forum Nacional Permanente de Ensino Religioso (1995) - FONAPER, fundado em 1995, com o objetivo de
garantir a ofertade Ensino Religioso em todos os niveis de escolaridade, respeitando a diversidade e a opgéo
religiosa dos educandos. Para isso, a organizagdo se propde a atuar junto aos Sistemas de Ensino, auxiliando na
construcdo de conteudos programaticos adequados, que expressassem a ética da dignidade humana.
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tratamento dado a pessoa ou a grupos ‘minoritirios’ que cause constrangimento, humilhagao,
vergonha, medo ou exposi¢do indevida, e que usualmente ndo se dispensaria a outros grupos
em razao da cor, etnia, religido ou procedéncia.

Com fundamento na acep¢ao de que o trabalho com a diversidade também constitui um
desafio pedagogico, o combate ao racismo religioso pode encontrar no componente curricular
que trata do Ensino Religioso um /ocus privilegiado para sua desconstrugao. Ao que se infere,
Freitas e Amorim (2024) destacam as metodologias das rodas de conversas, da leitura dialogada
e do cine-debate como pertinentes ao trabalho pedagogico voltado ao enfretamento das diversas
formas de preconceito. Defendem ainda que as metodologias circulares, entre outras, podem

ser mediadas pelas seguintes perguntas:

O que consolidou a existéncia de quatro milhdes de pessoas escravizadas?
Quais os principios da escraviddo? Cor da pele? Mercadoria? Desprovida de
alma? Culturalmente inferior? O que a economia, religido e ciéncia dizem
sobre isso? As politicas publicas os/as alcangaram? De que forma? Como se
articula o mito da democracia racial? O que ¢ racismo estrutural? Como se
manifesta? Como ¢é possivel enfrentar o racismo ¢ promover a equidade racial?
Qual a raiz do preconceito? E a diferenca entre preconceito e marginalizagao?
O que perdemos quando nio nos propomos ao didlogo? Como desconstruir
narrativas ancoradas nos discursos de 6dio ao diferente? (Freitas; Amorim,
2024, p. 359).

Prosseguindo, de acordo com Junqueira (2016), o Ensino Religioso % passou por trés
fases nas escolas publicas brasileiras, quais sejam: confessional, ecuménico, inter-religioso.
Contrariando as perspectivas ndo confessional, ecuménica e inter-religiosa, no Brasil o Ensino
Religioso de matriz confessional se desenvolveu até o final do século XX. Portanto, conforme

os dispositivos legais que disciplinam a matéria no Brasil o Ensino Religioso

[...] deve ser organizado na escola em uma perspectiva nio confessional,
partindo do conhecimento religioso socialmente construido, a fim de
favorecer a compreensdo da religidlo na sociedade, sendo os conteudos
articulados com base no desenvolvimento dos estudantes e em uma
perspectiva interdisciplinar. [...] Ecuménico - Assim, ¢é possivel aferir como
tardia a disting@o entre Catequese e Ensino Religioso, o qual s6 posteriormente

33 O Ensino Religioso de modelo ecuménico, em sua forma mais comum, ¢ caracterizado por uma abordagem que
considera elementos congruentes das denominagdes cristds. Sua utilizagdo na escolarizagcdo publica ¢
inadequada, pois ndo consideraa diversidade religiosae a possibilidade de ndo crenga. (Siqueira, 2012). O
Ensino Religioso de modelo interconfessional é caracterizado por abordar elementos comuns a varias tradi¢des
religiosas, procurando assim atender a maior diversidade religiosa possivel. E uma leitura teologica, com
referenciais das Ciéncias Humanas, sua utilizagao ¢ problematica, pois pressupode que todos os alunos possuem
alguma confissao religiosa, excluindo ateus e agndsticos (Junqueira; Nascimento, 2013).
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foi assumido com a compreensdo de disciplina, levando em conta as
caracteristicas da escolarizacdo, qual seja o conhecimento de mundo, das
culturas e da diversidade humana. [Inter-religioso] - Ainda que a produgdo
cientifica inicial tenha se mostrado quantitativamente diminuta, sua
contribuicdo foi essencial para o desenvolvimento da perspectiva de disciplina
escolar para o Ensino Religioso. Além disso, esse percurso foi essencial para
que fosse alcancada, na primeira década do século XXI, a inter-relagdo entre
Ensino Religioso e Ciéncia da Religido [abarcando] as discussdes sobre
religido e espacgo publico, politica e ética, entre outras. Assim, toda a discussdo
tedrica e contextual tradicionalmente vinculada a rubrica ‘tolerdncia’, e mais
atualmente ao ‘didlogo inter-religioso’, tem ai seu lugar. (Junqueira, 2013, p.
44),

Portanto, a concepgdo de trabalho interdisciplinar reside na convicgdo de que as varias
ciéncias ou componentes curriculares contribuem para o estudo de determinados temas que
orientariam o trabalho pedagogico na escola. Dessa feita, conforme preleciona Cury (2004, p.
183), o ensino religioso extrapola o que vem a ser “[...] um componente curricular. Por tras dele
se oculta uma dialética entre secularizagao ¢ laicidade no interior de contextos historicos e
culturais precisos [...]”. Haja vista, com a modernidade ocidental, a religido deixou de ser um
componente da origem do ‘poder terreno’, cedendo, assim, espacgo para que o Estado dela se
distancie. Portanto, dizer que um Estado ¢ laico, grosso modo, significa dizer que ele ndo
comporta uma religido oficial; portanto, toma as devidas distancias dos cultos religiosos, ndo

assumindo, assim, uma religido como oficial. Portanto:

A laicidade, ao condizer com a liberdade de expressdo, de consciéncia e de
culto, ndo pode conviver com um Estado portador de uma confissdo. Por outro
lado, o Estado laico ndo adota a religido da irreligido ou da antirreligiosidade.
Ao respeitar todos os cultos ¢ ndo adotar nenhum, o Estado libera as igrejas
de um controle no que toca a especificidade do religioso e se libera do controle
religioso. (Cury, 2004, p. 183).

No Brasil, o ensino religioso tornou-se problematico; contudo, uma questdo de alta
complexidade e de profundo teor polémico, sempre que vem a tona demanda tensdes por
envolver questoes que se dirigem a laicidade do Estado, a secularizacao cultural, bem como a

realidade socioantropologica dos multiplos credos em face da existéncia de cada pessoa.

Entretanto, desde a proibicdo do ensino religioso nas escolas oficiais em 1891,
a Igreja Catolica se empenhou no restabelecimento desta disciplina ora no
ambito dos estados, ora no ambito nacional [...], na década de trinta, a
disciplina retornou as escolas publicas [...] fora do horario normal das outras
disciplinas e depois dentro do mesmo horario. Com efeito, o ensino religioso
aparece em todas as constituicdes federais desde 1934, sob a figura de
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matricula facultativa. Mas tal permanéncia ndo se deu sem conflitos [...] (Cury,
2004, p. 189).

Sobre a celebracdo do ecumenismo na contemporaneidade, destaca-se o potencial
pragmatico, dentro e fora das religides, no que se refere ao repudio ao dogmatismo e a
intolerancia, incurso na luta pelo respeito reciproco pela liberdade de consciéncia, de crenca,
de expressdo e de culto. Contudo, em um cenario em que as diferengas e as diversidades
emergem como direito dos povos, instaurando assim uma nova gramatica do tempo, como vem
afirmando Boaventura de Souza Santos, ao esclarecer que ndo se trata mais do direito a
igualdade ou a diferenga, trata-se agora do direito a igualdade e a diferenca. Ao que se expde,
protegido pelo reconhecimento da igualdade essencial entre todos os seres humanos, devendo-
se para tanto ser respeitadas as singularidades de cada cultura, j4 que todas elas concebem a
noc¢ao de dignidade humana, porém, nem todas a concebem na dindmica inerente aos direitos
humanos. Acrescente-se também que a universalidade e a independéncia desses direitos devem
ser questionadas a luz das realidades econdmicas, sociais e culturais que se alastram sobre cada
pOvo ou nagao.

Atualmente, o Ensino Religioso, ao qual foi atribuido pela Base Nacional Comum
Curricular (Brasil, 2017) status de area de conhecimento e de componente curricular, com oferta
obrigatéria e matricula facultativa (Brasil, 1996), conforme preceitua a Lei de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional — LDB, Lei n.° 9394/96, com aporte na sociologia das religides, deve
pautar-se por contetidos e pratica que, isentos de proselitismos, sejam capazes de valorizar e
aproximar os contextos de producdo e enunciagcdo do discurso religioso, em um campo no qual
circula uma multiplicidade de discursos que negociam sentidos, com vistas ao estabelecimento
de condig¢des que facultem as suas coexisténcias e compatibilidades.

Logo, segundo Santos e Souza (2024, p. 237), os “[...] discursos religiosos também [sdo
atravessados por] uma dimensdo subjetiva e experiencial contida [...] sobre os aportes da
valorizagdo da identidade social dos individuos no sentido de professarem [oundo] uma fé [...]”.

Prosseguindo, os mesmos autores, a luz da BNCC (2017), destacam:

Ensino religioso propde que as experiéncias do Sagrado devem ser
racionalmente compreendidas como constru¢des historicas presentes nas
diferentes culturas, tradigdes religiosas e filosoficas, ou seja, que o conceito
de Sagrado seja inserido numa educacdo laica, que possibilite a criticidade e
seja respeitosa diante da pluralidade. (Santos; Souza, 2024, p. 234).
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Percebe-se, portanto, a luz do mandamento constante na Base Nacional Curricular
Comum (Brasil, 2018), ao instituir o Ensino Religioso com status de area de conhecimento e
componente curricular, ressalvando as criticas empreendidas por intelectuais e militantes que
consideravam como mais pertinente a sua inclusdo na Area das Ciéncias Humanas. Nao
obstante, optou-se por definir o conhecimento religioso como o objeto de conhecimento apreco
a area e ao componente curricular. Assim, consideraram-se as idas e vindas, que caracterizaram
o movimento de elaboracdo do referido documento e houve, consequentemente, o
reconhecimento do seu devido carater democratico. Passa-se, assim, ao que se expoe, a

defini¢do dos seus objetivos, quais sejam:

Abordar o conhecimento religioso, a partir de pressupostos ¢ticos e
cientificos; proporcionar a aprendizagem dos conhecimentos religiosos,
culturais e estéticos, a partir das manifestacdes religiosas percebidas na
realidade dos educandos, propiciar conhecimentos sobre o direito a liberdade
de consciéncia e de crenca, no constante propdsito de promogado dos direitos
humanos; desenvolver competéncias e habilidades que contribuam para o
dialogo entre perspectivas religiosas e seculares de vida, exercitando o
respeito a liberdade de concepgdes e o pluralismo de ideias; contribuir para
que os educandos construam seus sentidos pessoais de vida a partir de valores,
principios éticos e da cidadania; e conceber que o conhecimento religioso é
produzido no ambito das diferentes areas do conhecimento cientifico das
Ciéncias Humanas e Sociais, notadamente no das Ciéncias da Religido [...]
(Brasil, 2018).

Portanto, a invocacao dos pressupostos éticos e cientificos, segundo Santos (2021, p.
11), “[...] pode ter o proposito de indicar que a area ndo mais corresponde ao Ensino Religioso
de modelo confessional experimentado no passado, e sim a um tratamento cientifico da questao
religiosa, acessivel a todos os alunos [...]”. Notadamente, ainda segundo a autora citada, no
documento se sobressai o modelo de Ensino Religioso laico, fundamentado na valorizacdo das
diversidades relacionadas ao conhecimento religioso, na liberdade de crenga, no didlogo
religioso e na construcdo de um sentido para a vida, tendo-se, assim, as Ciéncias da Religido
como espaco preferencial para a produgdo desses conhecimentos. “A definicdo de uma ciéncia
como referéncia pode ser considerada um ganho para o conteido, uma vez que lhe demarca a
identidade e a validacao cientifica [...]” (Santos, 2021, p. 11).

Por conseguinte, restaram, por estabelecidas, as seis macrocompeténcias para o Ensino
Religioso, assim definido como componente curricular obrigatorio e de matricula facultativa

no Ensino Fundamental.
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1.Conhecer os aspectos estruturantes das diferentes tradicdes/movimentos
religiosos e filosofias de vida, a partir de pressupostos cientificos, filosoficos,
estéticos e éticos. 2. Compreender, valorizar e respeitar as manifestagcdes
religiosas e filosofias de vida, suas experiéncias e saberes, em diferentes
tempos, espacgos e territorios. 3. Reconhecer e cuidar de si, do outro, da
coletividade e da natureza, enquanto expressdo de valor da vida. 4. Conviver
com a diversidade de crengas, pensamentos, convicgdes, modos de ser e viver.
5. Analisar as relacdes entre as tradi¢Oes religiosas e os campos da cultura, da
politica, da economia, da satude, da ciéncia, da tecnologia ¢ do meio ambiente.
6. Debater, problematizar e posicionar-se frente aos discursos e praticas de
intolerancia, discriminagdo e violéncia de cunho religioso, de modo a
assegurar os direitos humanos no constante exercicio da cidadania e da cultura
de paz. (Brasil, 2018, p. 435).

Concluindo, Santos (2021), conforme o estabelecido na BNCC (Brasil, 2018), enaltece
o Ensino Religioso como um campo de possiblidades capaz de permitir aos estudantes se
reconhecerem e construirem sua propria identidade, com a expectativa de apresentar a esses
sujeitos outras identidades e possibilidades, que se expressam no valor atribuido as diversidades
e o respeito as diferengas. Portanto, langa-se o desafio!

Segundo Cecchetti e Oliveira (2010, p. 358), com a laicidade aplicada ao Estado, busca-
se também a sua aplicagdo na escola; portanto, “[...] o regime em implantagdo nas demais
instituigdes sociais, ou seja, a insubordinagdo dos setores a uma autoridade Unica: a Igreja
Catolica [...]”. Dessa feita, instauram-se as possibilidades juridico-formais, embora tardias, para
a formatacdo de um sistema de ensino publico, laico, gratuito, obrigatorio e universal, a luz do
ideéario republicano.

Portanto, Giumbelli (2424) aproxima-se dos demais, com a pretensdo de esclarecer
como os Ministros do Supremo Tribunal Federal, no caso concreto sobre a constitucionalidade
do ensino religioso no modelo confessional frente ao que dispde a Constituicdo Federal de 1988
e a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional — LDBEN , Lei n.° 9.394/96 (Brasil, 1996)
e como esses ministros mobilizam principios como liberdade religiosa, pluralismo e laicidade
e quais possibilidades apontam para a concretizagdo desses principios por meio de arranjos
especificos para o ensino religioso em escolas publicas. Notadamente, o caso concreto versa
sobre a Acdo Direta de Inconstitucionalidade (ADIN) movida pela Procuradoria Geral da
Republica (PGR), com o argumento de que ensino religioso no modelo confessional na escola
publica fere o principio da laicidade. Logo, contrariando os argumentos da PGR, por meio de
um resultado apertado, o Supremo Tribunal Federal decide pela constitucionalidade do modelo

confessional de ensino religioso.
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Ainda, segundo o mesmo autor, argumenta-se que mais importante que o resultado do
julgamento ¢ o debate que se desenha sobre o principio da laicidade e os diferentes arranjos que
ele proporciona na fundamentagdo de demandas concretas, conforme a anteriormente expressa,
que tem como centralidade o principio da laicidade. Nao obstante, no caso em analise,
verificam-se entendimentos variados sobre a laicidade, sobre a religido e sobre o Ensino
Religioso.

Ademais, acrescenta-se que os referidos debates apontam para a necessidade da flexao
do termo laicidade, dada a dificuldade dela se afirmar como um modelo Unico. Sendo assim,
arremata-se ndo ser possivel encontrar, a luz dos modelos de laicidades implementados em
diversos paises, uma concep¢ao de laicidade que os demais possam tomar como modelo ideal.

Dessa feita, ¢ que Giumbelli (2024) recorre, por assim dizer, a uma ‘via minimalissima’,
para defender o que denominou como uma ‘concepc¢do indiciaria de laicidade’. “Na via
minimalista, recorre-se a ideias basicas que se associam a laicidade entendida como arranjo
politico: seja a separagdo entre Estado e religides, seja alguma suposicao de autonomia entre o
politico e o religioso em suas acepg¢des modernas [...]” (Giumbelli, 2024, p. 245).

Em conclusdo, tornou-se possivel, por meio dos debates no STF, a compreensdo de que
a laicidade comporta diferentes concep¢des, bem como a liberdade e o pluralismo religioso
comportam diferentes entendimentos, que se desdobram em distintos arranjos que incidem
sobre os limites e as possibilidades para se observar e entender a presenca da religido ou do
religioso, em escolas publicas brasileiras.

Portanto, preleciona que, notadamente, apesar da sua pretensdo incidir sobre a defini¢ao
da laicidade circunscrita aos debates travados pelos juizes do Supremo, acaba acrescentando
que outros debates histdricos, a exemplo, os sobre o ensino religioso também contribuem para
se elaborarem possiveis defini¢des acerca da laicidade. Entretanto, sendo assim, defende que o
debate sobre a laicidade brasileira, considerando a complexidade com a qual se apresenta na

contemporaneidade, devera observar que no Brasil existe:

[...] uma maioria catdlica em descenso, mas cujos porta-vozes reivindicam
uma relacdo privilegiada com a formagao nacional; uma minoria evangélica
em ascensdo, mas sem instancias de representacdo centralizada; as religides
afro-brasileiras e o espiritismo, cujo nimero de adeptos declarados € pequeno,
mas com uma presenca cultural significativa. (Giumbelli, 2024, p. 267).

Finalmente, esclarece que o entendimento mais comum sobre a disciplina ensino
religioso, que seria de oferta obrigatéria pelas escolas e de matricula facultativa para os/as

estudantes, por decis@o sua ou de seus responsaveis, € a de que, integrando a formagdo basica
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do cidadao, assim sendo, deve respeitar a diversidade cultural religiosa do Brasil e vedar
quaisquer formas de proselitismo (Brasil, 1988, 1996).

Posto isso, ndo obstante, em cada contexto concreto, “[...] a laicidade ndo pode
desconhecer a realidade social e a cultura religiosa, devendo, na verdade, firmar lacos de
cooperagao entre Estado e Igreja em seus diversos dominios [...]” (Regina; Vieira, 2020, p. 162).
Portanto, assim encerra o inc. I, art. 19 da CF de 1988, vedando aos entes federados estabelecer
cultos religiosos ou igrejas, bem como subvenciond-los, embaragar-lhes o funcionamento ou
manter com eles ou seus representantes relagdes de dependéncias ou aliangas, ressalvando-se,
entretanto, a colaboragdo de interesse publico (Brasil, 1988). Em sintese, considerando que a
relagdo entre Estado e organizagdes religiosas materializa-se por relagdes de confusdo, unido,

separagao ou oposi¢do, tem-se como plausivel a seguinte conclusao:

[...] a laicidade brasileira ndo guarda relacdo com o Estado teocratico, que se
confunde com a religido, ou com o Estado confessional que se une com ela e
elege esta ou aquela religido oficial. Tampouco prejudica a neutralidade
exigida de uma laicidade. Na verdade, o Estado laico brasileiro se caracteriza
como colaborativo, refor¢ado por suas origens, reconhece o poder espiritual e
seu carater transcendental e assegura sua efervescéncia espiritual no seio da
sociedade, legitimando o fenomeno religioso na esfera publica e privada.
(Regina; Vieira, 2021, p. 247).

Contudo, do entendimento acima exposto decorre a necessidade da investigacdo no
ambito juridico e das demais ciéncias sociais, com destaque as Ciéncias da Religido, sobre o
tema da laicidade, que repercute direta e diuturnamente no seio da sociedade brasileira, diga-se
de passagem, destinataria da laicidade estatal, com seus contornos e aproximagdes com o
ideario humano que suscitou a laicidade que, por sua vez, tem implicacdes na vida cotidiana
das pessoas.

Assim, ndo pairam duvidas de que, do ponto de vista juridico formal, o Estado brasileiro
se constitui como laico; portanto, do ponto de vista da sua materializacao cotidiana, corporifica-
se nas agdes dos seus agentes, no minimo, operando como dispositivo politico, juridico e
pedagdgico que, provavelmente, possibilita a distingao entre o secular e o religioso. Dessa feita,
sem sombra de duvidas, a laicidade a brasileira é colaborativa, benevolente e aberta; contudo,
movimenta-se no esforco da protecdo da dignidade da pessoa humana e na persecugdao do bem
comum. Portanto, sustenta-se que a benevoléncia se assenta no reconhecimento da importancia
de um poder com relagdo ao outro, facultando-se os ditos aportes voluntarios do poder politico

a ‘ordem espiritual’ e do poder religioso a ‘ordem politica’.
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Ousadamente, segundo Sarlet (2006), foi possivel formular um conceito juridico sobre
a dignidade da pessoa humana, ndo obstante, por muito tempo, tratado no ambito dos conceitos

juridicos ndo definidos.

Assim sendo, temos por dignidade da pessoa humana a qualidade intrinseca e
distintiva reconhecida a cada ser humano que o faz merecedor do mesmo
respeito e consideracdo por parte do Estado e da comunidade, implicando,
nesse sentido, um complexo de direitos e deveres fundamentais que assegurem
a pessoa tanto contra todo e qualquer ato de cunho degradante e desumano,
como venham a lhe garantir as condigdes existenciais minimas para uma vida
saudavel, além de proporcionar e promover sua participacdo ativa e
corresponsavel nos destinos da propria existéncia e da vida em comunhdo com
os demais seres humanos. (Sarlet, 2006, p. 60).

Manoel Bandeira, na década de 1940 do século passado, no seu poema O bicho, chama
a atencdo para a necessidade de se cuidar da dignidade humana. Por assim dizer, de forma
irOnica, esboga uma critica contumaz a sociedade brasileira da época, quando, ao retratar a
miséria humana, denuncia o abismo social que, atravessando quase um século, chega aos dias
atuais, e consubstanciada com outras 1dgicas, diga-se de passagem, mais perversas, converte-se
em formas mais contundentes de violacdo da dignidade humana. Essa dita nova logica, presente
no retrato de pessoas que, desta vez, nao examinam, ndo cheiram, ndo comem, apenas engolem,
alimenta-se e se retroalimenta da miséria que produz tantos outros homens-bichos e bichos-
homens. “O bicho ndo era um cdo/Nao era um gato/Nao era um rato/O bicho, meu Deus, era
um homem [...]” (Bandeira, 2014). Por conseguinte, esclarecemos que, doravante, sempre que
nos referirmos a dignidade da pessoa humana no corpo deste trabalho, assumimos que a
concepcdo de dignidade humana, conforme formulacdo de Sarlet (2006), atende aos preceitos
tedricos e objetivos nele formulados.

Prosseguindo, pressupde-se que professores/as e estudantes, incursos na Educagdo de
Jovens e Adultos — EJA, em suas trajetdrias humanas, vivenciaram ou vivenciam alguma
experiéncia do tipo religiosa e, a partir das suas experiéncias concretas, atribuem sentidos ou
significados a diversidade religiosa e a liberdade religiosa no interior de um Estado, que, do
ponto de vista juridico formal, assume-se como laico, uma vez que preserva no seu arcabouco
normativo institui¢des, entre elas a escola, que se propdoem a assegurar a laicidade como
principio e como direito.

Segundo Carrido; Diniz (2010, p. 53), a reflexdo sobre questdes vinculadas “[...] a
liberdade religiosa e a garantia de igualdade de representacdo das diversas comunidades

religiosas no espago escolar pode se constituir em um [...] dispositivo pedagogico capaz de
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potencializar a protecao do carater laico do Estado [...]”. Corroborando com as autoras, Cipriani
(2012, p. 17) também destaca que “[...] a religido constitui um dispositivo cognitivo, pois ela

proporciona contetido e dé forga as normas sociais [...]”. Logo:

A escola, enquanto lugar de transito de culturas, ndo compete homogeneizar
a diversidade religiosa, compete-lhe garantir a liberdade religiosa, por meio
da igualdade de acesso ao conhecimento de todas as culturas, tradi¢cdes/grupos
religiosos e nao religiosos, promovendo os direitos humanos e justica cultural.
(Cecchetti; Oliveira, 2010, p. 372).

Ao que se infere, existem aproximagdes entre o que propdem as Diretrizes Curriculares
Nacionais para o Ensino Religioso - Resolugdao n.° 7/2010, Conselho Nacional de Educacao
(Brasil, 2010) / Camara de Educacdo Bésica (CEB) — e as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo em Direitos Humanos (Brasil, 2012), visto que se encontram nos processos
educativos destinados ao enfretamento de todas as formas de discriminagdo ou preconceito.
Assim, as duas areas de conhecimento se ancoram no horizonte dos saberes necessarios a
formagao para a cidadania multicultural (Sacavino, 2013), tendo como prisma a superacao de
intolerancias e desrespeitos, valorizando, dessa forma, a diversidade religiosa e cultural, cuja

afirmacdo e protecdo integra a cultura dos direitos e a Educacgao para Paz.

4.5 Manifesto dos Pioneiros da Escola Nova (1932): prenincio da laicidade na educacgdo

Sobre a laicidade da educagdo, recorrendo mais uma vez ao Movimento de Educadores,
conforme a classificacdo apresentada por Paiva (1973), desta vez, para reafirmar que o
Manifesto dos Pioneiros da Educagao Nova (1932) se enquadra, a luz de suas intensdes, no
nominado Realismo Educacional, porque ndo pretendiam, os ditos pioneiros, apenas a expansao
quantitativa do Sistema Educacional, mas também a sua expansdo com qualidade.

Nos dizeres de Anisio Teixeira (1969), fazia-se necessario romper com a concepcao
magica da educacdo, quando argumenta que, em decorréncia dos processos de urbanizagdo e
industrializagdo, tdo grande era o interesse pela educagao escolar, que ela parecia ter um fim
em si mesmo. Portanto, em decorréncia dos referidos processos de industrializagdo e
urbanizagdo, que ganham amplitude no Brasil a partir da década de 1920 — século XX —, a
concepcdo de que a educagdo teria um fim em si mesma, por seu potencial para a integracao
das populagdes campesinas ao novo modelo econdmico, pautado na expansdo industrial e

comercial, passa a ser questionada por intelectuais e educadores.
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Contudo, para as camadas populares, incluam-se nelas os povos escravizados recém
libertos, inseridas nas lutas pelo acesso a escola, assim, nos dizeres do proprio Anisio Teixeira
(1969), para esses, seria melhor qualquer escola do que escola nenhuma. Dessa feita, o
pensamento pedagdgico brasileiro incorpora a metafora, quigd uma ironia, que alimenta a critica
ao Sistema Educacional brasileiro, pela sua lenta expansao e seu carater excludente, que se
verificando apenas pelabaixa quantidade de vagas, mas também, pelo seu carater propedéutico,
pautado nos interesses das elites anteriormente constituidas e das nascentes em decorréncias
dos ditos processos da expansdo da industria e da atividade comercial nos grades centros
urbanos, em especial, no estado de Sao Paulo.

Nesse prisma, ao elaborarem a critica ao Sistema Educacional instalado no Brasil,
herdeiro da tradigdo da Companhia de Jesus, os Pioneiros se insurgem e afirmam que a nagao
despertava ‘com uma alma antiga para um mundo novo’, que, com suas instituigdes
‘parasitarias’, entre elas a escola, apegou-se aos deslumbres de maravilhas para depois ser
perturbada por suas inquietacdes, como, se possivel fosse, a escola, transporta-la para um
mundo diferente, com uma educagao tradicional, rotineira, antiquada e deficiente. Resta, assim,

a critica formalizada de que

A nossa educacdo, estranha as realidades nacionais e tradicionalmente baseada
no humanismo, correspondia a politica educativa do Império, em que,
emperrada na escola secundaria, de tipo classico, estritamente literario, o
problema da educacdo nacional, nos seus dois aspectos fundamentais, das
universidades e da educacdo popular, nunca se desprendeu de aspiragdes e
férmulas vagas. Os debates parlamentares e as lutas politicas que se travavam
‘em torno do poder’, e raramente ‘em torno de problemas’, podiam satisfazer
a esse pequeno publico das classes médias, de formagdo académica, cujos
aplausos se reservavam aos homens que se disputavam a primazia, na astiicia
dos manejos politicos ou no brilho dos torneios oratorios [...]. Com uma alma
antiga para um mundo novo, as geracdes que precederam a primeira geracio
nascida na Republica, foram vitimas dos vicios organicos de nosso
‘aparelhamento de cultura’ cuja reorganizacdo ndo se podia esperar de uma
mentalidade politica, sonhadora e romantica, ou estreita e utilitaria, para a qual
a educag@o nacional ndo passava geralmente de um tema para variagoes liricas
ou dissertagdes eruditas. (Azevedo, 2010, p. 20).

Consequentemente, a escola propedéutica, amplamente criticada por for¢a do
Movimento dos Pioneiros da Escola Nova, influenciados, sobremaneira, pelo filosofo e

pedagogo norte-americano John Dewey®* (1859 — 1952), que defendeu arduamente a

34John Dewey foi um filésofo e pedagogo norte-americano, um dos principais representantes da corrente
pragmatista, inicialmente desenvolvida por Charles Sanders Peirce, Josiah Royce e William James. Dewey
também escreveu extensivamente sobre pedagogia e é uma referéncia no campo da educac&o.
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experiéncia enquanto base de toda a educacdo; e, posteriormente, também influenciados pela
psicologia experimental de matriz rogeriana — expressao empregada para designar a influéncia
de Carl Rogers® (1902 — 1987) na educagio —, fincam-se assim as bases do escolanovismo
brasileiro (Libaneo, 1991).

Retorne-se ao movimento de educadores de 1932, que langou ao pais o entdo Manifesto
dos Pioneiros da Escola Nova®, que, na sua composicdo, congregava pensadores e educadores
que se consolidaram em expoentes do pensamento pedagogico e da Histéria da Educagao, nos
planos nacional e internacional, os quais, por meio de debates publicos, disseminaram
conhecimentos nessas areas.

Portanto, o manifesto de educadores constitui passo importante para o amadurecimento
de ideias e de alternativas com vistas ao objetivo republicano de melhorar a qualidade das
escolas e da pratica pedagogica em nosso pais.

Assentes no desejo de reformar o Sistema Educacional brasileiro, os pioneiros,
observavam, nos diferentes estados da Federagdo, as reformas educacionais em curso
consideradas importantes. Atestavam, porém, que elas ndo dialogavam entre si. Ou seja, cada
estado federado fazia sua reforma ao seu jeito. Sendo assim, as referidas reformas ndo trariam
a unidade minima demandada pela possibilidade de criacio de um Sistema Nacional de
Educacao, assim, pretendido pelos ditos pioneiros.

Dessa feita, proclamam a nacdo o Manifesto, com um conjunto de principios, os quais
deveriam nortear as reformas educacionais no ambito de cada estado. Portanto, segundo o
movimento de educadores, a educagdo deveria ser publica, gratuita e laica, sendo permitido a
homens e mulheres frequentarem a mesma escola e estudar na mesma sala de aula, o que
denominaram de coeducagdo. Insurge-se, assim, o chamamento aos estados federados, com o
objetivo de vincular as reformas que se estendiam ao longo do territorio nacional, para que se
comunicassem, ndo sendo um para com os demais estrangeiro, residindo e convivendo em um

mesmo pais.

35Carl Ransom Rogers foi um psic6logo estadunidense atuante na terceiraforcada psicologiae desenvolvedor da
Abordagem Centrada na Pessoa. Sua dedicacdo a construcdo de um método cientifico na psicologia foi
reconhecidapor prémio da Associa¢do Americanade Psicologia, daqual também foi eleito presidente, em 1958,
tendo sido um pioneiro no estudo sistematico da clinica psicologica.

36“Signatarios do Manifesto: Fernando de Azevedo, Afranio Peixoto, A. de Sampaio Doria, Anisio Spinola
Teixeira, M. Bergstrom, Lourengo Filho, Roquette-Pinto, J. G. Frota Pessoa, Julio de Mesquita Filho, Raul
Briquet, Mario Casasanta, C. Delgado de Carvalho, A. Ferreirade Almeida Jr., J. P. Fontenelle Roldao Lopes de
Barros, Noemy M. da Silveira Hermes Lima, Attilio Vivacqua, Francisco Venancio Filho, Paulo Maranhdo,
Cecilia Meireles, Edgar Sussekind de Mendong¢a, Armanda Alvaro, Alberto Garcia de Rezende Nobrega da
Cunha, Paschoal Lemme, Raul Gomes.” (Azevedo, 2010, p. 66).
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Assim sendo, formaliza-se o principio da laicidade na educagdo, a partir do documento
elaborado pelos signatidrios do manifesto, que se estende ao longo do constitucionalismo
brasileiro, projetando-se no corpo da Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢do Nacional, proposta
pelo constituinte de 1934, sancionada em 1961 (Lei n.° 4.024/61) e pelas demais que lhe
sucederam (Lei n.° 5.691/71 e a Lei n.° 9.394/96) (Brasil, 1934, 1961, 1971, 1996).

Extrapolando as preocupagdes nitidamente educacionais, o Manifesto dos Pioneiros
oferece as bases conceituais e ideoldgicas para os constituintes de 1934 pensarem o direito a
educagdo no entorno do incipiente estado social brasileiro na Constituicdo Federal de 1934,
que, apesar da sua importancia para o pais, entre as outras, foi a menos duradoura, 1934 a 1937.
Portanto, no periodo referenciado, afirma-se que a educacdo brasileira vivia um clima de
esperancas € expectativas alentadoras em decorréncia das mudangas que se operavam nos

campos politico, econdomico e cultural.

Todavia, a imposi¢do ao pais da Constituigdo de 1937 ¢ do Estado Novo,
haveria de interromper por varios anos a luta auspiciosa do movimento
educacional dos anos 1920 e¢ 1930 do século passado, que sé seria retomada
com a redemocratizagdo do pais, em 1945. Os anos que se seguiram, em clima
de maior liberdade, possibilitaram alguns avancos definitivos como as varias
campanhas educacionais nos anos 1950, [...] e a aprovagdo, apds muitos
embates, da primeira Lei de Diretrizes ¢ Bases no comeco da década de 1960.
No entanto, as grandes esperancas e aspiracdes retrabalhadas e reavivadas [...]
pelo Manifesto dos Educadores de 195937 [...], haveriam de ser novamente
interrompidas em 1964 por uma nova ditadura de quase dois decénios.
(Haddad, 2010 apud Azevedo, 2010, p. 8).

Nao obstante, a laicidade, a gratuidade, a obrigatoriedade e a coeducagdo sdo, entre
tantos, principios nos quais se ancoram a escola unificada; portanto, deles decorrem o
reconhecimento do direito de cada ser humano a educacao. Verifica-se, ainda, que a laicidade,
objeto de estudo do nosso trabalho, no qual, reiteramos a pretensao em identificar como os
syjeitos, nativos a escola, interpelam e interpretam a laicidade no interior dos processos
educativos, também compreendidos enquanto processos de producdo de sentidos, em percursos

nos quais se encontram imersos, implicando, desse modo, mediagdes a serem consideradas em

370 Manifesto dos Educadores de 1959 resgata explicitamente o Manifesto de 1932, no que diz respeito ao
principio da organizacdo da educagao sob os auspicios do Estado. O texto posiciona-se contra o centralismo
e a favor da doutrina federativa, lembra que unidade nao significa uniformidade, por sua vez, esclarece ndo
pregar o monopdlio do Estado na educagdo, mas a liberdade disciplinada (Sanfelice, 2007). O sistema
escolar, portanto, deve ser estabelecido nas bases de urna educag¢do integral; em comum para os alunos de
um e outro sexo e de acordo com as suas aptiddes naturais; Uinica para todos e ‘leiga’ (Azevedo, 1959).



140

diferentes contextos. Reafirmando, ainda, que a laicidade, em contextos concretos, atravessados
por julgamentos e escolhas, atua como dispositivo operatorio na distingdo entre o secular € o
religioso, ditando as condi¢des de coexisténcia desses discursos que, a primeira vista, opdem-
se e se intercalam, mediados por processos de negociagdes e ressemantizagdes, que estabelecem
as suas condigoes de existéncias e de coexisténcias. Assim sendo, reiteramos que, nos espagos
educativos, a laicidade também atua como dispositivo pedagogico. Nessa perspectiva, a escola,
apesar de sua vocagao juridico-formal ser caracterizada como laica, em contextos discursivos
concretos, encontra-se imersa em um cotidiano atravessado por discursos religiosos e seculares
em disputas.

Nesse enredo, passa-se, entdo, a carta de principio, cujo decurso do tempo nio lhe
subtraiu sua atualidade. Assim, permanece vivo o ideal daqueles/as que se autoafirmaram, em
1932, como pioneiros da escolanova, que acusam a escolade entdo de desconexa de seu tempo,
precisando, assim, ser reconstruida, diga-se, reformada, destituida das suas conotacdes
‘bacharelesca’, ‘livresca’, ‘enciclopédica’, por assimser dita, também, como ‘cartorial’. E nesse
contexto que vem a publico a carta de principios, conclamando a escola para um novo tempo,
entre os principios nela elencados destacam-se a laicidade, a gratuidade extensiva e a
coeducacdo. Portanto, a laicidade, por sua vez, predispde a escola ¢ o estudante acima de
crengas e disputas religiosas, que podem resultar em mecanismos de pressao e perturbacao
quando destinadas a propagacao de seitas e doutrinas religiosas. No mais, sobre a gratuidade
extensiva, a escola unificada e a coeducacdo o manifesto de educadores dirigido a na¢do afirma

o0 seguinte:

A gratuidade extensiva a todas as instituicdes oficiais de educagdo ¢ um
principio igualitirio que torna a educagdo [...] acessivel [...] a todos os
cidaddos [...]. Alias, o Estado ndo pode tornar o ensino obrigatdrio, sem torna-
lo gratuito. [...] A escola unificada ndo permite ainda, entre alunos de um e
outro sexo, outras separagdes que ndo sejam as que aconselham suas aptidoes
psicologicas e profissionais, estabelecendo em todas as instituicdes ‘a
educacdo em comum’ ou coeducagdo, que, pondo-os no mesmo pé de
igualdade e envolvendo todo o processo educacional, torna mais econdmica a
organizacdo da obra escolar e mais facil sua graduagdo. (Azevedo, 2010, p.

45).

Em outras palavras, a laicidade, entre outros objetivos, propde que se mantenha a escola

acima de crencas e disputas religiosas, distante das diversas formas de dogmatismos sectarios;
por sua vez, protegendo o estudante da pressdo perturbadora da escola quando utilizada como

instrumento de propaganda de religido, seitas e doutrinas. Assim, adstrita aos rangos € avangos

no que se refere a relacdo entre religido e educacao, considerando que o ordenamento juridico



141

brasileiro preceitua a laicidade como principio e a protege, do ponto de vista da sua
materializacdo no interior dos processos educativos formais, constata-se que, atuando como
dispositivo pedagédgico, tornou-se um dispositivo eficaz para a distingdo entre o que se diz
secular e religioso. Também, ainda ¢ largamente invocada quando em situagdes concretas que
tendem a desrespeitar a opgao religiosa de pessoas que se afirmam como praticantes de religiao
com um menor numero de adeptos, invocada, desse modo, como uma garantia, ou seja, como
uma moldura que protege o proprio direito. Assim, perante as nossas leis, a laicidade transita

enquanto um direito e uma garantia.

4.6 Interculturalidade e Educacio Intercultural: lutando sempre até que a dignidade se faca

costume®

Sobre a interculturalidade e a educacao intercultural, pensadas e materializadas a partir
de outros sonhos possiveis, que deverao permear o curriculo, na perspectiva de uma auténtica
Educagdo em Direitos Humanos critica e contra-hegemonica, radicalmente voltada a
transformacdo social, para uma melhor compreensdo, Walsh (2009)® classifica a
interculturadade em funcional e critica.

Aponta, portanto, que a interculturalidade funcional, compreendida como um
dispositivo de poder, permite a manute¢ao e o fotalecimento das estruturas sociais e das suas
instiuti¢des, entre elas a escola, em suas raizes coloniais. Por conseguinte, na perspectiva critica,
a interculturalidade orienta-se para o questionamento, a transformagdo, a intervengdo, a acao e
a cria¢ao de condi¢des radicalmente diferentes de sociedade, de humanidade, de conhecimento
e de vida, permitindo, assim, desescravizar mentes, para tornar possivel ‘desaprender o que foi
aprendido para aprender novamente’.

Logo, a interculturalidade critica, concebida como uma construgdo de e a partir das
experiéncias de pessoas € povos que sofreram uma historia de sujeicao e subalternizagdo, que
tem sua génese nas lutas dos movimento indigena, habilita-se, assim, na pretesndo de desvendar
o ‘lado oculto da modernidade’, que ¢, sem duvida, a colonialidade. Portanto, entende-se por

colonialidade o

38<Lutando sempre até que a dignidade se faga costume’como proclama Jacinta Francisco Marcial, uma mulher
indigena do povo Hiahii do México. (Sacavino, 2013).

39Educagdo Intercultural na América Latina integrao projeto de pesquisado Grupo de Estudos Sobre o Cotidiano,
Educacdo e Cultura (GECEC), vinculado ao Departamento de Educacdo da PUC-Rio.
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[...] padrdo de poder resultante do colonialismo moderno, que se propaga, se
reinventa e se (re)adapta as novas formas de operar as opressdes e as
hierarquias, mesmo ap6s o fim do processo historico do colonialismo. Esse
padrdo de poder ndo se limita as relagdes entre povos e nagdes, mas articula
trabalho, conhecimento, autoridade e relagdes intersubjetivas [...] O controle
sobre as formas como o saber é produzido, distribuido e legitimado ¢ um dos
modos da colonialidade operar, chamada [...] de colonialidade do saber.
Enfrenta-la [...] significa buscar amparo em epistemologias e praxiologias
contra-hegemonicas, dispostas a denunciar o modo como o colonialismo
construiu a desumanizagdo dirigida aos subalternizados pela modernidade
europeia e pensar na possibilidade de critica tedrica a geopolitica do
conhecimento [...] (Joaquim; Pesce, 2024, p. 28).

Nao obstante, Candau (2020), assente na mesma persctiva tedrico-pratica de Walsh
(2009), reafirma que, inicialmente, a interculturalidade critica ndo ¢ uma constru¢ao académica,
embora tenha sido apropriada pelos académicos em um momento posterior. Sendo assim, ela
se acomoda na compreensdo de que € possivel um projeto politico, social, epistémico e ético
diferente, por assim dizer, novo, com potencial para romper com colonialidade. Para tanto,
pressupondo-se que nossas cabecas pensam do lugar de onde pisam os nossos pés, de forma

dita mais ampla, Walsh (2009, p. 13, tradug@o nossa) destaca que:

[...] a interculturalidade critica como uma ferramenta pedagogica que
questiona continuamente a racializacdo, a subalternizagdo, a inferiorizagdo e
os seus padroes de poder, torna visiveis diferentes formas de ser, viver e
conhecer, e procura o desenvolvimento e a criagdo de compreensdes e
condi¢cdes que ndo sé articulam e discutem as diferencas num quadro de
legitimidade, dignidade, igualdade, equidade e respeito, mas também — ¢ ao
mesmo tempo — incentivam a criagdo de ‘outras’ formas de pensar, ser, estar,
aprender, ensinar, sonhar e viver, que atravessam fronteiras [...]*.

Por conseguinte, a interculturalidade critica, voltada radicalmente para a
transformacdo social, propde e integra praticas, métodos e procedimentos que facultam aos
intelectuais, inclusive aos professores, intervir, incluindo, portanto, no ambito de suas praticas,
outros saberes, com vista a “[...] revitalizacdo, reavaliagdo e aplicacdo de conhecimentos
ancestrais [...] que t€ém, na contemporaneidade, para ler criticamente o mundo, e para

compreender, (re)aprender e agir no presente.” (Walsh, 2009, p. 13, tradugdo nossa)*.

40 De manera ain mas amplia, propongo la interculturalidad critica como herramienta pedagdgica que cuestiona
de manera continua la racializacidn, subalternizacion, inferiorizacion y sus patrones de poder, visibiliza maneras
distintas de ser, vivir y saber, y busca el desarrollo y creacion de comprensiones y condiciones que no solo
articulan y hacen dialogar las diferencias enun marco de legitimidad, dignidad, igualdad, equidad y respeto, sino
que también —y a la vez- alientan la creacion de modos ‘otros’-de pensar, ser, estar, aprender, ensefiar, sofiar y
vivir que cruzan fronteras (Walsh, 2009, p. 13).

41 A interculturalidade critica[...] ‘alienta nuevos procesos, practicas y estrategias de intervencion intelectual, que
podrian incluir, entre otras, la revitalizacion, revaloraciony aplicacion de los saberes ancestrales, pero no como
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Com fundamento na perspectiva decolonial, nas suas inter-relagdes com a educacao
intercultural critica, evidenciam-se desafios aos avangos tedricos € praticos necessarios ao
desenvolvimento de processos educativos que incorporem as tematicas relacionadas a género,
sexualidade, relagdes étnico-raciais, homofobia, racismo, branquitude,* diversidadereligiosa,
racismo religioso, tendo-se a sua compreensdo como fundamental ao enfrentamento de
preconceitos e a afirmacdo da democracia e de uma educacdo em que todos e todas tenham
respeitados os direitos a vida e a dignidade.

Dessa feita, observa-se que as desigualdades e as injusticas sociais vinculam-se,
necessariamente, a injustica cognitiva. Ao que se propde, enquanto paradigma inovador e

coerente com a EDH, a justi¢a cognitiva

[...] reconhece o direito de coexisténcia de diferentes formas de conhecimento,
e essa pluralidade deve ir além da tolerancia ou do liberalismo, e [advoga] o
reconhecimento ativo da necessidade da diversidade. Requer o
reconhecimento do conhecimento n3o apenas como método, mas também
como modo de vida. O conhecimento ¢ considerado ancorado em uma
ecologia de saberes onde cada conhecimento tem seu lugar, sua pretensdo a
uma cosmologia, seu significado como forma de vida [...] (Sacavino, 2022, p.
16).

Portanto, nos transitos entre os conhecimentos cientifico, filoséfico e teoldgico, o
‘conhecimento abissal’ continuara se autorregulando e se autorreproduzindo, postulando,
assim, “[...] resisténcia epistemologica [...]”, dado ndo existir “[...] justica social global sem
justica cognitiva [...]” (Santos, 2007, p. 78). Por fim, observa-se que a diversidade
epistemoldgica do mundo se encontra em construgdo e, em termos, ainda carece de uma
metodologia mais bem adequada.

Nao obstante, ao que se propde, a escola deve ser capaz de incorporar a dindmica
curricular uma ‘ecologia de saberes’®, por meio da integragdo de conhecimentos e saberes
assumidos como cientificos com outros saberes, considerados nio cientificos, fundamentais ao
desenvolvimento de curriculos que incorporem referentes alusivos a diferentes universos

culturais.

algo ligado a una localidad y temporalidad del pasado, sino como conocimientos que tienen contemporaneidad
para criticamente leer el mundo, y para comprender, (re)aprendery actuar en el presente.” (Walsh, 2009, p. 13).
42¢A branquitude é entendida como uma posi¢do emque sujeitos que ocupam estaposi¢io foram sistematicamente
privilegiados no que diz respeito ao acesso a recursos materiais e simbolicos [...]” (Schucman, 2015, p. 56).
43A ecologia de saberes € um conceito que visa promover o diadlogo entre varios saberes que podem ser
considerados Uteis para o avango das lutas sociais pelos que nelas intervém. E uma propostanova e, como tal,
exige alguns cuidados (Santos, 2014).
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Sendo assim, compreendido enquanto espago-tempo, no curriculo, educadores e
educandos, “[...] experimentam frustracdes, desanimos, incertezas, cansaco [...], mas também
vivenciam realizagdes, compromissos ético-politicos que vao configurando outros profissionais
e outros educandos [...]” (Arroyo, 2011, p. 10). Ao passo que o curriculo ainda corresponde as
“[...] representagdes simbolicas da cultura a ser selecionada para ser trabalhada na escola [...]”
(Bonafg, 2015, p. 107).

Portanto, retornando a discussdo sobre o curriculo, destacamos ainda que ¢ bem
provavel que, na Educacdo de Jovens e Adultos, os/as estudantes ndo s6 sejam capazes de
negociar com a/o professor/a estratégias de trabalhos, mas também os proprios conteidos nos
quais deve assentar-se o processo de escolarizagdo. Nessa perspectiva, o curriculo irradia as
possibilidades de outros sonhos também possiveis, fundamentado nao mais em uma educacao
planejada para um outro, mas planejada com o outro, que, no cotidiano de quem estuda e
trabalha, também luta por uma existéncia digna.

De acordo com Freire (1968, p. 97) para “[...] o educador-educando, dialdgico,
problematizador, o conteudo programatico da educagdo nao € uma imposi¢do [...], mas a
devolucao organizada, sistematizada e acrescentada ao povo daqueles elementos que este lhe
entrega de forma desestruturada [...]”.

Oliveira (2018) destaca a importancia da teoria do discurso de Laclau e Moufte (2015)
para a pesquisa em educagdo, por extensdo para as ciéncias sociais, em especial sobre as
politicas curriculares, entendendo, para tanto, o campo educacional como um campo politico e,
por sua vez, produtor de sentidos, destituido de verdades fundantes, que desestabiliza
consensos, gera antagonismos, dissensos e exclusdes em torno de sua abordagem.

Sendo assim, o curriculo passa a ser compreendido como uma pratica discursiva,
cultural, de poder e de significagdo. Os significados, por sua vez, assim como as identidades,
sdo construidos, produzidos pelos sujeitos no interior da cultura, no interior de sistemas de
representacdo e, por seu intermédio, em processos mutuamente imbricados (Lopes; Macedo,
2011).

Nesse tecido, o sujeito se expoe, estende-se nos seus descentramentos, ndo gravita mais
apenas a partir de um eixo fixo, os seus giros se desenvolvem no entorno de uma outra
armadura, guiados por varios vetores, em engrenagens que nem sempre se articulam. Nesse
tom, contido nas distancias entre significante e significado, no qual se promove a formagao
discursiva, ha os professores/as e os/as estudantes da Educacdo de Jovens Adultos, ditos
passageiros noturnos, que, para sobreviver, precisam trabalhar e, para continuar trabalhando,

precisam estudar.
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Portanto, a quantidade e a qualidade dos estudos acompanham a convic¢ao desses
sujeitos de que a0 mesmo tempo que acreditam — por vezes desacreditando — na escola como
institui¢do legitima que contribui para a ascensdo social, premissa quase verdadeira quando se
trata de outros sujeitos, ndo mais passageiros noturnos e que frequentam a escola possivel no
turno da noite. Assim, contrariamente, podemos definir esses ditos outros sujeitos como
passageiros diurnos que escolhem a escola de sua preferéncia, com base no tipo frequentad o
pelos seus pares, quando seus tempos humanos e tempos de estudo coincidem. Para esses, a
ascensdo com fundamento na quantidade e qualidade da educagdo é quase uma certeza, nio
apenas uma promessa.

Nessa tessitura, aideia de identidade fixa paraum curriculo que se diz aberto a diferenga
se distancia do seu fundamento, visto que esse movimento € sempre estancado, ainda que
sentidos continuem a vazar, fazendo com que exista a construcdo de identidades temporarias e

fluidas. Sendo assim e diante de tal complexidade,

[...] o curriculo passa ser concebido como espago-tempo de fronteira cultural
e a cultura como lugar de enunciagdo [...] que incorpora a alteridade e a
interagdo, uma alternativa teorica e politica para lidar com contingéncias
historicas em espagos hibridos de negociagdo. [...] A teoria curricular fica,
assim, diante de uma questdo complexa que € a de construir alternativas em
que o principio de identidade e do reconhecimento nao retire dos sujeitos a
sua capacidade de criagdo [...] procurando avangar em diregdo as concepgoes
de estrutura descentrada e de sujeito da falta e da identificacdo, concebendo
os projetos curriculares como hibridos ¢ identitariamente descentrados,
enunciados sempre a partir de uma simultanea negociagdo com o Outro [...]
(Oliveira, 2018, p. 13).

Por sua vez, Macedo (2012) considera que, por meio de uma proposta educativa, a
escolapassa a ter um papel de destaque na reversao de um conjunto de mecanismos de exclusdo
e de deslegitimacao da identidade de determinados grupos humanos e, nesse sentido, o curriculo
se apresenta com um instrumento balizador para a constru¢do de uma escola compreendida
como lugar da circulagdo de conhecimentos sociais, que deve, portanto, pautar-se por um
comportamento ético e solidario, como ponto de partida para o reconhecimento dos deveres e
direitos da cidadania pela pratica do humanismo, pelo reconhecimento, pelo respeito e
acolhimento da identidade do outro. Portanto, nessa acep¢ao, “[...] a escola produz nio apenas
sujeitos que atuarao no mundo econdémico, mas conhecimentos que, incorporados a ciéncia e a
tecnologia, funcionardo como capital cultural e econdmico.” (Macedo, 2012, p. 723).

Portanto, segundo a mesma autora, consiste em uma tarefa implicita a escolaresgatar os

sentidos possiveis do curriculo como um movimento capaz de “[...] colocar em suspeita a
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centralidade da escola e do curriculo como lugar de ensino e apostar no curriculo como
instituinte de sentidos, como enunciagdo da cultura, como espago indecidivel em que os sujeitos
se tornem sujeitos por meio de atos de criacdo [...]” (Macedo, 2012, p. 736).

Sendo assim, concluimos que a perspectiva de curriculo, acima anunciada, coaduna-se
com as nossas pretensoes de pesquisa € com os objetivos a partir dela formulados e, logo, trard
contribui¢gdes para as nossas analises, tendo-se em vista o seu emparelhamento e didlogo com
a teoria critica do discurso, com as pedagogias criticas e com as concepcdes mestiga e critica
dos direitos humanos e, nos seus deslocamentos, com a concep¢ao de Educacdo em Direitos
Humanos assente no esteio no qual se escoram os nossos estudos e, portanto, as possiveis
conclusodes as quais pretendemos chegar.

Young (2009), em um artigo intitulado ‘Para que servem as escolas’, defende a
centralidade do conhecimento, diferenciando ‘conhecimento dos poderosos’ e ‘conhecimento
poderoso’, para, assim, vincular o conhecimento a possibilidade de elaboracao de um curriculo
que se predisponha a empreitada de constru¢do de um projeto social emancipatorio.

Nesse prisma, argumenta-se que o debate (embate) sobre a politica curricular consiste
em um campo de articulag@o discursiva, marcado por disputas hegemonicas de significagdo.

Sendo assim, o curriculo se constitui “[...] como pratica de articulagdo discursiva, como
‘jogos de linguagem’ [...] onde os significados ndo sdo fixos, mas contingentes, e sdao definidos
a partir das disputas pela sua legitimacdo.” (Aratjo, 2018, p. 75).

Logo, nessa acepc¢ao, a realidade social ¢ considerada como um discurso, que, por sua
vez, encontra-se atravessado por um jogo de linguagem que torna possivel a produgao de novas
formagdes discursivas também contingentes. Sendo assim, as propriedades materiais dos
objetos se expressam por meio de um jogo de linguagem, que transita deslocando-se do sentido
literal ao metaférico e metonimico e, nessas fissuras ou crateras que se interpenetram no
referido deslocamento, consolida-se o discurso e, consequentemente, as formacdes discursivas
prenhes de novos sentidos. No entanto, ao que se expde, observa-se que os sentidos ndo estdo
puramente justapostos, mas constituem um sistema diferencial e estruturado de posigoes.
Portanto, a transi¢ao para a totalidade relacional consiste no que chamamos de discurso (Laclau;
Mouffe, 2015)

Entretanto, observa ainda a existéncia de conexdes “[...] entre as esperangas de
emancipagao associadas a expansao da escolarizacao e a oportunidade que as escolas oferecem
aos/as aprendizes de adquirirem ‘conhecimento poderoso [...]” (Young, 2009, p. 53).

Retomando nossas consideracdes sobre a interculturalidade, destacamos que ela perfaz

uma “[...] construgdo plural, original e complexa [...]”, uma iniciativa de promocao do didlogo
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e de “[...] cooperagdo critica e criativa entre sujeitos socioculturais diferentes, sendo assim, ¢
que se propde a construgao de um projeto intelectual e politico orientado a construgdo de modo s
outros de poder, saber e ser.” (Candau, 2020, p. 679).

Segundo Walsh (2009), a educacdo intercultural compreende um projeto politico-
pedagogico e pedagdgico-politico que, partindo da leitura critica do mundo, propde-se a intervir
na reinven¢do da sociedade e visibilizar a sua descolonizacao, na perspectiva de empreender a
(re)construgdo de sociedades, Estados e humanidade radicalmente diferentes que, em confronto
com racismos solapados, munidos com estratégias de domina¢ao cada vez mais sofisticadas,
mobilizam continuos processos de manipulagdo e cooptacdo. Portanto, busca-se por meio e a

partir da

[...] perspectiva da ‘colonialidade’, para a compreensdo [da] complexa
conjuntura atual, considerando, de forma mais especifica, a operagdo do
multiculturalismo neoliberal e uma interculturalidade de corte funcional como
dispositivos de poder que permitem a permanéncia e¢ o fortalecimento das
estruturas sociais estabelecidas e sua matriz colonial. Por outro lado, e ainda
mais central, ¢ o interesse em colocar no cenario [...] uma perspectiva critica
da interculturalidade, que se encontra enlagada com uma pedagogia e praxis
orientadas ao questionamento, transformagdo, interven¢do, acdo e criacao de
condi¢des radicalmente distintas de sociedade, humanidade, conhecimento ¢
vida [na] perspectiva da decolonialidade. (Walsh, 2009, p. 13).

Contudo, afirma a autora que, principalmente a partir da década de 1990 do século
passado, os discursos sobre a prote¢dao e o respeito as diversidades culturais adentraram nos
documentos — Constituicdo Federal, Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional, Plano
Nacional de Educagdo, Diretrizes Curriculares Nacionais (Brasil, 1988, 1996, 2018, 2012) —
que orientam as politicas publicas nos ambitos locais, regionais, nacionais e internacionais;
dessa feita, compreendidos como resultados das lutas sociais por reconhecimento, garantia e
ampliagdo de novos direitos. Sendo assim, as referidas lutas e conquista precisam ser
contextualizadas e politizadas, principalmente no interior dos processos educativos que,
intencionalmente, tensionam a escola para fazer frente ao enfrentamento da colonialidade do
poder, do ser e do saber.

Portanto, Walsh (2009) esclarece que a colonialidade do poder, que ainda perdura,
assente em uma suposta superioridade natural, estabeleceu e fixou uma hierarquia racializada,
branco-mesti¢a, ofuscando assim diferencas historicas, culturais e linguisticas. Nesse contexto,

indios e negros sdo concebidos como coletivos humanos com supostas identidades comuns e

negativas. A colonialidade do ser, por sua vez, introjeta e potencializa as nominadas categorias
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binarias — oriente-ocidente, primitivo-civilizado, irracional-racional, mitico-cientifico e
tradicional-moderno. Sendo assim, por meio dessas formulagdes discursivas, tende a legitimar
superioridade e inferioridade. Assim, a colonialidade do saber se depreende da afirmagdo do
eurocentrismo como perspectiva hegemonica.

Contudo, ainda acrescenta a sua tipologia sobre a colonialidade uma quarta modalidade,
a qual denomina de cosmogdnica. Assim, preleciona que a colonialidade cosmogdnica ou da

mae natureza, a qual diz respeito a

Forga-vital-magica-espiritual da existéncia dos afrodescendentes e indigenas,
cada uma com suas particularidades historicas. E a que se fixa na diferenca
binaria cartesiana entre homem/natureza, categorizando como nao modernas,
primitivas e pagas as relagdes espirituais e sagradas, que conectam os mundos
de cima para baixo, com a terra € com os ancestrais como seres vivos |...]
(Walsh, 2009, p. 15).

Sendo assim, identifica a colonialidade cosmogénica como aquela que se crava na
diferenca binaria entre homem e natureza, atestada como pré-modernas, pagd, pautada por
conexdes espirituais e sagradas, que se vinculam ao mundo de cima para baixo. “Assim,
pretende anular as cosmovisoes, filosofias, religiosidades, principios e sistemas de vida, ou seja,
a continuidade civilizatéria das comunidades indigenas e as da diaspora africana (Idem, p. 15).

Portanto, ainda segundo Walsh (2009, p. 9), dirigida a ruptura de cadeias e
desescravizagdo de mentes, os processos educativos interculturais, decoloniais e criticos,
necessariamente, contrapdem-se a “[...] padrdes de poder enraizados na racializa¢do, no
conhecimento eurocéntrico e na inferiorizacao de alguns seres como menos humanos [...]”.

Frente ao exposto, Candau (2012) afirma que a interculturalidade critica questiona,
contrapondo-se as relacdes de poder presentes nas diversas formagdes socioculturais,

destacando, entre elas,

[...] as diferencas e desigualdades construidas ao longo da historia entre
diferentes grupos socioculturais, étnico-raciais, de género, orientacdo sexual,
religiosos, entre outros; parte da afirmagdo de que a interculturalidade aponta
para a construgdo de sociedades que assumam as diferencas como
constitutivas da democracia e sejam capazes de construir relagdes novas,
verdadeiramente igualitarias entre os diferentes grupos socioculturais, o que
supde empoderar aqueles que foram historicamente inferiorizados. (Candau,
2012, p. 680).

Dessa forma, a interculturalidade corporifica-se emum construto plural e, por ser genuino

e complexo, estimula e promove o didlogo, a cooperagdo critica e criativa entre sujeitos, tidos
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como diferentes e diversos entre si, com potencial para denunciar injusticas € repensar o
cotidiano, ressemantizando praticas e construindo praticas novas, inéditas* e viaveis, a
alimentar sonhos coletivos, abertos a incorporagdo das diversidades e diferencas como direito,
tendo-se em vista o aniincio de uma sociedade mais inclusiva. Para a educacdo intercultural
critica, um aspecto basico a se dar atengao consiste em desvelar as formas de colonialidade
presentes no cotidiano de nossas sociedades e, por extensdo, em nossas escolas. Portanto,

reconhecé-las e nomea-las,

[...] nos textos didaticos, nos critérios para o bom trabalho académico, na
cultura, no sentido comum, na autoimagem dos povos, nas aspiracdes dos
sujeitos € em muitos outros aspectos de nossa experiéncia moderna. [...] Se
ndo questionarmos o carater Unico do que consideramos desenvolvido,
moderno, civilizado, verdadeiro, belo, ndo podemos favorecer processos em
que se promova o didlogo intercultural. Desnaturalizar os processos de
colonialidade constitui um desafio fundamental para o desenvolvimento da
educacdo intercultural critica e decolonial. (Candau, 2020, p. 681).

Sendo assim, Candau (2020) ainda depde que, na atualidade, estranhamente, acirra-se
uma concep¢do de educagdo que reafirma, ao seu mais belo estilo, uma escola propedeuta,
bacharelesca e bancaria, alicercada em uma concepcdo de curriculo que (re)afirma que os
processos educativos devem pautar-se exclusivamente nos chamados contetidos curriculares,
defendendo, assim, uma ‘neutralidade epistemoldgica’ e uma ‘escola sem partido’.

Consequentemente, em consonancia com a referida abordagem, ndo existe espago na
escola, para abordagem de temas relacionados a género, sexualidade, relagdes étnico-raciais,
homofobia, racismo, diversidade religiosa®, racismo religioso, ente outros e, em vista disso,
argumenta-se que as referidas tematicas ndo devem se fazer presentes nos contextos educativos
escolarizados; portanto, devem ser denunciados os professores e as professoras que as abordam.
Dessa maneira, pode-se concluir que a interculturalidade critica, por meio da qual também se

questiona fortemente o eurocentrismo, ndo obstante:

44 Paulo Freire utilizou pela primeiravez esta palavra-categoria inédito vidvel na Pedagogia do Oprimido (1975,
p. 110). Os inéditos viaveis, além de serem sonhos coletivos, deverdo estar sempre aservigo da coletividade, ndo
tem um fim em si mesmo. Séo, portanto, sonhos fundamentalmente democréaticos aservi¢co do mais humano que
existe em nds seres humanos: assim, nos induz a criarmos um homem e uma nova mulher para uma nova
sociedade: mais justas, menos feia, mais democratica (Streck, 2010, p. 206).

45 Segundo o Codigo Penal Brasileiro, o racismo religioso é causado por uma conduta discriminatériadirigida a
um determinado grupo ou coletivo, usando, para isso, atos concretos de discriminacdo que envolvam elementos
COmo a raga, cor, etnia, religido. Embasados por esse dispositivo legal para coibir essas praticas, 0s debates
giravam em torno da lei que criminalizava o racismo como inafiancavel e imprescritivel, sujeito a pena de
reclusdo (Santos, 2021, p. 150).
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Afirma a pluralidade epistémica presente nos diversos grupos humanos.
Desenvolve uma visdo da histoéria multifacetada e plural, que ndo pode ser
reduzida a uma linearidade. Reconhece as contribui¢des do eurocentrismo,
mas nega sua universalidade. Afirma que se trata de uma producao particular
que foi/é universalizada e que deve entrar em didlogo com outras
epistemologias que foram negadas, inferiorizadas ou mesmo destruidas.
Reconhecer esta realidade e promover processos de (re)construcdo de
conhecimentos outros ¢ uma preocupagdo fundamental da educagdo
intercultural critica e decolonial que deve mobilizar uma nova perspectiva
para se conceber e desenvolver os curriculos escolares. (Candau, 2020, p.
681).

Completando, ainda afirma a autora, que se vislumbram, assim, as possibilidades para
a efetivagcdo de uma escola que questiona o eurocentrismo e (re)afirma, no seu cotidiano, a “[...]
pluralidade epistémica presente nos diversos grupos humanos [...]”. Que, acolhendo “[...] as
contribuigdes do eurocentrismo, questiona a sua universalidade [...]”. Dessa feita, propde e
acolhe, por meio do didlogo intercultural, “[...] outras epistemologias que foram negadas,
inferiorizadas ou mesmo destruidas [...]”. Assim, impulsiona “[...] uma nova perspectiva para
se conceber e desenvolver os curriculos escolares [...]” (Candau, 2020, p. 681).

No mesmo esteio, Sacavino (2023) desataca que, na contemporaneidade, em especial na
América Latina, subsistem democracias de baixa intensidade. Nesse sentido, aponta a Educacao
em Direitos Humanos (EDH) como importante instrumento de mediagdo para a construgdo de
democracias mais intensas, com mais qualidade.

Portanto, concebe a EDH como processos educativos destinados a formacao de sujeitos
de direito, assim sendo, configura-se em um espago pedagogico e politico de resisténcia e de
reexisténcia. Nao obstante, defende que os referidos processos educativos devem,
necessariamente, reconhecer a importancia das perspectivas intercultural critica e decolonial
como principio, conteido e método, coerentes com a EDH, devendo permear a pratica
pedagogica em todas as suas dimensdes. Ainda reconhece que a democracia ¢ uma construgao
cotidiana, sendo que a conquista de uma democracia com maior intensidade compreende um
longo percurso.

Consequentemente, parte da interculturalidade critica e decolonial, para, assim,
sustentar que dos referidos principios decorremnicleos capacitantes de cidadania. Quais sejam:
“[...] saber ver e escutar com o coragdo - visdo profunda; saber reconhecer — letramento étnico-
racial; saber conhecer - diferentes ambitos de justica.” (Sacavino, 2023, p. 1). Nessa travessia,
reconhece a importancia da Educacdo em Direitos Humanos intercultural e critica, conforme
anteriormente definida (Candau, 2009), para se repensar e reafirmar a democracia e o regime

democratico como aquele que melhor acolhe e efetiva os direitos humanos.



151

Prosseguindo, Sacavino (2023, p. 4) ainda depde que as democracias de baixa
intensidade caracterizam-se pela supressao e eliminacao “[...] de direitos [...] ataque e violacao
dos direitos humanos, [...] aos valores coletivos e sociais, desqualificacdo dos valores que regem
a vida publica, [...] aumento das desigualdades e eliminagdo das diferencas e de quem pensa
diferente [...]”. Somando-se, ainda, em boa parte dos paises, intensas ondas de corrupcao
politica e do Poder Judiciario. Assim, afirma que tanto as politicas educacionais “[...] como as
democracias atuais se caracterizam por aumentar as desigualdades e silenciar e invisibilizar as
diferencas [...]”.

Por esses motivos, faz-se importante, segundo a autora, “[...] a promo¢ao de uma cultura
da esperanga, da vida, da dignidade e da felicidade que se constréi pela efetivacao dos direitos
[...]” (Sacavino, 2023, p. 5).

Nesse prisma, considera a EDH como um instrumento de “[...] mediacdo importante
para o fortalecimento e a constru¢ao de democracias com qualidade e mais democraticas [...]”.
Evitando-se, assim, que “[...] a democracia corra o risco de morrer democraticamente |[...]”
(Sacavino, 2023, p. 6). Sendo assim, observa-se que a escola enquanto lugar e tempo de
transitos de cultura diversas ndo compete homogeneizar a diversidade, mas promover o acesso

ao conhecimento de todas as culturas. Portanto:

As multiplas e diferentes linguagens de homens e mulheres, educandos e
educadores, que transitam no contexto escolar e social, sdo vozes que, como
janelas, se abrem pronunciando, desafiando e requerendo mundos, olhares,
leituras e vivéncias em perspectivas de alteridade e compromisso com a

construg¢do de outros mundos melhores e possiveis. (Cecchetti; Oliveira, 2010,
p.372).

Ao que se expde, Walsh (2007, p. 78) esclarece que “[...] a interculturalidade critica ndo
¢ um processo ou projeto étnico, nem um projeto da diferenga em si mesma. E um projeto de
existéncia, de vida [...]”. Ao passo que a decolonialidade corresponde a uma elaboracdo de
grupos que foram submetidos a procedimentos que lhes causaram ‘sofrimento’, ‘submissao’ e
‘subalternizacdo’. Sendo assim, além disso, ainda se configura em um projeto politico,
implicando aliangas com “[...] pessoas € grupos que [...] procuram alternativas [a] globalizagao
[e a] racionalidade ocidental, e que lutam tanto paraa transformacao social para criar condi¢des
do poder, do saber e do ser muito diferentes [...]".

Alinhada a mesma perspectiva teodrica, Sacavino (2023, p. 2) destaca que a

interculturalidade critica perfaz
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[...] uma pratica politica que se apresenta como alternativa para a geopolitica
hegemonica, monocultural ¢ monorracional de constru¢do do conhecimento,
de distribuicdo do poder e de carater social. Trata-se de uma ferramenta, de
uma estratégia e de uma manifestagdo de uma maneira ‘outra’ de pensar ¢ agir.
Um projeto de pensar e de agir que ¢ construido de baixo para cima, que exige
articulacdo nas suas propostas entre os direitos da igualdade e os direitos da
diferenca.

Portanto, partindo do reconhecimento da diferenga concebida como uma riqueza, a
educagdo intercultural esfor¢a-se na promog¢ao de processos sistematicos de didlogo “[...] entre
diversos syjeitos [...], saberes e praticas na perspectiva da afirma¢do da justica social, cognitiva
e cultural [...]”. Da mesma forma, empenha-se na construcdo de “[...] relagdes igualitarias entre
grupos socioculturais e [na] democratizacdo da sociedade, através de politicas que articulam
direitos da igualdade e da diferenga [...]” (Candau, 2013, p. 1).

Sobre a branquitude, que se constroi e se reconstrdi historica e socialmente, Sacavino
(2013, p. 10), explica que ela ndo se configura em uma “[...] identidade homogénea e estatica
[...]- Ser branco [...] no contexto nacional [...] significou [...] e continua significando ter poder
e estar no poder [...]”. A branquitude, por sua vez, impde as pessoas brancas o dever-pensar
criticamente sobre “[...] os privilégios que acompanham sua cor.”.

Portanto, reafirma-se a crenga no potencial da Educacdo em Direitos Humanos
intercultural critica e decolonial, enquanto espaco de afirmagdo e exercicio de direitos, em
especial o direito a educacdo, potencial esse capaz de favorecer o desenvolvimento das ditas
capacidades cidadas para ‘ver e ouvir’ com o coragdo; saber, ‘conhecer e contar’ outras
historias; ‘reconhecer e promover’ um letramento étnico-racial; afirmar a representacao e a
participacdo, promovendo os diferentes ambitos de justi¢a (Sacavino, 2023, p. 20). “Lutando
sempre até que a dignidade se faga costume [...]”, como proclama Jacinta Francisco Marcial,
uma mulher indigena do povo Hfiahfii do México.

Ao que se refere a promoc¢do da liberdade religiosa como um dos direitos humanos, a
educacdo deve desenvolver praticas pedagogicas que respondam aos desafios do seu tempo,
entre eles questionar os frequentes ataques aos espagos de cultos®® vinculados as religides de
matriz africana, afro-brasileiras, indigenas e afro-indigenas, para, por meio dela, despertar o

educando para

46 Um homem foi filmado depredando um terreiro de candomblé no Bairro da Varzea, na zona oeste do Recife (PE).
Imagens enviadas a televisio mostram o agressor, acompanhado da esposa, usando uma marreta para destruir jarros
de plantas e quebrar um banco de concreto no local. Disponivel em: https://gl.globo.com. Acesso em 6 nov. 2024.


https://g1.globo.com/pe/pernambuco/cidade/recife/

153

[...]o exercicio da sensibilidade diante de qualquer discriminagdo religiosa no
trato cotidiano, no respeito a identidade na alteridade, no encontro com as
diferentes expressdes religiosas e com o Outro. Para tal, necessita construir
significados a partir das relagdes que os educandos estabelecem no
entendimento do fenomeno religioso, dos conteudos escolares veiculados, nas
relagdes de poder que permeiam concepgdes materialistas, historicas e
religiosas presentes na sociedade humana [...] (Cecchetti; Oliveira, 2010, p.
368).

Assim, tornam-se possiveis outros inéditos também viaveis, no adormecer do sono ¢ que
se torna possivel o sonho. Portanto, ao despertar do sono, tornam-se possiveis outros sonhos;
desta vez, sonhos coletivos, insurgentes, capazes de identificar ‘obsticulos e barreiras que
precisam ser vencidos”, as ditas ‘situagdes-limite’, que precisam ser enfrentadas socialmente.

Portanto, na realidade, o inédito vidvel corresponde a uma coisa que, sendo inédita, por
nao ser ainda “[...] claramente conhecida e vivida, mas tornadas um °[...] percebido destacado’
pelos que pensam utopicamente, o problema nao ¢ mais um sonho, ele pode se tornar realidade
[...]” (Streck, 2010, p. 225). Assim, fincam-se as bases para um pensar e agir pedagogicos
fundamentados na humanizacdo e descolonizagdo, propicios, quem sabe, ao (re)existir e
(re)viver como processos de (re)criagao.

Neste capitulo, destacamos os direitos humanos e a Educacdo em Direitos Humanos,
enquanto espagos e tempos da protecdo da laicidade como direito. Em seguida, tratamos das
concepcdes universalista, relativista e critica dos direitos humanos, entendidas como
necessarias a compreensao da Educagdo em Direitos Humanos e a formagdao do sujeito de
direito. Doravante, tracamos a moldura do Estado laico brasileiro e da emergéncia da laicidade
na educacdo, tomando-se como referéncia o movimento dos educadores, destacadamente o
Manifesto dos Pioneiros da Escola Nova (1932).

Ao longo deste capitulo, abordamos e a Educag¢do de Jovens e Adultos - EJA, seus
aspectos histdricos e o novo contexto de juvenilizagdo para, nesse cenario entendermos os
sentidos e as negociacdes de sentido que conformam a laicidade na pratica pedagodgica.
Prosseguindo, interpelamos sobre o crescimento lento e gradativo do Sistema Educacional
Brasileiro, tendo-se como referéncia o movimento de educadores — entusiasmo, otimismo €
realismos pedagogicos.

Doravante, caracterizamos a educa¢do popular como uma teoria educacional capaz de
orientar quaisquer processos educativos, escolarizados ou ndo, entre eles a Educagdo de Jovens
e Adultos, inserida em processos de juvenilizagdo, demarcada por desafios e tensdes na
construcdo de uma nova identidade pedagogica. Posteriormente, discorremos sobre as trajetorias

escolares truncadas dos/as estudantes jovens e adultos, inseridos em contextos de exclusdo
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social e negagdo de direitos, para, em seguida, descrever a cartografia da diversidade religiosa
do povo brasileiro e suas implicacdes para a pratica pedagogica. Por fim, apresentamos
resultados sobre a nossa pesquisa de campo para, assim, identificar quem sao nossos sujeitos e
como se comportam frente ao religioso, considerando, para tanto, a laicidade como um direito

vinculado ao direito a diversidade e a diferenca, protegido pelo Estado Democratico de Direito.
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5 EDUCACAO DE JOVENS E ADULTOS, ASPECTOS HISTORICOS E O NOVO
CONTEXTO JUVENILIZACAO: CENARIO PARA SE ENTENDER OS SENTIDOS E
AS NEGOCIACOES DE SENTIDOS QUE CONFORMAM A LAICIDADE NA PRATICA
PEDAGOGICA

Neste capitulo, abordaremos acerca da Educag¢do de Jovens e Adultos, seus aspectos
histéricos e o atual contexto de juvenilizagdo, para assim caracterizar o crescimento lento e
gradativo do Sistema Educacional Brasileiro, em especial da Educagdao de Adultos a luz do
movimento dos educadores e da expansdo do Sistema Educacional. Nessa perspectiva,
doravante, destacamos a educagao popular como uma teoria geral da educagdo que favorece os

processos educativos destinados as pessoas jovens e adultas.

5.1 O Crescimento Lento do Sistema Educacional Brasileiro: da Educagdo de Adultos a

Educagao de Jovens e Adultos

Anisio Teixeira, em Educa¢do no Brasil (1969), anuncia que, durante o Periodo
Colonial, todas as instituigdes educacionais existentes no Brasil foram transplantadas da
Europa. Assinala que, por seu carater complexo, a escola se apresenta como a institui¢do mais
dificil de ser transplantada e argumenta que os transplantes das instituicdes se justificavam
durante todo o Periodo Colonial, por considerar que o Brasil se encontrava sob o dominio das
Ordenacgdes Portuguesas.

Paradoxalmente, mesmo ap6s a Independéncia, verifica-se a transposi¢do do modelo
europeu. Com base nessas observagoes, Teixeira (1969, p. 167) € instado a afirmar que, mesmo
ap6s a Independéncia, éramos europeus vivendo no Brasil. “Continuamos a ser com a
autonomia, nacdes de dupla personalidade, a oficial e a real, bem como [...] nos acostumamos
a viver em dois planos, o real com suas particularidades e originalidade e o oficial com os seus
reconhecimentos convencionais de padrdes inexistentes [...]".

Freire (1958), no relatério por ele elaborado, como resultado da 3* Comissao de Estudos,
realizada no Recife como evento preparatorio para o Il Congresso de Educacao de Adultos, que
transcorreu em junho do mesmo ano, na cidade do Rio de Janeiro, corrobora com os argumentos
de Teixeira (1969), afirmando o seguinte: “O processo educativo ndo deve ser um total
‘estrangeiro’ a realidade em que se aplica. Mesmo quando transplantado, que se ajuste a

realidade nova que tome suas cores, suas notas para ser auténtico [...]” (Relatorio [...], 1958).
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A Constituicdo do Império descentralizou a Educagao Elementar, deixando a cargo das
provincias - posteriormente transformadas em estados - a sua gradativa expansao. Diante da
impossibilidade do poder local em cumprir com a delega¢ao constitucional, passa a fazer parte
das discussdes dos segmentos interessados na expansdo quantitativa do ensino a formulagao de
estratégias que possibilitassem o auxilio da Unido aos governos provinciais. Apesar da
delegacdo, devido a escassez de recursos, verificam-se poucos avangos na expansdo da
Educacao Elementar.

Sendo assim, segundo Teixeira (1969, p. 302), a descentralizagdo do Sistema
Educacional Brasileiro acentua o seu carater dualista. “Na realidade, a sociedade brasileira
organiza um sistema de ensino para cada classe, o Primario para as classes baixas, o Médio
estadual para a classe média e o Secundario Académico e o Superior para as elites [...]”.

Ainda no mesmo enredo, Paiva (1973) esclarece que, no final do Império, os problemas
que nortearam as discussdes em torno da Educagdo Elementar versaram sobre a gratuidade e
obrigatoriedade do ensino, socorro do Governo Federal as provincias, formagao de professores,
educagdo para adultos, ampliacdo de bibliotecas populares e criagao de museus pedagogicos.

No interior das referidas discussdes, a Educacdo de Adultos passa a ser compreendida

[...] como toda a educagdo destinada aqueles que ndo tiveram oportunidades
educacionais em idade propria ou que a tiveram de forma insuficiente, nao
lograram alfabetizar-se e obter conhecimentos basicos correspondentes aos
primeiros anos da Educac¢do Elementar. Nesse sentido, a Educagdo de Adultos
se identifica com a educacdo popular devido a conotacdo classista e da
seletividade do nosso sistema de ensino. (Paiva, 1973, p. 16).

A autora anteriormente citada acrescenta que o Parecer firmado por Rui Barbosa em
1882 fortalece o compromisso com a expansao do Ensino Elementar e, consequentemente, com
a adequacdo dos métodos de ensino adotados nas escolas destinadas aos adultos, influenciando,
dessa forma, as conferéncias pedagdgicas que instituiram as bases para os movimentos de
educadores do século XX.

Teixeira (1969), ao analisar as realidades socioeconémicas, nas quais o Pais se
encontrava imerso, com a populacdo composta por escravos e poucos homens livres, esclarece
que a configuracdo da realidade dificultava a expansdao do Sistema Educacional, e o incipiente
sistema popular de ensino gradativamente vai se transformando em escolas de classe média
ascendente.

Como a sociedade continuava escravocrata, o povo seria formado pelos homens livres,

porque os escravos eram o ‘chdo da sociedade’.
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[...] O sistema popular iria assim transformando-se no sistema de classe média
emergente. As provincias criam escolas normais [...] com matriculas
dominantemente femininas, [que] se fizeram ao lado dos ginasios [...] para os
meninos, escolas para elite [...] Somente as escolas vocacionais masculinas
destinadas aos oficios manuais guardaram o carater popular e ndo chegaram a
desenvolver-se como escola de prestigio social [...] (Teixeira, 1969, p. 296).

A Constituicdo do Império estabeleceu eleig¢des indiretas e elegeu a renda como tnico
critério para participacdo na vida politica. A Lei Saraiva (1882) condicionou o direito ao voto a
renda e a instrugdo. Outrora, o analfabeto participava da vida politica, social e econdmica do
pais em todas as suas instancias. Banido da vida politica, cresce gradativamente o preconceito
contra o analfabeto, instaurando-se um estado de sinonimia entre analfabetismo, incapacidade
e atraso econdmico.

O Governo Republicano, formalmente consolidado com a Constituicdo de 1891,
estabelece a instru¢do como Unico requisito para votar e ser votado. Ocorre que, durante a
Coldnia e o Império, a expansdo do Sistema Educacional Brasileiro se fez com uma
inacreditavel lentiddo e, em consequéncia, adentramos o Periodo Republicano com 80% da
nagdo analfabeta. A desordem do nosso Sistema Educacional faz recrudescer as discussoes
sobre as raizes do analfabetismo do povo brasileiro, porque o baixo nivel de escolarizacao da
populacdo coloca em duvida a legitimidade da nascente democracia liberal brasileira.

Segundo Dallari (2007, p. 156), para o entendimento da ideia de Estado Democrético,
faz-se necessaria a compreensdo dos principios da supremacia da vontade da maioria,
preservagao da liberdade e da igualdade de direitos, implicitos na ideia de democracia. “Na
democracia representativa, o povo concede um mandato a alguns cidadaos, para, na condi¢ao
de representantes, externarem a vontade popular e tomarem decisdes em seu home, como Se O
proprio povo estivesse governando |[...]”.

Contudo, por desrespeitar flagrantemente ao principio da supremacia da vontade da
maioria, ¢ que se depde que a incipiente democracia liberal brasileira padecia da falta de
legitimidade. Somente 20% da populagdo brasileira podiam votar e ser votada.

Paiva (1973) observa que, na década de 1920, inaugura-se no pais uma forte
preocupacao com a educacao rural, visando a melhoria das condi¢gdes de vida econémica social
no campo, como mecanismo de contengdo do surto migratério campo/cidade que ocasionava o
inchamento das cidades e, consequentemente, o agravamento dos problemas sociais. A
educagdo rural ganhou projec¢do com a instituicdo da Campanha Nacional de Educag¢do Rural -

CNER - (1952), que tinha o desenvolvimento comunitario como uma estratégia para
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desenvolver nicleos urbanos. Estrategicamente, foram criadas as ‘missdes’ com o objetivo de
desenvolver experiéncias que indicassem diretrizes técnicas para a elaboracdo do Plano
Nacional de Educagdo — (PNE — 1963). Segundo Teixeira (1969, p. 282), na area da Educacao
de Adultos, foram promovidas “[...] campanhas educativas mais sentimentais que eficientes
[...]".

Na década de 1930, as preocupagdes educacionais tornaram-se mais nitidas e o Sistema
Educacional passa a cumprir um duplo proposito: educacao rural para conter a migragdo na
fonte, com preocupacdes sanitarias ¢ de povoamento e a educagdo técnico-profissional na
cidade para qualificagc@o do trabalhador e contencdo do descontentamento estudantil que “[...]
se canalizava em atividades politicas sobre as quais o Estado estava perdendo o controle [...]”
(Freitag, 1986, p. 87).

Com o Estado Novo, a partir de 1937, o Estado assume o controle do Sistema
Educacional, passando a pensar a educagdo conjuntamente com os demais problemas sociais.
A educagdo passa a ser pensada como instrumento de sedimentagdo do poder e de difusdo
ideologica. A educagdo rural e técnico-profissional soma-se a educagao pré-militar € moral.

Logo:

A politica educacional do Estado Novo ndo se limita a simples legislagdo e
sua implanta¢do. Essa politica visa transformar o Sistema Educacional em
instrumento mais eficaz de manipulacdo das classes subalternas, outrora
totalmente excluidas dele, mas que agora lhes abre generosamente uma
chance. Sdo criadas escolas técnicas profissionalizantes. A verdadeira razao
dessa abertura se encontra nas muta¢des ocorridas na infraestrutura
econdmica, com a diversificagdo da produgdo. (Freitag, 1986, p. 51).

Como nos demais periodos, verifica-se o crescimento lento ¢ sem uniformidade do
Sistema Educacional no campo da Educacdo Elementar. Os investimentos do Governo Federal
sdo direcionados, prioritariamente, para o ensino profissionalizante e para nacionalizacdo das
escolas estrangeiras. Somente a partir de 1946, com a instituigdo do Fundo Nacional de
Educagdo Primaria, que destina 25% dos recursos para Campanha Nacional de Educacdo de
Adultos e Adolescentes, ¢ que os programas de Educag¢ao de Adultos comegam a incorporar, na
sua concepgao, preocupagao com o curriculo e métodos de ensino condizentes com as
caracteristicas e necessidades do aluno adulto em processo de escolarizacao. Segundo Paiva
(1973), a educagdo para adultos ganha relevo e comega a se destacar como problema distinto
daquele relativo a difusdo do ensino entre a populagdo em idade escolar.

Portanto, para concretizar a expansao do ensino, fora criada a Campanha de Educacdo

de Adolescentes e Adultos (CEAA - 1947), que tinha como diretriz técnica conciliar as
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campanhas de educa¢io de massa com a qualidade e continuidade no ensino. A educagio,
vinculada a ideia de desenvolvimento, cabia a fungdo de preparar mdo de obra qualificada
demandada pelo processo de industrializagdo nascente e a reducdo da populagdo analfabeta. A
referida Campanha teve notada importancia para dotar os estados e municipios de infraestrutura

para atender a Educacao de Adultos.

Nesse periodo, a Educagdo de Adultos define sua identidade, tomando a forma
de uma campanha nacional de massa, a Campanha de Educagdo de Adultos,
lancada em 1947. Pretendia-se uma agdo extensiva que previa a alfabetizagdo
em trés meses, € mais a condensacdo do curso primario em dois periodos de
sete meses. Depois, seguiria uma etapa de formagdo em profundidade, voltada
a capacitagdo profissional e ao desenvolvimento comunitario. Nos primeiros
anos, sob a direcdo do Professor Lourenco Filho, a campanha conseguiu
resultados significativos. (Brasil, 2002, p. 20).

Anisio Teixeira (1969) chama a atencao para o periodo entre 1930 e 1967 e esclarece
que, do ponto de vista quantitativo, ¢ inegavel o crescimento do Sistema Educacional Brasileiro,
porém a ingeréncia politicana defini¢do dos critérios para a construcao de escola e a contratacao
de professores compromete a sonhada qualidade presente no ideario dos educadores vinculados
aos movimentos reformistas. O Sistema Educacional passa a conviver com altissimos indices
de desercdo, evasdo e reprovagdo, como afirma o autor, fazendo uma andlise do contexto
educacional nesse periodo.

Como no Brasil a educacdo ainda ¢ deficiente em quantidade e qualidade, temos
primeiro que considerar os quase trés milhdes de criangas que ndo t€m oportunidade alguma de
escola e trabalham como podem, sem nenhum preparo formal. “Dos onze milhdes que chegam
a escola primaria, cerca de oito milhdes deixam a escola com educagdo primaria incompleta.”
(Teixeira, 1950, p. 255).

Nesse sentido, relatam Piava (1973) e Teixeira (1950) que o censo escolar realizado em
1940 apresentava como diagnostico que 50% da populagdo brasileira maior de 18 anos se
encontravam em estado de analfabetismo. Com os baixos indices de produtividade do Sistema
Educacional vigente, os educadores se dividem em defensores da expansdo do ensino elementar
e defensores de programas emergenciais de educagdo para adultos. Os defensores do ensino
para populacdo em idade escolar argumentavam que a baixa qualidade do ensino, decorrente da
precariedade da oferta, fabricava demandas para Educacdo de Adultos.

Com o processo de redemocratizacdo, iniciado na ‘Era Vargas’ (1930), a educagdo para
adultos passa a ser pensada como instrumento a servigo da construgdo de uma sociedade

democratica. Consequentemente, o realismo educacional, formado por grupos intelectuais de
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esquerda®’ de inspira¢do marxista, manifestou uma perspectiva realista de educagio, propondo
a criacdo de programas educacionais para adultos, a partir das organizagdes de massa com vista
a sua multiplicagdo e fortalecimento. O realismo educacional ¢ contido com a repressao
consolidada pelo Estado Novo (1937) e ressurge com a polarizacdo politica dos anos 50,
propondo aos novos atores sociais interessados nos problemas educacionais a necessidade de
se desenvolverem métodos e técnicas de ensino para adultos a partir de uma orientagdo politica
definitiva.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (Lei n.° 4.024/61- LDB) (Brasil,
1961), anunciada na Constituicdo Federal de 1946 e sancionada em 1961, no governo de Jodo
Goulart, ¢ fruto do embate politico entre o Projeto de Lei do deputado Clemente Mariani
encaminhado ao Congresso em 1948, e o substitutivo encaminhado ao Congresso em 1959,

pelo entdo deputado Carlos Lacerda. De acordo com Freitag (1985, p. 58),

[...] dos muitos debates realizados, resultou a Lei de Diretrizes ¢ Bases da
Educacdo Nacional. Ela é o compromisso entre as duas tendéncias expressas
pelos dois projetos de lei. Assim, ela estabelece que tanto o setor publico
quanto o particular t€m o direito de ministrar o ensino no Brasil em todos os
niveis. [Omite] a gratuidade do ensino [e], em casos claramente definidos, o
Estado se propde a subvencionar as escolas particulares. Se dessa forma os
setores privados viram seus direitos triunfando parcialmente com a proposta
de Lacerda, a Lei também absorve parcialmente a proposta Mariani, como a
equiparagdo dos cursos de nivel médio e a flexibilidade de intercAmbio entre
eles. [...] Apesar de ainda conter alguns elementos populistas, ndo deixa de ter
carater elitista. Ela, ao mesmo tempo que dissolve a dualidade do ensino pela
equivaléncia e flexibilidade dos cursos de nivel médio, cria uma barreira quase
que intransponivel, assegurando ao setor privado a continuidade e controle
dele.

Assim, Teixeira (1969) observa que a sociedade brasileira, sob o impacto das mudangas
sociais, vem marchando para uma nova mentalidade educacional. A Lei de Diretrizes e Bases,
ao criar a equivaléncia entre os cursos académicos € 0s cursos vocacionais, da um passo largo
para conter o dualismo do Sistema Educacional Brasileiro, oferecendo, ainda, as bases para

recriagdo do modelo escolar, ja que a escola enquanto institui¢do social complexa ¢ impossivel

de ser transplantada. E afirma que a LDB

47Segundo Bourdieu(2004), o filosofo Raymond Aron, nos fins da década de 1950, eshogouum quadro explicativo
daqueles que veio a denominar de intelectuais de pensamento de esquerda e, por extensdo, aqueles que também
veio a denominar de intelectuais de pensamento de direita. Portanto, ambos, para além das oposi¢Ges que 0s
separam, tinham em comum a representacao objetiva do seu objeto, 0 que ndo passava de um ponto de vista
particular por meio do qual pretendiam apreender o ponto de vista do seu concorrente. Portanto, os intelectuais
de pensamento tanto de esquerda quanto de direita, inscritos no mesmo campo, ocupavam posi¢des antagénicas.
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[...] vem gradualmente substituindo seus conceitos educacionais ainda difusos
pelos novos conceitos técnicos e cientificos, e apoiando uma reconstrugao
escolar, por meio da qual se estabelega para os brasileiros a oportunidade de
uma educagdo continua e flexivel, visando prepara-los para a participagdo na
democracia e para a participacdo nas novas formas de trabalho de uma
sociedade estruturada, industrializada e progressista. (Teixeira, 1969, p. 283).

Contudo, Freitag (1980, p. 45) chama a atengdo que a compreensao das medidas
governamentais no campo educacional, no periodo compreendido entre 1930 e 1975, somente
pode ocorrer no “[...] contexto mais amplo da sociedade brasileira, o que pressupde uma
retrospectiva historica [...]”. Ao assumir a retrospectiva histdrica como pressuposto, introduz

uma periodizag@o que, nas suas palavras, satisfaz plenamente as suas intengdes.

O primeiro periodo abrange o Periodo Colonial, o Império e a I Republica —
1500 a 1930. Para esse periodo, ¢ caracteristico o modelo agroexportador de
nossa economia. O segundo periodo, que vai de 1930 a 1960, corresponde ao
modelo de substituigdo das importagdes. O terceiro vai de 1960 aos nossos
dias e foi caracterizado como o periodo de internacionalizacdo do mercado
interno. (Freitag, 1980, p. 46).

O periodo agroexportador, que perdurou de 1500 a 1929, desestabilizado pela crise
mundial que provocou a crise do café no mercado interno e externo, foi marcado pela quase
inexisténcia de um sistema estatal de educacao. Os autores estudados - Teixeira (1969), Paiva
(1973) e Freitag (1986) - atribuem notdria importancia a criagdo do Ministério da Educacao e

Satde em 1930, como um prenuncio da génese de um Sistema Educacional estatal.

Isso ndo quer dizer que o Sistema Educacional correspondente aos diferentes
momentos desse periodo fosse totalmente inoperante. De fato, durante todo o
Brasil Colonia, funcionou aqui um Sistema Educacional montado pelos
jesuitas que cumpriam com uma série de fungdes importantes para coroa
portuguesa. (Freitag, 1986, p. 47).

Os estudos realizados por Freitag (1986) nos possibilitaram inventariar cinco fungdes
que, guardando seus aspectos historicos, passam a ser atribuidas a escola, quais sejam:
reprodugdo da forga de trabalho; reproducao da estrutura de classes; realocacao de individuos

na sociedade; reproducao das relagcdes de dominagao e a reprodugdo da ideologia dominante.

Portanto, ndo havia nenhuma fun¢do de reprodugdo da forga de trabalho a ser
preenchida pela escola. [...] Areprodugdo da estrutura de classe era garantida
pela propria organizacdo da produgdo. A escola como mecanismo de
realoca¢do de individuos na estrutura de classes era, portanto, dispensavel.
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Restando-lhe ainda duas fungdes: a reproducdo das relagcdes de dominagdo e
a reprodugdo da ideologia dominante. (Freitag, 1986, p. 47).

O periodo de substitui¢do das importacdes resulta como consequéncia imediata da crise
mundial gerada em 1929 e se estende de 1930 a 1945. Situamos anteriormente a criagdo do
Ministério da Educagao e da Saude, destacando a sua importancia no langamento das bases para
implantagao de um sistema estatal de educacao. A Constituicado Federal de 1934 fortalece esse
proposito ao estabelecer a necessidade da criagcdo do Plano Nacional de Educagdo, com
competéncias para supervisionar e coordenar as atividades de ensino em todo territdrio
nacional. Somando-se a essas medidas, o diploma legal citado regulamenta as formas de
financiamento e determina em quotas fixas os recursos que a Federacdo, estados e municipios
devem investir em educa¢do no ambito de suas competéncias administrativas e torna o ensino
primario gratuito e o ensino religioso facultativo.

A Constitui¢do Federal de 1937 empreende duas importantes modificagdes no Sistema
Educacional: introdu¢do do “[...] ensino profissionalizante, previsto, antes de tudo, para as
classes menos privilegiadas, [obriga as] industrias e sindicatos a criarem escolas na area de sua
especializagdo para os filhos dos seus empregados e membros.” (Freitag, 1986, p. 51).

Com a criagdo das escolas técnicas, que ndo habilitam seus estudantes a ingressarem no
Ensino Superior, acentua-se a “[...] dualidade do Sistema Educacional que, além de reproduzir
a forga de trabalho para o processo produtivo, garante a consolidagao e reprodugdo da sociedade
de classes.” (Freitag, 1986, p. 53).

As mudangas ocorridas no cendrio nacional e internacional no periodo correspondente
ao da substitui¢do das importagdes produzem, na consciéncia nacional, a compreensao do papel
estratégico da educagdo para estruturar e consolidar as mudangas sociais € econdmicas em curso
na sociedade brasileira. O Estado, no periodo compreendido entre 1930 e 1960,
progressivamente assume o Sistema Educacional “[...] transformando-o gradativamente de
instituicdo outrora privada da Igreja em perfeito aparelho ideologico de Estado [...]” (Freitag,
1986, p. 52).

O periodo que se estende de 1945 ao inicio da década de 1960 compreende a fase da
internacionalizacdo do mercado interno, marcada pela aceleracdo e diversificagdo do processo

de substituicao das importagdes com o incremento do capital estrangeiro.

Podemos esquematicamente dizer que esse ultimo periodo se caracterizou pela
coexisténcia contraditoria [...] de uma tendéncia populista e uma tendéncia
antipopulista. A politica educacional que caracteriza esse periodo reflete muito
bem a ambivaléncia dos grupos no poder. Essa politica se reduz a luta em torno
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da Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educacdo Nacional ¢ 8 Campanha da Escola
Publica [...] (Freitag, 1986, p. 56).

Os autores referenciados (Paiva, 1973; Teixeira, 1969; Freitag, 1986) fornecem
elementos os quais nos possibilitam entender o que denominamos de crescimento lento e
gradativo do Sistema Educacional Brasileiro. Sendo assim, Paiva (1973) valida seus
argumentos afirmando ser possivel entender o desenvolvimento do Sistema Educacional
Brasileiro, tomando-se por base o estudo dos movimentos de educadores. Conclui que a
Educagdo de Adultos, entendida como expansdo da Escola Elementar para os setores populares,
esteve a servico de segmentos sociais interessados na sedimentagdo ou recomposi¢ao do poder.

Segundo Teixeira (1969), a escola se apresenta como uma instituigdo com um imenso
potencial de humanidade. Contudo, afirma que sdo os atores sociais detentores do poder que
ditam a quantidade, qualidade e para quem os processos educativos estdo dirigidos. Conclui
que o Sistema Educacional Brasileiro, na sua dualidade, produz e reproduz um modelo de escola
para cada classe social.

Freitag (1986) também critica a dualidade do Sistema Educacional e, com base na
retrospectiva historica, esfor¢a-se em compreender as mudancas empreendidas no ensino a
partir das mutagdes desencadeadas na base econdmica.

Os autores aos quais nos referimos convergem no entendimento de que o prenincio do
Sistema Educacional Brasileiro, na sua formagdo embriondria, comeca a emitir sinais vitais a
partir de 1930 e, nesse sentido, destacam a criagdo do Mistério da Saude e da Educacdo como
uma das instituigdes responsaveis pela transformacao do Sistema de Ensino, outrora privado,
organizado e disseminado pela Companhia de Jesus em um auténtico Sistema Publico de

Ensino.

5.2 O movimento dos educadores e a expansiao do sistema educacional

Paiva (1973, p. 15) denomina de “[...] ideologia dos educadores a tendéncia dos
pedagogos e outros profissionais [...]” de minimizar a importancia dos aspectos sociais e
politicos da educacdo. Admite que areferida tendéncia possa ser parcialmente explicada a partir
dos movimentos desencadeados por militantes ou educadores que foram classificados e
denominados de ‘entusiasmo, otimismo e realismo pedagogico’. Constatamos que os referidos
movimentos defendem ideias comuns que os aproximam, mas também adotam posturas que os
diferenciam. O ponto de convergéncia corresponde a defesa da expansdo da Escola Elementar

para as camadas populares.
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O entusiasmo pedagogico tinha como preocupacdao central a expansdo do Sistema
Educacional nos seus aspectos quantitativos, objetivando a recomposi¢dao do poder politico, a
luta contra a desnacionalizagdo, a melhora da imagem do Brasil entre as na¢des e a garantia da
democracia. Ancorada na concep¢do ‘magica’ da educagdo, a escola “[...] passa a ser um bem
em si mesmo, e, como tal, sempre boa, seja pouca ou inadequada ou totalmente ineficiente.
Algo sera sempre aprendido e o que for aprendido constituira sempre um bem [...]” (Teixeira,
1969, p. 280).

Liderado por educadores de inspiragdo nacionalista, também conhecidos como
reformistas, o otimismo pedagdgico acreditava no potencial da educacdo para solucionar os
graves problemas sociais pelos quais passava a nacdo. Propunha a expansdo do Sistema
Educacional sem perder de vista o seu aspecto qualitativo. “Educar, no Brasil, transformou-se
numa questdo de formalidades técnicas legais [...] Para a expansdo imprudente, faltavam
professores e alunos do tipo exigido pelos padrdes altos e estranhos a cultura local.” (Teixeira,
1969, p. 277).

O realismo educacional congregava educadores de varias tendéncias, entre eles
destacamos os que se autoafirmavam como liberais, marxistas e cristdos de esquerda. O
Realismo Educacional destacava o papel desempenhado pelo Sistema Educacional e por outros
movimentos educativos na sociedade como um todo e suas consequéncias sobre a ordem
vigente. Ainda tinham como preocupagdo central a relagdo entre educacao e democracia.

O Manifesto dos Pioneiros da Educacdo Nova, portanto, insere-se no espectro dos
movimentos de educadores denominado Realismo na Educacgdo, constituindo-se, assim,
segundo Vidal (2013, p. 586), em um “[...] evento fundador do discurso de democratizacao do
ensino [...]”, por enaltecer as “[...] condigdes histéricas de enunciacdo [desse discurso], nas
redes de sociabilidade que, constantemente, reinventaram o jogo do poder [...]”. Nesse sentido,
destaca-se a importancia do referido documento para a introdugdo do principio da laicidade no
ideéario pedagdgico nacional, bem como os movimentos dos educadores, definidos como
entusiasmo, otimismo e realismo pedagogico (Paiva, 1973).

Posteriormente, a nominada escola cartorial, fortemente criticada por Anisio Teixeira
(1950, 1969), por seu carater magico e propedéutico, no final da década de 1950, mais
precisamente a partir do ano de 1958, com o0 Movimento de Cultura Popular (MCP), instaurado
em Pernambuco (BR), que ndo se caracteriza como um movimento exclusivo de educadores,

mas, segundo Weber (1984), como um movimento de intelectuais, liderado pelo educador
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pernambucano Paulo Freire® (1921-1997), que passa a nominar de educacdo bancéria a
educacdo desenvolvida no Brasil, caracterizada, sobretudo, por seu expresso conteudo
autoritario, principalmente na rela¢do educador e educando.

Nao obstante, ancorado no pensamento de Mannheim, encontramos, na obra de Freire
(1977), os conceitos de democracia fundamental e democracia militante. Para o autor,
democracia fundamental “[...] implica a crescente participagdo do povo no seu processo
historico [...]” (Freire, 1977, p. 55). Assim, ao se referir & democracia militante, caracteriza-a
como: “Aquela que ndo teme o povo. Que suprime os privilégios. Que planifica sem enrijecer.
Que defende sem odiar. Que se nutre da criticidade e ndo da irracionalidade [...]” (Freire, 1977,
p. 122).

Os intelectuais que integravam o MCP, alcunhados como de esquerda, preocupavam-se
em analisar de que forma a educacdo poderia contribuir para a transformacdo da sociedade. Os
cristdos atribuiam uma maior importancia a cultura e a educacao como fator de mudanca social.
A eles ndo interessava simplesmente a revolucao social, era preciso que os homens e mulheres,
que dela participassem, fossem conscientes de sua agao e capazes de uma interpretacdo objetiva
das condi¢des aos quais estavam submetidos na sociedade.

Nesse percurso, emerge, nos movimentos de educadores, a concep¢do de educagdo
popular com a “[...] orientacao de libertagdo com o objetivo de estimular as potencialidades do
povo através da conscientiza¢do, capacitagdo e da ampla participagdo social.” (Gadotti, 2000,
p. 275) Os realistas ‘de esquerda’ tinham como preocupagdes comuns: 0s valores humanistas,
educacdo como um meio para realizacdo do ser humano; defesa da educagdo gratuita e
obrigatéria para todos; promog¢ao da participagao popular nas decisdes politicas; educagao
como fator capaz de contribuir para o desenvolvimento econdmico e educagdo das massas como
instrumento de ampliagdo das bases eleitorais.

Os ditos intelectuais de esquerda e de direita, conforme nomina Paiva (1973), apesar de
militarem no interior do mesmo campo simbdlico, o educacional, denotam a pressdao de um
mundo outrora polarizado entre o capitalismo e o socialismo, liderados, respectivamente, pelos
Estados Unidos da América e pela Unido das Republicas Socialistas Soviéticas. A referida
pressao também se faz sentir no Brasil.

Consequentemente, os ditos intelectuais de pensamento de esquerda e de direita

assumem a responsabilidade, entre outras, de refletir sobre o conhecimento acerca da educagao,

“*8Paulo Reglus Neves Freire OMC (Recife, 19 de setembro de 1921 — Sdo Paulo, 2 de maio de 1997) foi um
educador e filosofo brasileiro. E considerado um dos pensadores mais notaveis na historia da pedagogia mundial,
tendo influenciado o movimento chamado pedagogia critica. E também o Patrono da Educacdo Brasileira.
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atividade propria do campo erudito, portanto, nas suas homologias, aproximam-se da luta pela
expansdo, ainda que tardia, do Sistema Educacional Brasileiro. Portanto, os militantes de
esquerda e de direita peticionavam pela ampliacdo das vagas em nossas escolas; contudo, em
contrario, os ditos intelectuais de esquerda também pretendiam a expansdo do Sistema de
Ensino, mas com a sua devida qualidade. Nesse ensejo, ao que se expde, defendiam que os
processos educativos deveriam necessariamente se vincular aos problemas sociais, economicos
e culturais que atravessavam a sociedade brasileira daquela época.

Assim, Anisio Teixeira (1969) destaca que, ndo necessariamente, um Sistema
Educacional pode ser transplantado, mas, caso isso ocorra, que ele se ajuste as cores do pais,
para que, dessa forma, ndo sejaum total estrangeiro. Portanto, notadamente, inscritos no mesmo
campo simbolico, os intelectuais de esquerda e de direita, a despeito das suas “cegueiras e
lucidez”, defendem posicoes diferentes, quica, até antagonicas.

Arremata-se, portanto, que os setores populares nas suas lutas pelos direitos humanos e,
nessas se incluem as lutas pelo direito a educagdo, “[...] ndo apenas os conquistam, mas
redefinem as dimensdes em que foram colocados quando outorgados pelos governos, pelas
elites benevolentes, pelos intelectuais e formuladores de politicas.” (Arroyo, 2005, p. 120).

Portanto, no mesmo ensejo, Bourdieu (2024, p. 62), de forma mais radical, assevera que
os discursos reformadores, “[...] quando emanam das equipes dirigentes, repousam sobre uma
profunda hipocrisia [...]”. Assente nessa matriz de pensamento, aproximamo-nos da
compreensdo de que, possivelmente, o sucesso dos movimentos dos educadores, por se situarem
no ambito da sociedade civil, em certa medida, rompe com a dita hipocrisia e, ndo obstante, no

interior dessas lutas, o direito a educagdo configura-se como um direito autoconquistado.

5.3 Educacao Popular: teoria educacional capaz de orientar quaisquer processos educativos

Destacamos o II Congresso de Educagdo de Adultos, realizado em junho de 1958, na
cidade do Rio de Janeiro, como um divisor de 4guas entre uma compreensao pedagodgica que
defendia uma educacao neutra, alienante e universalizante e uma radicada no cotidiano politico-
existencial dos alfabetizandos e alfabetizandas. Fora realizada no Recife, em maio do mesmo
ano, a 3* Comissao de Estudos, da qual o Professor Paulo Freire foi o relator. O evento,
atividade preparatdria para o referido congresso, deu origem ao documento “A Educacgao de
Adultos e as Populagdes Marginais: O Problema dos Mocambos”. O referido relatorio foi

defendido por Freire no Il Congresso de Educacdo de Adultos e, segundo a Professora Ana
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Maria Freire, foi a partir da realizagdo do II Congresso de Educagdao de Adultos que Freire se

tornou um educador progressista.

Com uma linguagem muito peculiar e com uma filosofia da educagdo
absolutamente renovada, ele propunha, no relatério, que a Educagdo de
Adultos das zonas dos mocambos existentes no estado de Pernambuco teria
que se fundamentar na consciéncia da realidade da cotidianidade vivida pelos
alfabetizandos para jamais reduzir-se a um simples conhecer de letras,
palavras e frases. (Freire, 1998).

A realizagdo do I Congresso de Educagao de Adultos possibilitoua formagao de grupos
de educadores comprometidos com a problematica da Educacdo de Adultos e explicitamente
engajados com escolhas politico-ideologicas que respondem ao nacionalismo
desenvolvimentista e ao pensamento social da Igreja Catdlica, enfatizando o papel social da
educagdo como instrumento de recomposicdo politica das estruturas sociais fora da ordem
vigente. Reintroduzindo, assim, a reflexdo sobre a ordem social no pensamento pedagogico

brasileiro, influenciada pelas ideias isebianas e pelo pensamento catolico europeu.

Este segmento mais progressista da sociedade brasileira, composto por
operarios, campesinato, professores universitarios, intelectuais e clero
catolico [...] estava inclinado a romper com as tradi¢des arcaicas e autoritarias,
discriminatoérias, elitistas e interditadoras, secularmente vigentes no Brasil [...]
(Freire, 1998).

Parte dos educadores afiliados ao pensamento cristdo e marxista empenha-se em
movimentos de Educagdo de Adultos que enfatizam a importincia da cultura popular e sua
difusdo. Segundo Paiva (1973), o grupo de educadores cristdos pretende ndo so formar eleitores
para ampliar as bases representativas do modelo da democracia liberal brasileira, mas formar
sujeitos conscientes da sua posi¢cdo na estrutura socioecondomica do pais. Ao passo que os
educadores marxistas objetivavam, através da massificacdo da Educacdo de Adultos, a
recomposi¢cdo do poder politico e a substituicdo do modo de producdo capitalista.

O pensamento governamental de base desenvolvimentista utiliza a educagdo como
instrumento de sedimentacao do poder vigente, com a fungdo de formar mdo de obra qualificada
demandada pelo crescente processo de industrializagao.

O referido Congresso destaca a faléncia da Campanha Nacional de Educagdo de
Adolescentes e Adultos, convergindo na defesa do financiamento estatal de organismos
privados interessados na expansdo da Educagdo de Adultos. Essa Campanha, extinta em 1963,

na sua fase final contribuiu para novas formulagdes tedricas sobre o analfabetismo. Identifica o
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sujeito analfabeto como ser que participa da produgdo, que tem uma visao propria e muitas
vezes amadurecida dos problemas que aprendeu a solucionar a partir da sua luta cotidiana e
deveria ser respeitado como alguém que raciocina e decide sem o dominio do alfabeto. Podemos
concluir que as referidas formulagdes tedricas sdo incompativeis com a compreensdo do
analfabetismo como doenca e do analfabeto como ser incapaz e improdutivo.

Ainda na décadade 1960, através das radios catodlicas, sdo instaladas as redes de escolas
radiofonicas em parceria com a Confederacdo Nacional dos Bispos Brasileiros (CNBB). As
referidas escolas serviram de base para a instauracdo do Movimento Educacional Brasileiro
(MEB), que, coordenado por leigos, objetivava realizar um trabalho de promoc¢do humana
através da educagdo do povo, sem propositos evangelizadores.

O MEB, como movimento popular, objetivava oferecer a populagao rural uma educacao
de base em um contexto mais amplo. Pretendia ajudar o homem do campo na promog¢ao de
reformas bdasicas que julgava indispensaveis. Organizado através das escolas radiofonicas,
interpretava a educacdo como um processo comunicativo a servigo da transformag¢ao do mundo.
A educagdo ainda deveria se constituir em um processo de conscientizagdo que tornasse
possivel a transforma¢do das mentalidades e das estruturas.

Apds 1958, inicia-se o periodo de mobilizacdo em defesa da Educacdo de Adultos. As
esquerdas organizadas somam-se setores sem filiagdo politico-partidaria e sem financiamento
oficial do Estado e fazem nascer, no seio dos movimentos sociais, movimentos educativos
objetivando expandir a escolarizagdo de adultos no sentido de promocdo e difusdo cultural,
dando visibilidade a valorizagao da cultura popular e ao preparo das populagdes urbanas.

Impulsionados pela inadequagdao dos programas de Educacdo de Adultos existentes e
pela necessidade de se buscar novas diretrizes para esses programas, emerge, no contexto dos
movimentos sociais, a experiéncia dos centros populares de cultura, vinculados a Unido
Nacional dos Estudantes (UNE), formados por voluntarios defensores da difusdo cultural com
carater politico ideologico explicito; contudo, sensiveis a problematica do processo de
escolarizacao dos adultos.

O Movimento de Cultura Popular-MCP, no Recife, ¢ o Movimento de P¢é no Chao
Também se Aprende, no Rio Grande do Norte, financiados pelos governos locais,
consolidaram-se como movimentos essencialmente educativos.

Segundo Weber (1984, p. 246), no dizer de Paulo Rosas, o Movimento de Cultura
Popular pretendia a expansao da educagdo com a participagao do povo “[...] ndo como usuario

passivo, mas como usuario construtor, usuario participante, e, quase diria, patrocinador, através
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da abertura dos seus clubes de suburbios, transformando-os em ‘nicleos de cultura’ e centros
de educagdo.”.

Inspirados nas ideias pedagogicas do educador Paulo Freire, o Movimento de Cultura
Popular-MCP se opoe a ideia da incapacidade do analfabeto e passa a percebé-lo como homem

capaz e produtivo, responsavel pela producao de grande parcela da riqueza da nagao.

O contraditério e conflituoso movimento de classe [...] torna-se o eixo de uma
luta polarizada entre um projeto social de tendéncia popular e outro
modernizante [...] um campo de batalhas que demonstra o jogo de interesses
politicos subjacente em toda agdo social educativa, seja entendida como
elemento do processo de organizagdo de massas e politica (educacdo
extraescolar), seja como escolarizagdo. (Souza, 2007, p. 33).

Assim, o Movimento Educativo de Pernambuco nasce no interior da crise organica
decorrente do referido processo de polarizacao politica e, através da atuagdo do educador Paulo
Freire, passa a influenciar processos educativos em diversos continentes.

Nesse periodo, os intelectuais — militantes de esquerda — sentiam a necessidade de
ampliacao das bases eleitorais e passam a atuar em duas frentes: defesa do voto do analfabeto
e promogao de programas educativos de massa.

O alto indice de analfabetismo nas comunidades marginalizadas passa a ser assumido
como consequéncia do atraso econdmico, politico, social e cultural e ndo como causa do
referido atraso.

Com suporte no conceito antropoldgico de homem “, que nega a ideia do analfabeto
enquanto ser inculto e, por isso, improdutivo, emerge um novo pensamento pedagdgico
preocupado com formulagdes tedricas que possam compreender a Educacdo de Adultos
desvinculada do Ensino Elementar para criangas.

As referidas formulacdes oferecem as bases para a concretizagdo do Método Paulo
Freire destinado ao trabalho com adultos e a elaboragdo de material didatico que respeitava as
condig¢des de vida e trabalho das pessoas adultas em processo de escolarizagao.

Em Educacao como Pratica de Liberdade (1977), o Método Paulo Freire encontra-se
estruturado em cinco fases: levantamento do universo vocabular do grupo; escolha das palavras

geradoras, selecionadas a partir do seu sentido existencial, riqueza e dificuldades fonéticas e

49 Diga-se homens e mulheres, seres humanos, que movidos pela esperanca, transfiguram-se em seres capazes de
conferir concretude a histéria. Assim compreendido, o ser humano, *|...] enquanto ser de relacdes, inacabado e
consciente dasua inconclusdo, tem, portanto, na sua capacidade de relacionar-se com o mundo, com 0s outros e
consigo mesmo a infinita possibilidade de humanizacéo [...]” (Streck, 2010, p. 2210).
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teor pragmatico; criagdo de situagdes existenciais seguidas da criagdo de fichas-roteiro, que
auxiliavam os coordenadores nos debates e; decomposicdo das familias fonéticas
correspondentes aos vocabulos geradores. “Palavras geradoras sdo aquelas que, decompostas
em seus elementos sintaticos, propiciam, pela combinac¢do desses elementos, a criagdo de novas
palavras.” (Freire, 1977, p. 112).

Nao obstante, em a Importancia do Ato de Ler: em trés artigos que se completam, Freire
(2001, p. 21) explica:

A pesquisa do que se chamava de universo vocabular nos dava assim as
palavras do povo, gravidas de mundo. Elas nos vinham através da leitura do
mundo que os grupos populares faziam. Depois, voltavam a eles, inseridas no
que chamava e chamo de codificagdes, que sdo representacdes da realidade.
[...] No fundo, esse conjunto de representacdes de situagdes concretas
possibilitavam aos grupos populares uma ‘leitura’ da ‘leitura’ anterior do
mundo, antes da leitura da palavra.

Frente ao exposto, a educacdo ¢ apontada como uma das formas basilares e com
capacidades concretas para contribuir no processo de assungao de seres humanos enquanto
sujeitos, construtores e interventores historicos, capazes de promover mais vida num constante
processo de libertacao. Nessa perspectiva, a educagdo insere-se em um movimento, diga-se, em
um esfor¢o, que, estando sozinha, ndo tem o poder de transformar a sociedade, portanto, sem
ele, a sociedade ndo tem condigdes de mudar (Freire, 1995).

Dessa forma, concluimos que essas discussdes ancoram as bases teoricas e
metodoldgicas do pensamento educacional brasileiro que se esfor¢a em entender a Educagdo
de Adultos no contexto da educagdo popular. Portanto, a educacdo popular incorpora a
compreensdo de que o ato de conhecimento teria como ponto de partida o conhecimento
popular, sequenciado pela busca de um conhecimento mais elaborado. Gadotti (2000, p. 272),
entretanto, depde sobre a educacio popular como “[...] concepcao geral da educagdo que pode
ser aplicada em qualquer nivel de ensino ou em qualquer setor social; contudo, ela se dirige
preferencialmente e majoritariamente as classes populares.”.

Apds 1964, o unico movimento que sobreviveu foi o MEB. Para tanto, custou-lhe a
revisdo dos pressupostos teoricos e metodoldgicos. Paralelamente as iniciativas do MEB,
multiplicam-se movimentos de desenvolvimento comunitdrio e os programas de extensao

universitaria dedicados a Educacdo de Adultos. Portanto, ainda resistiam

[...]algumas iniciativas, desenvolvidas em igrejas, associacdes de moradores,
organizacdes de base local e outros espacos de bases comunitarias,
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influenciadas pelas concepgdes da educacdo popular com intencionalidades
politicas. (Brasil, 2002, p. 15).

Os ultimos meses do ano de 1963 e os primeiros meses do ano de 1964 foram
caracterizados pela ameaca de golpe e contragolpe. A educacdo e a alfabetizacdo de adultos
passaram a ser entendidas como um perigo para a estabilidade do regime militar e para a
preservacao da ordem capitalista. A expansdo do processo de escolarizagdo das massas colocou
em choque os interesses das oligarquias urbanas e rurais.

Os programas de alfabetizagdo passaram a ser entendidos como uma experiéncia
extremamente ameacadora aos ‘grupos direitistas’ que j& ndo vislumbravam mais a
possibilidade de recuperar eleitores, seja pelo processo de concessao do voto ao analfabeto ou

pela via da alfabetizacao funcional.

Durante muito tempo, considerou-se que uma pessoa estava alfabetizada
quando sabia ler e escrever, ainda que em nivel muito rudimentar. Foi essa
concepgdo que orientou a maioria das campanhas de alfabetizacdo de jovens
e adultos em todo o mundo. Acreditava-se que, num par de meses, se
pudessem ensinar os principios basicos da codificagdo dos sons em letras, a
partir de entfo, os jovens adultos ja estariam aptos a empregar esse
conhecimento em proveito proprio. Essa concepc¢do levou a maioria das
campanhas de alfabetizacdo de adultos ao fracasso. Encerradas as campanhas,
jovens e adultos voltavam as suas vidas cotidianas, num ambiente em que a
linguagem escrita estava praticamente ausente. (Ribeiro, 1999, p. 35).

Dessa feita, para enfrentar o analfabetismo, o governo militar promoveu, de 1965 a
1971, a expansao da Cruzada de Alfabetizacao Bésica Crista (ABC), entidade de inspiragao
protestante idealizada no Recife (PE/BR), que contou com o apoio politico e financeiro estatal
e da Alianga para o Progresso, incrementada com recursos externos decorrentes de convénio
firmado pelo governo brasileiro com o norte-americano, conhecido como acordo MEC/USAID.
Com o apoio financeiro nacional e internacional, a Cruzada se consolidou no maior programa
de Educag¢ao de Adultos instituido no territdrio nacional.

Segundo Paiva (1973), firmados os convénios, a Educacdo de Adultos passou a
incorporar as prescrigdes do governo norte-americano e as atividades da Cruzada deveriam ser
majoritariamente dirigidas as regides onde o Movimento de Cultura Popular exerceu maior
influéncia, com o objetivo de neutralizar as ideias por ele disseminadas.

O fim dos financiamentos externos e internos decretara o fim da Cruzada de
Alfabetizacdo Basica Crista, pesando-lhe, ainda, acusacdes de fabricar analfabetos funcionais

e carater assistencialista nitidamente cristdo protestante.



172

Em 1969, ¢ criada a Fundagdo MOBRAL como 6rgdo mantenedor de programas ja
existentes de Educacdo de Adultos. Segundo Freitag (1986), o Movimento Brasileiro de
Alfabetizacdo (MOBRAL), destinado a alfabetizacdo funcional de adultos, pode ser

considerado uma medida para cooptagdo e contencao de operarios.

O MOBRAL néo ¢ o primeiro esfor¢o alfabetizador. Mas ¢ a primeira vez que
0 governo se encarrega de implantar um movimento que antes de mais nada
alfabetize a forga de trabalho e eleve o seu nivel de qualificagdo. E ¢ também
a primeira vez que a alfabetizacdo assume um carater tdo evidentemente
ideoldgico e visa, de forma tao explicita, inculcar no operariado os valores do
capitalismo autoritario. (Freitag, 1986, p. 92).

Em 1970, o MOBRAL foi instituido como 6rgao executor dos programas de Educacao
de Adultos, retomando a ideia do analfabetismo como doenca e¢ que se fazia necessario
combater o analfabetismo para melhorar a imagem do Brasil na comunidade internacional. A
alfabetizacdo compreendia a condi¢do para integrar o analfabeto a vida social e econdmica
brasileira, por ser considerado um entrave ao progresso e, assim sendo, enfraquecer o Estado
nacional. Inicialmente, fora pensado para a populacdo urbana analfabeta, na faixa etaria de 15
a 35 anos, que compreendia os cursos de alfabetizagdo e educagdo integrada.

Os programas de alfabetizagdo de adultos, instituidos apos 1964, desenvolveram-se em
oposi¢do ao Movimento de Cultura Popular e atingiram seu apogeu no periodo compreendido

entre 1958 e 1964, conclui Freitag (1986, p. 93)

E preciso insistir na diferenga entre a concepgio alfabetizadora do MOBRAL
e a exposta na Educagdo como Pratica de liberdade ou na Pedagogia do
Oprimido. No entanto, o MOBRAL nio hesita em utilizar, extraindo-as do seu
contexto filosofico e politico, as técnicas de alfabetizagdo de Paulo Freire.
Podemos dizer que o método foi refuncionalizado como pratica, ndo de
liberdade, mas de integragdo ao modelo brasileiro ao nivel das trés instancias:
infraestrutura, sociedade politica e sociedade civil.

Com a aprovagdo da Lei n.° 5.692/71 (LDB) (Brasil, 1971), foi introduzido o ensino
supletivo com a finalidade de suprir a escolarizagdo regular para adolescentes e adultos, aqueles
que ndo tinham seguido ou concluido na idade prépria, bem como propiciar estudos de
aperfeicoamento ou atualizagdo para os que tenham seguido o ensino regular no todo ou em
parte.

Freitag (1986) destaca que do ensino supletivo, ja no seu nascedouro, depreendem-se

quatro formas ou modalidades de ensino: aprendizagem, qualificagdo, supléncia e suprimento.
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A aprendizagem ¢ compreendida como a formagdo metddica para o trabalho.
Qualificagdo se refere aos cursos especiais de profissionalizagdo. Supléncia ¢é
a propria alfabetizagdo e escolarizagdo de jovens e adultos, como era praticada
pelo Mobral [...] (Freitag, 1986, p. 98).

Até entdo, € nitida a compreensdo de que a educagdao de massa sempre esteve a servico
de fins politico-ideoldgicos, seja como instrumento de recomposi¢ao de poder ou como
instrumento de sedimentagdo do poder vigente. O MOBRAL manifesta nitido carater de
sedimentacdo do poder, bem como subordinagdo dos programas de Educagdo de Adultos a
organismos internacionais, consolidando, assim, o processo de tecnificacio do Sistema

Educacional brasileiro.

Com o fim do periodo militar, o MOBRAL foi extinto e, em 1985, ocorreu a
implantagdo da Fundacdo Nacional para Educac¢do de Jovens e Adultos. A
chamada Fundacdo Educar, que tinha como fungdes fomentar o atendimento
as séries iniciais do 1° grau, a producdo de material ¢ a avaliagdo de atividades.
Extinta em 1990, as entidades civis passaram a arcar com a educagdo de jovens
e adultos. (Brasil, 2002, p.16-17).

Evidenciamos que a criagdo de escolas noturnas, em 1925, com a Reforma Jodo Alves;
o Fundo Nacional de Ensino, em 1942; a Campanha de Educagdo de Adolescentes e Adultos,
em 1947; e a implantagdo do ensino supletivo, em 1971, com a Lei n.° 5692/71 (LDB),
contribuiu, de forma decisiva, para a compreensdo da Educacdo de Adultos como uma
modalidade de ensino. Identificada dessa forma, a Educagdo de Adultos deve se adaptar as
condicoes de vida e trabalho do adulto analfabeto ou pouco escolarizado, rompendo com a
concepcao da Educacdo de Adultos como mera expansao do ensino ofertado aos alunos em
idade propria. Contudo, o embrido da Educacdo de Adultos, como uma verdadeira formulacao
dentro da educagiio popular, somente se verifica a partir do movimento de cultura popular. E o
conceito antropologico de cultura que redefine o conceito de homem. O homem analfabeto que
produz boa parte das riquezas que circulam no Pais, na sua experiéncia cotidiana também
produz cultura.

O entendimento do homem analfabeto ¢ de que a leitura e a escrita sdo produtos culturais
e podem por ele ser apropriados dentro do seu processo de humanizagdo. O conhecimento
popular tem uma logica propria e, em contato com o conhecimento escolar, podera contribuir
para constru¢cdo de novos conhecimentos, capazes de elaborar e reelaborar conceitos que sirvam
de referencial na constru¢ao de uma escola publica verdadeiramente popular e democratica, que
perceba o/a estudante trabalhador/a como um sujeito que trabalha e que, para ampliar as suas

oportunidades de trabalho, precisa continuar estudando.
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Ora, a democracia e a educa¢do democratica se fundam ambas, precisamente,
na crenga no homem. Na crenga de que ele ndo s6 pode, mas deve discutir os
seus problemas. Os problemas do seu pais. Do seu continente. Do mundo. Os
problemas do seu trabalho. Os problemas da propria democracia. (Freire,
1977, p. 96).

Segundo Gadotti (2000), a educagao popular nasceu no calor das lutas populares, dentro
e fora do Estado e, provavelmente, constitui a maior contribuigdo da América Latina ao

pensamento pedagdgico mundial.

Os protagonistas dos movimentos que lutavam pelo direito a educacdo nos
anos 80 mostraram que a Histéria ndo se faz apenas com grandes ideias ¢ a
partir do poder do Estado, mas também na luta invisivel dos pequenos grupos.
O analfabetismo nao é doenga ou erva daninha, como se costumava dizer: é a
negagdo de um direito ao lado da negagdo de outros direitos. O analfabetismo
ndo ¢ uma questdo pedagogica, mas uma questdo essencialmente politica [...]
(Gadotti, 2000, p. 280).

Entretanto, para entender o futuro, € preciso revisitar o passado. No cenario da educagdo
atual, podem ser destacados alguns marcos, algumas pegadas, que persistem e poderao persistir
na educacdo do futuro. Seguir algumas pegadas do passado, que se fizeram permanentes na
educacdo e que, em um cenario no qual cresce mais a competividade do que a solidariedade,
podem contribuir para se pensar a educacdao do futuro. Entre elas, destacam-se a assun¢do do
sentido do outro, da curiosidade, da estrutura de acolhida, do didlogo, da autogestdo, da
desordem, da agao comunicativa, do mundo vivido, da radicalidade, da empatia, da questdo de
género, do cuidado, da esperanga, da alegria, e da unidade humana. Assim sendo, sdo marcas
do passado que podem integrar a educacdo do futuro, essa, quica, necessariamente movida
muito mais pela utopia do que pela ideologia (Gadotti, 2000).

A educacao popular, compreendida como uma teoria geral da educagao e com potencial
para fundamentar qualquer processo educativo, seja ele escolarizado ou ndo, incorporou a
pratica pedagdgica a nogao de aprender a partir do conhecimento do sujeito, a nocao de ensinar
a partir de palavras e temas geradores, a educagdo como ato de conhecimento e de
transformacdo social e a politicidade da educagdo. Portanto, esses sdo apenas alguns dos
legados da educagdo popular a pedagogia critica universal. Portanto, na verdade, essas
categorias ndo sdo novas na teoria da educacdo, mas hoje sdo lidas e analisadas com mais

simpatia do que no passado. Assim, sob diferentes formatos e com outros significados, essas
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categorias, conceitos ou nogdes sao encontradas em muitos intelectuais, filosofos e educadores
de ontem e de hoje (Gadotti, 2000).

Ao que se expde, reiteramos que a educacdo popular, assim entendida, ¢ conducente
com a EDH, principalmente no que se refere a concepcdo de educacdo como ato de
conhecimento e de transformacao social.

A compreensao da educacdo como direito humano orientado para o pleno
desenvolvimento da pessoa humana que ndo se desenvolve na auséncia de outros direitos dado
o0 seu carater interdependente nos aproxima do pensamento de Gadotti (2000), ja que o direito
a educagdo tem uma natureza singular, haja vista que, além de ser um direito em si mesmo,
compreende um direito que promove o acesso a outros direitos. Sendo assim, nas suas palavras,

o direito dos direitos.

5.4 A Educacao de Jovens e Adultos

A Educagao de Jovens e Adultos-EJA, como modalidade de ensino, foi
institucionalizada no Brasil com a Constituicdo Federal de 1988, que define a educagdo como
direito de todos e dever do Estado e da familia, a ser promovida e incentivada com a colaboragao
da sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da
cidadania e sua qualificacdo para o trabalho. O Ensino Fundamental de carater obrigatorio e
gratuito devera ser assegurado inclusive aqueles que a ele ndo tiveram acesso na idade propria.

Em 1990, o Brasil participou da Conferéncia de Educagao para Todos, em Jomtien, na
Tailandia, na qual se refor¢ou a necessidade de expansao e melhoria do atendimento publico na
escolarizacdo de jovens e adultos. Em 1994, foi aprovado o Plano Decenal, que fixa metas para

o atendimento de educandos jovens e adultos, analfabetos ou pouco escolarizados. Portanto:

Os milhares de jovens e adultos que voltam a escola a noite sdo a expressao
mais eloquente de qudo ¢ complicado fazer escolhas entre viver, sobreviver e
estudar. Esses jovens-adultos sdo a expressdo dos seus paradoxos na
constru¢do do direito a educa¢do. Em suas emaranhadas trajetorias humanas
e escolares, parecem corrigir um dos principios do credo progressista: a
educacdo como formagdo para liberdade e para a cidadania. Nas suas
trajetorias, seria mais preciso dizer: aprendendo a liberdade e a cidadania no
exercicio das escolhas entre viver, sobreviver e estudar. Aprendendo a
liberdade e a cidadania ndo como produto da educagdo, da escola, mas da
tentativa insistente de ir e de permanecer, sair ¢ voltar a escola. Um sabor de
um direito autoconstruido. (Arroyo, 2005, p.113).
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Em 20 de dezembro de 1996, fo1 sancionada a Lei n.° 9394/96, Lei de Diretrizes e Bases
da Educagdo Nacional (LDBEN) (Brasil, 1996), postulando a educagdo como processos
formativos abrangentes que se desenvolvem na vida familiar, na convivéncia humana, no
trabalho, nas instituicdes de ensino e pesquisa, nos movimentos sociais, nas organizacdes da
sociedade civil e nas manifestacdes culturais. Ainda preceitua que a educagdao escolar se
desenvolve prioritariamente pelo ensino e deve se vincular ao mundo do trabalho e a pratica
social.

A Educagdo de Jovens e Adultos, portanto, ¢ destinada aqueles que ndo tiveram acesso
ou continuidade de estudos na ‘idade propria’, cabendo aos sistemas de ensino assegurarem, na
forma gratuita, oportunidades educativas apropriadas as caracteristicas do educando,
considerando seus interesses, condi¢cdes de vida e de trabalho, estimulando o acesso e a

permanéncia do trabalhador na escola mediante agdes complementares e integradas entre si.

Na LDB, LEI n.° 9394/96, a se¢do dedicada a Educacdo Basica de jovens e
adultos reafirmou o direito destes a um ensino basico adequado as suas
condi¢des, ¢ o dever do poder publico de oferecé-lo gratuitamente, na forma
de cursos e exames supletivo. A lei alterou a idade minima para realizacdo de
exames supletivos para 15 anos, no Ensino Fundamental, €18, no Ensino
Meédio, além de incluir a Educagdo de Jovens e Adultos no Sistema Regular.
As Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo de Jovens e Adultos
definem a EJA como modalidade da Educac¢do Basica e como direito do
cidaddo assumindo [...] a ideia de reparagdo, equidade e qualidade. (Brasil,
2002, p. 17).

Ressaltamos, como marco importante para Educacdo de Jovens e Adultos, a 5*
Conferéncia Internacional sobre Educagdo de Jovens ¢ Adultos (CONFINTEA), realizada em
julho de 1997, na cidade de Hamburgo, na Alemanha. A 5* CONFINTEA foi precedida por uma
Conferéncia Regional para a América Latina e Caribe, realizada em janeiro de 1997, no Brasil.

No conjunto das recomendacdes dessa conferéncia, destacam-se as seguintes:

[A EJA devera] contribuir para formagdo de cidaddos democraticos, mediante
o ensino dos direitos humanos, o incentivo a participacdo social ativa e critica,
o estimulo a solu¢do pacifica dos conflitos e a erradicagdo dos preconceitos
culturais e da discriminacdo por meio de uma educagdo intercultural. (Brasil,
2002, p. 19).

Contudo, concluimos que as recomendacdes gestadas na referida conferéncia
reconhecem o papel preponderante da escola para constru¢ao da cultura dos direitos humanos
e da educagdo para a paz, sendo assim, o ensino dos direitos humanos ¢ estruturante dos

processos educativos.
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A Declaracao sobre uma Cultura de Paz, da Organizagdo das Nag¢des Unidas (ONU,
1999), estabelece que uma Cultura de Paz ¢ um conjunto de valores, atitudes, tradigdes,
comportamentos e estilos de vida baseado, sobretudo, no respeito a vida, no fim da violéncia e
na promog¢ao e pratica da ndo violéncia por meio da educagdo, do didlogo e da cooperacdo. A
Cultura e a Educacdo para a Paz sdo, portanto, potencialidades para a constru¢do do
conhecimento e afirmagdao da democracia, pois buscam a edificagdo genuina das relagdes
humanas, embasadas em valores de justica social, solidariedade e liberdade. Portanto, a paz
compreende um construto cultural em oposicao a passividade diante da injusti¢a social; ndo

obstante, a paz que se pretende alcar, deve ser alcangada cotidianamente, logo:

A paz ndo ¢ apenas a auséncia da guerra, e sim a paz € a auséncia de violéncia
[...] Acultura de paz motiva uma transformacdo do senso comum estabelecido
pela cultura atual, 8 medida que fomenta e reconhece o protagonismo humano,
preconizando o senso de cooperagdo ao invés da competicdo, em que se
desenvolve a horizontalidade do didlogo e desenvolvimento da autogestdo de
conflitos. (Oliveira; Vieira, 2021).

As Diretrizes Curriculares Nacionais paraa Educagcdo em Direitos Humanos (2012) tém
como contetido a cultura dos direitos, que deve ser observada pelos sistemas de ensino e suas
institui¢des, e reafirmam, ainda, a Educagdao em Direitos Humanos (EDH) como um dos eixos
(dimensao) fundamentais do direito a educacao, ao conceitud-la como o uso de concepgoes e
praticas educativas fundadas nos direitos humanos e em seus processos de promog¢ao, protecao,
defesa e aplicacdo na vida cotidiana e cidada de sujeitos de direitos e de responsabilidades
individuais e coletivas (DCNEDH) (Brasil, 2012).

Ao que se expde, a medida que as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao de
Jovens e Adultos-EJA (2000) determinam o estudo dos direitos e humanos e a formagao para
resolugdo pacifica de conflitos; ndo obstante, caracterizam a modalidade de ensino como um
espaco privilegiado para Educacdo em Diretos Humanos. Assim, as pessoas jovens e adultas
que aprendem sobre os direitos humanos no cotidiano, ao voltarem a escola, conferem a
educacdo e a escola um sabor de um direito refeito na teimosia, daqueles que, mesmo
compreendendo ou ndo as razdes pelas quais ndo frequentaram ou deixaram de frequentar a
escola, insistem, ousam em continuar estudando e aprendendo.

Recordo-me que - quando comecei a minha trajetéoria como professor e,
coincidentemente, na EJA, em um municipio da Regido Metropolitana do Recife (PE/BR) -
presenciei comentarios de uma dirigente da educagdo municipal em face a uma solicitagdo de

uma escola localizada em um engenho, na zona rural do municipio, para que houvesse a
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abertura de uma turma da EJA no turno da tarde. Como justificativa, a escola apresentava a falta
constante de energia e as dificuldades com o deslocamento, principalmente no periodo chuvoso.

Logo, certa de que ndo seria questionada, a gestora afirmou que ndo seria possivel a
oferta da turma a tarde, porque a EJA apenas tinha autorizagdo para funcionar a noite. Assim,
em equipe, passamos a questionar: se a EJA apenas tinha autorizacdo para funcionar a noite,
como ficariam os trabalhadores noturnos? Seriam, assim, os gargons, as prostitutas, os travestis,
entre tantos, ‘cidaddos pela metade’, ja que formalmente excluidos do direito a educagdo,
enquanto meio para se qualificarem, arrumarem um trabalho e mudarem de vida, além de,
apenas por meio do conhecimento escolarizado, compreenderem melhor a si e aos outros, para
transitarem melhor no mundo que se diz letrado e que, por assim ser, faz-se hostil aqueles que
ndo adentraram no mundo da leitura e da escrita? Essas experiéncias também nos habilitam a
entendermos a EDH e a Educacdo para Paz como uma possibilidade de apresentar aos

injusticados — deserdados do mundo — as razdes nas quais se assenta a propria injustiga.

Recentemente ouvi de um jovem operario sobre a vida na favela que ja se fora
o tempo em que ele tinha vergonha de ser favelado. ‘Agora’, dizia, “me
orgulho de nods todos, companheiros e companheiras, do que temos feito
através de nossa luta, nossa organizacdo. Nado ¢ o favelado que deve ter
vergonha da condi¢do de favelado, mas quem, vivendo bem e facil, nada faz
para mudar a realidade que causa a favela. (Freire, 1997, p. 79).

Ainda, segundo Freire (1977, p. 122) “[...] conhecer ¢ interferir na realidade [...]” ao
passo que a educacdo compreende “[...] um esforgo para libertacio do homem.”.

No que concerne a qualidade dos processos educativos destinados as pessoas jovens e
adultas, Gadotti (2000, p. 280) destaca que a qualidade da educagdo de jovens e adultos ndo
devera ser mensurada “[...] pelos palmos de saber sistematizados pelos alunos. Ela deve ser
medida pela possibilidade que os dominados tiveram de manifestar seu ponto de vista e pela
solidariedade que tiver sido criada entre eles [...]".

Arroyo (2005) visualiza o estudo das trajetdrias humanas e as especificidades dos
tempos humanos como campos significativos para melhor conhecer os/as educandos/as. Admite
que a trajetoria humana e a trajetoria escolar dos educandos encontram-se misturadas, nao sao

lineares, nem planas, mas contraditorias, cheia de luzes e sombras.

Desta vez ou encontramos a luminosidade no convivio entre mestres e
educandos, ou teremos que andar na escuriddo da noite. Para continuarmos o
longo percurso escolar, teremos que buscar luz no préprio cotidiano escolar.
[...]Politizar o cotidiano no qual vai se tecendo o direito a educagdo. A vida é
incapaz de ocultar suas matrizes politicas. [...] Na trajetoria de alunos e
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mestres se refletem valores, dignidade, processos de humanizagdo,
emancipacdo, libertagdo que carregam luminosidades capazes de dar sentido
a viagens noturnas. Nossas viagens a luz da noite sdo tdo parecidas com
aquelas que vém fazendo coletivos inseridos em tantos movimentos sociais.
Lutam pelo que h4 de mais elementar no humano viver: terra, teto, trabalho,
vida para eles e seus filhos. Luminosidades capazes de iluminar suas lutas.
(Arroyo, 2005, p. 52).

No corpo deste trabalho, ja nos reportamos a concepcao do inacabamento e do carater
histérico do ser humano. Contudo, provocado pelos estudos de Arroyo (2005), voltamos a
repensar as referidas concepgdes a luz do pensamento freireano. Segundo o autor, saber-se ser

historico:

Significa reconhecer que somos seres condicionados, mas nio determinados.
Reconhecer que a historia ¢ tempo de possibilidade e ndo de determinismo
que o futuro [...] é problematico e ndo inexoravel. [...] Na verdade, o
inacabamento do ser ou sua inconclusdo ¢ proprio da experiéncia vital. Onde
ha vida, ha inacabamento. Mas s6 entre mulheres e homens o inacabamento
se tornou consciente. (Freire, 1996, p. 50).

Portanto, Arroyo (2005) ndo se opde a concep¢ao de homem enquanto ser historico e
inacabado. Acrescenta ao legado freireano que cada tempo humano emite seus proprios sinais.
Os educandos jovens e adultos, nas suas trajetdrias humanas, apresentam-se, na sua totalidade,
como sujeitos sociais e culturais, éticos e cognitivos. Na inconclusdo, os seres humanos jovens
ou adultos se plasmam no cotidiano como seres concretos que sentem na pele diversos
preconceitos por pertencerem a um grupo humano predominante pobre, negro, feminino,
habitantes de favelas e ocupagdes, que resistem e sobrevivem como analfabetos em um mundo
letrado. “A educacgdo nos vai conformando como humanos, mas exige a condi¢do prévia de uma
existéncia humana.” (Arroyo, 2005, p. 104). Existem desencontros entre os tempos de ensinar
e apreender. “Os processos de ensinar e aprender estdo atrelados a tempos que tém que ser
levados em conta e respeitados [...]” (Arroyo, 2005, p. 215).

Concluimos, assim, conforme o ensinamento de Arroyo (2005), que a Educacgdo de
Jovens e Adultos, além de respeitar as caracteristicas do educando, considerando seus
interesses, condi¢cdo de vida e de trabalho, conforme o preceito legal, também devera respeitar

seus ditos tempos humanos.

5.5 Processo de Juvenilizacao da Educacio de Jovens e Adultos: desafios e tensdes na

construgdo de uma nova identidade pedagogica
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Na anélise sobre os sentidos atribuidos ao processo de ‘juvenilizagdo’®, identifica-se
que os estudantes mais jovens sdo reconhecidos como vitimas das adversidades dos processos
de escolarizagdo, sendo que, comumente, a sua presenca no ambiente escolar tende a ser
atribuido um significado de ameaca a possibilidade de a EJA atender a adultos que ndo tiveram
oportunidades de concluir seus estudos em condi¢des de normalidade, na dita ‘idade certa’®,
ou seja, no tempo cronoldgico previsto na Legislacdo Educacional.

Portanto, ao que expde, verifica-se nos estudantes, adolescentes-jovens, na sua maioria,
marcadores discursivos que alimentam expectativas que atestam um ideal de estudante que
escapa a moldura do que, subjetivamente, construiram como representacdo de um estudante
ideal. Incursos na dindmica de voltar a escola, muitas vezes a mesma na qual acumularam
sucessivos fracassos, quando o seu “tempo humano™ (Arroyo, 2011) ndo mais corresponde ao
tempo de estudante ‘na idade propria’, na incerteza-certeza de que precisam se qualificar, para,
assim, arrumar um emprego, ganhar melhor e crescer na vida. Nao obstante, ndo sdo raras as
vezes que se volta a escola com objetivo de aprender a ler para ler a Biblia, e, consequente,
servir melhor a Cristo. Essas questdes sao alguns dos desafios enfrentados pelos/as estudantes
da EJA, sendo tais desafios proprios de um tempo de quem precisa trabalhar para sobreviver,
mas que precisa estudar enquanto trabalha, para, assim, “[...] crescer na vida e ser gente [...]”
(Teixeira, 1969).

Por sua vez, o Estatuto da Juventude, Lei n.° 12.852/2013 (Brasil, 2013),
cronologicamente, embora se saiba que o tempo cronoldgico, mesmo sendo necessario, nao é
suficiente para definir as juventudes, destaca que séo considerados jovens as pessoas com idade
entre quinze e vinte e nove anos. Contudo, aos adolescentes com idade entre quinze e dezoito
anos, aplica-se, em regra, o Estatuto da Crianca e do Adolescete, Lei n.° 8.069/1990 (Brasil,
1990), aos quais, quando ndo conflitar com as normas de protecdo integral do adolescente,

aplica-se, em carater complementar, o Estatudo da Juventude.

50"0 desafio de pensar as juventudes remete-nos a compreensao dessa categoria como construto atravessado pelas
diversas formas de ser e de pensar das diversas sociedades nos mais variados contextos. Assim, cada povo, em
uma dada época, a partir de suas culturas, atribuiu determinados sentidos, idades, significados, ao que, no século
XXI, chamamos de juventudes. Essa constituicao histdrica, cultural e social tem se dado sob mdiltiplos olhares,
0s quais atribuem a esse grupo — 0s jovens — significados préprios de cada momento, enquadrando-0s em um
perfil previamente tracado a partir dos discursos e dos aparelhos do Estado [...]” (Silva; Reis; Freitas, 2021, p.
194).

S1Evitaremos utilizar a expressao ‘idade certa’ sempre que possivel, pois, a luz do pensamento pedagdgico
corrente, ndo existe idade certa para aprender. Também, diga-se de passagem, a referida expressdo ndo se
coaduna com o postulado da educagéo ao longo da vida, que compreende aeducacdo como um direito humano
gue acompanha homens e mulheres ‘ao longo da vida’ (UNESCO). Assim, mesmo quando empregado, tenham-
se em mente as nossas ressalvas.
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Nao obstante, verifica-se do cruzamento entre os dois dispositivos legais acima
referenciados que, conforme o tempo cronoldgico, os ditos adolescentes-jovens compreendem
0 grupo humano identificado com idade compreendida entre 15 e 18 anos. Coincidentemente,
quicd, estanhamente, o referido marco temporal, nas suas estremidades, simultaneamente,
demarca a idade para o igresso de estudantes nos Ensinos Fundamental e Médo e na modalidade
da Educacao de Jovens e Adultos (Lei n.° 9.394/96 — LDB) (Brasil, 1996).

No mesmo tecido, observa-se que a EJA no Brasil passou por profundas mudangas ao
longo dos tempos, entre elas, a crescente juvenilizacdo de seus estudantes, o que sinaliza a
necessidade de novas formas de atuacdo docente, com base em conhecimentos e metodologias
gue atentem para necessidades formativas desses sujeitos.

Consequentemente, a insercdo do jovem nessa modalidade de ensino tem se configurado
como um fator desafiador para uma nova forma de fazer a EJA, conforme esclarece Ribeiro
(2001), ao destacar o processo de juvenilizagdo como um dos fatores que dificultam a
construcdo de uma identidade pedagdgica da modalidade de ensino e de sua adequacgao as
caracteristicas especificas da populacdo a qual se destina.

Ndo obstante, a juvenilizacdo, intensificada na contemporaneidade, decorre das
deficiéncias do sistema escolar que se corporificam na evasdo e na repeténcia, que ocasionam
a defasagem entre a idade e série, as quais motivam esse grupo humano a busca pela certificagcdo
escolar, oriunda da necessidade e dificuldades de acesso ao trabalho formal, incursos em um
cenario no qual se apresenta, muitas vezes, a auséncia de motivacao para o retorno a escola.

O ingresso cada vez mais antecipado dos jovens no mercado de trabalho, principalmente
das camadas de baixa renda, tem provocado uma grande demanda para a EJA, no principio
apenas requerida por pessoas adultas. Portanto, a juvenilizagao, que se intensifica na atualidade,
possivelmente associa-se ao ingresso e a intencdo de ingressar no mundo do trabalho, cujas
expectativas estdo direcionadas as novas exigéncias da contemporaneidade, no que se refere a
ascensao e & mobilidade social.

A referida dindmica reivindica ajustes na referida modalidade de ensino, para assim
responder adequadamente as necessidades e as particularidades de cada estudante. Portanto, o
ingresso de adolescentes-jovens, em nimero cada vez maior na EJA, demanda dos/as docentes
a capacidade de repensar a pratica pedagogica e, sendo desafiados, buscar saidas.

Portanto, destaca-se que a ndo incorporacdo, na maioria dos cursos de formacdo de
professores, de contetdos voltados a problematica da juventude na EJA deixa uma lacuna nos
processos formativos que ndo se resolve com as disciplinas praticas vinculadas a esses cursos.

No mais, professores agindo individualmente, sem uma discussdo coletiva e um trabalho
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colaborativo que torne possivel a sistematizacdo das experiéncias individuais, de forma a
levantar elementos tedrico-metodolégicos que contribuam para o enriquecimento da prética
pedagdgica e que apontem caminhos capazes de responder aos desafios pedagdgicos trazidos
pela presencga dos jovens no cotidiano da EJA, ndo resolvem o referido dilema.

Os estudos sobre a juventude e sobre a EJA, geralmente assentes na compreensao da
juventude enquanto uma fase homogénea, tomando-se como fio condutor a idade cronoldgica,
e muitos deles aportados na concepcdo de juventude associadaa certas demandas sociais, entre
elas instabilidades sociais, irresponsabilidade, desinteresse para o0s estudos e desvios
comportamentais, precisam mudar de itinerario, para assim resgatar a juventude como
construcdo social.

Por conseguinte, para se entender melhor a juventude, os estudos sobre a educacéo
devem, portanto, inverter a rota, para, dessa forma, compreender a juventude como uma
construcdo social, composta por um conjunto heterogéneo de individuos, com culturas
diversificadas, diferentes situacfes econdmicas, diferentes estilos de vida, comportamentos,
interesses e necessidades. A idade, dessa feita, se constitui em um elemento biologicamente
definido, sendo assim “[...] socialmente manipulado e manipulavel; e que o fato de se falar dos
jovens como de uma unidade social, de um grupo constituido, dotado de interesses comuns, €
de se referir esses interesses a uma idade definida biologicamente, constitui j& uma evidente
manipulacdo [...]” (Bourdieu, 2003, p. 153).

O problema fundamental diz respeito a transferéncia obrigatéria, na verdade a
‘expulsdo’ dos alunos do Ensino Fundamental com mais de 14 anos para as classes de EJA, o
que vem ocorrendo desde a promulgacdo da Lei n.° 5.692/71; portanto, destaca-se que o

problema ¢ bem mais antigo do que, a primeira vista, parece.

Concebida inicialmente como Educagdo de Adultos — designagdo que perdura
até hoje nos eventos internacionais — estd sendo obrigada a atender a um
contingente de jovens para os quais as propostas pedagogicas adotadas
mostram-se inadequadas [...] (Favero; Freitas, 2011, p. 384).

A juveniliza¢do da EJA, que se refere a transferéncia ou a matricula de estudantes ainda
muito jovens para essa modalidade de ensino, corresponde ao processo que se iniciou com
maior evidéncia a partir da década de 1980 (Haddad; Di Pierro, 2000). Consequentemente, a
dita juvenilizacdo, que produz tensionamentos no campo da EJA, relaciona-se, notadamente, a

sua oferta cada vez maior para estudantes jovens. Entretanto, ao que se expde, a juvenilizacao
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corresponde ao crescimento das matriculas de estudantes na EJA, sendo esses, em consequéncia
de processos de exclusdo entranhados na escola brasileira, em boa parte adolescentes.

Nao obstante, os mais jovens que atualmente acessam a referida modalidade de ensino
tiveram oportunidade de matricula na escola, mas sua permanéncia foi inviabilizada. Ao que se
infere, caso escrita hoje, o fendmeno da juvenilizagdo viraria a Lei de Diretrizes ¢ Bases da

Educacao Nacional pelo avesso, ja que, talvez, tivesse a seguinte redagao:

Art. 37. A educagdo de jovens e adultos sera destinada aqueles que nao
tiveram acesso [ou que majoritariamente tiveram acesso a escola, mas nao
deram] continuidade aos estudos nos Ensinos Fundamental e Médio na idade
propria e constituira instrumento para a educagdo e a aprendizagem ao longo
da vida. (Brasil, 1996).

Ha uma ou duas décadas, a maioria dos educandos de programas de alfabetizacdo e de
escolarizacao de jovens e adultos eram pessoas maduras ou idosas, de origem rural, que nunca
tiveram oportunidades escolares. “A partir dos anos 80, os programas de escolarizacdo de
adultos passaram a acolher um novo grupo social constituido por jovens de origem urbana, cuja
trajetoria escolar anterior foi malsucedida [...]” (Haddad; Di Pierro, 2000, p. 15).

Portanto, a perspectiva que assumimos sobre o processo de juvenilizacdo da EJA ¢ que
ela instaura nas fendas, nas fissuras, que se intercalam ao longo dos processos educativos, das
quais decorrem a producdo discursiva do jovem e, nesse sentido, os processos podem se
articular para (res)significar a juventude para além da ameaca, destacando as suas presencgas no
ambiente escolar como uma potencialidade para a producdo curricular na EJA e,
consequentemente, para a pratica pedagogica no sentido de construgdo de uma escola que caiba
a todos e a todas, segundo o postulado da educacdo ao longo da vida, concebido, assim, como
um direito que acompanha o ser humanos ao longo de sua trajetoria existencial, ‘do berco ao
timulo’.

O conceito de aprendizagem ao longo da vida, um principio fundamental a educagao
emancipatoria, abrange diversos aspectos da vida humana, tais como o desenvolvimento
pessoal, competéncias laborais e participagdo cidada, inseridos em contextos de disputas
ideologicas entre abordagens humanizadoras e aquelas que servem a razao contemporanea que
demanda por arranjos educacionais para fazer frente as reinvindicagdes expressas pelo mundo
do trabalho, presentes, sobretudo, em discursos pela empregabilidade.

Nao obstante, defende-se a aprendizagem ao longo da vida como uma concepgdo de

educagdo capaz de subsidiar propostas de emancipacdo de grupos sociais subalternizados,



184

contrapondo-se as multiplas estruturas de opressao que operam sobre os sujeitos, estudantes da

Educac¢ao de Jovens e Adultos. Portanto:

O papel da aprendizagem ao longo da vida ¢ fundamental para resolver
questdes globais e desafios educacionais. A aprendizagem ao longo da vida
[...] é uma filosofia, um marco conceitual e um principio organizador de todas
as formas de educacdo, baseada em valores inclusivos, emancipatdrios,
humanistas e democraticos, sendo abrangente e parte integrante da visdo de
uma sociedade do conhecimento. Reafirmamos os quatro pilares da
aprendizagem [...] quais sejam: aprender a conhecer, aprender a fazer,
aprender a ser ¢ aprender a conviver com os outros [...] (Conferéncia
Internacional de Educagdo de Adultos, 2010).

Por sua vez, a aprendizagem ao longo da vida, necessariaa sociedade do conhecimento,
no ambito das pedagogias criticas, passou a ser concebida como uma alternativa para a
superacdo da educacdo compensatéoria na EJA. Assim, relaciona-se, portanto, a uma
multiplicidade de dimensdes do desenvolvimento humano, tanto pessoais como coletivas, entre
elas, “[...] a aquisicdo de competéncias laborais, o manejo de novas tecnologias, a aprendizagem
de linguas, a interculturalidade, a socializacdo politica e a participacdo cidada, em todos os
ciclos da vida humana.” (Haddad; Di Pierro, 2000, p. 28).

Entretanto, arremata-se que os discursos educacionais se encontram embebidos por
sentidos e representagdes de mundo, sentidos esses em permanentes processos de negociacdes
e de traducdes. Portanto, esse outro, por assim dizer adolescente-jovem, nas suas diferengas,
muitas vezes caracterizadas no ambiente escolar como ameaga, na dureza do cotidiano, busca
na EJA a possibilidade de continuar estudando e de concluir os seus estudos.

Pereira (2020), por meio da analise das narrativas dos professores, procurou interpretar
quais sentidos esses profissionais atribuiam a EJA, e, consequentemente, como eles definem a
identidade da referida modalidade de ensino, para assim tentar entender se a juvenilizagdo se
revelava para eles como um problema e quais argumentos usam para defender seus
posicionamentos. Como resultado, concluiu que o processo de juvenilizacdo decorrente da
entrada problematica de jovens na EJA ¢ uma consequéncia cabal de processos de exclusdo da
escola brasileira. Os mais jovens que atualmente acessam a modalidade tiveram oportunidade
de matricula na escola, mas sua permanéncia foi inviabilizada. Ademais, o dito processo de
juvenilizagdo € resultado de um sistema escolar excludente. Portanto, ela peticiona uma nova
identidade para a educagdo de jovens e adultos (Pereira, 2020).

N&o obstante, assegura-se o direito a crianga, por extensdo a todas as pessoas com base

no postulado da educacdo ao longo da vida — do berco ao timulo’ — de acesso a educacdo em
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matéria de religido, de acordo com seus desejos e opg¢des, com fundamento na supremacia do
interesse da criangca e no principio da liberdade de consciéncia para os demais,
independentemente de recorte etario. Ao que se exple, por digressao, busca-se a protegdo do/a

estudante

[...] de qualquer forma de discriminagdo por motivos de religido ou
convicgles. [Que serd] educada em um espirito de compreensdo, tolerancia,
amizade entre 0s povos, paz e fraternidade universal, respeito a liberdade de
religido ou de convicgdes dos demais e em plena consciéncia de que sua
energia e seus talentos devem dedicar-se ao servico da humanidade [...] (ONU,
1981).

Moura (2024), com objetivo de colaborar com a pratica pedagogica docente, orienta
acoes no sentido de potencializar a compreensdo sobre a pluralidade cultural, de promover a
formagao historica e a constitui¢ao das identidades, por meio do debate plural, que reconhega
a diversidade e a complexidade dos eventos acerca das religides, abordando o curriculo nas
perspectivas transversal e interdisciplinar, em contextos educacionais pautados no
reconhecimento e na valorizacdo das diversidades e diferengas. Respeitando-se, portanto, “[...]
a diversidade de crengas, as formas de devocdes e as praticas culturais dos individuos.” (Moura,
2024a, p. 4). Portanto, evidencia que os debates sobre as religides no espago escolar, embora
delicados, sdo necessarios a “[...] formacao das alteridades, a constituicao das compatibilidades
e coexisténcias.” (Moura, 2024a, p. 4).

Logo, o Ensino Religioso, a luz do corpo normativo que disciplina os processos
educativos formais no Brasil, concebido como area de conhecimento € como um componente
curricular, integra, simultaneamente, o conjunto de conhecimentos e saberes destinados a
formagao para a cidadania intercultural (Sacavino, 2022) e para a democracia radical (Laclau,
2015), por meio da interacdo e integracao reciprocas de diversas culturas. Sendo assim, reitera-
se que a cidadania intercultural se predispde a integracdo das diversas geracdes ou dimensoes
de direitos, ao direito a diversidade e a diferenca como fator de enriquecimento humano mutuo.
No que se refere a cidadania radical, tem-se que ela se identifica nas e com as lutas contra o
sexismo, o racismo, a discriminagdo sexual, religiosa, a defesa do meio ambiente e todos os
embates contra as desigualdades economicas e pelo reconhecimento de grupos humanos que
historicamente foram subalternizados.

Nao obstante, a manutengdo do Estado laico e, consequentemente, da liberdade
religiosa, ¢ amplamente protegida pelo ordenamento juridico brasileiro. A efetivacao dareferida

liberdade e a manutencdo do Estado, por assim dizer, laico, tornaram-se um desafio, ja que, no
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cotidiano das intui¢des ditas laicas, entre elas a escola, ainda sao notadamente identificados
“[...] casos de intolerancia religiosa com base na falta de compreensao da formacao das praticas
devocionais, no desrespeito as diferengas, no racismo estrutural e institucional.” (Moura,
2024b, p. 5). Portanto, ao que se explica, casos de intolerancia religiosa também adentram na
escola, tensionando, assim, o principio da laicidade e a sua autoevidéncia nas instituigdes
educativas que, formalmente, definem-se como laicas.

Portanto, observa-se que praticas violentas, ndo raramente, sdo perpetradas no espago
de escolarizagdo, principalmente na forma simbolica. Sendo assim, a violéncia simbodlica se
projeta impulsionada pelo curriculo que, por sua vez, preceitua o respeito as diversidades e as
diferencas; porém, ndo tem sido suficiente na mediagdo de praticas pedagogicas isentas de
discriminac¢do ou preconceito. Sendo assim, ainda se observa que € principalmente no interior
do dito curriculo oculto que praticas e atos preconceituosos se manifestam. Segundo Moreira
(2001), a desmistificacdo do curriculo oculto demanda por um/a professor/a que se assume
como um profissional transformador e reflexivo, que leve em consideracdo as diferentes
dimensdes da pratica pedagogica. Observa-se, portanto, que, ao longo dos tempos, a teoria sobre
o curriculo atribui diferentes significados para a palavra curriculo. Logo, verifica-se que
predominam os que vinculam a concepgao de curriculo a ideia de contetidos, bem como os que
“[...] veem o curriculo como experiéncias de aprendizagem. Outras concepcdes apontam para a
ideia de curriculo como plano, como objetivos educacionais, como texto e [...] como quase
sindnimo de avaliagdo.” (Moreira, 2001, p. 4). Sendo assim, o autor propde que as politicas
curriculares devam respeitar, valorizar, incorporar ¢ desafiar as identidades plurais, como
condicdo para reconquistar a democracia e preservar a esperanga. Prontamente, concebe o
curriculo como “[...] conjunto de experiéncias de conhecimento que a escola oferece aos
estudantes.” (Moreira, 2001, p. 4).

Consequentemente, a teoria critica contemporanea sobre o curriculo depreende esforgos
focalizados na compreensdo do curriculo oficial, do curriculo oculto e do curriculo em agao,
como também nos recursos pedagodgicos “[...] € nas relagdes sociais estabelecidas na pratica
curricular, [procurando-se] entender como o conhecimento escolar tem contribuido para
preservar relagdes de poder que oprimem determinados grupos e individuos e garantem os
privilégios de outros.” (Moreira, 2001, p. 4). Para tanto, faz-se necessario ao enfrentamento
desses processos excludentes, evidenciados em estados de anglstias, desesperos,
desesperancas, 0dio, medo e violéncia que acometem os grupos sociais dos quais vozes sao
silenciadas e de quem direitos sao flagrantemente desrespeitados. Para esse fim, considerando

o papel estratégico da escolano enfrentamento a essa cultura do desespero e da desesperanga,
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também se faz imprescindivel priorizar, na formagdo docente, o debate sobre as diferentes
dimensoes do curriculo, procurando conciliar o curriculo formal, o curriculo oculto e o curriculo
em agao.

Portanto, grande parte da produgdo mais recente sobre a teoria critica de curriculo tem
sido marcada pela perspectiva que concebe o curriculo como instrumento privilegiado de
construgdo e reconhecimento de identidade. Sendo assim, essa visao de curriculo inclui planos
e proposta (curriculo formal), o que de fato acontece na escola e na sala de aula (curriculo em
acdo), e as regras e as normas ndo explicitadas que governam as relacdes que se estabelecem
nas salas de aulas (curriculo oculto) (Moreira, 2001). Sendo assim, a perspectiva critica sobre
o curriculo assume, dentro dos seus pressupostos, que a pratica pedagogica se encontra balizada
pelo curriculo formal, curriculo oculto e pelo curriculo em agdo.

Neste capitulo, abordamos sobre a Educacdo de Jovens e Adultos, seus aspectos
histéricos e o atual contexto de juvenilizagdo no qual se encontra inserida. Para, diante disso,
explicarmos sobre o crescimento lento e gradativo do Sistema Educacional Brasileiro, e acerca
do movimento dos educadores, para, finalmente, discorrermos sobre a caracterizagdo da
Educacgdo de Jovens e Adultos, bem como sobre a Educagdo Popular, compreendida como uma
teoria educacional capaz de orientar quaisquer processos educativos. Sendo assim,
posteriormente, discorremos sobre o processo de juvenilizagdo da Educacdo de Jovens e
Adultos e acerca dos desafios e tensdes a serem enfrentados na construgdo de uma nova
identidade pedagdgica para educagdo de pessoas jovens-adultas, considerando as trajetdrias
escolares truncadas inseridas em contextos de exclusao social e negagao de direitos relativos a
esses syjeitos. Para assim, apos pavimentado o caminho, melhor entendermos o cenario no qual
se projetam os sentidos e as negociacdes de sentidos que conformam a laicidade na pratica
pedagodgica, tendo-se em vista a perspectiva do nativo.

No proximo capitulo, desenharemos a cartografia da diversidade religiosa do povo
brasileiro e explicaremos sobre suas implicacdes para a pratica pedagdgica em ambiente
povoados por sujeitos que, por serem indiferentes a religido, simplesmente ‘desligam’, mas que
afirmam que os/as estudantes que frequentam a escola no turno da noite sdo, na sua maioria,
evangélicos/as e que cumprimentam os demais com ‘A paz do senhor’, mesmo assim convivem
bem com todos. Para tanto, basta apenas respeitar. Também admitem que existem estudantes
que praticam religido de terreiro — macumba —, sendo esses discretos, e supdoem que eles nio se
identificam por medo de discriminagdo ou preconceito. Em seguida, apresentaremos o percurso

da nossa pesquisa de campo, quem s30 nossos sujeitos € como se comportam frente ao religioso.
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6 CARTOGRAFIA DA DIVERSIDADE RELIGIOSA DO POVO BRASILEIRO:
IMPLICACOES PARA A PRATICA PEDAGOGICA

No capitulo quinto, de forma sintética, tracamos a cartografia da diversidade religiosa
brasileira, para, posteriormente, explicarmos sobre suas implicagdes para a pratica pedagdgica
na Educacdo de Jovens e Adultos, em um ambiente povoado por sujeitos que, por serem, quem
sabe, indiferentes a religido, simplesmente se ‘desligam’, mas que afirmam que os/as estudantes
que frequentam a escola no turno da noite sdo, na sua maioria, evangélicos/as e que
cumprimentam os demais com ‘A paz do senhor’. Esses sujeitos também admitem que existem
estudantes que praticam religido de terreiro — macumba —, sendo, portanto, discretos, sigilosos,
reservados, sentem-se alijados, e evitam falar em religido. Portanto, supdem que eles ndo se
identificam por medo de discriminacdo ou preconceito. Em seguida, apresentaremos o percurso
da nossa pesquisa de campo, quem s30 nossos sujeitos € como se comportam frente ao religioso.
Prosseguiremos, portanto, com apresentacdo das andlises dos dados coletados por meio de

observagdes, analise de documento e entrevistas semiestruturadas.

6.1 Nunca ouviu falar a palavra macumba. Se for falar em religido, eu vou desligar. Eu nio

sei me ligar!

Sobre a cartografia da diversidade religiosa do povo brasileiro e suas implicagdes na
pratica pedagdgica, observa-se que a diversidade brasileira decorre da sua formagao
sociocultural, dos processos migratérios, dos deslocamentos populacionais e das trocas
culturais deles resultantes, bem como “[...] dos encontros e desencontros de povos e culturas.”
(Moura, 2004 p. 7). “A maioria aqui, a gente pode ver, ¢ mestico, todos, mesmo aqueles que
tém um aspecto branco e a pele mais clara, mas ndo € branco. E quando eu converso sobre isso,
amaioria tem os pais que s3o, um ¢ mais escuro, outro € mais claro, ndo seio qué.” (Professora.
Entrevista 5)%. Portanto, observa-se, nas expressoes da professora, o total reconhecimento da
diversidade étnico-racial do povo brasileiro, decorrente de encontros e desencontros de povos
diversos e, ndo obstante, as suas implica¢des na pratica pedagogica.

Consequentemente, na escola existe a compreensao de que a formacdo étnico-racial

brasileira encontra sua génese em uma diversidade de ragas, a exemplo do indio, do negro, do

52 No corpo deste trabalho, as entrevistas realizadas, no periodo de julho a agosto de 2024, na cidade Jaboatéo dos
Guararapes, serdo citadas obedecendo as seguintes denominacdes: Gestor. Entrevista, Supervisora. Entrevista,
Professor. 1, Aluno. Entrevista 1, seguidas dos demais indicadores numéricos. No final da tese, na se¢édo dos
anexos, encontram-se 0s roteiros e uma sintese dessas entrevistas.
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europeu, do asiatico, e de que os processos educativos devem enfrentar o preconceito € a
discriminagdo racial. Para tanto, deve-se esclarecer sobre a branquitude, como ela se constituiu
e as suas consequéncias para as relagdes entre brancos e negros, em contextos de diversos
processos de racializagdo®, seja ela positiva ou negativa.

A vista disso, segundo Monsma (2013), o passado escravista, por si s6, nio ¢ suficiente
para explicar a persisténcia da desigualdade racial entre negros e brancos, porque o racismo se
reproduz nas interagdes cotidianas desses sujeitos. Portanto, ndo se pode presumir que toda e
qualquer desigualdade racial ¢ consequéncia do racismo, mas a continuacdo de tais diferencas
a longo prazo sugere fortemente a operagdo de algum tipo de discriminagdo racial, porque
existem exemplos de grupos humanos que foram estigmatizados e sofreram grandes
desvantagens no passado, mas hoje estdo em posicao de igualdade com o resto da populagao.

Enfim, para o autor, ¢ importante esclarecer a diferenga entre racismo, racialismo,
racializagdo e raca. Contudo, o racialismo consiste na crenga na existéncia de ragas bioldgicas
e o racismo compreende as formas de racialismo que afirmam a superioridade de uma raga
sobre outra e servem para justificar a dominacgao racial. Consequentemente, compreende-se por
grupos étnicos as coletividades humanas de origem comum. Dessa feita, tendo-se em vista o
exposto, observa-se a existéncia de consenso entre cientistas sociais ¢ a grande maioria dos
bidlogos e geneticistas que ragas bioldgicas ndo existem. Sendo assim, as ragas existem somente
como construgdes sociais, notadamente definidas pela interpretacdo social das diferengas fisicas
entre grupos humanos. Nessa acepc¢ao, raca ¢ compreendida como um conceito que significa e
simboliza conflitos e interesses sociais pela referéncia a tipos distintos de corpos humanos.
Portanto, um grupo étnico compreende um conglomerado humano com uma identidade coletiva
baseada na origem comum, real ou imaginada, com elementos culturais proprios — fronteiras
étnicas — que o distingue dos demais grupos éticos.

Nao obstante, o racismo nio ¢ somente uma ideologia; por sua vez, também incorpora
um aspecto do habitus. O habitus ¢ a internalizacdo das estruturas do mundo social na forma de
disposicdes, categorias cognitivas e esquemas de agdo, € a pratica se gera pela transposicao do

habitus entre situagdes sociais homdlogas. Sendo assim, o habitus racial

[...] consiste em categorias raciais de percep¢do dos outros e de si mesmo; um
conjunto de relagdes entre essas e outras categorias, classificando as
capacidades, tendéncias comportamentais e qualidades morais; disposigdes
corporais e emocdes [...] a respeito das pessoas assim categorizadas; e

53 A aceitagdo da identidade negra pelos africanos e seus descendentes é uma forma de racializagio defensiva, que
facilita a resisténcia ao racismo. (Monsma, 2013, p. 7).
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esquemas de agdo a respeito delas. O habitus racial é internalizado pela
experiéncia em um mundo social racializado e, como o habitus em geral, pode
ser complexo e contraditorio [...] (Lahir, 2005 apud Monsma, 2013, p. 7).

Consequentemente, no que se refere a diversidade religiosa presente no Brasil, o
instituto Datafolha — Folha de Sao Paulo, com base em pesquisa realizada em 2019, publicou
dados que revelam o perfil religioso dos brasileiros. O estudo apurou que 50% dos brasileiros
sdo catolicos, 31%, evangélicos, 10% ndo t€m religido, 2% declaram-se praticantes da umbanda
e candomblé e outras religioes afro-brasileiras, 1% de ateus, 0,3% de judeus e 2% de outras
religidoes (Balloussier, 2020).

No mais, segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE, o
estado de Pernambuco, em 2010, apresentava a seguinte configuracdo religiosa: 63,9%
declaram-se catolicos, 20,3% declaram-se evangélicos, 0,4% de declaram-se espiritas, 0,1%
adeptos a religioes afro-brasileiras, 1,8% de praticantes de outras religides, 0,01% de devotos
das religides asiaticas, sendo que 10,4% declaram-se sem religido (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica, 2010).

Sendo assim, por extensdo, infere-se que os dados referenciados, por analogia, também
se aplicam a realidade do municipio do Jaboatdo dos Guararapes (PE/BR) no que se refere ao
panorama da sua configuragdo religiosa em contextos de mutagdes, transitos e deslocamentos
religiosos, conforme anteriormente descritos no corpo deste trabalho, cenario esse que se
desloca paraa escola e, emespecial, para a Educacao de Jovens e Adultos. Nao obstante, Cecilia
Ritto (2012) projeta que, com a queda do nimero de catdlicos e o crescimento do numero de
evangélicos, possivelmente mantendo-se essa tendéncia, em 2040, catdlicos e evangglicos
tendem a equiparacao numérica. Consequentemente, mantém-se no pais a hegemonia crista,
que, com ponderagdes, podera se deslocar da denominagao cristd catdlica para a denominagao

crista evangélica.

O Brasil ainda ¢ a maior nacdo catolica do mundo, mas, na ultima década, a
Igreja Catolica teve uma reducdo da ordem de 1,7 milhdo de fi¢is, um
encolhimento de 12,2%. [...] A tendéncia de redugdo dos catolicos e de
expansdo das correntes evangélicas era algo esperado. Mas, pela primeira vez,
o Censo detecta uma queda em niimeros absolutos. Antes do levantamento de
2010, o quadro era apenas de crescimento de catdlicos em ritmo cada vez
menor. Mantida essa tendéncia, em no maximo 30 anos, catélicos e
evangélicos estardo empatados em tamanho na populagdo. Os numeros
mostram uma redugdo acentuada de poder da Igreja Catdlica no pais nas
ultimas décadas: a mudanga foi lenta entre 1872 e 1970, com perda de 7,9%
de participacdo no total da populacdo ao longo de quase um século; e tornou-
se acelerada nos ultimos 20 anos, quando a retragao foi de 22%. (Ritto, 2012).
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Mediante o exposto, considerando os relatos dos professores e estudantes, definidos
como nativos a escola, particularmente no espago no qual desenvolvemos a nossa pesquisa,
constata-se que o numero de estudantes que se declaram cristdos catolicos ¢ menor do que o
numero de estudantes que se definem como cristdos evangélicos. Portanto, passemos ao relato
da Gestora: “Eu observo que aqui a gente tem muito do segmento evangélico. Mas eu acredito
que também tem os outros segmentos. Porque eu acho que uns evidenciam mais pelo jeito de
se vestir, do jeito de falar, do que outros.” (Gestora. Entrevista). Em um contexto analogo ao da
professora, o estudante faz a seguinte ponderagdo: “Se for botar na balanca, aqui tem mais
evangélicas. Se tiver aqui praticantes de religido de terreiro, essas pessoas sdo muito
reservadas.” (Aluno. Entrevista 3).

Em conclusdo, pode-se inferir que, como relatou o estudante, ‘apods botar na balanca’,
tem-se como resultado que a maioria dos estudantes da EJA sdo, de fato, evangélicos de
denominagdes diversas. Embora a quantificagdo desses sujeitos tenha escapado aos nossos
propositos durante o periodo que comparecemos a escola — jul. e ago. 2024 —, empiricamente,
com certas ponderagdes, colocamo-nos de acordo com a afirmagao do estudante: “Sabe por que
eu percebo? Porque eu trabalho no cemitério. Ai tem [...] Até o jeito de se vestir eu percebo o
que ¢.” (Aluno. Entrevista 4). Essa constatagdo, de certa forma, coaduna-se com a percepgao
da gestora quando destaca que os evangélicos se evidenciam “[...] pelo jeito de se vestir e pelo
jeito de falar [...]” (Gestora. Entrevista). Por sua vez, outro estudante adentra na mesma
compreensdo: “Sim, porque muitas das vezes as pessoas evangélicas t€m o habito, perante a
sua religido, de dar paz, entdo assim, o que a gente V€ as pessoas se tratando com a paz do
senhor.” (Aluno. Entrevista 6).

Posto isso, ndo hd como negar que a diversidade acima quantificada adentra na escola.
Portanto, importa-nos entender como a escola acolhe toda essa diversidade e como organiza a
pratica pedagdgica no sentido de contempld-la de forma isondmica; contudo, isenta de
preconceitos e discriminagdes, constituindo-se assim em um lugar de acolhimento fisico e
emocional. Ao que se infere, a diversidade desafia a formagao docente e a pratica pedagogica;
portanto, desse desafio podem surgir novas formas de caminhar, outros atalhos, a partir de uma
mudanga do foco do nosso olhar para, assim, melhor conhecermos e acolhermos a nds mesmos
€ aos outro, visto que o ser humano apenas ama aquilo que conhece.

Portanto, ao que se expde, observa-se que, em contextos escolares, considerando o “[...]
silenciamento dos debates sobre as religides, as praticas afro-brasileiras, afro-indigenas ou afro-

amerindias sdo as mais prejudicadas.” (Moura, 2024b, p. 9). Como alternativas a superacao do
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referido silenciamento e da negacdo das identidades negras e indigenas, aponta-se como
alternativa revisitar o curriculo e a pratica pedagogica a luz dos estudos das relagdes €tnico-
raciais, com vista a sua abordagem disciplinar, transversal e mista, associando disciplinaridade
e transversalidade, conforme propdem as Diretrizes Curriculares para a (Re)Educagdo entre
Diferentes Ragas e Etnias e as Diretrizes Curriculares para o Ensino dos Direitos Humanos.

Para melhor compreender as relagdes entre negros e brancos no Brasil, ha entdo a
necessidade de trabalhar a categoria raga de forma ressignificada. Portanto, o conceito de raga,
ao longo dos processos de ressemantizagdo, passou a ser compreendido enquanto construgdo
social, historica e politica. Consequentemente, também se passou a reconhecer que, embora do
ponto de vista bioldgico sejamos supostamente todos iguais, contrariamente, “[...] no contexto
da cultura, da politica e nas relacdes sociais, a raga nao pode ser desconsiderada: ela tem uma
operacionalidade significativa.” (Silva, 2013, p. 9). Sendo assim, passa-se a observar que o
conceito de raca utilizado atualmente nada tem de bioldgico, porque se encontra atravessado
por ideologias que camuflam rela¢des de poder e dominacao. Prosseguindo, o conceito de etnia,
por sua vez, tem natureza fluida, e compreende “[...] um conjunto de individuos que [...] t€ém
um ancestral e uma lingua em comum. Uma mesma religido ou cosmovisdo, uma mesma cultura
€ moram em um mesmo territorio.” (Silva, 2013, p. 9).

Portanto, levando-se em consideragdo a especificidade das relacdes raciais brasileiras,
nota-se o quanto o conceito de etnia ¢ fluido e flexivel e, sendo assim, pouco preciso para
abracar a complexidade das andlises que caracterizam as vivéncias dos negros no Brasil.
Ressalta-se, portanto, que, diante das dificuldades de compreensdo dos conceitos de raga e etnia
enquanto categorias analiticas, fez-se a op¢ao pelo uso da expressao étnico-racial, na qual se
imbricam os conceitos de raga e etnia, para, dessa forma, melhor se entender a relagdo entre
brancos e negros.

Tendo-se em vista o exposto, registra-se que essa € a concep¢do que adentrou nas
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino
de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, assentes em politicas de reparacdes, de
reconhecimento e valorizacao por meio de agoes afirmativas (Parecer, CNE/CP 3, 2004). Sendo
assim, propde que o curriculo seja abordado na perspectiva mista, coadunando disciplinaridade
e transversalidade. Portanto, ainda determina que o calendario escolar deve incluir o dia 20 de
novembro como ‘Dia Nacional da Consciéncia Negra’, que, em 2023, foi transformado em
feriado nacional pela Lei n.° 14.759/2023, em homenagem ao lider negro Zumbi dos Palmares,

melhor dizendo, com a devida licenca poética, ‘Zumbi do Brasil’. Sendo assim, a Lei n.°
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10.639/2003, determina que o contetido programatico destinado a Educacao para as Relacdes

Etnico-Raciais deve contemplar:

“[...] o estudo da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no
Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formagao da sociedade nacional,
resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas social, econémica e politica
pertinentes a Histéria do Brasil. Os conteudos referentes a Historia e Cultura
Afro-Brasileira serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em
especial nas areas de Educacdo Artistica e de Literatura e Historia Brasileiras.
(Brasil, 2003).

N&o obstante, a Declaracdo sobre a Eliminacado de Todas as Formas de Intolerancia e
Discriminacdo Fundadas na Religido ou em ConvicgOes de Outras Ordens, com fundamento
nos principios da dignidade e no da igualdade entre os seres humanos, conclama os Estados
Nacionais, para que, em regime de cooperacédo e solidariedade matua, busquem a promogéo
universal e a efetiva consolidagdo dos direitos humanos e das liberdades fundamentais de
todos/as, sem distin¢do de raca, sexo, idioma ou religido. Sendo assim, de acordo com o
entendimento da referida Declaracdo, a liberdade de religido ou a de convicgbes deve ser
integralmente garantida e respeitada.

Para tanto, torna-se necessaria a promocdo da tolerancia e do respeito nas questdes
relacionadas com a liberdade de religido e de convicgOes, ndo permitindo, assim, 0 uso das
religides ou de outras conviccdes para fins incompativeis com os principios da igualdade e da
dignidade da pessoa humana. Consequentemente, a referida convicgdo também contribui para
a paz, justica social e amizade entre 0s povos.

Nesse entendimento, postula-se que todas as formas de preconceitos ou atos
discriminatérios se constituem em ofensa a dignidade da pessoa humana. Assim, sobre a
discriminacdo entre os seres humanos, dispde o art. 3° da referida Declaracéo: “A discriminacao
[...] por motivos de religido ou de convicgBes constitui uma ofensa a dignidade humana [...] e
deve ser condenada como uma violagdo dos direitos humanos e das liberdades fundamentais
[...]” (ONU, 1981).

Consequentemente, assegura-se o direito a crianca, por extensdo a todas as pessoas com
base no postulado da educagdo ao longo da vida — do bergo ao timulo — ao acesso a educagédo
em materia de religido, de acordo com seus desejos e opg¢des, com fundamento na supremacia
do interesse da crianca e no principio da liberdade de consciéncia para os demais,
independentemente da idade.

Logo, tem-se como necessarias “[...] reflexdes sobre uma educacdo antirracista € uma

formacdo que respeite a diversidade religiosa, promovendo sentidos para uma coexisténcia
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fundamentada em uma leitura historico-cultural das religides [...]” (Moura, 20244, p. 10), por
meio da qual se torna possivel o estudo das religides como uma invencdo histérica e, por sua
vez, inserida na cultura. Sendo assim, a coexisténcia® se caracteriza pela existéncia simultanea
de pessoas, etnias ou povos diferentes que coabitam, ao mesmo tempo, em Gnico territério. No
mais, observa-se ainda que a coexisténcia de pessoas de raca, etnias, religies, orientacao
sexual, entre outras, em especial no espaco publico estatal, é para a escola um desafio
permanente, principalmente quando submetida aos paradigmas dos direitos humanos e, por
extensdo, da Educagdo em Direitos Humanos, quando se propde ao enfrentamento de quaisquer
formas de discriminagdo ou preconceito.

Ao que passaremos a expor, parece-nos que o estudante compreende os preceitos que
norteiam o documento internacional destinado ao enfrentamento da discriminagao,
especialmente no que ele se reporta a discriminacao religiosa: “[...] eu trato todos de igual para
igual. [...] Cada um tem a sua religido. Entdo, a gente tem que respeitar a religido de cada um.”
(Aluno. Entrevista 3). No mesmo sentido, a professora destaca o didlogo enquanto estratégia
para se enfrentar a discriminagdo e o preconceito no ambiente escolar. Assim declara: “[...] eu
acho que quando, independente do ambiente, tendo respeito pela religido do outro, sabendo
ouvir e se colocar de uma forma mais positiva, ¢ o importante.” (Professora. Entrevista 1).

Portanto, a coexisténcia se refere a possibilidade e ao direito de pessoas ou grupos
humanos diferentes e diversos (con)viverem em paz e harmonia. Sendo assim, perfaz um
esfor¢o permanente, com implicagdes mituas nos processos de reconhecimento que as pessoas
elaboram sobre si e sobre os outros, na perspectivado inter-humana (Eu e Tu; Eu-Tu-Ele; Nos),
na qual a vida é concebida enquanto o espago do encontro entre os diferentes e os diversos.

Atualmente, os estudos sobre as religides sofrem deslocamentos no sentido de
incorporar ao debate outras religides identificadas como ndo cristds, dando-se visibilidades as
“[...] observagdes de grupos pouco trabalhados no ambiente escolar, a exemplo dos Hare

Krishna, mugulmanos, as religides afro-brasileiras ou afro-amerindias.” (Moura, 2024a, p. 12).

54 A coexisténcia pacifica, cuja afirmagéo resultouno Tratado de Panchsheel (1954), determinando aos Estados a
ndo interferéncia nos assuntos internos de outros e o respeito pelaintegridade e soberania da unidade territorial
uns dos outros, perfaz uma doutrina embasada em conjunto articulado de cinco principios, que intencionam
orientar relagdes entre governos de Estados soberanos. Os cinco principios, conforme o declarado no referido
Tratado, consistemno respeito mituo pelaintegridade e soberaniaterritorial uns dos outros, ndo agressao mutua,
ndo interferéncia miitua nos assuntos internos uns dos outros, igualdade e beneficio mutuo, e o da coexisténcia
pacifica. Cinco Principios da Coexisténcia Pacifica. Disponivel em: Cinco Principios da Coexisténcia Pacifica—
Wikipédia, a enciclopédia livre. Acesso em: 7 nov. 2024.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Cinco_Princ%C3%ADpios_da_Coexist%C3%AAncia_Pac%C3%ADfica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cinco_Princ%C3%ADpios_da_Coexist%C3%AAncia_Pac%C3%ADfica
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Da mesma forma, os ditos deslocamentos também possibilitaram estudos de “[...] outros
espagos de devocao, cultos e negociagdes com o sagrado enquanto rito ou venerdvel a uma
religido.” (Moura, 2024a, p. 12). Dessa feita, o estudo de outros espacos tidos como sagrados
desenvolve-se em contextos de negociagdes e intercambios que possibilitam as suas
coexisténcias no mesmo espaco e tempo. Portanto, compreende-se que o conhecimento de que
as religioes sao diversas, segundo o autor, e “[...] que se utilizam de aspectos culturais e que sao
resultados das construgdes sociais de cada grupo, colabora com a elaboragdo de uma visdo de
mundo plural por parte dos discentes.” (Moura, 2024a, p. 12). Consequentemente, por extensao,
a mesma compreensdo também se aplica aos docentes que, para contribuir com a construgdo
plural de mundo dos discentes, também precisam de conhecimentos sélidos sobre as religides,
sobre a diversidade religiosa e como elas se apresentamna escola, para, por meio da intervengao
pedagogica, promover espacos de aproximagao e dialogos intra e extrarreligides. “Reconhecer
a diversidade do outro ¢ entender que a crenga individual ndo pode ser utilizada como
argumento para a legitimacdo de uma superioridade, constru¢do de mundo isolado ou para
disputas de espagos.” (Moura, 2024a, p. 13). Nesse sentido, ¢ que o Estado brasileiro protege,
no seu escopo normativo, o proselitismo como direito; porém veda sua pratica na escola.
Portanto, como o proselitismo encontra abrigo no direito a liberdade de expressdo e no direito
a livre manifestacdo do pensamento, entende-se, portanto, que a sua manifestacdo nos espacos
publicos podera atingir (ou ndo) o direito de terceiros. Por conseguinte, a pluralidade religiosa
pressupde a coexisténcia livre e harmoniosa entre as religides e pessoas crentes € ndo crentes.

Neste trabalho, compreendemos a educagdo como pratica social que se desenvolve nos
diferentes espacos de convivéncia humana e que se especializanas institui¢des de ensino, onde
se desenvolve mediada pelo curriculo. O ensino, por sua vez, passa a ser compreendido como
meio privilegiado mediante o qual a educagdo formal se desenvolve. A escola como espaco de
acolhimento fisico-emocional e de exercicio de direito e, em especial, o direito de
aprendizagem, ao passo que o curriculo corresponde ao conjunto das experiéncias de
conhecimento que a escola oferece aos/as estudantes.

Aconselha-se, portanto, ao/a educador/a, promover, por meio da compatibilidade
religiosa, a problematizagdo dos conceitos acerca das religides, desviando-se, desse modo, da
possibilidade de hierarquizagdo entre elas, para, mediante o didlogo, mostrar para os/as
estudantes que as religides ndo existem sozinhas, visto que sdo construidas historicamente e
representam uma determinada cultura e, por assim ser, apresentam particularidades.
Arrematando, Oliveira (2024, p. 24) defende que a promocao da compatibilidade religiosa nos

espagos de escolarizacao significa problematizar “[...] o conceito de religido, evitando, assim,
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uma hierarquizacao das tradi¢des religiosas [...]”, destacando no didlogo que as religides nao
existem sozinhas. Sendo assim, acentua o autor que, desde a sua origem, a Republica brasileira,
na sua constitui¢do, cedeu espacos ao Cristianismo. Portanto, postulou a separagado entre Igreja
e Estado, mas sua postura nunca foi anticlerical, vigorando, assim, a separacao formal, mas o
Estado ndo se afastou da religido. Acrescenta ainda que agdes violentas praticadas em desfavor
das religides indigenas e africanas remontam a colonizagdo e aos processos de conversoes
forcadas de indios e negros ao Catolicismo. Portanto, considera que agdes violentas,
envolvendo religides no Brasil, sdo antigas. Nao obstante, atualmente, observa-se uma

crescimento dessas violéncias, dessa vez por meio de

[...] discursos que apresentam seus valores em contraposicdo a crenca alheia.
[...] Nesse processo de radicalizagdo [...] ndo cabe apenas lutarmos apenas
pelo combate & intolerincia. E necessario [pensar] em politicas de
compatibilidades na problematizacdo do conceito de religido. (Oliveira, 2024,
p- 23).

Consequentemente, testemunha-se que as religides e os movimentos religiosos se
constituem por contatos e processos de interagdes reciprocas com os demais. Portanto, por meio
desses contatos, também sdo moldadas praticas as quais funcionam na desconstrucdo de
estereotipos, praticas essas que, por sua vez, em uma atitude de aproximacao cultural, enfatizam
a pluralidade e a complexidade desses movimentos religiosos. Segundo o autor, torna-se
indispensavel o abandono da dicotomia tolerancia-intolerancia, para que se adentre na reflexao
das compatibilidades possiveis (Oliveira, 2024).

Por conseguinte, a escola também enquanto espacgo sociocultural de forma¢ao humana,
que se desenvolve por meio do curriculo, que, por sua vez, engloba o conjunto das experiéncias
vivenciadas no interior da pratica educativa, também possibilita a constru¢do de identidades.
Contrariamente, a escola que se desenvolve na perspectiva do conhecimento eurocéntrico,
tendo “[...] entre seus valores a necessidade de negar historias e sujeitos, sem perceber e acolher
as diversidades [...]”, Moura, (2024b, p. 35), precisa ser repensada com e a partir desses novos
syjeitos que adentram no seu cotidiano. Portanto, a superagdo de etnocentrismo demanda
esforcos docentes e, no mais, de todos que compdem a escola, no sentido de realinhar a pratica
pedagogica, para, assim, contemplar o desenvolvimento da alteridade e da promogao da
compatibilidade acerca das diferentes visdes de mundo. Portanto, no interior dos espagos
educativos, muitas discussdes que tém como substrato as diferentes religides ainda sao

silenciadas, principalmente quando se referem “[...] ao candomblé, a umbanda [e ao]
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espiritismo. [...] [Posto isso, observa-se que] as religides de terreiro possuem pouca visibilidade
em sala de aula.” (Moura, 2024b, p. 37).

Portanto, corroborando com a afirma¢do do autor, destacamos a narrativa da professora,
quando afirma que, na comunidade escolar, existem estudantes que praticam religido de
terreiro: “Eu sinto falta de alguém nesta escola, [...] eu nunca vi [...] nenhum aluno usando tipo
um turbante. [...] Aqui eles ndo se identificam. E uma questio de medo. De medo de ndo serem
aceitos, e infelizmente acontece de ndo serem aceitos. Mas eu acho que tem [...]” (Professor.
Entrevista 1).

Com relagdo a presenga na escola de estudantes de religido africana, afro-brasileira ou
indigena, melhor compreendidos quando utilizamos o termo macumba, todos os/as professoras
e estudantes entrevistados/as afirmaram que esses sujeitos existem, sendo que arrematam que
eles sdo discretos, ficam escanteados, incomodam, geram conflitos, por isso ndo assumem as
suas identidades religiosas na escola, temem discriminagdo ou preconceito por ndo praticarem

a ‘religido certa’, sdo demonizados e chamados de macumbeiro pelas midias.

Por isso que fica dizendo macumbeira, ndo sei o qué. Na sala de aula, a gente
vai tirar isso numa conversa. Uma religido respeita a outra. Mas que existe,
sim. Mas que a gente tem que saber lidar com esse contexto sem bater, porque
se a gente vai bater muito de frente, fazer e acontecer, vai virar quase uma
guerra. Entdo vocé tem que falar naturalmente e muitos comegam a concordar
e pronto. [...] A maioria aqui, a gente pode ver, ¢ mestico, todos, mesmo
aqueles que tém um aspecto branco, a pele mais clara, mas ndo ¢é branco.
Entdo, eu vejo que ¢ mais deboche, brincadeira, ndo sei o qué, e que essa idade
tem muito isso. E quando eu converso sobre isso, a maioria tem os pais que
sdo, um ¢ mais escuro, outro ¢ mais claro, ndo sei o qué. (Professor. Entrevista
6).

Prosseguindo, desta vez com o relato da gestora, que reitera ser perceptivel a presenga
de estudantes adeptos das religides de matriz africana e afro-brasileira, portanto, ao declinar
que eles sdo discretos, que a afirmacao de suas identidades religiosas pode gerar conflitos, acaba
esclarecendo sobre a invisibilidade desses sujeitos e dos seus respectivos pertencimentos

religiosos.

Muito dificilmente, mas eu ja percebi. [...] quando a gente tem alguns eventos
que tratam da cultura pessoas que se engajam mais quando tem alguma danga
que se reporta um pouco as religides africanas, mas assim, muito pouco, muito
discretamente. Eu acredito que eles sejam mais discretos do que as outras
religives. Eu acho que como a gente tem um publico que aparenta mais ser
evangélico, acho que também para ndo gerar conflito. Eu ndo sei por que na
midia, geralmente, tem programas que procuram propagar, de uma forma,
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assim, como se fosse um discurso a religido certa ¢ essa. Ai, as outras ficam
um pouco mais escanteadas. (Gestora. Entrevista).

Os estudantes entrevistados também discorrem com formacdes discursivas que se
aproximam das narrativas de professores/as quando se reportam as suas multiplas identidades
religiosas. Assim, expressam que, mesmo sendo discretos, recatados, esses estudantes que
praticam macumba apresentam marcadores — ‘sinais’ — que os identificam. Embora, so
percebem aqueles/as que t€ém conhecimentos ou vivéncias na ‘macumba’. “Eu ndo tenho
preconceito, porque também eu ja vivi nesse meio. Antes de eu ser evangélico, eu era catolico.
Depois gostei de uma menina que viviana umbanda. Eu saiade Bola na Rede e ia pra Jaboatdo
e ia prala pra os cultos de 14.” (Aluno. Entrevista 7). Outro estudante revelou que, por trabalhar
em um cemitério, a partir dos rituais presentes nos funerais que acompanha, apreendeu a

identificar os praticantes de religides africanas com facilidade.

Eu trabalho no cemitério. Ai até pelo jeito de se vestir eu percebo o que é.
Vocé percebe pela fita que elas carregam aqui — apontou para o brago — tem
umas que carregam entocada e vestem sempre branco, elas sdo as de religido
do terreiro e eles sempre se apresentam assim nos funerais. E todo de branco
e quando entra no cemitério, ele entra de costas e quando sai fica jogando
assim [...] (gesticulou) que nem assim, se limpando e jogando, ai eu fico so
olhando ele [...] (Aluno. Entrevista 4).

Posto IIsso, notadamente, esses sujeitos denominados genericamente por macumbeiros
tendem a ser invisibilizados e silenciados pela escola; porém, no cotidiano, sdo percebidos por
seus pares mediados por conhecimentos que sdo produzidos nos seus diferentes espacos de
convivéncias. Assim, esses conhecimentos outros, quando em didlogo com o conhecimento
escolar, acabam por delatar uma escola que se fechou nela mesma e, nos seus multiplos
silenciamentos, acaba por silenciar pessoas e, no mais, nega ainda a diversidade nelas presentes,
quando interceptados nos seus jeitos de ser, de crer, de pensar e agir. Sendo assim, os relatos
corroboram com as constatagdes realizadas por Moura (2024b) quando afirma que as religides
de matriz africana e afro-brasileira sdo invisibilizadas; dessa forma, sdo as mais prejudicadas
pelaescola que, agindo assim, contribui para potencializar e perpetuar preconceitos que podem,
inclusive, desaguar para os crimes de racismo e injuria religiosos.

Sendo assim, o mesmo autor propde que, por meio das intersegdes e negociacdes
presentes nas diversas ‘culturas religiosas’ e pelo didlogo proficuo entre as diversas religides,

embasados em uma pedagogia que respeite as diferencas e as diversidades, possa-se questionar
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o conceito de tolerancia, a partir da reflexdo sobre a compatibilidade e a coexisténcia, pautando-

se, portanto, nas seguintes diretrizes:

[...] toda a religido tem singularidades culturais e importancia historica; as
religides possuem igualdade e ndo podem partir de uma hierarquizacdo; em
sala de aula o estudo sobre as religides deve ser realizado de modo teodrico e
conceitual evitando um ensino devocional e proselitista de determinados
grupos, pois as escolas nio sdo espagos para o ensino de praticas devocionais
[...] (Moura, 2024b, p. 43).

Portanto, configura-se como inadiavel a exigéncia de repensar a pratica pedagogica,
para, e a partir de um esforgo coletivo e cooperativo, tomar novos rumos, ancorados no que ha
de permanente nos processos educativos, para assim decantar suas impurezas, talvez resquicios
do etnocentrismo, e questionar a tolerancia com base em reflexdes sobre a coexisténcia e a
compatibilidade religiosa, de modo a reconfigurar a escola como espago de acolhimento fisico-
emocional e exercicio de direitos. Sendo assim, com fundamento na perspectiva critica dos
direitos humanos, questionar falsos universalismos, tendo-se em vista a superacdo de
condicionamentos de diversas ordens — econdmico, social, cultural e pedagdgicos — que
truncam a efetivagdo desses direitos. Consequentemente, a partir da Educa¢do em Direitos
Humanos, compreendida como um complexo de praticas pedagogicas alicergadas nos direitos
humanos, quica reencantar a escola para que possa, assim, acolher as diversidades e as
diferencas, ndo mais como uma op¢ao, mas como uma obriga¢do, tendo-se em vista que as

diversidades as diferengas emergem no panorama dos direitos humanos como direitos.

6.2 Trajetorias escolarestruncadas inseridas em contextos de excluséo social e negacéo

de direitos

Segundo Arroyo (2005), o momento presente revela alguns pontos promissores para a
EJA. Entre eles, destaca-se a sua emergéncia como um campo especifico de responsabilidade
publica estatal. No interior desse campo de responsabilidades publico-estatais, as universidades
e os centros de pesquisa e de formagdo assumem os jovens e adultos e seus processos de
formagdo como foco de investigacdo e de reflexdo tedrica, potencializando, assim, a
modalidade de ensino nos campos do ensino, pesquisa e extensdo, com especial atengdo para a
formagdo de professores. Verifica-se também e a institucionalizacdo de estruturas gerenciais

especificas nos sistemas ensino em todos os seus niveis. Ainda nesse processo de
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reconfiguracdo da EJA, o autor destaca, entre eles, como o mais promissor, a consolidacao de

um corpo de profissionais com habilidades e competéncias proprias para, assim,

[...] dar conta das especificidades do direito a educag@o na juventude e na vida
adulta. [...] [Atualmente] ¢ mais facil encontrar producgdo tedrica e material
didatico especificos para esses tempos educativos. Entretanto, o que ha de
mais esperancoso na configuracdo da EJA [...] € o protagonismo da juventude.
[...] [Sendo assim, a] EJA vem encontrando condi¢des favoraveis para se
configurar como um campo especifico de politicas publicas, de formagao de
educadores, de producdo teodrica e de intervengdes pedagogicas. (Arroyo,
2005, p. 20).

Ainda, por outro lado, verifica-se a preocupagdo por parte de entidades da sociedade
civil com adolescentes-jovens, jovens e adultos que tiveram seus percursos escolares
acidentados, mas, mesmo assim, tém direito 2 Educacdo Basica. A vista do exposto, observa-
se que essas organizagdes da sociedade civil desenvolvem propostas educativas para esses
syjeitos. Portanto, tem-se que uma diversidade de coletivos capitaneados por essas entidades
formalizam compromissos no sentido da promog¢ao de processos formativos para adolescentes-
jovens, jovens e adultos. Dessa vez, esses processos educativos ndo mais se configuram como
campanhas, programas, projetos, ou acdes assistencialistas. Possibilita-se, assim, um tratamento
“[...] mais profissional [que] esta se consolidando como indicador de que tanto o Estado quanto
a sociedade em seus diversos atores sdo mais sensiveis aos jovens e adultos e a seus direitos a
educacdo.” (Arroyo, 2005, p. 20).

Sendo assim, corroborando com Arroyo (2005), espera-se que este trabalho, de natureza
interdisciplinar, construido nas interfaces com saberes sobre a Educacdo, a Pedagogia, o
Direito, os Direitos Humanos e com as Ciéncias da Religido, e, por extensdo com as demais
Ciéncias Sociais, possa trazer contribuigdes ao dito processo de reconfiguragao da EJA, no
sentido de estimular essa modalidade de ensino para que se configure e se fortaleca como um
campo especifico de politicas publicas, de formacao de educadores, de produgado tedrica e de
intervengdes pedagogicas.

Sobre as juventudes, reitera-se que, no Brasil, os jovens emergem com sujeitos de
direitos com estatuto juridico proprio a partir da aprovagao do Estatuto da Juventude, Lei n.°
12.852/2013 (Brasil, 2013), que considera como jovens as pessoas entre quinze € vinte € nove
anos de idade. Nao obstante, observa-se que o marco normativo se encontra fortemente
vinculado a idade cronologica, diga-se necessaria, mas ndo suficiente, para caracterizar um
grupo humano diverso e, por sua vez, incurso em realidades social, economica e cultural

distintas.
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Portanto, para além da idade cronoldgica, arremata-se que, ao longo dos tempos, a
juventude foi concebida unicamente como uma etapa provisoria, sendo assim preparatoria para

a vida adulta. Portanto, nas ultimas décadas, a juventude

[...] vem se revelando como um tempo humano, social, cultural, identitario
que se faz presente nos diversos espagos da sociedade, nos movimentos
sociais, na midia, no cinema, nas artes, na cultura... Um tempo que traz suas
marcas de socializagdo ¢ sociabilidade, de formagdo e intervengdo. A
juventude e a vida adulta como um tempo de direitos humanos, mas também
de sua negagdo. (Arroyo, 2005, p. 21).

Prosseguindo, assevera-se que o novo contexto, no qual se apresentam e se constituem
as juventudes, necessariamente marcara as politicas educacionais a elas dirigidas, partindo-se
do reconhecimento das especificidades desse tempo humano, social, cultural e, sobretudo,
tempo de direitos. Com base nessa perspectiva, no corpo deste trabalho, a partir das formulagdes
de Arroyo (2004), em Imagens Quebras: trajetdrias e tempos de alunos e mestres, assumimos
que a EJA, além de respeitar as condi¢gdes de vida e de trabalho dos/as estudantes, também
deverd respeitar os seus respectivos tempos humanos. Nesse cendrio, observa-se o
deslocamento de sentidos, no qual a finalidade da EJA desvincula-se da mera supléncia — suprir
caréncias de escolarizagdo —, ao se projetar na direcao da garantia de “[...] direitos especificos
de um tempo de vida. Garantir direitos dos sujeitos que os vivenciam.” (Arroyo, 2005, p. 21).

Assim, concebe-se o direito a educagdo como um direito que acompanha o sujeito ao
longo da vida, ‘do ber¢o ao timulo’, e a escola como espaco privilegiado de exercicio de
direitos, que, nas suas conexdes com a cidadania, também se vincula as lutas pela efetivagao de
direitos conquistados, ampliacdo desses direitos e conquistas de novos direitos. Nessa
abordagem, a Educacdo em Direitos Humanos integra o amplo direito a educagdo,
consolidando-se como campo especifico do conhecimento sobre a educagio e sobre os direitos
humanos, com vistas a afirmacdo do sujeito de direito por meio do conhecimento do direito,
dos mecanismos destinados a sua protecdo e promocao, inseridos nos diversos contextos —
juridicos, econdmicos, sociais, culturais e pedagogicos — que ensejam a construcao e ampliacao
de novas formas de inclusdo social.

Quem sdo esses syjeitos jovens-adultos? Como a escola vé esses jovens-adultos?
Portanto, para uma melhor compreensdo desses sujeitos, tem-se a compreensdo da historia
social da juventude como um campo promissor para o conhecimento da juventude e da vida
adulta, suas respectivas configuragdes, a partir das especificidades desses sujeitos concretos, de

como vivenciam esses tempos humanos, para assim melhor configurar politicas publicas para
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a EJA. Para tanto, faz-se necessaria a inversdo da logica para se pensar a escola e a pratica
pedagogica a partir das caracteristicas desses sujeitos, de maneira a desmantelar a logica que
olha primeiro para dentro da escola, para que pense a sua pratica ndo a partir do aluno que ela
deseja, mas a partir do aluno que ela tem e nela deposita esperancas. Em contextos dos jogos
semanticos, como promover o transito do ideal para o real? Como realizar esse deslocamento,
com e a partir da realidade desses sujeitos? As respostas a essas perguntas apontam

possibilidades para a construgdo de uma nova institucionalidade para EJA. Portanto:

Essa mudanca de olhar sobre os jovens e adultos serd uma precondigdo para
sairmos de uma logica que perdura no equacionamento da EJA. Urge ver mais
do que alunos ou ex-alunos em trajetdrias escolares. Vé-los jovens-adultos em
suas trajetorias humanas. Superar a dificuldade de reconhecer que, além de
alunos ou jovens evadidos ou excluidos da escola, antes do que portadores de
trajetorias escolares truncadas, eles e elas carregam trajetorias perversas de
exclusdo social, vivenciam trajetorias de negagdo dos direitos mais basicos a
vida, ao afeto, a alimentacdo, a moradia, ao trabalho e & sobrevivéncia.
Negagdo até do direito a ser jovem. As trajetérias escolares truncadas se
tornam mais perversas porque se misturam com essas trajetdrias humanas.
(Arroyo, 2005, p. 24).

As pautas de reinvindicagdes inseridas nos movimentos sociais contemporaneos
chamam a atencdo para as trajetorias desses jovens-adultos populares também no contexto de
suas trajetorias coletivas, visto que esses jovens-adultos, na sua maioria, sdo pobres, habitantes
das periferias urbanas, desempregados, subempregados em atividades econdomicas informais,
negros, nos limites da sobrevivéncia. S3o jovens e adultos populares, os quais fazem parte dos
mesmos coletivos sociais, raciais, étnicos, culturais. Consequentemente, o nome genérico
Educac¢ao de Jovens e Adultos tende a ofuscar essas identidades coletivas.

Sendo assim, tentar reconfigurar a EJA implica assumir essas identidades coletivas.
“Trata-se de trajetorias coletivas de negagdo de direitos, de exclusdo e marginalizagdo.”
(Arroyo, 2005, p. 29). Nessa acepcao, a EJA pode ser compreendida nos contextos das politicas
afirmativas de direitos sociais e coletivos, historicamente negados. Portanto, suas trajetdrias
sociais e escolares incompletas ndo significam inércia desses sujeitos diante dos “[...] tensos
processos de sua formagdo mental, €tica, identitaria, cultural, social e politica. Quando voltam
a escola, carregam esse acumulo de formacao e de aprendizagens.” (Arroyo, 2005, p. 25).

No que se refere ao direito a , as trajetorias individuais e coletivas desses sujeitos devem
ser assumidas a partir da perspectiva de que seus direitos foram historicamente negados e,
assim, demandam por reparacdo, o que passa pela pedagogia e pela docéncia. Para tanto, faz-

se necessario ampliar o campo de visdo da pedagogia e da docéncia para que possam perceber
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as diversidades presentes nesses estudantes como uma riqueza propulsora de préaticas
pedagogicas inovadoras centradas em outros sujeitos que, tensionando o espago de
escolarizacdo, ousam frequentar e permanecer na escola para completar o seu ciclo de
escolarizagdo. Sendo assim, a escola para esses coletivos humanos ¢ signataria de esperanga,
essa propria aos que lutam e ndo apenas esperam.

“Os jovens e adultos que voltam a estudar, carregam expectativas e incertezas a flor da
pele.” (Arroyo, 2005, p. 42), visto que as suas relagcdes com a escola foram sempre tensas. A
referida tensdo resulta da rigidez excludente e seletiva que torna inviavel os pertencimentos e
os percursos de jovens-adultos de classe popular na insisténcia de permanecer na escola.
Portanto, a EJA se apresenta como uma alternativa para acolher aqueles/as “[...] que ndo
conseguiam fazer seu percurso nessa logica seletiva e rigida de nosso sistema escolar.” (Arroyo,
2005, p. 48). Sendo assim, esses sujeitos chegam a escola publica como “[...] naufragos ou
vitimas do carater pouco publico de nosso sistema escolar [que apenas] serd publico quando
adaptado as condi¢des de vida em que o povo pode exercer seus direitos.” (Arroyo, 2005, p.
48).

Tendo-se em vista que a sempre sobreviveu aos sistemas escolares, arremata-se que a
EJA “[...] avangara na sua configuragdo como campo publico de direitos a medida que o sistema
escolar também avangar na sua configuracdo como campo publico de direitos para os setores
populares em suas formas concretas de vida e sobrevivéncia.” (Arroyo, 2005, p. 49).

Entretanto, esses estudantes jovens-adultos ndo abandonam a escola por acidentes
ocasionais. Na maioria das vezes, deixam a escola pelos mesmos motivos que levaram a
desisténcia dos seus pais e avds, com 0s quais carregam juntos historias coletivas por sua vez
inseridas em contextos raciais, de género, etnia e classe social. Sendo assim, quando desprovida
dessa identidade coletivas, “[...] a EJA ndo passa de uma mera oferta de oportunidades pessoais
perdidas.” (Arroyo, 2005, p. 30).

Segundo Feldmann, Pereirae Miranda (2020), os sujeitos jovens e adultos sdo dotados
de valores, experiéncias, vivéncias e culturas que, por muitas vezes, ainda sao invisibilizados
pelos processos educativos. Portanto, defendem que a diversidade cultural com as quais eles se
apresentam a escola deve ser contemplada nos seus processos de aprendizagem. Com base em
pesquisas, as autoras constatam que estudos abordando as relagdes entre cultura e
interculturalidade na EJA ainda sdo escassos.

No mesmo contexto, esclarecemos que, na nossa intengdo de pesquisar sobre a laicidade
na Educagdo de Jovens e Adultos, tomando-se como referéncias os principios aos quais se

vincula a Educa¢ao em Direitos Humanos e, entre eles, destacar a laicidade na educacdao como
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uma dimensdo do amplo direito a educagdo, também constatamos uma escassez de estudos e
pesquisas dirigidos a identificacdo das multiplas relagdes entre educagdo, direitos humanos e
laicidade, no contexto da pratica pedagogica, sobretudo no que se refere também a Educacao
de Jovens e Adultos. Essa auséncia ¢ mais destacada no tocante a falta de estudos sobre como
se efetiva a pratica pedagodgica nos contextos de mediagdo entre os discursos seculares e
religiosos, tendo-se em vista uma convivéncia harménica, ndo violenta, entre ndo crentes e
crentes.

Prosseguindo, tem-se que: “A cultura estd presente em todos os lugares que
frequentamos, vivenciamos, se faz atual, ¢ real, dinamica, dialdgica, representa seu povo, sua
gente, sua forma de viver, de expressar-se, e conviver.” (Feldmann; Pereira; Miranda, 2020, p.
159). A cultura, por sua vez, por meio do tempo e do espaco, adquire diversas formas. Nesse
sentido, a diversidade cultural “[...] constitui o patrimoénio comum da humanidade e deve ser
reconhecida e consolidada em beneficio das geragdes presentes e futuras.” (Feldmann; Pereira;
Miranda, 2020, p. 159). Consequentemente, nas circunstincias em que se desenvolvem os
processos educativos, em contexto escolar, esses processos se encontram intercalados a
dimensao cultural “[...] e se constituem em um espaco social formado por complexas redes de
interacdes, apresentando uma multiplicidade de significados, de géneros, etnias, religioes,
valores, culturas.” (Feldmann; Pereira; Miranda, 2020, p. 159). Portanto, uma auténtica
Educagdo de Jovens e Adultos s6 serd possivel por meio da valoracdo das culturas que
acompanham seus sujeitos que, nas suas andangas, atribuem sentidos a educacdo e nela

depositam esperanca de uma vida melhor.

Vivemos ¢ construimos nossas aprendizagens entre culturas, embebidos por
essa diversidade que nos afeta e nos constitui. Precisamos perfilhar que os
alunos e alunas da EJA possuem patrimdnios culturais relacionados as suas
narrativas, suas vidas em comunidades, aos grupos sociais a que pertencem,
ao contexto em que vivem. (Feldmann; Pereira; Miranda, 2020, p. 159).

No que se refere a interculturalidade no ambiente escolar, notadamente atua como um
dispositivo pedagogico que se realiza como mecanismo que possibilita aproximar culturas
diversas. Sendo assim, por meio do dialogo intercultural se definem as condi¢des de suas
coexisténcias, hibridizam-se, e, nas suas fendas, sdo produzidas outras culturas, essas abertas a
novas incorporagdes, mais justas e inclusivas. Portanto, da educagdo intercultural, em especial
no contexto da Educagdo de Jovens e Adultos, depreendem-se as possibilidades de superacao
de diversas formas de etnocentrismo, por considerar a educagdo na sua globalidade,

assegurando, assim, que a educacdo destinada
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[...] aos trabalhadores, excluidos do processo educacional, os de classes menos
favorecidas, correspondam as suas necessidades especificas. Pode
proporcionar aos jovens e adultos a compreender que conviver com as
diferencas, valorizar culturas, a diversidade, as diferengas ¢ uma possibilidade
de construg@o de conhecimento ¢ de Com-vivéncia, ou Viver-Com. [...] [Logo,
a] educacdo intercultural busca valorizar a diversidade sociocultural, a
possibilidade de didlogo, da humanizagdo nas relagdes, da convivéncia e
jungdo entre culturas, valores, religido. Criando-se uma cultura de paz, de
empatia ao outro, de tolerancia, o respeito ao outro e a diversidade.
(Feldmann; Pereira; Miranda, 2020, p. 159).

Prosseguindo, Silva (2013), em artigo sobre a (in)visibilidade da juventude negra e o
sentimento ‘fora do lugar’, define como objetivo identificar, a partir dos sentidos, os
significados atribuidos pelos/as jovens estudantes negros/as aos processos de escolarizagao da
Educacao de Jovens e Adultos (EJA). Sendo assim, o que significa o sentimento de ‘estar fora
do lugar?’ Portanto, observa-se que o ‘estar fora do lugar’ pode ser caracterizado por um
conjunto de caracteristicas que incidem sobre a populagdo autodeclarada negra ou parda. Sao
elas: “[...] a condi¢ao socioecondmica, 0s preconceitos sociais e raciais € as mais diversas
situagdes-limite que o/a jovem negro/a morador/a de periferia dos grandes centros urbanos
vivencia todos os dias no seu cotidiano.” (Silva, 2013, p. 12).

Sendo assim, ‘estar fora’ significa estar em um lugar que ainda ndo foi plenamente
conquistado, entrar a forca, pelas brechas de um sistema que foi construido para outro, que
sempre esteve e estd dentro. Portanto, os direitos humanos das varias geragdes ou dimensdes,
para as pessoas negras e pardas precisam ser ressemantizados, para assim ganhar outros
contornos no transito da igualdade formal a igualdade real, quigd, nessa transgressao, seja
possivel trazer todos para dentro. Reverter a l6gica de subalternizagdo desses grupos humanos
talvez ndo seja facil. Porém, essa reversao para se tornar possivel, necessariamente, demandara
da escola praticas pedagodgicas voltadas para afirmacdo da dignidade humana nos seus
diferentes contextos, desde a fila que se faz para servir a merenda, passando pela escolha do
livro didatico e chegando a seleg¢do de conteudos a serem vivenciados em sala de aula. Assim,
enfrentar o curriculo oculto - que, por ser oculto, esconde as multiplas realidades das quais
resulta o sentimento de ‘estar fora’ — ¢ imperioso.

Para tanto, tem-se como necessario ponderar sobre “[...] a diversidade, o pertencimento
de género, de raca, classe social, religido, localizacdo historico-geografica, de diferentes niveis
de deficiéncia, de orientagdo sexual, de historia de vida, que tanto os jovens quanto os adultos

estudantes possuem [...]” (Silva, 2013, p. 1).
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Incialmente, tratada no dmbito de campanhas, programas ou assemelhados, a Educacao
de Adultos ¢ concebida como medida compensatdria, como supléncia, posteriormente
convertida em lutas populares pela alfabetizacdo de adultos, afirmando-se atualmente como o
“[...] direito & vivéncia da vida adulta, como um importante ciclo de forma¢do humana [...]”
(Silva, 2013, p. 5). Esse caminho percorrido ¢ marcado por uma trajetéria de lutas consideradas
por docentes e discentes como tensas, caracterizadas por avangos e recuos. Nao obstante, os
percursos socio-historicos que alcaram a Educagdo de Jovens e Adultos a uma modalidade de
ensino sdo marcados por enfrentamentos, lutas, embates politicos ¢ pedagodgicos, assim,
constituindo-se como um direito autoconquistado. Portanto, os sujeitos da educagdo de jovens

e adultos

[...] possuem lugares sociais, identitarios, geracionais, de raca, de género e de
orientagdo sexual diversos. Juventude e¢ vida adulta na EJA apresentam
especificidades e sdo marcadas pela diversidade. Essas questdes ndo sdo
discutidas nos textos legais e encontram-se abordadas de forma ainda muito
incipiente pelos proprios teodricos do campo. (Silva, 2013, p. 7).

Em conclusdo, observa-se que os/as estudantes jovens-adultos autodeclarados/as negros
— pretos e pardos — apresentam uma trajetoria escolar mais acidentada em contraposi¢do aos
jovens e adultos que se autodeclararam brancos. Portanto, indicadores como distor¢ao
idade/série, a evasdo escolar e o processo de inclusdo subalterna, exclusdo por dentro, inclusdo-
excludente e inclusdo perversa, assim como vém sendo definidos pela literatura produzida no
campo pedagogico, nas suas varias feigoes, afetam, de maneira mais direta, alguns segmentos
sociais, em especial a populacdo negra e parda. Ao que se expde, verifica-se que os/as
estudantes da EJA, sdo, na sua maioria, negros/as ou pardos/as.

Os dados divulgados pelo IBGE (Rodrigues, 2023) comprovam queda do analfabetismo
no Brasil, quando em 2016, 6,7% da populacdo ndo sabiam ler e escrever, decaindo, assim, para
5,6% em 2022, o que faz refletir queda do analfabetismo em todas as faixas etdrias. Mas, apesar
de a queda nos indices ter sido registrada em todas as regides do pais, existem notorias
discrepancias entre elas. “O Nordeste abriga 55,3% de todos os brasileiros com 15 anos ou mais
que ndo sabem ler e escrever. O analfabetismo na regido alcanga 11,7% da populagdo. No Norte,
s30 6,4%.”. Nas regides Centro-Oeste (4%), Sul (3%) e Sudeste (2,9%), taxas abaixo da média
nacional, representada por 5,6% (Brasil, 2022). Portanto, nesse contexto, as proje¢des indicam
que as geragdes mais novas estdo tendo maior acesso a educagdo e sendo alfabetizadas ainda
enquanto criangas, o que traz certo alento para o futuro, caso essa tendéncia se mantenha nos

proximos anos. Mesmo assim, existem assimetrias significativas quando se cruzam as taxas de
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analfabetismo de pessoas na faixa etaria de 15 anos ou mais, considerando-se o recorte por cor
ou racga. “Entre a populacao branca, a taxa na faixa etaria de 15 anos ou mais € de 3,3% e salta
para 9,5% considerando 60 anos ou mais. J4 entre pretos e pardos, 8,2% das pessoas com 15
anos ou mais ndo sabem ler e escrever, indice que sobe para 27,2% entre idosos.”

Portanto, na ocasido em que se inclui a variavel género, “[...] observa-se que o
analfabetismo entre os idosos atinge mais mulheres do que homens. No entanto, considerando
a populacdo com 15 anos ou mais, 0 cenario se inverte: ndo sabem ler e escrever 5,9% dos
homens e 5,4% das mulheres.” (Brasil, 2022). No mesmo panorama, Pesquisa Nacional por
Amostra de Domicilios — PNAD (2022) também revela desconformidades com relacdo ao
acesso a educacao da Educacdo Bésica a Educagdo Superior, quando considerado o recorte por

cor ou raga. Portanto, no Brasil

[...]aproporgdo de pessoas de 25 anos ou mais que concluiram o ensino médio
manteve trajetéria de crescimento e alcangou 53,2% no ano passado. O
percentual da populagdo com ensino superior completo saltou de 17,5% em
2019 para 19,2% em 2022. No entanto, notam-se novamente realidades
distintas no recorte por cor ou raca: enquanto 60,7% dos brancos com pelo
menos 25 anos haviam finalizado o Ensino Médio, entre os pretos e pardos
essa taxa foi de 47%. [...] O levantamento mostra ainda que pretos e pardos
com 25 anos ou mais estudam, em média, 1,7 anos a menos do que pessoas
brancas. Numeros relacionados ao Ensino Superior reiteram as assimetrias.
Na faixa etaria entre 18 e 24 anos, 29,2% da populagdo branca encontravam-
se estudando em universidades [em 2021]. Entre as pessoas pretas e pardas,
essa taxa foi de 15,3%. (Brasil, 2022).

Considerando os dados referentes ao analfabetismo no estado de Pernambuco, tem-se
que, em 2023, 10,1% dos pernambucanos com 15 anos de idade ou mais eram analfabetos
(Brasil, 2023). Portanto, observa-se que a diversidade presente nesses sujeitos projeta a
educacao para a populagdo jovem e adulta para além do cotidiano da sala de aula. Ja que, nesse
cotidiano, “[...] realizam-se as interagdes sociais, a constituicdo de processos identitarios, as
expressoes da diversidade sexual, a inclusao de pessoas deficientes, as questdes de género e
raga.”. Sendo assim, a Educagao de Jovens e Adultos comporta uma multiplicidade de sentidos,
a serem interpretados na relacdo direta empreendida no cotidiano da escola, nas tensas relagdes
que se projetam no interior da pratica pedagogica, representada pela pratica pedagogica
docente, discente, gestora e epist€émica, permeadas por relagdes de afeto, prenhes de esperangas

e lutas.
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6.3 A pesquisa de campo: quem sao nossos sujeitos € como se comportam frente ao religioso

Para melhor definir a escola na qual realizamos nossa pesquisa, recorremos ao Nucleo
da Educacdo de Jovens e Adultos da Secretaria Municipal de Educacdo do Jaboatdo dos
Guararapes (PE/BR), quando lagamos as nossas acdes na analise da Ficha do Perfil da Escola.
O referido documento, em linhas gerais, identifica a escola, os profissionais que nela trabalham
e, no que se refere a sua formagao, a disciplina que lecionam, as turmas nas quais ensinam ¢ a
quantidade de estudantes por turmas. Ainda, no mesmo documento, € possivel identificar se a
escola oferta o 1° e 2° Segmentos da EJA, quantificar as turmas, o nimero de professores/as e
especialistas em educagdo nela lotados/as.

Como resultado da referida analise, concluimos que quarenta e quatro escolas da Rede
Municipal de Ensino de Jaboatdo ofertam a EJA, sendo que quinze sao exclusivas do 1°
Segmento, onze apenas ofertam o 2° Segmento, e dezoito ofertam o 1° e o 2° Segmentos. Ainda
evidenciamos que 2.858 jovens-adultos estudam nas 44 escolas que ofertam a EJA na
mencionada Rede Municipal de Ensino.

Ao que se infere, 0 nosso interesse, previamente estabelecido, ¢ investigar em uma
escola que oferte o 1° e 0 2° Segmentos; sendo assim, a escolha acabou orientada para o grupo
de dezoito escolas. Avangando com a defini¢do da escola, constatamos que apenas uma oferecia
todas as turmas (1° Segmento — Mddulos I, II e III; 2° Segmento — Mddulos — IV (Ae B) e V),
na qual sdo matriculados 140 estudantes.

Identificamos ainda que, no turno da noite, trabalham dezoito profissionais de educagao,
sendo onze do sexo feminino e sete do sexo masculino, todos com formagdo superior, sendo
que dos dezoito, cinco tém formacdo em pedagogia, e os demais t€ém formagao em licenciaturas
diversas.

No primeiro contato com a escola, fomos recebidos pela secretéaria e pela supervisora.
Logo em seguida, apresentamos o documento de encaminhamento emitido pela Universidade,
bem como o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido. Sucintamente, explicamos sobre os
objetivos da pesquisa e agradecemos o acolhimento e aceitagao do grupo em contribuir com a
investigagdo. A medida que os professores iam chegando, a supervisora, rapidamente, passava
a minha apresentacdo e narrava sobre o objetivo da minha presenca na escola.

Na ocasido, solicitei a secretaria escolar a ficha de requerimento de matricula para
verificar se consta no seu corpo alguma observacao sobre o carater facultativo da matricula no
componente curricular que se refere ao Ensino Religioso. Na andlise do documento, contamos

que, no campo das observagdes, consta o seguinte: “Opc¢ao por cursar o Ensino Religioso — Sim
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( )Nao ( )”. Logo, perguntei a profissional se, no ato da matricula, o aluno ¢ informado sobre
a matricula facultativa e que ele pode ou ndo cursar a disciplina. Em resposta, a informagao que
foi dada € que, certamente, a escola pergunta, mas nem sempre esclarece bem ao estudante do
que se trata. Também respondeu que, no 1° Segmento, o Ensino Religioso aparece na matriz
curricular e consta na caderneta. Quando perguntada sobre os conteidos e o planejamento,
apenas respondeu que todas as professoras sao pedagogas e “[...] se viram como podem, mas o
Ensino Religioso consta nas cadernetas, e elas tém de preencher e, no mais, atribuir notas.”
Portanto, nas entrevistas realizadas com os professores do 1° Segmento, obtivemos a seguinte
resposta: “Eu tento ser a mais laica possivel, tentando abranger todos. A gente pega aquele
contetdo, pega o eixo que estd 14 e trabalha de uma forma mais laica mesmo. Até porque, para
ndo dizerem que a gente esta direcionando aquela pessoa para a religido A.” (Professora.
Entrevista 1).

Concluindo, as professoras do 1° Segmento tém conhecimento de que o Ensino
Religioso consta na matriz curricular para o 1° Segmento, que a matricula ¢ facultativa para o/a
estudante, sendo que eles ndo sdo devidamente informados sobre esses aspectos. Portanto, ainda
sdo cientes de que para o Sistema de Ensino a oferta ¢ obrigatdria, sendo que, para aqueles/as
que ndo fazem opcao pela matricula, a escola deveria oferecer outras atividades formativas
como alternativa. Na realidade, o que ocorre ¢ que o componente curricular, na perspectiva
disciplinar, ndo ¢ vivenciado, qui¢d, a tematica sobre as religides poderd ser trabalhada
transversalmente, para resolver conflitos que emergem no cotidiano ou em momentos pontuais
quando podem ser abordados em projetos didaticos em datas especificas, a exemplo da Semana
da Consciéncia Negra, conforme dispde o Projeto Administrativo Politico-Pedagogicos da
Escola. Portanto, da sua analise, concluimos ser mais administrativo do que pedagdgico.

No entanto, quanto a formacdo vinculada a tematica, os dez professores/as
entrevistados/as, de um total de dezoito lotados na escola, o equivalente a 55% de todos os
profissionais lotados nela, asseguraram que nunca receberam formacdo nessa éarea de
conhecimento, embora possam reconhecer o reduzido interesse da categoria para realizar
estudos sobre as religides.

Assim, afirma a Professora 1: “Nao sei se todos os professores aceitariam a questdo de
ter uma formacdo voltada com esse tema, mas acho que seria interessante.”. Portanto, a duvida
fortalece a postura da Secretaria de Educagdo, que desconhece a existéncia da disciplina, que,
resumidamente, conforme a professora: a Secretaria “nunca parou para ver”’, embora admita
que muitas professoras “[...] ttm dificuldades nisso, porque em alguns casos isso gera conflito.

Porque existe.” (Professora 2). Sendo assim, embora ndo seja o objetivo principal deste
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trabalho, discutir as diferentes configuracdes que o Ensino Religioso assume nos Sistemas de
Ensino, inferimos que, possivelmente, em estudos posteriores realizados no PPCR/UNICAP,
possam ser discutidas as diferentes configuracdes que o Ensino Religioso assume nos Sistemas
de Ensino e como se materializam nas escolas, para assim provocar os 0rgaos que normatizam
a politica educacional nos diferentes territorios para que cumpram o seu papel enquanto agentes
normatizadores e fiscalizadores da politica educacional.

Também, com relagdo ao perfil dos/as estudantes, ficou esclarecido que as turmas do 1°
Segmento sdo formadas quase exclusivamente por pessoas jovens-adultas e, na sua maioria,
‘evangélicas’. Ao passo que, nas turmas do 2° Segmento, a maioria dos estudantes sao
adolescentes-jovens. Arrematou a Professora 1: “Na verdade, sdo misturadas!”. Essa
declaragdo corrobora, assim, com a tese da juvenilizacdo da EJA, também reafirmada nas
entrevistas aplicadas com professores, gestores e estudantes.

Supreendentemente, nas nossas observagdes, ndo foi visualizado, nas diversas
dependéncias da escola, nenhum distintivo que identificasse uma religido de preferéncia.
Contrariamente, verificam-se principalmente nas estudantes do sexo feminino, vestimentas
que, possivelmente, identificam-nas como evangélicas.

Um dos professores de Arte, licenciado em Musica, desenvolve a sua agao pedagogica,
segundo ele, destacando as expressdes artisticas do campo da musica regional. Explicou que,
no primeiro semestre, trabalhou com maracatu, e, no segundo semestre, esta trabalhando com
a ciranda. Portanto, afirma que: “Quando convido o estudante para dancar no patio da escola,
ndo pergunto se ¢ evangélico ou nao. Apenas convido!”. Vejo que alguns, notadamente sao
evanggélicos, por isso ndo se dispdem a danga, apenas observam, mas nao questiono! Também
ndo sdo todos os evangélicos que se negam a participar da roda de ciranda.” (Professor.
Entrevista 4).

Ainda durante as observagdes, presenciamos uma atividade realizada no patio da escola
com os estudantes dos modulos IV e V. A referida atividade consistiu em uma roda de ciranda
mediada pelo professor ao som de instrumentos de percussao (zabumba e maracd), tocados por
estudantes sob a sua supervisao. Para a realizacao da atividade, os estudantes, organizados em
circulo, foram convidados pelo docente para recitar o refrdo da musica Ciranda de Lia.
Encerrada a récita, os discentes foram orientados com relag¢do a posi¢do dos pés (o pé direito a
frente) e, em seguida, sob o som dos instrumentos, passaram a danga.

Repetindo-se a mesma metodologia, em um segundo momento, passou-se a récita e a

danga; dessa vez, da Ciranda da Rosa Vermelha.
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Durante a atividade, pode-se observar que a maioria dos estudantes participaram.
Alguns, notadamente evangélicos, apenas assistiram a atividade e, em nenhum momento, foram
questionados pelo professor e demais colegas pelo fato de ndo se integrarem a roda. Também
ficou claro que muitos estudantes, declaradamente evangélicos, integraram-se a danga, sem,
contudo, fazer alusdo a opg¢ao ou escolha religiosa.

Observa-se, portanto, que o religioso, ao se introjetar nas instituigdes educacionais,
interpela a laicidade, que, nos seus deslocamentos semanticos, opera como dispositivo que
favorece a distingdo entre o religioso e o secular, consolidando-se assim com estatuto que se
reflete na pratica pedagdgica, incidindo, principalmente, nas escolhas de conteudo e
metodologias. Nesse sentido, refor¢a a nossa tese de que a laicidade, por facilitar a distingdo
entre o secular e o religioso nos espagos de educacdo, também atua como um dispositivo
pedagogico.

Ainda ao longo das nossas observagdes, constatamos que um professor, que se
autoafirma como ‘judeu’, encontrava-se na sala dos professores/coordenagdo realizando a
leitura de uma biblia escrita em hebraico. Curiosamente, ao ser convidado para participar da
nossa entrevista, declinou do convite, afirmando ndo se sentir confortavel em falar sobre a
laicidade na educacdo, tendo-se em vista que sempre foi discriminado nas escolas em que
estudou e, inclusive, nas que hoje trabalha, pelo simples fato de professar uma ‘religido
minoritaria’.

Sobre o Projeto Politico-Pedagdgico da escola campo da pesquisa, nominado de Projeto
Administrativo, Politico-pedagogico, constatamos que ele se encontra bem fundamentado tanto
nos seus aspectos legais quanto doutrindrios. Portanto, no que concerne aos aspectos
normativos, encontra-se fundamentado na Constitui¢do Federal de 1988 e na Lei de Diretrizes
e Base da Educagdo Nacional — LDB, Lei n.° 9.394/96 (Brasil, 1996). Nos seus aspectos
conceituais fundamentais, destacam-se autores como Veiga (2022) e Gadotti (2020).

Logo, no contexto da andlise do documento, verificamos que, PAPP no campo em que
se refere as etapas e modalidades de ensino, a Educacao de Jovens e Adultos ¢ citada. No
entanto, sequer, menciona as carateristicas dos estudantes, suas condi¢des de vida e de trabalho,
que lhe outorgam sentido enquanto modalidade de ensino.

Prosseguindo, no campo dirigido aos valores, constatamos - ipsis litteris - o seguinte:
“A escola tem como valores: [..] Nao discriminagdo de seus funcionarios, alunos,
pais/responsaveis, voluntarios, ou comunitarios de forma geral pela raga, cor, sexo, religido,
condicao social ou qualquer forma de deficiéncia [...]”. Sendo assim, ao que se expoe, verifica-

se que, no seu PAPP, a escola ndo expressa, a partir de quais conteudos e metodologia, pretende
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promover processos educativos isentos de todas as formas de preconceito ou discriminagao.
Portanto, abdica do esforco que podera constituir o seu PAPP em um espago privilegiado para
se repensar o curriculo, partindo-se das demandas formuladas na propria escola, principalmente
tomando o curriculo na perspectiva transversal que, que, por sua vez, favorece as praticas
educativas centradas nos direitos humanos, assim compreendidas como Educacao em Direitos

Humanos. Sendo assim, no documento, consta que:

Curriculo é uma construgdo social do conhecimento, pressupondo a
sistematizacdo dos meios para que esta construcdo se efetive; a transmissao
dos conhecimentos historicamente produzidos e as formas de assimila-los,
portanto, produgdo, transmissdo ¢ assimilagdo sdo processos que compdem
uma metodologia de construg@o coletiva do conhecimento escolar, ou seja, o
curriculo propriamente dito. Nesse sentido, o curriculo refere-se a organizagao
do conhecimento escolar [...] (Veiga, 2022, p. 8).

Por sua vez, nessa acepg¢ao, o curriculo refere-se a organizacdo do conhecimento escolar,
que, por seu dinamismo, ndo se resume a uma mera simplificacdo do conhecimento cientifico,
necessaria a sua adequacgao a faixa etaria e aos interesses dos estudantes. Do que decorre “[...]
a necessidade de se promover, na escola, uma reflexdo aprofundada sobre o processo de
produgao do conhecimento escolar, porque ele €, ao mesmo tempo, processo e produto.” (Veiga,
2022, p. 8). Frente ao exposto, observamos que a Profa. Ilma Passos Veiga desenvolve estudos
sobre o PPP e, atualmente, goza de reconhecimento nacional e internacional no campo da
pesquisa em educacdo. Porém, constatamos a existéncia de assimetrias e distanciamentos entre
a concepgao posta no documento e o que de fato acontece na escola.

No entanto, no caso em estudo, o documento encontra-se nominado como Projeto
Administrativo, Politico-Pedagogico — PAPP; assim sendo, ndo ¢ de se estranhar a sua énfase
em aspectos administrativos, que, por sua vez, sobrepdem-se aos pedagogicos, com destaque
para a politica de resultados. Portanto, sdo recorrentes expressdes como: Indice de
Desenvolvimento da Educagdo Basica (Ideb) e, inclusive, os indices de desempenho aferidos
pela escola nos ultimos anos encontram-se anexos ao documento, o que pode denotar o seu
realce na politica de resultados.

Segundo a autora supramencionada, o projeto politico-pedagogico (PPP) se tornou
objeto de estudos para professores, pesquisadores e institui¢des educacionais em nivel nacional,
estadual e municipal em busca da melhoria da qualidade do ensino. Sendo assim, caracteriza-
se como a propria organizacao do trabalho pedagogico da escola como um todo. Por sua vez,

nele introjetam-se todas as dimensdes da pratica pedagdgica, compreendida como a pratica
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institucional que dé sustentagdo a propria instituigdo educativa. Portanto, compreende a sintese

da reflexdo pedagogica, porque € praxe, agao — reflexdo — agdo. Assim sendo:

A escola ¢ o lugar de concepcdo, realizagdo e avaliagdo de seu projeto
educativo, pois necessita organizar seu trabalho pedagdgico com base em seus
alunos. Nessa perspectiva, ¢ fundamental que ela assuma suas
responsabilidades, sem esperar que as esferas administrativas superiores
tomem essa iniciativa, mas que lhe deem as condigdes necessarias para leva-
la adiante [...] (Veiga, 2022, p. 1).

Da analise dos documentos nominados nesta se¢do, observamos que a escola na qual
realizamos a nossa pesquisa esforca-se para compreender o seu tempo e fazer frente aos desafios
administrativos e pedagogicos que se instauram no seu cotidiano. Portanto, também reflete as
impressdes e imprecisdes do Sistema de Ensino, bem como outras realidades de natureza mais
ampla que se fazem refletir sobre as condi¢des de vida e de trabalho de professores e estudantes.

Sendo assim, ndo obstante o que foi observado, pode-se concluir que a natureza dos
processos educativos desenvolvidos na escola transcende os limites que estdo consignados nos
documentos. Portanto, aponta para uma perspectiva de escola onde todos sdo gente, que se
alegram, sofrem, que se fazem e se refazem no cotidiano; portanto, reconhecem-se no ambito
do projeto educativo que defendem.

Neste trabalho, concebe-se a juventude como uma categoria socialmente construida,
formulada em contextos particulares, demarcados por circunstancias econdmicas, sociais e
politicas. Por conseguinte, uma categoria sujeita a se modificar ao longo do tempo. Sendo uma
construcdo social, a juventude ndo comporta sua identificagdo, exclusivamente, pelo limite da
idade biologica, pois, em algumas situacGes, 0s jovens assumem, como muita frequéncia,
responsabilidades que Ihes imp&em o estatuto de adulto. Paratanto, deve-se, ainda, considerar
que o conceito de juventude é uma construcdo social que procura, por um lado, compreender e
explicar essa etapa da vida, considerando certas regularidades nas caracteristicas fisicas,
cognitivas, psicossociais, afetivo-relacionais dos seres humanos e, por outro lado, as multiplas
formas de experiéncia social associadas a essas etapas da vida nas diferentes comunidades
humanas. Portanto, para melhor entendermos a juventude e, notadamente, os adolescentes-
jovens que chegam as nossas escolas, precisamos considerar que cada tempo humano emite

seus proprios sinais.
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Sobre os diferentes processos de juvenilizagdo, de acordo com a fala da professora, os
adolescentes-jovens ‘ficam deslocados’®®, mesmo assim sdo mais rapidos nas respostas as
atividades e tém outros interesses. Ainda nas atividades em equipe, as vezes consegue agrupar
jovens-adultos e adolescentes-jovens, que, geralmente, apesar das diferengas, conseguem ser
amigos. Nesse contexto, o/a professor/a tem que dar um jeito. Depde que a transferéncia de
estudantes com mais de quinze anos para a EJA resulta em ganhos para eles em decorréncia da
convivéncia com pessoas adultas que, ‘dando-lhes um freio’, fazem com que eles amaduregam

mais rapido. Também ha ganhos para os do ‘sextdo’*®

, pois ainda sdo muito jovens € oS
interesses divergem. Ao que se verifica, os argumentos ndo se dirigem aos processos cognitivos
ou metacognitivos, mas para aspectos vinculados ao processo de socializagdo presentes na
representacdo da professora sobre as afinidades e comportamentos diferentes de criangas e
adolescentes. Sendo assim, como ja foi afirmado, a escola para os adolescentes-jovens ainda
precisa ser inventada, pois, quando passam a frequentar a EJA, na sua maioria, sdo tidos como
ndo desejados e como aqueles estudantes que causam problemas, uma vez que a matriz dos seus

comportamentos tensiona os processos educativos que, na sua origem, foram pensados para

pessoas jovens-adultas.

Acaba que a diferenga de faixa etaria € muito grande para este aluno
permanecer no horario da manha e da tarde. Imagina, faz 6° ano um menino
que ja estd com 15 anos. A noite, idade parece ficar mais nivelada. Os alunos
do 6° ano nao estdo com aquela mente ainda muito ligada em sexo [...] os do
sexto ano ainda sdo um pouco mais inocentes do que aqueles [...] eu acho que
os com mais idade ndo deveriam ficar ali [...] é mais facil eles ficarem a noite.
Acabam se beneficiando e beneficiando aos outros. (Professor. Entrevista 7).

Ainda no que se refere ao processo de juvenilizagdo, os adolescentes, na sua maioria
remanescentes do turno da tarde, quando perguntados sobre questdes referentes a escola, todos,
nas suas respostas, reportaram-se a tarde enquanto turno de referéncia, denotando, assim, falta
de integragdo com o turno da noite. Quando perguntado, por exemplo, sobre o que poderia
acontecer se chegasse a escolauma pessoa vestida com roupas proprias aquelas que frequentam

terreiros de macumba, o estudante respondeu: “De noite ndo ia ter assim nada ndo, mas de tarde.

55 Eles brincam demais, porque o contexto deles néo cabe, porque o adulto tem um aprendizado de vida, porque
quando ele vem para a escolando € s6 para aprender a ler e escrever, tem todo um contexto social dentro da sala
e aula. [Os adolescentes] ficam deslocados. A noite, a gente pode dizer que, mesmo assim, eu ainda acho que
eles funcionam melhor no horario danoite. Porque como eles estdo convivendo com pessoas mais adultas, ja de
certaidade, eles mudam o comportamento. Ha ganho para eles. Acontece muito choque, eles querem aprender
mais rapido, querem outras coisas. (Professor. Entrevista §).

56 A referéncia que a professora faz ao ‘sextdo’ encontra-se dirigida aos estudantes do 6° ano do Ensino
Fundamental, na sua maioria criangas com idade entre 10 e 11 anos.
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Eu acho que a gente estava querendo tirar liberdade. Seria assim, falar alguma coisa que os
outros ndo gostem. [...] a noite ndo, mas acho que sim a tarde [...]” (Aluno. Entrevista 8).
Assim, possivelmente, a transferéncia do/a estudante para o turno da noite, que, de certa
forma, assemelha-se a um processo de ‘expulsdo’, porque o estudante migra para o turno da
noite com o argumento de que traz prejuizo ao estudante matriculado na ‘idade certa’, acaba,
por vezes, ndo sendo uma escolha dele/a, mas uma determinacao da propria escola, tendo-se
em vista os processos de enturma¢do de acordo com a idade e de forma a facilitar o trabalho
em sala de aula. Alguns professores, ndo raramente, nominam o referido expediente, com
seguinte jargdo: “A escola a cada ano faz a limpeza. Por isso, sdo tantos a noite. Eles atrapalham

muito!”

O adulto tem um aprendizado de vida, porque quando ele vem para a escola
ndo ¢ so para aprender a ler e escrever tem todo um contexto social dentro da
sala. O adolescente, ele brinca demais, porque o contexto dele ndo cabe [...].
Mas, eu ainda acho que eles funcionam melhor no horario da noite. Porque
como ele esta convivendo com pessoas mais adultas, ja de certa idade, eles
mudam o comportamento. (Professor. Entrevista 7).

Perguntada sobre a organizagdo da pratica docente, tendo-se em vista a contemplacao
de um publico diverso, também com diversos interesses, segue a resposta: “Mesmo que a gente
trabalhe mais a questdo de um... acontece muito choque! Eles querem mais rapido, querem
outras coisas. Entdo, o professor vai ter que, em sala de aula, saber lidar com esse contexto
[...]” (Professor. Entrevista 7).

Portanto, a professora esclarece que o trabalho em sala de aula ¢ planejado na
perspectiva do estudante jovem-adulto; no entanto, no que se refere ao adolescente, menciona
ser necessario ‘dar um jeito’, mas ndo explica qual jeito e quais suas implicacdes pedagogicas.
Consequentemente, tem-se que a pratica de sala de aula, em nivel de planejamento, ndo
contempla os interesses desses adolescentes-jovens.

Por conseguinte, abrem-se as fendas, as fissuras, nas quais emergem os discursos, sendo,
assim, ao que se observa das colocagdes da professora, a EJA passou a ser demandada
majoritariamente por outros sujeitos. Metaforicamente, outros passageiros noturnos
ingressaram na locomotiva, pugnando por espago, espaco esse que, na referida modalidade de
ensino, ainda esta por ser inventado ou, no maximo, esta parcialmente constituido. Quando se
muda o syjeito, muda-se o ritmo da toada; portanto, muda-se também a danga e o jeito de
dancar. Sendo assim, a escola precisa se reencontrar consigo mesma para fazer frente aos

desafios decorrentes das demandas formuladas por esses novos sujeitos que adentram nos seus
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espagos. Consequente, o processo de juvenilizacdo tensiona por uma nova identidade
pedagogica para a EJA. Contudo, essa nova identidade pedagdgica demanda uma nova
concepcao de juventude que, assim concebida, legitima a juventude como uma categoria social
diversa, mutavel e com multiplos interesses.

Consequentemente, o processo de juvenilizacdo sinaliza para a necessidade de a escola
revisitar a cartografia de suas praticas curriculares, para melhor se aproximar das juventudes,
conhecer as diferentes culturas juvenis dos estudantes, melhor dizendo, conhecer melhor os
sujeitos envolvidos na acdo educativa, garimpando, assim, elementos para esculpir as
particularidades e reconfiguragdes curriculares para EJA. Assim, é possivel potencializar acdes
formativas de carater colaborativo, pautadas em giros curriculares de insurgéncias e de incluséo
(Costa, 2020). Desse modo, possibilita-se contemplar os interesses de sujeitos que ‘desligam,
que sdo paraddo’, quando se trata de alguns contetdos que ndo Ihes interessam. E assim o
adolescente-jovem que, na sua maioria, ndo gosta de salade aula, mas quando é convidado para
bater nas alfaias na roda de ciranda e de maracatu, ‘ndo erra uma nota’ (Professor. Entrevista
4).

Como relagéo a existéncia de discriminacdo na escola ou na sala de aula pautada na
opcao religiosa dos estudantes, notadamente as suas falas denotam uma compreenséo linear de
que ndo existe qualquer espécie de discriminagdo praticada entre pares, nem por professor nas
suas praticas educativas. Portanto, destacam que evitam discussdes sobre religido ou macumba
e alguns, simplesmente, ‘desligam’, sdo ‘paraddo’ quando o assunto é religido ou macumba.
Paradao, comumente, € a expressdo utilizada pelos mais jovens, para denotar a falta de interesse
sobre as religides. “Nem nunca ouvi falar palavra assim como macumba. Se forem falar em
religido ou macumba, ai eu vou desligar. Ai eu ndo sei me ligar.” (Aluno. Entrevista 8).
Prosseguindo, outro estudante destaca que ha pessoas que ndo gostam de debater sobre religido
em sala de aula, por isso ndo gosta de ‘puxar assunto’ sobre religido. Portanto, afirma que: “Os
olhos que Deus nos d4, nds reconhecemos quem ¢ quem.” (Aluno. Entrevista 4).

Com relacdo a outras formas de discriminacdo, a exemplo da discriminacdo pela
orientacdo sexual, a professora de Lingua Portuguesa destaca um fundamento biblico como
justificativa para legitimacdo de possiveis preconceitos contra casais homoafetivos quando
afirma: “[...] a Biblia diz que o homem foi feito para a mulher e a mulher para o homem [...]”.

Obviamente que tem a questdo da homoafetividade. A gente tem os casais na
sala e isso incomoda um pouco o pessoal, mas esse incomodo, ndo quer dizer
que ndo tem conotacdo religiosa, porque a Biblia diz que o homem foi feito
para a mulher e a mulher para o homem, entdo ela tem essa conotagdo
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fortissima religiosa, que é o que eu acredito também, mas eu ndo me meto [...]
na vida de ninguém. (Professor. Entrevista 2).

Contrariamente, o estudante invoca o mandamento biblico como um dispositivo
pedagdgico para o enfrentamento ao preconceito contra a orientacdo sexual, quando se refere
que Jesus abragou todo tipo de gente. Passamos ao relato: “A escola abraga todos, independendo
da religido. E que nem tem ai, duas mulheres que ¢ marido e mulher. A escola nio tem
preconceito com isso [...]. Eu também ndo vou ter. Olha, Jesus abragou ladrdo, prostituto,
homossexual, todo tipo de gente.” (Aluno. Entrevista 7).

Em outro contexto, destacadamente quando foi invocada a relagdo entre cultura, religido
e musica, no que se refere ao preconceito com fundamento na raga e etnia, o professor de

Arte/Musica, licenciado em musica, destacou o seguinte:

Mas assim, eu acho engragado quando a gente escuta, por exemplo, a musica
do Alceu Valenca, quando tem um canto, um Ijexd que ¢ um ritmo de matriz
africana, tem uma religido africana por ele cantada, mas, por ser um branco, é
uma coisa cultural, uma coisa bonita. Mas se fosse um negro, como Lia de
Itamaraca, cantando a sua ciranda, por ela ser ligada ao candomblé, entdo ja é
outra leitura. Entdo, esse tipo de comentario, até esse tipo de relagdo, eu
procuro trazer para sala. E, a0 mesmo tempo, tem uma musica evangélica, que
eu realmente ndo lembro o nome, que é o Ijexa. Tem o [jexa, e eu falo, 6, essa
musica ¢ evangélica, mas tem o Ijexa, tem o [jexa, que é de matriz africana.
Porque, de fato, se parar para olhar direitinho, ndo hd como vocé separar, nao
ha como ndo misturar religido e musica. (Professor. Entrevista 4).

Pelo que constatamos, existe uma interseccionalidade que vincula as falas de
professores e estudantes quanto as nogdes de sexo, orientagdo sexual e de género, raca, etnia e
classe social.

Sendo assim, temos que a interseccionalidade ¢ um conceito socioldgico preocupado
com as interagdes e marcadores sociais nas vidas das minorias, sendo possivel, por meio dele,
analisar a existéncia de varios sistemas de opressdo apoiados em concepgdes de raga, etnia,
religido ou classe social, que se relacionam entre si e que, ao se sobreporem, demonstram que
0 racismo, o sexismo ¢ as estruturas ditas patriarcais sao inseparaveis e tendem a discriminar e
excluir individuos ou grupos de diferentes formas. Sendo assim, a categoria
interseccionalidade, notadamente, possibilitauma melhor compreensao sobre as desigualdades
e sobre a sobreposi¢cdo de opressdes e discriminagdes existentes. Dessa feita, ela pode ser
considerada como um dispositivo analitico importante para a investigacdo sobre as relacdes
sociais de raga, de etnia, de sexo, de orientacao sexual, de género, de geracao, de opgao religiosa

e de classe social. Portanto, ao que se conclui, os conceitos de raca, etnia, sexualidade,
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orientacdo sexual, de género e religiosa encontram-se imbrincados, constituindo-se, assim, em
teias que sdo sustentadas por artefatos culturais e que t€m implica¢des na pratica pedagogica.
Sobre a pratica pedagodgica os/as professores/as, na sua maioria, destacaram, nas suas
respostas, que tém dificuldades para falar sobre religido, destacadamente quando se trata das
religides de matriz africana ou afro-brasileira, sobretudo em um cendrio caraterizado
hegemonicamente pelo Cristianismo, nas suas denominagdes evangélicas e catolica, sendo que,
conforme relatam, os/as estudantes sdo majoritariamente evangélicos, ao passo que as demais

religiosidades ndo sdo claramente assumidas no ambiente escolar.

Entdo, de repente, essa € a época do folclore [...] E uns acreditam, tem uns que
tém até experiéncia nisso. Ja outros acham que ndo, que isso é demoniaco, nao
sei 0 qué. Entdo assim, quando a gente trabalhou a cultura de Jaboat&o,
inclusive a festa da Pitomba, que tem todo um conflito. Ai tem o que é
evangélico, que tem uma compreensdo e 0 outro que ndo é, tem uma outra.
Ele compreende, ele valoriza a questdo da cultura. Mas ainda existe o
evangélico que ndo vé a questdo da cultura como uma cultura. N&o vé que a
Igreja Catolica tem uma historia a contar sobre as igrejas, ndo vé isso como
uma coisa importante para a cultura local. Infelizmente tem. Mesmo a gente
trazendo indmeras falas, mas sempre vai ter um e outro [...] Eu procuro
respeitar, mas eu também vou mostrar que em algum momento vocé estd
equivocado, e ndo € assim, mas ai a gente respeita. (Professor. Entrevistado
1).

Por fim, ao que se verifica, a professora em evidéncia pondera que o respeito as diversas
religides se faz necessario nos diferentes itinerarios pedagdgicos a serem seguidos; portanto,
ndo desqualifica a pratica pedagoégica como um espaco de intervencdo, caracterizando, assim,
o0 espago educativo como um espacgo de discussdo, no qual o consenso nem sempre & possivel.
Porém, afirma que tenta apaziguar os conflitos. “Eu acho que quando, independente do
ambiente, tendo respeito pela religido do outro, sabendo ouvir e se colocar de uma forma mais
positiva, ¢ o importante.” (Professor. Entrevista 1). Sendo assim, destaca que o respeito as
diversidades religiosas presentes nos estudantes, enaltecendo as positividades de cada religido,
sdo diretrizes importantes para a estruturacao da pratica pedagogica.

Por conseguinte, quando se referem a formacdo continuada sobre as religides,
diversidade religiosa, discriminagdo, preconceito, injuria e racismo religioso, os/as
professores/as, unanimemente, responderam que, de forma especifica, essas tematicas nunca
foram trabalhadas na formacdo continuada em servigo. Contudo, alguns/mas professores/as,
destacam que, por vezes, a depender do formador, essas tematicas acabam imbrincadas aos
contetidos disciplinares, pois a formacdo continuada, principalmente depois da pandemia,

encontra-se focada nos conteudos disciplinares, principalmente portugués e matematica. “Que
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eu me lembre, ndo. Esta muito focada no conteudo da disciplina. Fica dentro do conteido da
gente [...]”. (Professor. Entrevista 4). Sendo assim, entendem que a formacdo continuada,
destacando as tematicas anteriormente citadas, ¢ necessaria; porém, divergem quanto a
estruturacdo, uns/umas entendem que em formato especifico sobre as tematicas seja mais eficaz,
outros/as destacam que a disponibilizacdo de materiais pedagdgicos especificos sobre as
tematicas ¢ suficiente, pois nao acreditam que todos os professores estariam abertos a discussao

sobre religido.

Entdo, eu acho que esse esclarecimento nas formagdes seria legal. Essa
tematica € como se ela aparecesse de uma forma ou de outra, imbrincada com
a formacdo, mas ela nao aparece de forma direta. Uma formagdo focada. Hoje
nds vamos parar para estudar racismo, quais sdo as consequéncias desse
racismo e de onde ele decorre. Elas ndo tém essa natureza focada. Estudar a
fundo mesmo [...]. Infelizmente, ainda existem muitos educadores que tém
essa visdo, ndo separam o que ¢ uma religido, o que ela traz para nos de cultura,
0 que o negro trouxe com muitas religides, qual a importancia, qual ¢ a
riqueza, o que significa o simbolismo disso para eles [...] (Gestora).

A supervisora escolar acredita que seriamais eficiente a incorporagdo das tematicas nos
materiais pedagdgicos, a exemplo do livro didatico, por assim considerar que a tematica devera

ser introduzida de uma forma que ndo seja agressiva.

Eu acredito que trazer de uma forma mais leve, em forma de contetdo do livro
didatico, enfim, mas eu acredito que dessa forma seria mais tranquilo. Nao sei
se todos os professores aceitariam a questdo de ter uma formagao voltada para
esse tema, mas acho que seria interessante [...] (Supervisora).

Sendo assim, acaba destacando que essas tematicas nao sao pontuadas na formacao
continuada que, por sua vez, sdo restritas aos componentes curriculares de Portugués e
Matematica, bem como para questdes voltadas para a Pedagogia e, quando possivel, sdo
transversalizadas nos itinerarios das disciplinas curriculares, definidos pelo Sistema de Ensino
como prioritarios.

Ainda sobre a importancia de se abordar a tematica sobre as diversas religides e
possiveis conflitos delas decorrentes na escola, o professor de Arte/Musica destaca que
abordagem de aspectos das religiosidades, por meio de expressdes musicais e da danga, no caso,
refere-se ao maracatu e a ciranda, resultam em aproximacdes de pessoas com religiosidades
diferentes e na aceitagdo de elementos da cultura que s@o proscritos por algumas religides de
denomina¢do evangélica. Assim, percebe que estudantes que anteriormente ndo participavam

das rodas de cirandas, mesmo sendo evangélicos, atualmente participam.
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A maioria dos nossos estudantes sdo evangélicos. Em algumas situagdes
acontece, por exemplo, de algum aluno se negar e ndo querer participar.
Porque a religido dele, vamos dizer assim, ndo aceita, como por exemplo,
participar de atividades que envolvam a questdo da danga. Porém, tem
atividades que acontecem na escola, que sdo atividades culturais, que fazem
parte da nossa cultura. E que ¢ importante que eles participem. E ai eu percebi
que, de um tempo para c4, um e outro que nao participava de jeito nenhum, e
que, inclusive na roda de ciranda, estavam evangélicos. (Supervisora).

Em conclusao, destacamos que a narrativa do professor contribui significativamente
para a afirmagdo da nossa tese, quando explica que diferentes discursos, em especial, seculares
e religiosos, entram em interagdo, aproximam pessoas, que, assim, ditam as suas condigdes de
existéncia, coexisténcia e de compatibilidade, que favorecem o transito desses discursos em um
mesmo e espago e a0 mesmo tempo. Nao obstante, que o discurso hegemdnico em circulagdo
na escola seja o secular. Dessa feita, ainda que se amparando pelo arcabougo normativo que
regulamenta a educacdo formal no territério nacional, que se desenvolve prioritariamente pelo
ensino mediado pelo curriculo, que tem sua base estruturada, principalmente, nos saberes
produzidos no contexto das diversas ciéncias e no ambito das ciéncias da educacdo,
notadamente, ndo se impede que discursos religiosos também circulem e ganhem sentidos no
interior da pratica pedagogica. Sendo assim, diferentes praticas sociais, com suas
especificidades, quando postas em didlogo, possibilitama formacao de pessoas mais tolerantes,
abertas ao respeito, que, em seus giros insurgentes, produzem novas praticas potencialmente
capazes de melhorar as relagdes entre ndo crentes e crentes.

Concluimos que determinadas tematicas quando abordadas de forma transversal, a
exemplo da experiéncia do professor de Arte/Musica, que no seu planejamento definiu como
objeto de conhecimento do seu componente curricular o maracatu e a ciranda, introduziu
conteudos sobre as religides de matriz africana, enaltecendo, assim, a compreensao de que todas
as religides sdo sincréticas e que as religides que experimentamos atualmente foram
constituidas a partir dos destrogos de religides preexistentes. A atividade desenvolvida também
sinaliza que a escola ¢ uma instituigdo importante para se ensinar e aprender sobre a laicidade
e, nesse continuo, em cooperacdo com outras institui¢des, contribui na consolidacdo de um
Estado laico.

Portanto, os/as professores/as deixam antever que, mesmo a escola do nosso tempo nao
sendo ainda totalmente laica ou apenas laica pela metade, o Estado brasileiro preserva as
instituicoes que, do ponto vista juridico, configuram-no como laico. Consequentemente,

também compreendem que a escola publica também deverd ser uma institui¢do laica, mas,
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mesmo assim, admitem que nela transitam discursos seculares e religiosos, os quais interpelam
a pratica pedagdgica para que contemple as diversidades humanas, entre elas a religiosa.

Uma escola laica pela metade, ndo totalmente laica, mais ou menos laica, por assim
dizer, pelo fato de admitir que a sua existéncia institucional se projeta em um Estado que se
autoafirma enquanto laico, mas que se v€ no imperativo de considerar que as pessoas jovens -
adultas que nela estudam s3o majoritariamente cristds evangélicas, mas também abriga,
visivelmente, cristds catolicas. Sendo assim, a escola campo de pesquisa encontra-se
atravessada pela hegemonia da religido cristd de denominagdes catolica e evangélicas. Portanto,
no que se refere as religides de matriz africana e afro-brasileira, notadamente o candomblé e a
umbanda, genericamente nominadas como religides de macumba, os/as professores e os/as
estudantes, unanimemente, atestam que eles, minoritariamente, compdem o mosaico religioso
presente na escola, sendo definidos como discretos, como aqueles/as que nao se identificam por
medo do preconceito ou discriminagao.

Dessa maneira, a mesma escola que diz que ndo trata o estudante com preconceito
invisibiliza as religides de matriz africana e afro-brasileira e os seus praticantes. Procedendo
assim, de forma violenta, a escola inviabiliza as identidades e o reconhecimento dessas religides
e desses sujeitos ao interceptar os seus pertencimentos religiosos. Consequentemente, permite
e até estimula o didlogo entre as Igrejas de denominagdo cristd, mas embaraca o percurso de
outras ditas religides ndo cristas. Para esses sujeitos, nos seus diversos assujeitamentos, a escola
ndo tem nada de laica. Por sua vez, desqualificada diante da sua vocacdo educativa, a escola
produz e reproduz discriminacdo e preconceito, embora no seu interior existam praticas
voltadas ao enfretamento dessas violéncias. Praticas essas que se constituem em ‘diamantes
éticos’ que irradiam luzes a iluminar novos percursos humanos, balizados pela 6tica dos direitos
humanos e de uma auténtica Educagdo para os Direitos Humanos. Poderiamos dizer também
que os sons das alfaias, a roda de ciranda e sua danga também sdo diamantes éticos que
iluminam a constru¢do de uma nova escola, a partir e no interior da que se tem.

Afinal, sobre as distintas concepgdes sobre o Estado laico e sobre a escola laica, os/as
professores/as destacaram, inicialmente, que tanto a escola quanto o Estado ditos laicos se
caracterizam por ndo fazerem op¢ao por uma religido oficial. Afirma-se, assim, que Estado laico
se caracteriza pela ndo op¢ao por uma religido definida (oficial); da mesma forma, a escolalaica

ndo fazendo opcao por uma religido, respeita todas as que se fazem presentes no seu cotidiano.

O Estado Laico ¢ quando ele ndo tem uma religido definida. Entdo, quando os
portugueses chegaram aqui ao Brasil, eles trouxeram o catolicismo, foi a
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religidlo que predominou durante um bom tempo. [Logo,] a gente foi
conhecendo a diversidade religiosa. E ai o Brasil se autodeclarou como Estado
laico, onde ndo tem uma religido definida. (Supervisora).

Portanto, constata-se, no discurso da supervisora de ensino, que o dispositivo de
distingdo entre o Estado laico e o Estado confessional reside concretamente na postura do
Estado pela ndo opg¢ao por uma religido oficial. Por extensdo, a escola laica respeita a
diversidade religiosa e, no interior de suas praticas, nao privilegia uma religido em detrimento
das outras. Sendo assim, a concep¢do ora afirmada ndo se afasta da tipologia descrita por

Ranquetat Junior (2016), ao defender a sua tese sobre a laicidade a brasileira.

Portanto, segundo Barreto (1981), no ambito da pesquisa as tipologias podem
desempenhar uma variedade de funcdes. Finalmente, pode se constituir em um esquema que o
autor propdoe como forma de ordenar o conhecimento existente sobre determinada tematica.
Além disso, pode ainda ser um instrumento que objetive o aprimoramento da analise. Por vezes
a tipologia pode ser o resultado de um percurso empirico, que se consubstancia em um esforgo
de classificagdo. Astipologias, comumente, sdo utilizadas como artificios para mapeamento de
uma dada realidade ou como instrumentos de agregacdo de dados empiricamente coletados.
Portanto, seja empregada como estratégia para mapeamento da realidade ou instrumento
interpretativo de dados de experimentacao, a tipologia sempre assume uma fun¢do agregadora

que ¢ fundamental a construcao cientifica. Portanto:

Nenhuma tipologia mapeadora ¢ apresentada [...] como uma explicagdo

integral e exaustiva da realidade. [Sendo assim] sdo apenas instrumentos,

meios heuristicos de estabelecer sem ambiguidade o sentido do assunto que

estd sendo investigado. Mais precisamente, sdo procedimentos puramente

experimentais que o cientista desenvolve [...] de acordo com suas

necessidades de investigacdo, e que abandona sem maiores problemas se as

suas expectativas ndo forem satisfeitas. Portanto, o seu valor reside

exclusivamente em sua eficacia e utilidade de pesquisa. (Barreto, 1981, p.34).

Prosseguindo, a professora que se encontra na funcdo de secretaria escolar e,
interinamente, responde pela gestdo da escola, destaca que, quando se fala em Estado laico, o
que lhe vem a mente ¢ que seria aquele que “[...] ndo adota uma religido especifica. Que pode
discutir a questdo religiosa, mas num ambito assim, ndo dogmatico, ndo assim de querer
doutrinar, mas sim de colocar as pessoas a par com informagdes sobre cada tipo de religido.”.
Sendo assim, ao que se expode, o que caracteriza o Estado laico € que ele ndo faz opcao

por uma determinada religido e, assim sendo, ndo se utiliza do aparato estatal para doutrinar,

mas informa as pessoas sobre os diferentes tipos de religido. Resumidamente, a professara
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caracteriza o Estado laico como aquele que se opde ao proselitismo em respeito a diversidade
religiosa. De certa forma, também ndo se opde a tipologia elabora por Ranquetat Junior.

Prosseguindo, o professor destaca que o Estado laiconada mais ¢ do que o Estado “[...]
onde todos se respeitem, cada um tem sua religido, cada um pratica a religido da sua maneira.”
(Professor. Entrevista 5). O mesmo professor ainda destaca que Estado laico comporta uma
‘liberdade plena’ para todas as pessoas. “Onde todo mundo [pode] se expressar,
independentemente de sua religido. Onde todo mundo [pode] viver bem. Todo mundo tem a
liberdade de colocar os seus pensamentos em pratica ¢ todo mundo respeita.” (Professor.
Entrevista 5).

Portanto, Estado laico passa a ser concebido como aquele que respeita a liberdade de
expressao. Sendo assim, o professor projeta a liberdade religiosa no interior do que defende
como liberdade plena. Consequentemente, a liberdade religiosa, como uma espécie de
liberdade, do género liberdade de expressdo, encontra suporte em outras liberdades. Portanto,
coexiste em didlogo e numa relacdo de interdependéncia com outras liberdades.
Consequentemente, a laicidade, por seu carater relacional e coletivo, ganha sentido no interior
dos direitos democraticos, tipificados como aqueles sdo exercidos coletivamente (Laclau;
Moufte, 2015).

Prosseguindo, no que refere a uma escola laica, por extensao ao que definiram como
Estado laico, os/as professores/as designam como aquela que ndo faz opgdo por uma
determinada religido e enfrenta o proselitismo por meio do didlogo entre as diversas religides —
“[...] deixando o/a estudante ‘a par’® de todas as religides [...]”. Frente ao exposto, nos dizeres
da professora, a escola laica se caracteriza, principalmente, como aquela na qual “[...] ndo tem
uma religido predominante e que respeite o individuo com suas escolhas.” (Professora 1). Logo,
em sequéncia, arremata que em uma escola laica ndo deve existir uma religido predominante.

Em consequéncia, para a professora

Uma escola laica ¢ justamente uma escola que ndo tem uma religido que
predomina na questdo cultural e pedagogica. Tem escolas que eu conhego que
tem uma religido definida, os alunos ja iniciam o turno com o Pai Nosso.
Entdo, tem toda aquela rotina estabelecida voltada para a questdao da religido.
Eu passei um periodo também estagiando em uma escola evangélica que até
hoje trabalha por essa linha. Entdo tem o momento da leitura da Biblia, tem o
momento dos louvores [...]. Quando tem festividades na escola, eles trazem
muitos louvores evanggélicos e palestrantes também. Eu entendo que uma
escola laica ¢ uma escola que justamente ndo tem essa religido definida. Ela
estd ali para receber e respeitar todos os tipos de religido. Acredito que seja

57 A expressdo ‘a par’ significa estar ciente de alguma coisa.
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uma escola que ndo tem uma religido predominante e que respeite o individuo
com suas escolhas. (Supervisora).

Em conclusdo, verifica-se que as concepgdes que os/as professores/as apresentaram
sobre uma escola laica, destacadamente como aquela que se opde ao proselitismo, dialogam
com as concepgodes definidas neste trabalho, notadamente com as apresentadas no Manifesto
dos Pioneiros da Escola Nova (1932), e incorporadas pela Constitui¢do Federal de 1934 (Brasil,
1934), sendo recepcionadas pela Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educagdo Nacional — Lei n.°
4.024/61 (Brasil, 1961), pelas demais que lhes sucederam (Lei n.° 5.692/71 e Lei n.° 9.394/96)
(Brasil, 1971, 1996) e que se fazem presentes no constitucionalismo brasileiro desde 1891.
Finalmente, esclarecem que a escola laica (co)existe em oposicao a escola dita confessional e,
dessa feita, no espaco educativo, a laicidade tem carater destacadamente funcional, atuando,
assim, como um dispositivo de diferenciacdo entre o confessional e laico. Portanto, projeta-se
a moldura do Estado laico para o espago educativo, respaldando, assim, os pioneiros da escola
nova quando afirmaram que, em um ‘Estado laico, apenas faz sentido uma educacao que seja
laica’.

Na proxima se¢do, passaremos as consideragdes finais. Nela, retornaremos brevemente
as questoes apresentadas na introdugdo deste trabalho, destacando até que ponto o nosso
problema de pesquisa foi resolvido, para, assim, pontuarmos as nossas descobertas e,
possivelmente, novos problemas de pesquisas e, se necessario, sugerir abordagens futuras. Dai,
finalmente, esclareceremos se as nossas hipdteses foram confirmadas ou refutadas e, em
seguida, apresentaremos os resultados da pesquisa e suas possiveis contribuigdes para a

compreensdo da relagdo entre Estado, religido e educagdo.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

Assim, para elucidar as consideracdes finais deste trabalho, resgatou-se o problema de
pesquisa, qual seja, investigar, identificar e compreender, na perspectiva do nativo, qual sentido
ou quais os sentidos sdo atribuidos a laicidade e como os discursos seculares e religiosos
circulam na escola. Para, em seguida, analisar como esses discursos negociam sentidos e
condi¢des de coexisténcia e de compatibilidade no mesmo especo e tempo. Consequentemente,
inventariar as diferentes nocdes acerca da laicidade que circulam na escola, descrever os seus
diferentes sentidos e, seguindo esse percurso, afirmar que praticas sociais especificas, em
didlogo com outras praticas sociais também especificas, contribuem para a formacao de pessoas
ndo crentes e crentes na perspectiva do respeito as diferencas e as diversidades humanas.

A pesquisa foi desenvolvida por meio de entrevistas semiestruturadas. Portanto, a
dindmica desenhada também potencializou o nosso tempo de permanéncia na escola, o que nos
possibilitou a analise de documentos e a observagdo de atividades realizadas em seus espagos
de convivéncia. Os dados coletados foram organizados por categorias e notadamente
contribuiram para a afirma¢do da nossa tese.

Sendo assim, concluimos que a escola em aprego invisibiliza as religides de matriz
africana e afro-brasileira e os seus praticantes. Assim, procede de forma violenta quando
invisibiliza identidades e intercepta o reconhecimento dessas religides quanto as suas formas
peculiares de existéncia. Por outro lado, permite e até estimula o didlogo entre as Igrejas de
denominagdes cristds, mas embaraga o percurso de outras ditas religides nao cristds. Para esses
sujeitos ndo cristaos, quanto aos seus pertencimentos religiosos, a escola nao tem nada de laica.
Portanto, sobrevivem em uma escola laica pela metade, de laicidade inclusa, em um processo
educativo que tende a fechar-se no didlogo apenas entre as Igrejas de denominagdo crista.

Mesmo assim, com base nesse didlogo ‘restrito’ e amarrada ao contexto normativo,
entende-se como laica. Logo, caracteriza-se por uma laicidade de baixa intensidade e, por assim
dizer, incompleta.

Nesse contexto, reafirmamos que o discurso emerge das e nas fendas entre significante
e significado. Quando aquele na sua formacao literal se desloca para outros significados, abrem-
se fendas, crateras, que possibilitam o transito do significado literal da expressdo para campo
das metaforas e das metonimias. Nesse corte, caracterizado pelas fendas ou crateras, criam-se
as condi¢des para emergéncia e circulacdo dos discursos, sendo ele quem faz a costura entre
significante, significado, metaforas e metonimias no interior das diversas formagdes

discursivas. Portanto, o discurso de que ter uma religido corresponde a ser cristdo, seja catolico
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ou evangélico, perde plausibilidade, carecendo, assim, de sustentacio empirica.
Consequentemente, a falta da dita sustentacdo empirica se tornou evidente nas entrevistas
realizadas na escola, quando as pessoas entrevistadas, unanimemente, afirmaram, mesmo
negando outras religides ou espiritualidades, que transitam na escola sujeitos que praticam
religides de matrizes africanas e afro-brasileiras que, embora discretos, reservados, sigilosos,
sao identificados pelos/as estudantes e professores/as que conhecem minimante essas

divindades.

Porisso que a gente ndo puxa assunto, mas so6 que os olhos que Deus nos da,
nés reconhecemos quem ¢ quem. Acho que elas pensam que,
independentemente de tudo, a gente tem uns preconceitos, mas € o respeito de
cada um. Mas se vocé respeita cada um, vocé ta olhando pra vocé, olhando
pra todo mundo. Sabe por que eu percebo? Porque eu trabalho no cemitério.
Al tem [...] Até ojeito de se vestir eu percebo o que é. Vocé percebe pela fita
que elas carregam aqui — o estudante apontou para o braco — tem umas que
carregam intocada aqui em uma touca e veste sempre branco, essas s@o as de
religiio do terreiro e elas sempre se apresentam assim nos funerais. E, toda de
branco e quando entra no cemitério, ela entra de costas e fica jogando assim
[...] que nem assim, se alimpando e jogando, ai eu fico s6 olhando ele [...]
(Aluno. Entrevista 4).

Por sua vez, fechada nela mesma, a escola se desqualifica parcialmente diante da sua
pretensdo educativa, assim produz e reproduz discriminagdo e preconceito. Embora no seu
interior existam praticas voltadas ao enfretamento dessas violéncias, essas praticas acabam por
se constituirem em ‘diamantes éticos’ que irradiam luzes a iluminar novos percursos humanos.
Essas novas praticas, por assim dizer, ndo hegemonicas, coexistem e se compatibilizam,
indicando as possibilidades de constru¢ao de uma escola que respeite integralmente os direitos
humanos, a nascer a partir € no interior da escola que se tem.

Constatamos, portanto, que tematicas sobre as religides, diversidade religiosa,
preconceito religioso, discriminacdo, injuria e racismo religioso ndo adentram na formacao
continuada em servico de forma especifica, ‘focada’. No mesmo sentido, identificamos que,
por vezes, na formagdo continuada, transversalizam-se essas tematicas nos conteudos de
componentes curriculares tidos como prioritarios, a exemplo de Matematica e Lingua
Portuguesa. No caso, quando abordadas em sala de aula, assumem o carater transversal e
interdisciplinar, a exemplo da experiéncia do professor de Arte/Musica, que, no seu
planejamento, definiu como objeto de conhecimento do seu componente curricular o maracatu
e a ciranda, mas transversalizou o conteudo sobre as religides de matriz africana, quando

destaca que todas as religioes sdo sincréticas, e que as que experimentamos atualmente foram
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constituidas a partir dos destrogos de religides preexistentes. A atividade desenvolvida também
sinalizou que a escola ¢ uma instituigdo importante para se ensinar e aprender sobre as religides
e sobre a laicidade e, nesse continuo, em cooperacdo com outras instituigdes, contribui na
consolidacao de um Estado verdadeiramente laico. Por conseguinte, classificamos a experiéncia
como balizada pela dtica dos direitos humanos e de uma auténtica educagdo para e em direitos
humanos. Poderiamos dizer também que os sons das alfaias, a roda de ciranda e o batuque do
maracatu também sdo diamantes éticos que animam estudantes jovens-adultos e adolescentes-
jovens, estes indiferentes as religides, que quando ¢ para se falar de religido ‘desligam’. Sao
resultados da limpeza que a escola faz a cada ano nos turnos da manhd e da tarde, ndo gostam
da sala de aula, mas que, enquanto tocam as alfaias, ‘ndo erram uma nota’. Aqueles, com mais
idade, por sua vez, ndo t€ém tempo a perder, evitam falar sobre religido, querem aprender a ler
e a escrever, ‘recuperar o tempo perdido’. Porém, ‘Deus lhes deu olhos para ver’, sendo assim
observam que a maioria — ‘tudo aqui ¢ evangélico’ -, mas aqui t€m também catdlicos e
praticantes de religides africanas e afro-brasileiras. Os ditos macumbeiros sao discretos, ndo
gostam de falar sobre a sua religido, sendo assim, ndo se identificam porque t¢tm medo de
preconceito e discriminacao.

Aqueles que sdo ‘homoafetivos, duas mulheres que vivem como homem e mulher’,
alguns respeitam, mas, por vezes, a presenga delas se torna problematica. Claro que nisso nao
ha apenas religido, mas tem religido em tudo isso, pois a Biblia diz que o homem foi feito para
a mulher e a mulher para o homem. Observaram que Alceu Valenca tem no seu repertorio
musicas que dialogam com a cultura africana, mas como ele € branco, tudo se compreende no
ambito da cultura musical e artistica. Porém, quando a mesma musica ¢ cantada por Lia de
Itamaraca, por ser mulher, negra, pobre e do candomblé, a leitura € outra, desloca-se do campo
da artistico para o religioso, passando, assim, ser considerado como ‘macumba’. Em conclusao,
existem interseccionalidades entre as questdes que vinculam raca, etnia, sexo, orientacao sexual
e arte e, sendo assim, no interior das instituicdes educativas, devem ser compreendidas a partir
das e nas suas relagdes. Portanto, infere-se que a referida interseccionalidade existente demanda
por estudos subsequentes que, por sua vez, possam aprofundar as relagdes que atravessam as
questdes de raga, etnia, sexo, orientagdo sexual, arte e religiosidades.

Portanto, no que se refere a pratica pedagogica, em nivel de planejamento, encontra-se
dirigida para pessoas jovens-adultas, sendo que os adolescentes-jovens sdo tidos como residuos,
indesejados, definidos como aqueles que atrapalham, decorrentes dos processos de limpeza.
Enfim, os seus tempos humanos ndo coincidem; sendo assim, a escola para bem acolher o

adolescente-jovem também se encontra em construgao. A escola atual, embora ndo totalmente
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indiferente aos interesses desses adolescentes-jovens, ainda os tem como um fardo. Portanto,
esses estudantes tensionam a escola na constru¢do de uma nova identidade pedagdgica para a
Educagao de Jovens e Adultos.

Da anélise do Projeto Administrativo, Politico-Pedagégico - PAPP da escola,
ponderamos que os aspectos administrativos se sobrepdem aos pedagdgicos; sendo assim, a
dimensao pedagogica que se explicita nas agdes educativas perde for¢a diante de uma politica
de resultados, destacadamente com base no Indice de Desenvolvimento da Educacdo de
Pernambuco - IDEPE e no Indice de Desenvolvimento da Educacdo Basica - IDEB.

Constatamos também que os profissionais entrevistados apontam para diversas
concepgoes de Estado laico, comprovando, assim, as hipoteses apresentadas pelos autores
estudados, tendo-se como hegemoénica a concepgao de que o Estado laico ndo comporta uma
religido oficial. Sendo potencializada pelas concepcdes de que o Estado laico propicia uma
liberdade plena, a liberdade religiosa destacadamente se projeta no interior das liberdades de
expressao e de pensamento. Sobre a concepgao de escola laica, afirmaram que € aquela que nio
tendo uma religido de preferéncia e respeita todas as religides e seus adeptos.
Consequentemente, opdem-se a escola confessional e ao proselitismo na educagdo. Portanto,
compreendem que, em um Estado laico, apenas faz sentido uma educagdo que seja laica.

Entretanto, concluimos que as concepg¢des de Estado laico e de escola laica, tipificadas
a partir dos relatos dos profissionais entrevistados, aproximam-se das concepgdes explicitadas
no corpo deste trabalho, assim ndo restando davidas de que, a luz dos preceitos normativos, ndo
se questiona o carater laico do Estado brasileiro, sendo que, no interior das instituigdes de
ensino e nos seus diferentes atravessamentos na pratica pedagodgica, caracteriza-se uma
laicidade de baixa intensidade, incompleta, pela metade, entendida também como flexivel.%®
Contudo, em potencial, a escola favorece a construgdo do Estado laico por meio da coexisténcia
e da compatibilidade de discursos seculares e religiosos, sendo que, pela sua natureza publico-
estatal, nela prevalecemdiscursos cientificos e pedagogicos secularizados, nos quais a laicidade
se intercala como dispositivo funcional de diferencial entre o secular e religioso. Por fim,
conclui-se que a interacdo entre discursos seculares e religiosos, mediados por diferentes
discursos pedagdgicos, possibilita a formacdo de pessoas, ndo crentes e crentes, aptas a
compreensdo da diversidade humana e de que, nela, a diversidade religiosa atualmente emerge

como um direito humano.

58 0 Estadobrasileiro alberga a concepc¢ao de laicidade flexivel, assegurando, por sua vez, a religido um lugar
na sociedade (Andrade Janior; Sena, Junqueira, 2024).
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Quanto a possibilidade de conceber um projeto de emancipagdo humana a luz do
paradigma dos direitos humanos, compreendemos que, portanto, demanda pela capacidade de
diferentes coletivos humanos para atuarem em rede, bem como pela habilidade desses coletivos
para questionar o carater universal e interdependente dos direitos humanos a luz da realidade
econdmica, territorial, social e cultural na qual se encontram imersos seres concretos com
necessidades e desejos diversos. Portanto, pensar a universalizacdo dos direitos humanos a
partir dos universalismos de fronteira que, operando das margens em direcdo ao centro, respeita
as diversidades e as diferengas na pretensdo de se construir um ‘universalismo de chegada’.

Quanto a Educagdo em Direitos Humanos, que, em principio, se propde ao
enfrentamento de todas as formas de preconceito e de discriminagdo, voltada a transformacao
social, por meio da formagdo do sujeito de direito, também podera se constituir em espago
concreto de exercicio da laicidade como direito e afirmacao do Estados laico.

Finalmente, endossamos que o trabalho atendeu aos nossos objetivos, contribuindo,
notadamente, para a compreensdo das relagdes entre Estado, religido e educagdo, e que,
atualmente, a escola ndo se constitui em uma institui¢do totalmente laica, que nela transitam,
coexistem e acomodam-se discursos seculares e religiosos, sendo o discurso religioso
hegemonicamente cristdo, representado pelas denominagdes catdlico-evangélicas, remetendo,
assim, as demais ao esquecimento e a invisibilidade. Entre elas, as mais prejudicadas,
concretamente, sdo as de matriz africana e as de matiz afro-brasileira. Desse modo, em
contextos de laicidade a brasileira, na escola a qual investigamos e realizamos boa parte dos
nossos estudos, identificamos uma laicidade que definimos como de baixa intensidade ou
incompleta.

No que se refere aos povos negros e as religides de matriz africana e afro-brasileira, a
laicidade encontra-se invisivel em um mimetismo caracterizado por um verbalismo exacerbado,
que, soando a hipocrisia, anuncia que a escola ¢ laica e que nela ndo existem discriminagdo e
preconceito. Nao que a escola esteja equipada ou predisposta a violéncia, embora, por
mecanismos sutis, estranhos aos discursos que professa, em suas praticas cotidianas promove €
potencializa a violéncia simbolica, destacadamente contra grupos especificos, com explicitas
conotacdes de raga, etnia, sexo, orientagdo sexual e op¢ao religiosa.

Contudo, concluimos que a realidade social, por ser essencialmente incompleta e
precaria, encontra-se atravessada por tensdes e aberturas e, nesse movimento, a pluralidade,
peculiar a democracia radical, possibilita a transformacao da diversificagdo em diversidade.
Sendo assim, o discurso da democracia radical desloca-se do universal, de forma gradativa e,

nessa logica, passa a ser substituido por multiplas sonoridades, destacadamente por uma
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multiplicidade de vozes, as quais compdem uma totalidade discursiva firme e indivisivel.
Portanto, arremata-se que a democracia radical ¢ aquela capaz de articular - no campo dos
direitos humanos - os direitos civis, politicos, sociais, econdmicos e ambientais com o direito a
diversidade e a diferenca, desaguando em uma nova gramatica que, por sua vez, inaugura nova
semantica. E esta podera ser traduzida pela seguinte expressao: "[...] temos o direito a ser iguais
quando a nossa diferenga nos inferioriza; e temos o direito a ser diferentes quando a nossa
igualdade nos descaracteriza.” (Santos, 2003, p. 56).

Entretanto - em contextos de laicidades incompletas, pela metade - o respeito as
diferencas e as diversidades, em especial a diversidade religiosa na escola, por vezes ainda se
encontra ausente, potencializando silenciamentos justificados pelo medo de discriminagdo e
preconceito. Portanto, essa assertiva comprova uma das nossas hipoteses, a de que, atualmente,
na nossa sociedade, existem distanciamentos entre o que preceituam os marcos normativos € a
realidade concreta. Sendo assim, reafirmamos que a lei assegura direitos; contudo, a sua
efetivacdo demanda por lutas sociais concretas, cujo marco normativo podera orienta-las. Em
suma, confirmamos mais uma das nossas hipdteses, a de que os preceitos normativos e
doutrindrios ndo sdo suficientes para a compreensdo da laicidade do Estado e da laicidade na
educagdo, sendo necessario recorrer & contextos concretos, por meio de pesquisas empiricas,
para que pessoas neles enraizadas possam afirmar o que ‘lhes vem a mente’ quando se fala em
laicidade. Assim, identificamos que, na escola, quando se fala em uma ‘religido especifica, de
preferéncia’ fala-se em uma religido oficial. Termos como religido africana e afro-brasileira
ainda sdo pouco compreendidos, ja que os estudantes entrevistados s6 os compreendem quando,
genericamente, sao tradas por ‘religides de macumba’.

Em situacdes analogas, a escola laica ‘ndo tem uma religido predominante em questoes
culturais e pedagogicas’, ‘deixa as pessoas a par de todos as religides’. Assim, tal qual excerto
do poema Nosso Tempo, de Carlos Drummond de Andrade (2007), que tem como subtitulo os
lirios ndo nascem da lei, ajuda-nos na compreensao de que os mundos do Direito e da educacao
encontram-se povoados ndo apenas por leis e por discursos cientificos e pedagogicos, mas
também por significantes, significados, metaforas, metonimias e uma legido de mitos. ‘Os
homens pedem carne. Fogo. Sapatos. Os lirios ndo nascem das leis’. Por analogia, as leis ndo
nascem dos lirios®. Assim, sem poluir a ‘esséncia dos diamantes’, afirmamos a nossa tese da

laicidade incompleta, pela metade, que, por ser uma constru¢do humana, permanece aberta e

590s lirios ndo nascem da Lei. A sua incursdo ao mundo juridico, tal qual um poema épico, representa uma
fantastica viagem através dos conflitos humanos, pois o Direito também ¢ uma grandiosa narrativa repleta de
vida e de morte, dignidade e cobica, desanimo e esperanga. (Costa Neto, 1999).
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inconclusa, no horizonte do vir a ser, a ser completada, para que adquira forma plena. Contudo,
a laicidade conforma e comporta varios desenhos a serem tracados no cotidiano das

organizagdes e, entre elas, encontra-se a escola.
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