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RESUMO

Esta tese prop0s investigar e discutir como a imagem — percepgao ¢ dispositivos visuais — ¢
utilizada na elaboragdo e disseminagdo da Escatologia Pentecostal como possibilidade de
afirmagao da identidade religiosa entre os membros da Assembleia de Deus da Paraiba
(ADPB), Jodao Pessoa, Paraiba, Brasil. Partindo dessa proposta, o presente trabalho objetivou
demonstrar que o uso dos dispositivos visuais na ADPB assume papel relevante para a
consolidacdo da escatologia entre os assembleianos. Como os suportes imagéticos constituem,
ao longo do tempo, importante mediagao no trabalho de consolidagdo do imaginario religioso,
esta tese apresentou como problematica central de investigacdo o papel da cultura visual no
Evangelicalismo Pentecostal das ADs, usando, especificamente, o material imagético
encontrado acerca da escatologia. Dessa forma, examinou-se a utilizagdo de simbolos,
metaforas e narrativas visuais na comunica¢ao desse evento, € como os dispositivos visuais
influenciam na constru¢do desse imagindrio pelos assembleianos. O objeto da pesquisa
constituiu-se do uso dos dispositivos visuais pela ADPB, configurando um imaginario
escatologico entre os membros dessa denominagdo religiosa. Em uma perspectiva
histérico-cultural, este trabalho utilizou o modelo analitico proposto pelo historiador Erwin
Panofsky como suporte tedrico para a analise iconoldgica da cultura visual pentecostal,
considerando-se tanto os elementos visuais como o0s aspectos culturais e historicos das
imagens. Nesse sentido, o trabalho demonstra que os dispositivos imagéticos constituem
importante pega na estratégia evangelizadora dos pentecostais, particularmente nas ADs,
configurando uma cultural visual especifica; o corpus imagético utilizado, em geral, ndo ¢
produzido nacionalmente, mas importado, sofrendo, portanto, um processo de recepgao
conforme os interesses do projeto evangelizador pentecostal; o imaginario escatologico €
preponderante nesses dispositivos visuais e, lidos iconologicamente, acentuam a relagdo entre
as prioridades das liderangas pentecostais € os contextos socio-historicos da formagao social
brasileira.

PALAVRAS-CHAVE: Cultural visual; Iconologia; Pentecostalismo; Escatologia; Assembleia
de Deus.



ABSTRACT

This thesis set out to investigate and discuss how images - perception and visual devices - are
used in the development and dissemination of Pentecostal eschatology as a way of affirming
religious identity among members of the Assembly of God of Paraiba, Jodo Pessoa, Paraiba,
Brazil. Based on this proposal, this study aimed to demonstrate that the use of visual devices
in the Assembly of God of Paraiba plays an important role in the consolidation of eschatology
among Assembly members. Since image supports have been an important means of
consolidating religious imagery over time, this thesis presented the role of visual culture in
the Pentecostal Evangelicalism of the Assemblies of God as its central research problem,
specifically using the image material found on eschatology. In this way, it examined the use of
symbols, metaphors and visual narratives in the communication of this event, and how visual
devices influence the construction of this imaginary by the Assemblies. The object of the
research was the use of visual devices by the Assembly of God of Paraiba, shaping an
eschatological imaginary among the members of this religious denomination. From a cultural-
historical perspective, this work used the analytical model proposed by historian Erwin
Panofsky as a theoretical support for the iconological analysis of Pentecostal visual culture,
considering both the visual elements and the cultural and historical aspects of the images. In
this sense, the work shows that imagery is an important part of the evangelizing strategy of
Pentecostals, particularly in the Assemblies of God, configuring a specific visual culture; the
imagery used is generally not produced nationally, but imported, and therefore undergoes a
process of reception according to the interests of the Pentecostal evangelizing project; the
eschatological imagery is preponderant in these visual devices and, read iconologically, they
emphasize the relationship between the priorities of Pentecostal leaders and the socio-
historical contexts of Brazilian social formation.

KEYWORDS: Visual culture; Iconology; Pentecostalism; Eschatology; Assembly of God.



RESUMEN

Esta tesis se propuso investigar y discutir como las imagenes - percepcion y dispositivos
visuales - son utilizadas en el desarrollo y difusién de la escatologia pentecostal como forma
de afirmacion de la identidad religiosa entre los miembros de la Asamblea de Dios de Paraiba,
Jodo Pessoa, Paraiba, Brasil. A partir de esta propuesta, el objetivo de este estudio fue
demostrar que el uso de dispositivos visuales en la Asamblea de Dios de Paraiba desempefia
un papel importante en la consolidacion de la escatologia entre los miembros de la Asamblea.
Dado que los soportes de imagen han sido un importante medio de consolidacion del
imaginario religioso a lo largo del tiempo, esta tesis presentdé como problema central de
investigacion el papel de la cultura visual en el evangelicalismo pentecostal de las Asambleas
de Dios, utilizando especificamente el material de imagen encontrado sobre la escatologia. De
esta forma, examinamos el uso de simbolos, metidforas y narrativas visuales en la
comunicacion de este evento, y como los dispositivos visuales influyen en la construccion de
este imaginario por parte de las Asambleas. El objeto de la investigacion fue el uso de
dispositivos visuales por parte de la Asamblea de Dios de Paraiba, configurando un
imaginario escatologico entre los miembros de esta confesion religiosa. Desde una
perspectiva historico-cultural, este estudio utiliz6 el modelo analitico propuesto por el
historiador Erwin Panofsky, como apoyo tedrico para el andlisis iconologico de la Asamblea
de Dios de Paraiba, considerando tanto los elementos visuales como los aspectos culturales e
historicos de las iméagenes. En este sentido, el trabajo muestra que la imagineria es parte
importante de la estrategia evangelizadora de los pentecostales, particularmente en las
Asambleas de Dios, configurando una cultura visual especifica; la imagineria utilizada
generalmente no es producida nacionalmente, sino importada, y por lo tanto pasa por un
proceso de recepcion de acuerdo con los intereses del proyecto evangelizador pentecostal; la
imagineria escatologica es preponderante en esos dispositivos visuales y, leidos
iconologicamente, enfatizan la relacion entre las prioridades de los lideres pentecostales y los
contextos socio-historicos de la formacion social brasilefa.

PALABRAS CLAVE: Cultura Visual; Iconologia; Pentecostalismo; Escatologia; Asamblea
de Dios.
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INTRODUCAO

Na contemporaneidade das dinamicas religiosas, faz-se importante examinar a
utilizagdo da imagem como uma modalidade de expressdo e um componente essencial na
propagacdo do imaginario escatoldégico dentro das denominagdes do Evangelicalismo
Pentecostal. Esta tese propds investigar e discutir como a imagem — percepcao €
dispositivos visuais — ¢ utilizada na elaboracdo e disseminagao da Escatologia
Pentecostal como possibilidade de afirmagdo da identidade religiosa entre os membros da
Assembleia de Deus da Paraiba (ADPB), Jodo Pessoa, Paraiba. Diante disso, o presente
trabalho objetivou demonstrar que o uso dos dispositivos visuais na ADPB assume papel
relevante para a consolidacdo da escatologia entre os assembleianos.

Como os suportes imagéticos constituem, ao longo do tempo, importante
mediagdo no trabalho de consolidagdo do imaginario religioso, este trabalho apresentou
como problematica central de investigacdo o papel da cultura visual no Evangelicalismo
Pentecostal das ADs, usando, especificamente, o material imagético encontrado acerca da
escatologia. Desse modo, examinou-se a utilizagdo de simbolos, metaforas e narrativas
visuais na comunicagdo desse evento, ¢ como os dispositivos visuais influenciam na
constru¢do desse imaginario pelos assembleianos. O objeto da pesquisa constituiu-se do
uso dos dispositivos visuais pela ADPB, configurando um imaginario escatolégico entre
os membros dessa denominagao religiosa.

Mostrou-se fundamental ressaltar que a abordagem adotada neste estudo esteve
firmemente ancorada no contexto historico-cultural. Nesse sentido, optei por assumir a
proposta iconoldgica de Erwin Panofsky (1960), uma vez que esta perspectiva opera em
chave analitica historica. O modelo analitico proposto pelo autor proporcionou um sé6lido
arcabouco tedrico para a andlise iconoldgica da cultura visual pentecostal, considerando-
se tanto os elementos visuais como os aspectos culturais e historicos das imagens.

Por isso, a pesquisa examinou o uso dos contetidos discursivos presentes nas imagens
nos templos das ADPB e no seu entorno a sedimentacdo das possiveis expectativas
apocalipticas de seus membros de um futuro escatoldgico e esperanca de um mundo ideal.

A forca de impulsdo desse trabalho se deu através da minha vinculagdo como aluna
especial do doutorado, ao Programa de P6s-Graduagao em Ciéncias da Religido (PPGCR) da
Universidade Catolica de Pernambuco (UNICAP), no componente curricular “Religido e

Sociedade a partir do Cristianismo Primitivo” (2018.2), oportunizando o desafio de elaborar
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uma discussdo sobre a tematica que resultou no projeto de pesquisa “Pentecostalismo e
Escatologia: Um estudo da cultura visual na Assembleia de Deus em Jodo Pessoa”.

Oriunda do Programa de Pés-Graduacao em Ciéncias das Religides (PPGCR) da
Universidade Federal da Paraiba (UFPB), em nivel de Mestrado, ao ingressar no PPGCR-
UNICAP (2019.1), surgiu, efetivamente, a possibilidade de desenvolver esse estudo. O
interesse em realizar essa investigacdo decorreu das leituras sobre o papel preponderante que
exerce a Escatologia no universo simbolico Pentecostal e para a identidade religiosa das ADs,
partindo da Cultura Visual Pentecostal brasileira.

No tocante a minha formagao em Ciéncias Economicas, as experiéncias profissionais
vivenciadas nessa area do conhecimento aliada as académicas, instigaram a escolha desse
tema, incluindo a possibilidade de consultar as comunidades de interesses, nas redes sociais,
assim como o compartilhamento de informagdes sobre pesquisas, autores ¢ dados de base
digitais a esse respeito, proporcionando interconexdes que foram além das locais.

Diante do contexto visual contemporaneo e do capitalismo cultural tecnologico,
tomei como desafio para esta pesquisa estabelecer os principais pressupostos € conceitos
acerca do campo inter ou transdisciplinar das Ciéncias da Religido que tanto colabora quanto

se beneficia da cultura visual. A esse respeito, considera Renders (2019) que

Primeiro, de fato, a cultura material e visual é muitas vezes o tnico artefato humano
que nods temos que evidenciam praticas religiosas. Tudo isso comega com objetos
supostamente usados para ritos em preparagdo da caca ou do plantio pinturas, sinais
¢ objetos encontrados juntos a pessoas enterradas. A cultura visual e a cultura visual
religiosa parecem andar juntas desde uma fase muito cedo da humanidade, mesmo
que nds muitas vezes nao soubéssemos nada ou muito pouco sobre as praticas
religiosas e seus subjacentes imaginarios, cosmologias e crencas que envolveram
esses objetos pequenos como figuras de animais ou enormes como as composicdes
arquitetonicas de pedras erguidas de forma circular no Amapa (Renders, 2019, p.
706).

A tese proposta estd contemplada na Linha de Pesquisa Tradi¢oes e Experiéncias
Religiosas: Cultura e Sociedade, 1dentificando-se que os aspectos associados a esse fendmeno
religioso — a escatologia — encontram-se alinhados as dindmicas religiosas, transformagdes
sociais no mundo contemporaneo e conteudos simbolicos das religides.

Mediante as configuragdes que a religido vem assumindo na hodiernidade e as
mudangas no cendrio religioso brasileiro, um dos aspectos a ser considerado nessa pesquisa €

que religido! ndo possui um conceito absoluto, perpassando por um processo de construgao,

Religidio — A questdo relativa o que é religido e como ela difere da “nio religidio” representa um problema
continuo cuja relevancia nao se limita ao mundo cientifico. Ela atinge instidncias extraacadémicas, a exemplo das
instituicdes encarregadas de decidir que organizagdes da sociedade contemporanea devém ser rotuladas
“religiosas” — o que pode impactar, por exemplo, a cobranga ou a isengao de tributos como o imposto de renda.
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com diferentes empregos e sentidos. Frente a tais questdes, o antropologo Clifford Geertz

(1989) postula a defini¢do de religido a partir de cinco aspectos como

(1)um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposi¢des e motivacdes nos homens através da (3) formulacdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e (4) vestindo essas concepgdes com tal
aura de factualidade que (5) as disposi¢des e motivagdes parecem singularmente
realistas (Geertz, 1989, p. 67).

Em vista disso, Marcello Massenzio (2005) sustenta que o termo “religido”,
percorrendo gradativas transformagdes, vai mais além do que lhe é proposto, contemplando as
formagdes religiosas das mais diversas civilizagdes.

No presente, o estudo da escatologia® requer novos questionamentos e debates, com
respostas que se adéquem as discussdes mais recentes. O historiador francés Jacques Le Goff
(1990) langou uma nova perspectiva sobre o estudo da escatologia, inferindo que esse termo
“designa a doutrina dos fins ultimos, isto €, o corpo de crencas relativas ao destino final do
homem e do universo”. A escatologia refere-se, por um lado, “ao destino Ultimo do individuo
e, por outro, ao da coletividade — humanidade, universal” (Le Goff, 1990, p. 325-326).

Buscando compreender o fendmeno Pentecostal e sua cultura religiosa, utilizou-se a

seguinte defini¢do sobre Pentecostalismo:

Constitui o florescimento espiritual e eclesial mais recente e significativo no tronco
do cristianismo histérico. E o maior movimento de reavivamento cristdo do século
XX. Ainda ndo ha uma visao Unica de suas origens que remontam ao fim do século
passado e ao inicio desse século (Ricca, 2001, p. 562-563).

Por isso, levando em conta que os suportes imagéticos constituem, ao longo do
tempo, importante mediacdo no trabalho de sedimentagdo do imaginario religioso, essa
pesquisa apresentou como inquietagdo de investigacdo o papel da cultura visual no
Pentecostalismo Evangélico das ADs, tomando, especificamente, o uso de material imagético

encontrado na elaboragdo e disseminagdo da escatologia.

Do ponto de vista académico, a necessidade de operacionalizar o termo ja se da pelo fato de que um cientista da
religido tem de ter clareza sobre o objeto indicado pela nomenclatura da sua disciplina. Além disso, uma nogao
“positiva” daquilo que se pode chamar religido e um pré-requisito para discriminar “religido” e “espiritualidade”
como dois fenomenos que se sobrepdem, mas que ndo sdo idénticos. Algo semelhante vale para a discussdo
sobre a chamada “secularizagdo”, entendida como declinio da religido. “Seria impossivel afirmar algo sobre esse
declinio sem ter, pelo menos uma ideia daquilo que perderia for¢a” (Usarski; Texeira; Passos, 2022, p. 781).

%Escatologia — A palavra escatologia tem origem em dois termos gregos: escathos , “altimo”, e logos , “estudo”,
“mensagem”, “palavra”. O termo grego cognato é, que significa “Gltimas coisas”. Dai vem a expressao “estudo”,
ou “doutrina” das “ultimas coisas”. Portanto, escatologia ¢ o estudo sistematico das coisas que acontecerao nos
ultimos dias ou a “doutrina das ultimas coisas”. A escatologia estuda os seguintes temas: Estado Intermediario,
Arrebatamento da Igreja, Grande Tribulagdo, Milénio, Julgamento Final e o Estado Perfeito Eterno (LicOes

Biblicas CPAD, 2016, n/p).
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A cultura visual desempenhou um papel fundamental na forma como essas crengas
foram transmitidas e internalizadas pelos membros dessa denominacdo. Essa problematica
pode ajudar a entender como essas crengas sao comunicadas e vivenciadas na pratica religiosa
cotidiana das igrejas ADs, em Jodao Pessoa, na Paraiba. A respeito das crencas escatoldgicas
das Assembleias de Deus, essa investigagdo se voltou para as convic¢des e doutrinas
relacionadas as ultimas coisas, eventos futuros e finais, arrebatamento® e milénio.

Nessa pesquisa, a investigagdo sobre as tematicas referenciadas possibilitou uma
explicacdo sobre essa realidade, assim como os pressupostos metodologicos visitados.
Conforme mencionado, na abordagem do estudo em questdo, utilizou-se a analise
iconoldgica, com base no procedimento técnico, realizada através da exploragao qualitativa de
mensagens e informacgdes, das imagens coletadas, para a constru¢do de um modelo com base
no método iconologico de Panofsky.

Mediante a crenca religiosa em destaque, mantida e proclamada por esses crentes, bem
como do papel da religido na sociedade, com a realizagdo desse trabalho tencionou-se trazer a
discussao as possiveis formas de expressdao da experiéncia humana identificada na vivéncia e
repercussdo da escatologia entre os membros da ADPB, em Jodo Pessoa.

A pesquisa ancorou-se nas perspectivas das Ciéncias da Religido e da Historia Cultural
como fontes de subsidios teodricos, fazendo um recorte a partir de uma produgao
historiografica interdisciplinar e diversificada que se desenvolveu ao longo dos séculos XX e
XXI, posto que os enfoques abordados por ambas justifiquem a intencionalidade de utiliza-las
nesse trabalho. Compreendeu-se que a interpretacio de uma realidade s6 pode ser
adequadamente realizada mediante a andlise do contexto e da Historia Cultural que envolve o
objeto a ser examinado.

Em relagdo aos pressupostos metodologicos da Historia Cultural, Burke (2001)
destacou a importancia de examinar tanto as praticas sociais quanto as suas representacdes,
considerando, além das agdes e comportamentos das pessoas, como essas praticas foram
concebidas, interpretadas, simbolizadas e representadas nas diversas formas culturais. Na
perspectiva de Warburg, “os estudos visuais” (Bildwissenschaft) sdo vistos como parte dos
“estudos culturais” (Kulturwissenschaft) (Weber, 2004). Nesse sentido, as imagens
desempenharam um papel fundamental como documentos para a producdo historica de um

determinado periodo.

3Arrebatamento — Os pré-tribulacionistas defendem uma interpretacdo literal quanto ao arrebatamento da Igreja,
baseados nos seguintes textos biblicos: Jodao 14.2,3; 1 ts 4,13-18; 1Co 15.51,52”. Com o maior nimero de
autodeclarados, a Assembleia de Deus torna-se a principal igreja Pentecostal a propagar essa doutrina (Alves,
2018).
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Na abordagem interna da disciplina, Burke (2001) se propds a examinar o passado
através das artes, ampliando o conhecimento sobre determinada cultura. Quanto a abordagem
externa ou voltada para “o que os historiadores fazem ao tempo em que vive”, esse autor
(2005) referiu-se a analise da Historia Cultural como uma disciplina académica, reportando-se
aos debates teoricos e redefini¢des que ocorreram durante esse periodo. Nessa perspectiva, o
autor analisou como os estudos histoéricos se aproximaram de termos e diagnésticos culturais,
integrando analises sociais, politicas e econdmicas com as abordagens culturais para uma
compreensdo mais abrangente da historia (Burke, 2005).

Apds o periodo em que a Historia Cultural permaneceu esquecida, sucedeu um
movimento dos “historiadores visuais” alemaes, antigos historiadores da arte, a exemplo de
Hans Belting (1935-2023) e Horst Bredekamp (1947), impulsionando, novamente, a
discussdo dessa area do conhecimento. Seguindo esse fio construtor, as contribui¢des desses
pensadores ¢ historiadores, em diferentes periodos e evolu¢do da Historia Cultural,
influenciaram significante o campo da cultura visual como Panofsky (1892-1968) que
postulou sobre a interpretacdo de imagens (uma hermenéutica visual); Frances Yates (1930)
expos os aspectos visuais como evidéncias histdricas; Perry Miller (1939) com a historia das
ideias; Arnold Hauber (1951) a respeito da ciéncia da cultura; e Ernst Gombrich (1960) sobre
a relacdo entre verdade e esteredtipo. Assim como, defenderam que as imagens e as
representacdes visuais sdo fontes para a compreensao da cultura e da historia (Burke, 2001).

Cabe lembrar que, assim como a Historia Politica e a Historia das Ideias passaram
por transformagdes, a Historia Economica também foi revisitada. Sobre isso, assevera Burke
(2001) que existe a possibilidade de um entendimento entre essas subareas do conhecimento,
ainda que contemporizado as suas divergéncias. No estudo sobre “A Etica e o Espirito do
Capitalismo” (1904), o sociologico Max Weber (1864-1920) fundamentou a mudanga
econdmica através da cultura capitalista moderna, partindo do papel do ethos ou sistema de
valor protestante. Desse modo, Weber (2004) investigou sobre a inter-relacdo de todos os
motivos que influiram para a construcdo de uma estrutura social e, especialmente, propds
sobre a importancia dos elementos culturais e a mentalidade coletiva na evolucao historica.

Cardoso (1997) relacionou intrinsecamente a ascensdao da Historia Cultural a uma

1 4

“virada cultura mais abrangente no ambito da ciéncia politica, geografia, economia,

4“Essa virada cultural é, ela mesma, parte da Historia Cultural da tltima geracdo. Fora do dominio académico,
esta ligada a uma mudancga na percep¢do manifestada em expressdes cada vez mais comuns, como ‘cultura da
pobreza’, ‘cultura do medo’, ‘cultura das armas’, ‘cultura dos adolescentes’ ou ‘cultura corporativa’ e nas
chamadas ‘guerras de culturas’ nos Estados Unidos e no debate sobre o ‘multiculturalismo’ em muitos paises.
Diversas pessoas atualmente falam de ‘cultura’ a respeito de situagdes cotidianas que ha 20 ou 30 anos teriam
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psicologia, antropologia, arqueologia e dos estudos culturais. Embora a pergunta sobre o que
¢ a Historia Cultural tenha sido feita por Karl Lamprecht, em 1897, depreende Burke (2001)
que, até aquele momento, ainda nao se havia obtido uma resposta satisfatoria.

Verificou-se que a solu¢do dada ao problema foi o deslocamento da atengdo dos
objetos para os métodos de estudo, a partir de um terreno comum: a preocupagdo com o
simbdlico e suas interpretacdes. Essa situagcdo tornou a Histéria Cultural confusa, e uma
alternativa seria averiguar a “historia da Historia Cultural”, que se originou na Alemanha em
1780. Antes disso, haveria mais historias dispersas da Filosofia, da Literatura ou mesmo da
pintura do que uma Historia Cultural da humanidade propriamente dita.

Burke (2001) analisou a divisdo da Historia Cultural em quatro fases: a “classica”; a
“historia social da arte” iniciada nos anos 1930; o0 momento da descoberta da “historia da
cultura popular” na década de 1960; e o da Nova Histéria Cultural (NHC). Além do mais, se,
aparentemente, a NHC ocupa parte ponderavel dos estudos e pesquisas hoje desenvolvidos
nas universidades no campo da Historia, os novos influxos da produgao historiografica nao se
limitaram a ela (Burke, 2001).

Em sua fase inicial, a Historia Cultural encontra-se com a Antropologia, a Historia
Literaria e a Histéria da Arte. Ao evidenciar os principais questionamentos enfrentados por
aqueles que trabalharam com a Historia Cultural, Burke (2001) recomendou que se deva
compreender a historia por meio dos seus aspectos culturais do desenvolvimento humano
como cerne do conhecimento historico, denominando de “virada cultural”.

Os conceitos literarios (género), antropologicos (habitus) e da Historia da Arte
(esquema) sdo fundamentais para a conducdo do trabalho do historiador cultural. A partir
desses conceitos, poder-se-a obter uma leitura precisa de textos, se assim for realizada com
base nos criticos literarios, nas imagens com os historiadores da arte e nas culturas de um
modo geral com os antropdlogos. Para que se possa produzir um quadro de época diferente,
faz-se necessario que as fontes literarias nao sejam repetidas varias vezes (Burke, 2001).

Utilizou-se de subsidios dos estudos da Cultura Visual a partir do modelo analitico
proposto pelo historiador Panofsky (2007), apresentando-se os trés procedimentos pré-
iconografico, icondgrafico e iconoldgico. Assim, ao fundamentar o seu método o autor infere
que

Descrigdo pré-iconografica. Uma enumeragdo do mundo dos motivos artisticos.
Descrever o conteudo tematico primario como ele se evidencia para um observador
comum. Analise iconografica. Iconografia ¢ o ramo da historia da arte que trata do

merecido o substantivo ‘sociedade’” (Burke, 2001, p. 7).
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tema ou mensagem das obras de arte em contraposi¢io & sua forma. E, portanto, a
descricdo ¢ classificacdo das imagens. Interpretagdo iconologica. Iconologia,
portanto, ¢ um método de interpretagdo que advém da sintese mais que da analise
(Panofsky, 2007, p. 50-54).

Respaldando-se nas defini¢des de Panofsky, Boris Kossoy (2007) adaptou os termos
para a andlise de fotografias, trazendo elementos especificos desse campo. Com relagdao aos
niveis de interpretacdo entre a analise iconografica e iconoldgica, o historiador e fotografo

Boris Kossoy (2007) depreendeu as seguintes distingdes:

A analise iconografica situa-se no nivel da imagem, a interpretagdo iconoldgica tem
ai seu ponto de partida e estende-se além do documento visivel, além da chamada
evidéncia documental. Trata-se da recuperacdo de diferentes camadas de
significag@o. A interpretacdo iconologica se desenvolve na esfera das ideias, das
mentalidades (Kossoy, 2007, p. 55).

Compreendeu-se que, através da linguagem simbdlica, os fendomenos religiosos
encerram projecdes de experiéncias sociorreligiosas de determinados grupos culturais. Com
base no pensamento de Menezes (2003, p. 17) a imagem visual “¢ o lugar da construgdo e
figuragdo da diferenca social”. Em relagdo a Cultura Visual, infere o historiador William John
Thomas Mitchell (2009, p. 339) que se trata do “estudo da percep¢ao e da representagao
visual, em particular a constru¢do social do visivel e — igualmente importante — a
construcdo visual que deriva do social”. Diante da complexidade para definir mais

concretamente o campo do significado de visdo e visualidade assevera-se que

Embora o termo visdo sugira a ideia de ver como uma operagdo fisica e o termo
visualidade o ato de estar visivel ou a vista como um fato social, os dois ndo se
contrapdem como o termo natureza se opde ao de cultura: a visdo é também social e
historica, e a visualidade envolve ao corpo e a psique (Foster, 1988, p. XI).

A partir da concepgdo de significado e relacionalidade pode-se obter uma leitura
precisa das imagens que compds o modelo para a andlise iconoldgica dessa pesquisa. O

socidlogo Willian E. Paden (2001) compreendeu que

O significado ndo ¢ “s6” autoconstruido, ele ¢ a conexdo que os humanos fazem
com os objetos, em que parte do objeto se reflete a n6s em termos significativos. O
conceito de Relacionalidade. Ele se liga justamente aqueles pontos em que os
significados e imagens do mundo sdo gerados, e observa que temos um papel na
formagdo daqueles significados (Paden, 2001, p. 228-229).

Mediante as crengas escatologicas que se mantém e ¢ proclamada por esses crentes
na AD e o papel da religido na sociedade, tencionou-se inquirir as possiveis formas de

expressdo da experiéncia humana identificada ndo somente no entrecruzamento dos atos
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religiosos, politicos, sociais e econdmicos, mas nas diversas camadas em que a mesma se
apresenta, resgatando-se a imagem, possibilitando assim o estudo desse fendmeno no campo
transdisciplinar das Ciéncias da Religiao e da Cultura Visual.

O tedlogo Carlos Susin (2018) postula que nas artes plasticas a gloria de Jesus €
representada por um dia repleto de luz. Ressalta o autor que na Modernidade ocorreu uma
reconfiguragdo da escatologia “A terra sem o céu? O tempo sem a eternidade”? Ao se livrar
do medo, consequentemente, se estaria libertando da escatologia, extinguindo-se todo o
sofrimento (Susin, 2018).

No tocante aos géneros narrativos do Cristianismo primitivo e estruturas imagéticas
dos textos apocalipticos na antiguidade, o tedlogo Paulo Augusto de Souza Nogueira (2016)
perscrutou a respeito das implica¢des da literatura biblica na antiguidade tardia e no mundo
medieval (lendaria, hagiografia, relatos visionarios e iconografia). Como fonte primadria,
utilizou-se nessa pesquisa a Biblia de Jerusalém: Antigo e Novo Testamento, Editora Paulus,
2015.

Assim como, a respeito do tema ‘Religido e linguagem: abordagens teoricas
interdisciplinares’ e da perspectiva dos estudos de Cultura Visual e Semidtica da Imagem
como Linguagens da Religido, frisa o autor (2015, p. 249) que “uma das conquistas recentes
das Ciéncias da Religido no Brasil foi a descoberta dos estudos de cultura visual e da sua
efetiva incorporagdo na area. A cultura visual e a semiotica da imagem devem ocupar cada
vez mais um lugar central numa area Linguagens da Religido”.

Estudos na éarea das Ciéncias da Religido concebem que cada religido ¢ decorrente de
encontros historicos especificos e que, na atualidade, possa contemplar em si o que ¢ religido,
ndo somente para a identidade cristd, mas também para outras denominagdes e tradi¢des
religiosas. Sendo assim, parte-se do pressuposto que a religido faz parte da cultura da
sociedade na qual floresce, da mesma maneira que a influéncia, considerando-se os aspectos
culturais, politicos, sociais € econdomicos.

No que se refere a perspectiva historico-cultural, essa proposi¢dao encontrou subsidios
nos estudos da Cultura Visual, tendo como suporte tedrico o modelo analitico — a
interpretacdo iconoldgica — proposto pelo historiador da arte Erwin Panofsky (Hannover,
1892 — Princeton, 1968). Para o autor, a Iconologia trata-se de um método de interpretagao

que advém da sintese mais que da analise, tecendo as sequentes consideragoes:

E assim como a exata identificagdo dos motivos € o requisito basico de uma correta
analise iconografica, também a exata analise das imagens, estorias e alegorias € o
requisito essencial para uma correta interpretagdo iconoldgica — a ndo ser que
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lidemos com obras de arte nas quais todo o campo do tema secunddrio ou
convencional tenha sido eliminado e haja uma transi¢do direta dos motivos para o
contetdo, como ¢ o caso da pintura paisagistica europeia, da natureza morta e da
pintura de género, sem falarmos da arte “néo objetiva” (Panofsky, 2007, p. 54).

Com o proposito de melhor entender as diferentes perspectivas de uma mesma

definicdo sobre representagdo considerou-se que

Por um lado, a “representacdo” faz as vezes da realidade representada e, portanto,
evoca a auséncia; por outro, torna visivel a realidade representada e, portanto, sugere
a presenca. Mas a contraposi¢do poderia ser facilmente invertida: no primeiro caso,
a representagdo ¢ presente, ainda que como sucedaneo; no segundo ela acaba
remetendo, por contraste, a realidade ausente que pretende representar (Ginzburg,
1990, p. 85).

O destino da humanidade mediante a iminente ameacga da finitude da existéncia
terrena desafia o pensamento humano. O éschaton — a realidade Gltima — ndo se refere tao
somente aos registros que ficaram em um passado distante, pelo contrario, estd presente no
imaginario social, admitindo copiosas formas de representacdes coletivas nas sociedades. Ao
prover ao mundo um lugar ideal, a escatologia foi utilizada como poder simbdlico de discurso
e esperanc¢a no futuro. Jacques Le Goff (1990, p. 453) langou uma nova perspectiva sobre o
estudo da escatologia, inferindo que ela “pode tornar-se um dos temas mais interessantes de
historia geral, para os historiadores contemporaneos e futuros, gracas a um novo olhar sobre a
escatologia na historia, ‘a espera’ e, sua variante religiosa, ‘a esperanga’”.

As bases teodrico-conceituais desta pesquisa encontraram subsidios nos estudos de
Paden (2001, p. 11-12) ao depreender que “a religido, da mesma forma, € vista através de
oculos diferentes, de acordo com propdsitos varidveis, € pode-se demonstrar que ¢ um objeto
composto de muitas partes, texturas e fungdes”. E importante constar, ainda, que: o sociélogo
Paul Charles Freston (1994) discorreu sobre a “Breve historia do pentecostalismo no Brasil”;
o tedlogo Leonildo Silveira Campos (1999) versou a respeito do “Teatro templo e mercado”;
o sociologo Ricardo Mariano (1999) dissertou sobre os “Neopentecostais: sociologia do novo
pentecostalismo no Brasil”; e o tedlogo e cientista social Jodo Décio Passos (2001) contribuiu
com “O pentecostalismo como uma reconfiguragdo urbana de praticas e representacdes
religiosas ja presentes na tradicdo popular”. Dessa maneira, as pesquisas acima ainda nado se
reportavam a escatologia na centralidade desse movimento.

Mediante o recorte proposto a respeito da escatologia Pentecostal, esta pesquisa se
respaldou nos estudos do tedlogo Ismael de Vasconcelos Ferreira (2016). O autor se refere a

escatologia Pentecostal como
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Uma das doutrinas mais relevantes da religido pentecostal € a crenga mitica da volta
de Jesus Cristo ao mundo a fim de arrebatar sua igreja (seu povo) para um lugar
preparado por ele nos céus. Esta seria a “viva esperanga” dos fiéis que professam a
referida religido. Trata-se de uma complexa doutrina que é descrita por um ramo da
teologia denominado “escatologia”. Dentro deste ramo teoldgico, este
acontecimento extraordinario foi denominado de “parusia” e mantém-se entre os
assuntos mais falados nos redutos pentecostais, por ocasido das prédicas que sdo
proferidas em seus cultos (Ferreira, 2016, p. 324).

Diante de novas perspectivas que o tema requereu, na contemporaneidade, foram
levadas em conta as novas pesquisas que se encontravam disponibilizadas on-line, para o
levantamento de pressupostos tedricos que fundamentaram este trabalho. Estudos recentes do
tedlogo Etienne Alfred Higuet (2018) avangaram em investigacdo de temas que aludem sobre
a cultura visual a exemplo de “Contribui¢do dos estudos de cultura visual para as ciéncias da
religido”, defendendo que os objetos visuais desempenham um papel essencial na transmissao
de mensagens e na interagdo com o mundo ao nosso redor. Desse modo, ja se esta em contato
com a imagem antes mesmo de se colocar em palavras o que se percebe. A esse respeito, teceu

a seguinte consideracao:

Nasce a convicgdo de que a experiéncia, antes de ser filtrada pelo medium da
linguagem, nos faz aceder de modo imediato ao mundo em nossa volta. Trata-se de
encontrar os objetos visuais de todo o tipo — ndo apenas estéticos ou artisticos — em
vez de interpreta-los, pois eles possuem propriedades ontoldgicas (Higuet, 2018, p.
128).

Anterior a década de 1980, a produgdo académica brasileira abordou sobre temas
iniciantes, buscando compreender o fendmeno Pentecostal € quem seriam os seus membros,
assim como, sobre a sua chegada ao territorio brasileiro e de que maneira essa cultura
religiosa aconteceu, uma vez considerada “estranha” a época. O filésofo Antdnio Gouvéa de
Mendonga (1922-2007) versou sobre o protestantismo histérico e de missao no Brasil — “O
Celeste Porvir: a inser¢do do Protestantismo no Brasil” (1984); dedicando-se também as
classificagoes (1992), do subcampo pentecostal (Mendonga, 2006).

Com destaque no campo da Cultura Visual, as investigagcdes do cientista da religido
Renders (2019) se reportaram as Igrejas protestantes histdricas no pentecostalismo e
neopentecostalismo, concentrando-se nas teorias e abordagens a respeito da Cultura visual

evangglica. As suas produgdes cientificas aprofundaram-se nos mais diversos angulos desse

campo do saber, inferindo, na tematica mais recente, que

A cultura visual e a cultura visual religiosa parecem andar juntas desde uma fase
muito cedo da humanidade, mesmo que nés muitas vezes ndo soubéssemos nada ou
muito pouco sobre as praticas religiosas e seus subjacentes imaginarios, cosmologias
e crengas que envolveram esses objetos pequenos como figuram de animais ou
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enormes como as composi¢des arquitetonicas de pedras erguidas de forma circular
no Amapa (Renders, 2019, p. 706).

Por tudo isso, em énfase, a presente pesquisa teve como foco a investigacdo sobre o
papel da Cultura Visual na Assembleia de Deus no que se referiu a escatologia. Esse trabalho
esteve inserido na abordagem metodologica de pesquisa qualitativa, utilizando-se, para a
obtencdo dos dados referentes ao universo examinado, um levantamento através de
instrumento do tipo Iconoldgico, na perspectiva do historiador Erwin Panofsky (2007),
fazendo interlocugdes documentais e bibliograficas, com delineamento exploratorio e
explicativo. Com vistas ao fortalecimento dessa discussdo, o referencial teérico ndo apenas
integrou os subsidios necessarios a investigagdo proposta, como também contribuiu para a
estruturagao sistémica deste trabalho.

O trabalho requereu um recorte espaco-temporal no Estado da Paraiba, na capital da
pesquisadora, recorrendo-se a duas de suas igrejas, quais sejam: Igreja Evangélica Assembleia
de Deus Templo Central e Igreja Evangélica Assembléia de Deus 1° de Maio®. Este enfoque
abrange ndo apenas os espagos fisicos dentro da Igreja, mas também se estende ao ambiente
circundante, capturando as manifestagdes visuais que moldam a experiéncia cultural e
religiosa dos membros da ADPB, visando proporcionar uma compreensdo mais abrangente
desse fendmeno.

Para a elaboragdo de um novo conhecimento, na perspectiva metodologica aplicada,
partiu-se da ideia de que a representagdo imagética investigada, nesse trabalho, serd utilizada
como fonte histérica. Nesse sentido, Durkheim (2003, p. 15) diz que “toda religido, com
efeito, tem um lado pelo qual vai além do circulo das ideias propriamente religiosas e, sendo
assim, o estudo dos fendmenos religiosos fornece um meio de renovar problemas que até
agora sO foram debatidos entre filosofos”. Inferiu o autor que o fendmeno religioso também
compreende as dindmicas culturais e sociais de uma sociedade (Durkheim, 2003).

Essa pesquisa demandou a formulagdo dos seguintes objetivos especificos: 1)
examinar as caracteristicas do Pentecostalismo: raizes e crencgas; 2) discutir o modelo de
andlise iconoldgica de Erwin Panofsky como procedimento de leitura visual; 3) explorar a
cultura visual evangélica no campo religioso brasileiro; e 4) verificar as representagdes no
imaginario escatologico, enquanto objeto da experiéncia religiosa de duas ADs aqui

mencionadas, a saber, IEADPB 1° de Maio (Igreja Evangélica Assembleia de Deus da Paraiba

SIgreja Evangélica Assembleia de Deus Templo Central, Av. Coelho Lisboa 553, bairro de Jaguaribe, CEP:
58015-430; Igreja Evangélica Assembléia de Deus 1° de Maio. Av. 1° de Maio 239, Jaguaribe, CEP: 58.015-430.



31

1° de Maio) e Templo Central da ADPB (Igreja Evangélica Assembleia de Deus Templo
Central).

O trabalho encontra-se estruturado em introdugdo e quatro capitulos.
Inicialmente, apresentou-se a interpretacdo sobre o tema e sua relevancia para o contexto
atual. Em sequéncia, o primeiro capitulo versou sobre a “Cultura Pentecostal: raizes e
crencas”, evidenciando a sua perspectiva escatologica. Nesse contexto, convinha enfatizar
certas problematicas relacionadas aos aspectos mais significativos da investigacao historico-
religiosa desse movimento religioso. Na se¢do “Origens, endereco e perspectivas de
investigagdo” perscrutou-se sua visibilidade e expansdo nos ultimos anos, evidenciando um
expressivo crescimento no nimero de autodeclarados. Em uma subsegao, foi apresentado um
“Breve relato histdrico da Igreja Evangélica Assembleia de Deus do Sitio Vertente — Alagoa
Grande e Paraiba do Norte (Paraiba)”.

Como referencial tedérico-metodologico utilizou-se as contribuicdes dos autores
como Burke (1989; 2001); Campos (1999, 2005, 2014, 2016 e 2020); Freston (1994); Le Goff
(1984); Mariano (2013); Mendonga (2006; 2008); Menezes (2006) e Passos (2001; 2005). A
tematica abordada justificou a intencionalidade de se recorrer aos referidos subsidios teoricos,
fazendo didlogos com Higuet (2013; 2015; 2018); Renders (2015; 2016; 2019).

No segundo capitulo, discutiu-se “O modelo de andlise iconoldgica de Erwin
Panofsky como procedimento de leitura visual”, sistematizando os principais fundamentos
que moldaram a perspectiva desse autor e ilustrando, com exemplos especificos das ADs.
Preliminarmente, apresentou-se o caminho tedrico-metodoldgico desse estudo e suas fases,
sublinhando que sua aplicagdo abrange as imagens das diferentes areas do conhecimento.
Igualmente, no decorrer da andlise Iconolodgica, distintos autores dessa perspectiva foram
visitados como Kossoy (2001; 2007); Ginzburg (1990); Panofsky (1986; 2001; 2007); Cintra
(2011); Unfried (2014), constituindo um arcabouco teodrico relevante para a condugdo dessa
fase.

A seguir, no terceiro capitulo, examinou-se “A cultura visual Evangélica brasileira”,
composto por trés se¢des: “Religido e imagem”, “Cristianismo e imagem” e “Protestantismo e
imagem”. Para embasar essa analise foram utilizados os estudos de Gosnner (1813), Jensen
(1914), Lassus (1974), Nicolai (2000), Eusébio (2005), Knauss (2006), Cedilho; Kury (2008),
Renders (2012, 2015, 2018, 2019), Wulf (2013), Sousa (2013), Contrera (2015), Gregori
(2014), Martins (2015), Rodrigues; Nunes (2019), Martins; Renders (2019), Cardoso (2021) e
Freedberg, (2021).
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No quarto capitulo, a atencdo esteve voltada para “A escatologia pentecostal na
cultura visual das Assembleias de Deus”. Realizou-se uma anélise da produgdo imagética e
visual da escatologia pentecostal nas ADs, em Joao Pessoa (PB), tomando-se como ponto de
partida a leitura dos elementos iconoldgicos: o imaginario da escatologia.

O conjunto de imagens selecionadas forneceu uma visdo (contetido) e difusdo do
discurso imagético escatologico Cristdo dessa denominacdo religiosa, adicionando-se aquelas
concernentes ao entorno de duas Igrejas, em Jodo Pessoa, Paraiba. Em se¢des, “O Imaginario
Escatologico”; “Visao e Difusdo do Discurso Imagético Escatoldgico”; “Elementos
Iconolodgicos da Produgdo Imagética e Visual da escatologia na ADPB” e “As representagdes
escatologicas nas Assembleias de Deus”, procedeu-se a investigacdo acerca dos elementos
iconoldgicos referentes a produgdo imagética (quadros, imagens, gravuras, folhetos, jornais,
templos, biblias ilustradas, livros de evangelizagdo etc.), pertinentes a andlise iconologica.

A partir do conjunto do material imagético examinado durante a trajetoria
metodoldgica (Panofsky, 2007; 2009), juntamente aos autores referenciados no segundo
capitulo desta pesquisa, no quarto capitulo, a se¢do “As representacdes escatoldgicas nas
Assembleias de Deus” se volta a elaboracao ¢ disseminagao desse fenomeno, verificando se o
reconhecimento da escatologia, enquanto objeto da experiéncia religiosa de duas ADs, ¢
fundante e identitéria.

Nessa etapa do estudo, apresentou-se a subsec¢do “Andlise Discursivo-Imagética da
Cultura Visual-Material da ADPB”. Considerando a imagem como possibilidade de expressao
identitaria das ADs, utilizou-se o referencial teérico do modelo de interpretacdo iconoldgica
de Erwin Panofsky (2007). Nesse sentido, o resultado da andlise interpretativa do conjunto da
producdo imagética relacionada aos fendmenos escatologicos aqui apresentados esteve
ancorado na suposi¢do de tese na qual a escatologia ¢ fundante e identitario para as ADs. Nas
consideragdes finais, apresentou-se, a partir do estudo da producao imagética e visual no que
diz respeito a esse fenomeno religioso — o arrebatamento —, reconhecendo-o como meio de
intervengdo politico-cultural, além de como ¢ anunciado pela ADs, firmando-se no
pensamento Cristdo Pentecostal.

O trabalho em questdo configurou-se como uma contribui¢do ao campo de
investigacdo do PPGCR da UNICAP, na Linha de pesquisa Tradi¢coes e Experiéncias
Religiosas: Cultura e Sociedade, e a area das Ciéncias da Religido e Teologia, abrindo novas

perspectivas ao estudo da Cultura Visual e a interpretacdo de imagens.
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1. CULTURA PENTECOSTAL: RAIZES E CRENCAS

Mesmo diante das transformagdes ocasionadas pelo processo de modernizacao do
Estado e suas consequéncias, a ciéncia como forga secularizante, a racionalizagdo politica e as
mudangas sociais, divergindo do declinio das expressdes e praticas religiosas desde a década
de 80, vem ocorrendo no campo religioso do pais uma grande expansdo das denominagdes
evangglicas, alinhando-se as novas formas de pertencimento religioso dos brasileiros com
duplas, multiplas ou sem defini¢do por um pertencimento institucional. Nas religioes
tradicionais, ocorreram mudangas para adequar-se as novas demandas religiosas, enfrentando
o desafio de um mundo plural, onde a maioria dessas tradigdes, ao aderir aos movimentos de
renovacao, como o Pentecostalismo, coexiste transformada.

Observa-se, conforme Peter Berger (2017, p.11), que “com algumas excegdes
particularmente, a Europa ¢ uma determinada intelectualidade internacional, o nosso mundo
ndo ¢ nada secular; ele € tao religioso como outrora, e em alguns lugares mais ainda”. Diante
dessa ampliagdo da religido, no campo religioso brasileiro, compreende-se que a modernidade
ndo resultou na secularizacdo® e sim na fragmentacio e multiplicagio do Cristianismo
Evangélico, possibilitando o didlogo interreligioso e o pluralismo cultural e religioso.

Conforme o entendimento de Campos (1999) parece acertado que

Entretanto, o crescimento do movimento pentecostal, das seitas fundamentalistas e
dos cultos animistas no continente mostrou a fragilidade do paradigma da
secularizagdo, fruto da modernidade. Hoje, segundo Berger, vivemos em uma era de
muita credulidade, em que houve um aumento da oferta de produtos religiosos e
uma espécie de revanche do sagrado no interior de uma cultura que ja se julgava
definitivamente profana (Campos, 1999, p. 359).

1.1 Origens, enderecos e perspectivas de investigacio

No decurso da historia do cristianismo no Ocidente, o Pentecostalismo’ tendo sua

®Charles Taylor elabora o conceito de secularizagdo em trés perspectivas. A primeira em que a secularizagido é
compreendida como separacdo entre Estado e Religido: “as Igrejas encontram-se separadas das estruturas
politicas”. Consistindo a segunda do processo de ateizagdo, sendo a religido desocupada do espaco privado: “a
secularidade consiste no abandono de convicg¢des e praticas religiosas, em pessoas se afastando de Deus e néo
mais frequentando a igreja”. Assim, o autor esclarece a respeito da terceira perspectiva: “acredito, contudo, que
um exame desta era como secular seja pertinente em um terceiro sentido, intimamente relacionado ao segundo e
ndo desvinculado do primeiro. Este enfocaria as condi¢des de fé. A mudanca para a secularidade nesse sentido
consiste, entre outras coisas, na passagem de uma sociedade em que a fé em Deus é inquestionavel e, de fato,
ndo problematica, para uma na qual a fé ¢ entendida como uma opc¢ao entre outras” (Taylor, 2010, p. 10-15).

"Pentecostalismo — “a palavra pentecostalismo é tomada de Pentecostes, fato fundante do cristianismo descrito
no capitulo 2 do Livro dos Apostolos, quando o Espirito Santo desce sobre o grupo de apostolos de Jesus, dando
inicio a Igreja propriamente dita”. Movimento Pentecostal — Iniciou-se em Los Angeles (Estados Unidos, 1906),
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origem nas denominagdes do protestantismo historico (séculos XVII-XVIII) na Europa,
advindos da Reforma Protestante® (século XVI), utilizando-se de sua dinamica de renovagao,
seguiu adequando-se aos diversos contextos historico-culturais, da Reforma Metodista
(sécculo XVIII) por John Wesley (protestantismo inglés — anglicanismo) com a teologia da
salvacao/santificacdo, migrando da Europa (1903) para os Estados Unidos da América (EUA).

Ao examinar o Evangelismo Pentecostal depreende Berger (2017, p. 18) que “Ha
muito tempo eu argumento (e ainda ndo mudei de ideia) que o Protestantismo Evangélico,
especialmente em sua versao pentecostal, ¢ o mais importante movimento popular para servir
de veiculo para a globaliza¢do cultural”. Compreende-se que assim como no Cristianismo,
ndo existe o Pentecostalismo e sim os Pentecostalismos. Nessa orientagdo, Passos (2005)

clarifica que

A historia mostra um processo de adaptacdo deste paradigma — pentecostalismo
entendido no singular —, formando grupos e subgrupos variadissimos -
pentecostalismos no plural — e, nas ultimas décadas, os neopentecostais que agregam
ao paradigma original posturas e estratégias modernas, tanto na teologia que oferece
prosperidade — toda ordem de bem-estar pessoal e social — quanto nas estratégias de
comunicagdo utilizadas nos cultos e, de modo particular, na televisdo (Passos, 2005,
p- 15-16).

na Rua Azuza, liderados pelo Pastor William Seymour (1870-1922), ocorrendo o grande avivamento
caracterizado pelo “batismo com o Espirito Santo” e os dons do Espirito — glossolalia, curas milagrosas,
profecias, interpretagdo de linguas e discernimento de espiritos (Passos, 2005). Constitui o florescimento
espiritual e eclesial mais recente e significativo no tronco do cristianismo histérico. E o maior movimento de
reavivamento cristdo do século XX. Ainda ndo ha uma visdo Unica de suas origens que remontam ao fim do
século passado e ao inicio desse século. Caracteristicas das denominagdes pentecostais — a crenga em dons
espirituais, batismo no Espirito Santo ¢ no movimento de reavivamento. Enquanto a teologia da prosperidade é
especifica das igrejas neopentecostais (Ricca, Paolo. Pentecostalismo. In: Filoramo, Giovanni (Org.). Dizionario
Delle Religioni. Editora: Giulio Einaudi, Torino, 1993, p. 562-563). Cotrim, Gilberto. Histéria Global. Sdo
Paulo: Ed. Saraiva, 2001.

8Com a Reforma Protestante idealizada por Martinho Lutero surge na Europa (século XVI) o movimento
religioso cristdo — o Protestantismo. Perpassa pela Reforma Metodista, promovida por John Wesley, na
Inglaterra (século XVIII), com base no protestantismo inglés — anglicanismo (Passos, 2005, p. 15-16). As trés
correntes evangélicas: 1° grupo de evangélicos do protestantismo histérico: luteranos (século XVI),
prebiterianos (século XVI), metodistas (século XVIII), batistas (século XVII), anglicanos (século XVI) e
calvinistas (século XVI) que chegaram a regido no século XIX; 2° grupo de evangélicos incluem
principalmente tendéncias evangélicas originadas nos Estados Unidos, que chegaram a América Latina a partir
do inicio do século XX, uma parte das Igrejas Batista, Adventista, Presbiteriana e Irmaos Livres (ou /rmdos
de Plymouth) fazem parte deste segundo grupo de evangélicos com a chegada, crescimento e adaptacdo cultural
dos diferentes pentecostalismos latino-americanos; ¢ o 3° grupo de evangélicos — os pentecostais — Igrejas
Pentecostais tradicionais: Congregacio Cristd do Brasil, Assembleia de Deus, Igreja do Evangelho
Quadrangular, Igreja O Brasil para Cristo e Igreja pentecostal Internacional de Santidade, Igreja
Pentecostal Deus é Amor. E os neopentecostais — Igrejas Pentecostais tradicionais: Igrejas
Neopentecostais no Brasil (1970): Igreja Universal do Reino de Deus, Comunidade Evangélica Sara Nossa
Terra, Igreja Mundial do Poder de Deus, Igreja Batista Nova Jerusalém, Igreja Renascer em Cristo,
Igreja Cristo Vivo, Igreja Internacional da Graca de Deus, Igreja Apostolica Fonte da Vida e Igreja
Renascer em Cristo (Ricca, Paolo. Pentecostalismo. In: Filoramo, Giovanni (Org.). Dizionario Delle Religioni.
Editora: Giulio Einaudi, Torino, 1993, p. 562-563).
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O fendmeno religioso pode ser investigado nas mais diversas perspectivas como no
ambito do espaco territorial — municipal, estadual, nacional, mundial — que diz respeito aos
lugares sagrados a exemplo dos locais de cultos, assim, como as igrejas das religides catdlica
e evanggélica; a sinagoga judaica; a mesquita islamica; os templos budista e hindu; o centro
Espirita kardecista; o Saldo do Reino da testemunha de Jeové; e o terreiro do Kandomblé e
Umbanda. Em relagdo a perspectiva imagética — espaco imagético —, relacionado aos
simbolos, as imagens, os livros sagrados € aos meios de comunicagdo como a televisao, o
radio e a internet através da disseminagdo da mensagem ou significado religioso. No que se
refere ao espaco mental — ao imaginario, a subjetividade, a transcendéncia, as filosofias ou
doutrinas — que se refere a consciéncia e a inconsciéncia da populacao crente (Santos, 2017).

Possuindo um conjunto de elementos concernente as Igrejas Evangélicas histdricas, a
cultura evangélica pentecostal advém de distintas origens missionarias. No contexto de
diversificacdo do cristianismo mundial e brasileiro, por cristdos pentecostais compreende-se
aqueles que seguem a doutrina do reavivamento espiritual, a interpretacdo e a pratica na
experiéncia do Espirito Santo com o batismo no Espirito, dons das linguas (glossolalia)® e
curas, a conversdo individual e a dimensdo escatologica, evidenciando dissimilitudes dos
protestantes historicos e neopentecostais.

Verifica-se que outra perspectiva a ser considerada dessa vertente religiosa € o
entendimento dos seus membros que se intitulam como “os eleitos de Deus”, em que a
salvacdo ¢ prometida e experenciada nos rituais (Passos, 2005). A esse respeito, Claudia
Neves Silva (2009, p. 59) enfatiza que o “batismo do Espirito Santo se d4 apds uma
preparagdo e forte expectativa, que faz com que o novo crente cultive o sentimento de ter
sido eleito por Deus”.

Jodo Décio Passos (2005, p. 14) evidencia que, na atualidade, os mesmos possuem
como caracterizantes “a centralidade na experiéncia emocional, o culto de louvor
efervescente, a tendéncia a leitura literal dos textos biblicos e a pratica do exorcismo”. No que
se referem aos textos biblicos, esses sdo vistos como narrativas imitadas no presente e nao

como referéncias escritas do passado. Os fiéis sdo compelidos a considerar as demais

%Glossolalia — “A tradigdo da glossolalia cristd, embora apresente alguns elementos helenisticos, é
substancialmente diferente. Ela ¢ vista como revelagio e oragdo, ndo como invocagdo. E um ritual comunicativo,
espontaneo, articulado e pode ser interpretada. Hoje, falar em linguas funciona como uma forma doxolégica,
cristocéntrica, as vezes de minimizagdo da ansiedade, outras vezes de edificacdo da congregagdo, porém sempre
um dom espiritual. A questdo € se podemos tragar um paralelo com o falar em linguas da comunidade paulina de
Corinto. Se ha diferentes tipos de linguas, ndo poderiamos incluir nesse quadro a xenolalia, a lingua dos anjos e
as linguas faladas reveladas pela pesquisa moderna? Ainda que Paulo estivesse falando sobre uma manifestagdo
diferente, ndo parece haver espago para um dogmatismo que descarte qualquer possibilidade de a glossolalia de
hoje ser o mesmo fenomeno que Paulo conhecia” (Nogueira, 2008, p. 113-114).
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crencas como falsas e, dessa maneira, passam a viver sob uma disciplina austera que os
caracterizam socialmente, tendo em vista & maneira de consumir, vestir, lazer e fazer politica,
distanciando-os do mundo profano. Assim como, associa o Além ao futuro, mediante a
esperanc¢a na promessa de um novo mundo (Passos, 2005).

A referida denominacdo religiosa cré que na segunda vinda de Cristo ocorrera, em
algum momento futuro de nossa Era, o “arrebatamento”? pré-tribulacional — transferéncia da
igreja (membros do corpo de Cristo, vivos € mortos) para o céu, ocorrendo sem nenhum sinal
especifico e antes da Grande Tribulacao (a visao doutrinaria Pré-tribulacionista). Assim, diz a

Primeira Epistola aos tessalonicenses:

Os mortos e os vivos na Vinda do Senhor. Irmaos, ndo queremos que ignoreis o
que se refere aos mortos, para ndo ficardes tristes como os outros que ndo tém
esperanga. Se crermos que Jesus morreu e ressuscitou, assim também os que
morreram em Jesus, Deus ha de leva-los em sua companhia. Pois isto vos declarou,
segundo a palavra do Senhor: que os vivos, os que ainda estivermos aqui para a
Vinda do senhor, ndo passaremos a frente dos que morreram. Quando o Senhor, ao
sinal dado, a voz do arcanjo ¢ ao som da trombeta divina, descer docéu, entdo os
mortos em Cristo ressuscitardo primeiro; em seguida nos, os vivos que estivermos
la, seremos arrebatados com eles nas nuvens, para o encontro com o Senhor, nos
ares. E assim, estaremos para sempre com o Senhor. Consolai-vos, pois, uns aos
outros com estas palavras (1Ts 4,13-18) [Biblia, 2016].

Nessa abordagem, conforme ressalta Melo (2021), aqueles que sdo adeptos da
confissdo de fé Pentecostal rejeitam a explicagdo historica, preterista e simbolista. Em vez
disso, adotam a perspectiva futurista pré-milenista ou pré-tribulacionista como base para as
suas convicgdes escatologicas, acrescentando que “através de relatos cronologicos extraidos
da andlise interpretativa da teologia Pentecostal, com base na revelagdo gradual das escrituras
proféticas da Biblia Sagrada, compreendemos que o desencadeamento escatologico
acontecera a partir do arrebatamento da igreja e culminard com o novo céu e a nova terra”

(Melo, 2021, p. 22).

'Na escatologia cristd, “a palavra arrebatamento deriva de rapere, a tradugdo latina para “arrebatar” em
Itessalonicenses 4,13-18. Do verbo grego harpazo € traduzido por “dominar por meio da for¢a” ou “capturar” (1
Tessalonicenses 4, 17). Para Renovato (2016, n/p) “o termo se origina da palavra grega harpagésometha que
significa ‘aquilo que ¢ frequentemente chamado’”. Geralmente, a palavra grega que se encontra relacionada com
o arrebatamento ¢ parousia (que ¢ transliterada por ‘parusia’) com os significados: “presenca” e “vinda do
senhor” (Alves et al., 2018, p. 149). De acordo com Brazil (2020, s/d), “a palavra parusia era um termo técnico
do mundo politico utilizado para definir as medidas cerimoniais adotadas uando uma cidade romana recebia o
imperador ou um senador. Arrebatamento do grego harpazé (rapto, remogdo repentina, de modo subito). Esse
evento sera o inicio fundamental para desencadear de uma série de acontecimentos futuros no campo da
escatologia biblica (Ap 1,1-3) (Melo, 2021). Quando o Novo testamento foi traduzido para o latim, optou-se pelo
vocabulo raptus que, originando-se do verbo raptare, comporta os seguintes significados: tirar, arrancar, tomar
das maos alguma coisa de forma violenta (Andrade, 2004).
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Cumpre destacar que o marco inicial do Pentecostalismo se fundamentou em uma
obra do Cristianismo, escrita por volta do Século II, do livro dos Atos dos Apdstolos,
atualizando o Dia de Pentecostes — o principio da contemporaneidade com o tempo das

origens. Em relacdo a atualizagdo da experiéncia de Pentecostes, pode-se inferir que

“O principio da contemporaneidade com o tempo das origens ¢ levado as ultimas
consequéncias pela Teologia do Espirito Santo. A experiéncia de salvagdo original
pode ser vivenciada hoje e, ao mesmo tempo, demonstrada pelos cristios que
recebem a santidade por meio do Espirito Santo”. A atualizagdo da experiéncia de
Pentecostes, tal qual nos tempos primordiais, funda, permanentemente, as
comunidades pentecostais em sua autocompreensdo, acontece nos seus rituais e
determina sua organizacdo. Nao ha limites para essa atualizagdo, portanto, de cada
experiéncia do tempo das origens pode-se edificar uma nova comunidade, na
verdade ndo nova, por tratar-se de uma atualizagdo daquela experiéncia original.
Opera-se uma ligacdo direta com o tempo das origens, com o vento de Pentecostes,
com os milagres de Jesus, com os dons do Espirito Santo. Os fatos do passado,
narrados nos textos biblicos, tornam-se, imediatamente, realidade vivenciada pelo
fiel: experimentada e verificada por sua experiéncia pessoal e mesmo grupal. O fiel
sente a experiéncia do Espirito e o grupo pode verificar e confirmar a veracidade de
sua experiéncia mediante o dom das linguas por exemplo. O tempo das origens
torna-se hoje. Dessa forma, o texto biblico €, antes de tudo, um elo que liga as
origens da fé cristd, o tempo da salvag@o ao hoje do fiel. Os textos biblicos contém,
para o pentecostal, todas as explica¢des para todos os fatos e todas as solu¢des para
todos os problemas (Passos, 2005, p. 32-34).

Assim sendo, o evento de Pentecostes (At 8,17-18) [Biblia, 2016] versa sobre o
Espirito Santo e os dons espirituais, como falar em linguas, central nas ADs e associado a sua

escatologia. Em relagdo a descri¢ao desses dons, pode-se averiguar na narrativa que

Tendo-se completado o dia de Pentecoste, estavam todos reunidos no mesmo lugar.
De repente, veio do céu um ruido como o agitar-se de um vendaval impetuoso, que
encheu toda a casa onde se encontravam. Apareceram-lhes, entdo, linguas como de
fogo, que se repartiam e que pousaram sobre cada um deles. E todos ficaram
repletos do Espirito Santo e comecaram a falar em outras linguas, conforme o
Espirito lhes concedia se exprimirem (At 2, 1- 4). [...] Entdo comegaram a impor-
lhes as méos, e eles recebiam o Espirito Santo. Quando Simé&o viu que o Espirito era
dado pela imposi¢ao das maos dos apoéstolos, ofereceu-lhes dinheiro, dizendo: “Dai
também a mim este poder, para que receba o Espirito Santo todo aquele a quem eu
impuser as maos”. Pedro, porém, replicou: ‘Perega teu dinheiro, e tu com ele, porque
julgaste poder comprar com o dinheiro o dom de Deus! Néo teras parte nem heranca
neste ministério, porque o teu coracdo ndo ¢ reto diante de Deus. Arrepende-te, pois,
dessa tua maldade e ora ao Senhor, para que te possa ser perdoado este pensamento
do teu coragdo; pois eu te vejo na amargura do fel e nos lagos da iniquidade’ (At
8,17-23) [Biblia, 2016].

O enredo de Pentecostes ¢ sempre hodierno, reiniciando-se na ocasido da realizagdo
da oracdo pela manifestacdo do Espirito Santo e de seus dons. Reitera Passos (2005, p. 24)

que “a nosso ver o Pentecostalismo constroi um paradigma cristdo que recupera essa postura,

instaurando essa experiéncia atemporal da salvagdo pelo evento de Pentecostes, narrado no
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Livro dos Atos dos Apdstolos”. O autor (2005) faz mengdo a recriagdo das origens cristas na

préatica pentecostal:

As ofertas religiosas pentecostais, desde as suas origens, tém esse lugar vital de
germinacao e expansdo. A retomada das origens cristas tem possibilitado conservar o
carisma original cristdo numa dindmica popular, que, a0 mesmo tempo, reproduz
uma visdo e praticas religiosas anteriores a racionalizacdo moderna e responde as
contradi¢Ges socias construindo comunidades de sujeitos religiosos e sociais, 0 que
possibilita estratégias de intervengdo simbolica na realidade adversa. O mundo
caotico ¢ “recriado”, a partir do retorno as origens salvificas cristds, como dom
possivel aquele que aceita Jesus, mesmo que ndo entenda o mundo moderno e ndo
tenha nele um lugar como sujeito de pleno direito. Recriar as origens cristds na
préatica pentecostal ¢ recriar uma interpretacdo segura da realidade e retomar uma
fonte de sentido e de graga restauradora da vida ameacada de multiplas formas na
Modernidade tardia (Passos, 2005, p. 116).

Examina-se que o crescimento do Pentecostalismo ocorre, frequentemente, em

denominagdes criadas sem vinculos com as igrejas historicas e, para difundir a mensagem

pentecostal, se organizam fundamentadas no carisma — a experiéncia dos adeptos com o

Espirito Santo. Assim sendo, compreende-se o Pentecostalismo como uma espiritualidade

nova que, para além dos problemas espirituais da vida, se volta para os problemas humanos

através da fé em Deus.

Com o seu estudo sobre o Pentecostalismo, Anderson (2019) esclarece que, na maior

parte das religides, no sentido religioso nao ha uma separacao entre “espiritual” e “secular”,

sustentando que

Essa espiritualidade é com frequéncia pragmatica, pratica e mudana, e ndo esotérica
e reflexiva, como se encontra em alguams formas ocidentais ¢ transcendentais da
espiritualidade cristd. Vamos definir “espiritualidade” aqui como aquilo que se refere
a vida espiritual ou religiosa das pessoas e a descreve e tudo que ¢é afetado por ela ou
tudo em que ela influi. A palavra operativa nessa defini¢do é experiéncia. A
espiritualidade pode ser descrita como a consciéncia e experiéncia vivida de Deus.
Exemplos desse entendimento sdo encontrados nas chamadas tradigoes religiosas
“misticas” — e isso inclui o Pentecostalismo, em particular com os fendmenos de
“€xtase” no Espirito que o acompanham. Em anos recentes, em parte pela influéncia
do pensamento pés-moderno, houve um maior reconhecimento da importancia do
papel da experiéncia para definir realidade, e a teologia hoje reconhece que “a
experiéncia ¢ uma fonte auténtica de revelagdo divina” (Anderson, 2019, p. 213).

Na perspectiva de Anderson (2919) o Pentecostalismo ressignificou as crengas e as

praticas pré-cristds a fim de tornar o Cristianismo uma opg¢ao interessante e espiritual. O autor

(2019) infere que

O papel importante dado a cura e ao exorcismo divino, a énfase particular no poder
do Espirito, mas também os projetos comunitarios amplos e o envolvimento
significativo em organizagdes politicas e civicas e em sindicatos representam uma
espiritualidade nova e vigorosa que oferece ajuda para os problemas humanos. Essa
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espiritualidade é uma abordagem holistica do cristianismo que se volta de maneira
mais adequada para as visdes de mundo populares do que as antigas tradi¢des cristas
e, em alguns aspectos, foi também mais satisfatoria do que as chamadas religides
“tradicionais”. Além disso, em todo o Mundo Majoritario o pentecostalismo tem
sido mais significativo precisamente porque deu continuidade a algumas expressoes
religiosas e simbolos rituais pré-cristdos e os invistiu de novos significados
(Anderson, 2019, p. 215).

Ao perscrutar as raizes do Pentecostalismo brasileiro — sua implantagdo,
transformagdo e caracterizagdo — a partir das trés ondas, esteando-se nos estudos de Paul
Freston (1994) e Ricardo Mariano (1999), cabendo ressaltar que a primeira onda ficou
conhecida como o Pentecostalismo Cléassico (1910-1950), marcado pela fundagdo da
Congregacdo Crista no Brasil — CCB (nas cidades de Sdo Paulo e Santo Anténio da Platina,
1910), com énfase no Batismo do Espirito Santo.

O Pentecostalismo Classico foi introduzido no pais (século XX) através dos
missiondrios europeus, convertidos nos Estados Unidos. Os missiondrios pioneiros italianos,
de confissdo valdense', migrando para os Estados Unidos, tornaram-se integrantes do
presbiterianismo avivalista norte-americano, passando para o Holiness Movement®? -
Movimento de santidade da renovagao religiosa metodista, em Chicago.

Destes, Luigi Francescon (1866-1964) auxiliou na fundagdo da primeira Igreja
Presbiteriana Italiana de Chicago (1892). Mais tarde, o ex-presbiteriano inicializou, junto a
outros pioneiros, a Congregacao Crista de Chicago (1907), em seguida, recebendo o nome de
Assembleia Cristd. Participou de missdes no Brasil, no periodo de 1909-1948, fundando a
Congregacdo Cristd no Brasil, na cidade de Sdo Paulo (SP) e em Santo Anténio da Platina
(PR), ambas em 1910 (Mariano, 2013).

Durante o ciclo da borracha, por uma década e meia, o percurso de apropriacao do
espaco geografico e de expansdao da AD, no pais, se deu no decurso das migragdes entre as
regides Norte e Nordeste. Com o término deste ciclo, a AD voltou sua aten¢do da regidao Norte

para a regido Sudeste do pais. Vindos dos EUA, o operdrio de fundicdo Gustaf Daniel

1 Confissdo valdense — denominagdo cristd que teve sua origem com Pedro Valdo e seus seguidores (século XII).

2Movimento de reavivamento e Santidade ou Holiness Movement — Movimento de Santidade, ou Igrejas de
Santidade, ou ainda, Holiness Movement sdo igrejas e movimentos que surgiram enfatizando a “impecavel
perfeigcdo”, ou seja, o crente pode ter uma “poderosa experiéncia dada pelo Espirito Santo”, com isso, ficando
totalmente livre do “principio do pecado dominante”, em outras palavras, a “segunda beng¢do”. Igrejas como
Igreja de Deus, Igreja do Nazareno, Metodista Wesleyana e Igreja Evangélica Assembléia de Deus sdo
diretamente influenciadas pelos Movimentos de Santidade (CHAMPLIN, 2006). Os antecedentes mais imediatos
do pentecostalismo moderno se encontram no movimento de Santidade do século XIX, que se baseava ele
préprio numa interpretagdo particular da doutrina do fundador do metodismo, John Wesley (1729-1785), e
especialmente na do tedlogo de Wesley, John Fletcher (1729-1785) [...] O movimento de santidade foi uma
reacdo ao liberalismo e ao formalismo nas igrejas protestantes estabelecidas e defendeu o literalismo biblico, a
necessidade de uma experiéncia pessoal e individual de conversao e a perfeicao moral (santidade) do individuo
cristdo (Anderson, 2019).
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Hogberg (Vargon, Suécia, 1884 — Estocolmo, 1963), conhecido por Daniel Berg, e o ex-pastor
Adolph Gunnar Vingren (Ostra Husby, Ostergdtland, 1879 — Suécia, 1933), da Primeira Igreja
Batista de Chicago, Menominee, Michigan — EUA, chegando a cidade de Belém do Para em
19 de novembro de 1910 (Mariano, 2013).

Membros do Holiness Movement receberam como missdo a evangelizacdo no Brasil,
apds o membro da igreja Olof Adolf Ulldin ter recebido uma revelacdo divina de que
deveriam vir para o Para. Ambos, os missionarios, professaram na Primeira Igreja Baptista de
Belém (PA). Ao contrario da doutrina dessa igreja, os missionarios defendiam o batismo no
Espirito Santo, resultando na saida desses da referida denominagdo (Mariano, 2013).

A correspondéncia encaminhada pelo lider irmao Raymundo P. Nobre aos membros
da Igreja Baptista de Belém (PA), publicada em “O Jornal Baptista” (19/06/1911), descreve
sobre a vinda dos missionarios suecos a esse templo, elucidando o motivo pelo qual expressa
que nem sempre a presenca ¢ a pregacdo desses missionarios foram bem aceitas por toda a
comunidade religiosa Baptista, resultando na expulsao desses. E, assim, prossegue detalhando

no folheto de 27 paginas:

Prezado irmao e relator. Como sabeis pela correspondéncia do irmao Jodo Jorge de
Oliveira, inserida no niumero de 20 de abril do corrente, na auséncia de nosso mui
estimado irmdo missiondrio Eurico A. Nelson, ficou o abaixo assinado como
encarregado do trabalho de evangelizacdo desta igreja e da do Castanhal. Devo
dizer-vos que os cultos internos e externos desta igreja iam sempre a progresso, pois
eram bem frequentados e com bastante ateng@o; ¢ sem que houvesse oposicdo de
pessoa alguma, a igreja trabalhava em perfeita paz com Deus. Porém, pela
experiéncia de dezoito séculos pela qual tem passado a igreja do Senhor, sabemos
que exatamente quando elas vdo mais prosperas é que Satanas se introduz manhosa
e sorrateiramente dentro delas procurando aniquila-las. Deveras o ultimo assalto que
Satanas fez a igreja do Senhor aqui foi o mais astuto e perigoso de todos. O caso ¢é
que ha uns cinco meses, chegaram aqui, da América do Norte, dois homens suecos
que se diziam mensageiros do evangelho; e antes de bem conhecermos tais pessoas
conseguiram elas captar a simpatia dos irmaos J. J. de Oliveira e Eurico A. Nelson,
apresentando-se-lhes muito desejosos de trabalharem para o progresso da causa do
Senhor neste lugar. Na sua boa fé, os ditos irmaos Oliveira e Nelson apresentaram os
tais individuos a igreja que, naturalmente, com tdo boa apresentacdo, logo os
recebeu sob a condigdo de eles trazerem as cartas demissorias das igrejas a que
pertenciam cartas que, afinal, nunca chegaram. Logo que estes homens comegaram a
falar o nosso idioma, comecaram a vender Biblias ¢, de casa em casa dos crentes,
iam fazendo oragdes, lendo alguns trechos da Biblia concernentes ao dia de
Pentecostes, a Cornélio, etc. Pediam também que os crentes se unissem em oracao
com eles assim que acabava o culto publico, etc. Com estas e outras artimanhas
foram ganhando os cora¢des de muitos crentes, como fizera o principe Absaldo (2Sm
15). Comegaram também a reunir-se em casa de uma irma cujo marido ¢ maritimo,
ndo se achando em casa. Depois de cinco dias de oragdes e jejuns correu
rapidamente a noticia de que aquela irma havia sido batizada com o Espirito Santo e
com fogo do céu e que, como prova lhe tinha sido concedido o dom de falar diversas
linguas. Sendo isto para nds muito estranho, logo depois do nosso culto de quinta-
feira, 8 do corrente, dirigimo-nos, eu e diversos irmaos, para o bairro da cidade
velha onde mora a referida irmad e, ao entrarmos em sua casa, fiquei deveras
surpreendido como em tempo nenhum! Vi aquela irma, que ¢ brasileira, tendo os
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joelhos no soalho, as maos postas na fronte bem erguida e olhos fechados,
articulando com rapidez sons que ninguém podia harmonizar e entender, nem
sabemos se aquilo era qualquer linguagem. Na mesma ocasido, muitos outros de
joelhos, choravam uns, outros oravam, outros cantavam ¢ outros liam. De repente
uma irma comegou a tremer, como se sofresse de maleitas, a gemer até que ficou
sem sentidos; seguindo-se a esta crise outra, na qual ora cantava hinos, ora
modinhas, inclusive o tango. A este momento diziam, suscitara-se um debate entre
os dois espiritos que tomavam conta das pessoas; a primeira pessoa que tinha o
espirito dizia que tinha o dom de discernir espiritos e por isso conhecia que o outro
espirito era o de Belzebu; enquanto a outra respondia, ora dizendo que era mesmo o
espirito de Lucifer, ora que era de Cristo. Esta cena revoltante durou trés horas;
depois do que cada um foi para sua casa. Creio que, como eu, muitos do que comigo
a presenciaram ndo dormiram naquela noite. No dia seguinte houve um culto
externo, onde por mandado de um dos tais doutrinadores, um espirito se manifestou
numa das duas pessoas mencionadas. Fiquei deveras envergonhado de semelhante
escandalo publico; mas ndo me achei com coragem de me opor para ndo fazer ainda
maior confusdo aos incrédulos. Logo que o culto findou eles convidaram uns crentes
para o templo de nossa igreja. O que ento se deu ¢ indescritivel. As quatro pessoas
actuadas cantavam, riam, choravam. Todos os outros irmdos que se achavam
presentes sofriam uma agonia terrivel. Até que ndo pude suportar mais; levantei-me
e fiz sinal de siléncio e comecei a falar aos crentes sobre os falsos sinais que haveria
nos ultimos tempos; porém as pessoas actuadas fizeram uma balburdia tamanha em
cima de mim que por mais que eu gritasse, elas mais gritavam; e como nio me fosse
possivel fazer sobressair a minha voz, fui forcado a calar-me e aconselhar aos
crentes a se retirarem, no que alguns me atenderam. No dia seguinte, eu e outro
irmdo, como ndo sabiamos noticias do irmao Nelson, passaram telegrama para o
irmdo J. J. de Oliveira e para o irméo pastor do Maranhdo, pedindo providéncias
urgentes. Fui nesse mesmo dia a tarde fazer a pregacdo na igreja do Castanhal; e
voltei no domingo de manhd para pregar aqui na igreja; e tanto na pregacdo da
manhd como na da noite fui rebatido por um adepto da tal heresia. Esta doutrina
diabdlica ia se alastrando rapidamente e vi que em poucos dias, se ndo tomassemos
posicdo de verdadeiros crentes batistas, ficariamos sem igreja batista na capital.
Terca-feira 13 do corrente, depois do culto de orag@o, convocou a igreja em sessdao
extraordinaria, na qual foram cortados todos quantos se manifestaram adeptos da
heresia, sendo o mumero total dos eliminados 17. Como estamos em tempos
trabalhosos, combinei com a igreja termos uma série de conferéncias e oragdes que
terminaram ontem, as quais, embora pouco concorridas, deram bons resultados. Os
crentes se acham novamente prontos para o trabalho. Sem outro assunto pego a
todos os amados do Senhor as suas oragdes por nds aqui. Vosso irmdo na fé,
Raymundo P. Nobre. Belém, 19-6-1911. Caixa 361 (Revista Meditagdo, 2017, n/p).

Em seguida, os missionarios Daniel Berg e Gunnar Vingren fundaram uma nova
igreja que recebeu o nome de Missdo da Fé Apostolica (Para, em 18 de junho de 1911) e a
Assembleia de Deus (Para, 1911). Posteriormente, com o “Estatuto da Sociedade Evangélica
Assembléa de Deus”, ¢ registrada a Assembleia de Deus?® (11 de janeiro de 1918), no Cartorio
de Registro de Titulos e Documentos do 1° oficio, situado em Belém, em 1918, fundamentada
na doutrina do batismo no Espirito Santo e os dons espirituais como o falar em linguas e a
cura. A inauguragdo do primeiro templo da AD se deu em 1914, passando por uma reforma

em 1926 (Mariano, 2013).

13Na atualidade, a Assembleia de Deus é uma das denominacdes cristds evangélicas, vinculada ao movimento
Pentecostal, considerada mais importante e influente no Brasil. Nesse trabalho, todas as referéncias as “ADs”
relacionam-se ao coletivo de ministérios unidos a volta da Convencao Geral das Assembleias de Deus no Brasil
(CGADB).
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O missiondrio Gunnar Vingren se casou com a missionaria Frida Vigren (1891) que
teve uma importancia no fortalecimento da Assembleia de Deus no Brasil, marcando a sua
atuacdo nas diversas atividades evangelisticas como pregadora, tradutora, escritora e
compositora de hinos, entre outras. O missionario Daniel Berg e a missiondria Sara Sofia
Lovisa Berg (1902-1981) casaram-se em 1920, na Suécia (Mariano, 2013). Da experiéncia
vivida com o Pentecostalismo, dos Estados Unidos, os missionarios trouxeram para Belém do
Pard o avivamento espiritual, proporcionando uma conexao com o divino. Nascimento (2021,
p. 41) frisa que o “avivamento significa periodo de intenso fervor espiritual, marcado por
grande nimero de conversdes, cura e batismo no Espirito Santo”.

Logo depois, chegaram ao Brasil (1914) os suecos Otto Nelson (1891-1982) e Adina
Nelson, vindos dos Estados Unidos, aportaram em Belém do Pard, em 25 de outubro de 1914,
reunindo-se a Berg e Gunnar. Vindos de Belém do Pard (1916) e estabelecendo-se em Manaus
(1917), os missionarios suecos Lars-Erik Samuel Nystrom (1891-1960) e Karolina Josefina
Nystrom (1887-1984) foram enviados pelo pastor Lewi Pethrus, da Missao Sueca Livre,
criada pela Igreja Filadélfia de Estocolmo, Suécia.

A primeira onda Pentecostal (1910-1950) traz como caracteristicas proprias o
reavivamento espiritual, a conversdo individual, o batismo no Espirito Santo ¢ o dom de
linguas — a glossolalia — no decorrer do culto, curas, profecias, exorcismos, evangelizagao,
a vida santa, os costumes rigidos e a rejeicdo ao mundo secular, a repulsdo a teologia e a volta
proxima de Cristo, com recompensa no mundo escatologico (Mariano, 2013).

Cabe lembrar que como consequéncia das mudangas econdmicas, politicas, sociais e
culturais do pais, o movimento Pentecostal (séculos XX-XXI) perpassou por intensas
transi¢des (Souza; Magalhaes, 2002). Dentre as denominagdes Pentecostais, atualmente, as
ADs registram intensa expansdo pelo pais e o maior nimero de autodeclarados (Mariano,
2013).

Essas manifestagdes que aconteceram durante os encontros, nos EUA, concorreram
para o surgimento e expansdo de uma comunidade autbnoma — o Pentecostalismo Moderno,
iniciado em 1901, em diversas localidades, a exemplo da primeira reunido que ocorreu na
cidade de Topeka, no estado do Kansas. O pregador Charles Fox Parham e o pastor afro-
americano William Joseph Seymour realizavam o culto conhecido como o reavivamento da

Rua Azuza', em Los Angeles, reconhecido como movimento Pentecostal, chegando ao seu

14Nos trés anos seguintes, o avivamento da Rua Azusa foi o centro mais proeminente do pentecostalismo, ainda
mais promovido pela publicagcdo de Seymour, The Apostolic Faith, que alcangou uma circulagdo internacional de
50 mil exemplares em seu auge em 1908. As pessoas influenciadas pelo avivamento inauguraram varios novos
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apice em 1906 (Souza; Magalhdes, 2002). Seymour difundiu trés bén¢dos a conversdo, a
santidade e o batismo no Espirito Santo (Passos, 2005).

Apesar da congregacdo Pentecostal afro-americana ter apoiado a comunidade negra
nos Estados Unidos, no decurso da discriminagao racial e segregacgao, isso nao significa dizer
que a sua origem foi, especificamente, como uma forma de resisténcia do povo negro nos
Estados Unidos. No computo geral, o Pentecostalismo ¢ um movimento religioso que nao
pode ser reduzido apenas a uma perspectiva de resisténcia racial, mas se fez presente em

diversos contextos sociais. Em resumo

O pentecostalismo nasce, portanto, como forma de resisténcia do povo negro nos
Estados Unidos, desejante de viver sua espiritualidade em didlogo com sua
ancestralidade e que ndo se enquadravam nos discursos e liturgia proposta pelo
cristianismo protestante branco. Embora os protestantes pentecostais encontrassem
dificuldades de praticar sua fé na forma institucional e convencional da religido
frente a resisténcia do protestantismo tradicional e fundamentalista estadunidense,
foi a partir da década de 1960 que estes iniciam uma aproximagdo com oS
pentecostais, com o intuito de retomar os espagos perdidos na religiosidade da classe
trabalhadora (Costa; Corazza; Tostes, 2022, p. 12).

A segunda onda Pentecostalismo de transicdo, na fase moderna, refere-se ao
Pentecostalismo Neocldssico ou Deuteropentecostalismo (1950-1980) — a Igreja do
Evangelho Quandrangular — IEQ, em S3o Jodo da Boa Vista (Sao Paulo, 1951) em que a
maior parte de sua lideranga € composta por mulheres; a Igreja Brasil para Cristo — IBPC (Sao
Paulo, 1955); a Igreja Pentecostal Deus ¢ amor — IPDA (Sao Paulo, 1962) e a Casa da Beng¢ao
(Minas Gerais, 1964).

O Pentecostalismo Neoclassico correlaciona os dons de falar em linguas e com
énfase na cura divina, como sinal do batismo do Espirito Santo. Essa denominagao se inicia
com a vinda de dois missiondrios norte-americanos Harold Edwin Williams e Raymond
Boatright, membros da Igreja Internacional do Evangelho Quandrangular (IEQ), que
instituiram a Cruzada Nacional de Evangelizacdo assentada na cura divina. Posteriormente,
essa organizacao emancipa-se da organizagao estrangeira (Souza; Magalhaes, 2002).

A IEQ ¢ fundamentada em quatro pilares: Jesus salva, Jesus batiza, Jesus cura e
Jesus voltara. Para a difusdo do evangelho, os pregadores utilizavam, além da radio, como
meio de comunicacdo em massa, as tendas de lonas para interagir com o publico. Com o

intuito de atrair novos adeptos, os missiondrios tragavam uma rota pelo interior do estado de

Sao Paulo (Souza; Magalhaes, 2002).

centros pentecostais an area de Los Angeles, de modo que, em 1912, havia pelo menos doze anos na cidade
(Anderson, 2019).
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Esse movimento religioso atraiu para si pastores provenientes de outras Igrejas
Evangélicas e fié¢is das camadas mais pobres da sociedade. A expansdo das industrias nas
grandes metropoles proporcionou a chegada dos migrantes como mao-de-obra. As acusagoes
de que os seus religiosos praticavam charlatanismos e curandeirismos repercutiram de tal
maneira, vindo a publico, através da imprensa, que esta confissdo se tornou conhecida. Em
seguida, ocorreu uma fragmentagdo do Pentecostalismo em outras igrejas no pais (Mariano,
2013).

A terceira onda, na fase pos-moderna (1980 em diante), concerne ao
Neopentecostalismo brasileiro — a Igreja Nova Vida — INV (1960) a Igreja Universal do
Reino de Deus — ITURD (1977), pelo bispo Edir Macédo, no Rio de Janeiro; a Igreja
Internacional da Graca de Deus — IIGD (1980), no Rio de Janeiro; a Igreja Apostolica
Renascer em Cristo (1986), em Sao Paulo; Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (1992),
em Goias; Igreja Mundial do Poder de Deus — IMPD (1998), no Rio de Janeiro, dentre as
demais. Cabe lembrar que essa denominagdo religiosa adveio de diversas origens
missiondrias. No entanto, a maior parte de sua lideranca ¢ formada por pregadores nacionais
(Mariano, 1999).

O Neopentecostalismo atravessou um periodo de consolidagdo como forga social e
politica. Nesse contexto, encontrava-se voltado para o exercicio da fé, com a Teologia da
Prosperidade (originada na Ameérica do Norte), anunciando a palavra através da midia
eletronica, denominada de tele-evangelismo (radio, televisdo etc.), e, na atualidade,
utilizando-se das midias sociais (Souza; Magalhdes, 2002). O Neopentecostalismo,
explorando a sua dimensao espacial, saiu dos templos para ocupar os espagos sociais como o0s
ginasios e estadios de futebol (Souza; Magalhaes, 2002).

Enfatiza-se que na América Latina, territorio em que a cultura religiosa exerce
expressiva influéncia, a cristianizacdo se deu, até¢ o século XIX, sobretudo, através do
Catolicismo Romano, e s6 mais tarde passou a receber as comunidades protestantes. A
sociedade Latino-americana passou por um processo de pluralizacao social e de diversidade
religiosa que se deu, particularmente, com o aumento exponencial de sociabilidades
confessionais Evangélicas, Pentecostal e Neopentecostal (Passos, 2005).

Nessa investigacdo, partiu-se da compreensdo de que o Pentecostalismo ¢ um
movimento cristdo que se expandiu com o seu campo religioso segmentado, através de igrejas
independentes, durante o Século XX e inicio do Século XXI, pela Europa, Asia, Africa,
América do Norte, América Latina, Caribe e Pacifico. Cabe lembrar que a propria

organiza¢do dos Ministérios da Assembleia de Deus (os diversos ramos), compostos por uma
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Igreja sede e suas filiadas, contribuiu para essa diversidade religiosa (Passos, 2005).

Movimento popular de massa, o Pentecostalismo ¢ visto como um fendmeno latino-
americano, considerando-se que muitas de suas denominagdes surgiram, anteriormente,
aqueles referentes ao Pentecostalismo Norte-americano que a época vinha despontando. O
movimento Pentecostal da América Latina ¢ dispar do Norte-americano no que diz respeito ao
Brasil, Argentina e Chile em que se concentram dois tercos dos Pentecostais, dessa regido,
possuindo as maiores Igrejas Pentecostais.

Os demais paises da América Latina receberam apoio das missoes ocidentais vindas
da Suécia e da América do Norte. Considerando-se toda a sua complexidade, referente a sua
origem e caracteristicas distintivas, além da fragmentacdo que intercorreu nessa denominagao,
o Pentecostalismo da América Latina ¢ de dificil classificagao (Anderson, 2019).

O Relatorio do Pew Research Center (2014) certificou a época que a América Latina
concentrava mais de 425.000.000 milhdes de Catolicos (69%), correspondendo a 40% da
populacdo do mundo. No periodo de 1900 a 1960, a religido Catdlica Apostolica Romana
predominou nessa regido, estimada em 90% de sua populagdo. Ainda que essa denominagdo

15 examinados, na pesquisa do Relatorio Pew

permane¢a majoritaria, nos dezoito paises
Research Center (2014), apresentou um decréscimo numérico e, diversamente, se deu um
crescimento expressivo da religido Evangélica.

Os vinculos identitarios Catolicos da populacdo latino-americana passaram por uma
retragdo de 1950 a 1970, respectivamente, de 94% para 92% de autodeclarantes. E pertinente
dizer que, embora o catolicismo estivesse consolidado na América Latina, intercorreu, nos

anos de 1970 a 2014, um decréscimo de 23 pontos percentuais em que 69% dos adultos se

autodeclararam Catolicos (Grafico 1).

15A pesquisa realizada pelo Pew Research Center (2014) contou com um levantamento em 18 paises € em um
territorio dos Estados Unidos (Porto Rico) na América Latina e Caribe, de outubro de 2013 a fevereiro de 2014
(Pew Research Center, 2014).
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Grifico 1: Porcentagem da populacdo da América Latina referente as
denominacdes Catolica, Evangélica e Sem Religido.
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Fonte: adaptada de Pew Research Center (2014).

Levando em conta que ocorreu, nas décadas posteriores, uma mudang¢a na
identificacdo com o Catolicismo, resultando em perdas liquidas seja, em decorréncia da
mudanca de religido, ou seja, por desaprovagao da religido organizada, entre outras questdes
associadas (Pew Research Center, 2014). Ao serem questionados a respeito das razdes da
conversao ao Evangelicalismo 81% dos ex-catdlicos latino-americanos entrevistados no
levantamento do Pew Research Center (2014, p. 2) responderam que “estavam buscando uma
conexao mais pessoal com Deus”.

O Cristianismo Evangélico atingiu, no periodo de 1970 a 2014, um crescimento de
15 pontos percentuais. Pode-se inferir que o crescimento de 19% dos evangélicos se da
também em consequéncia de que parte dos latino-americanos, 65% deste total, passou a seguir
as denominagdes evangélicas Pentecostais € Neopentecostal. Enquanto apenas 4% incluem-se
nas denominagdes religiosas das Testemunhas de Jeova, Mormons, Muculmanos, Hindus,
Judeus, Espiritas e adeptos de Religides Afro-Caribenhas, Afrobrasileiras ou Indigenas, cresce
em 8% os sem filiacao religiosa.

Os Sem Religido (ateu, agnostico e sem religido especifica) obtiveram um
crescimento de 4 pontos percentuais, de 1970 a 2014, em que 8% se autodeclararam sem

afiliacdo especifica (Pew Research Center, 2014). A respeito do campo religioso latino-
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americano, depreende Silva (2018, p. 262) que “assim, na América Latina a laicidade ndo
significa necessariamente secularizagdo, mas identifica-se com a pluralidade religiosa no
espago publico, um espaco multiconfissional”.

A pesquisa recente da Corporacion Latinobarometro 2020 (sede da ONG — Santiago
do Chile) apresentou as mudangas no perfil dos seguimentos religiosos na América Latina, no
periodo de 1995 a 2020. Na comparagdo realizada com os quatro perfis de autodeclaragdes
Catolico, Evangélico, Nenhuma e Outras, identificou-se um movimento de pluralizagdo do
campo religioso que se deu nessa regido nos ultimos vinte e cinco anos (1995, 2000, 2005,
2010, 2015, 2020) Examinou-se que, com apenas 56% de autodeclarados, a denominagdo
Catolica Apostolica Romana apresentou um decréscimo constante. No tocante aos
Evangélicos, esses permaneceram em crescimento com um percentual de 18,7%, assim como,
os Sem religido (15,9%). Por sua vez, outras denominagdes atingiram um crescimento de
9,4% de autodeclarados, no decorrer de 2020 (Folha de Sao Paulo, 2020).

Diante dessas mudancgas na religiosidade latino-americana e a diversidade de novas
crencas, sinalizando uma fragmentacdo desse campo religioso, parece acertado que essa
pesquisa sobre o fendmeno religioso brasileiro, no campo da cultura visual, prescindird de
uma leitura desse ator religioso contemporaneo, assim como do novo perfil socioeconémico e
em numeros, € mais, especificamente, dos cristaos Evangélicos Pentecostais da Assembleia de
Deus. Cabe lembrar que, na implantagdo do Pentecostalismo no pais, as referéncias
encontradas a respeito do perfil socioecondmico dos seus membros, em geral, ¢ que
pertenciam as classes mais desfavorecidas economicamente e formadas por negros, pardos e
amerindios (Anderson, 2019).

A primeira realizagdo de um culto evangélico no Brasil (1557) se deu na Escola
Naval, localizada na Ilha de Villegagnon, no Rio de Janeiro (Conde, 1960). A cultura
evangélica historicamente no pais foi concebida em torno da Proclamacdo da Republica
brasileira (1889) em que o Estado brasileiro se tornou laico, em 7 de janeiro de 1890 (até

116

entdo com religido oficial™® no Império), realizando a separagdo institucional entre Estado e

Igreja no Brasil, pelo Decreto n° 119-A'" e pela Constituigio da Reptiblica dos Estados

Constituigdo Politica do Império do Brazil de 25 de margo de 1824. Art. 5. A Religido Catholica Apostolica
Romana continuard a ser a Religido do Imperio. Todas as outras Religides serdo permittidas com seu culto
doméstico, ou particular em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior de Templo. Disponivel em:
https://www2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/137569/Constituicoes_Brasileiras vl 1824.pdf. Acesso
em: 07/08/2021.

Decreto n® 119-A. Art. 1°E prohibido 4 autoridade federal, assim como a dos Estados federados, expedir leis,
regulamentos, ou actos administrativos, estabelecendo alguma religido, ou vedando-a, e crear differengas entre
os habitantes do paiz, ou nos servigos sustentados & custa do or¢camento, por motivo de crengas, ou opinides
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Unidos do Brasil de 1891, em que se deu a secularizacdo juridica do Estado brasileiro. De
modo consequente, a Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil de 1988, no seu Art. 5°,
§ 3° declara a liberdade religiosa de todos os credos'®, promovendo o mercado religioso
pluralista.

Essas denominagdes evangélicas ja possuiam as prerrogativas constitucionais prevista
na segunda Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil (1891), primeira no
sistema republicano, ¢ na Emenda Constitucional, de 3 de setembro de 1926, que em seu
artigo Art. 72, § 3°, declara preservado o direito de todo o cidadado brasileiro exercer’® o seu
culto, independente da confissio religiosa (Brasil, 1891). E importante salientar que a
diversidade religiosa brasileira se origina a partir das matrizes religiosas indigena, africana,
ocidental e oriental presentes no pais.

O Pentecostalismo (1910) no territoério brasileiro se traduz em um fendmeno
centendrio que, com o passar das décadas, obteve uma expansdo e expressivo crescimento no
nimero de autodeclarados, conforme constatado nos ultimos Censos Demograficos do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 1991; 2000; 2010). Diferentemente das
praticas religiosas e culturais norte-americanas, o Pentecostalismo que chegou aqui adaptou-
se a realidade brasileira, aos diversos contextos sociais e as plurais culturas, ressignificando as
praticas pentecostais e resultando em um significativo crescimento desse movimento,

averiguando-se que

Poucos movimentos religiosos alcagaram tdo elevada expressdo, em tdo curto espaco
de tempo, como o Movimento Pentecostal, isto é, como o crescimento das
Assembleias de Deus em nosso pais. Nenhuma organizagdo religiosa foi tdo
combatida, tdo mal compreendida e recebida com tantas reservas, suspeitas e
malquerengas, quanto foi o Movimento Pentecostal. Porém também ¢ certo que
nenhum outro movimento cresceu tanto em igual periodo, nem se projetou com tanta
rapidez, como as Assembléias de Deus, apesar de as mesmas ndo contarem com
recursos financeiios, nem possuirem destacados valores intelectuais (Conde, 1960,

p- 8).

philosophicas ou religiosas. Art. 2° a todas as confissdes religiosas pertence por igual a faculdade de exercerem o
seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo serem contrariadas nos actos particulares ou publicos, que
interessem o exercicio deste decreto.

BConstituigdo Federal 1988, Inciso VI do artigo 5°. Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de
qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito
a vida, a liberdade, a igualdade, a segurancga e a propriedade, nos termos seguintes: VI - é inviolavel a liberdade
de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei,
a protegao aos locais de culto e a suas liturgias. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil _03/constituicao/constituicao.htm. Acesso em: 07/08/2021.

BConstituicdo Federal de 1891, Art. 72, § 3°. Todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer publica
e livremente o seu culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens, observadas as disposi¢cdes do direito
commum. Disponivel em: (Redacdo dada pela Emenda Constitucional de 3 de setembro de 1926). Acesso em:
07/08/2021.
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Infere-se que a secularizagdo, a partir do Estado moderno, juntamente com o
exercicio da liberdade religiosa e o pluralismo religioso ocasionaram uma mudanga no
universo religioso brasileiro que concorreu para que outras crengas € praticas religiosas
fossem introduzidas no pais, observando-se a expansdo que obtiveram as denominagdes
religiosas, sobretudo, as Pentecostais através dos dados sociodemograficos examinados nessa

pesquisa. Em Mariano (2003) encontra-se o seguinte esclarecimento:

No caso brasileiro, a ampla liberdade religiosa resultante da seculariza¢ao do Estado
estd na raiz da desmonopolizagdo religiosa, da formacdo e expansdo do pluralismo
religioso e, por conseqiiéncia, do acirramento da concorréncia religiosa. Isto €, a
concessao de liberdade religiosa e a separagdo Igreja—Estado romperam
definitivamente o monopélio catdlico, abrindo caminho para que outros grupos
religiosos pudessem ingressar e se formar no pais, disputar e conquistar novos
espagos na sociedade, adquirir legitimidade social e consolidar sua presenga
institucional. Fenomeno que ndo ocorreu do dia para a noite, mas paulatinamente ¢
aos tropecos. A perseguicdo policial aos cultos afro-brasileiros efetuados até os anos
50 atesta a longa via-crucis percorrida pela liberdade religiosa no pais. De todo
modo, atualmente o Estado brasileiro trata de modo isonémico, pelo menos no Plano
Juridico, os diferentes grupos religiosos (Mariano, 2003, p. 112-113).

A respeito dessas transformagdes no campo religioso brasileiro, para dialogar com
Mariano (2003), recorreu-se as consideracdes de Soares (2019) que, entre outros
questionamentos, discorreu sobre um aspecto significativo do Pentecostalismo
contemporaneo: a individualidade e a religiosidade intramundana. Soares (2019) argumentou

que

E curioso observar que a individualidade nio se afirma apenas entre os andarilhos da
“nova era” ou das religiosidades alternativas, nem apenas entre os errantes que
experimentam diferentes religides institucionalizadas, optando provisoriamente por
alguma ou combinando algumas, como um sujeito sincrético, em lugar do antigo fiel
cuja crenca era sincrética. A individualidade também se constitui no ambito
evangélico pentecostal na medida em que se abraga a religiosidade intramundana.
Afinal, o mundo de que se trata é regido pelo individualismo igualitario de raiz
liberal, ao menos formalmente, normativamente ¢ cada vez mais na vida real, gragas
a democratizagdo participativa cidadd, recentemente bloqueada. Quanto mais o
evangélico investe com realismo pragmatico no mundo, mais contagiante torna-se o
individualismo, o qual como sabemos, se bifurca em egoismo utilitario e experiéncia
de autonomia, sintonizada com os principios que constituem o eixo dos direitos
humanos (Soares, 2019, p. 105-106).

Mediante esse cenario de mudangas no campo religioso brasileiro que se associam as
transformagdes no campo sociocultural e politico, este trabalho detém-se a investigar a
segunda maior denominacao religiosa brasileira — a Igreja Evangélica Assembleia de Deus
— no que concerne aos dados sociodemograficos que refletem sua expansdo e, assim, buscar

tracar o perfil dos assembleianos na contemporaneidade. Essa denominagdo ¢ considerada a
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maior representagdo do Pentecostalismo ndo apenas no Brasil, mas em todo o mundo, em
termos de autodeclarados membros e numeros de templos.

Cabe justificar que, na auséncia das informagdes censitarias referentes ao Censo
demografico de 2020 (IBGE, 2020) que possibilitaria uma discussdo sobre a realidade e a
composicao social que leva as novas tendéncias no campo religioso brasileiro, essa pesquisa
se limitard a exploragdo dos dados divulgados pelos Censos Demograficos das décadas de
1991, 2000 e 2010 (IBGE, 1991; 2000; 2010).

O Censo de 2020, com realizacdo prevista para o mesmo ano, atendendo as
orientacdes do Ministério da Saude, devido ao quadro de emergéncia de satde publica
ocasionado pela pandemia da Covid-19, sofreu alteragdo no seu calendario de execugdo para o
ano de 2021. Logo em seguida, o Conselho Diretor do IBGE comunicou a tomada de decisdo
de adiar o Censo 2021 para 1° de agosto de 2022, ocasionado pela demora da aprovacdo do
or¢amento previsto pelo Projeto de Lei Orgamentaria, pelo Governo Federal, com previsao de
R$ 2.292.957.087,00 bilhdes de reais.

Para o Censo 2022, o IBGE publicou dados referentes ao total da populagdo
residente no pais de 203 milhdes (203.062.512) de habitantes, registrando um acréscimo de
12,3 milhdes (2010-2022). Esse resultado aponta para um processo de desaceleragdo da
populagdo brasileira (2010-2022), sendo essa a menor taxa de crescimento (0,52%) registrada
no pais, do periodo de 1872 a 2010. Até a presente data (28/09/2023), nenhum resultado
referente a dados sobre denominacdo e filiagdo religiosa foi divulgado pelo IBGE.

Por conseguinte, para a obtencdo dos dados indispenséaveis a essa investigacdo, sera
utilizado o Relatorio do Pew Research Center “Religido na América Latina: Mudanca
Generalizada em uma Regido Historicamente Catdlica” (2014) que analisa as afiliagoes,
crengas e praticas religiosas em 18 paises, além de um territorio dos Estados Unidos (Porto
Rico), no espago geografico da América Latina e Caribe (Pew Research Center, 2014). Assim
como, o “Perfil e opinido dos evangélicos no Brasil — total da amostra PO813906” (2016) do
Instituto de Pesquisa Datafolha e, da publicacao eletronica na Folha de Sao Paulo, da pesquisa
desse mesmo Instituto (13/12/2020) e do Corporacion LatinoBarometro 2020.

Além disso, a fim de contextualizar o fendomeno religioso, no &mbito socioespacial,
no Estado da Paraiba e no Municipio de Jodo Pessoa, serd analisado como acontece a
fragmentacao do campo religioso e, como consequéncia disso, sua pluralizacdo, Examinar-se-
4 o crescimento e a retracdo das filiacdes, considerando a matriz religiosa ocidental, nas

denominacdes religiosas de interesse dessa pesquisa, especialmente, do Cristianismo
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Evangélico Pentecostal da Assembleia de Deus. De acordo com Campos (2005) o movimento

Pentecostal passou por uma subdivisdo, destacando que

Porém, durante o seu processo de expansao e de institucionalizacdo, esse movimento
religioso se fragmentou em inumeras seitas, denominacdes e igrejas em todo o
mundo, assumindo caracteristicas e fisionomias locais, que hoje ddo a ele a
complexidade que chega as vezes a confundir analistas menos cuidadosos desse
fenémeno (Campos, 2005, p. 113).

A tradigdo religiosa catolica esteve presente na cultura e nas inter-relagdes sociais do
pais, em que a maioria da populagdo brasileira (99,7% de 9,9 milhdes de habitantes), em
1872, se declarava catdlica. Com o crescimento dos indices percentuais de outras matrizes
religiosas a partir da segunda metade do século XX, as afiliagdes as crengas e as praticas
religiosas ja ndo se ddo mais por pressdo social exercida de alguma maneira por essa
denominacao religiosa, o que implicaria na op¢ao dos declarantes. Mas, diante da autonomia e
da liberdade religiosa assegurada pela laicidade do Estado (1890) e pela desmonopolizagdo
religiosa, por uma escolha pessoal (Alves, 2022).

Convém destacar que em consequéncia do florescimento de outros grupos religiosos,
dentro das quatro matrizes religiosas (Catolica, Evangélica, nenhuma e Outras) ocorreu uma
variedade de ofertas de produtos e servigos religiosos, como os bens de salvagdo, ressaltando-
se a visibilidade publica, o impacto na religido causado pelo uso das midias sociais e pelas
redes sociais, principalmente, pelo movimento evangélico, disponibilizando e divulgando
informagao sobre as mensagens religiosas e poder politico partidario (Mariano, 2003). Como
provaveis fatores de expansdo do pentecostalismo, o relatorio Pew Research Center (2014)
sublinha que

Os estudiosos em religido na América Latina oferecem diversas explicagdes
socioldgicas possiveis para o crescimento do protestantismo e, principalmente, de
sua variante pentecostal. Uma teoria defende que a compatibilidade do
pentecostalismo com as religides indigenas aumentou seu apelo entre os latino-
americanos. Ao enfatizar o contato pessoal com o divino por meio da cura pela f¢,
fala em linguas e profecias, o pentecostalismo atrai as pessoas que compartilham
uma afinidade com as religides indigenas que tradicionalmente incorporam crengas e
praticas associadas a comunicacdo direta com o “mundo espiritual”. Outra possivel
explicagdo destaca os motivos praticos pelos quais o pentecostalismo pode ter
ganhado a adesdo de seguidores na regido. Os pentecostais geralmente enfatizam a
mobilidade social e econdmica ascendente e a parcimonia. Consequentemente, 0s
seguidores do pentecostalismo podem considerar a religido uma forma mais propicia
para a prosperidade econdmica (Pew Research Center, 2014, p. 24-25).

Desse modo, para examinar o campo religioso brasileiro nesse processo de transi¢ao,

iniciado na década de 80, que se deu através de uma intensa movimentacdo na filiagdo
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religiosa em consequéncia do transito religioso?, estimulado pelo didlogo inter-religioso e
pelo crescimento acelerado do pluralismo religioso, com a perda do poder hegemonico da
Igreja Catolica Apostdlica Romana, a globalizacdo, multiplas pertengas e a periferizagdo da
religido, utilizar-se-4 os dados fornecidos pelo IBGE, Pew Research Center, Instituto de
Pesquisa Datafolha e do Corporacion LatinoBardometro.

Pode-se detectar que, em um periodo de 70 anos (1940-2010), a religido Catolica
Apostolica Romana, de longa tradigdo historica no pais, apresenta a partir da década de 70
(93.139.037 milhoes de habitantes) uma diminuicdo no percentual de autodeclarados, com
uma reducdo em torno de 27%, tomando-se como referéncia o indice do Censo de 2010.
Apesar de o catolicismo representar, na década de 80, a maioria da populagdo brasileira
(119.011.052 milhdes), o percentual de 88,95% (105.861.113 milhdes) de autodeclaragdes ja
evidenciava as transformagdes do fendmeno religioso no pais (Gréfico 2).

Grafico 2: Distribuicdo da populagdo pertencente a religido Catolica,
Evangélica e dos Sem Religido da sociedade brasileira de 1910-2010 em %.

Legenda: Catdlicos B
Evangélicos .

Sem Religiao
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Fonte: adaptada de IBGE (2010)

DTransito religioso. “Esta nogdo aponta, pelo menos, para um duplo movimento: em primeiro lugar, para a
circulagdo de pessoas pelas diversas instituigdes religiosas, descrita pelas analises sociologicas e demograficas;
e, em segundo, para a metamorfose das praticas e crencas reelaboradas nesse processo de justaposi¢des, no
tempo e no espago, de diversas pertencas religiosas, objeto preferencial dos estudos antropolégicos” (Almeida,
2001, p. 93).
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Em relacdo a questdo de mudangas no pertencimento religioso dos brasileiros, outra
analise propicia a essa pesquisa, no que se refere a denominacdo Evangélica, ¢ que nesse
mesmo periodo, nos Censos 1970, 1980, 1991, 2000 e 2010, respectivamente, 5,2%, 6,6%,
8,98%, 15,4% e 22,2%, registrou-se que, na década de 70, apenas 5,2% se autodeclararam
pertencentes a essa denominagdo. Posteriormente, ocorreu da década de 70 para 80, um
aumento de, respectivamente, 5,2% (4.833.106 milhdes) para 6,6% (7.885.650 milhdes) de
autodeclarados, apresentando um acréscimo de 1,4%.

Enquanto se observou uma expansdo de 6,8 pontos percentuais de autodeclarados
Evangélicos, do ano de 2000 para 2010. Cabe ressaltar que, no Censo de 2010, os evangélicos
apresentaram um crescimento de proporc¢ao acelerada, com 22,2% (42.275.440 milhdes) de
autodeclarados. Assim sendo, tomando-se como referéncia os Censos Demograficos de 1970-
2010, os Evangélicos atingiram um aumento de 17 pontos-percentuais.

A denominacgdo Sem Religido apresenta um crescimento, principalmente, quando se
examina as trés ultimas décadas, perfazendo 3,33 pontos-percentuais de 1991 a 2010 (IBGE —
Censo Demografico). Desse modo, afere Soares (2019) sobre os autodeclarados Sem Religido

a quem denominou de errantes ¢ nomades, sublinhando que

Ampliou-se o contingente que denominei, em 1994, errante, ndomade. Esse
contingente frequentemente se diz “sem religidao”, apesar de prezar a religiosidade.
Referia-me ao personagem tipico dessa tribo como “um peregrino muito especial”.
Escrevi o seguinte: O religioso alternativo brasileiro ¢ também um andarilho. Faz
parte de sua agenda um deslocamento permanente entre formas de trabalhar a
espiritualidade, em nome de uma busca sempre renovada de experiéncias misticas.
Nada mais coerente, portanto, que a inconstancia e a volubilidade. A devogdo a
crencas e rituais se da, geralmente, sob o signo da experimentagdo. Itinerario
indefinido, montado na travessia, o errante da nova era caminha solitario, raramente
se une a procissdes e, mais raramente ainda, identifica sua viagem a uma cruzada.
Em certo sentido, deseja o repouso de uma adesdo definitiva, de vinculos estaveis.
Mas tende a reconhecer, na propria busca, a esséncia de sua utopia ¢ a natureza de
sua devogao (Soares, 2019, p. 92).

Em continuidade, com uma populacio de 146.815.788 milhdes de habitantes,
sublinha-se que a denominacgdo cristd tradicional perfazia um total de 83,34% (122.366.689
milhdes) autodeclarados. Verifica-se que apesar da religido Catdlica Apostolica Romana

representar, em 19912

, a expressao religiosa com o maior nimero de declarantes, perfazendo
um total de 121.812.759 milhdes, ja demonstrava uma queda no percentual de autodeclarados
(82,96%) de 4,44 pontos percentuais se comparada ao percentual da década de 80 com

87,40% (105.860.063) autodeclarados (Grafico 3).

21A realizagdo do Censo da década de 90 somente ocorreu no ano de 1991 (IBGE 2010).
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Grafico 3: Religides no Censo Demografico Brasileiro - 1991
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Fonte: adaptado de IBGE (2010).

Conquanto a religido evangglica (cristd reformada) tenha registrado um crescimento

total de 9% (13.189.282 milhdes) de autodeclarados, destaca-se que a denominacao

pentecostal continua em expansdo, com 62,01% (8.179.666 milhdes) de autodeclarados. Cabe

frisar que a religido evangélica demonstrou um crescimento de 59,78% no nimero de

declarantes ao longo de uma década, passando de 7.885.846 milhdes (em 1980) para

13.189.282 milhdes de declarantes em 1991. Dentre as demais denominagdes pentecostais, a

Assembleia de Deus ja apresentava uma trajetoria de crescimento, com 2.439.770 milhdes

(29,82%) de declarantes. Por outro lado, os sem religido atingiram o nimero de 6.946.236

milhdes (4,08%) de declarantes.

Mediante a crescente diversidade religiosa brasileira averigua-se que a religido
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Catolica Apostolica Romana, mesmo que apresentando uma queda expressiva em nimero de
autodeclarados, registrada no Censo de 2000 (IBGE, 2000), assim como nas duas décadas
anteriores, continua a representar a maioria da populacao brasileira (169.872.856 milhdes de

habitantes), com 124.980.132 milhdes (73, 57%) de autodeclarados (Grafico 4).

Grifico 4: Religides no Censo Demografico Brasileiro — 2000.

RELIGIOES NOS CENSOS DEMOGRAFICOS BRASILEIRO - 2000
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Fonte: adaptado de IBGE (2010).

Por sua vez, a religido Evangélica com 26.184.941 milhdes (15,41%) demonstra, nas
informagdes censitarias desta década, um maior crescimento e, deste total, a Pentecostal
perfaz um total de 17.617.307 milhdes (67,28%) de autodeclarados. Assim sendo, deste
seguimento religioso, a Igreja Assembleia de Deus ¢ a que apresenta um maior crescimento de
filiagoes, com 8.418.140 milhdes (47,78%) de autodeclarados. O Relatorio do Pew Research
(2006) aponta que um dos motivos do crescimento da taxa dos Pentecostais ocorreu em
decorréncia da migragao de um numero de Catdlicos para essa denominacao.

Entre 1970 e 2000, de acordo com os Censos Demograficos (IBGE, 2022), o

percentual da populacdo catélica do pais caiu de 91,8% para 73,9%. No mesmo periodo, os
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evangélicos (de missdo e pentecostais) passaram de 5,2% para 15,6%. Outras religides
passaram de 2,5% para 3,2% e os sem religido subiram de 0,8% para 7,4%. Desse modo, as
variagdes em percentuais que indicam a expansdo do Pentecostalismo; o crescimento dos que
se autodeclararam Sem Religido mais que buscam pela espiritualidade; e no que diz respeito a
valorizacdo da individualidade e do nomadismo religioso, leva a compreender a migragao de
pessoas e crengas entre as religides — o fendmeno do transito religioso, no pais (Soares,
2019, p. 85).

A composicdo religiosa brasileira no Censo de 2010 (IBGE, 2010), com uma
populacao de 190.755.799% milhdes de habitantes, registrou uma predominancia religiosa
Cristd no que diz respeito as denominagdes religiosas Catolicas e Evangélicas, com
166.247.964 milhdes (87,15%) de autodeclarantes. Sem embargo, ocorreu uma mudancga que,
se por um lado, apresenta um cendrio voltado para o pluralismo religioso, com a diversidade
das denominag¢des Evangélicas® (42.275.440 milhdes) e o crescimento dos espiritas
(3.848.876 milhoes) e Sem Religiao (15.335.510 milhdes), por outro, os indices apontam para
a destradicionalizagdo da religido Catdlica Apostdlica Romana.

Apresentando uma queda expressiva do nimero de autodeclarantes, a denominagao
Catolica Apostodlica Romana (2010) perfaz um total de 123.280.172 milhdes (64,62%), assim
mantendo-se predominante. Sublinha-se que entre as Evangélicas, a Pentecostal se apresenta
como a maior denominagdao em numero de autodeclarados com 25.370.484 milhdes, sendo a
AD aquela que mais cresceu em nimero com 12.314.410 milhdes de autodeclarados (Grafico

5).

22Posteriormente, o Censo 2022 publicou dados referentes ao total da populagdo brasileira de 203 milhdes
(203.062.512), para o ano de 2022 (IBGE, 2022), registrando um acréscimo de 12,3 milhdes (2010-2022), sendo
essa a menor taxa de crescimento (0,52) registrada no pais.

ZEvangélicas de Missdo — Luterana, Presbiteriana, Metodista, Batista, Congregacional, Adventista, Outras
Evangélicas de Missdo. Evangélicas de origem pentecostal — Assembléia de Deus, Congregacao Crista do Brasil,
O Brasil para Cristo, Evangelho Quadrangular, Universal do Reino de Deus, Casa da Beng¢do, Deus é Amor,
Maranata, Nova Vida, Renovada ndo determinada, Comunidade Evangélica, Outras Igrejas Evangélicas de
Origem Pentecostal (IBGE, 2010).
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Grafico 5: Religides no Censo Demografico Brasileiro — 2010.
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Fonte: adaptado de IBGE (2010).

Segundo a base de dados do IBGE (2022), as denominagdes evangélicas de Missao e
de origem Pentecostal apresentaram, nos Censos de 1980, 1991, 2000 e 2010,
respectivamente, um crescimento de 6,6% (7.885.846 milhdes), 8,98% (13.189.282 milhdes),
15,41% (26.184.941 milhdes) e 22,2% (42.275.440 milhdes) autodeclarados, firmando-se
dentro do Cristianismo ndo Catolico.

Desse total, as denominagdes evangélicas de origem Pentecostal (Censo 2010)
alcangaram o maior numero de autodeclarados com 60,01% (25.370.484 milhdes),
confirmando o aumento acelerado no pais. Tomando-se as décadas de 1991, 2000 e 2010
verifica-se que esse aumento se deu de maneira constante, na devida ordem, 5,60%
(8.179.666 milhdes), 10,40% (17.617.307 milhdes) e 22,2% (25.370.484 milhdes)

autodeclarados, totalizando uma diferenga de 16,56 pontos percentuais.
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Dentre o segmento Pentecostal 13,30% (25.370.484 milhdes), a maioria se
autodeclarou da AD, em 2010. Do total dos Evangélicos, essa denominagdo apresentou
significativo crescimento, por trés décadas seguidas 1991, 2000 e 2010, respectivamente,
29,82% (2.439.770 milhdes), 47,78% (8.418.140 milhdes) e 48,53% (12.314.410 milhoes),

perfazendo uma diferenca de 18,71 pontos percentuais (Grafico 6).

Grifico 6: Catdlica Apostolica Romana e Evangélica. Censos 1991, 2000 e 2010.
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Fonte: adaptado de IBGE (2010).

A denominag¢do Sem religido (ateus, agnosticos ou deistas) totaliza 15.335.510
milhdes (8,0%) de autodeclarados. As Evangélicas de Missao representam 18,5% (7.686.827
milhdes) que somados as denominagdes Nao Determinadas 21,8% (9.218.129 milhdes)
perfazem uma totalidade de 39,98% (16.904.956 milhdes) de autodeclarados. As
denominacgdes religiosas afro-brasileiras (Candomblé e Umbanda) 0,3 % (588.797 mil), assim
como, os que se autodeclaram pertencentes a Outras religides como o Judaismo 107.329 mil,
Budismo 243.966 mil, Hinduismo 5.675 mil e Islamismo 35.167 com 0,20% (392.137 mil)

apresentam-se com percentuais baixos de autodeclarados.
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Examinando-se as trés ultimas décadas 1991, 2000 e 2010, infere-se que a
denominacdo Sem Religido atingiu um acréscimo de 3,3 pontos percentuais, passando de
4,73% (6.946.236 milhoes) para 8,03% (15.335.510 milhdes) de autodeclarados. Assim como,
observa-se um crescimento da denominagdo Espirita nos Censos 1991, 2000 e 2010, nessa
ordem, de 1,12% (1.644.342), 1,33% (2.262.401 milhdes) e 2,0% (3.848.876 milhdes)
autodeclarados.

Frisa Paulo Gracino Junior (2010, p. 1178) que a “classe média raramente ¢ atraida
pela Assembleia de Deus, cuja doutrina ainda possui conotacao fortemente moral e avessa ao
consumo”. Compreende-se que, na atualidade, esse crescimento ja se da nas classes A, B e C,
requerendo pesquisas sobre essa perspectiva, com informagdes mais precisas a esse respeito.
Acentua-se que os pentecostais apresentam, em um primeiro momento, um maior
crescimento na periferia das grandes regides metropolitanas. A maior parte dos seus
autodeclarados encontrava-se, em 2003, nas classes economicas D com 8,09 % e dos mais
pobres que corresponde a classe E com 7, 07% (Gracino Junior, 2010).

Cabe lembrar que a denominagao Catolica Apostolica Romana, em 1991, perfazia
um total de 121.812.759 milhdes (82,96%), em 2000, 124.980.132 milhdes (73,57%) e em
2010 123.280.172 milhdes (64,0 %) de autodeclarados. Semelhante ao que vem ocorrendo em
quase toda a América Latina, verifica-se no pais mais catdlico do mundo — o Brasil, no
periodo de 1991-2010 um declinio em torno de 18, 96% no numero de autodeclarados, dessa
denominacdo. Ainda que se mantenha como a maior denominagao religiosa do pais, no tltimo
Censo de 2010 (IBGE, 2010), os dados divulgados pelo Relatorio Pew Research Center
(2014) (Grafico 7) confirmam a ocorréncia de uma retragdo em torno de 3,6% do nimero dos

autodeclarados dessa denominacao religiosa.
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Grafico 7: Comparativo IBGE 2010 ¢ Pew Research Center 2014.
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Fonte: adaptado de Pew Research Center (2014) e IBGE (2010).

Diante dos resultados dessa pesquisa, observa-se que o crescimento do seguimento
Evangélico se deu da seguinte forma: os Pentecostais obtiveram 13,30% de autodeclarados,
apresentando um crescimento de 1991-2010 em torno de 7,7% e deste total os assembleianos,
nesse mesmo periodo, obtiveram um acréscimo de 6,72%. Desse montante, que se autodeclara
Evangélico, 34% sdo evangélicos da Assembleia de Deus. Enquanto os Pentecostais das
Igrejas Batista, Presbiteriana, Metodista, dentre outras, perfizeram um total de 8% de
autodeclarados. Cabe lembrar que os Evangélicos representam um total de 26% da populacdo
brasileira. Nos Censos do IBGE anteriores (1991, 2000 e 2010), os Sem Religido/Nao
Afiliados (sem religido, ateus, gnosticos e agnosticos) se apresentam em ascensiao e outras

com um crescimento significativo, se comparados ao Pew Research Center (2014).
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O DataFolha (2016) emitiu os resultados de sua amostra, realizada em julho de 2015,
com o tema “Perfil e opinido dos evangélicos no Brasil” que comprova o crescimento dos
evangélicos de 30% (2016), se comparado com os percentuais referentes ao Censo de 2010
(22,16%) e com o Relatério Pew Research Center de 2014 (26%). Posteriormente, o
DataFolha (2020) registrou um crescimento de 31% de autodeclarados evangglicos.

Outras denominagdes religiosas atingiram 5% de autodeclarados. Assim como, a
denominacdo Sem Religido que vem crescendo no pais e, nessa amostra, o percentual de
autodeclarados tanto no Censo de 2010, quanto no Relatério Pew Research Center (2014),
alcangou um total de 8%. Fica demonstrado que se, anteriormente, afirmava-se que o motivo
dos Catolicos decrescerem em numeros de adeptos seria por migrarem para as denominagoes
Evangélicas, nessa amostra o DataFolha (2016) aponta que também ocorre uma migragdo

mais acentuada desses para a denominacdo Sem Religido, examinando que

A comparagdo dessa evolugdo com o quadro atual mostra uma continuidade na
queda no percentual de catolicos, porém, desta vez, com uma migragdo mais intensa
para os declarantes sem religido, grupo que dobrou sua representatividade na
populagdo, neste segmento, 33% tém entre 16 e 24 anos. [...] Dos que se declaram
evanggélicos, 34% pertencem atualmente a Assembleia de Deus, e num patamar
abaixo aparecem, na sequéncia, Igreja Batista (11%), Universal do Reino de Deus
(8%), Congregagdo Cristd no Brasil (6%), Quadrangular (5%), Deus ¢ Amor (3%),
Adventista (3%), Presbiteriana (2%), Internacional da Graga de Deus (2%), Mundial
do Poder de Deus (2%), entre outras menos citadas (DataFolha, 2016, p. 2).

O Instituto de Pesquisa DataFolha (2016) tragca um perfil socioecondmico e em
nimeros dos evangélicos pentecostais e ndo pentecostais, frisando que 53% possuem renda
familiar mensal de até 2 saldrios-minimos. Daqueles que se autodeclaram Evangélicos, 34%
pertencem a AD, confirmando o crescimento dessa denominagdo religiosa. Assim sendo,

verifica-se que

Os evanggélicos, considerando pentecostais e ndo pentecostais, tem idade média de
37 anos, ante 40 dos brasileiros. Uma parcela de 34% tem escolaridade fundamental
(entre os brasileiros, 35%), ¢ 51% estudaram até o ensino médio (ante 45% entre os
brasileiros), o que faz com que uma parcela menor deles (de 15%) tenha chegado ao
ensino superior (na populacdo brasileira, 20%). Metade (49%) dos evangélicos esta
na regido Sudeste (ante 43% da populagdo), 23% no Nordeste (na populagio 27%),
10% no Norte (ante 8% dos brasileiros), 9%, no Sul (ante 15% dos brasileiros) e
outros 9%, na regido Centro Oeste (no Brasil, 8%). A parcela com renda familiar
mensal de até 2 salarios minimos representa 53% dos evangélicos, ante 49% entre os
brasileiros. Uma fatia de 33% tem renda entre 2 e 5 salarios (no Brasil, 36%), € 9%
obtém mais do que 5 salarios (na populagdo sdo 10%). Dos que se declaram
evangélicos, 34% pertencem atualmente & Assembleia de Deus, e num patamar
abaixo aparecem, na sequéncia, Igreja Batista (11%), Universal do Reino de Deus
(8%), Congregagdo Cristd no Brasil (6%), Quadrangular (5%), Deus ¢ Amor (3%),
Adventista (3%), Presbiteriana (2%), Internacional da Graga de Deus (2%), Mundial
do Poder de Deus (2%), entre outras menos citadas (DataFolha, 2016, p. 2-3).
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A pesquisa do Datafolha (2020)*, ocorrida em dezembro de 2019, apresenta em seus
resultados, como a maior denominagao religiosa nacional a Catélica Apostodlica Romana que,
embora continue em processo de retracdo, com uma diferenca de 5 pontos percentuais, no
periodo de 2015 a 2019, respectivamente, 55% e 50% de autodeclarados. Examina-se que as
demais expressoes religiosas apresentaram um aumento em numeros de autodeclarados com
os seguintes percentuais: Evangélica com 31%, Sem Religido (10%), Espirita (3%), afro-
brasileiras, Umbanda e Candoblé (2%), Outras (2%), Ateu (1%) e Judaica (0,3%) de
autodeclarados. Cabe lembrar que os Sem Religido, de acordo com o perfil demografico,
independe da classe social e do nivel de instru¢cdo em que se encontra o autodeclarado. Para
Vieira (2020, p. 64) esse grupo ¢ diferenciado, tratando-se “de um fendmeno de extremos”,
tornando-se o terceiro em numero de autodeclarados (Folha de Sao Paulo, 2020).

Em 2020, o Instituto Latinobardmetro realizou um estudo comparativo dos
autodeclarados no Brasil, revelando a dinamica da migragdo religiosa em quatro segmentos.
Durante o periodo de 1995 a 2020, observou-se que a denominacdo Catolica (78,30% -
54,2%) continuou em declinio; enquanto a Evangélica (5% - 20,5%) viu seu espaco aumentar.
Além disso, os grupos classificados como Outros (11,20% - 13,20%) e Sem Religiao (5,5% -
12,10%) registraram uma expansao consistente.

O Nordeste ainda mantém o maior percentual da religido Catolica Apostolica Romana,
apesar da retracdo de 7,7% pontos percentuais constatados nos Censos de 2000 e 2010, nesta
ordem, 79,90% e 72,2% (IBGE, 2000; 2010). A pesquisa do Datafolha (2020) vem confirmar
que o Catolicismo, com 59% de autodeclarados, ¢ a maior denominagdo religiosa dessa
regiao.

Enquanto na regido Norte se concentra o maior nimero de Evangélicos, observa-se
que ¢ no Nordeste que se tem o menor numero de autodeclarados dessa denominagdo. Os
evangglicos assim estdo distribuidos nas cinco regides do pais: Norte 39%, Nordeste 27%,
Centro-Oeste 33%, Sudeste 32% e Sul 30%, sendo em sua maioria formado por 49% pardos,
30% brancos e 16% negros, 3% amarela, 2% indigena e 5% Outras (Datafolha, 2020). Assim
sendo, a regido Norte apresenta o maior numero de evangélicos e a regido Nordeste com o
menor nimero.

Os dados da regido Nordeste referentes a denominacdo Evangélica, destacados nesta

pesquisa, revelam um aumento significativo de 16,7 pontos percentuais entre 2000 e 2020. Ao

24Pesquisa do DataFolha publicada no Jornal “Folha de Sdo Paulo”, em 13/01/2020. Realizada de 5 a 6/12/2019,
com 2.948 entrevistados, em 176 municipios.
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analisar o crescimento nos Censos de 2000 e 2010, observa-se um aumento de 10,3% para
16,4% nos autodeclarados (IBGE, 2020), enquanto os nimeros publicados pelo Datafolha em
2016 e 2020, respectivamente, indicam uma evolu¢do para 23% e 27% (Folha de Sdo Paulo,
2020).

No Estado da Paraiba, com uma populagdo de 3.766.528% milhdes de habitantes,
verifica-se que a religido Catdlica Apostolica Romana representa a expressao religiosa com o
maior numero de autodeclarados 2.898.656 milhoes (76,95%), a terceira do NE, ficando em
segundo o Ceard com 79% e em primeiro o Piaui com 85% (IBGE, 2010). Ao ser entrevistado
pelo Jornal da Paraiba, o arcebispo da Arquidiocese da Paraiba Dom Aldo Pagotto teceu
consideragdes sobre o Censo de 2010 no que diz respeito ao alto indice de autodeclarados,
apresentado pela religido Catdlica. O arcebispo acrescentou que a relagdo entre o Estado e a

Igreja € resultante do processo historico da fundacdo do Estado da Paraiba, afirmando que

[...] a pesquisa confirma o que vemos nas celebragdes aos domingos e nos eventos
de massa da arquidiocese: igrejas lotadas e muita gente nas romarias ¢ procissdes. E
uma demonstragdo verdadeira de fé em Nosso Senhor Jesus Cristo. A fundagdo do
estado esta intimamente ligada a religido catolica. Dai uma possivel explicagdo para
esse indice. Tanto que o primeiro nome, da primeira cidade, foi Nossa Senhora das
Neves. E ela ¢ a protetora de todos (Jornal da Paraiba, 2011).

Dentre as denominag¢des Evangélicas — Missionaria, Pentecostal e Nao determinada,
com 571.015 mil (15,16%) de autodeclarados, a ADPB possui o maior nimero de
autodeclarados, com 200.056 mil (35,03%). A denominacdo Sem Religido cresceu de 2000
para 2010, atingindo 5,5% (207.512 mil) de autodeclarados. Averigua-se o aumento do total
de Espiritas com 23.175 mil (0,61%) autodeclarados e outras religides com 10.367 mil

(0,27%) autodeclarados (Grafico 8).

A Populagdo estimada do Estado da Paraiba é de 4.059.905 milhdes de habitantes (IBGE, 2022). A prévia da
populagdo paraibana calculada com base nos resultados do Censo Demografico 2022 (25/12), divulgada em
28/12/2022, apresentou um total de 4.030.961 milhdes de habitantes.
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Grifico 8: Religido no Estado da Paraiba. CENSO AMOSTRA — RELIGIAO. IBGE, Censo Demogréfico 2010.
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Outra perspectiva a ser destacada, nessa investigagdo, ¢ a urbanizagdo do Estado da
Paraiba ocorrida entre as décadas de 2000 a 2010 em que se verifica, a partir da migracao da
populagdo da zona rural para a zona urbana, um decréscimo de 67.953 habitantes (zona rural)
e um aumento populacional de 391.466 habitantes (zona urbana). A publicacdo
“Caracteristicas do Crescimento Populacional nas Regides Geoadministrativas do Estado da
Paraiba” (2011), do Instituto de Desenvolvimento Municipal e Estadual — IDEME/PB aborda

sobre a migragdo campo-cidade no Estado da Paraiba, registrando que

Uma marcante caracteristica apresentada pela populagdo do Estado da Paraiba, no
periodo 2000-2010, foi o deslocamento de expressivo contingente populacional para
as zonas urbanas do Estado. Esse comportamento acompanhou a tendéncia
verificada para o pais e também para a Regido Nordeste, num fendmeno que pode
ser observado ao se comparar o grau de urbanizag¢do no periodo considerado nesta
analise. No ano de 2000, o grau de urbanizagdo do pais era de 8,20 %, evoluindo
para 84,40% em 2010. Comportamento similar foi constatado no Estado da Paraiba,
cujo grau de urbanizacdo passou de 71,06%, em 2000, para 75,37% em 2010. Esse
processo que se desenvolveu ao longo da década 2000-2010 resultou num aumento
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de 391.466 pessoas vivendo na zona urbana, enquanto na zona rural foi observada a

reducdo de 67.953 habitantes (IDEME, 2011, p. 12).
Cumpre salientar que o principal motivo desse crescimento urbano na Paraiba
(2010), em Jodao Pessoa e municipios € em seu entorno, se deu em razao da geracdo de
emprego e renda, com a captacdo da mao-de-obra, pelos setores socioecondmicos,
principalmente, as industrias em expansado. Essas informagdes refor¢am uma possivel relagao
entre o processo de urbanizacdo do estado e o crescimento de denominacdes evangglicas

(2000-2010), a exemplo da ADPB, sendo esse um dos fatores. De acordo com o IDEME/PB

Em uma sintese do comportamento do crescimento populacional do Estado da
Paraiba, no periodo 2000-2010, pode-se afirmar que o processo de urbanizagdo
orientou-se notadamente para a capital do Estado e municipios a ela circunvizinhos,
sobretudo para as areas urbanas cuja dindmica de suas economias revelaram-se com
capacidade de absorver parte da forca de trabalho inserida nos diversos setores
socioecondmicos, com destaque nas atividades urbanas da RGA de Jodo Pessoa.
Esse fato ¢ apresentado de forma detalhada no estudo desenvolvido para cada
Regido Geoadministrativa do Estado da Paraiba (IDEME, 2011, p. 13).

A cidade de Jodo Pessoa, capital do Estado da Paraiba, que sera tomada como recorte
espacial dessa investigacdo contava com uma populacao de 723.515% mil habitantes no Censo
2010, sendo a religido Catdlica Apostolica Romana a denominagdo predominante com
457.793 mil (63,27%) autodeclarados (IBGE, 2010).

Assim como, verifica-se uma ripida expansdo da denominacdo Evangélica,
perfazendo 173.886 mil (24,03%) de autodeclarados e, deste total, destaca-se, a denominacao
Pentecostal com 79.273 mil (45,58%) autodeclarados. Desse seguimento religioso, a maior
denominacdo, em Jodo Pessoa (IBGE, 2010), ¢ a ADPB, perfazendo 61,04% (48.396 mil) do
total de Pentecostais. Enquanto as denominag¢des Sem religido 8,22%, Espirita 1,77%,
Umbanda e Candomblé¢ 0,16% e Outras 2, 3% de autodeclarados continuam em expansao

(Grafico 9).

%A Populacio estimada de Jodo Pessoa (PB) é de 825.796, em 2021 (IBGE, 2022). A prévia da populacio que
tem por base os resultados do Censo Demografico 2022 (até 25/12), divulgada em 28/12/2022, evidenciou que
Jodo Pessoa possui um total de 889.618 mil habitantes.
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Grafico 9: Religido na cidade de Jodo Pessoa. Censo amostra — Religido. IBGE, Censo Demografico 2010.
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O crescimento do Cristianismo Evangélico no pais e o seu envolvimento na esfera
publica e politica nacional possibilitaram a ascensdo ao poder dessa denominagdo religiosa,
mediante ao exercicio efetivo da Frente Parlamentar Evangélica — FPE (a bancada
Evangélica), no Congresso Nacional Brasileiro, com 110 deputados federais e 11 senadores.
Nas eleigdes presidenciais de 2018, o voto evangélico foi decisério para a vitoria do
candidato, a época, Jair Messias Bolsonaro (Alves, 2018).

Assim como vém ocorrendo mudangas no campo social brasileiro, pode-se aferir que
com o dinamismo religioso que acontece na pds-modernidade, mediante os dados examinados
nos Censos do IBGE, no Relatério do Pew Research, no Instituto de Pesquisa Datafolha e no
Corporacion LatinoBarometro, transformagdes tém se dado no pertencimento religioso dos
brasileiros, suscitado pela producdo e oferta de bens religiosos. Mas, essas mudancgas
ocasionadas no perfil religioso dos brasileiros estdo longe de resultar no “declinio” das

religides.
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Nessa investigacdo, o perfil socioecondmico do Evangélico a que se chegou, com
base nos dados apresentados, recentemente, pelo Datafolha 2020 sob o titulo “Cara tipica do
evangélico brasileiro ¢ feminina e negra” ¢ que a maioria dos evangélicos brasileiros (31%) ¢
mulher (58%) negra (59%), sendo que, deste total, a cor parda representa 43% e a negra 16%.
Em relacdo a faixa etaria tem 19% entre 16 e 24 anos, 21% entre 25 e 34 anos, 22% entre 35 a
44 anos, 23% entre 45 a 59 anos ¢ 16% com 60 anos ou mais. No tocante a renda familiar,
50% dos evangélicos ganham 2 saldrios-minimos e apenas 2% recebem 10 salarios-minimos
(Folha de Sao Paulo, 2020). De modo geral, a maior parte dos assembleianos vive em situacao

de exclusdo social. Sustenta Passos (2005) que

[...] uma pratica marcada pela centralizagdo em alguns personagens que exercem o
poder de controle de maneira um tanto autoritaria e em oposi¢do a cultura letrada.
Conserva a resisténcia a erudi¢do teoldgica e a burocracia clerical, caracteristica da
tradigdo religiosa protestante sueca. Por sua vez, a icersdo da sociedade e cultura
nordestina teria contribuido para a consolidagdo de uma organizacdo marcada por
um forte autoritarismo, em que o poder legitima-se pela tradigdo. A AD vai florescer
sem pretengdes de ascensdo social, pelo esfor¢o missiondrio de sujeitos
marginalizados social e culturalmente, o que evitou, por um lado, o
“aburguesamento precoce” da igreja e, por outro, favoreceu a sua consolidagdo
como “comunidade de gente socialmente excluida”. Assim a tradi¢do Pentecostal de
organizar-se de maneira carismatica a partir dos dons que emergem na comunidade
vai adaptar-se a cultura brasileira tradicional. O poder tradicional, fundado na
autoridade patriarcal, vai raptar o poder carismatico fundado no dom pessoal que
marcou as origens da AD (Passos, 2005 p. 90-91).

A maior parte dos Pentecostais ¢ de jovem negro ou pardo, mulher, com menos anos
de escolaridade e com baixa renda, em situagdo que vai desde a extrema pobreza a meio
salario-minimo, vivendo nos espagos urbanos (Spyer, 2020). As igrejas Pentecostais
localizam-se, em sua maioria, na periferia dos grandes centros urbanos, atuando em locais em
que hé auséncia dos servicos do Estado, ofertando redes de ajuda mutua voltadas ao
acolhimento, apoio social, cultural e espiritual (Folha de Sdo Paulo, 2020). Observa Picolotto
(2016) que apesar da maioria dos filiados pertencerem a classe trabalhadora de baixa renda,
na ultima década, vem crescendo o nimero de Pentecostais da classe média, empresarios e
intelectuais.

Portanto, conclui-se que o fendmeno religioso brasileiro se apresenta dentro de um
universo multifacetado, passando por novos movimentos de transicdo — nomadismo religioso
— mediante a pluralidade religiosa, por novas formas de manifestagdes como o0s
reavivamentos religiosos (religides tradicionais), migragdo religiosa e fragmentagdo dessas
denominagdes. Além das novas ofertas e duplos ou multiplos pertencimentos as demais

experiéncias religiosas, institucionalizadas ou ndo.
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Dessa maneira, essas ofertas de produtos e servigos religiosos concorreram para um
rapido crescimento da denominagdo Evangélica Missionaria, Pentecostal e Nao determinada
(ndao informa o seu pertencimento denominacional). Como institui¢do religiosa da
denominacdao Pentecostal, a AD se expandiu por quase todo o mundo. Esse crescimento
acelerado deu visibilidade a esse movimento religioso, principalmente, na América Latina,
tornando-se a AD a maior denominacao Pentecostal do Brasil, em nimero de autodeclarados.
A estimativa de Alves? (2011) ¢ que no ano de 2040 a denominagao evangglica suplantard a

Catolica, em nimeros de adeptos.

1.1.1 Breve relato historico da Igreja Evangélica Assembleia de Deus do Sitio Vertente —
Alagoa Grande e Paraiba do Norte (Paraiba)

A Assembleia de Deus no Brasil celebrou, em 11 de janeiro de 2023, 112 anos de sua
fundagdo. No ambito da Paraiba, a ADPB comemorou a marca de 105 anos de sua
institucionalizac¢do, ocorrida em 18 de junho de 1918. De acordo com os dados publicados
pela Convengao dos Ministros da Assembleia de Deus no Estado da Paraiba — COMADEP
(2021), essa denominagao possui cerca de 1.000 templos em todo o Estado, distribuidos pelos
223 municipios. Com aproximadamente 200.056 autodeclarados (IBGE, 2010), tornou-se a
maior denominagdo pentecostal do Estado da Paraiba, incluindo a capital Jodo Pessoa, que
conta com 158 templos (COMADEP, 2021) e 48.396 autodeclarados (IBGE, 2010).

Nao obstante, o processo de chegada e de expansdo das variadas expressdes e
denominagdes do Pentecostalismo, nas cinco regides do pais, ocorreram de modo diverso dos
primeiros movimentos como o Avivamento Metodista® da Inglaterra (século XVIII); o
Avivamento da América Colonial (século XVIII); e o Segundo Grande Despertamento (1800-
1840) dos Estados Unidos. Nao se restringiu as influéncias do movimento Pentecostal — o

Avivamento da Rua Azusa (Los Angeles, USA, 1906), mas, dentro da Igreja Metodista, com o

Z'Bustaquio Diniz Alves — pesquisador da Escola Nacional de Ciéncias Estatisticas do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica — ENCE/IBGE:s.

28 Avivamento — Os muitos e varios movimentos de avivamento, na virada do século XX, tiveram o efeito de criar
um clima de expectativa e anseio pelo avivamento pentecostal em muitas partes do mundo. Os sinais de que esse
avivamento havia chegado seriam baseados nos relatos disponiveis de avivamentos anteriores: desejo intenso de
orar, confissdo emocional de pecados, manifestagdes da vinda do espirito, evangelismo bem-sucedido e
acelerado e dons espirituais para confirmar que o poder do Espirito tinha vindo. Como resultado, varios
movimentos de avivamento pentecostal surgiram em diversas partes do mundo na primeira década do século
XX. Estimulada por movimento de avivamentos anteriores no século XIX, especialmente nos movimentos de
Santidade e de cura, essa vinda do Espirito estava ligada a crenga de que os ultimos dias tinham chegado e de
que o Evangelho deveria ser pregado a todas as nacgdes da terra antes da vinda iminente do Senhor. O palco
estava montado para o novo Pentecostes se espalhar pelo mundo no século XX (Anderson, 2019).
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Holiness Movement — Movimento Santidade, Chicago, Nova York (USA), e do pietismo
escandinavo (os batistas suecos), no final do século XIX e inicio do século XX. A Assembleia
de Deus, nos EUA, veio a ser fundada em 1914 (Nascimento, 2021).

O processo de evangelizagdo, iniciado em Belém do Para, em 1910, penetrou pelo
interior do Estado e por todo o pais, se dando em meio a uma série de mudancas sociais,
politicas e econdmicas, trazendo influéncias a implantagdo e a expansdo do Pentecostalismo
no Brasil. Posteriormente, a medida que a comunidade foi crescendo, surgem as liderangas
nacionais, possibilitando que a administragdo passasse para os brasileiros, em sua maioria,
provenientes das zonas rurais do Norte e do Nordeste (Passos, 2005).

Do contrario, apoiando-se na postulagdo de Freston (1994, p.76) pode-se depreender
que na regido Nordeste, a denomina¢do Pentecostal “Assembléia de Deus tem um ethos
sueco-nordestino que comegou com os nérdicos e passou para os nordestinos. Sem entender
as marcas dessa trajetoria, nao se entende a Assembléia de Deus”. Apesar da exiguidade das
fontes bibliograficas que possam oferecer elementos para aprofundamento da identidade
eclecial-institucional da AD sobre o “ethos sueco-nordestino”, na sua trajetoria no Nordeste,
pode-se aferir que possui fortes indicios vindos da tradi¢do religiosa protestante sueca.

Registros evidenciam que o Nordeste foi uma das primeiras regides a ser
contemplada pelo trabalho missionario dos leigos da AD associado as rotas migratorias, em
consequéncia da seca, levando os nordestinos a migrarem para o Norte (Maranhao, Para e
Amazonas) e a rota Nordeste—Sul em direcdo, principalmente, ao Rio de Janeiro e Sao Paulo.

Neste contexto, gradativamente, a AD passa a ser administrada ndo mais pelos
suecos € sim pelos brasileiros do Norte e Nordeste (Passos, 2005). Vale enfatizar que do
segmento religioso Pentecostal, a AD tornou-se a maior das Congregagcdes Evangélicas do
pais, em numero de autodeclarados, posto que no periodo de 2000-2010 tenha passado de 8,4
milhdes de membros para 12,3 milhdes (IBGE, 2000; 2010).

Para compreender o contexto histérico da chegada da AD, no Estado da Paraiba,
iniciou-se pela edicdo de Comemoracao dos seus 95 anos — “ADPB em revista”, de maio de
2013, que discorre sobre a narrativa da fundag¢do daquela que ficou conhecida como o centro
do Movimento Pentecostal no Estado da Paraiba, no ano de 1918, que se deu na zona rural, no
Sitio Vertente (Figura 1), proximo a cidade de Alagoa Grande, localizada na regido do Brejo

(PB), na vertente da Serra da Borborema (ADPB em Revista, 2013).
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Figura 1: A primeira casa do Sitio Vertente, Alagoa Grande (PB).
Y

Fonte: ADPB em Revista, ed. 22, 2013, p, O1.

Ramon Nascimento e Wagner Mariano (2013) abordam a cerca desses fatos em que
se deu a fundagdo da primeira Assembléia de Deus ou Congregagao do Estado da Paraiba, no

referido Sitio Vertente, em Alagoa Grande, constatando que

Nio se sabe o dia exato. Porém, a Assembleia de Deus na Paraiba nasceu num sitio
localizada a 12 km do municipio de Alagoa Grande, situada na microrregido do
brejo paraibano, no ano de 1918. Era 1a que os novos crentes pentecostais da época
se reuniam para cultuar ao Senhor Jesus. O movimento pentecostal chegou a Paraiba
sete anos depois de ter chegado ao Brasil. Enfrentando preconceitos da sociedade
durante a historia centenaria, a igreja que comegou com poucos crentes, hoje ja é a
maior denominag¢do evangélica do pais. A Assembleia de Deus nasceu no
pentecostalismo e tal episodio tem base biblica e fatos concretos na historia do
protestantismo, que o justificam enquanto movimento pentecostal. Ha relatos de que
os fundadores da maior igreja evangélica brasileira, Daniel Berg e Gunnar Vingren,
também foram envolvidos pelo movimento pentecostal nos Estados Unidos. Esses
dois missionarios suecos chegaram ao Brasil, em 1911, enviados por Deus ao Estado
do Para, e comecaram um trabalho inédito em nosso pais. Surgiu a Missdo da Fé
Apostolica que depois passou a ser chamada de Assembleia de Deus. Essa
denominagdo se espalhou por diversos Estados brasileiros e, na Paraiba, um pequeno
espago na zona rural de Alagoa Grande foi o ponto de partida da propagacgdo do
Evangelho no Estado (Nascimento; Mariano, 2013, p. 6-7).

A capa da revista traz como titulo “Sitio Vertente: o inicio da nossa Historia!” (Figura
2), com a imagem da primeira casa em que foram realizados os primeiros cultos. O ex-
integrante da Policia Militar paraense Manoel Francisco Dubu (Figura 3) que migrou para a
regido Amazonica, em busca de oportunidade de emprego, converteu-se a Igreja Presbiteriana,
em 1909, em Belém (PA) e, no decurso, passou a seguir aos ensinamentos da Igreja

Pentecostal. Cumpre lembrar que, apds a irma Celina de Albuquerque e mais duas mulheres (a
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época Missdo da Fé Apostolica), Dubu foi o quarto a ser batizado em Belém e o primeiro
homem no pais.

Figura 2: Capa da ADPB em Revista (maio de 2013) em Comemoragdo aos
95 anos da Assembleia de Deus, no Sitio Vertente, proximo a cidade de Alagoa Grande.

ADPB QS

em revista

b ased | WP22.005200 | B5200 e
wwwalph combr
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N0SSa historial
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Redes Sociais
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Fonte: ADPB em Revista, ed. 22, 2013, p, 01.
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Figura 3: Manoel Francisco Dubu.
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Fonte: ADPB em Revista, ed 22 2013

Mas, com o fim do ciclo economico, em 1912, da extragdo do latex da seringueira
para a produ¢do e comercializagdo da borracha no mercado internacional regressa, em 1914,
ao Estado da Paraiba, passando a residir na cidade de Campina Grande. Prontamente, Manoel
Francisco Dubu difundiu a doutrina do batismo Pentecostal e dos dons espirituais, com 0s
evangélicos Congregacionais e Batistas (Nascimento; Mariano, 2013).

Apds permanecer por alguns anos no Para, o missiondrio Galdino Céandido do
Nascimento retornou ao Sitio Vertente, em Alagoa Grande, em 1918, com o objetivo de
proclamar a doutrina do batismo Pentecostal. Nesse mesmo ano, o missionario Simao
celebrou o primeiro batismo nas aguas. Maria Bronzeado e Floréncia Guimardes de Aquino
foram as primeiras de Vertente e do Estado da Paraiba a receberem o batismo do Espirito

Santo. Ao se reportar a Galdino Candido do Nascimento, Emilio Conde (1960) ressalta que
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No ano de 1918, procedente do Estado do Para, chegava ao Sitio Vertente, onde
nascera ¢ possuia parentes, Galdino Candido do Nascimento, homem de fé e cheio
do Espirito Santo. A visita dc Galdino Candido a Vertente obedecia a visdo divina de
evangelizar o seu povo e pregar a mensagem Pentecostal. Deus havia enviado o seu
servo, de modo que as suas palavras eram recebidas como pdo do céu, e muitas
pessoas aceitaram Jesus como seu Salvador (Conde, 1960, p. 148).

O primeiro culto pentecostal (1918) celebrado por Dubu, nesse sitio, contou com a
participacdo do missionario Galdino Candido. Para além do Estado da Paraiba, o Centro
Pentecostal do Sitio Vertente se tornou conhecido nos estados da regido Norte. No ano
seguinte, a AD de Vertente foi escolhida como sede da Convengao de 1919, tendo a frente dos
trabalhos o missionario Joel Carlson, de Pernambuco. Os chefes religiosos € os politicos
locais ndo aceitavam essa denominacdo religiosa que aos poucos se expandia, passando a
perseguir os seus missionarios que levavam o evangelho para a populacdo das localidades
proximas ao Sitio Vertente (Conde, 1960).

De acordo com o que foi historiado, ocorreu o apedrejamento da igreja na celebragio
de um dos cultos, incentivado pelo Padre Firmino Cavalcanti, considerado o maior
perseguidor dessa denominacdo, naquela localidade. Em seguida, o sitio foi vendido e o novo
proprietario, nao sendo evangélico, cercou a propriedade com arame farpado, impedindo a
realizagdo dos cultos. O missionario Galdino foi preso quando pregava o evangelho, com a
declaracdo de fé: “Jesus salva, cura, batiza com o Espirito Santo e em breve voltara”. Mas
tarde, foi liberado pelo Juiz de Direito da Comarca, Dr. Francisco Montenegro (Conde, 1960).

Assim sendo, a ADPB muda a sua rota, saindo do espago rural em dire¢do ao urbano,
estabelecendo-se na cidade de Alagoa Grande, em 1918, sob a dire¢do do irmao Jodo Raulino
e, posteriormente, para a Paraiba do Norte, em 1920, Jodo Pessoa, nome atual da capital do
Estado da Paraiba (Linha do tempo) (Figura 4), expandindo-se por quase todo o Estado
(Nascimento; Mariano, 2013). O missionario Galdino Candido do Nascimento registrou no
Jornal “Boa Semente” (de marco de 1920) o quanto estava entusiasmado com o trabalho
missionario em Alagoa Grande, relatando na ocasido os quatro batizados em aguas realizadas,

com o Espirito Santo (Conde, 1960).
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Figura 4: Linha do tempo — A Igreja Evangélica Assembleia de Deus da Fundagdo do Sitio Vertente —
Alagoa Grande a Paraiba do Norte (Atual Jodo Pessoa — PB).
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A ADPB na capital da
Paraiba do Norte (atual
Jodo Pessoa — PB).

Fonte: adaptado de Conde (1960).

Entretanto, a repressdo aos assembleianos, por parte de representantes da Igreja
Catolica e de autoridades locais, prosseguiu em Alagoa Grande, culminando em outros
eventos, em que dois deles ficaram conhecidos pela violéncia e tentativa de por fim a vida

desses crentes. Em seu relato, Emilio Conde (1960) evidencia que

Na cidade de Alagoa Grande, em 1918, os pastores Pedro Trajano e José de
Arimatéia foram cercados por mais de 200 pessoas armadas, enquanto pregavam o
Evangelho. Chefiava a persegui¢do o conego Firmo Calvacanti, disfar¢ado em trajes
de mulher. Os promotores e acirradores da perseguigdo eram o Coronel Enéias
Calvacanti; Lourengo de Albuquerque Melo; Epaminondas Calvacanti; Joca
Mesquita; Sofia Régis e Luiz Teotonio, éste ultimo era sacristdo da igreja catolica e
suplente de delegado de Policia em exercicio. Depois que a multiddo de
perseguidores avangou para a casa de cultos, Luiz Teotonio, o sacristdo, fingindo-se
alheio a perseguigdo, comunicou o fato ao Sargento Arinos, comandante do
destacamento Policial, o qual se dirigiu para o local e pds em fuga os covardes
agressores, ¢ deu garantia aos evangélicos. Os pregadores foram avisados da
persegui¢do pelo Sr. Otacilio, homem de bem, gerente da firma Warton Pedrosa, de
modo que ndo foram apanhados de surpresa. Mais tarde, nos anos 1924-1925, a
persegui¢do reviveu. Dessa vez a perseguicdo era contra o pastor Cicero C. de Lima
e outros. A persegui¢do fora ordenada por Ernestino Zenaide, o qual armou o brago
de desordeiros para matar os crentes que se achavam na casa de Antonio Eulanapso,
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porém o Senhor livrou os Seus das maos dos perseguidores. Entretanto todos "os
que procuravam a morte do menino" (Mateus 2,20), ja morreram, mas a Palavra de
Deus, a mensagem salvadora continua a ser anunciada em Alagoa Grande e Vertente,
¢ o Espirito Santo continua a ser derramado nos coragdes (Conde, 1960, p. 149-150).

Retornando do Estado do Pard, em 1920, para a cidade da Paraiba do Norte®, o
missionario Francisco Félix e sua esposa iniciaram o trabalho de propagacao do Evangelho,
difundindo os principios do Pentecostalismo ¢ dando énfase ao Espirito Santo (Linha do
Tempo). Em seguida, se junta a eles, Antonio Fialho de Almeida, em 1921, levando a
mensagem Pentecostal. Como resultado de suas pregacdes sucedem as primeiras conversoes €
batismos com o Espirito Santo a exemplo dos novos membros Jodo Pereira, José¢ Benedito e
Bertoldo. Crendo no batismo com o Espirito Santo, membros da Igreja Batista passaram a
professar na Assembleia de Deus (Conde, 1960).

Assim como no Sitio Vertente ¢ na cidade de Alagoa Grande, na capital do Estado
nao foi diferente, a AD na cidade da Paraiba do Norte sofreu resisténcia dos seus opositores e
apedrejamentos nos locais de reunido. Como consequéncias das injirias por preconceitos
religiosos e ameagas dirigidas aos assembleianos, os cultos passaram a ser realizados as portas
fechadas. Desse modo, para a seguranga das celebragdes dos cultos nas residéncias dos seus
membros, nas diversas localidades da capital (at¢ 1923), se fez necessario a mediagao do Dr.
Efigénio Barbosa, delegado da época, que deu ordem expressa a policia para garantir a
preservacao da ordem publica (Conde, 1960).

Em seguida, o missionario sueco Simon S. Sjogren recém-chegado a capital do
Estado, propds, junto aos outros membros, a fundacdo da Assembléia de Deus, na Paraiba do
Norte. Para celebrar esse momento de oficializacdo da AD realizou-se um culto, no dia 7 de
maio de 1923, na Rua Vasco da Gama, no bairro de Jaguaribe. O referido missionario
registrou entre os meses de janeiro a outubro, 47 batismos. Atraidos pelo batismo com o
Espirito Santo, os Batistas passaram a frequentar a referida igreja.

Ap0s a saida do missionario Sjogren da Igreja, o missionario Joel Carlson, vindo do
Recife, realizou o batismo de novos crentes, em 26 de novembro de 1924. Em substitui¢do, o
primeiro pastor paraibano, ordenado na cidade da Paraiba do Norte (1923), Pedro Trajano foi
o responsavel por levar a pregacdo do Evangelho ao interior do Estado.

Logo apds, o Pr. Cicero Canuto de Lima chega a Paraiba e passa a coordenar os
trabalhos da igreja, na capital (de 24 de junho de 1924 a 2 de fevereiro de 1939), edificando o

primeiro templo da Assembleia de Deus, na Av. 1° de maio, n° 239 (Figura 5), inaugurado em

#Cidade da Paraiba ou ainda Cidade da Paraiba do Norte — nome oficial (de 1817-1930). Em homenagem ao
Presidente do Estado da Paraiba, recebe o nome de Jodo Pessoa, em 04 de setembro de 1930 (Lins, 2005).
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24 de novembro de 1929. Posteriormente, o prédio desse templo (Figura 6) passou por
reformas. Na capital do Estado, mais um templo da AD (Figura 7) foi construido na Rua da

Areia, no bairro do Varadouro (Conde, 1960).

Figura 5: Templo da Assembleia de Deus em Jaguaribe —
Av. 1° de Maio, n° 239 — Joao Pessoa — Paraiba (1929).

Templo da Assembléia de Deus — Joio Pessoa — Paraiba

Fonte: Conde (1960, p. 145).
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Figura 6: Templo Central ADPB em Jaguaribe —
Av. 1° de Maio, n° 239 — Jodo Pessoa — Paraiba (2023).
= _—— ———————

Fonte: autoria propria (2023).

Figura 7: Templo da Assembleia de Deus — Rua da Areia, 369 —
Varadouro — Jodo Pessoa — Paraiba (1924).

Fonte: autoria propria (2023).

O obreiro Napoledo Nogueira foi o primeiro a ser consagrado na capital. Sediada em
Jodo Pessoa, a 4° Convengado Geral das Assembleias de Deus do Brasil (CGADB) realizou-se
no periodo de 7 a 15 de setembro de 1935, ocorrendo, nesse periodo, 11 batismos (Conde,
1960). Apos, o Pr. Jodo Batista da Silva (em 1939), o Pr. Antdnio Petrolino dos Santos (em
1950), o Pr. Antonio Fernandes das Chagas (em 1972), o Pr. Cicero Raimundo Lins (1999,)
Antonio Ferreira de Lima (em 2000) e José Carlos de Lima (em 2001 e atual presidente da

AD) tomaram a frente dos trabalhos da AD, na capital.
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O Pr. Antonio Fernandes das Chagas fez a transferéncia do Templo Central da
Assembleia de Deus, da Av. 1° de Maio n° 239 para a Av. Coelho Lisboa n° 553 (Figura 8),
com capacidade para 3500 pessoas. De acordo com os dados da COMADEP, a AD na Paraiba

conta com 1500 templos e 100.000 assebleianos, em todo o Estado.

Figura 8: Fachada do Templo Central da ADPB em Jaguaribe —
Av. Coelho Lisboa, n® 553 — Jodo Pessoa — Paraiba (2023).

Fote: autoria propria (2023).

A fundagdo da Convencdo Estadual das Assembleias de Deus na Paraiba —
CETADPB (1999) se deu na gestao do Pr. Cicero Raimundo Lins, passando a ser nominada de
COMADEP (2021), primeira instancia da estrutura diretiva da Assembleia de Deus na
Paraiba, com registro do Estatuto Social (2001), em cartorio, ligada a Convencdo Geral das
Assembleias de Deus no Brasil — CGADB. Os pastores da ADPB encontram-se filiados a
COMADEP, ocupando a presidéncia o Pr. Jos¢ Carlos de Lima, desde 2004, sendo reeleito
para o periodo de 2022-2024.

Mais a frente, o pastor Jodo Batista da Silva (1939) assumiu os trabalhos na AD, em
Jodo Pessoa e outras localidades do Estado da Paraiba. As persegui¢des das autoridades
eclesiasticas e do delegado a AD continuaram desta vez, direcionada a cidade de Pilar,
ocorrendo por duas vezes tentativas de por abaixo o prédio do templo. O pastor Antdnio
Petrolino dos Santos (1950) ficou a frente do pastorado da AD, em Jodo Pessoa. Devido a sua
dedicagao ao trabalho de evangelizacao, 17 cidades do Estado da Paraiba foram contempladas
com os seus ensinamentos (Conde, 1960, p. 147-149).

Uma grande celebracdo foi realizada no Centenario da Assembleia de Deus na
Paraiba (ADPB) com o tema: “Jesus Cristo salva, cura, batiza com o Espirito Santo e em

breve voltara”, no Centro de Convengdes Ronaldo Cunha Lima (Figura 9), em Jodo Pessoa,
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de 10 a 16 de dezembro de 2018. Durante todo esse ano, aconteceu a Escola Biblica, em

diversas cidades do Estado.

Fi

ura 9: Centenario da Assembleia de Deus na Paraiba (1918-2018).
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Fonte: Polémica Paraiba (2023 n/p).

Na abertura das festividades, a Cdmara dos Deputados da Paraiba homenageou a

ADPB (Sessao: 067.4.55.0), em 10/04/2018, registrado no pronunciamento encaminhado pelo

orador Deputado Federal Romulo Gouveia (PSD/PB) que, assim, diz:

Sr. Presidente, eu gostaria de prestar homenagem a Igreja Assembleia de Deus na
Paraiba pela abertura dos trabalhos alusivos a comemoragao do centenario da igreja
naquele Estado, com o tema Jesus Cristo salva, cura, batiza com o Espirito Santo e
em breve voltarda! A Igreja Assembleia de Deus na Paraiba foi criada em 1918, na
cidade de Alagoa Grande, razdo por que as homenagens pelo centenario também se
iniciaram 14, com o Prefeito Sobrinho, as liderangas politicas e os Vereadores. A
igreja hoje, além do campus de Campina Grande, com o Pastor Daniel, e do campus
de Jodo Pessoa, com o Pastor Jose Carlos de Lima, tem abrangéncia de 223
Municipios paraibanos. Por isso, a programagdo que se iniciou na cidade de Alagoa
Grande prosseguira durante todo o ano, encerrando-se no més de dezembro, no
Centro de Convengdes Ronaldo Cunha Lima, quando ali se reunirdo todos aqueles
que integram a Igreja Assembleia de Deus na Paraiba. Peco para que meu
pronunciamento seja divulgado nos meios de comunicac¢ao da Casa. Sr. Presidente,
Sras. e Srs. Deputados, no dia de hoje, quero prestar uma homenagem a Igreja
Assembleia de Deus na Paraiba pela abertura dos trabalhos alusivos as
comemoragdes do seu centenario, no ano de 2018, sob o tema Jesus Cristo salva,
cura, batiza com o Espirito Santo e em breve voltara! A Igreja Assembleia de Deus
na Paraiba teve inicio no ano de 1918, no sitio vertente na cidade de Alagoa Grande.
Deste entdo, vem crescendo e se espalhando por todo o Estado. Somando com a
convengdo sediada em Campina Grande, presidida pelo Pastor Daniel Nunes da
Silva, a Igreja Assembleia de Deus ja abrange todo o Estado, estando presente nos
223 Municipios. Sdo pouco mais de 160 campos eclesiasticos, que abrangem 130
Municipios. Existem aproximadamente 1.100 templos no Estado, com
aproximadamente 110 mil membros ligados & convengdo com sede em Jodo Pessoa,
que atualmente ¢ dirigida pelo Pastor José Carlos de Lima, que assumiu os destinos
da instituicdo no ano de 2001 e ha 17 anos vem dando continuidade ao trabalho
administrativo, evangelistico, assistencial e espiritual da igreja, que foi iniciada e
fomentada por bravos pioneiros e contemporaneos que a presidiram, a exemplo dos
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Pastores Cicero Canuto de Lima, Jodo Batista da Silva, Anténio Petronilo dos
Santos, Antonio Fernandes das Chagas, Cicero Raimundo Lins e Antonio Ferreira de
Lima. As comemoragdes alusivas ao centenario tiveram inicio nos ultimos dias 30 e
31 de mar¢o com uma EBO — Escola Biblica de Obreiros, sediada na cidade de
Alagoa Grande, ber¢o da igreja. Acontecerdo eventos comemorativos por diversas
cidades-polos do Estado, ¢ a comemoragdo se concluird no més de dezembro deste
ano, com um grande evento de celebragdo no Centro de Convengdes Poeta Ronaldo
Cunha Lima, em Jodo Pessoa, entre os dias 3 € 9 de dezembro, e contara com a
participagdo de membros da igreja em todo os Estado, de visitantes de Estados
vizinhos e longinquos do pais e de convidados que faro parte de uma vasta,
dindmica e atrativa programagao, todos com um unico proposito: celebrar a Deus em
forma agradecimento por até aqui ter nos feito prosperar (Camara dos Deputados da
Paraiba, 2018).

Durante as comemoragdes do Centenario, ocorreu a celebragao (30/11/2018) do Culto
e a inauguracdo do templo no Sitio Vertente, em Alagoa Grande, pelo Pastor José Carlos De
Lima, Presidente da ADPB. Convidando a comunidade assembleiana a participar desse
evento, o cartaz "A histéria Continua" traz as imagens da primeira casa em que foi celebrado
o primeiro culto e do novo templo (Figura 10). A igreja foi erguida na mesma localidade da
antiga casa, juntamente com a constru¢do do Memorial da Assembleia de Deus (Figura 11) e a

ampliagdo do agude (Figura 12).

Figura 10: Centenario da Assembleia de Deus na Paraiba (1918-2018).
eja do Sitio Vertente.

INAUGURAGAD

DA IGREJA DO SiTIO VERTENTE
30 DENOVEMBRO A PARTIR DAS 14H00

ALAGOA GRANDE, PB 075
AO LADO DO BALNEARIO IRACEMA

Fonte: Polémica Paraiba (2023).
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Fonte: Polémica Paraiba (2023).

Figura 12: Ampliagdo do agude no Sitio Vertente de Alagoa Grande (

n

28/06/2018).

>

Fonte: Polémica Paraiba (2023).

Diante do desafio do reconhecimento publico dos valores evangélicos, no tocante as
expressoes culturais e festivas e ritos de movimentos, para a constru¢do de um patrimonio
imaterial evangélico, ficou evidenciado a invisibilidade da identidade Pentecostal, no
Patrimonio Historico, Cultural e Imaterial®® do Estado da Paraiba. Cabe frisar que essa
denominacdo desenvolveu costumes proprios no que se refere as manifestagdes culturais, com
influéncias do Pentecostalismo Estadunidense, das igrejas de Los Angeles e Chicago.

Averiguando-se as principais expressdes culturais de fé e festivas®® e rito de
movimento que compde o Patrimoénio Histérico, Cultural e Imaterial®? do Estado da Paraiba,

infere-se que essas tradi¢des religiosas e culturais sdo reveladoras da formagdo da identidade

%De acordo com a definigio da Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura
(UNESCO) Patrimoénio Imaterial sdo “as praticas, representagdes, expressdes, conhecimentos e técnicas — como
os instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados — que as comunidades, os grupos
e em alguns casos os individuos, reconhecem como parte integrante de seu patrimdnio cultural” (Convengao da
UNESCO para a Salvaguardada do Patriménio Cultural Imaterial).

31As manifestagdes culturais englobam os conhecimentos, costumes, artes, crengas, cultos religiosos, literatura
popular, dangas e habitos de determinados grupos.

%De acordo com a definigio da Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura
(UNESCO) Patriménio Imaterial sdo “as praticas, representagdes, expressdes, conhecimentos e técnicas — como
os instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados — que as comunidades, os grupos
e em alguns casos os individuos, reconhecem como parte integrante de seu patrimonio cultural” (Convengdo da
UNESCO para a Salvaguardada do Patriménio Cultural Imaterial).
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religiosa do paraibano. Depreende-se que, em sua maioria, ¢ proveniente de uma cultura
religiosa Catolica Apostdlica Romana, predominante na Paraiba, como os ritos de movimento
— a procissdao de Nossa Senhora da Penha (Jodo Pessoa); a procissao maritima de Sao Pedro
(Jodao Pessoa); as romarias e peregrinagdes a Cruz da Menina (Patos), ao Santuario de Frei
Damido (Guarabira) e a Romaria a Igreja de Nossa Senhora da Guia (Lucena).

Além das festividades em homenagem as santas e aos santos padroeiros como a de
Nossa Senhora das Neves (Joao Pessoa); de Nossa Senhora da Conceig¢ao (Jodo Pessoa); de
Nossa Senhora da Luz (Guarabira) e Nossa Senhora do Rosario (Pombal); a Festa de Iemanj4;
0 Maior Sao Jodo do Mundo; a Marcha para Jesus e a Consciéncia Cristd (Campina Grande).
Essas manifestagdes do segmento religioso impulsionam o turismo religioso, movimentando a
economia do Estado, através da geracdo de emprego e renda.

A Festa das Neves, que se realiza hd 438 anos em homenagem a padroeira da cidade de
Jodo Pessoa ¢ do estado da Paraiba, Nossa Senhora das Neves (5 de agosto), foi oficializada
como Patrimonio Histdrico, Cultural e Imaterial do Estado da Paraiba pela Lei N° 11.412, de 28
de agosto de 2019 (publicada no Didrio Oficial do Estado da Paraiba). O novenario a padroeira
¢ realizado na Catedral Basilica de Nossa Senhora das Neves, uma construcdo que remonta a
1586, localizada no Centro Historico de Jodo Pessoa. Simultaneamente, durante os nove dias da
novena, ocorre a festa religiosa e a festa popular, com parques de diversdes e barracas,
conforme estabelecido pelo Instituto do Patrimdnio Histdrico e Artistico do Estado da Paraiba
(IPHAEP).

A Procissdao de Nossa Senhora da Penha que € celebrada no ultimo domingo do més de
novembro, no Santudrio da Penha (1763), na praia da Penha, em Jodo Pessoa, ha 255 anos,
declarada Patrimonio Historico, Cultural e Imaterial do Estado da Paraiba através da Lei N°
11.417, de 28 de agosto de 2019 (Diario Oficial do Estado da Paraiba), com o objetivo de
preservagdo da identidade cultural das manifestacdes da capital paraibana. A Romaria tem como
local de concentragao dos devotos a Igreja de Nossa Senhora de Lourdes, na Av. Jodo Machado,
com um percurso de 14 quilometros, pelos bairros da cidade, até o Santudrio de Nossa Senhora
da Penha, tombado, em 1980, pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico do Estado da
Paraiba (IPHAEP).

A Festa de Iemanja, expressdo religiosa afro-brasileira (Candomblé e Umbanda),
celebrada no dia 8 de dezembro, em Jodo Pessoa, completa mais de 100 anos de festejos, com
manifestagdes de rua (anterior ao ano de 1966). As festividades realizadas ha 55 anos pelos

povos tradicionais de matriz africana ao orixa Iemanja, recentemente, foram oficializadas pela
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Lei N° 12.185, de 29 de dezembro de 2021, como Patrimonio Cultural e Imaterial do Estado da
Paraiba (Diario Oficial do Estado — DOE da Paraiba).

Quanto as expressoes culturais e festivas e ritos de movimentos evangélicos ocorrem
a “Marcha para Jesus” (Jodo Pessoa) e o “Encontro para a Consciéncia Crista” (Campina
Grande). Apesar de que essas expressdes ndo sejam reconhecidas pelo IPHAEP como parte do
Patrimonio Historico, Cultural e Imaterial do Estado da Paraiba. Em Jodo Pessoa foi
sancionada a Lei No. 11.367, de 10 de janeiro de 2008, como data comemorativa a “Marcha
para Jesus”, na gestdo do prefeito Ricardo Vieira Coutinho, a ser celebrada no segundo sabado
do més de novembro (Art. 1°). Posteriormente, a Lei n® 12.025, de 03 de setembro de 2009,
sancionada pelo presidente Luiz Inacio Lula da Silva, instituiu o dia nacional da Marcha para
Jesus que ¢ comemorada, no primeiro sabado consecutivo aos 60 (sessenta) dias apos o
domingo de Pascoa (Art. 1°).

Fazendo parte dos movimentos modernos e pods-modernos para a afirmacdo da
identidade religiosa evangélica, ocorre todos os anos, em Campina Grande (PB), o “Encontro
para a Consciéncia Cristd”, movimento cristdo do Protestantismo tradicional, renovado e
Pentecostal. Com o tema “Os Fundamentos da F¢é Crista”, a 25* edi¢do (16 a 21 de fevereiro
de 2023) abordou o tema "Rei dos Reis". Em seguida, a Lei n® 12.328, de 15 de setembro de
2010, sancionada pelo presidente Luiz Inicio Lula da Silva, instituiu o “Dia Nacional do
Evangélico”, fixando o dia 30 de novembro para sua comemoracao. O Projeto de Lei N° PL
1791/2011, em 07/07/2011, declarou o “Encontro para a Consciéncia Cristd”, realizado na
cidade de Campina Grande, Estado da Paraiba, Patrimonio Cultural Imaterial do Brasil. Ao
longo do tempo, essas dindmicas religiosas contemporaneas t€ém provocado o surgimento da

afirmac¢do da identidade religiosa evangélica.
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2. O MODELO DE ANALISE ICONOLOGICA DE ERWIN PANOFSKY COMO
PROCEDIMENTO DE LEITURA VISUAL

Para uma interpretagdo das ideias que emergirdo do conjunto de imagens
selecionadas para esse trabalho de investigagao sobre a escatologia nas Assembleias de Deus,
no espago geografico de Jodo Pessoa (PB), se empregard, durante a analise dessas
representacdes visuais, os conceitos de iconografia e de iconologia de Erwin Panofsky (2007),
tratados nesse capitulo.

Deste modo, utilizar-se-a4 a proposta metodologica de leitura de imagens do autor
como ferramenta interpretativa desse estudo, assim contribuindo para uma visao do sentido
simbdlico das imagens produzidas a partir do fendmeno aqui referenciado posto que a

iconografia e a iconologia se voltem as linguagens inclusivas religiosas, sendo essas

[...] de articulagdo ou representar formas de analise e interpretagdo de artefatos,
imagens, figuras e suas dimensdes religiosas ou de fendmenos religiosos. Estudos
iconograficos e iconoldgicos existem nos campos da religido, da liturgia, da
astronomia, da arte, de realezas, impérios e da politica, da economia, de classes
sociais, da arquitetura, da heraldica, da emblematica, de cores, da luz, do mundo
vivo, de animais, da erotica, de gé€nero de épocas historicas especificas, e mais
outras (Usarski; Texeira; Passos, 2022, p. 545).

Ao iniciar o seu trabalho de pesquisa, em 1920, Panofsky dedicou-se,
principalmente, as formas simbdlicas, propondo uma reinterpretagao conceitual da iconografia
e, por conseguinte, da iconologia (Panofsky, 2007). Nesse campo do saber, o autor recebeu
forte influéncia de duas grandes referéncias, na fundamentacdo desse método, como da
tradicao tedrica do legado warburgiano e do filosofo da cultura alemao Ernst Cassirer.

No capitulo dedicado a Iconografia e a Iconologia, do livro “El Uso De La Imagen
Como Testimonio Historico” do historiador inglés Peter Burke (2001), em destaque encontra-
se uma epigrafe de Panofsky®, depreendendo a respeito do quanto o método warburgiano
contribuiu para a ‘ciéncia da arte’. Quanto a proposta deste ultimo ensaio, Peter Burke (2001,
p. 45) alude sobre a relevancia da pratica interpretativa aplicada em uma obra de arte, assim
referendando que “o enfoque de imagens do grupo de Hamburgo foi sintetizado num famoso
ensaio de Panofsky, inicialmente publicado em 1939, distinguindo trés niveis de interpretacao
correspondendo a trés niveis de significado do préprio trabalho”. Acrescenta Burke (2001, p.
44) que “pode-se dizer que para os iconografistas, pinturas ndo sdo feitas simplesmente para

serem observadas, mas também para serem ‘lidas’”’.

33[Un] aborigen australiano seria incapaz de reconocer el tema de la Ultima Cena; para él no expresaria mas que
la idea de uma comida mas o menos animada (Burke, 2001, p. 43).
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De acordo com o autor (2001) as representagdes visuais, pinturas, esculturas,
fotografias e os diversos meios artisticos podem fornecer informagdes valiosas e mais
abrangentes a respeito do contexto social e cultural, vida cotidiana, mentalidades e
perspectivas, mudangas ao longo de diferentes periodos, indo além daquelas encontradas em
documentos escritos. Diferentemente, de outros tipos de registros historicos, as imagens
apreendem gestos, expressdes, ambientes e detalhes. Assim como, fornece uma perspectiva
visual sobre a cultura em diferentes periodos historicos posto que evoque emogdes, transmite
valores culturais e retrate relagdes sociais (Burke, 2001).

A Historia da Arte ¢ uma disciplina académica voltada ao estudo dos artefatos visuais
e que além de analisar e interpretar as caracteristicas formais e estilisticas das obras de arte,
também se preocupa em compreender os contextos sociais de producdo e difusdo das
imagens. Para essa discussdo Warburg e Panofsky recorrem como ferramenta metodologica a
iconologia — o estudo dos simbolos, temas e significados presentes nas obras de arte,
envolvendo a identificag@o e interpretacdo dos elementos visuais, como figuras mitoldgicas,
alegorias, emblemas, entre outros.

Apesar da influéncia que Warburg exerceu sobre Panofsky, cabe examinar as
diferengas de método e objetos de investigacdo das distintas abordagens do primeiro — com
foco na correlagdo entre imagem, arte e antropologia e que o objeto artistico traz consigo
elementos da psicologia humana; e de Panofsky — no campo da historiografia da arte
humanistica, voltada para o comportamento de um povo, periodo ou classe social, inferindo
que a arquitetura ¢ especifica do meio. Esse autor considera que a arquitetura, a pintura e a
escultura sdo portadoras de significados simbolicos extrinsecos e intrinsecos. Na continuidade
da exposi¢do do método de andlise de Obras de Arte de Erwin Panofsky, discutir-se-4 o
campo iconologico e a sua aplicabilidade no estudo das Artes Visuais. Assim como, as criticas
que o seu trabalho recebeu por parte de alguns tedricos, dessa area de conhecimento.

A obra do historiador hamburgués da imagem e da cultura e antrop6logo Abraham
(Aby) Moritz Warburg (Hamburgo, 1866—1929) lhe confere um lugar de destaque no estudo

da assimilacdo significativa da teoria da Arte e Cultura Paga® e do Renascimento® europeu

¥Cultura Pagd — Paradoxalmente, a grande influéncia da cultura pagd greco-romana na Renascenga, em
particular a italiana, teve o encorajamento e o patrocinio da Igreja, cujos Papas (Nicolau V, 1447-1455, criador
da Biblioteca do Vaticano; Pio II, 1458-1464; Julio II, 1503-1513; e Ledo X, 1513-1521)388, com fabulosas
obras e aquisicdes artisticas, enriqueceriam o patrimoénio e o acervo cultural da Igreja, para a maior gléria de
Deus, e se tornariam patronos e mecenas de uma Arte de temas e expressao religiosa e pagd. Se no inicio do
quattrocento apenas uma de cada vinte pinturas era de cunho pagao, no final do século essa propor¢do havia
quintuplicado; o Vaticano expunha quadros e esculturas com nus e divindades pagds; o corpo humano era
admirado por sua beleza, harmonia e propor¢ao, segundo o modelo grego. Essa contradicdo seria alvo de critica
da Reforma protestante (Rosa, 2012).
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(séculos XIV e XVI). Assim como, estabelece uma aproximacgao entre a Antiguidade Classica
da Cultura e da época moderna, desaprovando elaboragdes de estudos de cunho,
especificamente, estilisticos.

Ressalta-se que o legado de Aby Warburg e sua abordagem sobre a Historia da Arte,
no que diz respeito as conexdes culturais e simbdlicas entre imagens e as formas como as
mesmas ideias e simbolos podiam ser expressos em diferentes contextos culturais, longe de
ter ficado no passado, continua a ser revisitado pelos pesquisadores na academia
contemporanea.

No ambito das ciéncias humanas, o método warburguiano pretendia desenvolver a
Ciéncia da Arte — os estudos visuais, os simbolos artisticos e extra artisticos, ou
Bildwissenschaft depreendido como parte dos estudos culturais, voltando-se a Ciéncia
Historica da Cultura, ou Kulturwissenschaft. Desse modo, o papel da imagem sempre estrito a
um contexto cultural (Lissovsky, 2014).

Nesse sentido, destaca-se toda a inovagdo que o seu método historiografico gerou,
configurando-se como um importante instrumento multi e interdisciplinar. Recorre-se a
multipla interface que se estende desde a arte até a religido, desta para a literatura e, por
conseguinte, para a filosofia, biologia, psicofisiologia, psiquiatria e antropologia, que
problematizam a respeito da memoria humana. Aborda-se a historia dos cultos religiosos, das
festividades, da magia e da astrologia, bem como a historia da cultura livresca e literaria.
Defende-se que a imagem possui um poder simbdlico, expressando assim a inquietacdo de um
determinado periodo historico, enquanto examina-se a influéncia da Antiguidade sobre o
Renascimento (Mcewan, 2012).

O modo de pensar e pesquisar de Aby Warburg compreendidos no campo das inter-
relacdes entre antropologia, imagens e arte se reflete na organizagdo do seu grande projeto

Mnemosyne — a Biblioteca eliptica de Hamburgo e Atlas de imagens “Mnemosyne” [Der

%Renascimento — Nio ha, portanto, uma experiéncia historica renascentista, ha vérias. Ndo hd um Renascimento,
ha multiplos. O mais caracteristico desse fenomeno historico é, pois, a rica variedade das suas manifestagdes,
assemelhadas algumas praticas e produgdes entre si, contrastantes outras, convergentes ainda algumas e
contraditérias inumeras. O Renascimento, ou os renascimentos, essa prodigiosa riqueza de manifestagoes
variadas e divergentes, presta-se de maneira excepcional, neste caso, como uma licdo sobre a vitalidade
incontrolavel da cultura humana, quando atravessada por um sopro ou um anseio geral de liberclacle. Os
historiadores costumam, de forma geral, enfatizar a importancia e o grande significado do avango técnico e da
revalorizacdo dos padrdes estéticos classicos no periodo em questdo. A extraordindria manifestacdo artistica
ocorrida na Europa ocidental nos séculos XV e XVI corresponderia, assim, a um dos periodos mais férteis e de
mais alto nivel estético da Historia da Arte, reflexo de novas concepgdes e aspiracdes de uma nova Sociedade.
Embora fossem a Igreja e a Nobreza os grandes patrocinadores da Arte (em especial da Pintura, da Escultura, da
Arquitetura e da Musica sacra), seria crescente o emprego de temas pagdos, da Antiguidade Classica, nas
manifestagdes artisticas (Sevcenko, 1994).
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Bilderatlas Mnemosyne (Warburg, 2013a)] — em que uma cole¢@o visual de imagens se
encontrava ordenada em 63 painéis (1925), de 1,70m x 1,40m, com mais de 1000 imagens
originais usadas por Warburg (Warburg, 2013). Reportava-se a sua criagdo como uma espécie
de Atlas visual da Historia da Arte e da Cultura como “Uma Historia de Arte sem palavras”,
ou como ‘“histéria de fantasmas para pessoas adultas” (Samain, 2011, p. 33-36). Essa
reavaliagdo e revisitagdo de Warburg e sua influéncia na teoria e na Histéria da Arte na Franga
tem sido amplamente exploradas por estudiosos e académicos interessados nas conexoes entre
imagem, cultura e sociedade.

Voltado a apreciagdo historica do fenomeno artistico, o seu método historiografico
rompe com os limites tradicionais da disciplina da Historia da Arte, principalmente, no que se
refere aos estudos tdo somente direcionados a perspectiva estilistica, aderindo a sua expansao
no campo da Historia da Cultura, assim, criando um campo interdisciplinar para a
historiografia contemporanea da Arte, em torno do final do século XIX e inicio do século XX,
promovendo uma aproximagao entre os ideais da antiguidade - o renascimento da antiguidade
classica — e a cultura da época moderna, publicado em seus ensaios. Assim sendo, defendeu
que a expansdo dessa disciplina dar-se-ia a partir de uma "teoria da evolucao" dos objetos
artisticos em que a sua elaboragdo seria sob a estética da imagem (Didi-Huberman, 2009).

Ao aplicar o seu método iconografico estudou a imagem para além da forma e da
linha cronolégica do tempo, da representagdo do movimento, voltando-se para a sua
complexidade. Dessa maneira, infere sobre a iconologia como decorréncia da inter-relagao
entre forma e conteudo e, por conseguinte, o estilo como sintoma da mentalidade de um
periodo historico. Em sua pesquisa, Aby Warburg (2018) ampliou o campo da iconografia a
uma interpretagdo cultural do objeto de arte, abordando sobre a importidncia para o
pesquisador da elucidagdo do periodo da origem de cada objeto artistico que, longe de estar
insulado em si mesmo, ¢ revelador do contexto e aspectos da psicologia humana de
determinada época (Chacartegui, 2014, p.3).

A Historia da Cultura pensada por Warburg como uma Ciéncia da Cultura em que
ndo ¢ possivel a imagem ser dissociada de seu liame com a religido, poesia e ato cultural.
Desse modo, examina-se que o método iconoldgico warburguiano parte das formas de obra de
arte ¢ da migragdo dos motivos pictoricos em que essas figuragdes sao entendidas a partir de
uma compreensdo mais clara e abrangente da Historia da Cultura.

Ao conhecer o pensamento de Warburg, afere Panofsky (no periodo de 1915-1920)
que os problemas de significado ndo seriam especificos desse autor, bem como os problemas

de estilo e forma nao foi a tinica preocupacao de Wolftlin. Quanto aos métodos de Wolftlin e
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Warburg, Panofsky apreendeu a leitura intermedidria de forma/significado e, posteriormente,
uma analise de forma/forma, cotejando sistemas de ordenagdo arquitetonica aos sistemas de
ordenacao intelectual em gotico, Arquitetura e Escolastica. Apos realizar pesquisas na
Bibliotheca Hertziana (1923-1927), em Roma, Wittkower retornou a Alemanha (1928),
passando a frequentar a Biblioteca de Warburg, onde conheceu Panofsky (Sherer, 2020).
Portanto, a convergéncia entre as obras de Warburg, as andlises de Panofsky,
desempenhou um papel fundamental em expandirem os horizontes tedricos e metodologicos
da Arte e da Cultura Visual, estimulando debates e reflexdes que refletem os desafios e as
transformagdes da produgdo e recep¢do de imagens na sociedade atual. Assim,
"proporcionando" uma compreensdo mais abrangente dos fendmenos visuais em seu contexto

histérico e contemporaneo.

2.1 A metodologia de analise de obras de arte de Erwin Panofsky

O historiador de Arte®* alemao Erwin Panofsky (Hanoéver, 1892 — Princeton, New
Jersey, 1968), versado no campo cientifico académico da Historia da Arte¥, se tornou
conhecido como um dos icondgrafos mais expressivos do século XX, sobretudo, no &mbito do
significado das obras visuais, no que concerne aos estudos sobre simbolos e iconografia em
obras de artes, bem como a respeito do desenvolvimento do método iconoldgico de leitura e
interpretagdo das criagdes visuais figurativas.

Afora os seus estudos superiores cursados nas universidades de Berlim e Munique,
Panofsky realizou o curso de Historia da Arte (1914), na Universidade de Friburgo
(Friburgo). Em sua tese de doutorado abordou sobre a matematica italiana na obra do pintor
alemao Albrecht Direr. Panofsky contraiu matrimonio (1916) com a entdo historiadora da
Arte Dorothea Mosse, com quem, entre outras parcerias, produziu “O Mito de Pandora”
(Santos, 2017).

Durante o periodo (1926-1933) em que permaneceu exercendo a docéncia em
Historia da Arte, na Universidade de Hamburgo (Hamburgo), iniciou a sua produgdo de textos

em Historia da Arte e, no periodo intermitente (1931-1933), continuou ministrando

%Historiador da Arte — ¢ um humanista cujo “material primario” consiste nos registros que nos chegaram sob a
forma de obras de arte (Panofsky, 2007).

S"Embora enraizada numa tradi¢do cujo passado possa ser seguido até a Renascenca italiana e, além dela, até a
Antiguidade classica, a Historia da Arte — ou seja, a analise e interpretagdo historica de objetos feitos pelo
homem e aos quais atribuimos um valor mais que utilitdrio, em oposicdo a estética, a critica, a arte do
connoisseur e a “apreciacdo”, de um lado, e do estudo puramente arqueoldgico de outro — é um membro
relativamente recente da familia das disciplinas académicas (Panofsky, 2007).
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disciplinas nesta instituicdo e, revezando, como professor convidado (1931-1962), do The
Institute of Fine Arts, da Universidade de Nova York (EUA), uma vez que ficou reconhecido
internacionalmente como historiador das Artes (Panofsky, 2007).

No contexto historico-social da ascensdo do Nazismo e a ocupagdao do poder pelo
ditador Adolf Hitler na Alemanha, em consequéncia disso, recebeu uma comunica¢do da
Universidade de Hamburgo, através de telegrama, informando-lhe sobre a sua demissao
(1933), contendo, na tarja que selava essa correspondéncia, a seguinte mensagem: ‘Cordiais
saudagdes de Pascoa, Western Union’ (Panofsky, 2007, p. 412-423).

Em vista disso, Panofsky continuou lecionando na Universidade de Nova York
(EUA), em 1931, e recebeu um convite da Faculdade Humanistica do Institute of Advanced
Study, da Universidade de Princeton (Princeton), passando a fazer parte do corpo docente
(1935-1962), juntamente, a outros refugiados da Alemanha Nazista, recebidos por essa
instituicdo. Ademais, ministrou aulas na Universidade de Havard (1947-1948), na cidade de
Cambridge; na American Academy of Arts and Sciences, da British Academy, entre outras
(Panofsky, 2007).

Na ocasido, admitiu que durante todo o tempo em que ministrou cursos ¢
conferéncias nos Estados Unidos América (USA), ainda que a sua permanéncia no pais se
desse na condi¢do de refugiado, além do apoio ao desenvolvimento de suas pesquisas,
concederam-lhe um tratamento digno de um docente convidado (Panofsky, 2007).

O Instituto Warburg (Hamburgo) composto por estudiosos que se destacaram nessa
area do conhecimento, importante ressignificando o contetido das obras de artes, a exemplo
do seu fundador o Historiador da Arte alemao Abraham Moritz Warburg (1866-1929), mais
conhecido por Aby Warburg. Anteriormente, nesse prédio encontrava-se instalada a Biblioteca
Warburg para as Ciéncias da Cultura — Kulturwissenschaftliche Bibliothek Warburg — KBW
(1924-1933) afiliada a Universidade de Hamburgo. Posteriormente, diante do cenario politico
da Alemanha, o Instituto passou a funcionar em Londres (1944), dentro da tradigdo
warburguiana, dos estudos da Antiguidade Classica, voltando-se ao Renascimento e Idade
Moderna, incorporado a Universidade de Londres (Whitaker, 2005).

Nesse decurso, o estudo da iconografia local trouxe contribuigdes para o seu método
analitico. Postulou que as imagens contém ideias que sdo disseminadas reiteradamente e que o
universo das imagens ¢ alinhado, pautando-se sob uma concep¢dao humanistica da Arte e da
Historia da Arte como Histdria das Imagens. Dessa maneira, Panofsky buscou a interpretagao
das culturas em suas manifestacdes simbolicas expressas na imagem visual, sendo essa

artistica ou ndo (Panofsky, 2007). Conforme o autor
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Quem quer que se defronte com uma obra de arte, seja recriando-a esteticamente,
seja investigando-a racionalmente, ¢ afetada por seus trés componentes: forma
materializada, idéia (ou seja, tema, nas artes plasticas) e contetido. A teoria
pseudoimpressionista segundo a qual “forma e cor nos falam de forma e cor, ¢ isso é
tudo” é, simplesmente, incorreta. Na experiéncia estética realiza-se a unidade desses
trés elementos, e todos trés entram no que chamamos de gozo estético da arte
(Panofsky, 2007, p. 36).

No que concerne a constru¢ao do seu método iconoldégico — Iconology — de analise
e interpretagdo de imagem, principiado por Aby Warburg (século XX), na completude da obra
de arte, diante de o saber formalista e a historiografia tradicional, este se p0s em evidéncia a
partir de suas obras, entre outras®, tornando-se o mais conhecido (em lingua inglesa) dos seus
artigos “Introducion” em Studies in Iconology: Humanistic Themes in the Art of the
Renaissance (1939), em Nova York e “Meaning in the Visual Arts*®” (1955) (Panofsky, 2007).

Mais tarde, publicado no Brasil e traduzido sob o titulo de "Estudos sobre
Iconologia" e, em seguida, "Significado nas Artes Visuais" (1991). Os ensaios encontrados no
capitulo I “Iconografia e Iconologia: uma introducdo ao estudo da Arte da Renascenca”
(1939), apresentando a sistematizacdo do método iconologico e suas trés etapas de significado
ou tema, passando por ajustes, e, a aplicagdo do método, no capitulo II “A Histéria da teoria
das propor¢des humanas como reflexo da histéria dos estilos” (1921), de analise pratica de
imagem, compde parte desse livro, cabendo frisar que a pratica veio anterior ao método
(Panofsky, 2007).

Ficou demonstrado que esse método de leitura e interpretacdo de imagens, mediante
observa¢do nos movimentos artisticos e culturais expressos através das artes, constituiu-se a
partir de dois conceitos — iconografia — que procede a investigacdo dos significados
convencionais das imagens, descri¢ao e classificagdo, e — iconologia — a interpretagdo para
além dos dados visuais e o significado cultural da imagem que representam duas categorias.
Dessa maneira, averiguando-as em consonancia com a estrutura social, o espaco geografico e
temporal em que as obras foram concebidas.

Ao apresentar a proposta de sistematizacdo do método tripartite de analise de
imagens e sua aplicagdo (Alemanha, 1921; Estados Unidos, 1939), fica evidenciada a

concepe¢do de investigagdo do significado artistico como ferramenta propiciadora de leitura e

3]dea: A Concept in Art Theory (1924); Perspective as Symbolic Form (1927); Studies in Iconology (1939); The
Life and Art of Albrecht Diirer (1943); Gothic Architecture and Scholasticism (1951); Early Netherlandish
Painting (1953); Meaning in the Visual Arts (1955); Pandora's Box: the Changing Aspects of a Mythical Symbol
(1956); Renaissance and Renascences in Western Art (1960); Tomb Sculpture (1964); e Problems in Titian,
mostly iconographic (1969).

39 Nessa edi¢do, Panofsky reuniu os artigos de 1921 e de 1939.
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pratica de interpretagdo de imagens — a andlise iconoldgica. Em sua abordagem
metodoldgica, Panofsky aplicou a esse procedimento de leitura de imagens, no que diz
respeito ao tema ou significado, trés categorias ou niveis distintos, sendo dois analiticos — o
pré-iconografico (analise dos motivos) e iconografico (temas ou conceitos); € um sintético —
o iconoldgico, elementos subjacentes aos motivos, imagens, histérias e alegorias (Panofsky,
2007).

Portanto, para cada um desses trés niveis ¢ atribuido um tipo de interpretagdo que
corresponde a um tipo de significado. No que diz respeito a interpretacdo da obra, pode-se
constatar que, embora este método analitico esteja constituido por trés niveis distintos, os
quais sdo examinados separadamente, se complementam quando considerados em conjunto.
De acordo com Panofsky (2007, p. 64) “[...] fundem-se num mesmo processo organico €
indivisivel”.

Desta forma, se realiza uma andlise gradativa e transdisciplinar, a descri¢do pré-
iconografica (representagdo), a andlise iconografica (identificacdo) e a interpretagdo
iconografica. Essa tltima, ao longo do tempo, ganhou novas configuragdes, sendo renomeada
como interpretacdo iconologica, quando da sua publicagdo em Londres, em 1955 (Burke,
2001). Essas categorias foram utilizadas na andalise quer nas imagens da vida cotidiana, quer
nas imagens de obra de arte.

Examina-se que a exposicdo do método panofskyano deixa claro que nao ¢ a
intencdo do autor dar mais énfase para a categoria iconografica do que para a categoria
iconolédgica, do contrario chega ao ponto de, na andlise, ndo se distinguir onde realmente
termina uma categoria € inicia-se a outra. Logo, diante do exposto por Panofsky, ¢ licito supor
que ambas as categorias, iconografica e iconoldgica, sdo complementares. Como foi dito, o
autor definiu os sentidos de iconografia e iconologia como o que ¢ possivel ser observado e
contactado — as imagens iconograficas; e o que ¢ transmitido por meio das estruturas e
formas das imagens provindas das artes — a iconologia (Panofsky, 2007).

Sublinha o autor (2007, p. 48) que o termo iconografia, do grego eikdn (imagem) e
do sufixo ‘grafia’ que vem do verbo grego graphein (descri¢do), ‘escrever, compor, designar,
registrar’ “implica em um método de proceder puramente descritivo, ou até mesmo
estatistico”, examinando que “coleta e classifica a evidéncia, mas ndo se considera obrigada

ou capacitada a investigar a génese”.

400bra de arte — Um objeto feito pelo homem que pede para ser experimentado esteticamente. As obras de artes
s30, a0 mesmo tempo, manifestacdes de intencdes artisticas e objetos naturais, as vezes dificeis de isolar de seu
ambiente fisico e sempre sujeito ao processo fisico do envelhecimento (Panofsky, 2007).
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Panofsky (2007) depreende que “a iconografia considera apenas uma parte de todos
esses elementos que constituem o contetdo intrinseco de uma obra de arte e que precisam se
tornar explicitos se quiser que a percepcdo desse conteido venha a ser articulada e
comunicavel”. A iconografia, método de fun¢do descritiva da representacdo de imagens,
compreende, portanto, o reconhecimento, classificacdo da imagem e mensagem nela contida e
interpretagdo do significado preciso dos simbolos. As suas formulas, empregadas pelos
artistas, elucidam a despeito de sua propriedade e criador, autenticidade, origem, datagao,
época e cultura em que se encontram. A respeito da utilizacdo da iconografia como a escrita

da imagem, adverte o autor (2007) que

Desse modo, a iconografia pode ser considerada como uma vertente da histéria da
arte que aborda o tema ou a mensagem das obras de arte em contraposi¢do a sua
forma [...] o significado assim percebido ¢ de natureza elementar e facilmente
compreensivel e passaremos a chama-lo de significado fatual [...] os objetos assim
identificados produzirdo, naturalmente uma reagdo em mim (Panofsky, 2007, p. 48).

Ao passo que o termo iconologia (ou iconografia interpretativa) ¢ atribuido a
interpretacdo de valores simbdlicos e o desenvolvimento final da mensagem que aponta para o
significado final da obra de arte (filoséfico, religioso, social, historico etc.). Em consequéncia
disso, se obtém a leitura e a interpretagao integral da obra de arte, no contexto social e espago-
temporal, de suas produgdes.

Panofsky (2007, p.54) evidencia “pois, se o sufixo ‘grafia’ denota algo descritivo,
assim também o sufixo ‘logia’ — derivado de logos, que quer dizer ‘pensamento’, ‘razdo’ —

denota algo interpretativo”. A esse respeito, o autor tece as seguintes consideragoes:

Devido as graves restrigdes que o uso corriqueiro, especialmente nesse pais, opde a
palavra ‘iconografia’, proponho reviver o velho e bom termo, ‘iconologia’, sempre
que a iconografia for tirada de seu isolamento e integrada em qualquer outro método
histoérico, psicoldgico ou critico, que tentemos usar para resolver o enigma da
esfinge. Assim concebo a iconologia como uma iconografia que se torna
interpretativa e, desse modo, converte-se em parte integral do estudo da arte, em vez
de ficar limitada ao papel de exame estatistico preliminar. Ha, entretanto, certo
perigo de a iconologia se portar, ndo como a etnologia em oposi¢do a etnografia,
mas como a astrologia em oposic¢ao a astrografia (Panofsky, 2007, p. 54).

Posteriormente, a iconologia ganhou projecdo nos estudos sobre a historia da Arte
(Panofsky, 2007). Assim, infere Cintra (2011, p. 388) que o nivel iconologico “apoia-se,
portanto, mais na apreensao do entendimento. Busca o conteudo, mais do que a forma, o
sentido secunddrio ou iconografico, no dizer de Panofsky. Apoia-se no sentido primario, mas

o supera e aprofunda”.
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Ficou demonstrado que a primeira categoria desse método analitico — a descri¢do
pré-iconografica — trata-se do nivel mais basico no tocante a percep¢do de uma obra, a partir
da experiéncia pratica e familiaridade cotidiana, segmentado por dois significados fatual
(elementar e compreensivel) e expressional (nuances psicologicas) que se aditam, concebido
com significado primério ou natural, identificando o objeto. Esse icondgrafo (2007, p. 50)
denominou de descrigdo pré-iconografica — “o mundo das formas puras assim reconhecidas
como portadoras de significados primarios ou naturais, exibindo unicamente motivos —
analise dos motivos, podendo ser chamado de mundo dos motivos artisticos. Uma
enumerac¢do desses motivos constituiria uma descri¢do pré-iconografica de uma obra de arte”

(Quadro 1).

Quadro 1: Sindptico do Método Iconografico de Panofsky: os trés niveis de significados e procedimentos de
leitura de uma obra de Arte.

TIPO DE NIVEL DE OBJAEI‘:TO DE OPERACAO S&m‘s"
ANALISE ANALISE NTO
ANALISE REQUERIDOS
PRE-ICONO- Tema primario || Analise dos Visué'll'izag:ﬁo Experiéncia
GRAFICA ou natural motivos, pessoas, Familiar a Social
animais, objetos, nossa cultura (Cotidiana) ou
acontecimentos. ou civilizac¢ao. Cultural.
ANALISE Tema Temas e concei- Identificacio Conheci
RAFI secundario ou || tos das historias, || e descrigdo. onhecimentos
ICONOG: B convencional imagens ou ale- Especificos de
CA gorias, mitologias temas e Formas
etc. Artisticas.
INTERPRETA- Significado Elementos Contextuali- Conhecimento
CAO intrinseco ou subjacentes. zacio aprofundado da
conteudo principios, (ou sociedade, cultu-
ICONOLOGICA socioculturais, interpreta- ra e cosmovisio
adjacentes. ¢a0). de cada época.

Fonte: Adaptado a partir do quadro elaborado por Panofsky (2007, p. 64-65).

No que se refere a descricdo formal do significado primario ou natural de uma
imagem, ¢ concebido através da descricdo completa da forma; do reconhecimento de suas
relagdes recipocras como eventos; € da apreensdo de alguns atributos expressionais. O
espectador/leitor ou historiador da arte alcancardo a descrigao “pré-iconografica”, em que sao
encontradas as figuras e os objetos representados com especificidades no que tange a

composi¢ao pictorica ou escultorica (Panofsky, 2007).
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E pertinente dizer que, realizada uma descrigio formal (objetiva e fotografica), a
obra ¢ captada de maneira natural, através da identificagdo de formas puras, objetos e eventos
encontrados na imagem. Essa categoria esta ao alcance de qualquer espectador que a explora
de maneira mais pratica, independentemente da cultura que possua ou contexto social, uma
vez que dispensa outro conhecimento, a ndo ser a proximidade com temas especificos que se
atinge através da experiéncia pratica. Assim sendo, concernente a uma descri¢do denotativa,
nos limites da esfera do mundo dos motivos, reconhecimento das formas, cores, textura,
volumes e linhas que tratam do mundo da visdo. Apesar disso, permanecem juntos os dados
do contetido aos dados formais (Panofsky, 2007).

A segunda categoria de andlise ¢ a descricdo iconografica formal de sentido
extrinseco, reune os motivos artisticos € as combinagdes de motivos artisticos (composigdes),
vinculando temas ou conceitos transmitidos por fontes textuais. Essa categoria se volta para a
descri¢do de imagens, pressupondo o estudo do significado secundario ou convencional
concernente aos conceitos revelados em imagens, historias e alegorias, com caracteristicas
proprias. Nesta fase, a iconografia seria responséavel pela reconstituicao dos elementos visiveis
que compdem a fotografia, descreve e informa quando e onde os temas foram construidos,
situando e datando a obra (onde e quando). O espectador/leitor ou historiador da arte
perscrutardo a bibliografia dos diversos campos do conhecimento, para além da criagdo
artistica investigada. Diferentemente da primeira que nem sempre € consciente, a segunda
categoria ¢ apreendida como intencional, quando fica evidente o que o artista intenciona
expor (Panofsky, 2007).

A Analise iconografica requisita a identificagdo correta dos motivos, das cenas, da
narrativa geral, em que se faz necessario uma estrutura cultural superior que no primeiro nivel
(Panofsky, 2007). Sendo assim, utilizar-se-a a defini¢do de andlise iconografica proposta por
Panofsky (2007, p. 51) “a identificacdo de tais imagens, estorias e alegorias ¢ o dominio
daquilo que € normalmente conhecido por iconografia”.

E preciso acentuar que nessa categoria se faz necessario mais que a articulagdo com
0s objetos e fatos que se obtém através da experiéncia pratica, a exemplo de temas especificos
ou conceitos, considerando o conhecimento que se tem sobre as fontes literdria ou cultural,

erudi¢do (ampliar). A esse respeito, o autor elucida que

Nesses casos, devemos também nos, tentar nos familiarizar com aquilo que os
autores das representagdes liam ou sabiam. No entanto, mais uma vez, embora o
conhecimento dos temas e conceitos especificos transmitidos através de fontes
literarias seja indispensavel e suficiente para uma analise iconogréafica, ndo garante
sua exatiddo. E tio impossivel, para nos, fornecer uma analise iconogréfica correta
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aplicando, indiscriminadamente, nosso conhecimento literario aos motivos, quanto
fornecer uma descrigdo pan-iconografica certa aplicando, indiscriminadamente,
nossa experiéncia pratica as formas (Panofsky, 2007, p. 59).

A terceira categoria desse método se refere a interpretagao iconoldgica — significado
intrinseco ou conteudo — concernente ao mundo dos valores “simbolicos”, enfocando como
ferramenta para a interpretacdo, desse nivel, a instituicdo sintética (ampliar), proximidade
com as tendéncias essenciais da mente humana, que esta subordinada a psicologia pessoal e
Weltanschauung®. Na andlise das obras de arte e em suas fases de pré e pos-guerra, Panofsky
adotou uma abordagem que considerava essas tendéncias ndo s6 em termos de dinamica
externa de resposta subjetiva, mas também em termos da unidade interna de forma e contetido
da obra.

Panofsky traduz o método iconoldgico como uma “sintese recriativa” em que ¢
elaborada a interpretacdo da arquitetura, pintura, escultura e dos objetos artisticos em que se
da a decomposi¢dao das imagens e reconstru¢do de seus percursos no espago-temporal. Nesta
etapa, o espectador/leitor ou historiador da arte correlacionara a criagdo artistica no contexto
em que foram concebidas, nas diversas perspectivas seja politica, filosoéfica ou social do
artista. Assim sendo, a leitura iconoldgica ¢ o estudo do significado do objeto (Panofsky,
2007).

A iconologia ¢ a ciéncia do conteido das imagens, abrangendo os conteudos
simbolicos, mitologicos e religiosos que encontram representacdes em imagens. A analise do
conteudo visual de imagens permite investigar e reconstruir a proveniéncia, a localizacao e a
data¢do de obras de arte, proporcionando uma descri¢cdo e informagdo acerca de quando e
onde os temas foram representados. Esse tipo de anélise ¢ de extrema relevancia para o campo
académico, contribuindo para a compreensdo historica e cultural das obras de arte (Panofsky,
2007).

Assim como, a iconologia ¢ uma abordagem analitica que, por sua vez, vai além do
método puramente descritivo de uma obra de arte, define o seu significado simbolico e
cultural. Ao contextualizar os elementos visuais em relacdo a conhecimentos historicos,
culturais e filosoficos, a iconologia proporciona uma interpretacao mais profunda da obra,

revelando suas intengdes e mensagens subjacentes.

“Weltanschauung. (Al.: visio de mundo, cosmovisido) 1. Concepcio global, de caréter intuitivo e pré-tedrico,
que um individuo ou uma comunidade formam de sua época, de seu mundo, e da vida em geral. 2. Forma de
considerar o mundo em seu sentido mais geral, pressuposta por uma teoria ou por uma escola de pensamento,
artistica ou politica (Japiassu; Marcondes, 1996).
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Examina-se que para Panofsky (2007) a iconografia estuda o tema ou a mensagem da
obra abstraindo sua forma. Para esse autor o tema e o significado estdo alinhados, e a forma
ao significante. A respeito da analise iconografica e interpretacao iconologica pondera Cintra
(2011) que nao se trata, propriamente, de duas categorias e sim de um método, sublinhando
que

Esses dois niveis, esferas ou momentos (iconografico / iconoldgico) representam
mais um recurso metodoldgico do que uma separagao radical. E certo que no homem
distinguem-se os sentidos externos e a inteligéncia, e, se ¢ verdade o adagio
filosofico de que "nada ha na inteligéncia que ndo tenha passado primeiro pelos

sentidos", também ¢ verdade que nada ha nos sentidos de um ser racional, que ndo
acabe por ser apreendido intelectualmente (Cintra, 2011, p. 388).

Desse modo, uma iconografia que se tornou interpretativa, definindo a obra, em que
se faz a diferenciacdo entre descricdo, a definicdo inicial da imagem, e a definicdo
compreendendo o plano dos conteudos aderidos a forma do objeto. Ela especifica condigdes,
maneiras, culturas e meios em que a obra foi produzida, inerente ao objeto, dependendo do
aparelho subjetivo de quem a interpreta (Panofsky, 2007).

Ao examinar a relevancia dada a arquitetura nos estudos desse icon6logo, enfatiza
Daniel Sherer (2020, p.197-198, traducdo nossa) que “para acompanhar o desenvolvimento da
abordagem de Panofsky a arquitetura nesses anos, serd necessario examinar a trajetéria de sua
teoria estética em relagdo ao seu projeto historico e iconoldgico mais amplo da arte 42”.

Retomando as trés categorias de analise, importa considerar a precisdo com que essas
devem ser aplicadas para a investigacdo do significado ou tema, submetendo-as, do mesmo
modo, a uma técnica de corre¢do — a Historia da Tradicdo — que, nessa interpretagdo, se
traduz em um processo de trés etapas, com concepgdes distintas. Com o proposito de melhor
aludir sobre as diferentes dimensdes desse método, assevera Panofsky (2007, p. 64) que “em
qualquer camada que nos movamos, nossas identificagdes e interpretagdes dependerdo de
nosso equipamento subjetivo € por essas mesmas razoes terdo de ser suplementados e
corrigidos por uma compreensao dos processos historicos cuja soma total pode denominar-se
tradigdo”.

Ante a intercorréncia das condi¢des histdricas, objetos e fatos foram representados
por formas, sendo assim a historia dos estilos correlacionada ao significado primario ou

natural. A compreensdo da maneira pela qual os temas singulares e conceitos sdo expressos

4To follow the development of Panofsky’s approach to architecture in these years, it will be necessary to
examine the trajectory of his aesthetic theory in relation to his larger art historical and iconological project
(Sherer, 1920, p. 197-198).
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por objetos e fatos correspondem a Historia dos tipos, concernente ao significado secundario.
A apreensdo do modo como, sobre condi¢des historicas varidveis, tendéncias essenciais do
espirito humano foram expressas por temas e conceitos especificos, relacionando-se a Historia
dos sintomas culturais ou simbolos (Ernst Cassirer), alusiva ao significado intrinseco
(Panofsky, 2007).

Assim sendo, como proposta de andlise das trés camadas da metodologia de leitura
visual inferida por Panofsky tomou-se, nesse capitulo, “A Ultima Ceia” ou “Cenéaculo” *
(L’ultima Cena ou Cenacolo), executada (1495—-1498) por Leonardo di Ser Piero Da Vinci
(1452-1519), aplicando a técnica de tinta a 6leo e témpera, misturada a cera de abelha, sobre

duas camadas de gesso aplicadas em estuque, medindo 4,6 m de altura por 8,8 m de

comprimento (Figura 13).

Figura 13: A Ultima Ceia (1495-1498), Leonardo da Vinci. Renascimento. Mural em técnica mista — Igreja e
Convento Dominicano Santa Maria delle Grazie — Milao.

%Cenéculo — termo utilizado para fazer referéncias as pinturas que tratam a respeito do tema sobre a Ultima
Ceia.
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A

A Alturgide
Jesus €
relacaoraos
discipulos.

1 Bartolomeu 4 Simao Pedro 7 Jesus Cristo 10 Filipe 13 Simdo Cananeu (o Zelote)
2 Tiago (o Menor) 5 Jodo 8 Tomé 11 Mateus
3 André 6 Judas Iscariotes 9 Tiago (o Maior) 12 Judas Tadeu

Fonte: Imbroisi e Martins (2017).

Essa representagdo imagética foi encomendada pelo duque Francesco Sforza (1401—
1466), governante de Mildo, e o seu sucessor duque Ludovico Sforza (1452 - 1508),
conhecido como Ludovico II, patrono do pintor, apoiou Da Vinci a dar prosseguimento a sua
obra. De todas as épocas, a referida imagem, tornou-se a mais reconhecida, analisada e
copiada de suas produgdes (Eugénio, 2021).

Sendo assim, considerou-se que a referida imagem ¢ de fundamental importancia
para essa etapa da investigagdo. Em razdo disso, tomou-se como ponto de partida a analise de
Eugénio (2021) sobre “A Ultima Ceia” (1495-1498) em que argumentou como o processo de
restauro e as interferéncias externas, com o passar do tempo, podem afetar a percepcao da

obra de arte, modificando a sua forma original. O autor descreve a imagem como

Uma composi¢do pictdrica, pintura na parede seca, utilizando-se de técnica mista
para pintura, témpera, pigmentos de terra adicionados a uma mistura de agua com
gema de ovos, e tintas a 6leo para pintar sobre o gesso seco, cobrindo toda a parede
do fundo da sala, medindo 4,60 x 8,80 m. (15 pés x 29 pés), permanecendo até os
dias atuais, na parede do refeitorio da Igreja e Convento Dominicano de Santa Maria
Delle Grazie (Santa Maria das Gragas), patrimonio mundial da UNESCO, em Mildo,
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Italia. Essa imagem passou por diversas intervengdes de restauro e, portanto, sofreu
varias releituras que compromete a sua originalidade inicial (Eugénio, 2021, p. 23).

Desse modo, debrucando sobre a primeira camada do método iconologico, a
descricdo pré-iconografica — andlise descritiva — o significado primario e natural que
consiste na descricdo objetiva das formas representadas que compde essa imagem, daquilo
que ¢ percebido de modo natural e sem interpretagdes. Na composicdo desta obra, sdo
apresentados 13 homens no interior de uma sala, dispostos ao redor de uma mesa preparada
para a ceia, onde ¢ servido o pao, sal, vinho, agua, peixe e laranja, sendo notavel a auséncia da
representacao do cordeiro, assim como a omissao do calice.

Quanto as caracteristicas fisicas, todas elas do sexo masculino, de estatura mediana
(A), destacando-se a figura central de Jesus Cristo que, se comparado aos demais, aparenta ter
um pouco mais de altura. Fica demonstrado que as vestes, tinicas ¢ mantos representados sao
semelhantes entre si, até mesmo a indumentaria vestida por Jesus. Cabe destacar os gestos
corpéreos e das maos que chamam a atengao do observador.

Assim, encontram-se Jesus e os 12 discipulos dispostos em 4 grupos de 3 discipulos,
seis de cada lado, e como figura central Jesus Cristo. Desse modo, da esquerda para a direita,
de quem observa a imagem, identifica-se no primeiro grupo (1) Bartolomeu, (2) Tiago (o
Menor) e (3) André; no segundo grupo (4) Simao Pedro, (5) Jodo e (6) Judas Iscariotes; no
centro da imagem (7) Jesus Cristo; no terceiro grupo (8) Tiago (o Maior), (9) Tomé e (10)
Filipe; e no quarto grupo (11) Mateus, (12) Judas Tadeu e (13) Simao Cananeu (o Zelote).

O recinto da sala, em tom branco, encontra-se decorada com 8 tapecarias e, no fundo
da sala, 3 janelas que permitem um jogo de luz, contrastando com as paredes escuras.
Atravessando toda a sala, a mesa de grande dimensdo encontra-se coberta por uma toalha
branca, mas que deixa entrever os pés dos discipulos, com excecdo de Jesus e daqueles que
estdo proximos a ele que, devido a abertura de uma porta, tiveram os seus pés retirados do
cenario. Observa-se a auséncia da representacdo do calice sobre a mesa, na referida imagem.
Assim como, a auséncia das auréolas sobre as cabecas de Jesus e dos seus discipulos.

Na segunda camada, a iconografia no sentido estrito — analise iconografica — fase
da interpretagdo da imagem que passa para o mundo convencional e inteligivel, utilizando-se
de um vasto universo de conhecimentos combinando os elementos vindos da experiéncia e da
compreensdo prévia individual, a exemplo das tradi¢des culturais, das fontes literarias ou
graficas, da época ou anteriores, simbolos, alegorias, personificagdes, gestos, expressoes €

atributos para a identificagdo da cena de “A Ultima Ceia”. Com o objetivo de descobrir o tema,
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o significado secunddrio ou convencional da obra de arte selecionada para a leitura dessa
camada utilizou-se, para a interpretagio da imagem que representa “A Ultima Ceia”, a
narrativa encontrada no Evangelho de Jodo. Frisa-se que quanto mais abrangente for esse
universo incorrera em uma interpretagao acurada dos elementos iconograficos.

Constata-se que as expressdes humanas corporais e faciais e as gesticulagdes das
mios evidenciadas no dispositivo cénico da imagem de “A Ultima Ceia”, de Jesus com os
discipulos, trazem uma mensagem que se aproximam dos didlogos encontrados nas narrativas
biblicas, dos evangelhos acima elencados. No que se refere ao contetido do texto verbal capaz
de esclarecer a imagem (o texto imagético) que se apresenta alegoricamente na ultima
refeigdo de Jesus com os apostolos, representada na “Ultima Ceia”, vez que se tratou de um
acontecimento que ocorreu um dia antes da crucifica¢ao de Jesus.

Esse evento possui registros em 4 narrativas biblicas, do evangelho candnico de Jo
13, 1-38 (Biblia, 2016, p.1877-1879); e pelos evangelhos sinOpticos, com registros
semelhantes, de Mt 26, 1-35 (Biblia de Jerusalém, 2016, p.1751-1752); Mc 14, 12-31 (Biblia,
2016, p.1781); e Lc 22, 1-46 (Biblia, 2016, p. 1827-1829). Na descri¢cao do evangelista Jodo
(Jo 13,18-38), em sua pregacdo aos discipulos, Jesus proclama a traicdo de Judas. Assim,

descreve o Evangelho de Joao:

O antincio da trai¢ao de Judas — Tendo dito isso, Jesus perturbou-se em seu espirito
e declarou: “Em verdade, em verdade, vos digo: um de vos me entregara”. Os
discipulos entreolhavam-se, sem saber de quem falava. Estava a mesa, ao lado de
Jesus, um de seus discipulos, aquele que Jesus amava. Simao Pedro faz-lhe, entdo,
sinal e diz-lhe: “Pergunta-lhe quem ¢é aquele de quem fala”. Ele, entdo, reclinando-se
sobre o peito de Jesus, diz-lhe: “Quem &, senhor?” Responde Jesus: “E aquele a
quem eu der o pao que umedecerei no molho”. Tendo umedecido o péo, ele o toma e
da a Judas, filho de Siméo Iscariotes. Depois do pdo, entrou nele Satanas. Jesus lhe
diz: “Faz depressa o que estas fazendo” (Biblia, 2016, p. 22-27).

Fica demonstrado que o texto imagético reproduz o tema da narrativa biblica “O
anuncio da trai¢do de Judas” (Jo 13,22-27). Apos o anlincio de que um deles trairia Jesus
Cristo entregando-o, Da Vinci representa uma grande movimentacao, no interior da sala em
que se encontram Jesus e os discipulos para a ultima refeicdo, em que todo o movimento da
cena se d4, principalmente, através dos gestos corpdreos e das maos e expressdes faciais,

sublinhando que a boca dos discipulos e de Jesus se encontram cerradas (Figuras 14 e 15).
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Figura 14: A descrigdo gestual na obra “A Ultima Ceia” (1495—1498), Leonardo da Vinci,
correspondentes as narrativas textuais da literatura biblica.

4° grupo 2° grupo Figura
Central

Fonte: Imbroisi e Martins (2017).

Figura 15: A descrigdo gestual na obra “A Ultima Ceia” (1495—1498), Leonardo da Vinci,
correspondentes as narrativas textuais da literatura biblig:_a.

Fonte: Imbroisi ¢ Martins (2017).

O discipulo André expressa-se com as duas maos a frente do seu corpo, primeiro
grupo — gesto 01, em sinal de que ele ndo seria o traidor de Jesus. Na imagem, Simao Pedro,
aproxima-se de Jodo, coloca a mdo esquerda sobre o seu ombro, apontando com o dedo
indicador para Jesus, segundo grupo — gesto 2, sinalizando que esse perguntasse ao mestre
quem seria o seu traidor. Com a mao direita, segura uma arma branca, segundo grupo — gesto
3, semelhante a uma adaga, simbolizando a inten¢ao de Pedro em proteger o mestre de uma
possivel prisao (Figura 14). De certo, Pedro decepa com uma espada, a orelha do servo do
Sumo Sacerdote, acontecimento narrado em “A prisdo de Jesus” (Jo 18,10-11).

A representagdo do traidor Judas Iscariotes, no cendculo, se faz no segundo grupo,
juntamente, a Simao Pedro e Jodo, proximos a Jesus. Por sua vez, a mao esquerda de Judas

Iscariotes se coloca em diregao ao prato sobre a mesa, segundo grupo — gesto 4, e, com a
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direita, segura a bolsa comum, possivelmente, contendo as trinta moedas de pratas que sera
levada até o destacamento da guarnicdo romana de Jerusalém, entregando Jesus (Figura 14)*.

No centro da imagem, detecta-se a figura de Jesus que chama toda a atencao para si,
com as maos estendidas sobre a mesa, com a palma da mao direita, levemente posicionada
para baixo, gesto 5, aproximando-se do prato que, ao ser entregue por ele a Judas, anuncia o
seu traidor (MT 26, 22-23). Enquanto a palma da mao esquerda voltada para cima em direcao

ao copo, gesto 6 (Figura 14). Da Vinci ndo faz mensao a instituicdo da eucaristica. Essa

representacao tem por base o texto biblico do “Anuncio da Trai¢cdo de Judas” que diz:

Ao cair da tarde, ele pds-se a mesa com os doze e, enquanto comiam, disse-lhes:
“Em verdade vos digo que um de vos me entregard. Eles, muito entristecidos,
puseram-se — um por um — a perguntar-lhe: “Acaso sou eu senhor”? Ele respondeu:
“O que comigo pde a mao no prato, esse me entregara”. Com efeito, o filho do
homem vai, conforme esta escrito a seu respeito, mas ai daquele homem por quem o
Filho do Homem for entregue! (Mt 26, 20-24).

O discipulo Tomé, terceiro grupo — gesto 7 (Figura 15), sentado proéximo a Jesus,
gesticula com uma das maos apontando com o dedo indicador para o alto, em que ele ira tocar
as feridas de Jesus como estd descrito em “O dia da Ressureicao” (Jo 20, 24-29). Filipe
direciona o olhar para Jesus e se expressa através do gesto, em que suas maos, na altura do
peito, gesto 8, faz uma indagacdo pertinente aquele momento da ceia (Jo 14, 8-10). O
discipulo Simdo Cananeu (o Zelote) posiciona-se com as maos levantadas, com as palmas
voltadas para cima, gestos muito proprios de quem fala para uma platéia, representagdo de um
possivel discurso proferido por ele, quarto grupo — gesto 9.

Na terceira camada iconoldgica — a intui¢do sintética — o significado terciario ou
intrinseco, de cardter interpretativo, suplanta a forma, indo além dos dados visuais,
questionando a interpretacdo da obra e compreendendo dentro do seu contexto social,
geografico e temporal em que foram executadas. Assim sendo, a interpretagdo iconoldgica € o
meio pelo qual se pode apreender o significado intrinseco da obra que evidencia as atitudes de
um povo, de uma classe ou de um periodo, condensando o significado cultural mais intenso
da imagem.

Tendo em vista que, nessa fase, € necessario ndo apenas o entendimento do contexto
historico e social da obra, mas também das caracteristicas da personalidade do artista, bem
como de outros sintomas (Panofsky, 2007). Essa camada ¢ composta pelos elementos

subjacentes aos motivos, imagens, historias e alegorias, tratando-se dos valores simbolicos,

4Biblia de Jerusalém (Jo 13, 22-27).
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referenciados pelo filosofo alemao Ernst Cassirer, com quem Warburg compartilhou algumas

pesquisas.

Tomando como exemplo o afresco de “A Ultima Ceia”*, na aplicagdo da terceira

camada, Panofsky (2007) argumenta que ¢ necessario analisar a obra de arte como um

sintoma que, por sua vez, revela outros sintomas. Sob o ponto de vista do autor pode-se

considerar que

Enquanto nos limitarmos a afirmar que o famoso afresco de Leonardo da Vinci
mostra um grupo de treze homens em volta a uma mesa de jantar e que esse grupo
de homens representa a Ultima Ceia, tratamos a obra de arte como tal e
interpretamos suas caracteristicas composicionais e iconograficas como
qualificacdes e propriedades a ela inerentes. Mas, quando tentamos compreendé-la
como um documento da personalidade de Leonardo, ou da civilizacdo da Alta
Renascenca italiana, ou de uma atitude religiosa particular, tratamos a obra de arte
como um sintoma de algo mais que se expressa numa variedade incontavel de outros
sintomas e interpretamos suas caracteristicas composicionais e iconograficas como
evidéncia mais particularizada desse ‘algo mais’. A descoberta e interpretagdo desses
valores ‘simbolicos’ (que, muitas vezes, sdo desconhecidos pelo proprio artista e
podem até diferir enfaticamente do que ele conscientemente tentou expressar) ¢ o
objeto do que se poderia designar por ‘iconologia’ em oposi¢do a ‘iconografia’
(Panofsky, 2009, p. 52-53).

Fica demonstrado que Da Vinci elegeu reinterpretar a obra a “Ultima Ceia” com um

ponto de fuga ou perspectiva Renascentista, para que o observador apreciasse a sua arte.

Assim, empreendeu o pintor:

A técnica geométrica envolvida propde a localizagdo ideal do observador,
posicionado em frente ao centro da composi¢ao, onde se localiza o ponto de fuga.
Segundo Leonardo da Vinci (1881-1891), ha trés ramificagdes da perspectiva; a
primeira lida com as razdes da (aparente) diminui¢do de objetos quando se afastam
do olho, e é conhecida como perspectiva de diminui¢do; a segunda contém o modo
como as cores variam quando se afastam do olho; a terceira e Ultima explica como
os objetos deveriam parecer proporcionalmente menos distintos a medida que se
encontram mais distantes. E 0os nomes s@o estes: perspectiva linear, a perspectiva da
cor, a perspectiva do desaparecimento (Da Vinci, 2004, p. 107).

Parece acertado que Da Venci trouxe a cena a passagem do Evangelho de Sdo Jodo

“O anuncio da traicdo de Judas — Tendo dito isso, Jesus perturbou-se em seu espirito e

declarou: Em verdade, em verdade, vos digo: um de vés me entregara (Jo 13,21)”. A respeito

da interpretacdo iconoldgica, aufere Panofsky (2007) que

Finalmente, a interpretagdo icondlogica requer algo mais que a familiaridade com
conceitos ou temas especificos transmitidos através de fontes literarias. Quando
desejamos nos assenhorear desses principios bésicos que norteiam a escolha e
apresentacdo dos motivos, bem como da produgdo e interpretagdo de imagens,
estorias e alegorias, e que dao sentido até aos arranjos formais e aos processos

%A Ultima Ceia de Leonardo da Vinci — encontra-se na parede do antigo refeitério do Convento Dominicano,
situado ao lado da Igreja de Santa Maria delle Grazie (Mildo, Italia), juntamente ao museu, declarados
Patrimonio Mundial da UNESCO.
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técnicos empregados, ndo podemos esperar encontrar um texto que se ajuste a esses
principios basicos, como Jodo 13,21 se ajusta & iconografia da Ultima Ceia. Para
captar esses principios, necessitamos de uma faculdade mental comparavel a de um
clinico nos seus diagndsticos — faculdade essa que s6 me é dado descrever pelo
termo bastante desacreditado de “intuido sintética”, e que pode ser mais
desenvolvida num leigo talentoso do que num estudioso erudito (Panofsky, 2007, p.
62).

Considerado o momento mais significativo para a fé crista que ¢ a revelagdo de
quem, entre os discipulos, trairia Jesus, a obra nao inclui elementos visuais diretos que
identifique Judas Iscariotes como traidor, a ndo ser pela bolsa comum, na mao direita. Assim,
Jesus seria entregue as autoridades religiosas por Judas em troca de 30 moedas de prata (Mt
26, 14-16). Ao contrario de outras representacdoes dessa mesma cena, Judas Iscariotes
encontra-se sentado junto aos discipulos.

Com relagdo a institui¢do da eucaristia em que estava presente o simbolismo do
corpo e do sangue de Jesus através da consagragdo do pao e do vinho, ndo ha a representagao
do calice sobre a mesa. Questiona-se que, apesar de as narrativas biblicas mencionarem o
calice de vinho na “Ultima Ceia”, Da Vinci optou, na imagem em questdo, por nio o
representar na mesa. Assim, encontra-se descrito no texto biblico: “Depois, tomou um calice
e, dando gracas, deu-o a eles, dizendo: Bebei deles todos, pois isto ¢ meu sangue, o sangue da
alianga, que ¢ derramado por muitos para a remissao dos pecados (MT 26,26-28)”.

Apesar de Da Vinci se utilizar do jogo de luz em suas telas, registra-se nessa imagem
a auséncia das auréolas sobre as cabecas dos discipulos e de Jesus, comum as imagens sobre o
tema do Cenaculo. Para melhor averiguar se a obra continha ou ndo o simbolo de luz
associado a auréola, uma vez que essa pintura passou por restauracdo, nos seus 500 anos de
exposi¢do, utilizou-se de uma copia de “A Ultima Ceia” (c.1515-20) de Leonardo da Vinci,
atribuida aos pintores Giovanni Pietro Rizzoli (1495 — 1549), conhecido como Giampietrino,
e a Giovanni Antonio Boltraffio ou Beltraffio (1467/1467-1516), encontrada no Royal
Academy of Arts/PCA.

Como pode ser observado na imagem na parede (Figuras 16 e 17), confirma-se a
auséncia das auréolas sobre as cabecas dos discipulos e de Jesus. Isso suscita a indagacgao
sobre o motivo pelo qual Da Vinci optou por nao utilizar um simbolo religioso € um recurso

que adicionaria luminosidade a imagem.
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Figura 16: Copia de “A Ultima Ceia” de Leonardo da Vinci, ¢.1515-20. Atribuida a Giampietrino
fl. 1508-1549) e a Giovanni Antonio Boltraffio (1467 - 1516).

© Royal Academy of Arts / Prudence Cuming Associates Lid

Fonte: Royal Academy of Arts/PCA, Londres.

Figura 17: Copia de “A Ultima Ceia” de Leonardo da Vinci, ¢.1515-20. Atribuido a Giampietrino (fl. 1508-
1549) e a Giovanni Antonio Boltraffio (1467 - 1516) — Royal Academy of Arts/PCA, Londres.

Fonte: Royal Academy of Arts/PCA, Londres.

Ao representar “A Ultima Ceia” (1445-1450), que precedeu a obra de Da Vinci,
Andrea de Castagno (1421-1457) introduziu elementos visuais para a identificacdo do traidor
do messias que ndo consta do texto biblico (MT 26, 17-29). Todos os participantes sdo
representados com auréolas, com excec¢dao do discipulo Judas Iscariotes que ocupa o lado
oposto da mesa. Certamente que ao representa-lo isolado dos demais discipulos e desprovido
de auréola, Castagno acentuou os elementos visuais daquele que traiu Jesus (Figuras 18, 19 e
20) Essa obra foi realizada no refeitorio do Convento de Sant’apollonia (Museu Castagno),

localizada em Florenca, Italia.
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Figura 18: A Ultima Ceia (1445-1450), afresco 453X 975, de Andrea Del Castagno (1421-1457),
Refeitorio do Convento de Sant’ Apollonia, Museu de Sant’ Apollonia, Florenca, Italia.

Fonte: Vanderbilt University Unit: Collection: Art in the Christian Tradition.

Figura 19: A Ultima Ceia (1445-1450), afresco 453X 975, de Andrea Del Castagno (1421-1457),
Refeitério do Convento de Sant” Apollonia, Museu de Sant’ Apollonia, Florenga, Italia.

2 \/:/\

1 Filipe 4 Tiago (o Menor) 7 Jesus Cristo 10 Filipe
2 Mateus 5 Simé&o Pedro 8 Jodo 11 Bartolomeu
3 Tomé 6 Judas Iscariotes 9 André 12 Tiago (o Maior)

13. Simdo Cananeu (o Zelote)

Fonte: Vanderbilt University Unit: Collection: Art in the Christian Tradition.
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Figura 20: A Ultima Ceia (1445-1450), afresco 453X 975, de Andrea Del Castagno (1421-1457).
Detalhe do Cenaculo Andrea Del Castagno. Refeitorio do Convento de Sant’ Apollonia, Museu de Sant’

_|_

Apollonia, Florenga, Italia.
5 X % &

n: Art in the Christian Tradi{ion.

Fonte: Vanderbilt University Unit: Collectio

Parece acertado que Da Vinci, como pintor que eclodiu no Alto Renascimento (Alta
Renascenca), trouxe consigo as marcas do avango do movimento humanista que emprega o
conhecimento das artes visuais como forma do fazer artistico. Neste contexto, a “Ultima
Ceia” configura-se em uma obra de relevincia historico-cultural, concebida dentro da
transdisciplinaridade das ciéncias.

A inovagio artistica na representacio da obra “A Ultima Ceia” proposta por Da Vinci
apresenta a ressignificagdo dos temas religiosos e simbologias cristds daquele periodo. O
artista ousou ao remover as auréolas das figuras da imagem, resgatando a natureza humana de
Jesus e dos discipulos, retratando-os como pessoas comuns, em vez de santos. Da mesma
forma, ndo abordou o tema religioso da “Eucaristia”, removendo o calice da cena, que esta

associado a “Paix@o de Cristo”, separando assim o motivo do seu significado. Além de uma
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interpretagdo dos movimentos corpéreos e dos gestos, contribuindo para a narrativa visual da
cena.

Temos, portanto, nesse exercicio de analise imagética da Santa Ceia de Da Vinci,
uma demonstracdo de como opera o procedimento interpretativo iconologico sugerido por
Panofsky e que serd tomado para a representagdo da escatologica na cultura visual da

Assembleia de Deus.
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3.A CULTURA VISUAL EVANGELICA BRASILEIRA

As religides e espiritualidades denotam uma conexao entre o divino € o humano. A
cultura visual e material encontrada nesses sistemas expressa a capacidade do ser humano em
produzir e se apropriar de espacos, artefatos e imagens por meio de uma linguagem simbolica
como forma de comunicagdo dessa experiéncia. O patriménio simbdlico produzido por esses
sistemas guarda o conjunto dos significados religiosos. Desde o surgimento das primeiras
formas de expressao da cultura, determinados objetos e pinturas estiveram associados aos
ritos de plantio ou de caca, bem como os rituais de enterramento, assim como o uso de pedras
posicionadas de forma circular. Nesse contexto, coexistiam a cultura visual e a cultura visual
religiosa (Renders, 2019).

Assim sendo, perscrutar a comunicacao por imagens e simbolos, em suas multiplas
manifestagdes visuais como desenho, pintura, escultura, arquitetura, gravura, fotografia e
som, levam a compreender as experiéncias e praticas religiosas e espiritualidades, em cada
cultura. De acordo com o contexto e a cultura, o simbolismo estd sujeito a modificagdes.

Desse modo, a imagem ¢ capaz de tornar visivel a pluralidade humana:

Portanto, a imagem pode ser caracterizada como expressdo da diversidade social,
exibindo a pluralidade humana. Ndo se pode deixar de reconhecer o potencial de
comunicagdo universal das imagens, mesmo que a criagdo ¢ a produgdo delas
possam ser caracterizadas como atividade especializada. A imagem ¢ capaz de
atingir todas as camadas sociais ao ultrapassar as diversas fronteiras sociais pelo
alcance do sentido humano da visao (Knauss, 2006, p. 99).

3.1 Religifio e imagem

E pertinente dizer que enquanto processo cultural, dos desenhos pictoricos ao objeto
de culto, ao longo dos séculos, a imagem vem passando por novas expressodes artisticas e
virtualizagdo da vivéncia, implicando diretamente na memoria, na imagina¢do que conduz ao
simbolico e, na contemporaneidade, a arte tem se submetido, cada vez mais, as demandas e
influéncias do mercado. Com o fenomeno da globalizagdo cultural, juntamente, com os meios
de comunicacdo, torna-se evidente o poder da imagem e, como consequéncia, vem se
construindo uma cultura universal e planetaria.

Diante de todas essas mudancas que ocorreram com a imagem, Malena Segura
Contrera (2015) enfatiza que € necessario resgatar a imaginacao e, com ela, atribuir sentido a

vida. Assim, empreende Contrera:
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Nunca fomos nds que produzimos as imagens, sempre foram elas que nos
produziram, mas houve um tempo em que as imagens eram para nés duplos, depois
se tornaram objetos de culto, depois espelhos e linguagem; ap6s 100 anos de cultura
de massas as imagens passaram a nos devorar. Tornaram-se superficies cheias de
olhos que nos olham de volta devorando nosso tempo de vida, nossa atengdo, em
suma, nossa energia psiquica. A possibilidade de revertermos esse processo passara
necessariamente por uma reviravolta capaz de nos devolver a capacidade de
resistirmos a luminescéncia das imagens eletronicas, silenciarmos os apelos do
consumo e nos voltarmos para as imagens enddgenas. Dietmar Kamper dizia que
contra a orbita do imaginario mediatico s6 mesmo a imaginacdo criadora tem forca.
S6 a imaginag¢do pode providenciar a abertura para o simbdlico em um mundo em
que as vivéncias foram virtualizadas e até mesmo a arte se submeteu ao mercado.
Redescobrir a imagina¢do e seu potencial de nos reconduzir ao simbolico sera
certamente essencial tanto para a reconstrugdo de um sentido possivel a vida, quanto
para a tarefa de resiliéncia a qual o atual cenario mundial de convulsdes sociais e
ambientais nos convoca (Contrera, 2015, p. 463-464).

Na contemporaneidade, a cultura visual e a cultura visual religiosa se fazem
presentes nas mais diversas expressdes e praticas religiosas e espiritualidades como no
Cristianismo, no Espiritismo, no Judaismo, no Sikhismo, no Budismo, no Hinduismo, no
Islamismo, na matriz africana, nas encantarias indigenas, entre outras. Cabe lembrar que a
denominagdo Pentecostal tem investido, de modo especial, na imagem através das midias
televisivas e cinematograficas. Na pesquisa em questdo, em relacdo ao termo “Cultura visual”,
registram-se duas perspectivas a serem consideradas: a primeira diz respeito a uma cultura

que ¢ visual, enquanto a segunda aborda a visao cultural voltada a dimensao cultural da visao.

3.2 Cristianismo e imagem

No periodo de formagdo das religiosidades cristas, a Arte Paleocrista*® ou Arte Crista
Primitiva remete a identidade cristd primitiva através da produgdo artistica — pintura,
escultura e arquitetura —, entre a Antiguidade Cléssica e a propagacdo do cristianismo
(séculos I-IV d. C.) e a Idade Média (anos 750), Itdlia e Mediterraneo ocidental. A cerca da
iconografia da Arte Paleocristd que tem suas raizes na arte funeraria das catacumbas romanas
¢ pertinente dizer o quanto essa constru¢dao foi influenciada pela linguagem visual paga da

antiguidade ou greco-romana (Cedilho; Sousa, 2013).

“6Arte Paleocristi — O termo Arte Paleocristd ndo designa um estilo propriamente dito, mas uma produgdo
artistica que se situa dentro de um periodo cronoldgico especifico e que foi inspirada por experiéncias religiosas
de um determinado grupo. A Arte Paleocristd ou Arte Cristd Primitiva compreende pinturas e, em menor
propor¢ao, algumas esculturas e arquiteturas que foram produzidas pelos cristdos originarios ou sob o patrocinio
cristdo, abrangendo um periodo que vai desde o surgimento desse movimento religioso até o século IV - embora
ndo seja encontrada arte cristd sobrevivente do século I d.C. Nesse periodo, tem-se o processo de formagao do
sistema simbolico do cristianismo, cujos simbolos e figuras iconograficas eram utilizados com objetivos
pedagdgicos e principalmente para a identificacdo entre seus pares. Portanto, pode-se observar que a adogao da
representacdo figurativa entre os cristdos originarios teria como principal funcdo facilitar o processo
comunicativo dos principios norteadores desse novo movimento religioso (Rodrigues; Nunes, 2019, p. 35).
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Infere-se que as imagens-simbolos e as inscricdes funerdrias encontradas nos
afrescos das catacumbas romanas utilizadas para a evangelizagdo de um povo, em sua
maioria, iletrado legou um mapeamento de ideias e motivos extraido dessa linguagem visual
paga da antiguidade que era comum e presente. A esse respeito, depreendem Cedilho e Sousa
(2013, p. 606) que “a iconografia Paleocristd, usou a linguagem pagd* da antiguidade,
primeiro através de simbolos, e em seguida através de elementos alegéricos”.

A maioria das catacumbas cristds encontra-se em Roma (Italia) e outras no percurso
da Peninsula Italica e ao sul, como a de Sdo Calisto, Domitilla, Comodilla, Priscilla, Santo
Marcelino e Pedro, Generosa, Sdo Sebastido, Santa Cecilia, Valentino, Pretextato, Pancracio,
Santa Agnes, Lorenzo e Via Anapo (Nicolai, 2000). Alguns pesquisadores inferem que a
origem do termo latino catacumba, “proximo as covas”, “perto do vale”, vem do grego
katacumbas (xata, kata, “descer”, “para baixo”, “sob”; e toupog, tymbos, tumbes “grave”,
“cavidade”, “profundidade”, “timulo”; e xoufn, “copo”, “depressdo”, “oco”) ou da raiz latina
“cumbo”, “deitar”, “reclinar”", ou local destinado ao funeral dos mortos, por inumagao
(Siqueira, 2011).

Assim sendo, temos o homo pictor, formado a partir da imagem, recriando imagens-
simbolos e que, nesse encadeamento da linguagem visual pagd e da arte e da linguagem
simbolica paleocristd ou do paleocristianismo, elaborou mensagens de contetdo da matriz
crista, revelando a experiéncia religiosa dos primeiros cristdos. Cabe lembrar que esta nova
religido produziu através da imagem e da linguagem simbdlica uma comunicagdo que vinha
de encontro aos anseios daqueles que se convertiam a essa expressao religiosa (Wulf, 2013).

Depreende-se que, para além da Arte Paleocristd ser considerada um produto do
cristianismo® primitivo, interacdes da cultura e da arte greco-romana com a judaica trouxeram
influéncias para essa construcdo da fase catacumbdria, arte pictorica e inscri¢do funerdria,
com a difusdo de simbolos identitdrios e espirituais, com func¢des pedagdgicas.
Correlacionados aos textos das escrituras e dos ensinamentos do Antigo Testamento (AT) e do
Novo Testamento (NT) identificou-se na iconografia cristd catacumbal um repertdrio restrito e
recorrente de simbolos com formas pagds que compunha a doutrina visual cristd

ressignificada (séculos II-IV).

470 termo “pagdo” é reproducio do autor citado e niio corresponde a nenhum posicionamento pejorativo. Assim
sendo, com o objetivo de dialogar com o autor, utilizar-se-a o termo paga.

#(Cristianismo — “Cristianismo? Este termo requer alguns cuidados estamos falando do segundo século de nossa
era e essa palavra tinha surgido hd pouquissimo tempo. A identidade religiosa sob tal denominagdo ndo estava
constituida pelos dogmas, ritos, saberes e poderes que hoje conhecemos” (Quadros, 2007, p. 2).
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Nos afrescos pintados nos tetos encontram-se, em sua maioria, simbolos que compde
um discurso imagético com representacdes do peixe, da videira, das letras alfa (A) e 6mega
(Q), da pomba com o ramo da oliveira, do cordeiro, do navio ¢ da ancora integrando-se aos
simbolos religiosos e interferindo na linguagem plastica crista, ressignificados aos principios
e valores cristdos. Cabe frisar que ndo foram encontrados registros materiais que comprovem
a existéncia de Afrescos referentes ao século 1. Possivelmente, a datagdo das representagdes
visuais no Cristianismo remonta ao século II (Eusébio, 2005).

O peixe* ¢ um dos signos mais antigos da religiosidade judaico-crista. No periodo da
persegui¢cdo do Império Romano aos cristdos, funcionava como um codigo de identificagdo da
comunidade cristd. Desse modo, o peixe transformou-se em um simbolo religioso com a
perspectiva do rito do batismo por imersdo — o renascimento pela agua (Nunes, 2019). E
com relagcdo ao ministério de Jesus encontra-se nos evangelhos (Mt 4, 19; Lc 5,10; Mc 1,17)
[Biblia, 2016], a recomendacdo aos apostolos de ser pescadores de homens. Em Mateus, no
“Chamado dos quatro primeiros discipulos” Jesus “Disse-lhes: segui-me, ¢ eu farei de vos
pescadores de homens" (Mt 4, 19) [Biblia, 2016].

Jesus Cristo, a maior expressao do Cristianismo, teve a sua imagem associada ao
Cristo Filosofo, o salvador, o mestre, ¢ ao Cristo “O Bom Pastor”. Entretanto, a imagem do
pastor em volta de suas ovelhas, tornou-se a mais representada na Arte Crista Primitiva. A
metafora explora o contexto da atividade da pastoricia, comum a maioria dos povos da
antiguidade, trazendo a imagem da atividade rural das montanhas da Judéia, na Palestina.
Retratado nos Afrescos das catacumbas, esse simbolo — o pastor que carrega a ovelha nos
ombros — gestual que expressa a figura do pastor que cuida do seu rebanho comparando-o a
dedicagdo do mestre. Assim como, Deus como pastor do povo de Israel obteve grande
repercussao no imagindrio primitivo da tradig¢@o judaica (Eusébio, 2005, p. 40).

A imagem de “O Bom Pastor” ¢ encontrada no Salmo 23 (22), nos evangelhos de
Mateus (18,12-14); de Lucas (15,3-7); de Jodo (10,1-21); Efésios 4,11-12; Atos dos Apostolos
20,28; Provérbios 27,23; Pedro 2, 25 e 5, 2-4; Jeremias 23,1-4 ¢ 31,10; Salmos 23,1-3 e 28,9;
Isaias 40,10-11; Mateus 2,6; Levitico 27,32; e Hebreus 13,20, entre outros [Biblia, 2016].

O evangelho de Jodao 10, 1-21 “O Bom Pastor” se utiliza de uma metéfora literaria

para descrever Jesus como sendo o unico e o verdadeiro pastor que da a propria vida pelas

Do grego antigo iyfioc, “Ichthys” ou “Ichthus” (“peixe”, “ungido”), com o acréstico IXOYX — Tnoois
Xpiotog, Ocod Yiog Zwtip (I€sous Christos Theou Yios So6tér), Jesus Cristo, Filho de Deus Salvador (Nunes,
2019, p. 37).
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suas ovelhas, frisando que todos os outros que vinheram antes dele sdo ladrdes e assaltantes.

A Biblia (2016) traz a seguinte versao:

O bom pastor — “Em verdade, em verdade, vos digo: quem nao entrar pela porta
no redil das ovelhas, mais sobe por outro lugar, é ladrdo e assaltante; o que entra
pela porta € o pastor das ovelhas. A este o porteiro abre: as ovelhas ouvem a sua voz
e ele chama as suas ovelhas uma por uma e as conduz para fora. Tendo feito sair
todas as que sdo suas, caminha a frente delas e as ovelhas o seguem, pois conhecem
a sua voz. Elas ndo seguiram um estranho, mas fugiram dele, porque ndo conhecem
a voz dos estranhos”. Jesus lhes apresentou essa parabola. Eles, porém, ndo
entenderam o sentido do que lhes dizia. Disse-lhes novamente Jesus: “Em verdade,
em verdade, vos digo: eu sou a porta das ovelhas. Todos os que vinheram antes
de mim sdo ladroes e assaltantes; mas as ovelhas ndo os ouviram. Eu sou a
porta. Se alguém entrar por mim, sera salvo; entrara e saira ¢ encontrara
pastagem. O ladrdo vem s para roubar, matar e destruir. Eu vim para que
tenham vida e a tenham em abundancia. Eu sou o bom Pastor: o bom Pastor
da a sua vida pelas suas ovelhas. O mercenario, que ndo ¢ pastor, a quem ndo
pertencem as ovelhas, vé o lobo aproximar-se, abandona as ovelhas e foge, e o lobo
as arrebata e dispersa, porque ele é mercenario ¢ ndo se importa com as ovelhas. Eu
sou o bom pastor; conhego as minhas ovelhas e as minhas ovelhas me conhecem,
como o pai me conhece ¢ eu conheco o pai. Eu dou minha vida pelas minhas
ovelhas. Tenho ainda outras ovelhas que ndo sdo deste redil: devo conduzi-las
também; elas ouvirdo a minha voz; entdo havera um sé rebanho, um sé pastor. Por
isso o Pai me ama, porque dou minha vida para retoma-la. Ninguém a tira de mim,
mas eu a dou livremente. Tenho o poder de entrega-la e poder de retoma-la; esse € o
mandamento que recebi do meu Pai”. Houve novamente uma cisdo entre os judeus,
por causa dessas palavras. Muitos diziam: “ele tem um demonio! Esta delirando! Por
que o escutais?” Outros diziam: “Ndo s@o de endemoninhado essas palavras; por
ventura o demonio pode abrir os olhos de um cego?” (Jo 10, 1-21) [Biblia, 2016].

O repertorio Iconografico recorrente nas Catacumbas. O tema iconografico
paleocristdo “O Bom Pastor” (séculos II-IV d.C), o salvador do rebanho, encontrado em
Afrescos nas catacumbas romanas, ndo somente alusivo a tradi¢ao judaica, revela um modelo
iconografico que conduziu a apropriagdo e a ressignificagdo da linguagem visual pagad da
antiguidade, em um cenario funebre, relacionado a tradi¢do greco-romana, através da
representacdo das imagens e simbolos de um jovem nu, trazendo um carneiro sobre os ombros
denominado de o Cridforo (Kriophoros, xpiopopog) “o Portador de Carneiros”, como
também, de guardido e de acompanhante das almas (Kury, 2008, p. 194-195).

A imagem de um jovem com um carneiro nos ombros, tematica contumaz difundida
pela arte greco-romana, compds a tradicdo imagética ocidental. Encontrada em grande
quantidade, nas catacumbas romanas e no sitio arqueologico de Dura Europos foram
catalogadas mais de 116 imagens, levantando-se a possibilidade de que essas estivessem
associadas ao Equindcio (inicio da primavera) e de suas imbricagdes com a astronomia € a
religiosidade antiga (Gregori, 2014). Enquanto no Dicionario de Arqueologia Crista e Liturgia

(1938) constam 337 imagens do Bom Pastor registradas.
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Depreende-se que a notoriedade obtida pela imagem do Bom Pastor, na Arte crista
primitiva, ¢ similar a de Cristo Crucificado, na contemporaneidade. Para essa etapa da
investigacdo, elegeu-se para a analise o tema iconografico paleocristaio “O Bom Pastor”
(séculos III-1V) que se traduz na vinda de Cristo (Parusia) e na salvagdo, assim como a vida
apds a morte, posto que se tornasse uma tematica popular na arte escultérica dos séculos I1I e
IV, em que se verifica que componentes pedagdgicos presentes se voltam aos principios e
valores cristaos.

Diversamente, as primeiras imagens do Bom Pastor ndo foram avaliadas como
representacdes da figura do proprio Cristo, mas como simbolo da arte paleocristd que
amalgamado as crengas, valores e costumes constituiu-se em uma nova linguagem visual
relacionada a tradi¢do judaico-cristd uma vez que, naquele contexto, ocorria suspeicdo €
repressao a idolatria. Apds a legalizagdo do Cristianismo, no Império Romano (313 d.C.),
outorgado pelo Edito de Mildo, observa-se que a representagio de Cristo passa por um
processo de adaptacdo e reconstrugdo no que se refere a linguagem visual apresentada. A obra
literaria cristd O Pastor de Hermas ou O Pastor (século II d.C.), tida como apocrifa, do inicio
do Cristianismo. Assim, a representagao de Cristo sofreu, através dos tempos, constantes
alteracoes.

Outra representacdo dessa imagem leva o nome do deus Hermes (século V a.C.)
conhecida como Hermes Crioforo (Figura 21) - o guardido das almas falecidas -, o Moscoforo
grego carregador de novilhos, ou Mercurio Crioforo, em que recai sobre o escultor grego

Calamis, a autoria de uma dessas esculturas (Rodrigues; Nunes, 2019).



115

Figura 21: Estatueta de Hermes carregando um carneiro sobre os ombros. Hermes Kriophoros (O Portador de
Carneiro). Sicilia, terracota (Século V), 19, 10X10 cm. British Museum, n. 1863, 0728.276.

Fonte: The British Museu (2016).

Esse deus da mitologia grega aparece representado como um jovem também
associado aos contextos finebres, j4 que Hermes era visto também como mensageiro dos
deuses e condutor das almas dos defuntos. Uma das caracteristicas de Hermes citada por
Mario Meunier® (2009, p. 12) é que como “Deus dos rebanhos, todos os animais domésticos
eram-lhe consagrados. O mirto, a oliveira e a papoula, eram as plantas cujas propriedades se
conciliavam com a diversidade de suas prerrogativas”.

Cabe lembrar que, nos primeiros séculos do cristianismo, as expressoes de arte crista
ocidental encontradas nas catacumbas, em Roma, referem-se as pinturas ou mosaicos e, em
menor namero, as obras escultoricas posto que essas ndo fossem bem aceitas devido a
similaridade com os idolos pagdos, gerando uma desconfianga, por assim considera-las uma
demonstragdo paga de idolatria (Eusébio, 2005).

Os artistas do cristianismo primitivo logo buscaram a acomodac¢ao da forma de um

conjunto iconografico familiar, ressignificando-o a partir de um novo conteudo simbodlico

Mario Meunier. (1880-1960).
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cristdo. Nas representacdes pictoricas e escultoricas paleocristds da imagem de Cristo sdo
dadas uma especial atencdo as vestes e as paisagens. Sob o ponto de vista de Gregori (2014)

pode-se enfatizar que

Aspectos figurativos pagdos sdo incorporados pelos cristdos para manifestar
plasticamente sua fé. Nao significa, entretanto, ambivaléncia, confusdo religiosa ou
mera coOpia de esquemas, mas sim a adaptacdo de repertorios iconograficos
familiares, atribuindo-lhes um novo significado, um significado cristdo (Gregori,
2014, p. 105).

Algumas catacumbas — cemitérios cristdos subterraneos —, em Roma, recebiam o
nome dos proprietarios dos terrenos a exemplo de Comodila, Domitila, Pretextato e Priscilla.
Enquanto outras catacumbas construidas, posteriormente, receberam o nome dos martires que
tiveram seus corpos enterrados naquele local, como a de Agnes, Lauréncio, Marcelino e Sao
Pedro. Nesse periodo, tornou-se costume o enterro nas proximidades das catacumbas de seus
martires.

As referéncias histdricas apontam que, no século I, foram construidas as catacumbas
de Sao Calisto (na via Appia antiga) sendo esta a mais antiga delas e, subsequente, Priscilla e
Domitila; no século II, as de Pretestato, Santa Ignés e uma parte de Sdo Calisto; e no século
II1, a de Comodila. As construgdes das catacumbas, em torno de 35 a 60, em Roma, possuindo
70 mil inscri¢des, se davam em areas afastadas da cidade e o acesso via estradas perimétricas.
Porém, esse fenomeno judaico-cristio se expandiu por toda a Italia, Cecilia e norte da Africa.
Nesse trabalho, serdo examinadas as quatro imagens de “O Bom Pastor”, encontradas nos
Afrescos das catacumbas dos martires, em Roma (Martins, 2015, p. 87).

A Arte Crista Primitiva se deu na universalidade ou na catolicidade € na humanidade,
possuindo como fun¢do social a disseminacdo da fé. Para além da fungdo estética, a Arte
Crista Primitiva detinha a funcdo didatica, possuindo como propdsito um sentido pedagogico
e catequético, com o objetivo de caracterizar visualmente as verdades e os simbolos
religiosos. Com referéncia a sua contribui¢do para as identidades cristds primitivas que se

formavam, pode-se dizer que

A Arte Paleocristd aponta para as interfaces culturais empreendidas nesse periodo de
formagdo das religiosidades cristds, contribuindo para uma compreensdo mais
dindmica e flexivel das identidades cristds primitivas (Rodrigues; Nunes, 2019, p.
41).
Reconhecida como uma das mais antigas areas comunais de enterramento cristao de
Roma, instalada na Via Appia antiga, encontra-se na catacumba de Sao Calisto (meados do

século IIl d.C.), na Cripta de Lucina, o Afresco, pintura sobre reboco, com o tema da
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iconografia Sagrada “O Bom Pastor”, datado por volta do século III, com, aproximadamente,
70 centimetros de dimensdo. Essa catacumba recebeu o mesmo nome do didcono Calisto que
exerceu a funcdo de administrador desse Cemitério (Gregori, 2014).

O Afresco “O Bom Pastor”, da Cripta de Lucina, na Catacumba de Sao Calisto
(meados do século III d. C.). Elementos Iconograficos. O modelo iconografico do Afresco
“O Bom Pastor” (Figura 22), na catacumba de Sao Calisto (Roma), surge, no centro de um
circulo, retratando a figura de um jovem de cabelos curtos e de barba, semelhante as
representacdes encontradas dos filésofos (Figura 23), trajando uma tunica curta e sem
mangas, cobrindo apenas o ombro do lado esquerdo, usando um par de sandalias rusticas e, a
tiracolo, um bornal. Nos ombros, repousa uma ovelha e enquanto uma das maos a protege, a
outra segura um vasilhame, possivelmente, utilizado na ordenha. A paisagem ¢ composta de
vegetacdo e mais dois animais que ladeiam o pastor, lembrando um paraiso idilico (Grabar,

1966: Figura 28 apud Gregori, 2014).

Figura 22: Afresco “O Bom Pastor”, da Cripta de Lucina, na Catacumba de
Sdo Calisto (meados do seculo III d. C.), Roma. Arte paleocrista.
. FTOTE TS WS SRR R
. > . oy - Wy

r‘. _— - 3 -‘.
!.,:' oy NOERL O 2 oI n

Fonté: Grabar, 1966 apud Greg;)fi, 2014, p. 39.
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Figura 23: Copia em marmore do busto de Platdo feito por Silanido, a.C. 370.

Fonte: Museu Capitolini, Roma, Italia (2023).

As catacumbas de Domitilla encontram-se localizadas na Via Ardeatina e na Via
Delle Sette Chiese, ao sul de Roma. Certamente, recebeu o nome de sua proprietaria Flavia
Domitilla, membro da familia imperial (81-96) do imperador Domiziano (Fasola, 2012).
Nessas catacumbas encontram-se dois temas iconograficos em Afrescos “Orfeu entre os
animais” e “Cristo Bom Pastor”, produzidos em diferentes séculos, tomados como base para
uma leitura dos elementos iconograficos, realizados a seguir.

O Afresco “Orfeu entre os animais”, das Catacumbas de Domitilla, Roma, século III
(tardio). Elementos Iconograficos. O modelo iconografico do Afresco “Orfeu entre os
animais” traz uma paisagem que evoca ao paraiso celeste, sendo possivel visualisar, ao fundo,
montanhas e vegetagdes e nela a imagem de um homem de cabelos curtos e sem barba,
vestindo uma tinica com mangas (ndo sendo perceptivel se calga ou nao sandalias). Sentado
em torno de 3 ovelhas que descansam sobre a pastagem, apoiando um dos seus bragos sobre o
cajado ou bordao (1), simbolo da condu¢do, e em uma das maos (2) segura uma flauta (de
pa?). O Salmo 23 (22) “O Bom Pastor” faz referéncia ao bastio e cajado do pastor que orienta
e protege com a seguinte versao da Biblia (2016): “Ainda que eu caminhe por vale tenebroso
nem um mal temerei, pois estds junto a mim, teu bastdo e teu cajado me deixam tranquilo”

(Salmos 23.,4).
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Chama a atencdo, a flauta® (de Pa?) que assim é compreendida como uma
recomposi¢do e uma reperformacdo do mito de Ovidio (Grécia Cléssica), em suas diversas
acepgoes, entre elas a flauta com o significado do “sopro da vida” pertinente a representagao
do pastor como aquele que dé a vida (Jodo 10, 11) por suas ovelhas (Piedade, 2009).

Nesse contexto, Tringali (1990, p. 22) infere a respeito do mito de Orfeu, iniciando
por uma indagagdo “qual o significado da representacdo da figura de Orfeu nas catacumbas
cristis? E que, sem davida, os cristdos viam nele uma prefiguragio de Cristo, um profeta
iluminado que teria participado da revelagdo mosaica! S¢ isto explicaria tanta sabedoria num
pagdo”. Desse modo, poder-se-ia associar a figura humana representada, nesse Afresco, a
imagem de Orfeu — o mensageiro? A linguagem artistica greco-romana estaria utilizando-se
do mito de Orfeu para se reportar a esséncia divina do ser humano?

O Afresco “Cristo Bom Pastor”, das Catacumbas de Domitilla, Roma, século IV
(tardio). Elementos Iconograficos. O modelo iconografico do Afresco “Cristo Bom Pastor”
(Figura 24). No centro da imagem, o pastor ¢ retratado de cabelos curtos e de barba, vestindo
uma tlinica curta e com mangas compridas (de duas cores) e sandalias em estilo campestre.
Encontra-se em torno de 7 ovelhas, trazendo uma delas em seus ombros, acolhendo-a com
uma das maos e a outra segura um cajado (Figura 25). No Antigo e Novo Testamento, o
numero 7 é citado, em diversos capitulos, a exemplo do Livro de Apocalipse: “I. Efeso — Ao
anjo da Igreja em Efeso, escreve: Assim diz aquele que segura as sete estrelas em sua méo

direita, o que estd andando em meio aos sete candelabros de ouro” (Ap 2,1).
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o

Figura 24: Cristo Orfeu e os animais, Catacumba de Domitilla, Roma, século III (tardio).
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Fonte: Grabar 1966 apud Gregori, 2014, p. 53.

S1Primeiro livro das Metamorfoses (Syrinx, I, 689-746). Flauta do termo grego syrinx, sobretudo, a flauta de Pa
do mito de Ovidio (Piedade, 2009).
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Figura 25: Cristo Bom Pastor, Catacumba Domitilia, Roma, século IV (Tardio).

-y

;:4 -

Fonte: Spier 2007 apud Gregori, 2014, p. 31.

A paisagem traz um jardim simbolizando o paraiso celestial e, na vegetacdo, plantas
que se assemelham as palmeiras. Referéncias & palmeira sdo encontradas na passagem de
Jesus pela cidade de Jerusalém em que foi aclamado Senhor e o Rei de Israel (Biblia, 2016),

com a seguinte versao:

Entrada messidnica de Jesus em Jerusalém. No dia seguinte, a grande multiddo
que viera para a festa, sabendo que Jesus vinha a Jerusalém, tomou ramos de
palmeiras e saiu ao seu encontro, clamando: "Hosana! Bendito o que vem em nome
do Senhor e o Rei de Israel!” (Jodo, 12,12-13) [Biblia, 2016].

A Catacumba de Priscilla, localizada no cemitério romano paleocristdo (antiga
pedreira), na Via Salaria, no quartiere Trieste de Roma (Italia), possui um Afresco, pintura
sobre reboco, no centro do teto do Cubiculo do Velatio (Cappella della Velata), com o tema da
iconografia Sagrada “O Bom Pastor”, segunda metade do século III. Possivelmente, essa
catacumba pertenceu a uma cristd de nome Priscilla, da familia senatorial dos Acilia, esposa
de Acilio Gléabrio (Cedilho; Sousa, 2013, p. 610).

O Afresco “O Bom Pastor”, das Catacumbas de Priscilla (Roma), segunda metade do
século III. Elementos Iconograficos. O modelo iconografico do Afresco “O Bom Pastor”,
nas Catacumbas de Priscilla (Roma) que se encontra no centro do teto, contornado por duplo
circulo de cores vibrantes, em que disponta a imagem de um jardim celeste e, no meio dele, a

figura de um jovem “O Bom Pastor”, sem auréola, com traje tipicamente romano e sandalia
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campestre. Vestindo uma tinica curta bordada nas cores vermelha e verde que cobre apenas
um de seus ombros em que repousa um cordeiro de chifres. Em seu derredor, 2 cabras e 2
pombas com ramos de Oliveira e ornamentos vegetais. Com galhos de Oliveira, no bico, 4
aves contornam as extremidades da pintura (Cedilho; Sousa, 2013).

Cabe sublinhar que a pomba representa a pureza, a paz divina e o Espirito Santo. No
evangelho de Lucas 3,21-22 tem-se a seguinte referéncia na Biblia de Jerusalém (2016) com a

seguinte versao:

Ora, tendo o povo recebido o batismo, € no momento que Jesus o foi; € no momento
em que Jesus, também batizado, achava-se em oragdo, o céu se abriu e o Espirito
Santo desceu sobre Ele em forma corporal, como pomba. E do céu veio uma voz:
“Tu és o meu filho”; eu, hoje, te gerei (Lc 3,21) [Biblia, 2016].

Vindas de outras culturas e crenga paga, as representacdes de imagens e de temas
religiosos ressignificados para o Cristianismo foram decisivas para a composicao da doutrina
e simbolos dessa crenga. Na catacumba de Priscilla, duas representagdes de pavdes de plumas
exuberantes podem ser visualizadas sobre e abaixo da representacdo do Bom Pastor (Figuras

26, 27 e 28). Oriundo da mitologia grega, o pavao simbolizava a vigilancia, imortalidade e

regeneragao.
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Figura 26: Jesus, o Bom Pastor — Roma, Catacumba de Priscilla (segunda metade do Século III). Teto do
Cubiculo da Velada. Jesus, 0 Bom Pastor — Roma, Catacumba de Priscilla (segunda metade do Século III).

Fonte: Eusébio (2005, p. 22).
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Figura 27: Afresco “O Bom Pastor” — Roma, Catacumba de
Priscilla (segunda metade do Século 11 d. C).

% ')

Fonte: Eusébio (2005, p. 22).

Figura 28: Afresco de um pavdo com plumagens (séc. III).
Catacumba de Santa Priscila, Roma.

Fonte: Eusébio (2005, p. 22).

Nos primeiros séculos do Cristianismo, o simbolismo do pavao foi ressignificado
para a ressurrei¢do com base na troca de plumagem no inverno dessa ave, voltando a crescer
na primavera. Cardoso (2021) infere que, desde o século I, os pavdes vinham sendo

utilizados, nos ambientes funerarios, como elementos figurativos, como explicita a seguir:
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Em contextos funerarios, encontram-se pavoes, por vezes também duplicados, em
frescos da Necropole Vaticana (século I), das Catacumbas de Priscilla (século III),
do Hipogeu da Via Dino Compagni (século 1V), os trés em Roma, ¢ da Catacumba
Sdo Genario (século VI), em Napoles. Também sdo encontradas as aves nos
sarcofagos de Porfiro de Constantina (século 1V), destinado a filha de Constantino
(272-337), e em outro reaproveitado pelo Bispo Teodoro, na Basilica Sdo Apolinario
in Classe, em Ravena (Cardoso, 2021, p. 29).

As Catacumbas dos martires cristdos Sdo Marcelino e Sdo Pedro encontravam-se
situadas na terceira milha da antiga Via Labicana e, no momento atual, na Via Casilina, na
media¢ao da igreja de Santi Marcellino e Pietro no complexo arqueoldgico “Ad duas
Lauros”, ao sul de Roma.

O Afresco “O Bom Pastor”, das Catacumbas de Sdo Marcelino e Sdo Pedro, século
IV. Elementos Iconograficos. O modelo iconografico do Afresco “O Bom Pastor”, pintura
sobre reboco, do teto da cripta da Virgem, apresenta o tema iconografico “O Bom Pastor”
encontrado nas Catacumbas de Sao Marcelino e Sdo Pedro (Roma). No centro da cruz,
composta por cinco medalhdes, com paisagem e vegetagdo que lembram o paraiso idilico
(Figuras 29 e 30). O pastor veste uma tinica curta cobrindo apenas um dos bragos e sandalia
campestre, cabelos curtos e sem barba. Em seus ombros repousa 1 ovelha e outras 4
encontram-se proximas a ele. Enquanto uma das maos do pastor afaga a ovelha, na palma da
outra mao encontra-se uma flauta (de Pa?). Acompanham os painéis sobre a histéria de Jonas
e os orantes, duas figuras femininas e duas masculinas.

Figura 29: O Bom Pastor, Jonas e orantes. Pintura parietal no teto de um dos
cubiculos das Catacumbas de Sao Marcelino e Sao Pedro, Roma (século V).
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Figura 30: O Bom Pastor, Jonas e orantes. Pintura parietal no teto de um dos

cubiculos das Catacumbas de Sao Marcelino ¢ Sao Pedro, Roma (século IV).
. - :

Nas manifestagdes visuais das tradi¢des judaica e cristd identificadas nos Afrescos
das catacumbas romanas, relacionados ao contexto funerario da Arte Paleocrista, acima
examinados, encontra-se um modelo iconografico comum referente a representacdo simbolica
da imagem do Bom Pastor, voltado para o imaginario da vida apds a morte. Nesse periodo de
composicao das religiosidades cristas, ressalta-se que o simbolismo encontrado nas imagens
dos Afrescos “O Bom Pastor” atuou como um dispositivo pedagdgico de conversdo, como
caminho que leva a salvagao.

Os quatro Afrescos escolhidos (Figuras 22, 25, 27 e 30) possuem em comum a figura
de um jovem que se encontra no centro da imagem com uma ovelha sobre os ombros
comunicando uma mensagem de salva¢do. Esse modelo artistico pagdo greco-romano
apresentando a figura de Hermes Crioforo, relacionado as atividades do pastoreio, foi
ressignificado pelos primeiros cristdos na figura do Bom Pastor e, por conseguinte, de

protetor do rebanho e dos pastores.
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Figura 22: Afresco “O Bom Pastor”, da Cripta de Lucina, na Catacumba de Sdo Calisto (meados do

Século IIT d. C.), Roma. Arte paleocrista.

Figura 25: Cristo Bom Pastor, Catacumba Domitilla, Roma, século IV (Tardio).

Figura 27: Afresco “O Bom Pastor” — Roma, Catacumba de Priscilla (segunda metade do Século

11 d.C.).

Figura 30: O Bom Pastor, Jonas e orantes. Pintura parietal no teto de um dos cubiculos das Catacumbas de
Sado Marcelino e Sdo Pgsifo, R

: & - o : .
Fonte: Grabar, 1966 apud Gregori, 2014, p. 39; Spier, 2007 apud Gregori, 2014, p. 31; Eusébio, 2005, p. 22;
Lassus, 1974; respectivamente.
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Na tematica “O Bom Pastor”, os simbolos representados contemplam aspectos
importantes desse cotidiano, como a atividade de pastoreio, concebendo a maneira como essa
sociedade compreendia e interpretava a sua existéncia. A figura do jovem pastor € apresentada
com indumentdria que se assemelha ao traje romano, assim como a sandalia tipica do campo.

As paisagens oferecem elementos que reportam ao paraiso idilico. No cristianismo
primitivo, o Bom Pastor emergiu como a figura religiosa soberana, consolidando-se como a
representacao central para sintetizar a concepgao da salvacao e, desse modo, representar Jesus
como o Messias Salvador. O simbolo de Cristo — a videira — ¢ representado pelo ramo no
bico do pombo.

A pericope encontrada no evangelho de Jodo 15, 1-11, recorre a uma metafora
literaria para descrever Cristo como “A verdadeira videira”. A Biblia (2016) traz a seguinte

Versao:

Eu sou a verdadeira videira ¢ meu Pai é o agricultor. Todo ramo em mim que
produza mais fruto ainda. Vés ja estais puros por causa da palavra que vos fiz ouvi.
Permanecei em mim, como eu em vos. Como o ramo ndo pode dar fruto por si
mesmo, se nao permanecer na videira, assim também vos, se ndo permanecerdes em
mim. Eu sou a videira e vos os ramos. Aquele que permanece em mim e eu nele
produzimos muito fruto; porque, sem mim, nada podeis fazer. Se alguém nao
permanecer em mim, ¢ langado fora, como o ramo, e seca; tais ramos sao recolhidos,
langados ao fogo e se queimam. Se permanecerdes em mim e minhas palavras
permanecerem em vos, pede o que quiserdes e vOs o tereis. Meu Pai ¢ glorificado
quando produzes muito fruto e vos tornais meus discipulos. Assim como o Pai me
amou também eu vos amei. Permanecei em meu amor. Se observais meus
mandamentos, permanecereis no meu amor, como eu guardei os mandamentos de
meu Pai e permanego no seu amor. Eu vos digo isso para que a minha alegria esteja
em vOs e vossa alegria seja plena (Jodo 15, 1-11) [Biblia, 2016].

Essa constatacao permite inferir que a figura do Bom Pastor, no periodo paleocristao,
assumia o lugar que, atualmente, corresponderia a da imagem de Cristo Crucificado,
ressaltando assim a notavel relevancia da representacdo do Bom Pastor na iconografia e na

devocao dos primeiros cristaos.

3.3 Protestantismo e imagem

Proveniente de diferentes credos, figuras e simbolos, a cultura visual evangélica
brasileira ¢ uma manifestacao que se originou a partir de inclinagdes teologicas e culturais das
vertentes sueca e norte-americana do Protestantismo. Essa cultura, ressignificada ao contexto
brasileiro, exerceu um papel essencial para a formagao da cultura visual evangélica no Brasil.
Assimilada, especialmente, do Protestantismo de Missdao e de Migracdo (EUA) que se

estabeleceu no pais, na virada dos séculos XIX-XX, e das suas praticas devocionais, da obra
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missiondria e da imigragdo de comunidades religiosas.

Diferentemente, das declaragcdes de um Protestantismo iconoclasta (século XIX e
inicio do século XX), pode-se averiguar que, com mais de cem anos, hd uma riqueza e
diversidade na cultura visual e material, desde obras originais, reproduzidas, traduzidas e

novas criagdes, dessa expressao religiosa. Nesse sentido, afirma Renders (2018) que

As fontes que compuseram ¢ compdem a cultura visual evangélica brasileira mudam
quanto ao seu lugar de produgdo (Estados Unidos, Europa, Brasil), a sua
originalidade (originais, reprodugdes, tradugdes, novas composi¢des ou criagdes),
aos temas tratados (contemplacdo de contextos externos ou internos) e as formas de
liderar com elas (integrag@o, submissdo, rejei¢do). Até que se estabelece o dominio
de um tipo — uma fase que nds descrevemos como periodo proprio — os diversos
tipos convivem entre eles. Nessa dindmica, certos tipos ou certas formas podem cair
no desuso e, superficialmente, no esquecimento. Contudo, também podem ressurgir
(Renders, 2018, p. 31).

Com referéncia a composi¢do da cultura evangélica brasileira, o socidlogo
pernambucano Gilberto Mello de Freyre (1900-1987) infere sobre as influéncias recebidas
pelas Igrejas evangélicas brasileiras a partir da importacdo da cultura e das artes oriundas do
catolicismo ibérico que se instalou no pais e da reprodug@o do protestantismo anglo-saxonico
ou germanico. Em sua participacdo na Conferéncia do Nordeste (1962), assim reafirma
Gilberto Freyre sobre essas influéncias, sublinhando a cultura protestante anglo-saxonica que

se instalou no pais:

A despeito do crescente nimero de cristdos evangélicos em nosso pais, ainda nao
apareceu o brasileiro de génio, que nascido evangélico, criado em meio evangélico,
identificado com a interpretacdo evangélica da vida e da cultura brasileira, se
afirmasse no Brasil grande poeta ou grande escritor em lingua portuguesa, ou
compusesse musica brasileira, marcada por esta interpretagdo ou por esta inspiragao,
ou o arquiteto também de génio que desenvolvesse para as igrejas evangélicas do
tropico, um tipo de arquitetura que ndo fosse nem a imita¢do do tipo catdlico, nem
reproducdo do protestante anglo-saxonico ou germanico (Freyre, 1962, p. 59-60
apud Renders, 2018, p. 22-23).

Para o aprofundamento da cultura visual evangélica brasileira — das igrejas
Protestantes, Pentecostais € Neopentecostais —, e do seu desenvolvimento, adotou-se o
modelo de Helmut Renders (2018) que propos uma leitura, de acordo com as caracteristicas
da cultura visual e material de cada periodo, em quatro fases (Figura 31) — o surgimento
(1880-1950) da cultura visual evangélica brasileira; a apropriagao da cultura visual evangélica
estrangeira (1914-1980); o abrasileiramento da cultura visual evangélica brasileira (1950-
1988); e a metamorfizagdo “glocal" (em nivel local com influéncia global) da cultura visual

evangglica brasileira (1988).
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Figura 31: A Cultura Visual Evangélica brasileira em quatro fases
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E pertinente lembrar que nesse estudo os periodos foram elaborados com o
pensamento de tempos em parte paralelos e ndo de alteragdes totais. Juntamente, para cada
fase dessa periodizagdo, Renders (2018) formulou um questionamento — iconoclasmo
Protestante; iconoclasmo Evangélico brasileiro; iconofilia protestante e iconofagia
Protestante, referenciado a seguir®.

Para discorrer sobre a cultura visual Protestante e Pentecostal brasileira (séculos
XIX-XX) examinou-se os seus trés icones “O Livrinho do Coracdo: O Coragao Humano
Templo de Deus ou de Satanaz” (1914) de André Jensen, “Os Dois Caminhos™ (1932), uma
reproducdo da litografia da pietista Charlotte Reihlen, pela Casa Editora Presbiteriana, e o
Cartaz Dispensacionalista “O Plano Divino Através dos Séculos” — PDadS (1943) de Nels
Lawrence Olson.

Diversas publicagdes se seguiram, no pais, do Livro Das Herz Des Menschen Ein

Tempel Gottes, Oder Eine Werkstitte Des Satans: In Zehn Figuren Sinnbildlich Dargestellt:

%2Enquanto a teologia fornece uma antiga leitura do fendmeno, referindo-se as suas dinimicas entre as pessoas
como inconolatria, iconoclasmo ou iconofilia, possibilita o didlogo com outros saberes como a comunicagao
social, a historia da arte, os estudos culturais um novo olhar. Essa nova perspectiva ajuda a enxergar as mudangas
paradigmaticas e seus efeitos sobre as religides além da era cristd, pela contribui¢do de conceitos como
iconofagia, metamorfizagdo ou intraduzibilidade da imagem (Renders, 2018).
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Zur Erweckung Und Beforderung Des Christlichen Sinnes (1812), sendo a primeira delas uma
traducdo para o portugués pelo presbiteriano dinamarqués André Jensen (1914), seguida da
Luterana (1930), da Assembleiana (1950) da Metodista (até 1970) e da Batista (1996)
(Renders, 2009).

O imagindrio Protestante no Brasil se deu a partir da litografia “Os Dois Caminhos”
(1862), da pietista alemad Charlotte Reihlen, sendo a tnica gravura reproduzida a circular
nesse universo (1932), distribuidas pela Casa Editora Presbiteriana (Sao Paulo). E o Cartaz
Dispensacionalista “O Plano Divino Através dos Séculos” (PDadS) de Nels Lawrence Olson,
da cultura visual protestante e pentecostal brasileira, do século XX (Martins; Renders, 2019).

Iconoclasmo Protestante? A primeira fase — o estabelecimento da cultura visual
evangélica brasileira (1880-1950) — o surgimento. Contrapondo-se a iconoclastia Protestante
e Pentecostal brasileira, negagdo a cultura visual religiosa, ao adentrar no pais, formou-se um
repertorio imagético evangélico proveniente do Protestantismo estadunidense e europeu
proprio e diverso, com importacdo direta do imaginario na retaguarda da cultura visual
(Renders, 2018).

Em vez de demonstrar uma postura iconoclasta, a cultura visual e material Protestante,
j& consolidada em suas praticas, manifestou-se por meio de uma narrativa visual propria e
distintiva. Essas representagdes se encontravam presentes nas residéncias, nos templos, nas
escolas dominicais (narrativa espacial e material) e nos espacos publicos, com a fung¢do
educacional e devocional (Renders, 2018).

Afora as influéncias diretas confessionais, o primeiro imaginario protestante que se
formou no pais contou com a Sociedade Biblica dos EUA, a Escola Dominical e outras
sociedades missiondrias como as editoras cristds independentes que produziram edi¢des dos
livros devocionais e cartazes religiosos, propagando a cultura visual e material dessa
expressdo religiosa com o objetivo de disseminar o evangelho, em uma primeira fase em que
ocorria a reproducdo de uma obra do exterior, sem que essa passasse por uma tradugdo. A
partir da utilizagdo de ilustragdes de livros, das Biblias de Familia Ilustradas (Figura 32), de
slides de lanternas (1900-1940), cartdes postais e de litografias de cenas biblicas (1890-1960),
a cultura visual evangélica aproximou-se cada vez mais da arte sacra, cldssica e

contemporanea (Renders, 2018).
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Figura 32: Pictorial Familz Bible, 1890.

Fonte: Acervo Historico da Igreja Metodista.

Iconoclasmo Evangélico brasileiro? A segunda fase — o abrasileiramento da
cultura visual evangélica estrangeira (1914-1980) — a apropriacido estrangeira. Nesse
periodo, obras da cultura visual evangélica estrangeira se tornaram acessiveis no Brasil — o
livro Das Herz Des Menschen Ein Tempel Gottes, Oder Eine Werkstdtte Des Satans: In Zehn
Figuren Sinnbildlich Dargestellt: Zur Erweckung Und Beforderung Des Christlichen Sinnes
(1812) “O Coragao do Ser Humano, Templo de Deus ou oficina de Satands: representado
simbolicamente por dez figuras” de Johannes Evangelista Gossner (1773-1858); e o Der
Breite Und Der Schmale Weg (1862) de Charlotte Reihlen (1805-1868) e a sua versdo inglesa
De Broad End Narrow Way (1883) “O Caminho Largo e o Estreito” (do Litografo Charles
Montague) foram traduzidas para o idioma portugués, passando a compor o imaginario
religioso evangélico brasileiro com as narrativas religiosas textuais e linguagens religiosas
visuais.

De acordo com a periodizagdo adotada nesse trabalho, sendo uma imagem produzida
no Brasil para o pais, o Cartaz Dispensacionalista “O Plano Divino Através dos Séculos” —
PDadS (1943), do missionario norte-americano Nels Lawrence Olson (1918-1992), da

Assembleia de Deus, da cultura visual protestante e pentecostal brasileira, do século XX,
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encontra-se inserido na terceira fase em que serd devidamente analizado (Martins; Renders,
2019).

O sacerdote catolico alemao Johannes Evangelist Gossner (1773-1858) tomou
conhecimento do folheto, em Miinchen (1812), com tradu¢do do idioma francés para o
alemdo, em Wiirzburg (1732), recebendo o titulo “Espelho Espiritual em que se pode mirar
quem deseja a salvagdo, e, reconhecendo o estado de sua alma, reformar convenientemente a
sua vida”. Posteriormente, em uma versao inglesa (1822), passa a ser adotado nas missoes
inglesas e nos Estados Unidos (Jensen, 1914).

Essa publicagdo teve por base o folheto em francés Miroirsdu Pécheur “Os Espelhos
do Pecado” que passou a ser aceito, no século XVIII, tanto pela Igreja Catdlica Apostolica
Romana quanto pela Evangélica. Em seguida o missiondrio Dr. Bultmann traduziu o folheto
do francés para a lingua inglesa. Estima-se que essa obra obteve vinte e duas tradugdes para
outras linguas (Jensen, 1914).

A partir disso nasceu a edi¢do do livro catolico de autoria de Gossner Das Herz Des
Menschen Ein Tempel Gottes, Oder Eine Werkstdtte Des Satans: In Zehn Figuren Sinnbildlich
Dargestellt: Zur Erweckung Und Beforderung Des Christlichen Sinnes “O Coragdo do Ser
Humano, Templo de Deus ou oficina de Satanas: representado simbolicamente por dez
figuras”, publicado na Bavaria (1812) e em Wiigsburg (1813). Novas edicdes desse livro
ocorreram nos anos seguintes de 1815 e 1823 (Jensen, 1914).

Gossner se converteu a Igreja Luterana (1826), em Berlim, corroborando para que
esse livro obtivesse uma maior divulgacdo. Para além das denominacdes Cristds, Catolica
Apostolica Romana e Catolica Ortodoxa, o referido volume passou a circular entre a
Acatodlica Evangélica brasileira, sendo ressignificado da religido “cordial” (religio cordis)
para pertencer as expressoes evangélicas da religido do coragdo ou da “cordial” brasileira
(Renders, 2015).

Como ferramenta de conversao, a sua experiéncia de missionario levou-o a utilizar
um conjunto de dez ilustragdes alegdricas comentadas, oragdes e cangdes, reeditando os
emblemas da versdo iconografica do jesuita Vincent Huby (1608-1693) que ja se
encontravam traduzidos para o alemao, se fazendo presente, no decorrer do século XVIIIL.
Enquanto Huby usou doze estampas, Gossner se restringiu a apenas dez delas. Dentre essas,
oito estampas (1%, 2%, 3%, 4% 5% 6 7* e 9%) apresentam a imagem da cabeca de um homem
sobre o seu coragdo, enquanto duas delas (estampas 8* e 10%), com cenas do leito de morte

(Renders, 2015).
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Na edi¢do publicada em 1813, tomada como referéncia nessa pesquisa, se faz
presente nos emblemas a escolha de dois caminhos: do mal, representado pela figura do
diabo, no centro do coracdo do homem, caracterizado por asas, chifres e cauda, portando o
tridente, e, ao seu redor, os pecados capitais (os sete vicios); e do bem com algumas virtudes
teologais f¢, esperanga e amor (Glauben, Hoffung, Liebe) e as virtudes cardeais cléssicas
humildade, generosidade, castidade e diligéncia. O sétimo emblema acrescenta em seus
elementos sete demodnios (Renders, 2012).

A partir dos temas referenciados, examina-se que as trés primeiras estampas da obra
se inter-relacionam entre si — “o ser humano mudano”, “o homem arrempedido do pecado” e
“o pecador que cré em Cristo e no Evangelho”. Na Estampa n°l (Figura 33) “o ser humano
mudano” acompanha o texto Das Bild des Innern eines Menschen, der Siinde dient, und den
Teufel in Sich herrschen ldbt “Uma imagem do interior de um ser humano que serve ao
pecado e se deixa governar pelo diabo”. A representacdo do caminho do mal traz a cabega e o
coracdo de um homem e a imagem de sua expressdo facial — o espelho da alma — que se

traduz em uma fisionomia de perturbagdo. No interior do coragao encontra-se posto o olho de

Deus, a estrela apagada, a pomba, representando o Espirito Santo, e as chamas.
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Figura 33: Estampa N° 1 — Das Bild des Innern eines Menschen, der
Stinde dient, und den Teufel in Sich herrschen libt.
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Fonte: Gosnner (1813, n/p).

O demonio (no centro da estampa), com a representagdo dos pecados capitais através
do simbolismo animal: o orgulho (pavao), a avareza e a mesquinhez (rd), a glutonaria e a
embriaguez (porco), a impureza (bode), a inveja (serpente), a ira (leopardo ou ledo), a
preguica (tartaruga). Os simbolos que representam o caminho do bem, o anjo, o Espirito
Santo em forma de pomba e as chamas encontram-se na parte externa do coragdo (Renders,
2012).

Na Estampa n°® 2 (Figura 34) “o homem arrependido do pecado” traz o escrito Das
Bild des Innern eines Stind ers der Bube thut, und die Stinde Zu fliehen anfdngt “Uma imagem
do interior de um pecador que estd se arrependendo, o que causa a fuga do pecado”. O

Espirito Santo penetra no coracdo do homem, soprando em direg¢do a estrela iluminando-a,
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com a presenca das chamas que se espalham por todo o elemento. O anjo, segurando nas
maos um cranio, anuncia um novo ciclo daquele que se liberta dos vicios. A face humana

expressa o alivio daquele que se afasta dos vicios.

Figura 34: Estampa N° 2 — Das Bild des Innern eines Siind ers der Bube thut, und die Siinde Zu fliechen anféngt.

 Dhor IR Vs Fisrns etner S+
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Fonte: Gosnner (1813, n/p).
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A estampa n° 3 (Figura 35) “o pecador que cré em Cristo e no evangelho” vem com o
trecho Der innere Zustand eines Siinders der an Christum, und das Evangelium glau big, und

mit dem heil geist erfiillt wird “O estado interior de um pecador que, crendo em Cristo € no

Evangelho estd pleno do Espirito Santo”. O anjo segura com uma das maos o livro,

anunciando o Evangelho, e com a outra o crucifixo simbolo do Cristianismo. Expulsando
todos os vicios que passam a circular a espreita o coragdo humano, o Espirito Santo se

posiciona no centro do emblema do coragdo em que a face humana se encontra banhada em

lagrimas.

Figura 35: Estampa N° 3 — Der innere Zustand eines Stinders der an Christum, und das
Evangelium glau big, und mié(lqm heil geist erfiillt wird

Der inere &

lé/ea@ C'Lneaf &Ln)er.f)er
-an. Chriftum und das ran gelium glau
big, und mit dem hedl. G. J’/Z' e7z' V/za wz'ra

Fonte: Gosnner (1813, n/p).
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A edi¢do publicada no Brasil em 1914 pela editora Casa Vanorden, em Sao Paulo,
recebeu o titulo “O Livrinho do Coragdo”. A versao de Gossner foi traduzida do alemao para o
portugués pelo pastor presbiteriano dinamarqués André Jensen que se radicou no Brasil no
inicio do século XX. Além da edi¢do de Jensen, houve outras publicagdes adicionais nas
denominagdes presbiterianas e metodistas (1970). Por sua vez, a edi¢do luterana (1936), em
sua versdo original alema, a edi¢do pentecostal sul-africana publicada a partir de 1958, ¢ a
edicao batista (até 1998). Ressalta-se que a versdo pentecostal passou pela elaboracao de um
novo texto. Embora essas edi¢cdes tenham subsistido até o século XXI, ja ndo sdo mais
adotadas (Cf. Renders, 2018, p. 18).

Este livro examina as representagdes simbolicas e as metaforas do coragdo, apresentando
duas escolhas que conduzem aos dois caminhos: uma para o bem-estar eterno e outra para o mal,
resultando em condenagdo eterna (Figura 36). As fungdes pedagdgicas das estampas sdo
evidenciadas na folha de rosto da obra, onde ¢ mencionado que essa ¢ “representada por 10
geniaes illustragdes (Figura 37) para edificacdo e despertamento da Christandade” (Jensen, 1914,
p. 01). Ficou evidenciado que “O Livrinho do Coragdo”, ao ser extensivamente publicado,
difundido e adotado na evangelizacdo e como guia devocional na catequese no século XX,
popularizou-se a ponto de ser reconhecido como o primeiro icone do Protestantismo e do
Pentecostalismo brasileiro.

Uma terceira edi¢do sul-africana do Livrinho do Coragdo que recebeu o titulo “O
Coragao do Homem” (Figura 38), versdao em portugués, passou a ser amplamente distribuida
entre as comunidades evangélicas no Brasil, publicada pela A/l Nations Gospel Publishers,
Missdo de Literatura Evangélica financiada por donativos (Figura 39). Este livro passou a
circular entre as denominagdes Pentecostais, especialmente na Assembleia de Deus,

desempenhando um papel significativo para a educacao religiosa dessas denominagdes.
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Figura 36: O Livrinho do Coracdo (Capa da edicdo de 1914).

Fonte: Jensen (1914, p. 01).
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Figura 37: O Livrinho do Coracdo. Folha de rosto edi¢do de 1914.
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Fonte: Jensen (1914, p. 02).
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Figura 38: O Coracdo do Homem.

Fonte: Edigdo sul-africana [s.d.].
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Figura 39: O Coragao do Homem. Folha de rosto[ s.d.].

« O Coracao
| do Homem

COPYRIGHT
ISBN 0-908412-02-9

ALL NATIONS GOSPEL PUBLISHERS
P.O. BOX 2191, PRETORIA, 0001, R.S.A.
(Missdo de Literatura Evangélica financiada por donativos)
(Reg. No. 1961/001798/08)

Fonte: Edi¢do sul-africana [s.d.].

O Livrinho do Coracdo € composto por quatro partes: “o nome, o symbolismo, o
auctor e a historia d’O Livrinho e as dez differentes estampas”. Considerando a perspectiva
religiosa desses volumes de que o uso de estampas fortalece e reaviva a Cristandade, tomou-
se como base a segunda parte, do referido livro, intitulada “O Symbolismo”, em conjunto com

a defini¢do de simbolo apresentada por Jensen (1914):
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A particularidade d’ O Livrinho do Coragdo é que ndo s6 ensina por palavra as
grandes verdades de que trata, mas também por figuras, contendo, a par do ensino
verbal, um ensinamento intuitivo, achando-se figurado o coragdo humano com as
suas resolugdes para o bem e para o mal, bem como as respectivas consequéncias do
tempo e na eternidade. Os symbolos sdo altamente falantes. Citaremos, por
exemplo, a figura que representa Satanaz que, no seu verdadeiro estado, pertence ao
mundo invisivel, de modo que ninguem o viu para o pintar. Mas visto como a Biblia
delle nos fala como representado pela figura de serpente, de dragdo e de ledo, a que
tambem acordemente o representamos. Os peccados tambem se acham
symbolicamente representados por animaes como o pavdo, por exemplo,
sybolizando o orgulho; o porco representando a gula ¢ a bebedice; o bode figurando
o adulterio ¢ toda a impureza, e assim por diante, representando cada animal um
pecado ou um estado vicioso, conforme comparagdes encontradas nas Sagradas
Escripturas. Ndo s6 se acham representadas as potestades do mal; as do bem
outrosim se acham figuradas. Como se vém figuras representando Satan, tambem se
vém representagdes dos santos anjos. O Espirito Santo se acha symbolizado como
no baptismo de Christo, por uma pomba; e a obra do mesmo Espirito, como no dia
de Pentecostes, por linguas semelhantes a linguas de fogo. Para representar as
multiplas virtudes obradas pelo Espirito Santo, ha representacdo diversas (Jensen,
1914, p. 9-10).

Ao prefaciar o folheto, Jensen apresenta a obra como Catodlica, mas de sentido
universal, sem a pretensdo de suscitar disputas entre as denominagdes cristas, do contrario,
tendo por objetivo difundir o verdadeiro espirito Cristdo. A Estampa n°® 01 (Figura 40), “O
coracdo do homem que se entrega ao pecado e se deixa governar pelo demonio” representa o
homem mudano (a cabega) que se compraz com os prazeres da vida, o caminho do mal
trazendo a figura do coragdo, juntamente, com os sete pecados capitais (kaput; caput; parte
superior).

Na tematica cristd, esses pecados sdo representados através do simbolismo animal —
pavao, bode, porco, ra, tartaruga, serpente e tigre. Acima do Coracdo, encontra-se a cabeca de
um homem, a pomba, o anjo e circulando a imagem, as linguas (semelhantes a lingua de
fogo). Figuram, dentro do coragdo, o olho de Deus, a estrela apagada, o satands no centro da
estampa e os sete pecados capitais (Quadro 2).

A imagem de satanas inclui chifres, asas, cauda e um tridente, e, em seu entorno, 0s
vicios. E importante sublinhar que na iconografia, a partir do século XI, o satanas passou a ser
representado com chifres, orelhas pontudas e asas de morcégo. Nas representagdes visuais do
século XIII, ainda que conservasse tracos humanos, incorporou cada vez mais as
caracteristicas animais como rabo, pelagem corporal e garras de ave (Baschet, 2002, p. 322).

Ao analisar a estampa n° 01, Jensen (1914, p. 30) refere-se ao evangelho de Mateus
(7, 13) que aborda o tema “Os Dois caminhos”, afirmando que “tal ¢ o triste estado de todo o
pecador que ndo quer aceitar a Jesus como Salvador de sua alma, preferindo antes viver

conforme o modo prevalescente no mundo pervertido, e caminhar pela estrada larga que
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conduz a perdigdo”.

Em continuidade, a estampa n°® 02 “O coragdo da pessoa cuja consciéncia esta sendo
iluminada pelo conhecimento da verdade” e a estampa n® 03 “O coragdo de uma pessoa que
persevera até o fim crendo em Jesus Cristo e no Evangelho e que se acha cheia do Espirito
Santo” apresentam uma mudanca no coracdo do homem (Jensen, 1914). A seguir, sera
examinado o livro “O Coragdo do Homem?”, publicada desde 1958, explorando os dispositivos

visuais e a comunicag¢ao destes.

~ Figura 40: O Livrinho do Coragdo (Estampa N° 1).

e

ESTAMPA N.° 1. — O coracdo do homem que se entrega ao
peccado e se deixa governar pelo demonio.

')
?

Fonte: Jensen (1914, p. 03).
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Quadro 2: Os emblemas da estampa n° 1 de “O Livrinho do Coragdo”.

HOMEM Pecador.
CORACAO Vida espiritual.
CABECA Caput.
OLHO De Deus.
ESTRELA No pecado, Apagada.
SATANAS Inimigo.
PAVAO Orgulho.
BODE Impureza, impudicicia.
PORCO Glutonaria, bebedice, intemperanga e excesso.
TARTARUGA Preguiga e tibieza.
RA Mesquinhez e avareza.
TIGRE Ira, 6dio e vinganca.
SERPENTE Inveja, asticia e trai¢ao.
POMBA Espirito Santo.
ANJO Graca de Cristo.
CHAMAS Obra do Espirito Santo, dons e gragas.

Fonte: Adaptado de Jensen (2014, p. 29).

A edi¢do sul-africana do livro “O Coracdao do Homem” (s.d, p. 2), um icone visual
sobre a luta entre a virtude e o pecado, visa, igualmente, disseminar seu conteudo entre os
membros de diversas crengas e condi¢des espirituais, sejam eles “cristdos ou pagaos, crentes
ou renegados”. Assim sendo, um espelho espiritual para o coragdo pecaminoso, refletindo a
dualidade interna entre a virtude e o vicio.

A capa do livro “O Cora¢ao do Homem” (Figura 38) apresenta a imagem de um
coracdo situado entre um anjo e um demonio, dividido ao meio por duas cores contrastantes,
representando a constante batalha moral e espiritual travada dentro de cada individuo. O anjo
simboliza a palavra de Deus, enquanto o demdnio como o instigador do pecado e da mentira
que reina no coracdo do homem. O livro contém 10 imagens (Quadro 3), das quais todas,
exceto da oitava, possuem a imagem do anjo. No que diz respeito as figuras 4, 8 e 10, essas

ndo incluem a figura de satanas.
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Quadro 3: As 10 imagens de “O Cora¢do do Homem”.

CORACAO PECADOR
O CORACAO CONVICTO DO PECADO
O CORACAO ARREPENDIDO
MORRENDO COM CRISTO
O TEMPLO DE DEUS
O CORACAO TENTADO E DIVIDIDO
O CORACAO DESVIADO E ENDURECIDO
O JULGAMENTO DO PECADOR
O CORACAO VITORIOSO
10 SUBINDO PARA A MORADA CELESTIAL

Fonte: Edi¢do sul-africana [s.d.].

Ol Ol [l SNl Dl &I LI D —

No centro da composi¢do da imagem n° 1, representando o homem mudano e seus
vicios, esta “O coracdo Pecador” (Figura 41). Posicionado no amago do coracdo, Satanas ¢
caracterizado por chifres, asas e um tridente, cercado pelos vicios. Acima de Satanas, a estrela
escura e o olho de Deus simbolizam a condenagdo dos pecados e a vigilancia divina. Os sete
pecados capitais (Quadro 4) sao representados pelo simbolismo animal — pavao, bode, porco,
rd, tartaruga, serpente e onga, cada animal simboliza um vicio em particular. No entorno do
coragdo, estdo representados o anjo (graga de Cristo), a pomba (Espirito Santo) e as pequenas

chamas de fogo (o amor de Deus).
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Figura 41: O Coragao Pecador (Imagem n° 1).
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Fonte: Edigdo sul-africana [s.d.].
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Quadro 4: Os emblemas da imagem n° 1 de “O Coracdo do Homem”.

HOMEM Pecador.
CORACAO Vida espiritual.
CABECA Caput.
PAVAO Orgulho.
BODE Adultério e imoralidade.
PORCO Bebedeira e glutonaria.
TARTARUGA Preguica e feiticaria.
ONCA Cruel e feroz.
SERPENTE Inveja.
RA Mesquinhez e avareza.
SATANAS Mentira, instigador do pecado, reina no cora¢do do homem.
ESTRELA ESCURA No pecado, negra, profana e ma.
OLHO DE DEUS Vé tudo que se passa no coragao.
AS PEQUENAS O amor de Deus a volta do coragdo pecaminoso € o sangue
CHAMAS DE FOGO de Jesus Cristo.
ANJO A palavra de Deus.
POMBA Espirito Santo (Encontra-se fora do coragdo humano, onde

reina o pecado).

Fonte: Edigdo sul-africana (p. 4-14, s.d.).

Na imagem n° 2, intitulada “O Corag¢do Convicto do Pecado” (Figura 42), observa-se
um coragdo localizado no centro da composicao, penetrado por duas chamas e uma estrela
parcialmente iluminada. Tradicionalmente associada ao Espirito Santo na iconografia crista, a
pomba surge emitindo uma luz radiante que banha o coragdo, sugerindo a presenca, a
influéncia deste espirito e sua agdo transformadora. O anjo que simboliza a Palavra de Deus ¢
retratado de forma majestosa, segurando a espada em uma das maos € uma caveira na outra. A
espada simboliza a for¢a e a justica divina, enquanto a caveira lembra a consequéncia dos
pecados e a mortalidade. Este anjo expulsa o demdnio e os vicios do coragdo pecador.

A imagem narra a jornada de um coragdo pecador em busca de redencdo e purificagao.
Utiliza de elementos visuais que articulam a poderosa intervencao divina & transformacao

espiritual do individuo. Desse modo, refere-se ao coracdo penitente, contrito ou que
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demonstra arrependimento, reconhecendo os seus erros ¢ em busca de reconciliagdio com
Deus. A expulsdo do demonio e dos vicios do coracdo ¢ um elemento fundamental nesta
composi¢do, simbolizando a vitéoria do bem sobre o mal e a transformagdo interior

proporcionada pela a¢do do Espirito Santo.

Figura 42: O Coragdo Convicto do Pecado (Imagem n° 2).
= ' ‘ T
i . . . : ' .’i

Fonte: Edigdo sul-africana [s.d.].

Na imagem n° 3, denominada “O Coracao Arrependido” (Figura 43) examina-se que o
coragdo esta representado em estado de purificagdo, alvo igual a neve, com 10 chamas, estrela
e, abaixo o espirito santo. Os animais, simbolizando o pecado, foram removidos do coragdo.
Assim como, Satands segurando o tridente, embora relutante e olhando para tras, expressando

o desejo de reintegrar-se. O anjo segura, em uma das maos, o crucifixo e, na outra, o livro
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aberto.

Esta imagem representa o estado de alma de um pecador profundamente arrependido
por seus pecados, confrontando a gravidade de suas transgressoes. A serenidade expressa no
rosto do pecador indica uma compreensao profunda de seus erros e uma entrega completa ao
processo de peniténcia. Essa composi¢do visual enfatiza a jornada espiritual do pecador

arrependido (Edi¢ao sul-aftricana, s.d.).

Figura 43: O Coragao Arrependido (Imagem n° 3).

3

Fonte: Edigdo sul-africana [s.d.].

O conjunto das representacdoes da imagem n°4, intitulada "Morrendo com Cristo”

(Figura 44), evoca a crucificagdo de Cristo, destacando a coluna que simboliza a flagelacao de
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Jesus e os instrumentos de tortura utilizados para agoita-lo. Os simbolos visuais dessa imagem
representam os temas centrais da fé cristd: trai¢do, perddo, sacrificio e redencdo. A
representacao do saco de dinheiro, contendo 30 moedas de prata, associado a Judas Iscariotes,
e do dados, exprimem de maneira significativa a traicao de Cristo.

Além disso, a lanterna, as correntes e outros elementos iconograficos como a langa, a
escada, a coroa de espinhos e o galo, todos possuem significados simboélicos na narrativa da
Paixdo de Cristo. A pomba, simbolizando o Espirito Santo, sobrevoa a cruz. Enquanto o anjo
encontra-se fora do coragdo, com as maos levantadas para o alto, segurando uma folha de
palmeira.

Figura 44: Morrendo com Cristo (Imagem n°4).

Faos
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Na imagem n° 5, as trés pessoas da Santissima Trindade — Trinitas, Pater, Filius et
Spiritus Sanctus — estdo posicionadas no centro do coragdo (Figura 45). Acima deste
simbolo, surge uma estrela “da consciéncia Iluminada” e, logo abaixo, a cruz. O coracao
adornado por cachos de uvas, simbolo que remete a “Videira Verdadeira”. Na imagem, os
animais que simbolizam os pecados estdo ausentes. Fora do coragdo, configurando a constante
batalha entre 0 bem e o mal, a direita, apresenta-se o anjo, com os bragos para o alto,
enquanto a esquerda, voltado para o coragdo, encontra-se o Satanas — o pai da mentira,
aguardando seu retorno a antiga morada.

O coracdo esta representado totalmente iluminado, purificado e livre do pecado,
simbolizando o “Templo de Deus”. As trés pessoas da Santissima Trindade representam a
presenca divina que tomou conta do coragao, expulsando todos os pecados. A suavidade no
rosto do homem expressa um semblante sereno e confiante, reforcando a ideia do estado de

purificacdo do coragdo, livre do pecado.
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Figura 45: O Templo de Deus (Imagem n° 5).

Fonte: Edigdo sul-africana [s.d.]

Na imagem n° 6, o coracdo encontra-se representado completamente dividido entre
Deus e o mundo, simbolizando “O Coracdo Tentado e Dividido” (Figura 46). Conforme
retratados na tradic¢do crista, os simbolos visuais associados a trai¢do e prisao de Jesus estdo
representados no centro do coracao como a coluna, a escada, a langa, as correntes, a espada e
a lanterna. A estrela da consciéncia estd representada parcialmente apagada, e logo abaixo
dela, a cruz se torna pesada.

Do lado de fora do coragdo estdo o tentador (Satands), o pavao (a vaidade), a serpente
(a inveja), o porco (a gula e bebedice), o bode (o Adultério e impureza) e a rd (mesquinhez e

avareza) buscando entrar no coragdo. Proximo ao simbolo da cruz, um homem, simbolizando
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os escarnecedores e opositores do Cristianismo, esfaqueia o coragdo. Aparecendo do lado de

fora do coragdo, o anjo estende as suas maos.

Figura 46: O Coragéo Tentado e Dividido (Estampa N° 6).
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Fonte: Edigdo sul-africana [s.d.].

No centro do coragdo da imagem n° 7, intitulada 'O Coracdo Desviado e Endurecido’
(Figura 47), aborda o estado infiel do coragdo de uma pessoa que nao se arrependeu de seus
pecados e, portanto, ndo se entregou ao Senhor. Satands encontra-se sentado no trono,
ocupando o lugar do Espirito Santo. Enquanto uma serpente se enrosca ao redor de seu corpo,
Satanés ¢ representado segurando uma chama em uma das maos e um tridente na outra.

Dentro do coragdo, agora completamente escurecido, encontram-se, acompanhados
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por um demonio, uma ra, uma onga, um porco, um bode e uma tartaruga. Acima de Satanas, a
estrela da consciéncia aparece completamente apagada, enquanto a pomba € 0 anjo se

afastam, abandonando o coragao.

Figura 47: O Coragdo Desviado e Endurecido (Imagem n°® 7).

F 0n: Edicao sl-afrian [s.d.].
Na imagem n° 8 “O Julgamento do pecador” (Figura 48), um homem deitado em sua

cama encontra-se diante da morte, personificada por um esqueleto. Vé-se, logo atras da

caveira, a representacdo das tdbuas dos Dez Mandamentos. Nesta imagem, os animais que
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simbolizam o pecado ja se retiraram e os amigos também partiram. Nem as riquezas,
simbolizadas por uma mala com cédulas de dinheiro, saco de moedas aberto e bebidas

representando os prazeres da vida, podem salvar o homem da morte.

Figura 48: O Julgamento do pecador (Imagem n° 8).
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Fonte: Edi¢ao sul-africana [s.d.].
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No centro do coragdo da imagem n° 9, intitulada “O Coracdo Vitorioso” (Figura 49),
visualiza-se a cruz, tendo acima, a limpa e brilhante estrela da sua consciéncia e, logo abaixo,
o livro aberto — a Biblia, simbolizando o pdo espiritual e a dgua. Dentro do coracdo, as
representacdes de simbolos do cristdo que resiste as tentagdes e vence as tribulagdes por Jesus
se fazem presentes como a armadura, a espada, a igreja, o saco de dinheiro, consagrado a
Deus, o pao e o peixe.

Os pecados, o pavao (orgulho e vaidade), a tartaruga (preguiga), a ra (mesquinhez e
avareza), o burro (o pecado tomando outra forma), a serpente (inveja) circunda o coragdo. Os
prazeres mundanos sdo simbolizados por uma figura masculina dangando e segurando um

copo de bebida, enquanto outra figura também masculina esfaqueia o cristao.

Figura 49: O Corag¢éo Vitorioso (Imagem n° 9).

Fonte: Edi¢do sul-africana [s.d..
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No centro do coragdo da imagem n° 10, intitulada “Subindo para a morada Celestial”
(Figura 50), o anjo ou o mensageiro de Deus, direciona-se ao justo para levar o seu espirito a
presenga de Deus. Examina-se que o espirito € a alma do justo se desprendem do corpo mortal
do cristdo, partindo em direcdo a coroa, simbolo da presenca divina. O esqueleto da morte ja
ndo se faz presente. Proximo a cama, encontra-se um pequeno quadro com a imagem de

Cristo.

Fonte: Edigao sul-africana [s.d.].

O Livro “O Coracdo do Homem” utiliza de simbolos para explorar temas como o
homem em pecado, a tentacao, a vigilancia divina e a salvacao. Assim sendo, este volume cria
uma complexa rede de significados, onde cada elemento contribui para a narrativa moral e
religiosa, refletindo as preocupagdes e valores da época em que foi publicado. Os sete

pecados capitais sdo personificados por animais, associando caracteristicas aos vicios
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humanos. A estrela escura e o olho de Deus sugerem que, apesar do dominio do pecado, a
presenga divina é constante.

O segundo icone da cultura visual evangélica brasileira, da iconografia protestante,
de origem pietista e luterana, o cartaz “O Caminho Largo ¢ o Caminho Estreito” (1862),
esbogado por Charlotte Reihlen (1805-1868), cofundadora do Instituto de Diaconisas, na
cidade de Stuttgart, Alemanha. O artista grafico Paul Beckmann (1846-1919) pintou a
litogravura Der Breite Und Der Schmale Weg — Mattdaus 7,13-14 (1889-1890) a partir do
desenho de Reihlen. Essa imagem atravessou as fronteiras da Alemanha (1862), passando por
reelaboragdo. E como litogravura ¢ editada na Holanda (1867) e, posteriormente, na Inglaterra
(1883), em Portugal, chegando ao Brasil (Figura 51) na primeira metade do século XX,

divulgada através das Igrejas do Protestantismo historico brasileiro (Renders, 2018).
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Figura 51: Der Breite Und Der Schmale Weg (} 62 — Matthéus 7,13-14.
, p

Fonte: Museu Britanico, Londres, Reino Unido, 2023.

O imaginario e a cosmovisao Protestante no Brasil iniciaram-se com as reprodugdes
da obra da versdo inglesa (1883) The Broad End Narrow Way (Figura 52), a circular nesse
universo, tornando-se conhecida no periodo que precedeu a Segunda Guerra Mundial (1939-
1945), a litografia “Os Dois Caminhos” (Figura 53), medindo 42 cm x 54 cm, publicada e

distribuida pela Casa Editora Presbiteriana, Sdo Paulo (1932), na primeira metade do século
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XX. Difundida no pais pelos presbiterianos, por 41 anos, circulou pelas Igrejas do
Protestantismo histérico brasileiro (até 1970), transformando-se em simbolo da iconografia

assembleiana (Campos, 2014).

Figura 52: De Broad And Narrow Way “O Caminho Largo e o Estreito”.
Charles Montague Litografo (1883). Edicdo em Inglés, Morgan ¢ Scott.

THE BROAD AND NARROW WAY.

Fonte: Museu Britanico, Londres, Reino Unido, 2023.
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Flgura 53 Os Dois Caminhos.
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Fonte: Casa Ed1tora Presbiteriana (Sao Paulo), na primeira metade d0 século XX.

Para Campos (2014) a razdo do quadro “O Caminho da Salvagao e da Perdi¢ao”, “Os
Dois Caminhos” ou ainda como ficou conhecido no Brasil “O Caminho Largo e o Estreito”
ter se propagado pelas missodes, nas pregagoes € nas catequeses, deve-se a sua imagética que

transmitia a dualidade entre os dois caminhos da salvagdo, o caminho estreito, e da perdicao,
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o caminho largo (Mateus 7, 13-14) [Biblia, 2016]. Apresentava um padrao exemplar de
comportamento dos crentes que se traduz no imaginario € na cosmovisdo do protestantismo

pietista e puritano. O autor depreende que

A seguir a gravura foi levada para areas missiondrias e usada nas pregacdes e na
catequese, justamente por conter uma sintese da mensagem pietista e puritana do
protestantismo de missdo, portador de uma visdo de mundo dualista, dogmatica e
exclusivista. Trata-se de uma iconografia, pelo menos em suas versdes tradicionais,
cuja pretensao ¢ transmitir uma visdo bem definida das fronteiras estabelecidas entre
o caminho da salvacdo e da perdi¢do, indicando limites exatos a0 comportamento
dos crentes — dai a sua proximidade da ética, da escatologia ¢ da moral dessa
modalidade de protestantismo [...]. Assim, ha 150 anos surgiu entre protestantes
pietistas alemdes uma gravura inspirada nos dizeres finais de Jesus no “Sermao do
Monte” (Campos, 2014, p. 143-144).

Com base no desenho de Charlotte Reihlen, serdo tomadas para essa etapa da
investigagdo as litogravuras Der Breite Und Der Schmale Weg (1867) e Os Dois Caminhos,
primeira metade do século XX, com o intuito de examinar as duas imagens e as possiveis
formas exemplares para os Evangélicos das ADs, principalmente, no que diz respeito ao
imaginario ¢ a cosmovisado do protestantismo pietista e puritano e suas influéncias ao
Protestantismo brasileiro.

Na leitura dos elementos formais ou pré-iconograficos, seguida da andlise iconografica
e interpretagdo iconologica de Der Breite Und Der Schmale Weg e Os Dois Caminhos, a
imagética de ambas comprova que as litogravuras passam uma visao dualista entre os dois
caminhos “vida e salva¢do” e “morte e perdi¢do”. As imagens sdo concebidas por duas partes:
a narrativa visual (a pictura), e a narrativa textual (a subscriptio), contendo 86 citagdes
biblicas. Constata-se que as imagens se encontram associadas a linguagem religiosa do
“Sermao sobre a Montanha” (Mateus 7.13-14) [Biblia, 2016], proferido por Jesus em que faz

uma descri¢ao do caminho estreito e do caminho largo (Biblia, 2016), revelando que

Os Dois Caminhos. Entrai pela porta estreita, porque largo e espagoso é o caminho
que conduz a perdi¢do. E muitos s@o os que entram por ele. Estreita, porém, ¢ a
porta e apertado o caminho que conduz a vida. E poucos sdo os que o encontram (Mt
7,13-14) [Biblia, 2016].

Na dimensao horizontal da imagem Der Breite Und Der Schamale Weg, simbolos
pré-iconograficos como os 10 mandamentos, juntamente, a videira, o trigo € a serpente
encontram-se em uma area externa aos dois caminhos (1). Nessa mesma area da imagem,
duas placas sinalizam para os dois reinos “Reich Gottes” (reino de Deus) e “reich der welt”

(reino do mundo), fazendo-se presentes os temas culturais que abordam a respeito das forgas

antagdnicas. Em continuidade, a mensagem "Leben u. Seligkeit" (vida e salvacdo), escrita no
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brago da placa, indica o caminho estreito (2). Enquanto o braco da placa préximo ao caminho
largo (3) registra uma mensagem de alerta: "Todu Verdammnis" (morte e perdi¢ao).

O arco-iris, alianca entre Deus e os homens, se posiciona dividindo os dois campos
da imagem entre o fogo eterno e os demonios (5) que circundam a balanga que pesa as almas
(6) e a Jerusalém Celeste (7), para onde irdo os salvos no senhor. Na iconografia da Jerusalém
Celeste observa-se a representacdo de dez anjos tocando as suas trombetas e no alto
resplandece o cordeiro o simbolo de Cristo. Na porta larga, um trem, simbolo do
desenvolvimento Industrial da Inglaterra (1870-1914) incorpora a imagem. Desse modo,
examina-se que temas voltados a sociopolitica e a economia ja se faziam constantes tanto da
imagem, quanto do texto.

Na dimensao vertical, ha uma cerca que separa o caminho estreito do caminho largo.
Logo na entrada da porta estreita esta posta a cruz (4), um elemento do cristianismo, e abaixo
dessa um barranco que jorra agua para, em seguida, visualizar-se trés pontes que vdo em
dire¢do ao arco-iris. Proximo a cruz, a Igreja Evangélica (9) e a “Sonntaglchule”, A Escola
Dominical (10) e o Instituto Biblico (11). Na porta larga, duas estatuas Baco e Vénus seguram
uma placa com a expressao “Willkommen!” (Bem-vindo!). O caminho largo leva aos prazeres
do mundo como “theaters” (teatro), “Spleilhdlle” (cassino), bar, saldo de baile, casa de
penhores e banca de jogo. No prédio, um homem morre por enforcamento (8). Ao contrario
do caminho largo que apresenta um terreno plano que vai de encontro ao fogo eterno e a
balanga, observa-se que a perspectiva do caminho estreito se faz em um terreno que apresenta
variagdo no relévo e conforme se aproxima da Jerusalém Celeste ganha altitude, chegando a
toca-la.

Na dimensdo horizontal da imagem “Os Dois Caminhos” (42 cm X 54 cm), simbolos
pré-iconograficos como os 10 mandamentos, a videira, o trigo e a serpente se fazem presentes
na area externa da entrada (1). O caminho estreito (2) ¢ apontado por um brago da placa que
traz a mensagem escrita “vida e salvacao”. Ao passo que o brago da placa do caminho largo
(3) anuncia a mensagem “morte ¢ condenagdo”. Proximas aos dois caminhos, mais duas
placas sdo encontradas com as seguintes incrigdes: “Caminho de Perdi¢do” e “Caminho de
Salvacgao”.

Representando o desenvolvimento Industrial, o trem atravessa o caminho da porta
larga. No centro da imagem, visualiza-se o olho de Deus e a santissima trindade representada
pelo tridngulo (8), acrescentados na reproducdo brasileira, e proximo a esse, 0 arco-iris
dividindo o campo da imagem, de um lado, a Jerusalém Celeste (5), para onde serdo

encaminhados os salvos no Senhor e, do outro, o fogo eterno (6), Mt 25, 41, 2 Pedro 3, 10, e a
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balanga que pesa as almas (7), Daniel 5, 27, Deut 32,22.

Na iconografa da Jerusalém Celeste os elementos pré-iconograficos sdo semelhantes
aos da imagem “Der breite und der schamale Weg Mattius” em que se tem o simbolo do
cordeiro associado a Jesus Cristo e a representacao dos dez anjos tocando as trombetas. A
simbologia do arco-iris — sinal da alianca entre Deus e os homens — ¢ mencionada na

seguinte passagem do Livro de Génesis:

Disse Deus: "Eis o sinal da alianca que instituo entre mim e vos e todos os seres
vivos que estdo convosco, para todas as geracdes futuras: porei o meu arco nas
nuvens e ele se tornard um sinal da alianga entre mim e a terra. Quando eu reunir as
nuvens sobre a terra ¢ 0 arco aparecer na nuvem, eu me lembrarei da alianga que ha
entre mim ¢ vos e todos os seres vivos: toda carne e as dguas ndo mais se tornardo
um diltvio para destruir toda carne. Quando o arco-iris estiver na nuvem, eu o verei
¢ me lembrarei da alianga eterna que ha entre Deus ¢ os seres vivos com toda a carne
que existe sobre a terra”. Deus disse a Noé: “Este ¢ o sinal da alianga que estabelego
entre mim e toda a carne que existe sobre a terra” (Gn 9, 12-17). [Biblia, 2016].

Na dimensdo vertical, os elementos pré-iconograficos também se repetem como a
representacdo da cerca que separa o caminho estreito do caminho largo. Na porta estreita (2)
estd posta a cruz (4), a Unica representagdo referente a imagem de Cristo e sob essa um
barranco que jorra dgua. No caminho, em direcdo a Jerusalem Celeste, a Igreja Evangélica
(10), a Escola Dominical (11) e o Instituto de Diaconisas (12). Logo adiante, trés pontes que
seguem ao encontro do arco-iris.

Na entrada do caminho largo que leva a “morte e condenagdo”, encontra-se 0s
prazeres mundanos como o saldo de baile, o cassino e o teatro em oposi¢do ao caminho

3

estreito da “vida e salvagdo”. Na janela do prédio do cassino, um homem encontra-se
enforcado (9). O caminho largo segue por um terreno plano até o fogo eterno (6) e a balanga
(7). O caminho estreito percorre um terreno que se eleva, aproximando-se da Jerusalém
Celeste (5).

Apesar das gravuras Der Breite Und Der Schamale Weg (1867) e “Os Dois
Caminhos” (primeira metade do século XX) ndo utilizarem determinados elementos da
iconografia medieval (demodnios, anjos e boca do inferno) encontradas nas gravuras de
Hieronymus Wierix (1553-1604), examina-se que ha uma representacdo da balanca do
Arcanjo Miguel. Tratando-se de um elemento da produgdo visual imagética medieval catdlica,
essa balanga pode ser encontrada nas igrejas que possuem algumas representagoes do Arcanjo
“O pesador de Almas”, da arte medieval.

No Portal neogético da Catedral de Nuestra Sefiora (1352—1521), Amberes (Bélgica),

se encontra a representacao do mencionado Arcanjo, segurando com uma das maos a balanca
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que traz em um dos pratos um fiel de maos postas. Enquanto que na outra mao o demonio
pode ser visto, representando os pecados cometidos pelo ser humano em vida. Ao lado do

anjo, um hominideo (Lucifer), tenta empurrar para baixo a balanca do fiel (Figura 54).

Figura 54: O Arcanjo Miguel pesador de almas. Portal neogético da
Catedral de Nuestra Sefiora (1352-1521), Amberes, Bélgica.

) 3 '\

-2

Com relacao as litografias The Broad and Narrow Way (1883) e “Os Dois Caminhos”
(primeira metade do século XX) examina-se que os elementos pré-iconograficos — o
crucifixo com a imagem de Jesus e o olho de Deus e a santissima trindade representada pelo
triangulo, aquele que tudo vé, a tudo e a todos, existentes na primeira (1 e 3) sdo
acrescentados na segunda (4 e 8), localizado entre os dois caminhos. O retorno a proibicao de
representacoes iconograficas de Deus se deu com o movimento iconoclasta (século XVI) dos
protestantes reformados (Campos, 2014).

E preciso ressaltar que a balanga (4) também ¢ um elemento presente na litografia
The Broad and Narrow Way, representada em ouro que possui o significado de uma das

virtudes teologais “a caridade”. Enquanto o prédio do saldo de baile de “Os Dois Caminhos”
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exibe uma faixa com os dizeres “o mundo e a carne”, a primeira explora o simbolo nacional
do Reino Unido (2) — a bandeira (Campos, 2014).

Como foi possivel observar, inspirada no imagindrio € na cosmovisdo do
protestantismo pietista e puritano, a imagem “Os Dois Caminhos” compde uma mensagem
visual, firmando o ethos assembleiano. Assim sendo, desenvolvendo uma contraposi¢do entre
a sociedade dos prazeres mundanos dispar a espiritualidade vivida pela comunidade de santos
que integra a Igreja, como assim ¢ concebido o mundo segundo os Evangélicos, abordado nos
temas alusivos a essa litografia.

Iconofilia protestante? A terceira fase — a criacio de uma cultura visual
evangélica brasileira prépria (1950-1988), o abrasileiramento. Diante da criacdo de uma
cultura visual evangélica brasileira propria, utilizando-se, além da producdo, da midia para a
expansdo da mensagem religiosa, das novas formas da cultura visual com a cultura auditiva
do radio e, principalmente, o uso da cultura visual da televisdo, sobretudo, no
Neopentecostalismo.

Cabe frisar que, nos anos 60, os jovens fizeram uso das diversas formas de arte com
o intuito de propiciar a religido: as artes cénicas (teatro e cinema), literarias (poesia), plasticas

(figuras, arquitetura) e visuais. Sob o ponto de vista de Renders (2018) pode-se considerar que

Em tudo, observa-se mais uma vez que nao se pode falar simples e exclusivamente
de uma cultura protetante e pentecesotal iconoclasta. Pelo contrario, tanto os
protestantes como os pentecostais se vestem das suas respectivas culturas visuais. A
partir dessa fase, ndo somente cresce o numero de criadores/as brasileiros/as da
cultura visual evangélica, mas também o interesse deles/as em assuntos
propriamente brasileiros. Aqui ndo basta mais refletir sobre os aspectos
antropologicos da recep¢do, mas também se precisa dos recursos da sociologia da
religido. A cultura visual evangélica torna-se politica, ndo porque o apolitico
também ¢ politico, mas porque ela agora tem a pretensdo de construir a propria
narrativa sociopolitica propria (Renders, 2018, p. 27).

Expressao da juventude protestante, a revista Cruz de Malta (1960) ¢ reconhecida
como uma produgdo dentro da concep¢do de uma cultura visual mais erudita por jovens da
Igreja Metodista. A referida revista passou a conter as narrativas sobre os conflitos sociais
daquele contexto (1964-1985), muito embora, temas a respeito desse conteudo tenham
passado pela censura da ditadura militar (Renders, 2018).

O Centro Audiovisual Evangélico — CAVE (1951-1971), alinhado as agdes da
Confederagdo Evangélica do Brasil — CEB, foi responsavel por difundir a fé cristd e o modo
de ser cristdo do Protestantismo brasileiro. Dessa maneira, impulsionando a divulgagdo da
cultura visual protestante brasileira com a criagdo de midias (slides, audios e filmes),

prevalecentemente, visuais. Posteriormente, as igrejas Evangélicas, em especial as



167

neopentecostais, passaram a se utilizar da televisdo, como uma nova qualidade midiatica,
evidenciando outra perspectiva de ser igreja (Renders, 2018).

Outra representagdao visual utilizada o icon Smilingliido — a formiguinha criada
(11/01/1980) pela desenhista Marcia Macedo D’haese e pelo roteirista Carlos Tadeu
Grzybowski, tornou-se um veiculo de comunica¢do da mensagem cristd, evangélica e nao
evangélica. A Revista Escola Dominical — Juvenis — CPAD (2015) da Assembleia de Deus, da
cidade de Florania (RN), publicou a Licdo 7 com o tema “Quem ¢ o Espirito Santo?”
utilizando-se da imagem do Smilingiiido (Figura 55). Belotti (2013) afirma que “o
personagem ¢ usado como simbolo de identificagdo, como mensageiro e cartdo de visitas

simpatico e nada dogmatico do universo evangélico” (Belotti, 2013, s.p. apud Renders, 2018,

p. 25).

eus ¢ uma Unidade,
i ma  esséncia  divina,
| existindo  em  wés
| pessoas,  sendo  essas
| 'trés: Deus Pai, Deus

Filho ¢ Deus Espirito
| Santo.

Fh(;)milte: Revista Escola Dominical Juvenil (2015).

Concebidos como criagdo e produgdo que simbolizavam as institui¢des brasileiras, as
igrejas Protestantes e Pentecostais produziram os seus logotipos, referentes a segunda fase.
Dentre outras igrejas, a Metodista Wesleyana, prontamente, providenciou um dos primeiros
logotipos (Renders, 2018). Mais adiante, no terceiro capitulo, serd tratado logos da ADPB.

O volume intitulado “O Plano Divino através dos Séculos: As dispensagdes que Deus
estabeleceu para Israel, a Igreja e para o mundo”, escrito pelo missionario € pastor norte-
americano Nels Lawrence Olson (1910-1993), também conhecido irmao Lourengo, continha
em forma de encarte um mapa cronologico a respeito do imagindrio e da doutrina
apocaliptico-dispensacionalista. Uma representagdo da Cultura Visual Evangélico-Pentecostal

e Assembleiana brasileira, o terceiro icone, que também se propagou pelo Protestantismo
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historico, de formagdo Calvinista, publicado (25/03/1943), em meio ao contexto historico da
IT Guerra Mundial (1939-1945), em Lavras, Minas Gerais (Olson, 1981).

Olson nasceu em Kenosha, Wisconsin (EUA), mudando-se para o Brasil (1938) com
a sua esposa Alice Olson e filhos, passando a residir inicialmente em Belo Horizonte (MG) e
posteriormente em Lavras, onde fundou a Assembléia de Deus. Sua contribuicdo foi
significativa para a dissemina¢do das doutrinas e valores do Pentecostalismo, através do
lancamento do programa radiofonico "Voz das Assembléias de Deus" (1955) e da fundagao do
Instituto Biblico Pentecostal (1962). Além disso, reorganizou a grafica particular que se
tornou a Casa Publicadora da Assembleia de Deus (CPAD), localizado no prédio da
Assembleia de Deus, em Sao Cristovao (RJ), em 1946 (Cf. Olson, 1981, s/n).

E importante ressaltar que, dentro da comunidade pentecostal brasileira, a recepgio
da iconografia foi difundida principalmente por meio de materiais didaticos empregados em
cursos e semindrios de escatologia, desempenhando um papel fundamental na disseminagao e
compreensdo das imagens e simbolos retratados nos quadros.

Distinguindo-se dos dois icones anteriores, 0 PDadS se encontra na passagem da
segunda fase da cultura visual evangélica para a terceira. Denominada de periodo proprio,
uma vez se tratar de uma obra concebida aqui no Brasil, para o pais, lembrando que a sua
composi¢do nao sofreu nenhuma alteragdo até a atualidade. Nesse sentido, Martins € Renders

(2019) tecem as seguintes consideragdes:

Por outro lado, o formato visual permite a sobrevivéncia da doutrina
dispensacionalista pelo fato de que ele facilita continuas atualizagdes orais da
previsio dos cumprimentos das profecias. O mundo muda, as previsdes do
cumprimento das profecias sdo adaptadas, mas ndo ha mais um texto cuja continua
atualizacdo causa um desgaste maior — no minimo para quem as acompanha por
vinte, trinta ou quarente anos, sempre sobre o preceito da imanéncia do fim
(Martins; Renders, 2019, p. 478).

O livro versou sobre os temas: a criacdo original, as dispensagdes, o século presente,
as ressurreicdes, os julgamentos, o mundo dos espiritos e outras doutrinas biblicas de grande
interesse de todos os cristdos, com mais de 25 edi¢des publicadas e um numero de vendas que
ultrapassou as 100 mil copias. Para aprofundamento dessa obra, o autor fundamentou-se na
Biblia Dake e na Biblia de Estudo Scofield, além dos livros referenciados como
“Dispensational Studies” (Ralph M. Riggs) e “Ages and Dispensations” (Frank M. Boyd). O
autor retornou aos Estados Unidos (1989), vindo a falecer (1993) em Springfield, Missouri,

Estados Unidos (Cf. Olson, 1981).
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Mais adiante, o encarte do livro em preto e branco foi substituido por uma litografia
diversicolor, com o mesmo nome “O Plano Divino através dos Séculos” (PDadS). Esse
esquema mitico do fim dos tempos constituia-se das “Sete dispensa¢des de Deus”, com a
funcdo pedagdgica de propagar a doutrina Pentecostal, uma perspectiva escatologica pré-
milenal e pré-tribulacional, através do imaginario dispensacionalista. Posteriormente,
emoldurado e protegido por vidro, possuindo formato retangular, medindo em torno de

63x27cm, conhecido como “O Cartaz Dispensacionalista” (Figura 56).

Figura 56: Mapa “O Plano Divino através dos Séculos” CPAD — 1943.

—

Fonte:sa Publicadora Assembleia de Deus (1943).

Cumpre ressaltar que esse quadro se fazia presente nas salas das residéncias dos
membros das igrejas, nas escolas dominicais, nos cultos de ensino e nas conferéncias sobre
escatologia, ocupando um local de visibilidade nas Igrejas Assembleias de Deus, adotado pela
maioria das denominagdes Pentecostais e ainda encontrado nos dias atuais.

Examina-se que a utilizagdo dessa imagem se fez importante para impulsionar o
imaginario assembleiano. Considerada como a maior denominagdo Pentecostal, no pais, a
Assembleia de Deus ¢ a maior divulgadora do pré-tribulacionismo (Cf. Erickson, 2010).
Desse modo, segundo Martins e Renders (2019, p. 473) ocorrem [...] “a evolucao do proprio
PDadS de um encarte de um livro que ilustra o seu texto em preto e branco exposto nas
paredes para usa-lo no ensino dos membros da igreja e dos/as ingressos/as, agora

independente do texto”.
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Encontra-se afixado na parede do Semindario Teoldgico Pentecostal do Nordeste
(STPN) um exemplar do PDadS de 1974, bicolorido em vermelho e preto, com dimensdes de
5,65m x 1,20m (Figura 57). Durante uma visita realizada ao Seminario, em 2024, o Reitor Pr.
Thomas William Fodor explicou que, para a elaboragdao do quadro, fundamentou-se na
terceira edicao do livro “O Plano Divino através dos Séculos: Estudo das Dispensacdes” de
Nels Lawrence Olson, publicado pela CPAD, Rio de Janeiro (1974) e do quadro (1943)
(Anexo II). Em seguida, sem mencionar os nomes, posto que nao mais lembrasse, referiu-se a
encomenda da pintura a dois artistas de Olinda (PE).

Cabe lembrar que a fundagdo deste seminario ocorreu em 1963, por iniciativa do entdo
Missionario Harold Wesley Matson e de sua esposa, Amy Beatrice Matson. As atividades
tiveram inicio em uma casa localizada na Rua Marechal Deodoro n° 112, no bairro da
Encruzilhada, Recife, Pernambuco. Com o término da constru¢ao do novo prédio, o semindrio
foi reinaugurado (1979). Os missionarios levavam a palavra pela capital e interior de
Pernambucano, pelo Brasil e exterior, com base em quatro pilares: a fé, a Palavra de Deus, a

oracdo, o poder do Espirito Santo e os exemplos de vidas fiéis a Deus (STPN, 2024).
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Figura 57: O Plano Divino através dos Séculos (1974).

Fonte: Seminario Teoldogico Pentecostal do Nordeste (1974).
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Diante da disseminagdo da iconografia milenarista protestante que permeava a cultura
visual do Protestantismo histérico, de formacao Calvinista, e se difundia pela Evangélico-
pentecostal e, principalmente, pela assembleiana brasileira, optou-se, neste estudo sobre
escatologia, pela aplicagdo do método de Panofsky — a andlise iconologica — do cartaz
Dispensacionalista “O Plano Divino Através dos Séculos” (PDadS) (Cf. Olson, 1981, p. 15-
16). Esta representacdo visual da escatologia assembleiana brasileira, estd relacionada aos
eventos do final dos tempos, como a volta de Cristo, o arrebatamento da Igreja, o julgamento
final e o estabelecimento do reino milenar.

A seguir, sera realizada uma analise iconologica do quadro “O Plano Divino Através
dos Séculos — PDadS” (1974), do Seminario Teologico Pentecostal do Nordeste, situado em
Recife (PE). Por sua vez, o quadro do PDadS (1943), de autoria de Olson, serd utilizado para
confirmacao ¢ complementagdo desta analise. Ao examinar as duas versdes, torna-se possivel
aprofundar a compreensdo das representacdes contidas nos dois quadros (Figuras 56 e 57).

Em uma primeira descri¢ao, no nivel pré-iconografico, havera uma identificagdo das
formas puras — analise pseudoformal do cartaz bicolor em vermelho e preto, composto por
desenhos e figuras, apresentando o céu, a terra, o inferno, o bestidrio e seres humanos
(Panofsky, 2007). Enquanto na andlise iconografica serdo identificados mapas, litografias,
esquemas, tabelas, figuras geométricas e graficas cronologicas. Os desenhos, correlacionados
entre si, apresentam dimensodes variadas, desde minusculos elementos figurativos a Grande
Estatua — Dn 2, assim como, representagdes isoladas como a da serpente. No segundo nivel,
sera examinado ndo s6 o motivo isoladamente, mas o conjunto de motivos e a totalidade dos
campos na horizontalidade e na verticalidade da imagem.

Motivos parciais um pouco mais complexos, como os retratos das sete dispensacoes,
em circulos repletos de elementos figurativos, até esquemas mais abrangentes que combinam
elementos e motivos com graficos cronologicos. Os elementos se cruzam entre o campo
horizontal e vertical do quadro que seguem uma estrutura textual dos Livros de Génesis (AT),
Apocalipse (NT) e Jodao (NT), com representacdes da esquerda para a direita.

Na andlise iconografica da imagem do PDadS, a leitura no campo horizontal se da
em trés planos distintos: na terra; tudo que estd acima dela, os trés céus (o atmosférico, o
espacial e o espiritual); e o plano que se encontra abaixo da terra, submundo ou mundo
inferior, como o paraiso, abismo, inferno Sheol (ou Séol, em hebraico) ou Hades (em grego),
Geena (lago de fogo). Inicia-se a leitura a partir do circulo, dividido ao meio, em que ambas
as partes estdo localizadas nas extremidades do quadro e que se complementam, versando

sobre a eternidade de Deus, tendo abaixo dessas as letras gregas Alfa (o) e Omega (o), de
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onde parte toda a doutrina e a escatologia Pentecostal (Figura 58a e 58b). O Livro de
Apocalipse que descreve sobre o combate e os combatentes, Jesus e Satands, e o dualismo
entre o bem e o mal, assim se refere a Deus através das letras: ““Eu sou o Alfa e o Omega’,
diz o Senhor Deus, ‘Aquele-que-¢, Aquele-que-era e Aquele-que-vem’ o Todo-poderoso” (Ap
1,8) [Biblia, 2016].

Na primeira metade do circulo inicial, Deus sempre existiu — a letra Alfa (o) — e na
eternidade passada planejou o Reino; os séculos (o tempo); criou as Hostes Angelicais, todo o
exército de anjos para a batalha; e a trindade, pai, filho e Espirito Santo. Na outra metade a
representa¢ido da Cidade Santa — a Nova Jerusalém — com dois temas — a letra Omega (o)
— “Séculos dos Séculos” (Ap 20,10) [Biblia, 2016], e “Deus tudo em todas as coisas na
eternidade futura” (I Co 15,20-28; Ef 2,7; 3,11) [Biblia, 2016].
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Fonte: Seminario Teoldgico Pentecostal do Nordeste — STPN (1974).

Figura 58b: Mapa “O Plano Divino através dos Séculos’
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Fonte: Casa Publicadora Assembleia de Deus (1943).

Em seguida, trés circulos compdem a terra original, a terra cadtica (totalmente
pintada de preto) e a terra restaurada com a Semana de Recriagdo — a terra presente — luz

cosmica; firmamento; terra seca — vegetacdo; luz solar; peixes e aves; animais terrestres — o
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homem; sdbado — descanso. E o penultimo circulo refere-se a renovagdo da terra por fogo (II
Pe 3,5-15) [Biblia, 2016].

O cartaz alude a respeito dos periodos distintos da historia, representados nas Sete
Dispensagdes ¢ cada uma delas revela o plano de Deus — Inocéncia (Figuras 59a e 59b),
Jardim do Eden (4.138 a. C.); Consciéncia (Figuras 60a e 60b), da queda até o diluvio (1656
anos; 2.482 a. C.); Governo Humano (Figuras 61a e 61b), ou seja, a primeira organizacao, do
diluvio até a chamada de Abrado. A Alianga com No¢ Sinal — ““arco-iris” (427 anos; 2.055
a.C.); Patriarcal ou da familia (Figuras 62a e 62b) 215 anos no Egito; 1.625 a.C.); da Lei
(Figuras 63a e 63b) — do Exodo do Egito a crucificagdo de Cristo (1.430 anos); da Graca —
(periodo da igreja) (Figura 64a e 64b) — da Ressurreicdo de Cristo a sua Segunda Vinda
(quase 2.000 anos), da Grande Tribula¢ido (Figuras 65a e 65b); do Milénio (Figuras 66a e
66b), o governo divino (Reino Universal de Cristo, 1000 anos), para que ocorra a renovagao

da terra por fogo (Olson, 1981, p. 14).



Figura 59a: O Plano Divino através dos Séculos (1974) — Inocéncia.

Fonte: Seminario Teoldgico Pentecostal do Nordeste — STPN (1974).

Figura 59b: O Plano Divino Através dos Séculos (1943) — Inocéncia.

INOCENCIA
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Figura 60a: O Plano Divino através dos Séculos (1974) — Consciéncia.

Fonte: Seminario Teoldgico Pentecostal do Nordeste — STPN (1974).

Figura 60b: O Plano Divino através dos Séculos (1943) — Consciéncia.

Fonte: Casa Publicadora Assembleia de Deus (1943).
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Figura 61a: O Plano Divino através dos Séculos (1974) — Governo Humano.

Fonte: Seminario Teoldgico Pentecostal do Nordeste — STPN (1974).

Figura 61b: O Plano Divino através dos Séculos (1943) — Governo Humano.

Fonte: Casa Publicadora Assembleia de Deus (1943)
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Figura 62a: O Plano Divino através dos Séculos (1974) — Patriarcal.

Fonte: Seminario Teoldgico Pentecostal do Nordeste — STPN (1974).

Figura 62b: O Plano Divino através dos Séculos (1943) — Patriarcal.
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Fonte: Casa Publicadora Assembleia de Deus (1943).
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Figura 63a: O Plano Divino através dos Séculos (1974) — Da Lei.
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Fonte: Casa Publicadora Assembleia de Deus (1943).
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Figura 64a: O Plano Divino através dos Séculos Séculos (1974) — Da Graga.

Fonte: Seminario Teoldgico Pentecostal do Nordeste — STPN (1974).

Figura 64b: O Plano Divino através dos Séculos (1943) — Da Graga.
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Fonte: Casa Publicadora Assembleia de Deus (1943).
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Figura 65a: O Plano Divino através dos Séculos (1974) — A Grande Tribulacao
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Fonte: Seminario Teoldgico Pentecostal do Nordeste — STPN (1974).

Figura 65b: O Plano Divino at\ravés 'dos Sslécu}os (1943)- A Cl}ralnde Tribulagdo.
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183

Figura 66a: O Plano Divino através dos Séculos (1974) — O Milénio
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Flgur}g?b O Plano D1V1no através dos Séculos (1943_) — O Milénio.
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Fonte: Casa Publicadora Assembleia de Deus (1943).

De acordo com Olson as Aliangas entre Deus e os homens perfaz um total de oito: a
alianga edénica (Gn 1,28-30; 2,15-17); a alianga Adamica, com Adao (Gn 3,14-21); a alianca
Noética, com Noé (Gn 8, 20; 9,17); a aliangca Abraamica, com Abrado (Gn 12,1-3); a alianga
Mosaica, com Moisés (Ex 20-23); a alianga palestinica (Dt 30, 1-10); a alianga Davidica, com
Davi (2 Sm 7,4-17); e a Nova Alianca (Hb 8,8) (Olson, 1981).

O campo horizontal superior a terra, apresenta a Ascensdo de Cristo e o dia de
Pentecostes. A seguir, os temas extraidos do Livro de Apocalipse com “Coisas Vistas” — titulo
e saudacdo (1, 1-8) e a Visdo — Cristo (1, 8-20). Iniciando com “As Coisas que Sao” (Figuras
67a e 67b) que versam sobre “As Sete Igrejas” — Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes,
Filadélfia e Laodicéia (Ap 1, 11). Logo apos, o arrebatamento secreto — o rapto da Igreja ao
encontro do senhor nos ares (I Ts 4, 14-17). A volta da alma dos justos aos seus corpos para a

Ressurreicao (I Ts 4, 14-17; 1 Co 15,52-58). A Ressurrei¢ao dos justos ao encontro do senhor
nos ares (I Ts 4, 14).
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Figura 67a: O Plano Divino através dos Séculos (1974) — Livro de Apocalipse. Coisas vistas.
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Fonte: Seminario Teoldgico Pentecostal do Nordeste — STPN (1974).

Figura 67b: O Plano Divino através dos Séculos (1943) — Livro de Apocalipse. Coisas vistas.
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Assembleia de Deus (1943).

Em seguida, “As Coisas que hdo de suceder” (Figuras 68a e 68b) direcionado aos

Sete Selos (Ap 6,1- 8,5); as Sete trombetas (Ap 8,7- 11,19); Guerra (Ap 12,1-17); A besta do

mar — Anticristo (Ap 13, 1-10), a besta da terra — Falso profeta (Ap 13, 11-18) e o Cordeiro —

Monte Sido (Ap 14, 1); Trés Anjos — Trés Mensagens

(Ap 14, 6-12); Mortos Bem-
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Aventurados (Ap 13); A Ceifa (Ap 14-16); AVindima (Ap 17-20); Sete Tacas — Sete Anjos (Ap
15,1 e 16,21); Babilonia Mistica (Ap 17); Babilonia Comercial (Ap 18); Alegria no Céu,
Bodas e Vinda de Cristo (Ap 19, 1-10); Revelagdo de Cristo (Ap 19, 11-21; II Ts 1, 7-10);
Armagedon (Ap 19, 17-21); Satands Amarrado (Ap 20, 1-3). Os Mil Anos (21.,9; 22,17).
Jerusalém Celeste: 12 portas, muro de Jasper, 12 Fundamentos, Quadrangular, Ruas de Ouro,
Cordeiro ¢ a Luz, Suspensa sobre a Terra, Rio de agua da Vida e Arvore da Vida; Satanas
solto (Ap 20, 7-9); Gogue e Magogue (Ap 20, 8-9); Satands Destruido (Ap 20, 10);
Ressureicao dos iniquos (Ap 20, 5 e 12) [Biblia, 2016].

Figura 68a: O Plano Divino através dos Séculos (1974). As Coisas que hdo de suceder.
As sete Igrejas — Livro de Apocalipse. -
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Foﬁte: Seminario Teologico Pentecostal do Nordeste — STPN (1974).

Figura 68b: O Plano Divino através dos Séculos (1943) — As Coisas que hao de suceder.
As sete Igrejas — Livro de Apocalipse.
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Fonte: Casa Publicadora Assembleia de Deus (1943).

Homens Impios ao Juizo do Grande Trono Branco (jo 5, 28-29). Anjos Decaidos do
“Tartarus” ao Juizo Do Grande Trono Branco (jd 6; II Pe 2,4). Anjos Decaidos, Demonios,
Homens Impios ao Eterno Inferno e os Salvos do Milénio a Eternidade ( Jo 5,28-29). Grande
Trono Branco (Ap 20,11-19). Renovagdo da Terra e do Céu (Ap 20, 11). Eterno Perfeito
Estado. Sete coisas novas (Ap 21, 1-8, 23): 1. Novo Céu, 2. Nova terra, 3. Novo povo, 4.
Nova Jerusalém, 5. Novo Santuario, 6. Nova Luz, 7. Novo Paraiso. Fim do Apocalipse

(Biblia, 2016).
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No campo superior, “A Grande Estatua Dn 2” (Figuras 69a e 69b) que diz respeito ao
sonho do rei da Babilénia Nabucodonosor com “A estditua Compdsita” (composta de

elementos diversos) e de seu mistério descrito no livro do profeta Daniel (Dn 2, 26-45).

L uav

Figura 69a: Mapa O Plano D1V1no atraves dos Seculos (1974) — A Grande Estatua Dn 2.
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Figura 69b: O Plano Divino através dos Séculos (1943) — A Grande Estatua Dn 2.
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Fonte: Casa Publicadora Assemblela de Deus (1943)

A estatua apresenta um mapa cronoldgico de cinco reinos: Império Babilonico em
605 a.C. a 539 a.C. (a cabega de Ouro); Império Medo-Persa em a.C. 539 a a.C. 331 (o peito
de Prata); Império Grego 331 a.C. a 168 a.C. (Cobre); Império Romano dividido em 168 a.C.
a 476 d. C. até o Fim (as pernas de Ferro); Império Romano representando os 10 reis durante
a Grande Tribulacdo em 476 d.C. (os pés e os dedos de ferro e barro). Quando a pedra reduzir
a po todos os reinos (de barro, de ferro, de cobre, de prata e de ouro) serd estabelecido o reino
de Deus na terra (Dn 2, 44-45). Assim, o profeta Daniel interpretou o sonho do rei

Nabucodonosor:

Tiveste, 6 rei, uma visdo. Era uma estatua. Enorme, extremamente brilhante, a
estatua erguia-se diante de ti, de aspecto terrivel. A cabega da estatua era de ouro
fino; de prata eram seu peito e os bragos; o ventre e as coxas eram de bronze; as
pernas eram de ferro; e os pés parte de ferro e parte de argila. Estava olhando,
quando uma pedra, sem interven¢do de mdo alguma, destacou-se e veio bater na
estatua, nos pés de ferro e de argila, e os triturou. Entdo se pulverizaram ao mesmo
tempo o ferro e a argila, o bronze, a prata e o ouro, tornando-se iguais a palha mitda
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na eira de verdo: o vento os levou sem decharem traco algum. E a pedra que havia
atingido a estatua tornou-se uma grande montanha, que ocupou a terra inteira. Tal foi
o sonho. E agora exporemos a sua interpretagdo, diante do rei. Tu, 6 rei, rei dos reis,
a quem o Deus do céu concedeu o reino, o poder, a for¢a e a honra, em cuja as maos
ele entregou, onde quer que habitem os filhos dos homens, os animais do campo e as
aves do céu, fazendo-te soberano deles todos, és tu que és a cabeca de ouro. Depois
de ti se levantara outro reino, inferior ao teu, ¢ depois ainda um terceiro reino, de
bronze que dominara a terra inteira. Havera ainda um quarto reino, forte como o
ferro, como o ferro que reduz tudo a pé e tudo esmaga; como o ferro que tritura, este
o reduzird a po e triturara todos aqueles. Os pés que viste, parte de argila de oleiro e
parte de ferro, designam um reino que sera dividido: havera nele parte da solidez do
ferro, uma vez que viste ferro misturado a argila de oleiro. Como os pés sdo
parcialmente de ferro e parcialmente de argila de oleiro, assim esse reino sera
parcialmente forte e, também, parcialmente fraco. O fato de teres visto ferro
misturado a argila de oleiro indica que eles se misturardo por casamentos, mas niao
se fundirdo um com o outro, da mesma forma que o ferro ndo se funde com a argila.
No tempo desses reis o Deus do céu suscitara um reino que jamais sera destruido,
um reino que jamais passara a outro povo. Esmagara e aniquilara todos os outros
reinos, enquanto ele mesmo subsistird para sempre. Foi o que pudestes ver na pedra
que se destacou da montanha sem que mao alguma a tivesse tocado, e reduziu a p6 o
ferro, o bronze, a argila, a prata e o ouro. O grande Deus manifestou ao rei o que
deve acontecer depois disso. “O sonho ¢ verdadeiramente este, e digna de fé ¢ a sua
interpretacdo (Dn 2, 31-45) [Biblia, 2016].

Satands amarrado por 1000 anos (Ap 20, 1-3) e Satanas solto (Ap 20, 7-9). Logo
abaixo da terra encontra-se a tematica “A morte entra na Raca Humana” que especifica as
dimensdes do lugar dos mortos, juntamente, aos textos biblicos. Sheol ou Hades — o mundo
invisivel, a regido dos mortos para a humanidade, o mundo inferior dentro da terra compostas
de duas partes: o Paraiso (seio de Abrado) — o lugar das almas dos mortos salvos, até a
Ressurreicao de Cristo, encontrando-se vazio e transferido para o 3° céu (Lc 16, 22; 23, 43; Ef
4,7-11; I Co 12,2-4; Hb 2,14-15); e o inferno — o lugar das almas dos mortos ndo-salvos até
a segunda Ressurreicao ( Mt; Ap 20, 11-16; Lc 16,19-31) [Biblia, 2016].

O inferno mais profundo possui duas dimensdes: o Abismo (Lc 16, 26) ou Pogo do
Abismo — localiza-se nas profundezas do inferno e o Tartaro — a prisdo de demodnios, anjos
decaidos, Satands e, possivelmente, outros espiritos maus (Ap 9, 1- 21; 11,7; 17,8). Sheol ou
Hades — O mundo inferior, dentro da terra (Ef. 4,9). Sheol ou Hades — o mundo inferior
dentro da terra (Ef 4,9). Lago de fogo — Geena — 2* Morte. O inferno eterno feito para o
diabo e seus anjos.

O Lago de Fogo — Geena — a 2* morte. O inferno eterno, feito para o diabo e seus
anjos (Ap 20,10-15; 21,8; 14,9-11; 2,11). Os primeiros a entrar no inferno eterno serdo o
Anticristo e o Falso Profeta: a Besta (Anticristo); Falso Profeta (Anti-Espirito); Satanas (Anti-
Deus); Anjos decaidos, todos aqueles ndo foram inscritos no Livro da Vida. Por linhas

pontilhadas, segue “O rastro da Serpente”, na parte superior direita do cartaz, com o
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enunciado “Satanas Deposto: tornou-se o chefe das potestades do ar”. Acima da dispensacao

“Inocéncia” surge a figura do satanas deposto (Figuras 70a e 70b).

Figura 70a: O Plano Divino através dos Séculos (1974) — Satanas Deposto.

Fonte: Seminario Teologico Pentecostal do Nordeste — STPN (1974).

Figura 70b: O Plano Divino através dos Séculos (1943) — Satanas deposto.

Fonte: Casa Publicadora Assembleia de Deus (1943).

Acima da estatua, no centro do cartaz, apresenta-se o ‘“Lugar Santissimo”: trono —
cordeiro — Arco-iris — 4 criaturas e, nas extremidades dois tronos dourados, o “Sacerdocio de
Cristo”, apresentando o “Trono de Cristo”, ocupado por um ser de veste azul e a coroa sobre a
cabeca” e o “Trono de Deus”. Além de “Oliveiras”, “Candeeiros”, “Arca”, “Descida de
Cristo”, “Paraiso desde a ressurreicdo de Cristo”, “Almas debaixo do altar”. A seguir, a
“Bodas do Cordeiro” e “Juizo do Grande Trono Branco”. Na representag¢ao dos trés niveis do
céu: o atmosférico (a atmosfera terrestre); o espacial (o firmamento, o espago); e o espiritual
(a casa de Deus e dos anjos, paraiso) que ¢ o mais alto dos céus (2 Corintios 12, 1-4) [Biblia,

2016].
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Examina-se que, na interpretacdao Iconolédgica, o PDadS, ao ser difundido no pais,
trouxe influéncias a doutrina apocaliptico-dispensacionalista, ndo somente a Assembleia de
Deus, mas para outras denominacdes Pentecostais, no que diz respeito a essa doutrina,
sobretudo, dos eventos escatologicos. Anterior a esse cartaz, a cultura visual pentecostal
brasileira sofreu influéncia do livro Dispensational Truth: God's Plan and Purpose in the
Ages (Verdade Dispensacionalista: Plano de Deus e Proposito ao longo das Eras) do pastor
batista americano Clarence Larkin (1850-1924) e dos seus graficos em preto e branco,
publicados em 1920.

As referidas Dispensacdes versam sobre os periodos utilizados por Deus para colocar
0o homem em provacao, de acordo com o grau da revelagdo divina (Olson, 1981). Ao tratar
dessa tematica a respeito dos planos de Deus, Olson inclui o termo “ser humano” ou
“humanidade”. Porém, sdo poucas as representagdes da mulher no PDadS, sendo a primeira
na dispensagdo “Inocéncia” em que alude sobre o primeiro casal de humanos Adao e Eva. E,
uma segunda, na “Mulher Vestida do Sol — Coroada com 12 estrelas (Ap 12, 1-6) [Biblia,
2016]. Nas “Bodas do Cordeiro”, 24 ancidos se encontram ao redor da mesa, ndo ha
representacao da mulher (Ap 19, 1-9) [Biblia, 2016].

Dois profetas aparecem transladados, Enoque (Figura 71a e 71b), (Gn 5,24) [Biblia,
2016] e, em uma carruagem de fogo, Elias (2 Rs 2,17) [Biblia, 2016]. Posteriormente, o tema
do arrebatamento ¢ abordado em “As coisas que sd0” o cartaz passa a reportar sobre “O rapto

da igreja ao encontro do senhor nos ares” concernente ao seguinte texto biblico:

Se crermos que Jesus morreu e ressuscitou, assim também os que morreram em
Jesus, Deus ha de leva-los em sua companhia. Pois isto vos declaramos, segundo a
palavra do Senhor: que os vivos, os que ainda estivermos aqui para a vinda do
Senhor, ndo passaremos a frente dos que morreram. Quando o Senhor, ao sinal
dado, a voz do arcanjo e ao som da trombeta divina, descer do céu, entdo os mortos
em Cristo ressuscitardo primeiro; em seguida nos, os vivos que estivermos 14,
seremos arrebatados com eles nas nuvens para o encontro com o Senhor nos ares. E
assim estaremos para sempre com o Senhor (1 Ts 4, 14-17) [Biblia, 2016].
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Figura 71a: O Plano Divino através dos Séculos é_l 974) — Enoque transladado.
LI & -

Fonte: Seminario Teoldgico Pentecostal do Nordeste — STPN (1974).

Figura 71b: O Plano Divino através dos Séculos (1943) — Enoque transladado.

ENOQUE TRASLADADO
Gns.24

Fonte: Casa Publicadora Assembleia de Deus (1943).

Em todo o PDadS ndo hé a representacdo da imagem de Deus. Cabe lembrar que,
passado quatro séculos do movimento dos iconoclastas (a reforma Protestante, século XVI), a
veneragao de imagens religiosas e a representacdo da imagem de Deus permanecem nao
sendo bem aceitas. Desse modo, ocorrem atos de intolerancia e de profanacdo publica aos

simbolos religiosos. Quanto ao movimento iconoclasta, Freedberg (2021) sustenta que
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Os motivos para a iconoclastia variaram de preocupagdes teoldogicas a uma
diversidade de outras motivagdes que poderiam ser extraidas das de carater
teoldgico, incluindo a acusagdo de que o dinheiro gasto em monumentos artisticos
decorando igrejas e capelas, seja dos ricos ou dos pobres, seria melhor empregado,
como o proprio Lutero (e Sdo Bernardo muito antes) disse, nas verdadeiras imagens
de Deus, os pobres. A afirmacdo feita repetidamente pelos tedlogos da Reforma de
que as imagens eram meros pedagos de madeira morta e pedra e, portanto, ineficazes
estava ironicamente em discordancia com seus seguidores, que insistiam em destruir
imagens, provando efetivamente, como vimos em outros casos, que eles temiam
exatamente aquilo que diziam ser inerte ou falso. Por um lado, consequentemente, as
acdes dos iconoclastas poderiam se passar por bravatas descabidas (por que destruir
aquilo que se acredita ser inocuo?). Por outro, esta era uma boa forma de garantirem
que as imagens fossem vistas e percebidas como verdadeiramente mortas — e
consequentemente ineficazes. Este também era, é claro, um meio de garantir que as
imagens ndo estivessem mais disponiveis para a idolatria e todas as praticas
supersticiosas que elas acarretavam (Freedberg, 2021, p. 37-38).

No cartaz, em diferentes momentos, encontram-se seis representacdes de Cristo. No
campo das dispensagdes, surge a figura de Jesus com as maos para o alto, segurando em uma
delas o Livrinho, na “Grande Tribulagdo”, envolto em uma nuvem, e sobre a sua cabeca paira
uma luz resplandescente (Figuras 72a e 72b). E, proximo a sétima dispensa¢do “O Milénio”, a
representa de Jesus na figura do Bom Pastor, tendo a sua direita a ovelha e, a sua esquerda, o

bode (Mt 2,32-34) [Biblia, 2016].
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Figura 72a: O Plano Divino através dos Séculos (1974) — Jesus e o Livrinho.

— L
Fonte: Seminario Teoldgico Pentecostal do Nordeste — STPN (1974).

Figura 72b: O Plano Divino através dos Sé;c‘ulos (1943) — Jesus e o Livrinho.
i

Fonte: Casa Publicadora Assembleia de Deus (1943).

Em seguida, na dispensacdo de “O Milénio” associada ao “Reino Universal de
Cristo” — 1000 anos (Templo Milenal) surge a imagem de Cristo, sentado em um trono de
ouro, o Grande Mar e a Santa Olagdo e, proximo, a Jerusalém Celeste. Ressalta-se que entre
as imagens de Jesus segurando o Livrinho e a Besta encontra-se representada a Trindade
Satanica pelo Dragdo (anti-Deus), pela Besta do mar (Anticristo; Anti-Espirito) e pela Besta
da Terra (Falso Profeta). Cabe destacar que o campo sobre “A Grande Tribulacdo” no tema
“Armagedon” (Ap 19, 11-21) [Biblia, 2016], faz referéncia a Segunda Guerra Mundial,
usando como simbolo o tanque de guerra, contextualizando o avango tecnologico a época.
Acima das dispensacdes, sob o titulo de “Coisas Vistas”, em “A Visdo” se tem a

imagem da Ascencdo de Cristo, em torno de sete castigais que representam as sete igrejas —
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Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadélfia e Laodicéia (Ap 1, 11). Na parte superior
a Grande estatua Dn2, em “Sacerdocio de Cristo” surge a figura de Cristo no “Trono de Cristo
Sacerdote”, lado a lado, com o “Trono de Deus”, na cor vermelha, € que se encontra vazio
posto que nao havia a representacao da imagem de Deus.

Mas adiante, o “Lugar Santissimo — Trono — Cordeiro — Arco-iris e as quatro
criaturas” em que uma seta aponta para “O Atrio” — Lugar Santo e, em seguida, “O tribunal
de Cristo”, ambos os tronos de cor vermelha se encontram vazios. Nas “Bodas do Cordeiro” é
feita referéncia a Deus que estd sentado no trono (Ap 14, 14-20) [Biblia, 2016], muito embora
ndo se encontre representado. Logo abaixo, o “Final de Jerusalém”, Cristo envolto a uma
nuvem, trazendo uma coroa de ouro na cabega ¢ a foice na mao, ao lado de um anjo portando
também uma foice. Apds o Milénio, o proéximo circulo representa a renovagdo da terra por
fogo (2 Pe 3,5-15) [Biblia, 2016]. Em seguida, a metade do circulo que vai tratar da
eternidade futura.

Por fim, no “Juizo do Grande Trono Branco”, embora ndo fique evidenciado quem
nele estd sentado, encontram-se representados o Livro da Vida e mais trés Livros Abertos. O
Livro de Apocalipse taz referéncia ao Trono Branco, apesar de nao revelar quem ocupa o

referido assento:

O julgamento das nagdes. Vi depois um grande trono branco e aquele que nele se
assenta. O céu e a terra fugiram de sua presenga, sem deixar vestigios. Vi entdo os
mortos, grandes e pequenos, em pé diante do trono, e abriram-se livros. Também foi
aberto outro livro, o da vida. Os mortos foram entdo julgados, conforme sua
conduta, a partir do que estava escrito nos livros. O mar devolveu os mortos que
nele jaziam, a Morte e o Hades foram entdo langados no lago do fogo. E quem ndo
se achava inscrito no livro da vida foi também langado no lago de fogo (Ap 20, 11-
15).

Em continuidade, o PDadS apresenta as doutrinas biblicas, com os periodos que vao
desde a criagdo original, as dispensagdes, o século presente, as ressurrei¢des, os julgamentos,
o mundo dos espiritos até o destino final da humanidade, em que Olson fundamentou-se na
Escola de pensamento teoldgico Dispensacionalismo. Apesar de o Dispensacionalismo® nao
ter sido aderido por todas as igrejas evangélicas, pode-se afirmar que as Assembleias de Deus,
no pais, permanecem Dispensacionalistas, considerando que a Escatologia Pentecostal ¢ pré-
milenal e pré-tribulacional. Desse modo, o retorno de Jesus ocorrera em dois momentos, no
primeiro acontecerd o arrebatamento da Igreja que se dard a frente da “Grande Tribulacao” e

no segundo serd a vinda terrestre.

53Pré-Milenismo Dispensacionalista — ¢ uma perspectiva escatoldgica atribuida ao tedlogo anglo-irlandes John
Nelson Darby (1800-1882) que defendeu o arrebatamento pré-tribulacional, difundido nos estados Unidos, na
metade do século XIX (Melo, 2021).
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Encontra-se instalado na parede do Seminario Teologico Pentecostal do Nordeste
(STPN) um exemplar do PDadS, bicolorido em vermelho e preto (Figura 57). A fundacao do
Seminario ocorreu em 1963, por iniciativa do entdo Missionario Harold Wesley Matson e de
sua esposa, Amy Beatrice Matson, que realizavam trabalhos missiondrios. As atividades
tiveram inicio em uma casa localizada na Rua Marechal Deodoro n°® 112, no bairro da
Encruzilhada, Recife, Pernambuco. Com o término da constru¢do do novo prédio, o seminario
foi reinaugurado (1979), levando a palavra pela capital e interior de Pernambucano, pelo
Brasil e exterior, com base em quatro pilares: a fé, a Palavra de Deus, a oragdo, o poder do
Espirito Santo e os exemplos de vidas fiéis a Deus (STPN, 2023).

Posteriormente, outros mapas escatologicos passaram a circular entre as
denominagdes pentecostais no pais. O “Mapa Escatoldgico” inicia sua abordagem com o
“Arrebatamento da Igreja” e a “Ressureicdo dos Santos”, seguidos pelos temas “A grande
Tribulagdo”, “O Milénio” e a “Eternidade”, incorporando andlises fundamentadas em textos
biblicos (Rede Brasil Oficial, 2020). A grande tribulagdo contempla um periodo de 7 anos na
terra, no céu e as coisas que hao de acontecer. Durante esse periodo, serdo abertos sete selos,
tocadas sete trombetas e derramadas sete tacas. Em continuidade O Milénio (Mil Anos) com o

Juizo das Nacgdes, a Vinda de Jesus em Gloria, o Milénio e o Juizo Final (Figura 73).
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Fonte: Imagem capturada do programa “Instantes Finais” — Rede Brasil Oficial, 2020.
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Enquanto a tematica da Eternidade versa a respeito do Juizo Final, os Novos céus e
Nova Terra, bem como o Estado Eterno. A representagdo da Cidade Celestial associada a esse
tema descreve uma cidade feita de ouro, iluminada por uma luz resplandecente. Assim ¢
descrita a Nova Jerusalém: Vi entdo um céu novo € uma nova terra, pois o primeiro céu € a
primeira terra se foram, e o mar ja ndo existe. Vi também descer do céu, de junto de Deus, a
Cidade Santa, uma Jerusalém Nova, pronta como uma esposa que se enfeitou para o seu
marido. Nisto ouvi uma voz forte que, do trono, dizia: “Eis a tenda de Deus com os homens.
Ele habitara com eles; eles serdo o seu povo, e ele, Deus-com-eles, serd o seu Deus™ (Ap 21,
1-3) [Biblia, 2016].

Cabe ressaltar que devido a expansdo demografica Pentecostal e ao crescimento da
denominacdo Assembleia de Deus (Grafico 10), o PDadS tornou-se amplamente divulgado
em todo o territério brasileiro ao longo de sessenta e sete anos (1943-2010). Esse cartaz serviu
como recurso ¢ material didatico durante as missdes, ndo apenas entre os membros que
falavam outros idiomas, mas também para aqueles ndo letrados. Dessa maneira, a cultura

material e visual auxiliou no reconhecimento das praticas religiosas, dessa denominacao.

Grifico 10: Expansdo da Assembleia de Deus no Brasil — 1943/2010.

12.314.410

8.418.140

2439.770

753.129

60.000 120.000 407.588
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Fonte: Adaptado de Read (1967) e Alencar (2013).

Lembrando que, em 1940, a propor¢do de autodeclarados entre essas duas
denominacdes apresentavam-se dispar, em que apenas 2,6% (1.070.687) professavam a
denominacdo Evangélica. Enquanto que, em 2000, os evangélicos alcangaram um total de
15,4% (26.184.941) de autodeclarados (Tabela 1), demonstrando uma grande expansao dessa

denominagao.



196

Tabela 1: Populagdo e distribuigdo percentual segundo as religides Catdlica Apostolica Romana e Evangélica e
Taxa de Analfabetismo de pessoas de 10 anos ou mais de idade — Brasil — 1940/2000.

Religido Populacio Distribuiciio de Percentual
(%)

1940 2000 1940 2000

Catolica Apostolica Romana 39.116.725 124.980.132 95,0 73,6
Evangélica 1.070.687 26.184.941 2,6 15,4

Total da Catolica Apostélica 40.187.412 151.165.073 100,0 100,0

Romana e Evangélica
Taxa de analfabetos 23.422.226 20.554.614 56,8 12,1
Total da Populagao 41.236.315 169.872,851

Fonte: IBGE (2000, p. 48, 2007).

Durante o periodo de implantacdo das denominacdes Evangélicas no Brasil, verifica-
se uma reducdo nas taxas de analfabetismos das pessoas de 10 anos ou mais de idade. De
acordo com os dados do primeiro Censo do IBGE em 1940, essa taxa era de 56,8%, enquanto
no ano 2000, correspondiam a 12,1% (IBGE, 2000). Cumpre ressaltar que em numeros
absolutos, o Brasil, nesse periodo, possuia em torno de 16,4 milhdes, 0 mesmo montante de
analfabetos (IBGE, 2007). Conforme a Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios
Continua Anual (PNADC), o indice de analfabetismo no pais foi de 6,8% em 2018, 6,1% em
2019 e 5,6% em 2022 (PNADC, 2018; 2019; 2022).

Desse modo, justifica-se a permanéncia do uso até os dias atuais da gravura do PdadS
e do Mapa Escatologico, tanto nas ADs, como em outras denominagdes Pentecostais. Verifica-
se que os Pentecostais fazem uso dessas imagens como ferramenta pedagogica constante para
que os conteudos da escatologia dispensacionalista possam ser bem fixados, com a
sedimentacao desse imaginario escatoldgico, principalmente, nas Escolas Dominicais das
Igrejas Assembleia de Deus.

Iconofagia evangélica? A quarta fase — o inicio da metamorfizacio “glocal” da
cultura visual evangélica brasileira (1988ss). Nessa ultima fase, ocorre um movimento
contrario em que hé uma abertura das igrejas as influéncias do mundo visual externo, ainda
que de maneira diversificada, apreendendo de modo simbolico de religides afora o
Cristianismo, a exemplo das lendas seculares, com perspectivas religiosas, da categoria dos

super-herdis e das super-heroinas.
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Outros simbolos sdo reintroduzidos a exemplo de simbolos visuais catolicos do Brasil
colonial, imperial e republicano, posteriormente, convertidos, resultando na metamorfizagao
do imaginario ou iconofagia, com linguagens até mesmo de contextos ndo ocidentais. Diante
disso, verifica-se uma interdependéncia visual, oportunizando que as imagens anteriores
reaparecam, ndo com o mesmo significado, mas intercorrendo a ressignificacdo dessas
(Renders, 2018).

Concebido em uma nova fase da cultura visual evangélica, o logotipo da denominagao
Crista Evangélica e Neopentecostal Protestante da Igreja Universal do Reino de Deus — [URD
¢ considerado um cléssico, devido a presenca em sua composi¢do de dois simbolos classicos o
coracdo ¢ a pomba. Fundada no Rio de Janeiro (1977), compreende-se que os simbolos do
logotipo dessa igreja passaram por uma ressignificagdo diante da perda ou renovagido do
significado anterior, da religido do coracdo ou do “cordial” brasileira, no ambito de uma
economia globalizada e dos meios de comunicagdao de massa (Renders, 2018).

Nesse sentido, da ressignificagdo da Cultura Visual Evangélica a partir do logotipo da
IURD (Figura 74) em que se apresentam referéncias ao simbolo da Festa do Divino Espirito
— a pomba branca (Figura 75) associada aos elementos do emblema do Apostolado da
Oragdo (1859) — o coragdo (Figura 76), no modelo da reforma catélica, mas que se colocam
diante de suas proprias referéncias culturais (Renders, 2018). O logotipo da ADPB sera

examinado no Capitulo IV.

Figura 74: Logotipo da IURD. Figura 75: Divino Espirito. Figura 76: O escudo Apostolado
da Oragdo, 1859.

UNIVERSAL ;5

Fonte: Logodownload.org. Fonte: Renders (2018). Fonte: Apostolado da Oracao.
Diocese de Itabira Coronel
Fabriciano 2024.

Em relacdo aos simbolos encontrados nesses logotipos, Renders (2018) compreende

que esses devam ser examinados distintamente, tecendo as seguintes consideragdes:

Trata-se de citagdes visuais que incorporam simbolos visuais catélicos essenciais do
Brasil colonial, imperial e republicano, porém, nao para prestigid-las, mas para
assumir seu lugar cultural, para se empoderar culturalmente e, finalmente, substitui-
lo, ou seja, uma forma de metamorfizagdo ou iconofagia. Outro exemplo da
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introdu¢do de representacdes da cultura visual ou de ritos — cultura material e visual
em movimento — de outras religides ¢ o aparecimento de simbolos judaicos em
igrejas evangélicas como o candelabro de sete bragos e, mais recentemente, a arca da
alianga (Renders, 2018, p. 28).

Nessa fase, tomando-se por base a andlise de Renders (2018), observa-se a
elaboracdo de combinacdes visuais macroecuménicas ou inter-religiosas, um misto de
expectativas apocaliticas sionistas judaicas da retomada do monte do templo de Jerusalém
com as novas representacdes de Deus se dando a construgdo do Templo de Salomao — [URD
(Figura 77), a arca da alianca e, at¢ mesmo, adequacdes de vestes litirgicas dos celebrantes

(Renders, 2018).

Figura 77: Igreja Universal - TEMPLO DE SALOMAO. Sede Nacional, Sdo Paulo (SP).

Fonte: Universal (2023).

Diante desse cenario, € possivel inferir que a cultura religiosa protestante, pentecostal
e neopentecostal faz uso das representagdes de simbolos, icones e imagens, visando reforgar
as suas doutrinas. No que diz respeito a cultura visual evangélica, tornou-se evidente que a
denominacdo presbiteriana e assembleiana se destacam em produgdo de “icones”. Conforme
examina Renders (2018, p. 27) a cultura visual evangélica “torna-se politica, ndo porque o
apolitico também ¢ politico, mas porque ela agora tem a pretensdo de construir a propria
narrativa sociopolitica propria”.

Portanto, a analise da cultura visual da ADPB revela que, além de reforcar a identidade

religiosa e doutrinaria, as imagens e simbolos disseminados por essa denominagao atendem as
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necessidades de comunicagdo e engajamento com os membros, amplificando a mensagem
religiosa. Esse processo estabelece uma identidade visual que funciona como uma afirmacao

de fé, reforcando os valores e crengas dessa comunidade.
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4. A ESCATOLOGIA PENTECOSTAL NA CULTURA VISUAL DAS ASSEMBLEIAS
DE DEUS

Ap0s a analise das origens do Pentecostalismo no Brasil, esse estudo prosseguird com
a investigacdo das imagens e simbolos produzidos pela Assembleia de Deus da Paraiba
(ADPB), com énfase na analise iconoldgica. A pesquisa em questdo se propds a examinar €
discutir de que maneira a imagem — percepcao e dispositivos visuais — ¢ empregada na
elaboracdo e disseminacdo da escatologia Pentecostal como possibilidade de afirmagdo da
identidade religiosa entre os membros da ADPB.

Nas denominagdes Evangélicas Pentecostais, as representacdes visuais foram
empregadas com propositos pedagdgicos no contexto do processo de evangelizagdo,
notadamente nas Assembleias de Deus (ADs). Essas imagens, uma vez internalizadas pela
membresia “comum”, desempenhavam um papel crucial na consolidacdo dos contetidos
concernentes as crengas, valores, narrativas e simbolos.

Desse modo, a escatologia foi configurada nos dispositivos visuais elaborados pelas
ADs por meio das representagdes simbolicas e veiculado através dos mais variados suportes.
Para a leitura dos elementos iconoldgicos, além dos espacos fisicos dos templos que exibem
pinturas, vitrais, logo, adesivos ou murais, foram examinadas as representagcdes visuais em
materiais impressos como livros, revistas, folhetos, pinturas, ilustragdes, e projegoes
utilizadas durante os cultos.

Ademais, o estudo perscrutara como a cultura visual da ADPB pode evoluir, ao longo
do tempo, e se adequar as transformagdes no que se refere a tecnologia digital, estendendo-se
as plataformas online, sites institucionais, redes sociais e apresentacdes multimidia, sendo
influenciadas por fatores culturais, locais e regionais. Para esse fim, os pentecostais, em
especial, os assembleianos recorrem a cultura visual evangélica, fazendo uso da midia video,
ofertando cursos online a fim de que a doutrina escatologica seja cada vez mais difundida
nessa denominacao religiosa (Martins; Renders, 2019).

Isso ¢ particularmente relevante, considerando que a utilizagdo de imagens como
instrumento para a transmissdo desse conhecimento mostrou-se eficaz, levando em
consideragdo as taxas de analfabetismo da época em que foi criada essa denominagdo, no
Brasil. Nao ¢ possivel afirmar, com precisdo, a partir de qual ano remonta a disseminagdo de

imagens nessa denominagao.
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4.1 O imaginario escatoldgico

A Assembleia de Deus (AD) possui uma identidade singular, distinta de outros
grupos cristdos. Nesse contexto, a escatologia, que trata da doutrina das ultimas coisas,
emerge como um dos pilares fundamentais da teologia e das crencas da AD. Verifica-se a
presenca de caracteristicas compartilhadas com outras denominagdes Evangélicas, voltadas a
expectativa do retorno de Cristo e a crenga no julgamento final.

A escola de interpretacao da escatologia da AD, desde 1916, ¢ futurista (Ap 1,19)
[Biblia, 2016], dispensacionalista (classico; futuro de Israel), pré-milenista (cré no milénio
literal) e pré-tribulacionista, em que a Igreja sera arrebatada antes da Tribulagdo de 7 anos.
Em outras palavras, o imaginario do fenomeno do arrebatamento esta vinculado a ideia de que
os crentes serdo, subitamente, arrebatados aos céus antes da ocorréncia da grande tribulacao.

Além do arrebatamento, a escatologia abrange o estudo de diversos outros temas
importantes: estado intermediario, Grande Tribulagdo, Milénio, Julgamento Final e o Estado
Perfeito Eterno (CPAD, 2016, s/n). Cada um desses temas ¢ frequentemente representado por
imagens, como figuras de anjos, trombetas, juizo final e visdes do novo céu e da nova terra,
que ajudam a ilustrar e aprofundar a compreensao dessa doutrina.

O “Cremos” ¢ uma Declaragdo de Fé da Assembleia de Deus no Brasil (CPAD, 2017,
p. 08-15), encontrado também na Convenc¢ao de Ministros da Assembleia de Deus no Estado
da Paraiba — COMADEP (2021). Esse conceito desempenha um papel significativo para a
identidade dessa denominacao religiosa e, de acordo com a Declaracdo de Fé da ADPB, essa
interpretacdo escatologica pré-tribulacionista tornou-se comum as ADs. Dessa forma,
encontra-se oficialmente homologada na Convengdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil

— CGADB (2017) com o seguinte texto:

CAPITULO XXII. SOBRE A SEGUNDA VINDA DE CRISTO CREMOS,
professamos e ensinamos que a Segunda Vinda de Cristo é um evento a ser realizado
em duas fases. A primeira ¢ o arrebatamento da Igreja antes da Grande Tribulagao
momento este em que “nos, os que ficarmos vivos, seremos arrebatados” (1 Ts 4.17);
a segunda fase ¢ a sua vinda em gloria depois da Grande Tribulagdo e visivel aos
olhos humanos: “Eis que vem com as nuvens, e todo olho o vera, até os mesmos que
o traspassaram; e todas as tribos da terra se lamentardo sobre ele. Sim! Amém!” (Ap
1.7). Nessa vinda gloriosa, Jesus retornard com os santos arrebatados da terra: “na
vinda de nosso Senhor Jesus Cristo, com todos os seus santos” (1 Ts 3.13). 1. O
Arrebatamento da Igreja. E o termo que nds usamos para designar o rapto dos santos
da face da terra para o encontro com o Senhor nos ares: “Porque o mesmo Senhor
descera do céu com alarido, e com voz de arcanjo, e com a trombeta de Deus; e os
que morreram em Cristo ressuscitardo primeiro; depois, nos, os que ficarmos vivos,
seremos arrebatados juntamente com eles nas nuvens, a encontrar o Senhor nos ares,
e assim estaremos sempre com o Senhor” (1 Ts 4.16,17). Nesse evento, os mortos
em Cristo e os santos do Antigo Testamento serdo ressuscitados primeiro, seguindo-
se a transformacdo dos salvos vivos e o simultdneo encontro de ambos os grupos
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com o Senhor nos ares. Esse advento serd invisivel aos olhos do mundo, porém seus
efeitos ser@o perceptiveis. Isso ocorrera em fragdo de segundos, e nosso corpo sera
transformado num corpo glorioso, que estard revestido de incorruptibilidade e
imortalidade por ocasido do rapto da Igreja. Sera um evento repentino e secreto,
precedido pelos sinais gerais da apostasia, guerras, fomes, catastrofes naturais,
perseguigdes, de maneira que esse evento ndo pode ser visualizado antecipadamente
nem datado por esses ou por nenhum outro sinal. A condi¢do para fazer parte desse
glorioso evento ¢ estar em Cristo. Essa ¢ a primeira fase da Segunda Vinda de Cristo
que precederd a Grande Tribulacdo, periodo em que a ira de Deus sera derramada
sobre os moradores da terra. Convengdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil —
CGADB (CPAD, 2017, p. 102).

A Declaragdo de Fé da Assembleia de Deus no Brasil (CPAD, 2017, p. 08) define
que: “A Biblia revela a verdade em forma popular de vida e fato; o Credo declara uma forma
logica de doutrina”. O “Cremos” (itens 13 e 15) faz referéncia ao arrebatamento e ao Juizo

final, declarando que

13. Na segunda vinda de Cristo, em duas fases distintas: a primeira — invisivel ao
mundo, para arrebatar a Sua Igreja, antes da Grande Tribulagdo; a segunda — visivel
e corporal, com a Sua Igreja glorificada, para reinar sobre o mundo durante mil anos
(1Ts 4.16, 17; 1Co 15.51-54; Ap 20.4; Zc 14.5; Jd 14); 15. No Juizo Final, onde
comparecerdo todos os impios: desde a Criagdo até o fim do Milénio; os que
morreram durante o periodo milenial e os que, ao final desta época, estiverem vivos.
E na eternidade de tristeza e tormento para os infié¢is e vida eterna de gozo e
felicidade para os fiéis de todos os tempos (Mt 25.46; Is 65.20; Ap 20.11-15; 21.1-4
(CPAD, 2017, p. 13-15).

Por volta da década de 60 do século XX, os Evangélicos utilizaram as mais diversas
formas de arte de maneira a difundir a sua fé, contribuindo para a criacdo de um imaginario
proprio, desde as artes cénicas (teatro e cinema), literarias (poesia), plasticas (figura,
arquitetura) e visuais (pintura, escultura, desenho, arquitetura, fotografia, cinema, arte urbana,
artesanato etc.), assim como se utilizaram dos meios de comunicacao (radio e televisdo), e, na
contemporaneidade, as midias digitais e audiovisuais, sobretudo, nas Igrejas Neopentecostais.

Dentre as imagens da ADPB, foram selecionadas aquelas que representam os
fendmenos escatoldgicos, de modo a traduzir as crengas escatologicas dessa denominagao.
Essas imagens desempenham um papel significativo como meio de intervengdo politico-
cultural, contribuindo, assim, para a formacao da identidade Assembleiana.

Esses eventos relacionados ao Fim dos Tempos — como a segunda vinda de Cristo, o
arrebatamento, a grande tribulagdo, o Milénio e o julgamento final — compartilham algumas
caracteristicas escatoldgicas comuns a outras denominagdes Evangélicas. O arrebatamento

pré-tribulacional ¢ um fendmeno previsto para ocorrer antes do periodo da grande tribulagao,

durante o qual os crentes serdo subitamente arrebatados ao céu.
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4.2 Visao e difusdo do discurso imagético escatologico

Diante de um investimento de impressos utilizados como meios de comunicagdo para
a propagac¢ao da educacao religiosa, das mensagens e dos ensinamentos das ADs, usados na
transmissdo dos principios da fé¢ e da doutrina dessa denominagdo, jornais e revistas
circularam entre os membros e um publico mais amplo. Essas publicagcdes os mantinham
informados sobre as atividades e eventos das igrejas. Os jornais Boa Semente (Belém do Pard)
e 0 Som Alegre (Rio de Janeiro) antecederam as demais publicacdes (1930). Na década de 30,
ja circulavam o jornal Mensageiro da Paz (MP), as revistas Licoes Biblicas e folhetos
publicados em graficas particulares. Com o langamento do Jornal Mensageiro da Paz (1938),
os jornais acima foram extintos (Fonseca, 2014).

Criada em Belém do Para (1936), a Casa Publicadora das Assembleias de Deus
(CPAD) foi estabelecida no Rio de Janeiro (1940), como a editora crista evangélica oficial das
ADs, subordinada a Convengdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil (CGADB). Essa
denominagdo estabeleceu uma base operacional para a produgido de materiais a Editora CPAD
que vem fazendo um trabalho de divulgagdo das representacdes visuais para as ADs através
dos seus diversos segmentos editoriais.

As revistas “Licoes Biblicas”, “Obreiro”, “Circulo de Oracdo”, “Jovem Cristdo” e
“A Seara”, os livros e os folhetos foram publicados a partir de 1930, em graficas particulares.
A revista “A Seara” (1956-1980) oferecia uma variedade de contetdos relevantes para um
publico mais amplo, incluindo membros e ndo membros dessa denominacdo. Posteriormente,
essa revista adotou o tema “Lar e Familia Crista”, promovendo os valores religiosos.
Ofertando suportes para lideres religiosos, o volume “Obreiro” (1977) direcionava-se aos
pastores e evangelistas. Com inicio em 1979, as revistas “Jovem Cristao” (1979) e “Circulo
de Oragdo” (1979) estdo voltadas para a juventude, sendo essa ultima para o publico
feminino (Fonseca 2014).

As revistas “Licoes Biblicas”, publicadas pela CPAD para a Escola Dominical da
AD, contemplam todas as faixas etarias: Bergario, Maternal, Primdrios, Juniores, Pré-
adolescentes, Adolescentes, Juvenis, Jovens e Adultos, garantindo uma maior uniformidade na
divulgagdo das crengas e praticas dessa denominagdo. A revista Escola Biblica de Férias —
EBF segue uma abordagem semelhante, complementando a diversidade de materiais
disponiveis para a educagao religiosa em diferentes faixas etarias (Fonseca 2014).

Durante o curso desta investigacdo, procedeu-se a identificacdo e andlise de dez

imagens, destas revistas, relacionadas ao tema de escatologia, no intervalo temporal
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compreendido entre 2004 ¢ 2024, uma vez que essas representacdes visuais sdo utilizadas
como material didatico pelas igrejas pesquisadas, principalmente, na Escola Biblica e na

Escola Dominical.

4.3 Elementos iconologicos da producio imagética e visual da escatologia na ADPB

Nessa secao, sera realizada a investigagdo dos elementos iconoldgicos da produgao
imagética e visual relacionados aos eventos escatoldgicos identificados em dois templos
pertencentes as ADs e no entorno destes, em Jodo Pessoa (PB). Mediante a aplicacdo do
modelo de andlise iconologica desenvolvido por Erwin Panofsky (2007), buscou-se
compreender os significados intrinsecos dessas manifestagdes visuais para a construcdo da
identidade assembleiana.

A revista “Li¢cdes Biblicas CPAD Jovens ¢ Adultos (Mestre), sob a orientagdo do
comentarista Claudionor Corréa de Andrade, trouxe como titulo “Vem o fim, o fim vem: a
doutrina das ultimas coisas” (4° trimestre de 2004). Esse volume, na licdo 4 “O arrebatamento
da Igreja”, apresenta uma “Linha do Tempo ou da Historia” (Figura 78). Na descri¢do pré-
iconografica, essa linha bicolor utiliza os simbolos da estrela, cruz, circulo e nuvem, pomba,
igreja (representada por figura humana), templo, escudo e espada, mas ndo inclui a trombeta e

o arcanjo (Quadro 5).

Figura 78: O arrebatamento da Igreja: Linha do Tempo ou da Historia.
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Fonte: Licdes Biblicas CPAD Jovens e Adultos (2004 n.p.).
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Quadro 5: Simbolos — O arrebatamento da Igreja: Linha do Tempo ou da Historia.

Simbolos

Estrela — nascimento de Cristo.

Cruz — morte de Cristo.

Circulo e nuvem — Ressurreigao;
vinda visivel de Cristo.

Pomba — Pentecostes.

Figura humana — igreja.

0 ] e

i

Figura humana — tribunal de Cristo.

Templo — 70 semanas de Daniel.

2k

-
-

Escudo e espada — Armagedom.

Fonte: Licdes Biblicas CPAD Jovens e Adultos (2004 n.p.).

Ao investigar a representagdo do passado, presente e futuro na linha do tempo, que
abrange o tempo histérico e o profético mediante a utilizagdo de linhas retas, verificam-se, na
analise iconografica, camadas de significados e intengdes visuais que colaboram para a
narrativa representada. A correlacdo entre os elementos graficos, linhas retas e simbolos
proporciona uma compreensdao mais aprofundada da concepg¢do temporal e iconografica do
arrebatamento da igreja no contexto da ADPB.

Na analise iconoldgica, o grafico buscou representar a conexdo sequencial, causal e
de efeito de eventos de importancia especifica, de como acontecerd no futuro, no tempo
profético, o arrebatamento da Igreja por meio dos simbolos. Tomando por base a Primeira
Epistola de Paulo aos Tessalonicenses, postula Andrade (2004, s/p) que o arrebatamento
ocorrera desta maneira: “ressoada a trombeta de Deus, descera o Senhor Jesus dos céus com
alarido e voz do arcanjo (1 Ts 4.16); em seguida, os que morreram em Cristo ressuscitarao,
sendo, de imediato, trasladados (1 Ts 4.16); e, ato continuo, os que estivermos vivos seremos

transformados, arrebatados e levados todos ao encontro do Senhor” (1 Ts 4.17).



206

A revista Ligoes Biblicas CPAD Adultos (Professor), comentada pelo Pr. Elinaldo
Renovato, intitulada “O Final de Todas as Coisas: Esperanca e Gloria para os Salvos” (1°
trimestre de 2016), na descrigao pré-iconografica da capa multicolorida, verifica-se, dentro do
circulo do relégio, as imagens do arcanjo com suas longas asas azuis e sua trombeta ¢, no alto
do firmamento, uma luz que resplandece em todo o espago celestial (Figura 79).

Nesta capa, ¢ possivel examinar os simbolos que adquirem significados especificos
durante a analise iconografica realizada. Identificou-se a presenca de elementos simbolicos
associados as representagdes visuais do arrebatamento como a imagem do arcanjo, da
trombeta, do céu, das nuvens e dos raios que sdo elementos caracteristicos da literatura
apocaliptica, encontrados neste ¢ em outros volumes da CPAD. Essas representagdes visuais
transmitem uma compreensdo simbdlica da escatologia, elucidando sobre os simbolos
celestiais inerentes ao arrebatamento. Tais imagens sdo abordadas no texto biblico, em que o
arcanjo toca a trombeta divina (1Ts 4,16) para anunciar a chegada do Senhor.

A selegdo dos elementos visuais especificos da escatologia e a luminosidade conferem
uma dindmica Unica a representacdo desse evento, propiciando uma interpretagdo iconologica.
A intensidade luminosa dos raios ndo apenas faz resplandecer a imagem, mas atua também
como um elemento visual proeminente, ressaltando elementos dessa composicdo e
proporcionando uma atmosfera marcante e simbolica a representacdo do arrebatamento. No
contexto desse evento, quase sempre, os raios trazem a tona a divindade e a intervengdo

celestial.
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Figura 79: O Final de Todas as Coisas: Esperanca e Gloria para os Salvos.
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Fonte: Li¢des Biblicas CPAD Adultos (2016 n.p.).

Como mensageiro divino, a figura celestial e poderosa do arcanjo representa o agente
que conduz os crentes para a presenga de Deus. O céu representa a esfera celestial e a morada
divina. Nesse contexto, o firmamento é suscetivel de simbolizar ndo somente o destino final
dos crentes, mas igualmente a presenca do divino, conferindo aquele que for elevado aos céus
uma proximidade com o divino e a recompensa celeste.

Essa composi¢ao pode ser interpretada como uma expressao visual da efemeridade e
urgéncia relacionadas a iminéncia de um evento futuro, previsto para ocorrer “num piscar de
olhos”. Estes simbolos encontram-se vinculados ao tema central desta revista ligao 13 “O
destino final dos mortos”, contemplados nas treze licdes, explorando de maneira aprofundada

a Escatologia — o estudo das Ultimas Coisas, principalmente, o evento do arrebatamento.
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Na Ligdo 1, intitulada “Escatologia, o estudo das Ultimas Coisas” (1° Trimestre de
2016), desta revista, com comentarios do Pr. Elinaldo Renovato de Lima, a composi¢do, na
descri¢do pré-iconografica, apresenta no centro uma figura humana cercada pelos icones
nuvens e luzes (Figura 80). Na andlise iconogréafica, o gesto expressivo do individuo, de
bragos erguidos em dire¢do ao céu, sugere uma postura de suplica ou adoragdo. O cenario

inclui nuvens e luzes celestiais, refor¢ando a conexao entre o terrestre ¢ o divino.

Figura 80: Escatologia, o estudo das Ultimas Coisas.

Fonte: Li¢oes Biblicas CPAD Adultos (2016 n.p.).

A ilustragdo multicolorida da tematica “O arrebatamento da Igreja”, Licao 5 (Figura
81), deste volume, na descrigdo pré-iconografica, retrata figuras humanas, homens, mulheres
e criancas, flutuando nos ares em dire¢do a uma luz intensa, emanada pelos raios. Na
representacdo do arrebatamento® dos crentes, o encontro com o Senhor se dara nos ares (1Ts
4, 15-18). Na analise iconografica, identifica-se a imagem de uma cidade moderna repleta de

arranha-céus, evidenciando a contemporaneidade do tema e a magnitude da altitude em que as

54Estzigios do arrebatamento (Lig¢ao 3). “Jesus descera do céu com alarido e com som de trombetas. Os mortos
em Cristo ressuscitardo primeiro. NOs que estivemos vivos € permaneceremos na terra, seremos “arrebatados”
juntamente com eles nas nuvens. Encontraremos ao Senhor. Estaremos para sempre com o Senhor” (Reinaldo,
2021, p. 19).



209

figuras humanas sdo elevadas em direcdo aos céus, entre numerosos raios, a caminho da

Jerusalém Celeste. Os raios podem simbolizar a intervengao divina nos ares.

Figura 81: O arrebatamento da Igreja (Ligdo 5).

Fonte: Ligdes Biblicas CPAD Adultos (2016 n.p.).

Assim sendo, no terceiro nivel, a imagem ilustra uma jornada em dire¢do a Jerusalém
Celeste que se constitui no simbolo da esperanga dos crentes, como evidenciado no texto
biblico a seguir: “mas, a nossa cidade esta nos céus, de onde também esperamos ansiosamente
como Salvador o Senhor Jesus Cristo, que transfigurard nosso corpo humilhado,
conformando-o ao seu corpo glorioso, pela forca que lhe da poder de submeter a si todas as
coisas” (Fl 3,21). Essa representacdo nao apenas transcende ao ambito do evento do
arrebatamento, mas também adiciona uma camada profunda a identidade da denominacao,
solidificando a importancia da esperanga e da transformacdo na cosmovisdo Unica que define
essa comunidade de Fé.

A revista Licdes Biblicas CPAD Jovem (Professor), comentada por Thiago Brazil,
apresenta como titulo “A Igreja do arrebatamento: o Padrdo dos Tessalonicenses para Estes
Ultimos Dias” (2° trimestre de 2018) exibe na capa multicolorida elementos visuais, incluindo

a cruz no centro e, ao seu redor, a presenga de homens e mulheres, prédios, céu, nuvens ¢ uma
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luminosidade, proporcionando uma analise pré-iconografica rica em elementos visuais

(Figura 82).

Figura 82: A Igreja do Arrebatamento: o padrao dos Tessalonicenses para estes ultimos dias.
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Fonte: Licdes Biblicas CPAD Adultos (2018 n/p.).

Numa interpretacdo iconografica, dessa imagem, além da representacdo da
congregacdo, o céu, as nuvens e a luminosidade, encontram-se associados ao evento do
arrebatamento. Desse modo, na interpretagdo iconologica a imagem transmite a mensagem
escatologica de que os crentes serdo elevados ao céu, seguindo o padrao descrito em
Tessalonicenses. A nuvem ¢ continuadamente referida como um simbolo do envolvimento
divino e da presenca celestial, simbolizando a chegada de Deus para reunir os escolhidos.

A revista Ligdes Biblicas CPAD Jovem (Professor), tendo como comentarista Thiago

Brazil, com o titulo “Jesus Cristo: Filho do Homem, Filho de Deus” (1° trimestre de 2020), na
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Licdo 13 “A Segunda Vinda do Senhor Jesus Cristo” traz em destaque, na descricdo pré-
iconografica a presen¢a da imagem do arcanjo e da trombeta. Na andlise iconografica, a
imagem do arcanjo vestido de branco toca a sua trombeta em direcdo a uma fonte de luz

muito forte presente no céu azul, tomado por nuvens (Figura 83).

Figura 83: A Segunda Vinda do Senhor Jesus Cristo.

Fonte: Li¢oes Biblicas CPAD Adultos (2020, n/p.).

A trombeta, como veiculo de comunicagdo entre o divino € o humano, esta
intrinsecamente associada aos simbolismos celestiais encontrados em eventos cosmicos, da
escatologia das ADs, referentes ao fim dos tempos (1 Co 15; 52). Nesse sentido, enquanto
simbolo das manifestagdes divinas, na interpretacdo iconologica, a trombeta incorpora
elementos teoldgicos, proporcionando um enriquecimento significativo ao sentido da imagem
no contexto escatologico e espiritual. Portanto, no evento do arrebatamento, a representagao
da trombeta pode estar vinculada ao chamado do divino.

A revista Li¢des Biblicas CPAD Jovens (Professor), com comentarios de Reinado

Odilo e intitulada “Jesus Cristo voltarda — Fé e Perseveranca para o Glorioso Dia com o
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Senhor da Igreja” (4° trimestre de 2021), apresenta na Li¢do 2 “Sinais da segunda vinda de
Jesus Cristo”. Nessa imagem, na descricdo pré-iconografica, identificam-se os elementos

visuais arvores, céu e nuvens (Figura 84).

Figura 84: Sinais da segunda vinda de Jesus Cristo.

Fonte: Licdes Biblicas CPAD Jovens (2021, n/p.).

Na analise iconografica pode-se averiguar que a imagem monocromatica em cinza
apresenta uma paisagem campal e, em seu entorno, arvores inclinadas, em linhas diagonais,
nuvens, céu, ventos fortes e, um jogo de luz, possivelmente, raios. Na interpretacao
iconoldgica, a tempestade simboliza a iminéncia de eventos apocalipticos profetizados como
sinais da Segunda Vinda de Cristo que ocorrerd de forma repentina e inesperada.

Em continuidade, na revista do 4° trimestre de 2021, na Li¢ao 3 “O Arrebatamento da
Igreja”, com comentérios de Reinado Odilo, observa-se na imagem, no primeiro nivel de
analise, a representacdo do céu com nuvens brancas em destaque. Na iconografia crista, a

nuvem seria uma espécie de ponte entre o celestial ¢ o mudano. Essa iconografia celestial esta
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intrinsicamente associada aos eventos escatoldgicos e cosmicos (Figura 85).

Figura 85: O Arrebatamento da Igreja.

Fonte: Licdes Biblicas CPAD Jovens (2020, n/p.).

Frequentemente encontrada em imagens artisticas religiosas, as nuvens representam
icones de transcendéncia. Na interpretacdo iconoldgica atuam como veiculos ou sinais de
manifestagdes divinas e de esperanca escatoldgica. Essas imagens muitas vezes acompanham
apari¢des de Cristo, anjos ou santos, refor¢ando a presenca e a intervencao do sagrado no
mundo terreno.

A revista Li¢des Biblicas CPAD Adultos (Professor), comentada por Osiel Gomes e
intitulada “A carreira que nos estd proposta — O caminho da salvagdo, santidade e

perseveranga para chegar ao céu” (2° trimestre de 2024), traz na Lig¢do 2 “A escolha entre a
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porta estreita e a porta larga”. No primeiro nivel de andlise, observa-se a representacdo da
porta larga que se encontra fechada e da porta estreita que permanece aberta, deixando
transparecer uma luz resplandecente sobre a vegetacdo. Na iconografia cristd, a luz

frequentemente simboliza a divindade e a salvagdo (Figura 86).

Figura 86: A escolha entre a porta estreita e a porta larga.

Fonte: Licdes Biblicas CPAD Jovens (2024, n/p.).

Esta composicdo visual exemplifica de maneira emblematica a decisdo a ser tomada
entre dois caminhos de vida, simbolizados pela porta larga e a porta estreita. Associada a
tentagdes e prazeres mudanos, a porta larga ¢ ilustrada como um caminho atraente, mas que
conduz a perdi¢do. Na interpretacdo iconoldgica, o uso simbdlico da porta estreita reforca a
ideia de que, embora represente o caminho mais dificil, leva a vida eterna. Infere Gomes

(2024) que

No momento que inicia sua jornada com Cristo, o cristdo deve ter a consciéncia de
que escolheu o caminho estreito e a porta apertada para trilhar o caminho do céu.
Isso significa que precisamos renunciar ao eu, nossos pensamentos e desejos, para
que Cristo apare¢a (2Co 5.17). Isso “s6 é possivel por meio de um verdadeiro

arrependimento, confissdo de pecados e a experiéncia do perddo” (Gomes, 2024,
s/p).

Nesta mesma revista (2° trimestre de 2024), a Li¢ao 13 “A Cidade Celestial”, com
comentarios de Osiel Gomes, oferece uma visdo da “Péatria Celestial” como esperanga crista
final. Na descricdo pré-iconografica dessa imagem (Figura 87), identifica-se os principais
simbolos, céu, nuvens e luz intensa, que representam sobremaneira a Cidade Celestial. Ao

explorar os simbolos da cidade eterna, a imagem tem como prop0sito anunciar a esperanga € a
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promessa da jornada para a Canaa Celestial.

Na analise iconografica, a cidade apresenta elementos visuais que evocam a presenca
da divindade, principalmente, através da luz resplandecente. Esses simbolos reforcam a
mensagem de fé e de esperanca na caminhada rumo a Canad Celestial. Gomes (2024) tece a

seguinte consideragao:

O Céu ¢ o destino final de uma jornada que se iniciou com o Novo Nascimento. Do
inicio da jornada até o final, enfrentaremos inimigos que intentam nos desviar da
rota para o Céu. Por isso, durante a travessia da jornada, é necessario toda vigilancia
e zelo, sabendo que aquEle que comecou a boa obra a aperfeicoara até o dia do
nosso Senhor Jesus Cristo (Fp 1.6). Portanto, coloquemos nossos olhos no Autor e
Consumador da nossa fé, olhando para frente, pois a Canad Celestial ¢ logo ali
(Gomes, 2024, s/p).

Figura 87: A Cidade Celestial.

-
Fonte: Li¢des Biblicas CPAD Jovens (2024, n/p.).

A edi¢do da revista Ligdes Biblicas CPAD adultos (Professor), comentada por
Wagner Gaby, apresenta como titulo “Até os confins da terra: pregando o evangelho a todos
os povos até a volta de Cristo” (4° trimestre de 2023). Na licdo 14: “Missdes e a volta do
Senhor Jesus” a mensagem final apresenta uma nota otimista destinada aos missiondrios dessa
denominacao, expressando esperanga em relagcdo aos ultimos dias que precedem o retorno do
Senhor e fazendo alusdo ao tema do arrebatamento. Assim, Gaby (2023) complementa com a

seguinte consideragao:

Preliminarmente, devemos agradecer a Deus pelo despertamento missionario que
temos visto no Brasil nestes tltimos tempos quanto a pratica missionaria. E 0 nosso
desejo € que mais igrejas locais invistam em oragdo, em recursos humanos e
financeiros para alcangar os que ainda se encontram perdidos. Vivemos os ultimos
dias da Igreja no mundo e, por isso, essa obra é urgente. Que o Espirito Santo
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continue despertando a Igreja nestes tltimos dias que antecedem a volta do Senhor
Jesus Cristo para arrebata-la! (Gaby, 2023, n/p).

As Escolas Dominicais trouxeram influéncias significativas para as ADs,
desempenhando um papel fundamental na vivéncia religiosa e na identidade doutrinaria
dentro dessa comunidade crista. Mafra (2001, p. 31) reconhece que “na versao assembleiana o
caminho de santificacdo conjuga imersao no Espirito e leitura da palavra”. Nesse sentido, a

autora (2001) clarifica que:

Em primeiro lugar, suas Escolas Dominicais muito facilmente se tornaram
verdadeiros centros de alfabetizacdo de adultos para uma populagido de balconistas,
trabalhadores rurais, ferreiros, seringueiros, operarios da construgio civil, faxineiras.
O ndo elogio da cultura culta, a énfase na capacitagdo pura e simples da escrita e
leitura, alargou a porta de entrada na igreja da reduzida camada média baixa para as
camadas populares (Mafra, 2001, p. 31).

A Escola Biblica para obreiros da COMADEP e a Escola Dominical da ADPB
incorporam o uso de imagens como recursos didaticos e pedagdgicos para facilitar a
compreensdo ¢ assimilagdo dos principios doutrindrios, historicos e teoldgicos dessa
denominagdo. Levando-se em consideragdo esse aspecto, o uso estratégico dessas
representacdes fortalece a comunicagdo visual, proporcionando uma abordagem mais
abrangente e eficaz na transmissdo do conhecimento sobre os principais temas da escatologia
assembleiana. Essa pratica evidencia a adaptacdo continua das ADs a dinamica
contemporanea de ensino, visando atender as necessidades de uma audiéncia diversificada e
consolidar a identidade denominacional.

Ao adentrar a nave designada para os cultos no Templo Central da ADPB, localizado
no bairro de Jaguaribe, em Jodo Pessoa (PB), depara-se com uma expressiva representacao de
uma paisagem natural, com dimensdes de 7,3m x 2,06m (figuras 80 e 81), pintor
desconhecido e sem data. Destaca-se um adesivo sobre uma antiga imagem em que foi
aplicada a técnica de pintura a 6leo sobre parede. Essa representacdo visual € recorrente na
maioria das ADPB, independentemente da presenca ou auséncia da imagem do Espirito Santo

(Figuras 88 e 89).
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Figura 88: Templo Central ADPB. Av. Coelho Lisboa, n° 553, Jaguaribe, Jodo Pessoa, Paraiba (2023).

Fonte: autoria propria (2023).

Figura 89: Batismo em Aguas. Templo Central ADPB — Av. Coelho Lisboa, n° 553, Jaguaribe, Jodo Pessoa,
Paraiba (2023).

Fonte: YouTube. ADPB Templo Central (18/12/2023).

Na descricdo pré-iconografica, no primeiro nivel, identifica-se, por meio da andlise
pseudoformal dessa paisagem natural, a percep¢do da obra em sua forma pura, concentrada

nos elementos visuais da pintura multicolorida, como linhas, cores e composi¢do. Esses
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elementos representam o rio sinuoso, a densa floresta e, ao fundo, as montanhas, o céu e as
nuvens.

Na analise iconografica da imagem, no segundo nivel, examina-se separadamente o
motivo e o significado da paisagem natural, bem como o conjunto de elementos e a totalidade
dos campos, tanto na horizontalidade quanto na verticalidade. Na horizontalidade, a pintura
desdobra-se em dois planos distintos. O primeiro plano abrange a terra, as montanhas e o rio
de aguas claras e abundantes, com as suas margens contornadas por uma vegetacao que se
estende até as montanhas. Em contraste, o segundo plano ¢ ocupado pela imagem do céu que
se encontra encoberto por nuvens. Na verticalidade, a composi¢ao da paisagem sugere a uniao
e fusdo infinita do rio com o céu.

Na interpretacdo iconoldgica, no terceiro nivel, depreende-se que a representacdo da
paisagem natural, com um rio de aguas profundas, possui um significado simboélico. As
representacdes simbolicas mais comuns do Espirito Santo incluem os elementos da natureza
como o fogo, a 4gua, o rio e a chuva, a pomba esta associada ao batismo de Jesus, e, como
propriedade e posse, o selo.

Os pentecostais vinculam de maneira intrinseca a apropriagdo da experiéncia
religiosa do batismo com o Espirito Santo a convic¢do da iminéncia dos ultimos dias (Cabral,
2011). Durante a cerimonia do batismo ¢ proferida a pergunta aos batizados: “acreditam no
arrebatamento da igreja”? Independentemente da presenca ou da auséncia da imagem do
Espirito Santo, essa representacdo visual € recorrente na maioria das ADPB, compondo o
cenario do Culto Especial com batismo em aguas®, localizada na parede em que € colocado o
tanque batismal.

Dentro do contexto das comunidades religiosas, as representacdes imagéticas tém
mantido uma presenga significativa, desempenhando ndo apenas o papel de expressdes
simbolicas, mas também como dispositivos intrinsecos. O simbolismo da dgua representa a
acdo do Espirito Santo no Batismo. Os assembleianos atribuem a essa representagdo o
significado de “uma fonte de 4gua viva”, estabelecendo uma correlagdo intrinseca com o dom

escatologico do Espirito Santo. Para Shedd (2001, p. 24) “os dons (charismata) do Espirito

%50 batismo em 4gua é um ato de obediéncia e submissdo ao senhorio de Cristo € um testemunho publico de
nossa fé cristd (CPAD, 2013, p. 74). O que ¢ o Batismo em aguas? A palavra batismo vem do grego e significa
“mergulho” e “submersdo”. O batismo ¢ a primeira ordenacdo de Jesus; € através dele que o novo convertido
passa a fazer parte de uma igreja local. Pode-se dizer que pelo batismo, o crente inicia a sua vida espiritual.
Assim como o batismo de Jesus no Jorddo serviu para identifica-lo com a humanidade, o do crente se traduz
numa declaragdo publica de sua identificagdo com Cristo, em sua morte e ressurreicdo. O batismo no Espirito
Santo é uma iniciativa divina. Jesus é quem decide a hora e o lugar para o crente ser batizado no Espirito
Santo. Entretanto, o batismo em dguas é uma decisdo pessoal do cristdo. Somente o crente, ele ou ela, é que
decide quando batizar-se (CPAD, 2013, p. 74).
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sdo uma confirmagdo adicional da realidade escatoldgica da obra do Espirito no povo da Nova

Alianga”. O autor (2001) acrescenta que

O dom escatoldégico do Espirito Santo foi prometido pelos profetas do Antigo
Testamento. Jesus ensinou que a consequéncia de se crer nele seria o recebimento do
Espirito Santo, o qual, em troca, faria da vida do cristdo o canal para uma fonte de
agua viva (Jo 7,37-39). [...] Com respeito ao fato do Espirito ter sido derramado no
dia de Pentecostes, temos que reconhecer mais do que a novidade do dom, isto &,
temos que ver a natureza escatologica da vinda do Espirito. Ele € o penhor (arrabon)
que sela a promessa da heranga vindoura (Ef 1,13-14) (Shedd, Russell, 2001, p. 23).

A identidade visual da Assembleia de Deus no Brasil evoluiu ao longo do tempo,
passando por diversas modificagdes. A Convengdo Geral das Assembléias de Deus no Brasil
(CGADB) instituiu um logotipo oficial (2013) que abrangesse de maneira mais ampla a
identidade pentecostal, evangelistica e missionaria, vocagdes fundamentais dessa igreja. Esse
logotipo também encontrou aplicagdo nas ADPB.

Contextualizando a esséncia Pentecostal, esse logotipo se formou a partir de dois
simbolos: a letra “A” em forma de peixe e a letra “D” em forma de chama. Essa logo
Pentecostal institucional (Figura 90) possibilitou identificar, no primeiro nivel, a presenca
desses dois simbolos o peixe e a chama, representados por um tragado simples e

multicoloridos (Renders, 2018, p.27).



220

Figura 90: Antiga logo da Igreja Evangélica Assembleia de Deus do Estado da Paraiba.

G\

A Letra “A” — Em forma

A Letra “D” — Em forma de peixe — primeiro simbolo
de Chama - Lingua de Fogo, o do Cristianismo: o Batismo
Espirito Santo (Atos 1, 8 e Atos por imersio e confissio de
2.4). fé dos cristaos (Atos 11, 26).

AS

Fonte: Renders (2018, p.27).

Na analise iconografica, examina-se que no logotipo a letra “D”, configurada em
formato de chama, simboliza o derramamento do Espirito Santo na igreja, no dia de
Pentecostes. Em relagdo a descricdo das manifestacdes e das agdes do Espirito Santo, pode-se

averiguar no Livro dos Atos dos Apdstolos que

Mas recebereis uma forga, a do Espirito Santo que descera sobre vés, e serdo minhas
testemunhas em Jerusalém, em toda a Judéia e a Samaria, e até os confins da terra”
(At 1,8). “E todos ficaram repletos do Espirito Santo e comegaram a falar em outras
linguas, conforme o Espirito lhes concedia se exprimirem (At 2, 4).
A letra “A” em formato de peixe (Ichthy em grego) ¢ um marco simbolico historico e
espiritual do principio da iconografia cristd. O termo Ichthy (IXOYX), simbolo secreto entre

0s primeiros cristdos, compde o acronimo para representar a identidade de Cristo como lesous

Christos Theou Yios Soter (Jesus Cristo, Filho de Deus, Salvador). Na atualidade, a maioria
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das ADs, em Jodo Pessoa, adotaram os logos bicoloridos nas cores azul e branco, com

variagdes em tons mais claros ou mais escuros (Figuras 91 e 92).

Figura 91: Logo utilizado na Igreja Evangélica Assembleia de Deus do Estado da Paraiba.

ASSEMBLEIA
DE DEUS

PA R AIBA

Fonte: ADPB Oficial (2023).

Figura 92: Logo utilizado na Igreja Evangélica Assembleia de Deus do Estado da Paraiba.

Fonte: ADPB Oficial (2023).

Na interpretacdo iconoldgica constata-se que a visualidade intrinseca dessa logo
suscita questdes relacionadas a percepgdo, abrangendo tanto a interpretagdo quanto a
atribuicdo de significado. Além de contribuirem para a estética visual da logo, os elementos

visuais carregam consigo significados intrinsecos associados a histdria, aos principios
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teologicos e a comunidade da Assembleia de Deus. Com efeito, a logo ndo apenas se
configura como uma representacdo visual distintiva, mas também desempenha um papel
crucial na formacao da identidade dos membros da AD.

Desse modo, a visualidade remete ndo apenas para as questdes da percepcao, mas
também para a interpretagdo e significag@o. A respeito da importancia da visualidade, Renders

(2018) infere que

Provavelmente ndo previsto, os logotipos assumiram também o papel de representar
as instituigdes religiosas como brand — originalmente, a marcagao aplicada a um boi
com um ferro quente — ou seja, uma marca. Esta transposicdo do significado para o
mundo ou o aspecto comercial de algo pode como efeito colateral transformar a
igreja representada em um produto e o membro religioso, em cliente. Entretanto,
quanto ao seu conteudo visual, os logotipos sdo narrativas pictoriais biblico-
teologicas que articulam aspectos essenciais da sua identidade. Entretanto, sua
circulag@o ¢ tdo recente, que essas narrativas visuais ainda ndo se tornaram parte do
imaginario, razdo pela qual as paginas oficiais das igrejas contém explicacdes dos
respectivos logotipos (Renders, 2018, p. 27).

Assim como examinado na maioria das igrejas Pentecostais, trés centros visuais — a
mesa, o pulpito e o palco — podem ser identificados no saldo onde ocorrem os cultos do
Templo Central da ADPB. O pulpito ¢ posicionado no centro da plataforma, situando-se a
frente das cadeiras destinadas aos ministros que participam da celebragdao do culto. Esse
movel ¢ fabricado em madeira, com detalhes na cor preta. A combinacdo de materiais € a
gravacao personalizada da logomarca dessa denominacao sao facilmente perceptiveis.

A peca central do movel, elaborada em acrilico branco, exibe a logomarca
anteriormente utilizada por essa denominagdo (sem data), constituida pelas letras “A” e “D”
posicionadas sobre um livro aberto (Figura 93). Nesse logotipo analisa-se a combinacao
desses elementos, a presenga simbolica da letra “D” em formato de chama e a letra “A” em
forma de peixe, que constituem a marca distintiva associada a Assembleia de Deus, a

identidade tinica dessa denominag¢do, e que tem perdurado ao longo dos anos.
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Figura 93: Pulpito do Templo Central ADPB. Av. Coelho Lisboa,
n° 553, Jaguari‘be, Jodo Pessoa, Paraiba (2023).

Fonte: autoria propria (2023).

Nesse pulpito, o logétipo da AD e o simbolo da “Biblia” representam a identidade
desta denominagdo a época. No entanto, o livro aberto — a Biblia — foi retirado do simbolo
atual das ADs como demonstrado nas logomarcas acima. Além de representar um elemento
funcional, o pulpito assume uma expressdo simbolica do compromisso intrinseco dessa
denominacdo com a proclamacao da palavra de Deus.

No Templo Central da Assembleia de Deus, entre os dias 25 € 27 de agosto de 2023,
teve lugar a 23* Conferéncia Missionaria (Figura 94), dedicada as missodes transculturais com
o objetivo de alcancar todas as nagdes e levar a palavra de Deus a diversos lugares. A imagem
traz a afirmativa de que “o0 nosso passaporte esta carimbado para morarmos no céu de gloria e
1Ss0 que aquece os nossos coracdes”’. Essa declaracdo ressalta a dimensao espiritual e a
promessa de uma morada celestial, constituindo-se como elemento essencial para a crenca e

conforto espiritual da comunidade representada.
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Figura 94: 23* Conferéncia Missionaria no Templo Central da As;smbleia de Deus.
== ‘: ; ) 1] A ", ,?o? . .

99

O nosso passaporte esté

carimbado para morarmos

aquece 0s NO0ssos coraqées

Miss. Nelson Kleiton
Senagal

237 CONFERENCIA
MISSIONA

Fonte: 23* Conferéncia Missionaria, 2023.

No encerramento da conferéncia (27/08/23) ocorreu, no evento “Feira das Nagdes”,
uma exposi¢ao contendo representagdes dos elementos simbolicos que versam sobre o “Plano
da Salvacdo”, o tema do “arrebatamento” e a “Jerusalém Celeste”, introduzidos a partir das
faixas etdrias Juniores, Pré-adolescente e Juvenil, entre outros. Dentre as representagdes
visuais apresentadas na exposicdo foram selecionadas trés imagens para serem examinadas
nesta investigagao.

Percorrendo o estande das faixas etdrias Junior e Pré-adolescente observou-se a
presenga de um jogo de associacdo imagem-palavra multicolorido (Figura 95) com as
representacdes das maos, uma faixa, simbolos e palavras. Esse jogo, confeccionado pelos
membros dessa igreja, aborda sobre o “Plano da Salvagdo”, incluindo a temaética do

“arrebatamento da igreja”. A proposta do jogo é que o participante faga a correspondéncia
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correta entre imagens que se encontram em uma das maos com as palavras associadas,

dispostas em uma faixa de papel, para preencher a mao vazia.

Figura 95: O jogo de associacdo imagem-palavra.
Deus me ama — Jerusalem celeste
Sou pecador — coragdo danificado
Cristo morreu por mim — cruz
Eu recebo Jesus como salvador— presente
Estou salvo — Biblia.

U
B,

Fonte: autoria propria com base na visita a exposi¢do da 23* Conferéncia Missionaria (27/08/2023).

No jogo acima, verificou-se que, além dos simbolos do coragdo, cruz, caixa com
presente e Biblia, ha elementos que incorporam a simbologia da Jerusalém Celeste,
representada acima das nuvens e na cor amarela, simbolizando a cidade celestial e o ouro de
suas ruas. O Livro de Apocalipse descreve esta cidade da seguinte maneira: “O material de
sua muralha ¢ jaspe, e a cidade € de ouro puro, semelhante ao vidro limpido” (21,18).

Na imagem, uma luz surge por traz da morada celestial que assim ¢ referenciada em
Apocalipse: “Ja ndo havera noite: ninguém mais precisara da luz da lampada, nem da luz do
sol, porque o Senhor Deus brilharé sobre eles, e eles reinardo pelos séculos dos séculos” (Ap
22, 5). Nesse jogo, a visualidade transcende ndo apenas a percep¢do, mas estende-se

igualmente a esfera da interpretacao e da atribui¢cdo de significados.
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Em outro estande, o tema “Transformado por Jesus” possuia um cenario com o titulo
“Cantinho da Transformac¢ao”, direcionado as faixas etdrias juniores e pré-adolescentes, em
que o visitante poderia vestir trajes de outras nacles e tirar uma fotografia. Um cartaz
multicolorido, preparado pelos membros da igreja, exibe a imagem de uma adolescente,
vestindo roupa e cal¢ado sujos. Ao ter sua vida transformada, a adolescente se apresenta com

vestimentas e calgados limpos (Figura 96).

Figura 96: Cantinho da Transformacao.

RMADO
Por JESUS

“EXISTE MUITA GENTE QUE
QUER SE TRANSFORMAR, SE
TRANSFORMA EM TUDO, MAS

NO CEU NAO VAI MORAR”.

Fonte: autoria propria com base na visita a exposi¢do da 23* Conferéncia Missionaria (27/08/2023).

Logo abaixo da imagem, encontra-se uma frase relacionada a transformagao: “Existe

muita gente que quer se transformar, se transforma em tudo, mas no céu ndo vai morar”. A fim
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de alcancar o céu, ¢ imperativo que o individuo se comprometa a passar por um processo
transformador. Este cartaz tem a sua fundamentagdo biblica no evangelho de 2 Corintios (2
Cor 5,17): “Se alguém esta em Cristo, € nova criatura. Passaram-se as coisas antigas; eis que
se fez realidade nova”.

Durante a conferéncia, a simbologia do “Plano da Salvacdao” foi explorada nas faixas
etarias Juniores e pré-adolescentes, com o uso do Cartdo de Evangelismo multicolorido que
apresenta as figuras do circulo, coracao, cruz, mao, sepulcro e arvore (Figura 97). Cada figura
corresponde ao simbolo do referido plano. No primeiro cartdo, a representacao da Jerusalém

Celeste com o circulo, na cor amarelo, faz referéncia a cidade de ouro.
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Figura 97: Cartdo de Evangelismo

1. Circulo amarelo — o céu — a Jerusalém celeste, a cidade de ouro.

2. O coragdo escuro — o pecado nos separa de Deus.

3. A Cruz vermelha — Jesus morreu por mim. O timulo vazio representa a
ressurreicao de Jesus elevado ao céu e em breve o seu retorno.

4. O coragdo branco — arrependimento, sem pecado, vitdria, ressureicao,
pureza/limpeza, céu/divindade.

5. A mao direita de Deus — crianga protegida por Ele.

6. Arvore verde — assim como as plantas, devemos buscar o crescimento
espiritual, aguardando a vinda de Jesus para o arrebatamento de sua
igreja e a morada no céu — a nova Jerusalém, a vida eterna.

LT . o

Fonte: autoria propria com base na visita a exposicéo da 23* Conferéncia Missionaria (27/08/2023).

Em seguida, o coragdo escuro simbolizando o pecado. Simbolo central do
Cristianismo, a cruz na cor vermelha configura a redengdo e o sacrificio de Cristo para
redimir a humanidade. O timulo vazio simboliza a ressureicdo de Cristo € o seu retorno. O
simbolo subsequente consiste no coragdo branco, representando o arrependimento, isento do
pecado. E em forma de nuvem na cor azul, a mao direita de Deus protege a crianga.

Analogamente, ao processo de crescimento das plantas, que hd a necessidade de um
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desenvolvimento espiritual, com a expectativa da segunda vinda de Jesus para o
arrebatamento da sua igreja e a subsequente morada celestial na Nova Jerusalém.

O cartdo do Plano da Salvagdo, representado em quadros, buscou ilustrar de forma
visual e simbodlica os passos essenciais na jornada espiritual do crente, explorando o
significado geralmente associado a cada quadro. Essas representagdes visuais sdo comumente
utilizadas em contextos religiosos para comunicar os conceitos fundamentais desse plano,
proporcionando uma narrativa visual que facilita a compreensdo sobre a referida jornada.

Na IEADPB 1° de Maio, localizada na Av. 1° de Maio, n° 239, no bairro de
Jaguaribe, em Jodo Pessoa, constata-se que a parede ao fundo do espaco reservado para a
imersdo batismal (em tanque), durante a celebragdo do Batismo no Espirito Santo, foi pintada
com uma paisagem natural multicolorida (Figuras 98 e 99). Na descri¢ao dos elementos
visuais, no primeiro nivel, identifica-se um rio de forma serpenteada, cujas margens sdo
contornadas por arvores e vegetagdo rasteira. Adiante, o céu e as nuvens complementam essa
composi¢ao.

Figura 98: IEADPB 1° de Maio — Igreja Evangélica Assembleia de Deus Paraiba. Av. 1° de Maio, n® 239,
Jaguaribe, Jodo Pessoa, Paraiba.

Fonte: autoria propria (2023).
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Figura 99: IEADPB 1° de Maio — Igreja Evangélica ADPB.
Av. 1° de Maio, n° 239, Jaguaribe, Jodo Pessoa, Par_ai‘tga'.

Fonte: autoria prpria (2023).

A obra, criada pelo pintor Antonio Vitorino (sem data), ¢ uma técnica de pintura a 6leo
sobre parede, apresentando dimensdes aproximadas de 3,56 m x 1,80 m. No segundo nivel,

percebe-se que a paisagem retratada compde uma visdo idealizada da natureza. Os
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significados subjacentes acrescentam profundidade a compreensdo da mensagem transmitida
pela pintura, proporcionando camadas de interpretagdo que transcendem a mera representagao
visual dos elementos. A disposicdo dos elementos no espaco sugere que as nuvens € o céu
azul, na tonalidade das 4guas, tocam as montanhas ao fundo da pintura. A harmonia visual
unica ¢ proporcionada pelos elementos visuais em tons claros.

No contexto da interpretacdo iconoldgica, a concepg¢do do espago estabelece uma
conexao direta com a pintura, que representa o paraiso terrestre. Essa ligacdo se reintegra ao
paraiso celestial, simbolizando a esperanca do crente. Nesse sentido, a escolha de representar
o0 paraiso terrestre pode ser interpretada como um reflexo da busca espiritual do crente por
uma existéncia idealizada aqui na terra. A reinterpreta¢do do paraiso celestial, por sua vez,
transcende o plano terreno, representando a aspiracao do crente por uma realidade divina e
eterna. Desse modo, o terceiro nivel revela a profunda dimensao espiritual existente na
representacdo do espaco e na conexao entre o paraiso terrestre e celestial.

Nessa igreja, identifica-se que os trés centros visuais — a mesa, o pulpito e o palco
posicionam-se no saldo, onde ocorrem os cultos da IEADPB da 1° de Maio, de forma
semelhante ao Templo Central da ADPB. O modelo do pulpito ¢ idéntico ao modelo do
Templo Central da ADPB, apresentando o simbolo anterior dessa denominacao.

No Curso Béasico e Médio de Teologia do Centro de Estudos Teologicos das
Assembleias de Deus na Paraiba® (CETAD-PB), examina-se a fotografia® da capa do Manual
de estudo autodidatico “Os Livros Escatoldgicos: Daniel e Apocalipse: o cenario do porvir”,
de Antonio Reis (2020). Na representagdo visual em questdo, no primeiro nivel, destacam-se
os elementos simbolicos o céu e as nuvens que se abrem para revelar um forte clardo (figura

100).

%6R. Nereu de Morais Coelho 182, Cristo Redentor, Jodo Pessoa (PB), CEP: 58071-470.

S"Fotografia (2018).
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Figura 100: Capa do Manual de estudo autodidatico “Os Livros Escatologicos:
Daniel e Apocalipse: o cenario do porvir”, de Antonio Reig‘ (2020).

AVROS ESCATOLOGICOS

DANIEL E APOCALIPSE
O Cenério do Porvir

CURSO DE TEOLOGIA

Manual de estudo autodidatico - Ciclo |

led didaticad

Fonte: autoria propria (2020).

Na andlise iconografica da imagem da capa do livro, verificou-se o uso simbolico da
cor de ouro, juntamente com o céu e as nuvens, refor¢cando a dualidade entre o divino, com o
efeito marcante de luminosidade, e o terreno. Esses elementos podem ser interpretadados
como simbologia para evocar significados associados aos “Novos céus e Nova terra”,
sugerindo o local da Nova Jerusalém Celeste. Assim como, essa escolha pode indicar a
representacdo visual da divindade, transcendéncia e espiritualidade direcionada para os temas
escatoldgicos que serdo abordados nesse volume. Além disso, na interpretagdo iconolégica, a
interrelacdo desses simbolos proporciona uma conexdo direta as narrativas escatoldgicas
presentes nos Livros de Daniel e Apocalipse, relacionados ao fim dos tempos e as profecias.

Em relacdo aos eventos escatoldgicos pesquisados, buscou-se um mapa cronoldgico
recente para compreender a visdo estruturada da ADPB, sobre esses acontecimentos. O Prof.
Edlicio Herminio Trindade elaborou uma “Linha do Tempo dos Principais Eventos
Escatolédgicos Biblicos” (2018), como recurso didatico utilizado nas disciplinas que leciona

neste Semindrio (figura 101).
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Figura 101: Linha do tempo dos principais eventos Escatologicos Biblicos — 2018

Linha do Tempo dos Principais
Eventos Escatoldgicos Biblicos

Tritsunal de Cristo
{Rm 14.10)

Badas do Cordeirn
{Ap 19.7)

Vinda de Cristo Grande Tribulagio O Anticristo ¢ Reing Mdenial Juizo do Estado Eterno
{lo14.1-3) {Ap 7.14) o Falso Profetn (Ap 20.4) Trono Branco (Ap21.1-4)
1 Langados no [Ap 20.11-15}
Lago de Fogo
{Ap 19.20)

Arrchatamento
da lgr=)a
(1754,13-18)

Julgamento Prisio de
das Nagies Satands pol

(Mt 25.31-46) mil anos
(Ap 20.1.2)

Fonte: Prof. Edliicio Herminio Trindade. Centro de Estudos Teologicos das Assembleias de Deus da Paraiba (CETAD-PB), 2018.
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Na descrig@o pré-iconografica, destaca-se na linha do tempo a representacao grafica
multicolorida dividida em “eventos que ocorrerdo na terra”, no primeiro plano, e “fatos que
acontecerdo no céu”, no segundo plano. Na andlise iconografica, verifica-se que a
representacao grafica apresenta um registro visual cronoldgico desses acontecimentos. Além
disso, examinou-se o significado e a intencao associados aos elementos visuais, com aten¢ao
especial para o uso das cores ao longo desta linha temporal, representando os diferentes
periodos em que ocorrerao esses eventos.

Na interpretacdo iconoldgica, ¢ relevante examinar que a cronologia dos eventos
escatologicos se fundamentou na perspectiva biblica do Novo Testamento especialmente nos
livros de Jodo, Tessalonicenses, Apocalipse, Mateus e Romanos. Os eventos estdo divididos
em duas categorias: aqueles que ocorrerdo na terra e os fatos que acontecerdo no céu. Na
terra, estdo incluidos a vinda de Cristo, o arrebatamento da igreja, a grande tribulagdo, o
anticristo e o falso profeta langados no lago de fogo, julgamento das nag¢des, reino milenal,
prisdo de satands por mil anos, juizo do trono branco e estado eterno. No céu, o tribunal de
Cristo e as bodas do Cordeiro.

Convém ressaltar que, além do PDadS, outra representagdo que oferece uma visdao
detalhada dos eventos escatologicos ¢ o “Mapa Biblico Escatolégico” (2016), concebido pelo
Pr. Célio Carlos Macédo, da Igreja Batista Memorial de Belo Horizonte (MG). Este mapa,
disponivel em portugués, inglés e espanhol (Anexo III), vem sendo estudado no Centro de
Estudos Teologicos da Assembleia de Deus da Paraiba (CETAD). A primeira edicdo deste
mapa, elaborada em 1994, foi produzida utilizando a técnica de nanquim. Embora o
movimento religioso evangélico seja plural, este trabalho ndo se detém no referido mapa
devido a linha escatologica da Igreja Batista Renovada, que, seguindo a Convencao Batista

Nacional (CBN), € pré-milenista parcialista e pré-tribulacionista.

4.4 As representacoes escatologicas nas Assembleias de Deus

A escatologia, uma doutrina relacionada as ltimas coisas, se manifesta nas crengas e
praticas religiosas das ADs, uma denominacdo Crista Pentecostal com significativa tradi¢do e
presenca em comunidades ao redor do mundo. Examinando a produgdo imagética na
comunicagdo religiosa e a importancia cultural atribuida pelos assembleianos a escatologia, a
presente investigacdo, direcionou-se para a seguinte questdo central: a escatologia ¢ fundante

e identitaria para as ADs?
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A escatologia tem sido tema de discussoes, interpretacdes e reflexdes profundas
dentro das ADs, moldando ndo apenas a perspectiva da comunidade religiosa em relagdo ao
futuro, como também influenciando as intera¢des didrias, as dinamicas liturgicas e as
convicgdes fundamentais dos membros. Visando contribuir para uma compreensao mais
abrangente da escatologia no cendrio religioso contemporaneo, adotou-se a andlise
iconografica da cultura visual da ADPB, examinando as simbologias presentes que reforgam a
importancia na identidade religiosa assembleiana, considerando-se os espagos fisicos dentro e
nos entornos de dois templos.

Na sequéncia, o quarto capitulo “As representacdes escatologicas nas Assembleias de
Deus” concentrou-se na analise da construcdo imagética desse fendmeno, enfatizando uma
compreensdo mais abrangente do impacto direto dessas imagens, visualizagdo e
internalizacdo, na vivéncia religiosa dos assembleianos. A incorporagdo das representagdes
visuais da escatologia molda a maneira como o assembleiano percebe e internaliza o seu papel
no contexto divino e no plano futuro, contribuindo para a formacao e expressio da identidade
religiosa das ADs. Defende-se, entdo, que a escatologia, enquanto objeto da experiéncia

religiosa, ¢ fundante e identitaria para as ADs.

4.4.1. Analise discursivo-imagética da cultura visual-material da ADPB

Nessa secdo, o trabalho adotou uma abordagem sistemdtica, com énfase nas
representacdes visuais da ADPB, considerando a importancia das imagens da escatologia, na
construgdo e na transmissdo de significados, para a afirmacdo da identidade religiosa e
cultural das ADs. Ressalta-se que as interpretacdes teologicas e culturais caracteristicas das
ADs foram expressas nas representacdes visuais. A partir disso, foi introduzida a “Anélise
Discursivo-Imagética da Cultura Visual-Material da ADPB”, fundamentando-se no referencial
tedrico do método iconologico de Panofsky (2007).

A conexdo entre arte e religido € estabelecida por uma linguagem comum, uma forma
de comunicagdo visual, construida pelo uso de simbolos, imagens e narrativas que sdo
compartilhados tanto na produgao artistica, quanto na pratica religiosa. Ao examinar a cultura
visual-material da ADPB, buscando contextualiza-la, verificou-se que sdo distintas as
situagdes em que se deram essas construcoes, parte da dindmica dessa crenca religiosa.

Nos diversos contextos artisticos, os simbolos religiosos foram reinterpretados e
incorporados, influenciando os significados atribuidos & imagem. Durante o desenvolvimento

deste trabalho, foram identificados padrdes recorrentes de simbolos, desde as representacdes
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visuais de apropriagdes estrangeiras até a metamorfizagao “glocal” brasileira.

E importante sublinhar a interconexio entre a arte funerria encontrada nas
catacumbas romanas e a linguagem visual greco-romana, pois essa relagdo ndo apenas
evidencia a adaptagdo e a incorporagdo de simbolos € motivos antigos, mas também
exemplifica a maneira pela qual a tradi¢do religiosa cristd dialogava com a heranca cultural e
artistica do mundo romano.

Diante disso, investigou-se como o legado iconografico da Arte Paleocrista, as
influéncias da tradigdo paga da antiguidade e os preceitos cristdos emergentes estabeleceram
uma relagdo significativa com a iconografia Pentecostal contemporanea, demonstrando uma
continuidade e evolugdo das representacdes visuais na tradi¢ao Crista.

A representacdo simbolica do “Bom Pastor” da arte cristd primitiva, da iconografia do
Século III-IV, presente nas catacumbas de Roma, inicialmente vinculada as atividades do
pastoreio, foi objeto de reinterpretagdo significativa, por parte dos primeiros cristdos. Nessa
circunstancia, concebido como o simbolo central, o Bom Pastor assumiu o papel de protetor
tanto do rebanho quanto dos pastores.

Na constru¢do do imagindrio Protestante no Brasil, a iconografia presente no cartaz
“Os Dois Caminhos” (1932) disseminou e consolidou a visualiza¢do da imagem do caminho
estreito, a salvagdo, e do caminho largo, que simboliza a perdi¢do, influenciando a percepgao
religiosa e estética do Protestantismo. Ao término do percurso pelo caminho estreito, verifica-
se a representacdo visual da Jerusalém Celeste, intrinsecamente associada ao arrebatamento,
enquanto o caminho oposto ¢ simbolizado pelo fogo eterno, acompanhado do elemento
medieval da balanca. Além, da representacao visual de Cristo crucificado.

Ao examinar “O Plano Divino através dos Séculos” — PDadS (1943) observa-se as
representacdes de Enoque e de Elias (na carruagem de fogo) trasladados (ou arrebatados) aos
céus, da cosmologia religiosa cristd, dentro do contexto historico e cultural em que esse
Cartaz Dispensacionalista foi produzido. Compreende-se que a representacdo do
arrebatamento, por meio de imagens, desempenha um papel expressivo e distintivo para a
assimilagdo dos elementos associados a esse fendomeno.

No PDadS, Cristo ¢ representado, por quatro vezes, trajando uma tinica azul com o
manto vermelho. Em uma dessas imagens, estd presente a representacdo do Bom Pastor. No
“Sacerddcio de Cristo”, ele aparece apenas com a tinica azul e, sobre a cabec¢a, uma coroa de
ouro. No entanto, o trono de Deus encontra-se vazio, numa demonstragdo de que, naquele
contexto, ndo seria permitido a representagdo da imagem de Deus.

Afere Gorman (2022, p. 37) que “na literatura Apocaliptica, tanto Judaica, como
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cristd, essa forma de pensar sobre Deus e o embate cdsmico-histérico-ético no qual nos
encontramos ¢ comumente descrita com uma linguagem altamente simbdlica e imagens
vividas, embora Apocalipse se destaque dentre os demais textos pela exuberancia de seu
material visual”.

A apocaliptica representa um género literdrio que apresenta caracteristicas poéticas,

pictoricas e simbdlicas. A esse respeito Reddish (2001) tece as seguintes consideracdes:

Apocalipse utiliza visdes, simbolos e mitos ancestrais para transmitir sua mensagem.
A linguagem do livro ¢ principalmente pictorica e simbolica. Ndo ¢ uma linguagem
cientifica ou loégica. E uma linguagem, mais exatamente, sugestiva, poderosa e
emotiva, por vezes mais semelhante a poesia que a prosa. Como a linguagem da
poesia, a linguagem de Apocalipse é as vezes misteriosa ¢ evasiva, instigando o
leitor a fazer conexdes e haver possibilidades que ninguém nunca fez ou viu antes. A
linguagem de Apocalipse “funciona”, mas ndo por comunicar informagdes, e sim ao

ajudar o leitor a experimentar o que Jodo sentiu (Reddish, 2001, p. 29).
Examina-se que no simbolismo presente no Livro de Apocalipse destacam-se
determinados animais, cores, numeros ¢ entidades. Enfatiza Gorman (2022, p. 37-38) que “as
cores funcionam mais como imagens do que como adjetivos, € 0s nimeros sdo mais como
adjetivos do que numeros”. O autor (2022) elaborou um quadro de valores frequentemente
atribuidos por estudiosos as cores, branco, vermelho, pturpura, preto, verde (palido) amarelado
e ouro, como também aos numeros especificos do Apocalipse. Ao analisar esta tabela,
realizou-se um recorte das principais informacdes sobre as cores que serdo utilizadas no

desenvolvimento e na sustentacdo desse estudo (Quadro 6).

Quadro 6: Simbolismo de cores em Apocalipse.

COR SUPOSTO SIGNIFICADO SIMBOLICO
Branco Vitoria, ress?relc%a('), pureza/limpeza,
céu/divindade.
Vermelho Sangue, forca violenta.
Purpura, escarlate Decadéncia, império e
(semelhante ao vermelho) perversidade imperial.
Preto Morte, desastre.
Verde (palido) “amarelado” Morte.
Ri i tivel, beleza, realeza,
Ouro iqueza, incorruptivel, beleza, realeza

divindade verdadeira ou falsa.

Fonte: autoria propria com base na fonte consultada (2023).

Ap0s a analise das imagens selecionadas que representam a Escatologia, infere-se que

essas representacdes ultrapassam as ilustragdes, integrando elementos visuais, especialmente,
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voltados para enfatizar a ascensdo dos crentes em direcdo ao céu. Os dispositivos visuais
empregados na organizagdo das representacdes analisadas incluem a escolha cromatica, a
composi¢ao, a simbologia, a disposi¢ao espacial, a forma, o plano, a textura, o ponto, a linha e
os pormenores da paisagem, assim como outros elementos, utilizados para transmitir a
complexidade desse evento escatologico.

No contexto cultural especifico da ADPB, durante a descri¢do pré-iconografica e a
analise iconografica foram examinadas as cores encontradas nas representacdes visuais desse
evento. Desse modo, elaborou-se um quadro para analisar os significados simbdlicos das
cores encontradas nas imagens selecionadas. Para além das propriedades estéticas, passaram
por andlise o significado simbdlico atribuidos a cada cor, amarelo e ouro, preto, vermelho,
branco, verde e azul, e o significado cultural, contribuindo para a interpretacdo da narrativa
desse evento escatologico (Quadro 7).

A escolha cromatica presente nas imagens nao apenas reflete a estética visual, mas
também tras uma carga simbolica dessa denominagdo, colaborando para a representagdo desse
fendmeno, nas expressdes artisticas e iconograficas. A consisténcia observada nas cores
reforca a interpretacdo simbolica e a conexdo com o evento religioso pesquisado, “a cultura
de fim de mundo, o apocalipsismo pentecostal e o arrebatamento”. A escolha de determinadas
cores pode transmitir significados simbdlicos em relacdo ao significado cultural, enquanto a

composicdo intervém na narrativa visual.

Quadro 7: Escatologia: cores e significados.

SIGNIFICADO SIGNIFICADO

COR SIMBOLICO CULTURAL

Céu, a Jerusalém Celeste,

Amarelo e ouro ) ..
a cidade de ouro, divindade, realeza.

Evento escatologico

Preto Pecado. Evento escatologico

Vermelho Morte, sacrificio, paixao. Evento escatologico

Sem pecado, pureza/limpeza,
Branco arrependimento, vitoria, santidade, Evento escatologico
ressurei¢ao, céu/divindade.

Crescimento espiritual, renovagao, Evento escatologico
Verde
esperanga.
Azul Trancedéncia, divindade, céu. Evento escatologico

Fonte: autoria propria com base na fonte consultada (2023).

Com o mesmo numero de cores, os significados simbdlicos dos Quadros 6 ¢ 7 sdo

semelhantes, apresentando alguma variedade, como a cor verde em que no Quadro 6 possui o
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significado simbolico de morte ¢ no Quadro 7 de crescimento espiritual, renovagdo e
esperanca. Em relacdo a cor amarela ou ouro, os significados simbolicos, dos Quadros 6 e 7
sao semelhantes divindade e riqueza, entre outros. Desse modo, as imagens escolhidas e
interpretadas, transcendem seu valor estético, transfornando-se em instrumentos de expressao
e de consolidagdo dos valores e crengas compartilhadas pelos assembleianos.

A iconografia desses eventos, conectada as crengas escatologicas das Assembleias de
Deus na Paraiba, incorpora simbolismos celestiais, intrinseco a essa narrativa, como arcanjo,
trombeta, nuvem, luz e raio, entre outros. Esses elementos visuais referentes aos simbolismos
celestiais, combinados entre si, convertem-se em veiculos de expressdo artistica,
proporcionando uma representagdo simbolicamente rica desse evento.

A representagdo do arcanjo estd sempre conectada nas imagens a figura do
mensageiro, aquele que precede a vinda de Cristo, anunciando “a boa nova”. A simbologia do
arcanjo que faz parte da escatologia apocaliptica, assim ¢ descrita “Quando o senhor, ao sinal
dado, a voz do arcanjo e ao som da trombeta divina, descer do céu, entdo os mortos em Cristo
ressuscitaram primeiro [...] (1Ts, 4, 16)” [Biblia, 2016].

Na imagem previamente analisada, “Der Breite Und Der Schmale Weg” (1862), a
representacdo visual da Jerusalém Celeste apresenta arcanjos tocando as trombetas, com veste
e asa brancas, apesar das semelhancas identificadas, percebe-se que ocorreram mudangas
significativas na cultura visual evangélica brasileira, defendida por Renders (2018, p. 12).
Assim, ao analisar a iconografia do arcanjo, pode-se afirmar que ocorreu o “abrasileiramento”
(1950-1988), seguido da metamorfizagdo ‘“glocal" (1988), da cultura visual evangélica

brasileira (Figura 102 e 103).



Figura 102: A J_erusalém Celeste. Der Breite Und Der Schmale Weg (1862).

-
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Fonte: Museu Britanico, Londres, Reino Unido, 2023.

Figura 103: A Jerusalém Celeste. Os Dois Caminhos (1932).

Fonte: Casa Editora Presbiteriana (S2o Paulo) — sob o dominio puiblico.
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A presenca consistente e proeminente da Escatologia, seja nas paisagens ou em outros
elementos visuais, indica que esse fendmeno desempenha um papel fulcral para a cosmovisao
e praticas religiosas dessa denominagdo, consolidando-se como elemento basilar na
construgdo da identidade religiosa e cultural da ADPB. Verifica-se que, além de sua
manifestagdo artistica, a iconografia desses eventos constitui uma linguagem visual que
comunica interpretagdes teologicas e culturais especificas da esfera das ADs.

Ao analisar as imagens, durante a interpretacdo iconoldgica, observa-se que as
representacdes visuais nao s transmitem os conceitos escatologicos, mas também reunem
elementos simbodlicos unificadores, fortalecendo a identidade coletiva dos assembleianos € a
sua Declaragdo de Fé, na Convencdo de Ministros da Assembleia de Deus no Estado da
Paraiba — COMADEP (2021). Cabe lembrar que o arrebatamento da Igreja antes da Grande
Tribulagdo ¢ enfatizado no “Cremos” (CPAD, 2017, p. 08-15).

Essas representacdes contribuem para um modelo de narrativa compartilhada que
reforca os valores e crencas dessa denominagdo religiosa, a0 mesmo tempo em que fortalece,
entre os seus membros, o sentido de pertencimento a essa comunidade religiosa. Assim, na
interpretagdo iconologica, fica demonstrada a profundidade simbodlica presente nas
representacdes visuais da escatologia e da sua importancia para a constru¢do e manutengdo da
identidade religiosa dos assembleianos.

Por meio da énfase dada a Escatologia Pentecostal, os assembleianos nido apenas
reafirmam a adesdo aos principios doutrinarios fundamentais, mas também reforcam os lagos
de identificagdo e pertencimento dentro da comunidade, proporcionando um ponto de
referéncia comum para a experiéncia espiritual e a compreensao do mundo divino. Desse
modo, a Escatologia se torna um aspecto integral da identidade coletiva da ADPB, moldando

suas percepgoes, valores e praticas religiosas de maneira profunda.
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CONSIDERACOES FINAIS

Transcendendo ao paradigma convencional dos eventos escatoldgicos, a Escatologia
Pentecostal ndo se limita a uma mera expressao de crenga, mas representa uma manifestacao
profundamente enraizada no pensamento cristdo pentecostal das Assembleias de Deus. A
pesquisa realizada ‘“Pentecostalismo e Escatologia: Um estudo da cultura visual na
Assembleia de Deus em Jodo Pessoa” proporcionou uma analise das manifestagdes visuais
para o entendimento sobre a dindmica desse fenomeno que molda a experiéncia cultural e
religiosa dos membros da ADPB. Um trabalho voltado para a analise da cultura visual nas
ADPB, visando demonstrar que a producdo imagética nas ADs assume papel relevante para a
consolidac¢do da escatologia entre os assembleianos. Defende-se, portanto, que a escatologia,
enquanto objeto da experiéncia religiosa, ¢ fundante e identitaria para as ADs.

Na contemporaneidade, o Brasil estd passando por uma transicdo religiosa marcada
pela diversificagdo e pluralidade de crengas e espiritualidades, contrastando com sua
identidade historica como um pais reconhecidamente catolico. Apesar de a maioria dos
brasileiros se autodeclarar da denominagdo Catélica Apostolica Romana (50%), é possivel
observar o crescimento do transito religioso, da “dupla” ou “multipla pertenca religiosa”, e
dos Sem Religido (Datafolha, 2020).

Ademais, demonstrou-se que as ADs representam a maior expressdo do
Pentecostalismo no Brasil, tanto em termos de numeros de autodeclarados quanto de templos,
especialmente, nas ultimas décadas. Essa explosao no nimero de autodeclarados sinaliza para
a importancia e impacto do Evangelicalismo, especialmente, do Pentecostalismo e da
Assembleia de Deus, na sociedade brasileira. Além disso, esta investigacdo teve como
finalidade aprofundar esse aspecto sociocultural, buscando tragar o perfil das ADs, com o
intuito de possibilitar inferéncias mais precisas sobre essa denominagao.

Uma caracteristica marcante dessa denominagdo reside em sua composicao
demografica. A maioria dos evangélicos brasileiros pertence a familias com renda mensal de
até 2 saldrios-minimos. Entre os membros dessa denominagdo, a presenca majoritaria de
mulheres, pardas e negras, ndo s6 reflete as dinamicas de exclusdo social, mas também
destaca a importancia da religido como um espago de resisténcia. Desse modo, conhecer sobre
as denominagdes evangélicas brasileiras se torna essencial para os interessados nas complexas
dinamicas socioeconOmicas e politicas que permeiam a realidade do pais. Convém mencionar
que a primeira igreja da Assembleia de Deus na Paraiba foi construida no Sitio Vertente, na

zona rural de Alagoa Grande, na Paraiba.
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Com o proposito de investigar a cultura visual pentecostal da ADPB em relacdo a
producdo imagética da escatologia, adotou-se uma abordagem interdisciplinar na area das
Ciéncias da Religido, partindo da andlise das representagdes visuais sob a perspectiva
histérico-cultural, na inter-relacdo entre imagem, cultura e religido. Assim sendo, tornou-se
indispensavel adotar uma abordagem interpretativa das imagens para obter uma compreensao
do discurso distinto, levando em consideragdo suas caracteristicas tinicas como um texto nao
verbal. A analise dessas imagens possibilitou acessar as camadas mais profundas de
significados culturais e religiosos subjacentes, proporcionando uma compreensdo do universo
simbolico das ADs.

Tendo em vista o objeto de estudo desta pesquisa, utilizou-se o modelo iconologico de
Panofsky (1960), como um dos suportes tedricos para o estudo da cultura visual, tanto dos
elementos visuais como dos aspectos culturais e historicos das imagens. Levando em conta a
fundamentagdo dessa pesquisa, o referencial tedrico ndo somente integrou os subsidios
necessarios a investigacdo proposta, como se constituiu em um componente relevante na
organizagao sistémica desse trabalho.

Ao realizar uma andlise das imagens relacionadas a Escatologia Pentecostal,
produzidas e disseminadas pela comunidade assembleiana, em Jodo Pessoa (PB), depreende-
se que a presenca consistente e proeminente desse evento nas representacdes visuais indica
que esse fenomeno desempenha um papel fulcral para a cosmovisdo e praticas religiosas dessa
denominacdo. Desse modo, a Escatologia Pentecostal estd consolidada como elemento basilar
da identidade religiosa e cultural da ADPB.

Ao investigar as representacOes visuais da Escatologia Pentecostal, ¢ imperativo
considerar a diversidade de interpretacdes e estilos artisticos que evoluiram ao longo do
tempo historico. Durante o periodo da metamorfizacdo “glocal” brasileira (1988), simbolos
globais e locais foram sendo incorporados, compondo um modelo de referéncia que reflete a
interacdo entre influéncias externas e aspectos culturais proprios. Esse processo delineou a
identidade e as caracteristicas das ADs no pais.

O “Cremos”, a Declaracdo de F¢ da Assembleia de Deus no Brasil, desempenha um
papel fundamental na estruturacdo e na manifestagio da Fé dentro da comunidade
assembleiana. Ao estabelecer os principios doutrinarios fundamentais, essa declaracdo nao
apenas consolida a identidade teoldgica da denominagdo, mas também orienta a pratica
religiosa dos seus membros. A presenca explicita do arrebatamento e do juizo final, nos itens
13 e 15 do “Cremos”, reflete a importancia atribuida a escatologia assembleiana. Esses pontos

ndo sdo apenas conceitos abstratos, mas sim crengas que moldam a vida espiritual e pratica
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dos membros assembleianos, influenciando sua compreensdo da histéria humana e do destino
da humanidade.

Através da Declaracao de Fé, a Assembleia de Deus reafirma a sua adesao as doutrinas
essenciais do Cristianismo, enquanto também se posiciona diante dos desafios e
interpretagdes contemporaneas, mantendo uma visdo soOlida ortodoxa sobre questdes
escatologicas. Assim, o “Cremos” ndo apenas declara uma formulacdo logica de doutrina,
como também serve como um guia espiritual que orienta a vida e a fé de seus adeptos,
disseminando os eventos escatologicos, do arrebatamento e do juizo final, como elementos
fundamentais da esperanca crista e da visdo de mundo assembleiana.

Nas representagdes visuais analisadas, os simbolismos celestiais estdo intrinsecamente
associados aos eventos referentes ao final dos tempos. Cabe ressaltar que a voz, a trombeta, o
céu e as nuvens sdo tracos especificos da escatologia apocaliptica, apresentando-se como
veiculos de comunicagdo entre o divino ¢ o humano. Nas manifestacdes entre Deus e o povo,
o som da trombeta soa de forma sobrenatural. No arrebatamento, dois simbolos celestiais se
fazem presentes: a vinda de Cristo (1Ts 4,16) serd anunciada pela “voz do arcanjo e ao som da
trombeta” (Biblia, 2016). A iconografia associada ao arcanjo como mensageiro da divindade ¢
um simbolo que conecta a esfera celestial a humana.

Expressao visual rica em simbolismos e significados, o arcanjo ¢ representado nas
imagens selecionadas de “O pesador de Almas”, da arte medieval e de mensageiro da
divindade. O arcanjo desempenha o papel de lider celestial dos exércitos, uma figura
guerreira, de espada em punho, na luta do bem contra o mal, defendendo a justica divina. Na
maioria das representacdes visuais examinadas, o arcanjo € representado com aura, asas €
vestes brancas, incorporando o divino € mantendo um elo com a humanidade.

Dentro desse sistema teoldgico, o arrebatamento desempenha um papel central na
compreensdo da Escatologia Pentecostal, influenciando as visdes sobre o fim dos tempos. A
crenga no arrebatamento da Igreja € considerada um componente essencial dentro do
arcabouco teoldgico do dispensacionalismo pré-milenista escatologico. No ambito da
abordagem teologica, o arrebatamento ¢ concebido como um evento distintivo que precede a
tribulacdo, marcando o momento em que os crentes serdo arrebatados da terra para se
encontrar com Cristo nos céus.

A Jerusalém Celeste e as representagdes visuais nas imagens analisadas direcionam a
uma cidade celestial, descrita no Livro de Apocalipse, concebida como simbolo da unido entre
o divino e o terreno, da esperanca e da vida eterna para os crentes, sendo um lugar de paz e

harmonia, a morada de Deus e do seu povo. O conceito simbolico da cidade celestial se traduz
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nas ruas de ouro e nas muralhas douradas, associado aos elementos simbdlicos, anjos,
cordeiros e arvores da vida, entre outros.

A Linha do Tempo, dos principais eventos Escatologicos Biblicos, elaborada pelo
Prof. Edlucio Herminio Trindade (2018), do Centro de Estudos Teoldgicos das Assembleias
de Deus na Paraiba, 2018, versa sobre os fenomenos relacionados “aqueles que ocorrerdo na
terra”, destacando o evento do arrebatamento. Cada um desses eventos citados desempenha
um papel fundamental na escatologia crista, visando o destino final da humanidade.

Os resultados desta pesquisa indicam que a Escatologia transcende os limites de um
fendmeno religioso especifico, manifestando-se como uma expressdo cultural significativa
entre os assembleianos para a constru¢do da identidade dessa denominagdo, dentro do
contexto da cultura pentecostal, em Jodo Pessoa (PB). Portanto, ¢ possivel inferir que o
discurso imagético, associado a essa tradicdo, ¢ multifacetado, apresentando uma gama
diversificada de modalidades e de interpretacdes.

As representacdes visuais examinadas das ADs refletem, comunicam e reafirmam os
valores e mensagens, contribuindo para a constru¢do da identidade dos assembleianos. Desse
modo, essas imagens sdo utilizadas para anunciar e reforcar a escatologia, firmando-se no
pensamento cristdo Pentecostal das Assembleias de Deus da Paraiba. Portanto, conclui-se que,
o resultado da andlise interpretativa do conjunto da producdo imagética relacionada aos
fendmenos escatoldgicos corrobora a suposi¢ao de tese de que a Escatologia Pentecostal ¢
fundante e identitdria para as ADs, embora tal relagdo permaneca aberta a novos
questionamentos e interpretagoes.

Neste contexto, o estudo revela que os dispositivos imagéticos desempenham um
papel central na estratégia evangelizadora dos pentecostais, particularmente nas ADs,
configurando uma cultural visual distinta. O corpus imagético utilizado €, em sua maioria, de
origem estrangeira, sendo importado e submetido a um processo de adaptacdo para atender
aos interesses do projeto evangelizador pentecostal. Observa-se que o imaginario escatoldgico
predomina nesses dispositivos visuais, e, quando analisados iconologicamente, ressaltam a
relacdo entre as prioridades das liderancas pentecostais e os contextos sécio-histéricos da
formacgao social brasileira.

Ficou evidenciado que as representagdes visuais da escatologia das ADs ndo se
limitam a meras ilustragdes de crengas religiosas, mas atuam como elementos simbdlicos que
desempenham um papel central na constru¢do e afirmacdo da identidade dessa denominagao.
Esses elementos visuais transcendem o papel de simples reflexo das convicgdes teoldgicas.

Além disso, funcionam como veiculos para transmitir esperangas e valores compartilhados,
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reforcando simbolicamente as expectativas escatologicas, ao mesmo tempo em que fortalecem
o senso de pertencimento, unidade e proposito dessa denominagao.

Dessa forma, o estudo revela que os dispositivos imagéticos desempenham um papel
fundamental na estratégia evangelizadora dos pentecostais, especialmente nas Assembleias de
Deus, configurando uma cultura visual distinta. O corpus imagético utilizado, em sua maioria,
nao ¢ de produgdo nacional, mas importado, passando, assim, por um processo de recep¢ao
conforme os interesses do projeto evangelizador pentecostal. O imaginario escatologico ¢
preponderante nesses dispositivos visuais e, lidos iconologicamente, destacam a relagdo entre
as prioridades das liderancas pentecostais € os contextos socio-historicos da formagao social
brasileira.

Este trabalho ndo esgotou todas as possiveis abordagens sobre a Escatologia
Pentecostal e a expressao identitaria dos assembleianos. Ha espago para pesquisas futuras que
aprofundem aspectos especificos ou explorem outras dimensdes desse fendmeno.
Considerando as delimitagdes impostas pelas dimensdes tedricas e analiticas abordadas nesta
pesquisa, ¢ importante ressaltar que as trajetorias delineadas ndo se encontram exauridas. Ao
contrario, abrem espaco para a exploracdo de novas perspectivas, que podem se configurar

como areas de investigagao futura.
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ANEXOS

Anexo I — Censos Pew Research Center e IBGE

Quadro 8: Populacdo total pertencente a religido Catdlica,
Evangélica e dos Sem Religido da América Latina em %.

Denominagdes 1910 1950 1970 2014
Catolicos 94 94 92 69
Evangélicos 1 3 4 19
Sem Religido 1 3 4 8

Fonte: autoria propria, com base nas fontes Consultadas e
descritas a partir do Pew Research Center (2014).
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Quadro 9: Distribuicdo da populacdo pertencente a religido Catolica, Evangélica e dos Sem Religido da

sociedade brasileira de 1910-2010 em %.

Denominagio 1910 1940 1950 1960 1970 1980 1991 2000 2010
Catolica

Apostolica 94 95,2 93,7 93,1 91,8 88,95 82,96 73,57 64,62
Romana

Evangélica 1,0 2,6 3.4 473 5,2 6,6 9,0 15,40 22,20
Sem Religido --- --- --- --- 0,75 1,65 4.7 7,35 8,03

Fonte: autoria propria, com base nas fontes consultadas e descritas a partir do IBGE 1910-2010

Quadro 10 — RELIGIOES NOS CENSOS DEMOGRAFICOS BRASILEIRO - 1991

TOTAL DA POPULACAO 146.815.788
RELIGIAO por/ PESSOAS
CRISTA TRADICIONAL 122.366.689
CATOLICA APOSTOLICA ROMANA 121.812.759
CATOLICA APOSTOLICA BRASILEIRA 518.533
CATOLICA ORTODOXA 35.397
CRISTA REFORMADA (EVANGELICA) 13.189.282
EVANGELICA TRADICIONAL 4388.310
ADVENTISTA 706.407
BATISTA 1.532.676
LUTERANA 1.029.679
METODISTA 138.885
PRESBITERIANA 498.207
OUTRA 107.807
NAO DETERMINADA 374.649
EVANGELICA PENTECOSTAL 8.179.666
ASSEMBLEIA DE DEUS 2.439.770
CONGREGACAO CRISTA DO BRASIL 1.635.984
DEUS E AMOR 169.341
EVANGELHO QUADRANGULAR 303.267
TRADICIONAL RENOVADA 194.021
UNIVERSAL DO REINO DE DEUS 268.956
OUTRAS 558.801
NAO DETERMINADA 2.609.526
NAO DETERMINADA 621.306
NEO-CRISTA 875.201
MORMON 93.193
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TESTEMUNHA DE JEOVA 752.575
OUTRA 29.433
MEDIUNICA 2.292.817
ESPIRITA 1.644.342
CANDOMBLE 106.957
UMBANDA 541.518
JUDAICA OU ISRAELITA 86.423
ORIENTAL 368.580
BUDISTA 236.403
MESSIANICA 81.347
OUTRA 50.830
OUTRA 94.558
SEM RELIGIAO 6.946.236
NAO DETERMINADA, MAL DEFINIDA OU SEM DECLARACAO 596.002

Fonte: IBGE, Censo Demografico. Biblioteca/Catalogo — 1872 a 2010 (2023).

Quadro 11 — RELIGIOES NOS CENSOS DEMOGRAFICOS BRASILEIRO — 2000. Fonte: IBGE, Censo
Demografico. Autoria propria, com base nas fontes consultadas e descritas a partir do IBGE.

TOTAL DA POPULACAO 169.872.856
RELIGIAO por/ PESSOAS

CATOLICA APOSTOLICA ROMANA 124.980.132
CATOLICA APOSTOLICA BRASILEIRA 500 582
CATOLICA ORTODOXA 38.060
EVANGELICAS 26.184.941
EVANGELICAS DE MISSAO 6.939.765
Adventista 1.209.842
Batista 3.162.691
Congregacional 148.836
Luterana 1.062.145
Metodista 340.963
Presbiteriana 981.064
Outras 34.224
EVANGELICAS DE ORIGEM PENTECOSTAL 17.617.307
Assembléia de Deus 8.418.140
Congregacional cristd do Brasil 2.489.113
Brasil para Cristo 175.618
Igreja do Evangelho Quadrangular 1.318.805
Universal do Reino de Deus 2.101.887
Casa da Bénc¢ao 128.676
Deus ¢ amor 774.830
Maranata 277.342
Nova vida 92.315
Outras 1.840.581
SEM VINCULO INSTITUCIONAL 1.046.487
Evangélicos 710.227
Evangélicos de origem Pentecostal 336.259
OUTROS EVANGELICOS 581.383
OUTRAS CRISTAS 235.532
Cristés 230.325
Outras Religiosidades cristas 5.208
IGREJA DE JESUS CRISTO DOS SANTOS DOS ULTIMOS DIAS 199.645
TESTEMUNHAS DE JEOVA 1.104.886
ESPIRITA 2.262.401
ESPIRITUALISTA 25.889
UMBANDA 397.431
CANDOBLE 127.582
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JUDAISMO 86.825
HINDUISMO 2.905
ISLAMISMO 27.239
BUDISMO 214.873
OUTRAS RELIGIOES ORIENTAIS 7.832
NOVAS RELIGIOES ORIENTAIS 151.080
IGREJA MESSIANICA MUNDIAL 109.310
OUTRAS NOVAS RELIGIOES ORIENTAIS 41.770
TRADICOES ESOTERICAS 58.445
TRADICOES INDIGENAS 17.088
OUTRAS RELIGIOSIDADES 15.484
SEM RELIGIAO 12.492.403
NAO DETERMINADAS 357.648
SEM DECLARACAO 383.953
Fonte: IBGE, Censo Demografico. Biblioteca/Catalogo — 1872 a 2010 (2023).

Quadro 12 — RELIGIOES NOS CENSOS DEMOGRAFICOS BRASILEIRO — 2010.

TOTAL DA POPULACAO 190.755.799
RELIGIAO por/ PESSOAS
SEM RELIGIAO 15.335.510
AGNOSTICO 124.436
ATEU 615.096
SEM RELIGIAO 14.595.979
BUDISMO 243.966
CANDOMBLE 167.363
CATOLICA APOSTOLICA BRASILEIRA 560.781
CATOLICA APOSTOLICA ROMANA 123.280.172
CATOLICA ORTODOXA 131.571
ESPIRITA 3.848.876
ESPIRITUALISTA 61.739
EVANGELICAS 42.275.440
NAO DETERMINADA 9.218.129
EVANGELICAS DE MISSAO 7.686.827
ADVENTISTA 1.561.071
BATISTA 3.723.853
CONGREGACIONAL 109.591
LUTERANA 999.498
METODISTA 340.938
PRESBITERIANA 921.209
OUTRAS EVANGELICAS DE MISSAO 30.666
EVANGELICAS DE ORIGEM PENTECOSTAL 25.370.484
COMUNIDADE EVANGELICA 180.130
EVANGELICA RENOVADA NAO DETERMINADA 23.461
ASSEMBLEIA DE DEUS 12.314.410
CASA DA BENCAO 125.550
CONGREGACAO CRISTA DO BRASIL 2.289.634
DEUS E AMOR 845.383
IGREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR 1.808.389
MARANATA 356.021
NOVA VIDA 90.568
O BRASIL PARA CRISTO 196.665
IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS 1.873.243
OUTRAS IGREJAS EVANGELICAS DE ORIGEM PENTECOSTAL 5.267.029
OUTRAS RELIGIOSIDADES CRISTAS 1.461.495
IGREJA DE JESUS CRISTO DOS SANTOS DOS ULTIMOS DIAS 226.509
HINDUISMO 5.675
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ISLAMISMO 35.167
JUDAISMO 107.329
TESTEMUNHAS DE JEOVA 1.393.208
TRADICOES ESOTERICAS 74.013
TRADICOES INDIGENAS 63.082
UMBANDA 407.331
CANDOMBLE 167.363
OUTRAS DECLARACOES DE RELIGIOSIDADES AFROBRASILEIRA 14.103
NOVAS RELIGIOES ORIENTAIS 155.951
IGREJA MESSIANICA MUNDIAL 103.716
OUTRAS NOVAS RELIGIOES ORIENTAIS 52.235
OUTRAS RELIGIOES ORIENTAIS 9.675
OUTRAS RELIGIOSIDADES 11.306
SEM RELIGIAO 15.335.510
NAO DETERMINADA E MULTIPLO PERTENCIMENTO 643.598
DECLARACAO DE MULTIPLA RELIGIOSIDADE 15.379
RELIGIOSIDADE NAO DETERMINADA OU MAL DEFINIDA 628.219

Fonte: IBGE, Censo Demografico. Autoria propria, com base nas fontes consultadas e descritas a partir do

Censo 2010 (IBGE)

Quadro 13 — RELIGIOES: CATOLICA APOSTOLICA ROMANA E EVANGELICA NOS CENSOS 1991,

2000 ¢ 2010.

CATOLICA APOSTOLICA ROMANA E EVANGELICA DE ORIGEM PENTECOSTAL

1991 % 2000 % 2010 %

POPULACAO
TOTAL 146.815.795 ] 169.872.856 1190755799 |
CAT(’)LI’CA
APOSTOLICA 121.812.759 82.96 | 124.980.132 73.57 | 123.280.172 64,62
ROMANA
EVANGELICAS 13.189.282 8,98 | 26.184.941 1541 | 42.275.440 22.16
TOTAL DE 10,40
PENTECOSTALS 8.179.666 560 | 17.617.307 25.370.484 13,30
COMUNIDADE
ASSEMBLEIA 8.418.140
DE DEUS 2.439.770 1,66 573 | 12.314.410 8,38
CONGREGACAO
CRISTA 1.635.984 20,00 | 2.489.113 14,12 | 2.289.634 9,02
DO BRASIL
EVANGELHO
OUADRANGULAR 303.267 3,70 1.318.805 748 |  1.808.389 712
BRASIL PARA
CRISTO L L 175.618 0,99 196.665 0,77
DEUS E AMOR 169.341 2.07 774.830 439 845.383 333
TRADICIONAL
UNIVERSAL DO
REING DE DEUS 268.956 328 2.101.887 11,93 | 1.873.243 7,38
CASA DA
BENCAO L L 128.676 0,73 125.550 0,49
MARANATA 277342 1.57 356.021 1,40
NOVA VIDA 92.315 0.52 90.568 035
OUTRAS IGREJAS
EVANGELICAS 558.801 6.83 1.840.581 10,44 | 5.267.029 20,76
DE ORIGEM
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PENTECOSTAL | | | | | | |

Fonte: IBGE, Censo Demografico. Biblioteca/Catdlogo. Autoria propria, com base nas fontes consultadas e
descritas a partir do Censo Demografico (IBGE, 1991, 2000 e 2010).

Quadro 14 — Religido no Estado da Paraiba. CENSO AMOSTRA — RELIGIAO. IBGE, Censo Demografico
2010.

RELIGIAO NO ESTADO DA PARAIBA

TOTAL DA POPULACAO 3.766.528
RELIGIAO POR/ PESSOAS
SEM RELIGIAO 213.214
AGNOSTICO 1.721
ATEU 3.981
SEM RELIGIAO 207.512
BUDISMO 708
CANDOBLE 1.311
CATOLICA APOSTOLICA BRASILEIRA 8.251
CATOLICA APOSTOLICA ROMANA 2.898.656
CATOLICA ORTODOXA 1.962
ESPIRITA 23.175
ESPIRITUALISTA 157
EVANGELICA 571.015
NAO DETERMINADA 129.986
MISSIONARIA 122.752
ADVENTISTA 12.867
BATISTA 71.831
CONGREGACIONAL 20.956
LUTERANA 1.706
METODISTA 1.639
PRESBITERIANA 12.480
OUTRAS 1.273
PENTECOSTAL 318.278
COMUNIDADE EVANGELICA 912
EVANGELICA RENOVADA NAO DETERMINADA 144
ASSEMBLEIA DE DEUS 200.056
CASA DA BENCAO 1.103
CONGREGACAO CRISTA DO BRASIL 9.828
DEUS E AMOR 4.979
IGREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR 988
MARANATA 4427
NOVA VIDA 1.862
O BRASIL PARA CRISTO 1.670
IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS 28.850
OUTRAS 63.459
HINDUISMO 60
IGREJA DE JESUS CRISTO DOS SANTOS DOS ULTIMOS DIAS 4.266
ISLAMISMO 76
JUDAISMO 626
NAO DETERMINADA E MULTIPLO PERTENCIMENTO 5.803
DECLARACAO DE MULTIPLA RELIGIOSIDADE 14
RELIGIOSIDADE NAO DETERMINADA OU MAL DEFINIDA 5.789
NOVAS RELIGIOES ORIENTAIS 514
IGREJA MESSIANICA MUNDIAL 336
OUTRAS 179
TESTEMUNHA DE JEOVA 17.587
TRADICOES EXOTERICAS 883
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TRADICOES INDIGENAS 360
UMBANDA 1.088
UMBANDA CANDOMBLE 2.420
OUTRAS DECLARACOES DE RELIGIOSIDADES AFROBRASILEIRAS 21
OUTRAS RELIGIOES ORIENTAIS 3
OUTRAS RELIGIOSIDADES 4
OUTRAS RELIGIOSIDADES CRISTAS 10.367
NAO SABE 5.803

Fonte: autoria propria, com base nas fontes consultadas e descritas a partir do quadro Censo Demografico 2010
(IBGE).

Quadro 15 — Religido na cidade de Jodo Pessoa. CENSO AMOSTRA — RELIGIAO. IBGE, Censo
Demografico 2010.

TOTAL DA POPULACAO 723.515
RELIGIAO POR/PESSOAS
SEM RELIGIAO 59.528
BUDISMO 300
CANDOMBLE 622
CATOLICA APOSTOLICA BRASILEIRA 1.834
CATOLICA APOSTOLICA ROMANA 457.793
CATOLICA ORTODOXA 897
ESPIRITA 12.471
ESPIRITUALISTA 38
EVANGELICA 173.886
NAO DETERMINADA 54.742
MISSIONARIA 39.871
ADVENTISTA 2.711
BATISTA 28.467
CONGREGACIONAL 3.311
LUTERANA 426
METODISTA 305
PRESBITERIANA 3.711
OUTRAS 939
PENTECOSTAL 79.273
COMUNIDADE EVANGELICA 327
ASSEMBLEIA DE DEUS 48.396
CONGREGACAO CRISTA DO BRASIL 988
DEUS E AMOR 821
IGREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR 221
MARANATA 694
NOVA VIDA 177
O BRASIL PARA CRISTO 236
IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS 8854
OUTRAS 18.558
HINDUISMO 21
IGREJA DE JESUS CRISTO DOS SANTOS DOS ULTIMOS DIAS 1.928
ISLAMISMO 56
JUDAISMO 264
NAO DETERMINADA E MULTIPLO PERTENCIMENTO 2.120
NOVAS RELIGIOES ORIENTAIS 102
TESTEMUNHAS DE JEOVA 4.015
TRADICOES ESOTERICAS 586
UMBANDA 587
UMBANDA E CANDOMBLE 1.230
OUTRAS DECLARACOES DE RELIGIOSIDADES AFROBRASILEIRA 21
OUTRAS RELIGIOSIDADES CRISTAS 4.505
NAO SABE 1.942
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Fonte: autoria propria, com base nas fontes consultadas e descritas a partir do quadro Censo Demografico
2010 (IBGE, 2010).

Quadro 16: Comparativo IBGE 2010 ¢ Pew Research Center 2014

IBGE 2010 E PEW RESEARCH CENTER
Afilia¢des IBGE 2010 (%) Relatorio Pew Research
Center 2014 (%)

Catolica Apostolica 64,6 61
Romana

Evangélica/Protestante 22,2 26

Sem Religido/Nao 8 8
Afiliadas

Outras 0,005 5

Fonte: Pew Research Center e Censo 2010 em %. Autoria propria, com base nas
fontes consultadas e descritas a partir do Pew Research Center e Censo 2010(IBGE).
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Anexo II - O Plano Divino através dos Séculos CPAD

O Plano Divino através dos Séculos CPAD -1943. Parte L.
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O Plano Divino através dos Séculos CPAD - 1943, Parte II.
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O Plano Divino através dos Séculos CPAD - 1943. Parte III.
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O Plano Divino através dos Séculos Séculos CPAD — 1974. Parte 1.

Fonte: Seminario Teoldgico Pentecostal do Nordeste (1974).
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O Plano Divino através dos Séculos Séculos CPAD — 1974. Parte II.

Fonte: Seminario Teoldgico Pentecostal do Nordeste (1974).
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O Plano Divino através dos Séculos Séculos CPAD — 1974. Parte I11.

Fonte: Seminario Teoldgico Pentecostal do Nordeste (1974).
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Anexo III — Mapa Biblico Escatologico
O “Mapa Biblico Escatologico” —2016.
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Fonte: O “Mapa Biblico Escatologico” (2016), Pastor Célio Carlos Macédo da Igreja Batista Memorial de Belo Horizonte (MG).



