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RESUMO

Falar da santidade da Igreja ndo parece ser algo dificil, sobretudo porque se trata de
uma afirmacédo de fé. A questdo é quando temos que encarar a pecaminosidade da
Igreja e ndo a sua santidade. O objetivo de nossa pesquisa é explicitar o estatuto
teoldgico-eclesiologico da afirmacédo “Ilgreja santa e pecadora”. Como referencial
tedrico principal tomamos o tedlogo Hans Urs Von Balthasar, especificamente o seu
ensaio eclesiologico Casta meretrix. Porém, trouxemos também para a nossa
pesquisa o pensamento de outros teblogos (Karl Rahner, Joseph Ratzinger, Salis
Amaral, Alvaro Barreiro, Medard Kehl e Siegfried wiedenhofer). Nossa metodologia foi
a pesquisa bibliografica de textos condizentes com a nossa tematica. A partir da
analise do pensamento dos tedlogos, sobretudo de Von Balthasar, podemos
compreender a Igreja como santa e pecadora, ndo podemos negar que os pecados
dos seus membros sdo seus também, uma vez que ndo existe Igreja sem membros.
Isso € uma realidade visivel e aterradora. Compreendemos que a expressao proposta
por Von Balthasar, Casta meretrix, € a mais adequada para afirmar esta condicédo da
Igreja de Cristo, pois apresenta univocamente a dupla face de uma Unica e mesma
realidade.

Palavras-chave: Igreja. Santidade. Pecaminosidade. Casta meretrix.



ABSTRACT

Talking about the holiness of the Church does not seem to be difficult, especially since
it is an affirmation of faith. The issue is when we have to face the sinfulness of the
Church and not its holiness. The objective of our research is to explain the theological-
ecclesiological status of the statement “Holy and sinful Church”. As a main theoretical
reference we take the theologian Hans Urh Von Balthasar, specifically his
ecclesiological essay Casta meretrix. However, we also brought to our research the
thoughts of other theologians (Karl Rahner, Joseph Ratzinger, Salis Amaral, Alvaro
Barreiro, Medard Kehl and Siegfried wiedenhofer). Our methodology was the
bibliographic research of texts consistent with our theme. From the analysis of the
theologians' thought, especially Von Balthasar's, we can understand the Church as
holy and sinful, we cannot deny that the sins of its members are also yours, since there
is no Church without members. This is a visible and terrifying reality. We understand
that the expression proposed by Von Balthasar, Casta meretrix, is the most adequate
to affirm this condition of the Church of Christ, as it unequivocally presents the double
face of one and the same reality.

Keyword: Church. Holiness. Sinfulness. Casta meretrix.
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INTRODUCAO

Aprendemos desde cedo, seja na catequese, seja na oragao do “credo”, que
a Igreja € santa. Vamos crescendo e, consequentemente, passamos a nos dar conta
de que nem tudo é tdo santo quanto parece. Por vezes constatamos muita sujeira na

Igreja, 0 que nos impede de apreciar sua real santidade.

Muitos afirmam que a Igreja é santa, mas n0s somos 0s pecadores.
Imediatamente nos colocamos diante de uma problemética: qual o nosso real lugar na
Igreja? Que tipo de membros somos nés que ndo somos identificados com ela quando

nao estamos ‘limpos’, isto &, na graca de Deus?

Parece ser muito mais louvavel fazer uma confissdo de fé dogmatica acerca
da santidade da Igreja do que afirmarmos uma realidade que confesse a condi¢éo
pecadora da Igreja. Na ordem do discurso até da a entender que estamos falando de
duas realidades bem distintas: uma coisa € a Igreja e outra somos nés. Mas pode-se
mesmo manter esta dicotomia, isto €, uma Igreja santa e membros pecadores, como
se 0os membros ndo fossem (constituissem) a Igreja, mas apenas adendos? Urge
superar esta dicotomia discursiva sendo corremos o risco de falar de duas realidades
guase que intocaveis, quando na verdade soO existe a Igreja, Esposa de Cristo, que

carrega em si tanto a realidade da santidade quanto do pecado.

Nossa pesquisa traz a tona a questao de como explicitar o estatuto teolégico-
eclesiolégico da afirmagéo “Igreja santa e pecadora”. O tema € bastante espinhoso,
mas ao mesmo tempo concreto e atual, pois o pecado esté ai, visivel a todos. Presente
em cada escandalo na Igreja e comprometendo a visibilidade de sua santidade
também. Quantas manchetes ndo tem saido, estampando podridées oriundas e
descobertas dos “pordes” da Igreja! Um verdadeiro contratestemunho capaz de atingir
a todos os seus membros. Pois bem, o pecado é real. E n6s membros pecadores

fazemos a Igreja pecadora.

Se, por um lado, temos a afirmacdo da santidade da Igreja, por outro,
devemos também considerar e afirmar o pecado nédo apenas existindo no seu seio,

mas também sendo seu, a medida que sdo os seus membros efetivos os que pecam.



A afirmacao por certo assusta e, para tantos, pode até soar herética, mas o fato é que,
guando passamos a buscar a santidade na vida da Igreja, logo nos deparamos com a

realidade do pecado.

Nossa pesquisa buscara trabalhar o pensamento de alguns tedlogos do
século XX. Deles buscaremos apresentar as principais ideias acerca do tema. O nosso
trabalho constard de trés capitulos, cuja estrutura tem o intento de apresentar a
atualidade do nosso tema para a reflexdo eclesiolégica oriunda do poés-Vaticano Il.
ApoOs apresentarmos 0 pensamento de alguns autores, vamo-nos deter no

pensamento do teélogo Hans Urs Von Balthasar para fundamentar a nossa pesquisa.

Muitos poderiam ser os caminhos para se estruturar a nossa pesquisa.
Estrutura-la-emos da seguinte forma: 1. Apresentacdo da relevancia do nosso tema
no debate eclesioldgico do século XX, a partir da reflexdo eclesiolégica de alguns
tedlogos; 2. a perspectiva do tedlogo Von Balthasar ao retomar um teologiimeno
patristico Casta meretrix e indica-lo como a melhor maneira de abordar e exprimir a
guestdo; 3. Sistematizacdo da reflexdo, apontando e considerando as posi¢cdes

teoldgicas recolhidas em nossa pesquisa.

O primeiro capitulo sera dividido em dois momentos. No primeiro, exporemos
0 pensamento de Karl Rahner e Joseph Ratzinger. Ambos séo teélogos de grande
peso e influéncia teolégica no nosso tempo. Eles foram peritos no Concilio Vaticano
Il, beberam na fonte conciliar e contribuiram enormemente com a reflexdo do nosso
tema, problematizando-o e refletindo-o seriamente. O contato mais acentuado com o
pensamento desses tedlogos e a importancia deles no debate eclesiolégico, levam-

nos a considera-los indispensaveis para a hossa pesquisa.

No segundo momento, apresentaremos 0 pensamento de mais alguns
tedlogos contemporaneos. S&o eles: Miguel de Salis Amaral, Medard Kehl, Alvaro
Barreiro e Siegfried Wiedenhofer. Teologos de menor envergadura, porém de facil
acesso académico e que deixam para a eclesiologia a sua contribuicdo. Cada um
abordara o nosso tema a partir duma perspectiva, ajudando o leitor a se dar conta do
grande caleidoscopio de abordagens que 0 nosso tema sugere. E cada autor, ao trazer
a sua contribuicdo, a favor ou desfavor da afirmacdo que implementamos, fomenta

ainda mais a ideia de que o assunto ndo foi encerrado e ha muito ainda a refletir.
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O nosso segundo capitulo apresenta o pensamento do te6logo Hans Urs Von
Balthasar, a partir do seu ensaio teolégico Casta meretrix. Aqui tocaremos o cerne da
nossa pesquisa, pois, ao resgatar o tema, ele reintroduz a discussao sobre a santidade
da Igreja, considerando também a sua pecaminosidade. A sua maneira de abordar é
inovadora e conciliadora, valendo-se dum antigo teologimeno frequentemente

utilizado no periodo patristico.

Von Balthasar néo foi padre conciliar, embora mantivesse contato com quase
todos os grandes peritos do Vaticano Il. Bastante reconhecido e reverenciado como
um grande teélogo. A escolha, por abordar o tema a partir do seu pensamento, da-se
por duas razdes: primeira pela relevancia eclesiolégica do seu ensaio Casta meretrix,
tornando-se um dos textos referidos quase unanimemente ao tratar o tema na
atualidade; segunda, pelo modo de abordar a questédo, nao de maneira antitética, mas
paradoxal. O que, a principio, parece uma ideia absurda, resulta bastante légico: a
Igreja é casta, mas também meretriz, ou melhor, é santa, mas também é pecadora.
Isso é uma condicao real e concreta da Igreja. Enfim, seu ensaio alcanca a todos os

tedlogos que se aventuram tratar dessa tematica.

O nosso terceiro capitulo esta estruturado de maneira mais sistematica. A
partir da reflexdo apresentada nos capitulos precedentes e tendo como fonte de
pesquisa 0s autores citados na nossa pesquisa, tentaremos expor as perspectivas
eclesiolégicas acerca do tema, apontando que a expressao Casta meretrix € a que

melhor contribui para o discurso sobre a santidade e o pecado da Igreja.

E certo que € Cristo a Cabeca e o Esposo da Igreja e que Ele € o todo Santo,
mas também é certo de que Ele constituiu o seu Corpo-Esposa a partir de nds,
membros vivos, chamados a santidade, porém pecadores, e 0S nossos pecados nao
apenas mancham a Igreja, mas também a constituem pecadora. Somos povo de Deus
peregrino neste mundo, somos Igreja de Cristo no caminho da santidade que devemos
implorar todos os dias: “ndo olheis 0s nossos pecados, mas a fé que anima a vossa
Igreja” (MISSAL,1996, p.582).

Por fim, esteja bem claro que o tema tocado nessa pesquisa € delicado e

espinhoso. Ja foi pauta de grandes discussfes eclesiolégicas e até hoje divide
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posicionamentos, sem que haja uma concordancia geral. Ndo é nossa pretensao

esgotar a largueza e a profundidade do tema, mas contribuir com a reflexdo teoldgica.



1 PERSPECTIVA TEOLOGICA ATUAL

A questdo do pecado na e da Igreja € um tema bastante recorrente entre 0s
tedlogos do século XX. Se levarmos em conta o periodo pés-Concilio Vaticano II,

perceberemos uma busca reflexiva acerca dessa realidade.

Até entdo, os manuais de eclesiologia haviam se reduzido a afirmacdo da
“santidade da Igreja”, relegando ao esquecimento, parcial ou totalmente, uma reflexao

gue pontuasse o0 pecado em seu seio, bem como os pecadores que a constituem.

Voltar-se sobre esse tema é tocar num ponto espinhoso da eclesiologia, até
entdo um campo aberto para as apuradas discussdes, longe de serem solucionadas,
pois estamos tratando de uma problematica cujo consenso ndo foi alcancado. Isso
nos leva a trazer a tona o pensamento de alguns tedélogos que, a seu modo,

contribuiram e contribuem com a reflex@o eclesiolégica.

Para esse nosso primeiro capitulo, vamos tomar a reflexdo teoldgica de
alguns autores. Dividiremos da seguinte forma: os dois primeiros tedlogos, Karl
Rahner e Joseph Ratzinger, sdo tedlogos de maior relevancia para a nossa pesquisa.
Eles s@o bastante conceituados e exercem uma enorme influéncia no universo
académico, apontando perspectivas teoldgicas sérias e embasadas conceitualmente.
De maneira didadica, vamos atribuir a esses dois a alcunha de “conciliares” em

referéncia a efetiva participacdo que ambos tiveram como peritos conciliar.

Depois apresentaremos 0 pensamento de outros tedlogos, cuja importancia,
ao referi-los, esta, justamente, na maneira como cada um aborda o tema e o apresenta
como bastante atual nas discussdes eclesioldgicas. Sao teblogos de menor influéncia,
mas que deixam a sua contribuicdo: Medard Kehl, Miguel de Salis Amaral, Alvaro
Barreiro e Siegfried Wiedenhofer. Poderiamos aqui optar por mais autores ou até por
outros, porém a inclusao de mais autores tornaria extenso demais o trabalho. Por se
tratarem de reflexdes posteriores ao Vaticano Il, porém submersos nas reflexdes

conciliares, vamos considerar, didadicamente, esse grupo de “pds-conciliar”.

Levaremos em conta a abordagem de cada autor acerca do tema,

considerando suas perspectivas. Nesse ponto, a ideia central de cada um nos ajudara
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a compreender um pouco do universo eclesiolégico trazido para o debate nas ultimas
décadas, apresentando posicdes favoraveis e em desfavor a realidade da Igreja como

santa e pecadora.

1.1 TEOLOGOS CONCILIARES

Muitos tedlogos na efervescéncia do Concilio Vaticano Il cooperaram
rapidamente com uma nova perspectiva eclesioldégica ou com o que se tornou
conhecido como uma “eclesiologia do Vaticano II”. A década de 70 pululou em
reflexdes a cerca da Igreja e de sua condicdo de santa, mas também pecadora.
Destacaremos, a seguir, o pensamento de dois grandes tedlogos contemporaneos
gue ajudaram a fomentar, de modo profundo e coeso, a reflexdo do nosso tema.
Enquanto Rahner fala de “uma santidade inacabada”, Ratzinger prefere expressar o
tema como “um apesar de” da Graca divina. Veremos adiante como cada um ilumina

a nossa reflexao.

1.1.1 Uma Santidade Inacabada — Karl Ranher

O tedlogo Karl Rahner dedicou trés artigos especificos a essa tematica nos
quais ele apresenta a sua reflexdo acerca da santidade da Igreja e,
consequentemente, faz refletir sobre o seu pecado e os pecadores em seu seio. Os
artigos analisados serao: “A Igreja dos Santos” (RAHNER, 2002, p.101), “A Igreja dos
pecadores” (RAHNER, 2007, p. 271) e “A Igreja pecadora segundo os Decretos do
Concilio Vaticano II” (RAHNER, 2007, p. 287).
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1.1.1.1 Algreja santa

O ensaio “A Igreja dos santos” (2002) de Karl Rahner que veremos neste
topico esta estruturado da seguinte forma: primeiro ele faz uma abordagem da teologia
da Igreja dos santos para, entdo, mostrar que a santidade da Igreja é a glorificacdo da
graca em seus membros. Depois afirma que a santidade € uma afirmacédo de fé
escatoldgica para indicar o0 modo concreto como os santos imprimem no mundo um
novo estilo de vida capazes de responderem santamente as inquietacées de cada

época.

Rahner relaciona a santidade da Igreja ao fato de que ela deve confessar a si
mesma a graca de Deus, ndo a sua prépria, mas a graca de Deus que age nela e por
meio dela. E aqui que se pode localizar a questdo fundamental da afirmacdo da
santidade de alguém que outrora era pecador. Justamente porque se pode afirmar a
santidade de vida de uma pessoa € que a Igreja reconhece a graca de Deus e 0

glorifica.

E uma afirmacédo da vitéria de Deus sobre o pecado. A santidade da Igreja
acentua e sobrepfe a graca ao pecado. Este é vencido pelo poder de Deus, o0 que
deve se tornar visivel na santidade de vida de todos os batizados. Esse fator é
histérico e concreto, visivel na vida de todos os “santos, no sentido biblico da palavra,
guer dizer, gracas a todos aqueles que, justificados pela fé, o amor e o batismo, fazem

uma vida verdadeiramente cristd” (RAHNER, 2002, p.107, traducdo nossat).

A santidade da Igreja se concretiza na vida dos seus santos. N&o se trata de
pensar a vida santa de alguém de modo estatico ou como mero cumprimento perfeito
do dever ético-moral, esta para mais além. A santidade trata de uma visivel insercao
no mistério de Deus, na sua historia presente entre os homens. A santidade enquanto

tal é Unica, mas a maneira como ela se concretiza na vida de cada pessoa € diversa.

! Santos, en el sentido biblico de la palabra, es decir, gracias a todos aquellos que, justificados por la
fe, el amor y el bautismo, hacen una vida verdaderamente Cristiana.
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E aqui estd a missdo especial dos santos canonizados na Igreja. Sao os
iniciadores e os criadores da santidade contingente, proposta como tarefa a
um determinado periodo. Criam um novo estilo; demonstram que uma forma
determinada de vida e de acdo é uma auténtica possibilidade real; mostram
experimentalmente que também “assim” se pode ser cristdo; convertem em
fidedigno um tipo de cristdo (RAHNER, 2002, p. 109, tradugdo nossa?).

Falar sobre a existéncia dos santos da Igreja e da santidade dela é uma
realidade cuja implicacdo mutua se impde, pois uma realiza a sua razao de ser na
outra. N&o existe santidade de modo abstrato, sendo concretamente na vida de
homens e mulheres que decidiram, com as suas vidas, glorificar a Deus, vivendo

antecipadamente aqui nesta vida o prémio a que almejam alcancar na gléria futura.

Se se pode falar de uma Igreja dos santos, cuja a santidade se realiza na vida
concreta dos cristdos neste mundo, também é conveniente tratar de uma “Igreja dos
pecadores”, pois os chamados a santidade s&do eles mesmos que devem vencer o

pecado em suas vidas e estes sdo também membros constitutivos do povo de Deus.

Enfim, podemos concluir que a santidade é uma realidade na Igreja. Ela é
concreta a medida que € a vitéria da graca de Deus sobre o pecado. Isso se da,
concretamente, na vida de homens e mulheres que, apesar de suas inumeras faltas,
buscam a santidade de Deus em suas vidas através da Igreja e imprimem um modo
de vida crista. Assim, com toda certeza, a Igreja pode proclamar, apds sua morte, que

suas lutas foram exitosas e que a graga de Deus triunfou.

1.1.1.2 Algreja pecadora

Nesse segundo ensaio de Rahner que trataremos aqui, 0 autor estrutura-o

s

partindo da afirmacdo de que a Igreja de Cristo € a Igreja dos pecadores. Sua

afirmacdo constara de uma dupla analise, a saber: os pecadores na Igreja e a Igreja

2 Y aqui esta la mision especial de los santos canonizados en la Iglesia. Son los iniciadores y los
modelos creadores de la santidad contingente, propuesta como tarea a un determinado periodo. Crean
un nuevo estilo; demuestran que una forma determinada de vida y de accién es una autentica
posibilidad real; muestran experimentalmente que también “asi” se puede ser cristano; convierten en
fidedigno un tipo Cristiano.
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pecadora. Apresentada ambas perspectivas, ele trata uma ultima abordagem sobre o

homem pecador diante da Igreja dos pecadores.

A realidade da Igreja dos pecadores ndo é um tema tdo debatido na teologia,
sempre se busca esquivar a andlise de tal realidade. E muito mais facil falar da
santidade, sobretudo como artigo de fé, do que expor a crua realidade de uma Igreja
gue acolhe em seu seio também pecadores e por que nao dizer que também €,a certo

modo, pecadora.

A proposta da andlise de Rahner acerca do tema parte ndo tanto das chagas
visiveis da Igreja, mas quer refletir dogmaticamente o assunto. Ele ressalta ser

importante frisar isto:

Porque ndo devemos colocar agora o tema como assunto da experiéncia
cotidiana e primeiro golpe, sendo como questdo dogmatica que ha de ser,
portanto, respondida desde a revelacdo de Deus e ndo desde a experiéncia
presuntuosa, questionavel e pecadoramente desgarrado do homem
(RAHNER, 2007, p.271, traducéo nossa®).

Claro que, ao olharmos a nossa volta, iremo-nos deparar com a realidade de
uma Igreja cujas mazelas séo visiveis. I1sso nos leva a seguinte objecéo: “onde esta
essa Igreja que com tanta confianca declara de si mesma que é santa e que sobre ela
paira, portanto, o esplendor da santidade de Deus?” (RAHNER, 2007, p. 271, traducéo

nossa?).

Para ele a Igreja tem uma autoconsciéncia de sua pecaminosidade e, por isso,
ele pretende abordar o tema dogmaticamente, levando em consideragéo a percepgao
daquilo que pode ser encontrado no autotestemunho da Igreja sobre a sua falta de
santidade. Pois “o fato da Igreja dos pecadores € um fragmento da consciéncia da fé
da Igreja” (RAHNER, 2007, p.273, tradugéo nossa®).

% Porque no metamos ahora el tema como assunto de la experiencia cotidiana y primer golpe, sino
como cuestion dogméatica que ha de ser, por tanto, respondida desde la revelacion de Dios y ho desde
la experiencia presuntuosa, cuestionable y pecadoramente desgarrada del hombre.

4 Donde esta esa Iglesia que tan confiadamente declara de si misma que es santa y que sobre ella
posa, por tanto, un resplandor de la santidad de Dios?

5 El hecho de la Iglesia de los pecadores es un fragmento de la consciencia de fe de la Iglesia.



17

by

Sua analise pontuara dois topicos imprescindiveis a compreensdo dessa
mesma realidade: a “Igreja dos pecadores” propriamente dita e o “homem pecador
perante a Igreja dos pecadores” (cf. RAHNER, 2007, p.273). A Igreja sempre se
posicionou contraria as ideias de uma Igreja formada por puros e celestiais sem que
0 humano estivesse presente. Tanto é verdade que, ao longo de sua historia,
condenou inumeras heresias que assim pensavam e agiam (cf. RAHNER, 2007, p.

274).

Conflitamos duas realidades, uma que fala da Igreja que € santa e outra que
fala dos pecadores que pertencem a ela. Assim, faz-se necessario apresentar e
explicitar o dogma catdlico sobre o que € a Igreja e também o0 que € ou quem é o

pecador.

No que diz respeito a Igreja, precisamos compreender aquilo que se refere a
sua visibilidade, isto €, como presenca de Deus no mundo, corporeidade de Cristo e

0 humano unido ao divino.

Igreja quer dizer visibilidade, simbolo sacramental e presenga de Deus e de
sua graca no mundo; quer dizer, corporeidade histérica do Cristo no aqui e
agora do mundo até que Ele volte e se “manifeste” em sua divina
magnificéncia; Igreja significa o humano que, sem confusdo porém sem
separagdo, estd vinculado ao divino (RAHNER, 2007, p.274, traducgao
nossa®).

O pecador esta implicado nessa mesma e Unica Igreja como membro que a
constitui. Entretanto, a realidade de pecador, enquanto tal, também precisa ser

esclarecida de acordo com o que diz a fé catdlica. Pois ele é

O homem a quem falta realmente a graga divina, homem que caminho longe
de Deus, homem com um destino que, com uma pavorosa coeréncia, se

6 Iglesia quiere decir visibilidade, simbolizacion sacramental y presencia de Dios e de su gracia en el
mundo; quiere decir corporeidade histérica del Cristo en el aqui y en el ahora del mundo hasta que él
vuelva y se “manifieste” en su divina magnificencia; Iglesia significa lo humano que, sin confusion pero
sin separacion, esta vinculada a lo divino.
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desenvolve talvez até a corrupcao eterna (RAHNER, 2007, p.274, traducdo
nossa’).

A gquestdo que se impde objetivamente aqui € como ambas realidades
contrarias conseguem subsistir, ou seja, como a Igreja santa aceita em seu interior a
existéncia de homens pecadores e que podem até ser condenados para sempre, mas

gue também sdo 0s seus membros reais e concretos?

Rahner gquestiona, mas ao mesmo tempo esclarece que Nosso Senhor ja
havia dito a maneira como o Reino de Deus se assemelha (cf. Mt 13, 47-45. 22, 11,
25, 1-43. 18,17). Igualmente o Apocalipse (3,1) fala da realidade dos que possuem
membros vivos, mas estdo mortos. “Isto é aterrador: ter o nome da vida e se estar,
entretanto, morto” (RAHNER, 2007, p.275, traducdo nossa®).

O contraste ja esta anunciado e contemplado nas Sagradas Escrituras, o que
nao nos deveria causar espanto algum. Entretanto, precisamos saber como esses

homens pecadores pertencem a Igreja santa, pois

Na Igreja existe pecado e fracasso. E estes pecadores e fracassados sdo um
fragmento da corporeidade e da forma de manifestacdo dessa salvacéo e
essa graca divinas que chamamos Igreja (RAHNER, 2007, p.275, traducao
nossa®).

O autor ressalta uma distincdo entre a pertenca do justo e dos pecadores a
Igreja. Seguindo o modelo sacramental, ele distingue duas realidades, uma coisa é o
sinal sacramental em si, e outra a graca sacramental que é operada e da qual esta

cheia quem recebe os sacramentos.

Dessa forma, alguém pode até receber validamente um sacramento, mas

pode nédo ter a graca sacramental concretizada na sua vida e isso por diversas razdes.

" El hombre al que realmente le falte la gracia divina, hombre que camina lejos de Dios, hombre con un
destino que con una pavorosa coherencia se desarrolla quiza hacia la corrupcién eterna.

8 Esto es lo aterrador: se tiene el nombre de la vida y se esta, sin embargo, muerto.

°® En la Iglesia hay pecado y fracasso. Y estos pecadores e fracasados son un fragmento de la
corporeidade y de la forma de manifestacion de esa salvacion y esa gracia divinas que llamamos
Iglesia.
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Fazendo essa distingdo, Rahner assegura que o cristdo pertence a Igreja de modo
anico e valido, entretanto, no que diz respeito a vida de graca, ele ja ndo pode ser dito

pertencente.

O pecador pertence, todavia, a visibilidade da Igreja, porém sua pertenca
visivel deixou de ser sinal eficaz da pertenca invisivel & comunidade santa e
vivificada pelo Espirito. O pecador fez, de certo modo, uma mentira desse
sinal (igual a quando alguém recebe um sacramento valido, mas
indignamente). Despojou de sua permanente pertenc¢a a Igreja do sentido e
da eficacia aos que estd, por natureza, ordenada: a vinculagéo interior, viva
dos homens com Deus e entre si no Espirito (RAHNER, 2007, p.277, traducao
nossa?).

Apds mostrar que existe uma pertenca do pecador a Igreja, embora distinta
da do justo, Rahner pontua, entdo, que podemos afirmar que “a Igreja é pecadora” (cf.
RAHNER, 2007, p.277). Isso porque temos considerado que 0s seus membros
pecadores Ihe pertencem de fato e ndo apenas de modo externo, mesmo que estejam

comprometidos.

Se ndo fosse possivel afirmar a pertenga dos pecadores como membros da
Igreja, fragmentos de sua visibilidade, cairiamos no grave erro de considerar uma
imagem da Igreja de modo ideal, na qual o pecador nada teria a ver com a mesma
Igreja, o que ndo seria possivel pois falariamos de uma Igreja somente para santos
de um lado, e uma realidade onde os pecadores nao poderiam ser encontrados e nem

pensados.

Um modelo eclesial desse calibre jamais poderia ser concebido, uma vez que
a Igreja é real e concreta, realizada em seus membros vivos e visiveis. Esses
membros s&o pecadores, muito embora se possa encontrar santos em seu seio e, de

fato, existem, mas, a grosso modo, somos todos pecadores, membros da Igreja.

10 El pecador pertenece todavia a la visibilidade de la Iglesia, pero su pertenencia visible ha dejado de
ser signo eficaz de la pertenencia invisibile a la comunidad santa y vivificada por el Espiritu. El pecador
ha hecho en cierto modo una mentira de esse signo (igual que cuando alguien recibe un sacramento
valido, pero indignamente). Ha despojado de su permanente pertenencia a la Iglesia del sentido y de
la eficacia a los que esta, por naturaleza, ordenada: la vinculacion interior, viva de los hombres con
Dios y entre si en el Espiritu Santo.
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Se é algo real, é também pecadora, j& que seus membros sao pecadores e
seguem sendo enquanto tais. O pecado de seus filhos é macula e mancha
do corpo santo e misterioso de Cristo. A Igreja € uma Igreja pecadora — isto
€ uma verdade de fé e ndo um fato primitivo da experiéncia -. Isto é, ademais
uma verdade aterradora (RAHNER, 2007, p. 277-278, traduc&o nossal?).

Um outro ponto que endossa essa realidade visivel da Igreja é o fato de seus
ministros serem pecadores. De tal forma que seus ministros (corpo magisterial),
guando falam, proclamam, pregam, ou se omitem a uma posicao pertinente e
necessaria, ndo o fazem enquanto homens privados, sendo que o fazem em nome da

Igreja. Assim também os seus pecados acabam por afetar a Igreja. Rahner afirma,

E como estes (homens) podem pecar, com sdo culpavelmente mesquinhos,
culpavelmente egoistas, comodos, caprichosos, sensuais, preguicosos, sua
atitude pecadora repercutira no agir que levam a cabo como homens da Igreja
e em seu nome (RAHNER, 2007, p.278, traduc&o nossa??).

Essa condicdo a que esta sujeita a Igreja em nada afeta a sua santidade, por
mais que a obscurega. Pois enquanto a Igreja é “manifestacao, sinal historicamente
perceptivel e ativo de Deus no mundo” (RAHNER, 2007, p.280, traducédo nossa®®), os
pecados dos seus membros atingem-na diretamente. Isso torna visivel também a
dureza de suas inumeras quedas. “O pecado segue sendo nela o que contradiz a sua
esséncia. Sua santidade, ao contrério, € a revelagdo do seu cerne essencial’
(RAHNER, 2007, p.281, traducdo nossa'4).

Para o autor, é inquestionavel a realidade da Igreja como pecadora, pois 0S
seus membros claudicam constantemente, manchando-a e impedindo que a sua

santidade resplandeca. “Os pecadores na Igreja fazem de sua imagem expresséo da

11 Sj es algo real, es también pecadora, ya que sus miembros son pecadores y lo siguen siendo en
cuanto tales. El pecado de sus hijos es macula y mancha del cuerpo santo y misterioso de Cristo. La
Iglesia es una Iglesia pecadora — esto es una verdade de fe y no un hecho primitivo de experiencia -. Y
es, ademas, una aterradora verdade.

12 Y como éstos (hombres) pueden pecar, como son culpablemente mezquinos, culpablememte
egoistas, comodos, caprichosos, sensuales, perezosos, su actitud pecadora repercurtira en ese obrar
gue llevan a cabo como hombres de Iglesia y en su hombre.

13 Manifiestacion, signo historicamente perceptible y activo de Dios en el mundo.

14 El pecado sigue siendo en ella lo que contradice a su esencia. Su santidad, en cambio, es revelacion
de su fundo esencial.
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perversidade dos seus coragdes, convertem-na em ‘covil de ladrées”” (RAHNER,
2007, p. 282, traducdo nossa'®).

Destarte, como ficamos nés, pecadores, diante de uma Igreja pecadora? Ao
rezarmos o Simbolo da fé, confessamos crer na Igreja santa e percebemos que a
santidade que ela carrega e propde nem sempre é tao evidente assim. Consideramos
o fato de que somos membros dessa mesma Igreja e que 0s nossos pecados também
sao seus pecados. Nesse sentido seria muito mais facil considerar toda a realidade

imersa em pecado do que propriamente uma proposta de santidade.

Devemos, por bem, considerar que, embora o pecado fagca sucumbir a Igreja,
jamais prevalecera sobre Ela, pois 0o seu Esposo |he d& essa garantia (Mt 16, 18).
Rahner direciona sua reflexdo para a afirmacdo de que a Igreja ndo € uma realidade
do desejo humano, sendo que brota da prépria vontade de Deus e, por isso, dela se
pode dizer “Igreja de Deus e do seu Cristo, patria de nossas almas, lugar Unico no
gual encontramos ao Deus vivo da graca e da salvacao eterna” (RAHNER, 2007, p.

282, traducédo nossal®).

N&o apenas 0s nossos pecados dizem respeito a Igreja, mas também a vida
de tantos homens e mulheres que lutaram contra o pecado e lograram uma vida de
santidade. Esses sao, indiscutivelmente, sinais para nds obtermos com éxito a
santidade de Deus que a Igreja dispensa generosamente através da Palavra e dos
Sacramentos. Pois “a histéria do Espirito divino na Igreja € sempre mais ativa e
importante que a histéria das misérias humana” (RAHNER, 2007, p.284, traducéo

nossal’).

Somente uma atitude de reconhecimento e humildade nos permitird uma mais
clara e profunda consciéncia de que 0s nossos pecados sdo pecados da Igreja, mas
gue também nossa vida de santidade é santidade da Igreja, isto €, da acdo da graca

divina em nds. Apenas assim, “suportaremos o escarnio da Igreja e o padeceremos

15 Los pecadores en la Iglesia hacen de su figura expresion de la perversidad de sus corazones, la
convierten en ‘cueva de ladrones’.

16 |glesia de Dios y de su Cristo, patria de nuestras almas, lugar Unico en el que encontramos al Dios
vivo de la gracia y de la salvacion eterna

17 La historia del Espiritu divino en la Iglesia es siempre mas atractiva e importante que la historia de
las misérias humanas.
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como proprio, ja que — gueiramos ou Ndo queiramos — pertencemos a ela e nela temos
pecado” (RAHNER, 2007, p.285, traducéo nossa'®).

A guisa de conclusio, podemos dizer que o autor aborda a questdo dos
pecadores na Igreja sob o aspecto dogmatico. Todos os batizados sdo membros
efetivos da Igreja, portanto, pertencem-lhe efetivamente. Esses membros sé&o
pecadores e 0s seus pecados atingem a prépria Igreja e obscurecem a sua verdadeira
esséncia de santidade. Como a atingem, podemos, sim, falar de uma Igreja pecadora,
ndo apenas falamos da Igreja que acolhe os pecadores em seu seio, mas que ela é
pecadora por seus membros. E esses membros pecadores podem recorrer a esta
Igreja que € mée e os acolhe, oferecendo-lhes a conversdo e 0s meios para se

santificarem.

1.1.1.3 O que nos diz o Concilio Vaticano I1?

A constituicdo dogméatica Lumen Gentium (8) destacou bem a realidade de
uma Igreja necessitada de purificacdo e reforma. A partir desse fato, Rahner tratou no
seu ensaio de mostrar a autoconsciéncia que a Igreja tem do pecado que a atinge e
como a atinge. Embora ndo explicite a expressao Igreja pecadora, o Concilio deu
pistas para pensa-la tal. Em quatro pontos ele apresenta as consideracdes conciliares:
1. O tema esta dentro de uma eclesiologia completa e ndo unilateral; 2. A Constituicao
traz o tema do pecado da Igreja ndo de forma explicita, mas velada; 3. A realidade da

Igreja como peregrina; e 4. Santa e pecadora como realidades atuais.

Que a Igreja é santa, isto € dogma de fé professado no Simbolo, agora como
entender essa santidade sem que seja reduzida apenas a realidade objetiva da Igreja,
isto €, a Instituicdo, a doutrina e aos sacramentos? Como evitar o perigo de considerar
uma Igreja santa no seu sentido objetivo e pecadora em relagdo aos seus membros?

Ou acentuar a existéncia de uma Igreja santa para 0s santos e a existéncia de uma

18 Soportaremos el escarnio de la Iglesia y lo padeceremos como propio, ya que — queramos 0 No
gueramos — a ella pertenecemos y en ella hemos pecado.
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massa pecadora que ndo pode ser considerada Igreja até que tenha alcancado a

santidade?

Que ha uma certa consciéncia da realidade do pecado da Igreja desde os
Padres da Igreja esta bem evidente nos inlUmeros textos da patristica, sobretudo
guando expdem a Igreja sem esconder as suas misérias. Essa discusséo foi bastante

presente tanto no periodo patristico quanto na idade média. Assim afirma Rahner,

Correspondentemente se fala se dificuldades no tempo dos Padres e da
Idade média da Igreja pecadora, da Igreja enquanto pecadora ndo somente
no sentido de que a misericordia divina fez da humanidade pecadora uma
Igreja santa, isto ndo € apenas da Igreja pecadora considerada desde a sua
procedéncia, sendo também da Igreja enquanto que agora é pecadora, da
sua pecaminosidade enquanto estado religioso (RAHNER, 2007, p. 288,
traducdo nossa'®).

No Novo Testamento, ndo h& um discurso claro acerca da pecaminosidade
da Igreja, 0 que existe sdo mais sinais que acentuam sua santidade e pureza (At
15,14; 18,10; Rm 9,25; 2Cor 6,16; Tt 2,14; Hb 4,9; 8,10, 10,30; 13,12; 1Pd 2,9; Ef
5,27). Entretanto, existem alguns textos que aludem, indiretamente, a sua
pecaminosidade (1Cor 4,11; 13,9; 2 Cor 4,7), sobretudo no que se refere ao tempo
das debilidades, imperfeicbes e tentacdes. Podemos ainda trazer aqui as referéncias
as cartas dirigidas as setes Igrejas no Apocalipse (2,7; 2.11.17.19; 3, 6.13.22) e que

demonstram uma Igreja necessitada de conversao.

Afora os textos sagrados do Novo Testamento, ndo poderiamos deixar de citar
a abundancia de textos do Antigo Testamento aos quais os Padres recorrem para ver
0 prototipo de Igreja. Muitas séo as referéncias usadas para relacionar o antigo Israel
pecador com a Igreja santificada. Quanto a essa referéncia, o capitulo seguinte tratara

de abordar, a partir do estudo feito por Von Balthasar.

19 Correspondientemente se hablaba sin trabas en el tiempo de los Padres y en la Edad Media de la
Iglesia pecadora, de la Iglesia en cuanto pecadora no sélo en el sentido de que la misericordia divina
ha hecho de la humanidad pecadora una Iglesia santa, esto es no sélo de la Iglesia pecadora
considerada desde su procedéncia, sino también de la Iglesia en cuanto que ahora es pecadora, de su
pecaminosidad en cuanto estado religioso.
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Ao longo da reflexao teoldgica, esse tema foi bastante tratado na antiguidade
e na ldade Média. Na modernidade até os dias atuais, buscou-se acentuar mais a
realidade santa em detrimento de um discurso que possa e deva ser equilibrado sem

negar ou afirmar apenas uma das partes do todo. Dessa maneira, Rahner pontua que

Pelo objeto e pela histéria do dogma eclesiolégico a questédo da Igreja dos
pecadores é uma questédo real que ainda nao foi elaborada inteiramente e
gue numa eclesiologia normal de hoje ndo encontrou, todavia, o seu lugar
proprio (RAHNER,2007, p.294, tradug&o nossa?®).

O Concilio Vaticano Il trouxe alguns consideraveis avancos sobre a reflexao
em guestdo sem que a Constituicdo Apostodlica Lumen Gentium explicitasse essa
realidade. O objetivo da Constituicdo ndo era tratar diretamente da realidade do
pecado da Igreja nem encerrar o assunto, mas dar significativas pistas que nos

apontam e sugerem algumas reflexdes sobre o tema.

A ideia que fundamenta 0 nosso tema € justamente a de Ecclesia peregrinans,
0 novo povo de Deus que continua ao longo da histéria sendo o povo da alianca, agora
de modo definitivo em Cristo Jesus. Mas esse povo ainda ndo alcangou a Pétria
definitiva, continua aqui caminhando, peregrina em meio ao mundo no qual se

encontra.

Essa realidade ja nos coloca num nivel de pensamento no qual ndo se permite
pensar uma Igreja celeste totalmente alheia a realidade deste mundo, mas nos leva a

considera-la justamente enquanto é e se realiza santamente aqui. Rahner afirma que

Com esta representacdo da Igreja como comunidade convocada por Deus
esta dado o lugar para a ideia da Igreja dos pecadores com mais clareza, ou
por menos, com maior possibilidade de que a Igreja a principio fosse vista
somente como “instituto de salvagédo” que ajuda os homens para salvar-se,
porém nao é sua comunidade mesma (embora, enquanto povo de Deus

20 por el objeto y por la historia del dogma eclesioldgico la cuestion de la Iglesia de los pecadores es
una cuestién real que aun no ha sido elaborada enteramente y que en una normal eclesiologia de hoy
no ha encontrado todavia el sitio que le es propio.
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hierarquicamente constituido é o fruto da salvacdo e o meio salvifico para
cada um) (RAHNER, 2007, p.298, traducdo nossa?l).

Segundo Rahner, a Igreja sabe objetivamente que é pecadora, muito embora
evite explicitar isso na constituicdo conciliar. Nao obstante evite expressar-se
claramente, ela deixa entrever no proprio texto consideragcfes que implicam a referida

realidade. Assim,

Igreja € semper reformanda (LG8), que poenitentiam et renovationem semper
prosequitur (LG 8), que se ipsam renovare non desinat (LG 9), todo o qual
inclui ao uma determinada renovagdo moral, ja que segundo o contexto é por
isso e pelo que a Igreja € e segue sendo a fiel e digna esposa do Senhor
(RAHNER, 2007, p.300, traduc&o nossa??).

Aqui podemos ja colocar uma arguicdo: que Igreja é esta que necessita de
purificagdo, mas que nao é ‘sujeito’ dos seus pecados? Se a Igreja ndo € ela mesma
sujeito do pecado, mas é apenas a que acolhe os pecadores, em que sentido ela
precisaria passar por peniténcia, renovacao e suplicar por perddao? Rahner conclui
respondendo que a Igreja “ndo pode ser sujeito da dita renovacao e purificacdo de si
mesma, se antes ndo houvesse, em certo sentido, sido sujeito de pecado e culpa”
(RAHNER, 2007, p.300-301, traducéo nossa?3).

Como referido, a Lumen Gentium nao traz claramente a expressao “Igreja
pecadora”, porém a maneira como a Constituicdo esta estruturada nos leva a
considerar essa autoconsciéncia eclesial. Maneira que deve sempre fazer o seu mea

culpa diante de inUmeras injusticas perpetradas em seu seio, exigindo a si uma

21 Con esta representacion de la Iglesia como comunidad convocada por Dios esta dado el lugar para
la idea de la Iglesia de los pecadores con mas claridad o por lo menos con mayor possibilidad que si
ya de comienzo fuese la Iglesia vista solo como “instituto de salvaciéon” que ayuda a los hombres para
salvarse pero que no es su comunidad misma (mientras que en cuanto pueblo de Dios jerarquicamente
constituido es el fruto de la salvacion y el medio salvifico para cada uno).

22 La Iglesia es sempre reformanda (LG 8), que poenitentiam et renovationem semper prosequitur (LG
8), que se ipsam renovare non desinat (LG 9), todo lo cual incluye por lo menos una determinada
renovacién moral, ya que segundo el contexto es por eso por lo que la Iglesia es y sigue siendo la fiel
y digna esposa del Sefior.

23 No puede ser sujeto de dicha renovacion y purificacién de si misma, se antes no hubiese en cierto
sentido sido también sujeto de pecado y culpa.
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concreta conversao interior (LG 7) para que se possa apresentar “sem mancha nem

ruga” (Ef 5, 27) diante do seu Esposo.

Por fim, Rahner apresenta a maneira como a prépria Igreja se compreende
como santa e pecadora, partindo dos documentos que reflexionam sobre si. Esta
Igreja é a Igreja de Deus, seu povo peregrino, mas que traz uma santidade inacabada,
pois sao inumeros os pecados que podemos dizer seus, porque de seus membros.
Essa Igreja é santa e isso esta garantido pelo Senhor, porém, enquanto peregrina
neste mundo, ela é afetada pela pecaminosidade em seu seio, por isso semper
reformanda (LG 8).

1.1.2 O “apesar de” da Graca Divina — Joseph Ratzinger

O cardeal Joseph Ratzinger deu uma grande contribuigdo teoldgica para a
reflexdo eclesioldgica, sobretudo seguindo a linha do Concilio Vaticano Il e
desenvolvendo a retomada do tema da Igreja como povo de Deus, 0 que resultara na
sua famosa obra “O novo povo de Deus”®* (2016), obra de grande importancia para a
construcdo do nosso tema, seguida de outras duas obras, “Introducdo ao
Cristianismo” (2005) e “Convocados en el camino de la fe. La Iglesia como comunion”
(2002).

Sendo impossivel destrincharmos toda a eclesiologia do tedélogo Joseph
Ratzinger neste nosso percurso, partiremos dos pontos centrais, como a nocao de
novo povo de Deus e da andlise do “apesar de” da graga divina. Consideraremos,
entdo, uma santidade imperfeita, inacabada que nos ajude a pensar, entdo, na Igreja

pecadora.

Antes de tudo, vale considerar que Ratzinger é um tedlogo do Concilio
Vaticano Il, ndo apenas como cooperador, mas também como aquele que refletira

diversos assuntos no periodo pés-conciliar. Entre eles, a compreenséao da Igreja como

24 Esta obra foi publica pela primeira vez em 1969, apenas 4 anos apds o Concilio Vaticano Il e bem
alinhada ao que propunha o sagrado Concilio. Aqui estamos usando a edicdo de 2016 e que segue a
primeira traducgédo brasileira de 1974 (cf. RATZINGER, 2016, p.13-18).
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0 “novo povo de Deus” (2016), de suma importancia, tanto que serd uma de suas

obras fundamentais para a eclesiologia.

Para o autor, a Igreja esta edificada sobre as bases do antigo Israel de Deus,
entretanto, a alianca do Antigo Testamento é uma alianca externa que aponta para a

gue sera definitiva.

A Igreja ndo tem mais valor provisério, mas absoluto e definitivo. Ela age
segundo a obra salvifica e segundo a graca de Cristo (Rm 4,16). A Igreja ndo
esta alicercada sobre a moralidade humana (como Israel), mas sobre a graca
e a humanizacao de Deus (RATZINGER, 2016, p.303).

Conforme a construgdo do seu argumento, “a Igreja esta alicergcada num
‘apesar de’ da graga divina” (RATZINGER, 2016, p.303), isto é, ela depende
exclusivamente da graca divina que opera através dela a salvagéo a todos os povos,
nao obstante a fragilidade dos seus membros (cf. RATZINGER, 2016, p.303). De que
a alianca é definitiva ndo ficam equivocos, pois ja ndo se anuncia uma alianca futura

como se via no Antigo Testamento.

Diferente do antigo Israel, agora na Igreja ndo se anuncia uma nova e futura
alianca, ela ja é definitiva e irrevogavel. Isso implica que a Igreja, o novo Israel de
Deus, também é definitiva “porque possui como alicerce e como raiz o proprio Cristo.
Por esta razdo ela também é santa, mercé da graca de Deus” (RATZINGER, 2016,
p.303).

A sua teologia do “apesar de” da graca divina, para tratar a realidade da Igreja
presente neste mundo, parte sobretudo do mistério da encarnacdo atrelado
intimamente ao da cruz. “O mistério de Cristo € um mistério da cruz. A encarnacao é
apenas o inicio que culmina com a cruz’ (RATZINGER, 2016, p.304). Assim como o
mistério de Cristo se da realizando na carne e na cruz e um € o inicio que culmina no

outro, o mistério da Igreja ainda néo esta realizado definitivamente.

Seria falso também apresentar como o proprio objetivo ja alcancado,
considerando, portanto, a Igreja como reino de Deus ja cumprido, sem
considerar, logicamente o seu futuro escatolégico. E errado pensar que a
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Igreja seja sem macula e que ela ndo pode sofrer nenhuma critica neste
mundo. Nao! A Igreja é um mistério divino, mas é conduzida por homens os
guais nao sao totalmente imunes de erros e perigos (RATZINGER, 2016, p.
304).

Justamente porque a Igreja € constituida por homens, e homens que séo
pecadores, € que “o ‘apesar de’ da graga divina que contém em si o mistério do infinito
ainda ndo encontrou a sua forma definitiva, mas esta ligada a cruz, ou seja, esta ligada
aos homens que tém necessidade da cruz para obterem a gléria” (RATZINGER, 2016,
p.305).

E a fragilidade que podemos encontrar nos membros da Igreja e ndo apenas
neles, mas na proépria Igreja que mostra a grandiosidade do sinal de salvacao que ela
€. Nesse sentido, a santidade da Igreja ndo pode ser entendida como perfeigcdo moral
como se entendia no antigo Israel. Mas a santidade deve ser compreendida como a
propria graca divina presente na Igreja e comunicada por ela, embora precisamos

pontuar que se trata de uma “santidade imperfeita”.

Ratzinger assim afirma: “confesso que, para mim, essa santidade imperfeita
da Igreja € um consolo infinito” (RATZINGER, 2006, p.252). Se tudo j& estivesse
perfeitamente alocado, sem que necessitasse de aperfeicoamento, seria um
verdadeiro absurdo pensar a Igreja, o que nos levaria a entendé-la como realidade

distinta dos seus membros e subsistente sem eles.

A lIgreja s6 vive dentro de nos, ela vive da luta da imperfeicéo pela perfeicéo,
e esta luta vive por sua vez do dom de Deus, sem o qual nem existiria. Mas
essa luta s6 podera ser fecunda e construtiva se estiver animada pelo espirito
da tolerancia e do verdadeiro amor (RATZINGER, 2006, p. 253).

Sao, justamente, esses homens deficientes e necessitados que séo a Igreja
e essa Igreja ndo pode separar-se deles, como se fosse algo proprio. Muito
pelo contrério, a Igreja vive nos homens, mesmo que ela os transcenda,
gracas ao mistério divino que a eles se comunica e que neles se concretiza
(RATZINGER, 2016, p. 305).

Por ser constituida por homens e portadora da graca divina é que a Igreja vive
neste mundo a constante tenséo da santidade e da pecaminosidade. Realidades que

tencionam e nos fazem recordar que € a Unica e mesma Igreja de Cristo confiada a
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fragilidade de Pedro que é ‘rocha’ (Mt 16,17), mas também pode ser ‘satanas’ (Mt
16,23), pedra de tropeco.

Devido a essa realidade, Ratzinger considera que “podemos afirmar que a
Igreja € simultaneamente santa e pecadora e € por isso que a propria Igreja reza:
‘perdoai-nos as nossas ofensas, assim como nés perdoamos aos que nos tem
ofendido” (RATZINGER, 2016, p. 305).

O ‘apesar de’ da graga divina vai encontrando sentido e nos leva a considerar
o grande drama da Igreja, como ela é santa e pode conter o pecado em seu seio. Nao
podemos esquecer nem prescindir o fato de que ela

Vive de maneira realmente humana, embora seja portadora de todo o mistério
divino. Mesmo a instituicAo como instituicdo, adapta-se as condicdes
humanas e sente que, por causa da fragilidade humana, pode tornar-se pedra
de tropeco. E justamente por isso, a Igreja que é santa e pecadora (grifos
nosso), é testemunha e realidade da graca do Deus invencivel. Precisamente
por ser fraca, a Igreja continua sendo a Boa-nova de Deus, mensagem de
salvacéo, que transcende toda a nossa compreenséo e a nossa esperanca
(RATZINGER, 2016, p.308).

Essa realidade da Igreja acaba tornando-se gritante, uma vez que idealizamos
a santidade neste mundo como totalmente “isenta do pecado e do mal e ndo misturado
com estes” (RATZINGER, 2006, p. 252). Uma realidade denuncia a outra e nos leva
a considerar ainda mais a necessidade de purificacdo para que o trigo cresga sem

prejuizos.

Dessa maneira, Ratzinger recorda que a propria liturgia da Igreja na
celebracdo da Missa jA nos aponta a consciéncia de que a Igreja tem de si. Ao
rezarmos o0 confiteor no inicio da Missa tocamos a misteriosa necessidade de nos

purificarmos e nos renovarmos constantemente.

“Eu” sou aquele que pequei, e ndao confesso o pecado dos demais, nao
confesso os pecados andénimos de uma coletividade, confesso-me com o meu
“eu”; porém ao mesmo tempo sao todos os membros os que mediante o seu
‘eu” dizem “pequei”, quer dizer, toda a Igreja viva disse isto: “eu pequei’.
Assim, nesta comunh&o, ao ‘confessar surge uma imagem da Igreja: a
assinalada pelo Concilio Vaticano Il na Lumen Gentium I, 8: ‘Igreja...santa e
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amo mesmo tempo necessitada de purificacdo, e continuamente prossegue
fazendo peniténcia e se renovando (RATZINGER, 2004, p.285, traducéo
nossa®).

O Concilio Vaticano 1l considerou, ainda que de modo timido e indireto, a
realidade do pecado da Igreja, sobretudo na sélida afirmacdo da necessidade de
‘purificar-se, penitenciar-se e renovar-se continuamente’ (LG 8). Tal afirmagao
pressupde as suas inumeras imperfeicdes que a deixam opaca diante da gléria do seu

Esposo.

Sendo assim, ela pode e até deve confessar os pecados do passado e do
presente, como afirma o cardeal na apresentagcdo do Documento “Memoria e

reconciliagéo”

A Igreja pode, franca e confiadamente, confessar os pecados do passado e
do presente, sabendo que o mal ndo a destruira jamais até o fim, sabendo
gue o Senhor é mais forte e a renova para que seja instrumento dos bens de
Deus em nosso mundo (RATZINGER, 2004, p.291, tradugdo nossa?®).

Podemos perceber que, para Ratzinger, ndo ha equivocos quanto a
pecaminosidade da Igreja, embora o mesmo néo detalhe o como se da essa realidade,
mas também n&o nega a sua existéncia, considerando a propria constituicdo da Igreja
enquanto é de Cristo e alicer¢cada nEle, mas também constituida por membros frageis

gue a maculam e possibilitam dizer sobre ela: Igreja santa e pecadora.

Destarte, o povo de Deus constituido no Sangue da nova e eterna Alianca €
um povo pecador. E “apesar de” da gracga divina agir neste povo, consideramos que a

santidade € imperfeita, mas que deve caminhar rumo a perfeicdo. Como esse povo €

25 Yo’ soy el que ha pecado, y no confieso los pecados de los demas, no confieso los pecados anénimos
de una colectividad, me confieso con mi ‘yo’; pero al mismo tiempo son todos los membros los que
mediante su ‘yo’ dicen ‘he pecado’, es decir, toda la Iglesia viva disse esto: ‘yo he pecado’. Asi, en esta
comunién, al ‘confesar’ surge una imagem de la iglesia: la sefialada por el Concilio Vaticano Il en la
Lumen gentium |, 8: ‘Ecclesia...sancta simul et semper purificanda, paenitentiam et renovationem
continuo prosequitor’.

% La Iglesia puede, franca y confiadamente, confesar los pecados del pasado y del presente, sabiendo
gue el mal no la destruira jamas hasta el fondo, sabiendo que el Sefior es mas fuerte y la renueva para
gue sea instrumento de los bienes de Dios en nuestro mundo.
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a Igreja de Cristo e Ela ndo pode ser pensada sem ele, esse povo pecador € a Igreja

pecadora.

1.2 TEOLOGOS POS-CONCILIARES

A reflexdo sobre a condicdo da Igreja como santa e pecadora passou a ser
tema aprofundado ou pelo menos referido nas principais producées académicas.
Tornou-se necessario tratar a realidade do pecado da e/ou na Igreja até para que haja
um melhor e mais profundo conhecimento da Igreja. Qualquer teélogo que se detiver
a elaborar uma eclesiologia vai tocar essa realidade, considerando ou nao a realidade
de uma Igreja santa e pecadora.

Vamos apresentar a seguir a posicao eclesioldgica de quatro tedlogos. Eles
desenvolvem suas reflexbes bem mais recentemente e atribuem perspectivas
diferentes de se abordar uma mesma realidade. A escolha por esses autores, embora
possa ser arbitraria e bastante subjetiva, quer bem mais acentuar a atualidade da
questdo e as diferentes maneiras de aborda-la de modo relevante e aprofundado.

Vejamos como cada um contribui para a reflexao.

1.2.1 Pecadora por nés Pecadores — Medard Kehl

O tedlogo Medard Kehl se deteve em sua obra “A Igreja: uma eclesiologia
catdlica” (2020) em abordar a perspectiva catélica da realidade que € objeto do nosso
estudo. Sua andlise se baseia na seguinte afirmacao: “A Igreja € — em perspectiva
teologica — ndo apenas a Igreja santificada por Jesus Cristo, mas também a Igreja que

se tornou pecadora por nos pecadores” (KEHL, 2020, p. 339).

Para 0 nosso estudo, a perspectiva do autor ajuda a compreender a Igreja que
“se faz” pecadora para que nds, pecadores, possamos alcangar a vida
verdadeiramente santa. Pecado e santidade ndo estdo no mesmo nivel ontolégico na

Igreja, mas revelam uma contradigcdo em seu seio. Ela é santa e isso esta garantido
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pelo préprio Cristo, mas por nossa conta ela se torna pecadora e, assim, ela pode-nos

ajudar a encontrar a santidade que esta presente nela e por ela é comunicada.

Conseguimos, num primeiro momento, constatar que 0 autor sustenta a
realidade da santidade da Igreja que parte de Cristo e dEle depende; e num segundo
momento, apontado com bastante clareza, que a realidade do pecado € parte da Igreja
enquanto que ela “se tornou pecadora” (KEHL, 2020, p.339). Podemos compreender
essa afirmacéo tanto num movimento ativo, a Igreja que assume igual ao seu Esposo
0 mistério da cruz para que a santidade chegue a todos, quanto num movimento
passivo, enquanto seus membros sédo pecadores e fazem parte constitutiva dela, sem

0S quais se tornaria inimaginavel a realidade da Igreja.

Apontando as afirmacgdes conciliares do Vaticano Il, sobretudo da Lumen
Gentium 8, e a realidade da Igreja que é peregrina neste mundo, Kehl alega “os
‘pecadores do povo’ tornam o povo de Deus, a Igreja, um novo pecador, sempre

necessitado de continua peniténcia e renovagéo” (KEHL, 2020, p.340).

O autor estrutura seu argumento sobre duas perspectivas: a do “sujeito”
pessoal que € origem do pecado; e a “forma objetiva social” dos pecados dos

individuos que afetam diretamente a Igreja.

Dessa forma, é necessario especificar que o pecado pessoal de cada sujeito
individual é seu, pois nele esta a origem do seu pecado. Aqui podemos identificar a

realidade dos fiéis pecadores, isto €, daqueles

gue ndo se entregam inteiramente ao amor de Deus manifestado em Cristo e
a sua vontade salvifica, apesar do sim fundamental pronunciado no batismo
e na fé, fecham-se parcialmente a ele e ndo se deixam conduzir ao pleno
desdobramento na vida da fé, esperanca e amor, essa fé deficiente dos
pecadores também marca a configuragdo comum de sua fé, ou seja, a Igreja;
ela abaixa, no todo, o “nivel” de sua santidade (KEHL, 2020, p. 340).

7

Uma vez que o pecado dos fiéis ndo é uma realidade inexistente, mas
bastante presente e, de certo modo, visivel; e considerando que a Igreja também é

constituida pelos fiéis que, a sua vez, sdo também pecadores, inevitavelmente essa
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realidade do “nds” eclesial afeta a propria Igreja enquanto aparece nela o resultado

social do pecado dos sujeitos individuais.

Donde o pecado néo é apenas uma realidade na Igreja, na medida em que
os individuos sdo pecadores, mas também uma realidade da Igreja mesma
na medida em que, como comunidade dos pecadores, ela ndo existe
incélume acima das pessoas concretas, mas € desfigurada por seus pecados
(KEHL, 2020, p.340).

Isso em nada afeta a realidade da santidade “objetiva” presente na Igreja
através dos sacramentos e da Palavra. Essa realidade continua mantida porque tem
sua origem no proprio Cristo e esta a disposicao dos fiéis e em prol deles. Se por um
lado se pode afirmar a “Igreja pecadora”, por outro se deve considerar a “Igreja santa”,
pois “a Igreja concretamente existente sempre representa ao mesmo tempo os dois
aspectos” (KEHL, 2020, p. 341).

~

Entretanto, o autor faz uma ressalva no que diz respeito a santidade
“indestrutivel” da Igreja. Para a Igreja, a salvacdo € garantida e definitiva, pois a
alianga que o Senhor estabeleceu com ela é definitiva e irrevogavel. O que néo

acontece quanto a salvacéao individual dos fiéis.

Ainda que a contradicdo pecaminosa da Igreja possa as vezes desfigurar esta
sua identidade (mesmo para muitos fiéis) até o ponto de se tornar
irreconhecivel, a f¢é mantém a confianca de que o pecado (tanto intra-
historicamente como no fim dos tempos) jamais ganhara supremacia sobre a
obra do Espirito Santo na Igreja e ndo podera destruir a comunidade santa
de Deus (KEHL, 2020, p.342).

Dessa forma, o autor frisa a importancia de estarmos atentos para a distingcao
no nivel ontolégico sobre a realidade observada. Assim, o “e€” de santa e pecadora
“nao significa absolutamente uma adicdo de duas propriedades contraditérias da
Igreja” (2020, p.341), mas significa, por um lado, a “sua natureza verdadeira, sua
vocagao e missao dadas por Deus como Igreja ‘santa”™ (KEHL, 2020, p. 342), e por
outro, o seu fechamento ao Espirito Santo o que revela a sua contradicéo entre a sua

real natureza e o que ela tem se tornado, isto €, pecadora (cf. KEHL, 2020, p.342).



34

Por maior que seja o pecado de qualquer fiel, a agao santificadora da Igreja
através dos sacramentos e da pregacdo da Palavra de Deus estdo garantidas pela
prépria acao do Espirito nela e através dela, ndo obstante sua pecaminosidade, visivel
ou ndo, e com peso inferior & sua santidade. Essa relacdo so é possivel langando um

olhar para a participacao da Igreja no mistério da cruz e ressurrei¢cao de nosso Senhor.

Assim como no Senhor crucificado se faz visivel a forca do pecado com as
suas consequéncias (sofrimento e morte), mas que também a um s6 tempo
foi suportada e vencida, assim também a Igreja surgida da cruz é chamada a
experimentar em si a contradicdo do pecado, precisamente do seu proprio
pecado, contra a vontade salvifica de Deus, a suporta-la no sofrimento e
confiar-se humildemente a misericérdia indulgente e salvadora de Deus. A
pecaminosidade da Igreja € uma das marcas do povo peregrino de Deus, que
s6 pode carregar o “tesouro” da santidade em meio a histéria em “vasos de
barro” (KEHL, 2020, p.343).

Ela, assim, desponta para o0 mundo ndo com o seu esplendor triunfalista, mas
com as suas misérias e, com justa razdo, pode-se entender o que o Vaticano Il quis
enfatizar sobre sua necessidade de peniténcia e conversao (LG 8). Por isso, ela deve
dirigir-se diariamente ao seu Esposo como Esposa desfigurada, mas que clama pela
fé da qual € portadora: “ndo olheis as nossas faltas, mas a fé que anima a vossa Igreja”
(MISSAL,1996, p. 582).

Podemos concluir que, para Kehl, a santidade da Igreja é indestrutivel, porque
€ o Cristo quem a santifica e isto € a sua essencialidade. Entretanto, por estar
constituida por nos, pecadores, 0os nossos pecados que ndo tém apenas carater
individual, mas atingem o social também, passam para a visibilidade da Igreja e
podemos dizer dela santa e pecadora. Por ser indestrutivelmente santa, Ela pode

“fazer-se” pecadora para alcancarmos a santidade do seu Senhor.

1.2.2 A Santidade Universal, O Preconceito e o Escandalo — Miguel Amaral

Na obra “Concidadaos dos santos e membros da familia de Deus” (2013) do

tedlogo portugués Miguel de Salis Amaral, podemos encontrar um novo apanhado de
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reflexdo teoldgica acerca da santidade da Igreja. O autor sugere uma leitura mais
histérico-teoldgica, ndo no intuito de escrever uma histéria do dogma da santidade da
Igreja como ele mesmo afirma: “n&o nos interessou tanto fazer uma pesquisa histérica
dos contetdos quanto entender 0s motivos e os sentidos em que a santidade da Igreja
se desenvolveu até hoje” (AMARAL, 2013, p.14).

A referida obra se divide em duas partes, uma de cunho mais historico e outra
trazendo uma reflexdo teoldgica sobre o assunto em questdo. Para nds, interessara a
segunda parte na qual ele reflete teologicamente a realidade da santidade da Igreja

e, inegavelmente, a contradicdo existente em seu interior.

Diferentes dos autores estudados até o presente, ele busca explanar o tema
sob a perspectiva de uma Igreja ndo pecadora, mas inteiramente santa. De forma que
0 pecado esta na Igreja devido aos seus membros, mas que nao lhe diz respeito. Ter
um ponto de vista diferente, ajuda a perceber que 0 nosso tema nao transita numa

Unica direcdo, mas encontra pontos divergentes.

Os pontos principais de sua reflexdo estdo fixados na nocdo central da
“vocacéo universal a santidade” (AMARAL, 2013, p.353), prépria da pertenca ao povo
de Deus, mas essa mesma realidade esta afetada pelo pecado na Igreja. Nesse ponto,
0 autor recorre a nocao de preconceito e escandalo (AMARAL, 2013, p.371) retiradas
do pensamento do cardeal inglés Newman para poder aproximar-nos de uma nova

leitura da realidade presente e contrastante no interior da Igreja.

Antes de tudo, precisamos pontuar que a santidade é de Deus e, por obra
dEle, somos santificados. E por pura iniciativa divina de nos tornar participantes de
sua vida que podemos falar de vida santa e, consequentemente, da comunidade de

fé que é santificada.

O homem é capaz de conviver com Deus porque é elevado e inserido no
espaco interior da vida trinitéria. [...] dentro dessa relacdo com a Santissima
Trindade esté a principal verdade sobre a santidade da Igreja: que ela é santa
em Deus. Que para poder ser santa em Deus necessitou de uma acéo
divinizante da parte de Deus, que a qualifica e a torna capaz de conviver e de
colaborar com Deus (AMARAL, 2013, p. 306).
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Considerando o capitulo V da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium (2004,
p. 158), o autor apresenta que a melhor maneira para se falar sobre a santidade nao

poderia ser outra sendo essa proposta pelo Vaticano I, pois

O chamamento universal a santidade na Igreja vem a ser o reconhecimento
de que todos aqueles que sdo membros da Igreja, pelo simples fato de o
serem, estdo chamados a perfei¢do da caridade (AMARAL, 2013, p.353).

Sob essa perspectiva, o autor considera que a vocacao universal a santidade
encontra a sua justificativa por duas razdes: Deus que capacita 0 homem a sua vida
divina e tem o Batismo como porta de entrada; e a vida cristd que deve tender a
perfeicdo na caridade. Essa vocacéo se torna exigente, pois recebe de Deus aquilo

gue deve ser comunicado com a propria vida.

Nessa relacdo a que o autor se refere como teandrica, partimos do nivel do
ser para o do dever. Ou seja, sermos membros pertencentes a Igreja, mas com o
dever de tornar essa santidade recebida presente no mundo. “A missao da Igreja nédo
se realiza sem relacdo com o mundo circundante em que ela vive e sem relacdo a

missado que ela mesma realiza” (AMARAL, 2013, p. 354).

As exigéncias da vocacdo universal a santidade, Amaral faz questdo de

pontuar seis:

a) um reconhecimento maior do dom divino e da sua prestancia para a meta
proposta, a santidade; b) a percepcdo da ligacdo entre este dom o seu
crescimento sem justaposi¢des ou intervalos entre os dois (a santidade
constitutiva da Igreja deve manifestar-se nos seus membros); c) a
universalidade subjetiva deste chamamento (todos os cristdos estédo
chamados a ser santos); d) a sua universalidade objetiva (ndo h& espacgos e
circunstancias do mundo em que Deus dispense os Seus filhos de ser santos
ou Ihes permita sé-lo de uma forma mitigada, coisa que supde a presenca e
auxilio divino para que tal aconteca); €) que para a Igreja ndo seja indiferente
a maior ou menor santidade dos seus membros (precisamente pela relagao
gue existe entre a sua santidade "originaria" e a santidade que os seus
membros devem ter); f) o protagonismo de Deus, da Igreja e do cristdo no
crescimento desse dom (AMARAL, 2013, p.354).
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Todas essas exigéncias colocam o fiel chamado em contato com a prépria
realidade da Igreja que € santa, que santifica os seus membros e pede que a
santidade da qual sdo participantes reflita para o0 mundo, uma vez que torna possivel

a missao santificadora da Igreja entre 0s povos.

Falar da vocagéo universal a santidade implica uma visdo mais dindmica da
santidade da Igreja, uma vez que o movimento de abertura ou fechamento de
possibilidades torna exequivel uma maior e ampla visdo da missdo santificadora da

Igreja. O autor conclui esse tragado eclesial frisando o seguinte:

Visto que o chamamento universal a santidade provém de uma visao mais
unitaria e histoérico-salvifica da Igreja, ele ficara mais claro naqueles discursos
gue souberem propor uma Visdo mais unitaria da santidade da Igreja e,
concretamente naqueles discursos que souberem abrir a habitual “santidade
ontolégica” a algumas realidades da santidade de vida dos fieis (AMARAL,
2013, p.356).

Falamos da santidade da Igreja, mas agora é preciso pensar também na
realidade do pecado que encontramos no seu seio. Esbarramos na questdo sobre
como o pecado atinge a Igreja, se de modo direto ou apenas indireto, se como aquilo
que torna a Igreja “pecadora” ou apenas a Igreja que é afetada pelos pecados de seus
membros. Se uma ou outra posicdo teoldgica ainda ndo consegue alinhar-se,
podemos encontrar dois pontos em comum entre elas: o pecado “escurece o rosto da
Igreja, a sua santidade genuina” (AMARAL, 2013, p.365) e provoca o “entorpecimento
ou impedimento da missao da Igreja” (AMARAL, 2013, p. 366).

Como, para falar da santidade, o autor partiu da no¢ao de vocacédo universal
a santidade por garantir uma mais dinamica e unitaria visdo da Igreja, ndo sera por
menos que tomara do cardeal Newman as nocdes de preconceito e escandalo para
tratar do pecado desfigurante na Igreja, uma vez que ele considera a visédo
eclesiolégica de Newman mais unitaria (cf. AMARAL, 2013, p.365) e capaz de

responder a realidade do pecado na Igreja.

A resposta que propomos passa precisamente por uma andlise do
preconceito - como o beato inglés sugeria - e do escandalo, que nos parece
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gue deve ser acrescentada no discurso sobre a santidade da Igreja quando
se fala da experiéncia do pecado na Igreja (AMARAL, 2013, p.370).

A santidade da Igreja é inquestionavel, o proprio Credo cristdo a afirma. E uma
verdade de fé e é dogmatica, mas tratar a realidade do pecado na Igreja, por mais que
se tente e até corramos o risco de comprometer certo aparato dogmatico, ndo se pode
pender para o dogmatico, pois seria considerar a pecaminosidade da Igreja, o que
estaria em contradicdo com a sua santidade. O melhor percurso para tal serd, de fato,

o0 existencial, analisando a noc&o de preconceito e escandalo.

Nesse caso, para o autor, o pecado na Igreja seria, a bem da verdade, algo
que lhe atingiria de maneira colateral, enquanto a Igreja € peregrina e afetada “por
condicionamentos historicos e culturais. Dentro desses condicionamentos insere-se

toda a gama dos preconceitos (bons e maus) e o escandalo” (AMARAL, 2013, p.378).

Assim, por preconceito devemos entender “a realidade humana que pode ser
boa ou ma conforme nos aproxima da verdade ou nos afaste dela” (AMARAL, 2013,
p.371); enquanto que, por escandalo, devemos compreender como algo que é sempre
mau. “Trata-se de um convite a pecar, que pode ser provocado por comissao ou
omissao” (AMARAL, 2013, p.372).

Ambas realidades fazem parte da experiéncia humana e crente, a medida que
todos nés construimos preconceitos e vivemos ou evitamos escandalos. Se essa €
uma realidade constatavel na vida humana e se a Igreja pertencem legitimamente 0s
homens, essa mesma realidade acaba por afetar também a Igreja. Dessa forma, é
preferivel que possamos “criar um bom preconceito da Igreja e tentar evitar o
escandalo” (AMARAL, 2013, p.371).

O autor ndo considera a possibilidade de falar sobre o pecado da Igreja, senéo
0 considera apenas existente por culpa dos seus membros. Soa um pouco estranha
essa ideia, sobretudo quanto a tentativa de resolver o problema do pecado na Igreja
seja uma tentativa de mudar os preconceitos maus sobre ela, apresentando os

preconceitos bons a serem anunciados.

Aqui fica claro que é importante o bom testemunho dos fiéis para que a beleza

da santidade da Igreja, obscurecida pelo pecado, possa ser novamente vista,
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superando 0s preconceitos negativos referentes a Igreja e que perduram até os dias
de hoje. “De facto, ndo ha preconceito que ndo possa ser removido através do contato
vital e historico com a realidade, com Cristo” (AMARAL, 2013, p.378).

Vejamos que até aqui o autor indica que o pecado “afeta” a Igreja, mas néo
faz parte dela. E, por mais que obscureca a sua esséncia santa, esta permanece
intacta. E a partir da santidade que conseguimos perceber o contraste real e historico
dos efeitos do pecado na Igreja, jA que € possivel percebé-los pela distancia

(preconceitos) ou contradicao (escandalo) em relacdo a santidade que Deus lhe da.

Dessa forma, para o autor, “o escandalo leva o crente a tomar consciéncia da
vigilancia e da comprovacédo, ndo antecipando o futuro, situando-o no momento em
gue caminha na histéria” (AMARAL, 2013, p.424). Isso nos leva a considerar o tema
do pecado na Igreja na sua realidade atual, enquanto € historica e se afigura no hoje
de cada dia.

Podemos dizer que, para o autor, o caminho que ele traca para melhor falar
da santidade da Igreja e do pecado na Igreja € abordar sob uma 6tica unitaria na qual
compreenda a realidade dogmatica (Igreja santa — vocacéao universal a santidade) em
sintonia aceitavel com os efeitos do pecado na Igreja (Igreja peregrina — condicionada

pela histéria e cultura).

Nesse sentido a Igreja jamais seria pecadora, mas apenas aquela que é
afetada historicamente pelos pecados dos seus membros que devem lutar, todos os
dias, para garantir um bom preconceito da Igreja, que pelo testemunho cheguem a
perfeicdo da caridade e lutem contra os escandalos que existem e servem para

denunciar o abismo em que se encontra a sua verdadeira esséncia.

Partindo de uma analise historico-teoldgica, o autor constata que o povo de
Deus é universalmente chamado a santidade, mas que nao tem vivido a sua vocacao
devidamente, nem outrora nem no momento presente. Isso € verdadeiramente um
contratestemunho (preconceito), podendo chegar a ser um escandalo que afronte a
santidade indefectivel da Igreja. A Igreja ndo €, portanto, pecadora, mas sente o

impacto do pecado dos seus filhos.
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1.2.3 Povo Santo e Pecador — Alvaro Barreiro

O tema de que estamos tratando teve sua devida atengéo na obra “Igreja,
povo santo e pecador’ (2001), do jesuita Alvaro Barreiro. Proximo & eclesiologia
ofertada no Vaticano Il, o autor constréi a sua obra enfatizando o pensar teolégico
atual, partindo de diversos te6logos, mas também oferecendo a sua contribuicdo para

a dogmatica.

Até o presente tivemos a oportunidade de conhecer a reflexdo eclesiolégica
de autores europeus. Decidimos trazer o pensamento de um latino-americano para
mostrar também a sua analise e contribuicdo para o tema. Traz a tona a realidade de
povo que é santo, mas também vive a realidade do pecado. Essa tensdo marca

profundamente a Igreja enquanto peregrina neste mundo.

Antes de tudo, deve estar claro, como o préprio titulo sugere, que sua
perspectiva parte da realidade de “povo de Deus” e esta guiara todo o percurso
proposto para a sua andlise. E a realidade encontrada nos capitulos Il e VIl da Lumen

Gentium e tdo bem explorada pés-conciliarmente por diversos tedlogos.

A nocao da Igreja como povo de Deus itinerante na histéria pertencem, com
efeito, a busca e a escuridéo, o cansaco e o desanimo, a poeira e as quedas,
na longa caminhada até chegar a casa do Pai. [...] € narelagéo de alianca ha
sempre, por parte da Igreja — como o no sentido que veremos mais adiante —
fidelidade e infidelidade. Em todos esses temas ligados a categoria
eclesiologica de povo de Deus, a iniciativa € sempre de Deus, a salvacao é
operada por Deus; enfim, a Igreja é obra de Deus (BARREIRO, 2001, p.98).

Primeiro, é necessario esclarecer que a Igreja € santa. Confessamos no
Credo cristdo essa realidade sem muita dificuldade, muito embora o fato de
compreendermos essa santidade em meio a sua pecaminosidade nado seja tao
simples quanto parece. Barreiro questiona-se da seguinte forma: “como conciliar a
afirmagao de que a ‘Igreja é santa’ com a afirmacéao, ininterruptamente repetida pelo
magistério da Igreja, de que os pecadores sao verdadeiramente seus membros?”
(BARREIRO, 2001, p.102).
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Afirmar a santidade da Igreja é trazer a tona a sua origem divina, enquanto
tal, ela “é ekklesia, isto é, ‘convocacédo’ de Deus” (BARREIRO, 2001, p.103). E o
proprio Deus que a elege como seu povo e a chama para viver a sua santidade.
Podemos falar da Igreja santa porque é Deus quem a santifica e a convoca a ser um
povo santo.

A Igreja é santa ndo s6 como instrumento de santificagdo, como a assim
chamada santidade objetiva de suas instituicdes sacramentais, mas também
como a Igreja dos santos, de homens convertidos ou em processo de
converséo (BARREIRO, 2001, p.105).

Segundo, ao considerarmos a Igreja santa e com um “povo santo”, néo
podemos excluir de maneira alguma a realidade de que “nem todos co-respondem
com a mesma fidelidade ao chamado de Deus. A graga de Deus é oferecida a todos,
mas nao é igualmente acolhida por todos” (BARREIRO, 2001, p.103). Sendo assim,

podemos e devemos falar também de uma “Igreja pecadora”.

O autor se detera em expor sistematicamente as correntes de pensamento
gue tratam do assunto dentro da perspectiva teoldgica. Desde os que afirmam que “a
Igreja tem pecadores, mas ela mesma nao € pecadora” (BARREIRO, 2001, p. 105)
até os que afirmam que, “na sua fonte histérica, a Igreja é também pecadora”
(BARREIRO, 2001, p.107).

Apbs expor ambas teorias e seus defensores, ele analisa uma que seja
intermediaria e que tem seu fundamento teérico no tedlogo Ilves Congar. A grosso
modo, essa posicdo aponta a distingdo entre “estruturas” (no plural) e “estrutura” (no

singular) para tratar a realidade da santidade e do pecado na Igreja.

Conforme o pensamento de Congar, 0 autor sintetiza da seguinte forma a

questao da “estrutura” entendida como

“A instituicdo”, a “forma essencial”, os "principios internos do ser” Igreja: a
Escritura, os sacramentos, o ministério apostolico, que procedem de Deus e
que, portanto, ndo podem ser mudados. Na sua “estrutura”, a Igreja é santa
(BARREIRO, 2001, p.109).
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J&, no que diz respeito as “estruturas”, refere-se aos membros da Igreja e que,
por sua vez, sdo membros pecadores que necessitam de conversao. Aqui, neste nivel,

pode-se referir & Igreja como pecadora. Barreiro analisa,

Considerada nos seus elementos atemporais, a Igreja é totalmente santa e
os pecadores nao fazem parte dela; considerada na sua existéncia histdrica,
a Igreja tem sua beleza desfigurada pelas infidelidades e pecados, tem de
purificar-se sem cessar, e sO sera inteiramente pura e bela como a “Jerusalém
celeste” (BARREIRO, 2001, p.109).

Mesmo apresentando a distincdo no pensamento de Congar, ainda assim €
insuficiente para abordar e abarcar toda a complexidade que o tema comporta. Nesse
nivel de uma interpretacdo do tema a partir de uma abordagem intermédia, Barreiro

parte, ainda, da no¢cao de congregatio, muito cara aos Padres da Igreja.

Dessa realidade, dois aspectos sao evidenciados: Ecclesiae congregans e
Ecclesia congregata. No primeiro sentido, é a Igreja imagem da Trindade e existente
no designio salvifico de Deus. E a Igreja “anterior aos seus membros, & Igreja
congregada, a Igreja comunidade dos fiéis" (BARREIRO, 2001, p.111).

No segundo sentido, falamos da Igreja dos fiéis. “Mas, mesmo nesse caso, 0s
fieis recebem a fé e sdo congregados em Igreja através da Igreja” (BARREIRO, 2001,
p.111). Estabelecida a distingdo, podemos, agora, relacionar a congregans a realidade
da Igreja que € santa, “procede de Deus e € obra de Deus” (BARREIRO, 2001, p.111),
enquanto que a congregata esta no nivel do pecado, pois é a reunido dos fiéis que
sao seus membros congregados, mas gque sao pecadores e, portanto, necessitados

de conversao.

Até o momento, apresentamos as considera¢cdes do autor sobre o ponto
de vista de alguns tedlogos que ele faz questdo de apresentar. E, na ocasiao,
pudemos enfatizar essa posi¢céo “intermediaria” com o intuito de mostrar a tentativa
de responder a problemética. Mas o proprio autor contribui com a discusséo ofertando
uma “tentativa de resposta” (BARREIRO, 2001, p.112).

Para Barreiro, € claro que a Igreja é santa porque convocada por Deus e é
Ele mesmo a fonte de sua santidade da qual ela é a dispensadora. Mas ela mesma
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ndo esta isenta de fragilidades, uma vez que ela é a congregacdo dos convocados
por Deus, mas que nem sempre correspondem com fidelidade a sua vocacéo a vida

de santidade. Assim,

Muitos dos que foram santificados pelo batismo e incorporados ao Corpo de
Cristo, séo depois infiéis & Nova Alian¢a, embora continuem a fazer parte do
Povo de Deus. Nesse sentido, podemos e devemos dizer que a Igreja é
também “povo pecador” (BARREIRO, 2001, p.112).

Notemos que o autor opta pela expressado “povo pecador’ em vez de tratar
propriamente a realidade de “lgreja pecadora”. Entretanto, ao fato distintivo e
conforme o itinerario optado para construir o seu argumento, podemos considerar que
o autor tem presente diante de si que a categoria de “povo” é a que melhor expressa
a realidade da Igreja enquanto tal. Pois a existéncia da Igreja ndo € supra-humana,
sendo que de homens convocados forma-se o “povo de Deus”, que tanto é santo com

também é pecador.

Enquanto “povo de Deus” peregrino, a Igreja carrega em si a tensao existente
entre santidade e pecado, entre Igreja santa e Igreja pecadora, Igreja dos santos e

Igreja dos pecadores. Séo realidades de uma Unica Igreja, a de Cristo.

SO existe uma Unica Igreja, ao mesmo tempo santa e pecadora. Esse
paradoxo faz parte do mistério da Igreja desde a sua origem. E o paradoxo
permanecera ao longo de sua peregrinacao por este mundo até a Parusia
(BARREIRO, 2001, p. 113).

A guisa de conclusio, ndo podemos escapar a realidade de que a “Igreja,
povo santo e pecador”, carrega em si esse paradoxo e, enquanto peregrina neste
mundo, é convocada a responder o chamado do Deus santo a que seja santa,
cumprindo a sua vocacao original e, lutando diariamente contra o pecado, purifique-

se, penitencie-se e renove-se (LG 8).
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1.2.4 O Contexto Liturgico e Parenético — Siegfried Wiedenhofer

O tedlogo Siegfried Wiedenhofer, em sua colaborac&o para a eclesiologia no
“‘Manual de dogmatica”, volume Il (2012), organizado por Theodor Schneider, traz a
reflexdo do tema de maneira sucinta, mas importante, contribuindo com a sua reflexao

dogmatica.

Duas sdo as razdes pelas quais optamos trazer aqui 0 pensamento de
Wiedenhofer e a sua contribuicdo para a eclesiologia. Uma € o fato de em nossa
pesquisa trazermos um “manual de teologia” e nao apenas ensaios teologicos. Outra,
a mais importante, € a maneira como o autor aborda o nosso tema partindo do
contexto litdrgico e parenético em detrimento do modelo apologético que vigorou entre

0s séculos XVI e XX.

A realidade sagrada da Igreja é um fato trazido desde os primordios cristaos,
tanto que entrou desde cedo no Credo cristdo a referéncia a Igreja santa. Mas a
realidade do pecado na Igreja também é incontestavel e os Padres sempre fizeram

mencgao a ela ao longo da historia.

Em se tratando de um contexto litirgico e parenético,

O olhar se volta primeiro, cheio de gratidao e alegria, para a atuacdo de Deus
gue ama, elege, redime, santifica, purifica e perdoa (particularmente em
ligacdo ao ato do batismo), atuacdo esta pela qual Deus elege, por pura
graca, um povo e o0 coloca em sua proximidade e esfera de santidade
(SCHNEIDER, 2012, p.113).

Na experiéncia litargica, € possivel experimentar a livre gratuidade de Deus
em redimir, por pura graca, a humanidade, o seu povo eleito. Nesse sentido, sim, 0
povo de Deus, em sua experiéncia amorosa e eletiva, da-se conta da santidade que
Deus lhe concede. Apesar disso, o povo vive também a experiéncia da sua fragilidade

e infidelidade a proposta divina.

Se, por um lado, temos o Deus que dispensa uma vida de santidade, por outro,

temos o povo de Deus que nédo responde a altura, desfigurando a beleza da Igreja,
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pois “o pecado € contradigdo contra aquilo que a Igreja €, ao passo que a santidade é
Revelacao da sua esséncia” (SCHNEIDER, 2012, p.115).

N&o faz parte da Igreja apenas “a glorificacdo de Deus pela eleigdo, mas
também a confissdo dos préoprios pecados” (SCHNEIDER, 2012, p.114). A medida
gue ela se reconhece pecadora, necessitada de conversdo € que podemos

compreender esta realidade da Igreja que ndo despreza em seu seio a peniténcia.

Por muito tempo se manteve a apologética de uma Igreja santa que nao
admitia a confissdo dos seus pecados, quando, na propria liturgia, o povo de Deus era
levado, como Igreja, comunidade de fé, a fazer a sua confissdo, contra uma forte

corrente que tratava de professar uma visado idealista de Igreja.

Contra esses perigos ha que se sustentar a unidade da Igreja, a completude
de sua santidade e de sua pecaminosidade: também o santo peca, também
as instituicbes da Igreja participam do pecado de seus membros. O pecado
ndo € s6 um ato espiritual individual, mas também tem dimens&es coletiva,
material e ontoldgica. A confissdo de culpa e o pedido de perdédo sdo, por
isso, atos centrais da Igreja (SCHNEIDER, 2012, p.114).

O autor do artigo ndo aprofunda a maneira como se da essa pecaminosidade
da Igreja, ele apenas aponta a realidade do pecado em seu seio, nos seus membros.
Porém nos ajuda a perceber, dentro do contexto litargico, a autoconsciéncia do povo
de Deus que é santo por graca de Deus, mas que também é pecador por sua prépria

vontade.

A promessa de santidade, enquadrada na histéria ainda ndo consumada, ndo
€ sucedanea de liberdade humana e simples substituicdo do pecado, mas
capacitacdo, que sempre volta a ser concedida, para o arrependimento, para
a confissao dos pecados e para o louvor a Deus. A santidade da Igreja €, por
isso, 0 processo irreversivel que a santificacdo de Deus provoca no sinal
concreto da comunhdo dos crentes durante esta histéria terrena
(SCHNEIDER, 2012, p.115).

Na experiéncia da liturgia que nos coloca em contato com a graca divina, o
fiel tem a oportunidade de receber a santidade de Deus e poder, assim, corresponder

a admoestacao que ela mesma provoca ha sua vida, levando-o a corresponder na sua
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vida uma “praxis crista e eclesial a essa santidade concedida por Deus” (SCHNEIDER,
2012, p.114).

A propria liturgia da Igreja ja nos possibilita a entender a santidade a qual fora
chamada, mas também a realidade do seu pecado. Por diversas vezes, na liturgia,
pedimos a Deus o seu perdao. A Igreja, povo de Deus, reza pedindo a misericérdia
por suas faltas. Ao passo que pareneticamente somos convocados a uma vida santa,

pela conversdo ou pela perseveranca na santidade que de Deus recebemos.

Falar numa Igreja que € santa ja € muito do nosso ordinario, mas tratar a
realidade do pecado dela e nela, nem sempre foi tdo simples assim. Existem muitas
divergéncias e maneiras de discorrer sobre a sua santidade e a sua pecaminosidade.

O debate continua aberto e com um vasto campo a ser preenchido.

A modo de conclusdo, podemos observar, nos autores que foram
apresentados acima, alguns pontos convergentes tais como: o uso da categoria “povo
de Deus” para melhor falar da Igreja peregrina; ao falarmos da Igreja, devemos
considerar a realidade da santidade e do pecado; os membros da Igreja sdo membros
efetivos e chamados a santidade, porém nem sempre correspondem a este chamado;
e ao falarmos da Igreja ndo podemos pensa-la apenas considerando os santos e

excluindo os pecadores.

Mas também encontramos pontos divergentes entre eles. Amaral jamais
usaria a expressao “Igreja pecadora”, preferindo a formula Igreja de pecadores, essa
€ uma visado mais ideoldgica, pois desconsidera que seja a Igreja pecadora. Os demais
pensadores sd0 mais realistas e partem nao apenas do principio da existéncia dos
pecadores na Igreja, mas do como ela também se torna pecadora por causa deles e,

assim, sem escrupulos podem afirmar que a Igreja € santa, mas também é pecadora.

Nosso intento foi apresentar como o tema ocupou a reflexdo teoldgica desde
0s tempos conciliares até os atuais. Apresentamos a posicao eclesiolégica de cada

autor e a maneira como eles desenvolveram a analise da questdo, manifestando seu
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posicionamento a favor ou contra a sentenca de uma Igreja santa e pecadora. No
proximo capitulo, trataremos de analisar o ensaio Casta meretrix de Hans Urs Von
Balthasar e a sua contribuicdo, mostrando como sua abordagem implementa e
aprofunda a questéo ao restaurar a expressdo Casta meretrix como sendo a mais

adequada e objetiva para dizer sobre a Igreja.



2 A CASTA MERETRIX NA PERSPECTIVA BALTHASARIANA

No capitulo precedente, pudemos percorrer um pouco 0 pensamento de
alguns tedlogos que analisarem sobre a santidade e sobre a pecaminosidade da
Igreja. Agora, vamos nos ater no pensamento do tedlogo Hans Urs von Balthasar que,
em certa medida, influenciou grandemente a construcéo do pensamento eclesiolégico

gue vimos.

No ensaio teoldgico Casta Meretrix (2001), Von Balthasar traz um verdadeiro
apanhado biblico, patristico, literario e teolégico acerca do nosso tema. Longe de
colocar um ponto final a reflexdo, ele abre um amplo campo para o debate

eclesioldgico.

Neste capitulo trataremos um pouco do teélogo von Balthasar, sua vida e
formacao, suas obras principais, sua contribuicdo a eclesiologia e a analise do ensaio

Casta meretrix.

2.1 HANS URS VON BALTHASAR: LITERATO E TEOLOGO.

Nascido em Lucerna aos 12 de agosto de 1905, é o primogénito de uma nobre
familia suica. Desde cedo destaca-se pela alta capacidade de aprendizagem. Aos
guatro (4) anos ja demonstrava interesse pela musica (cf. GUERRIERO, 2010, p. 19),
exibia precocemente sua aptidao pela arte que o acompanhara por toda a sua vida e

influenciara o seu modo de pensar.

Dedicado e inteligente, destaca-se nos estudos e, aos vinte (20) anos, ja lanca
um artigo sobre a masica. Isso 0 marcara como um pensador promissor. Porém, deixa
a musica de lado para se dedicar a literatura e, sobretudo, ao estudo da alma alema.
Ele se tornard um verdadeiro germanista, profundo conhecedor da alma alema, sua
tese doutoral, “Historia do problema escatolégico na moderna literatura alema”,

confirmara a sua genialidade.
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N&o era tedlogo, nem filésofo a altura do seu doutorado, muito embora
percebesse que entre literatura, filosofia e teologia havia um fio condutor que as
interligava, mas que fora rompido ao longo dos tempos. Seu intento era redescobrir

esse fio e reintegra-lo. Guerriero afirma:

Von Balthasar, que depois da literatura tinha estudado teologia, queria utilizar
as trés disciplinas para chegar a alma, para ver entdo como esta se coloca
diante do seu destino eterno (GUERRIERO, 2010, p.36).

Em 1936 ele retomara a sua tese doutoral e a ampliara, tornando-a uma
grande obra literaria: “Apocalipse da alma alema”. Trés volumes nos quais Von
Balthasar tratard de analisar, desde a Idade Média até os tempos modernos, textos
da literatura, filosofia e teologia germanicas que expressavam a alma alema em

direcdo ao seu destino (escatologia).

Ele afirma, na introducéo dessa trilogia, 0 seguinte:

Filosofia, teologia e arte circundam o eschaton, e avangam em uma aspiral
apocaliptica, do exterior para o interior, da vida cotidiana para o milagre, da
realidade concreta para o espirito. Por isso elas sé@o ciéncias humanas, isto
€, instrumentos da autorrevelacdo da alma (VON BALTHASAR apud
GUERRIERO, 2010, p.36).

Em 1927, apds a participacdo nos Exercicios Espirituais de Santo Inacio, em
Basileia, tem sua vocacao religiosa despertada. Até entdo ndo havia cogitado ser
sacerdote, muito embora tenha sofrido forte influéncia religiosa desde o seu bergo. O
fato € que esses exercicios lograram uma radical mudanca na vida daquele jovem

estudante de literatura alema.

Somente em 1929 ingressa na Companhia de Jesus e inicia 0 seu percurso
na vida religiosa. E ordenado sacerdote em 1936. Na Companhia de Jesus, seus
horizontes se alargaram e ele pdde conhecer o universo teoldgico oriundo dos Padres
da Igreja. Assim que estabeleceu contato com os escritos de alguns Padres, ele se
sentiu cativado e passou a se dedicar ao estudo, tradugdo e comentario de obras

principais.
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Ele ja trazia uma enorme bagagem literaria e filosofica, além de ser um
assiduo conhecedor da musica. Wagner, Mozart, Bach e Schubert eram

profundamente apreciados e tocados por ele.

Para Balthasar, Wagner é aquele que melhor representa o espirito do tempo,
€ aquele que se apodera dos mitos, de Asvero, o judeo errante, e de Fausto,
o Holandés volante, sem todavia acreditar em mitos. O her6i wagneriano,
entdo, perde a sua figura, os deuses aparecem sim na cena do mundo, mas
sdo mascaras tragicas, eles préprios submetidos a um tragico destino
(GUERRIERO, 2010, p.23-24).

A Mozart dedicara dois artigos especificos: “O terceto do adeus da flauta
magica”’ (1943) e “Testemunho por Mozart” (1954). Guerriero analisa que, para Von
Balthasar, a musica de Mozart “é confiante esperanca na redencéao, € o canto triunfal
da redencao inocente, na qual ja esta presente a redengao” (GUERRIERO, 2010,
p.26).

As soélidas amizades de Von Balthasar o ajudaram a firmar rumos
inesperados. Os encontros com Erich Przywara, em Moénaco, o ajudaram a estruturar
a sua visdo escolastica, captando suas intencdes fundamentais e colocando em
dialogo com os fildsofos modernos. Mas serd De Lubac quem apontara o seu itinerario

patristico.

Por sorte e consolo morava na casa Henri de Lubac, que, além da matéria de
estudo, nos remetia aos Padres da Igreja e distribuia generosamente a todos
fichas e citagcdes. Assim, aconteceu que engquanto os outros iam jogar futebol,
eu e Daniélou, Bouillard e um outro grupo (Fressard ja ndo estava mais) nos
dedicavamos a Origenes, Gregorio de Nissa e Maximo. Planejei, entdo, um
livro sobre cada um deles (VON BALTHASAR apud GUERREIRO, 2010, p.
50-51).

E bastante interessante saber que mais tarde o préprio De Lubac fara a
seguinte afirmacéo acerca de Von Balthasar: “parecia-me passear com um Padre da
Igreja que tinha vindo parar no meio dos helvécios e que entre 0s seus antepassados
tinha, ao mesmo tempo, os Reis Magos e Guilherme Tell” (DE LUBAC apud

GUERREIRO, 2010, p.208). Mais adiante ele acrescenta: “no sentido mais amplo e



51

belo do termo, um homem da Igreja, homem de comunhao, um ‘catélico” (DE LUBAC
apud GUERREIRO, 2010, p.208).

Dois encontros marcam profundamente a vida e a teologia de Von Balthasar.
Ambos de ligacéo protestantes, Karl Barth e Adrienne von Speyr. Quanto ao primeiro,
cultivara uma profunda e sélida amizade, sobretudo pela ligacdo com a obra de Mozart
e a conversao de Adrienne Von Speyr, de quem Barth havia sido professor. “Nao era
raro, pois, nos primeiros anos da década de 1940, que Von Balthasar, com discos de
Mozart nos bracos, fosse até a casa de Barth” (GUERREIRO, 2010, p. 85).

Quanto a Adrienne Von Speyr, o proprio Von Balthasar assegurard em sua

obra, “A nossa tarefa”, o seguinte:

Este livro possui sobretudo um escopo: impedir que apds a minha morte seja
feita a tentativa de separar a minha obra da de Adrienne von Speyr. Isso
mostra que isso ndo € possivel, nem no que concerne a teologia, nem a
fundacéo do Instituto (VON BALTHASAR apud GUERREIRO, 2010, p.73).

Adrienne Von Speyr era uma médica protestante que, apds uma enfermidade,
levou a cabo o desejo de conhecer e aprofundar a doutrina catdlica. Conheceu Von
Balthasar em 1940, em Basileia, onde entédo ele era o capeldo da universidade. Desse
encontro, uma relacao amistosa e mistica surge e acompanhara toda a vida de ambos.
Ela tinha visGes e experiéncias misticas que todos os dias eram estenografados por
Von Balthasar. “Todos os dias, apds retornar do consultorio, a doutora tomava uma
xicara de cha, em seguida iniciava o ditado que raramente durava mais de meia hora”
(GUERREIRO, 2010, p.77).

Suas visfes misticas serdo essenciais para a construcao do pensamento
e da obra magna de Von Balthasar. Uma teologia que se apoia numa verdadeira

mistica trinitaria. Assim resume Guerreiro:

A histéria de Deus com o ser humano nasce desse gesto de amor gratuito do
Pai pelo Filho. E a origem de criag&o e de tempo, de encarnacéo e redencao,
de escatologia, pois também os eventos finais, também o retorno das
criaturas em Deus esta condicionado pela histéria de amor, pelo teodrama, a
boa acdo de Deus para a sua criatura (GUERRIERO, 2010, p.78-79).
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Vastissima € a producdo de Von Balthasar e a maneira como a sua
teologia descortina novos horizontes mundo afora. Ndo é apenas uma teologia
intelectualizada, mas mistica. “Foi por isso que Von Balthasar cunhou a expressao
‘teologia ajoelhada’. Ele sabia que a teologia se situa entre os abismos da obediéncia
em adoracgéo e do amor humilde” (RATZINGER, 2022, p.240).

O Papa Bento XVI, na sua “Mensagem aos participantes no Congresso
internacional no centenario do nascimento do teélogo Hans Urs Von Balthasar”, assim

expoe:

A sua exigéncia de cientismo ndo é sacrificada quando ela se coloca em
religiosa escuta da Palavra de Deus, viva pela vida da Igreja e fortalecida pelo
seu Magistério. A espiritualidade ndo diminui a sua autoridade cientifica, mas
imprime ao estudo teolégico o método correcto para poder chegar a uma
interpretacdo coerente (BENTO XVI, 2005, disponivel na internet).

A vida de von Balthasar foi altamente produtiva e servidora da Igreja. Em 1988
o Papa Joao Paulo Il o nomeou cardeal, nomeac¢ao que o mesmo ja havia recusado
outrora (cf. GUERREIRO, 2010, p.209), mas agora acatava por obediéncia. Sobre sua
nomeagdao, escreveu ao padre Antdnio Sicari o seguinte: “essa distingao eclesial, nem
um pouco desejada, pesa tao fortemente sobre a minha velhice e me faz ter esperanca
de uma morte proxima” (VON BALTHASAR apud GUERREIRO, 2010, p. 209). De
fato, dois dias antes de receber das méos do Papa o barrete cardinalicio ele retorna a
casa do Pai. Era o dia 26 de junho de 1988.

Dois pontos ainda fazem necessarios para podermos compreender a
grandiosidade e geniosidade deste autor. A elaboracdo de sua obra magna, a Trilogia:
“Gléria, Teodramatica e Teoldgica” e os seus ensaios eclesiolégicos que veremos a

seqguir.
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2.1.1 Sua Obra Magna

Na década de 1950, Von Balthasar havia escrito um polémico livro intitulado
“‘Derrubar as muralhas” (1952), o que Ihe rendeu certa desconfianga teoldgica, pois
analisa que a Igreja estava guardada entre velhas e protetivas muralhas e que
deveriam cair e tornar-se uma Igreja mais missionaria. Certamente a sua maneira de
analisar a situacao da Igreja foi bastante precursora a chegada do Concilio Vaticano
Il. Estranha-se o porqué de ele ndo ter sido convidado a participar, como tedlogo, do
Concilio, muito embora se atribua aos maus entendidos causados por essa obra o
motivo de sua exclus&o do Concilio (cf. ASSUNCAO, 2019, p.10).

Quanto a sua exclusdo como perito conciliar, De Lubac mais tarde dira que foi
“‘desconcertante e humilhante” (DE LUBAC apud GUERREIRO, 2010, p. 139). No
inicio da década de 1960, ele se dedicou a escrever a sua Opus Magnum e talvez
tenha sido mais que providencial ele n&o ter sido perito conciliar para poder dedica-se
inteiramente a sua trilogia e aos ultimos anos de vida de Adrienne Von Speyr, falecida
aos 17 de setembro de 1967.

N&o é nosso objetivo trabalhar sua trilogia, embora seja indispenséavel para a
compreensao e aprofundamento do seu pensamento. Ainda ndo existe uma edi¢ao

brasileira de sua Opus Magnum nem algum estudo especifico dela editado no Brasil.

Sua trilogia esta organizada do seguinte modo: sete volumes dedicados a
“Gléria”, cinco volumes compdem a “Teodramatica” e trés volumes a “Teoldgica”. Sua
teologia ndo é transcendental, como a de Karl Rahner, mas se estrutura numa

verdadeira teologia dos transcendentais.

Trata-se ndo sO de diferenciagBes setoriais, mas de duas diversas
perspectivas gerais, em que a teologia de Rahner exprime a exigéncia de
apresentar a Revelacdo cristd a partir das instancias fundamentais do
homem, ao passo que a perspectiva balthasariana se atém rigorosamente,
“fenomenologicamente”, a forma prépria da revelagdo, ao seu em si que
irradia beleza, bondade e verdade, envolvendo por si mesma o individuo no
assentimento e na agdo (GIBELLINI, 2002, p.253).
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O eixo central de sua teologia é o Verbo encarnado, tendo como base
norteadora de sua trilogia Jo 1, 14: “E o Verbo divino se fez carne, e habitou entre nés;
e nés vimos a sua gldria, gléria que Ele tem junto ao Pai como Filho Unico, cheio de
graca e de verdade”. “Gloria” que é a primeira parte, “graca” a segunda parte e

“verdade” a terceira parte da trilogia.

A proposta de uma estética teoldgica perpassa toda a sua vasta obra,
adquirindo concentracdo em sua trilogia, a medida que apresenta o Belo, o Bom e o

Verdadeiro como formas da revelacdo divina e de sua presenc¢a no meio de nés.

N&o é a beleza do ser humano que nos diz alguma coisa sobre a natureza de
Deus, mas € a revelacdo da beleza de Deus em Jesus Cristo que da
fundamento e definicdo a beleza do cosmo e do ser humano; é a revelacédo
da boa acdo de Deus, realizada na liberdade da doacéo, que da fundamento
e explicacdo a liberdade humana; é a revelacdo da légica do amor de Deus
em Cristo que da significado ao discurso veritativo do ser humano
(GUERREIRO, 2010, p.141).

A acao de Deus é uma acédo kendtica. S se pode falar de uma kenosis
do Filho (cf. FI 2, 6-7) presente no mundo porque antes houve uma primeira Kenosis,

dita intradivina, ocorrida no seio da Trindade na geragao do Filho pelo Pai.

Na kenosis do coracéo paterno na geracéo do Filho esté incluido e superado
todo possivel drama entre Deus e o0 mundo, uma vez que cada mundo s6
pode ter o seu lugar dentro da diferenca do Pai e do Filho (VON BALTHASAR
apud GUERREIRO, 2010, p.142).

Contemplar o mistério da Encarnacédo clareia todo o horizonte da
compreensao de Deus, do homem e do mundo. Somente, a partir deste eixo
fundamental da penetracao de Deus na historia humana, € que podemos contemplar

a sua gloria.

No drama do mistério pascal, Deus vive plenamente o fazer-se homem, mas
ao mesmo tempo torna significativo o agir do homem e confere contetido ao
compromisso do cristdo no mundo. Nisto Von Balthasar via a logica da
revelacdo: Deus faz-se homem, para que o0 homem possa viver a comunh&o
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de vida com Deus. Em Cristo é oferecida a verdade Ultima e definitiva a
pergunta de sentido que cada um faz. A estética teoldgica, a dramatica e a
I6gica constituem a trilogia, onde estes conceitos encontram amplo espaco e
aplicacdo convicta (BENTO XVI, 2005, Disponivel na internet).

Essa sua obra desponta ndo como um grande tratado e bem elaborado
manual de dogmatica, tampouco sistematica. Seu espirito livre edifica uma obra cujo
€sCcopo Nao € outro sendo apresentar o imenso amor de Deus para conosco. Podemos

afirmar sobre a sua obra aquilo que Guerreiro muito bem pontuou:

Pode-se deduzir, concluindo, que a trilogia de Von Balthasar vai além de uma
obra estritamente teoldgica. Ela € um simpdsio de literatura, filosofia e
teologia, chamadas a perceber e a dar testemunho do amor de Deus que se
revela. E esse o seu fascinio e a sua fecundidade, esse o limite para quem
deseja uma construcdo teoldgica direcionada e irrefutavel (GUERRIERO,
2010, p.163).

E fundamental compreender bem a sua vis&o teolégica encarnacionista
para que haja uma melhor compreenséo do desenvolvimento de sua eclesiologia. Von
Balthasar afirma que “ndo h& nenhuma eclesiologia que n&do seja, em seu nucleo,
cristologia” (VON BALTHASAR, 2001, p.24, traducdo nossa?’). Foram quase 30 anos

(1961-1987) até a concluséo de sua trilogia.

2.1.2 Sua Eclesiologia

Como ja frisamos acima, vasta € a producdo intelectual de Hans Urs von
Balthasar. Escritos sobre musica, arte, literatura, filosofia e teologia marcadamente
testificam a grandiosidade deste génio dos nossos tempos. “Henri de Lubac chamou
Balthasar o homem, talvez, mais bem formado de nosso tempo” (RATZINGER, 2022,
p.239).

27 No hay ninguna eclesiologia que no sea, en su ndcleo, cristologia.
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Na década de 1960, Von Balthasar comecou e publicar uma série de artigos
teologicos que serdo agrupados em cinco grandes volumes. O segundo volume,
Sponsa Verbi (2001), interessa-nos de modo particular pois reune 15 artigos
eclesiolégicos fundamentais dentre 0s quais se encontra 0 ensaio que sera objeto de
Nnosso estudo.

Sua eclesiologia se estabelece justamente na compreenséo da relacao Cristo-
Igreja. Uma relacédo que pode e deve ser dita sempre a partir de sua origem, isto é, do
proprio Cristo que é Cabeca e Esposo ao mesmo tempo, fundamentando, assim, a
realidade da Igreja como “povo de Deus”.

Apresentando essa obra, Von Balthasar adverte preliminarmente que nao tem
a intencdo de uma eclesiologia sistematica, mas dar pistas para elaborar uma
eclesiologia futura (cf. VON BALTHASAR, 2001, p.09).

Seu percurso parte, justamente, do ponto originario da Igreja e a partir dele a

Igreja deve ser sempre pensada. Assim,

A Esposa que, nascendo da ferida do lado do novo Adao, é a sua vez vez
corpo (e somente desta maneira € seu povo), €, a0 mesmo tempo, o um (com
Cristo) e o outro (diante dele), e 0 € com uma independéncia e liberdade cuja
conexdo ndo existe sensivelmente nenhuma analogia nas criaturas, sendo
apenas uma analogia trinitaria (VON BALTHASAR, 2001, p.24, traducao
nossa?).

Cristo ndo é apenas Esposo, mas também Cabeca de um corpo eclesial. Sao
visdes paulinas que perpassam toda uma eclesiologia e fundamentam a compreenséao
de uma Igreja que é “Povo de Deus”. Falando sobre tais afirmagdes, Guerreiro salienta

0 sequinte:

Ambas as afirmagbes possuem uma base biblico-patristica, devem ser
mantidas, portanto, em sua forca expressiva. A primeira insiste na ligagéo
com Cristo, no nascimento de seu lado; a segunda, segundo os Padres, fala

28 | a Esposa que, naciendo de la herida del costado de nuevo Adan, es a la vez su cuerpo (y sélo de
esta manera su pueblo), es, al mismo tempo, lo uno (con Cristo) y o outro (frente a Cristo), y lo es con
una independencia y libertad de cuya conexiéon no existe sencillamente ninguna analogia en las
criaturas, sino solo una analogia trinitaria.
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do amor do Filho que veio a terra para resgatar para Si a esposa caida
(GUERRIERO, 2010, p.133).

Arguir “qguem é a Igreja?” é fundamental para se poder fazer uma profunda
eclesiologia, até por que ela jamais podera ser dissociada da cristologia que a rege e
sustenta (cf. VON BALTHASAR, 2001, p.24). Quanto mais compreendermos o Cristo
Esposo e Cabeca, melhor compreenderemos a Igreja Esposa e Corpo e que €, ao
mesmo tempo, o povo escolhido por Deus para ser o0 seu povo e, agora, o seu “Novo

Povo” purificado pelo sangue do seu Filho.

Para Von Balthasar, € importante frisar que a Igreja tenha o seu constitutivo
petrino, e, quanto a isto, ele entende a Igreja institucional, ministerial e hierarquica,
mas que essa realidade nao diz tudo sobre a Igreja. “Diante da Igreja petrina esta o
principio mariano, o sim exemplar de Maria, modelo que o Senhor espera de sua
Igreja” (GUERREIRO, 2010, p.134).

Ainda sobre esta realidade, Ratzinger comenta:

Balthasar tinha grande reveréncia pela estrutura petrinica e hierarquica da
Igreja. Mas sabia que ela ndo constitui toda a sua realidade, nem mesmo o
aspecto mais profundo. Ele falou da Igreja como esposa, como pessoa. A
Igreja é plenamente ela mesma nas pessoas e existe em sua pura plenitude
naquela por cujo sim se tornou realidade: em Maia, a Mae do Senhor
(RATZINGER, 2022, p.242)

Em Maria podemos, sim, contemplar a realidade da Igreja; € ela o prototipo

do que devemos ser enquanto servos que devem estar unidos ao seu Senhor.

Maria é aquela subjetividade capaz de corresponder plenamente, na sua
maneira feminina e receptiva, a subjetividade masculina de Jesus Cristo, pela
graca de Deus e pelo cobrimento do Espirito divino. A Igreja que nasce de
Cristo encontra em Maria seu centro pessoal e a realizacéo plena da sua ideia
eclecial. Na sua abertura feminina ao seu esposo divino, humano-divino, sua
fé de amor e esperanca € coextensiva com o principio masculino de ministério
e sacramento que se implantou na Igreja, ainda que néo seja préprio de seu
carater feminino esgotar intelectivamente o espirito objetivo investido aqui em
forma de Esposo. A Igreja ndo é a Palavra (wort), porém é a resposta (ant-
wort) adequada, tal como Deus a espera no ambito criatural, em sua graca,
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fa-la brotar nEle mediante sua Palavra (VON BALTHASAR, 2001, p.164-165,
traduc&o nossa®).

Cristo, ao se encarnar, ndo buscou salvar alguns apenas, mas a todos. Se a
Igreja € Esposa-Corpo de Cristo, outra coisa ndo se pode concluir que a sua missao
€ continuar a realizar, como canal de graga, “como que sacramento” (LG 1), a obra de
Cristo no mundo (cf. LG 5). Ele assumiu a humanidade e, por meio da Igreja, estende
toda esta seiva a todos nés até o dia da consumacado dos tempos. Guerreiro afirma

que

A Igreja, pois deve ser concebida como uma realidade dindmica, ascendente
e descendente, que vai dos cumes marianos até os baixos do uUltimo membro
pecador, cuja vida de graca € extinta pela morte do pecado e, apesar disso,
ele permanece na Igreja sustentado por Cristo e pelos irmaos que, por ele,
também sofrem, se purificam e se santificam (GUERRIERO, 2010, p.134-
135).

Podemos concluir que, para Von Balthasar, questionar-se sobre a origem da
Igreja é percorrer um caminho ao encontro dAquele que € o Unico capaz de revelar o
seu fundamento e razdo de ser, isto €, o proprio Cristo. Somente nEle e unida a Ele é
gue ela pode e deve ser deveras compreendida. Sem esse referencial cristolégico,
falar da Esposa-Cabeca do Cristo ndo sera jamais possivel, bem como compreendé-
la como “povo de Deus”, eleito e convocado a ser presenca visivel do Senhor no

mundo.

29 Maria es aquella subjetividad capaz de corresponder plenamente, en su manera feminina e receptiva,
a la subjetividad masculina de Cristo, por la gracia de Dios y por el cubrimiento del Espiritu divino. La
Iglesia que nace de Cristo encuentra en Maria su centro personal y la realizacion plena de su idea
eclesial. En su apertura femenina al Esposo divino, humano-divino, su fe de amor y de esperanza es
coextensiva con el principio masculino de ministério y sacramento que se halla implantado en la Iglesia,
aun cuando no sea propio de su caracter feminino el agotar intelectivamente el espiritu objetivo
investido aqui en forma de Esposo. La Iglesia no es la Palabra (wort), pero es la respuesta (ant-wort)
adecuada, tal como Dios la espera del ambito creatural, en su gracia, la hace brotar en él mediante su
Palabra.
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2.2 O ENSAIO CASTA MERETRIX E SUA IMPORTANCIA PARA A ECLESIOLOGIA

Mencionamos ha pouco que na década de 1960, além de sua Opus Magnum,
Von Balthasar se dedicara a construcdo de cinco volumes com ensaios teoldgicos. No
segundo volume, eminentemente eclesioldgico, intitulado Sponsa Verbi, ele traz um
dos seus ensaios de forte impacto e densa analise a acerca da condicdo da Igreja

como Casta meretrix.

O tema néo € novo, muito embora durante anos ficara adormecido e passado
imperceptivel na eclesiologia, sobretudo do século XVI em diante. Von Balthasar faz
guestao de apresentar que se trata de um teologimeno bastante citado pelos padres

da Igreja e compreendido, sem muitos atropelos, até a Idade média.

O referido ensaio sera referéncia para o estudo de importantes te6logos. No
primeiro capitulo nos dedicamos a apresentar o pensamento de alguns teélogos que
buscaram no referido ensaio uma fonte compreensiva para discorrer tanto sobre o
tema da santidade quanto da pecaminosidade da Igreja nos seus trabalhos. Essa forte
influéncia, direta ou indireta, do ensaio balthasariano podemos constatar pela forma

como se encontra referido e citado.

Karl Rahner em seu ensaio “Igreja pecadora” (2007, p .289, 291-292) citou
sete vezes 0 ensaio balthasariano. Medard Kehl fez duas referéncias (2020, p. 340,
344). Joseph Ratzinger citou nove vezes (2006, p.250; 2016, p.304-305, 308-309,
314). Mas quem abundantemente fez referéncia ao ensaio foi Alvaro Barreiro e ele

mesmo pode nos ajudar a compreender sua importancia.

Num longo estudo histérico-teolégico dedicado a esse tema, H.U. v. Balthasar
mostra que a expressao, aplicada a Igreja, por mais chocante que isso resulte
para nés hoje e até possa soar aos nossos ouvidos como uma blasfémia, é
um teologumeno antiquissimo (BARREIRO, 2001, p.93-94).

Conseguimos perceber que ndo se trata de mais um ensaio que procure

raz0es e fundamentacdes acerca da santidade da Igreja, mas também da sua
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pecaminosidade. O autor principia sua analise partindo do fato de que entre a

“sinagoga infiel” e a Igreja purificada existe muita semelhancga.

O tema da casta meretrix ndo resulta novo; ja no Antigo Testamento ele era
apresentado para falar da “prostituicdo de Jerusalém”. Trata-se de um antigo
teologimeno envelhecido e esquecido no decorrer do tempo, entretanto bastante vivo
nos primérdios da Igreja, perdurando durante a Idade média. Von Balthasar afirma o
seguinte:

Nem a maneira de falar sobre isso representa algo completamente novo, pois
€ apenas a violenta simplificacdo e envelhecimento de um teologimeno
antiquissimo, cuja origem primeira se encontra nas condenagfes
veterotestamentarias de Deus, o marido enganado, contra a grande rostituta

Jerusalém, e na aplicagao desses textos fundamentais para a antiga alianca
a nova alianca (VON BALTHASAR, 2001, p.197, traducdo nossa®).

O referido ensaio apresenta os grandes temas da Antiga Alianca que
precedem e fundamentam a Nova Alianca. Perpassa os santos Padres em seus
escritos, sobretudo na peleja de combater heresias que apelavam apenas a existéncia

de uma Igreja somente de santos, rechacando os pecadores em seu seio.

O Tedlogo de Basiléia percorre as Sagradas Escrituras, a Patristica, os
tedlogos da Idade média, as literaturas dos XV primeiros séculos do cristianismo, bem
como a textos de Martinho Lutero e outros reformadores que, trazidos a baila, ajudam

na compreenséo do tema em seus tempos.
Para Von Balthasar esté claro o seguinte:
Nenhum crente nem nenhum tedlogo cristdo (tampouco Lutero) duvidou

jamais de que a Igreja de Cristo se distingue profundamente da infiel
Sinagoga, nem de que o ser daquela existe ao menos um lugar ostensivel,

30 Tampoco la manera de hablar de éstos representa algo completamente nuevo, pues €s solo la
violenta simplificacion y envilecimiento de un teologimeno antiquisimo, cuyo origen primero se
encuentra en las condenaciones veterotestamentarias de Dios, el marido engafado, contra la gran
prostituta Jerusalén, y en la aplicacién de estos textos fundamentales para la Antigua Alianza a la Nuova
Alianza.
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no qual é a lIgreja completamente pura e invariavelmente fiel (VON
BALTHASAR, 2001, p.197, tradug&o nossa3l).

Logo no inicio do ensaio teoldgico o autor traz para o didlogo o reformador
Martinho Lutero, o escritor renascentista Dante Alighieri e o tedlogo parisiense
Guillermo de Auvernia. Fa-lo com o propdsito de demonstrar que até o séc. XVI o tema
ainda era bastante recorrente e sem graves danos a fé, realidade afetada e cambiada
no periodo da Reforma Protestante. Nesse periodo, acentuou-se fortemente a
santidade da Igreja em detrimento de sua pecaminosidade. Somente no século XX o
teologimeno sera retomado e, posteriormente, ainda de modo timido, apos o Concilio

Vaticano Il.

N&do podemos analisar a santidade da Igreja, fato inquestionavel, nota
essencial e dado de fé revelado, sem também nos questionarmos sobre a realidade
do pecado em seu seio, atentando-nos para o fato de que a Igreja nao existe sozinha,
sem os fiéis, mas sim na comunhdo e relacdo entre Cabeca e Corpo, Esposo e
Esposa, e somente assim pode ser reconhecida como “povo de Deus”. Enquanto tal,
nesta vida, peregrinando, até a consumacao dos tempos. Logo, factivel de inUmeras

falhas que a acompanham.

Sem atentar contra a pureza, a santidade, a impecabilidade da Igreja, é é
preciso também ver a outra realidade: ndo podemos excluir-la simplesmente.
Muito teriamos ganhado se os cristdos aprendessem a ver, uma e outra vez,
a que preco se paga a santidade da Igreja (VON BALTHASAR, 2001, p.202,
traducdo nossa®?).

Sem pretensfes de encerrar o assunto proposto, Von Balthasar oferece a
reflexdo teolégica um amplo material, salientando a importancia e a insuperabilidade

desse teologumeno. Justificando o seu ensaio, assim, ele afirma:

31 Ninglin creyente ni ningln tedlogo Cristiano (tampoco Lutero) ha dudado jamas de que la Iglesia de
Cristo se distingue profundamente de la infiel Sinagoga, ni de que en el ser de aquélla existe al menos
un lugar ostensible en el que es la Iglesia completamente pura e invariablemente fiel.

%2 Sin atentar contra la pureza, la santidad, la impecabilidad de la Iglesia, es preciso ver también la otra
realidad: no podemos excluirla sencillamente. Mucho habriamos ganado si los cristianos aprendiesen
a ver unay otra vez a qué precio se paga la santidad de la Iglesia.
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Nas paginas que se seguem era nosso desejo realizar um trabalho muito mais
modesto: reunir uma parte (ndo a totalidade) do material procedente da
tradicdo teoldgica, material que prova como segue estando muito vivo nos
grandes tebélogos o sentimento da atualidade que essa ideia possui também
na Nova Alianca. Este trabalho é puramente histérico, que se esfor¢ca, sem
prejuizo algum, por apresentar, numa visdo critica e numa linguagem
moderada, os temas mais importantes para depois deixar que os tedlogos
tirem as conclusdes pertinentes (VON BALTHASAR, 2001, p. 202, traducéo
nossa®).

Antes de passarmos para a analise dos temas que 0 ensaio nos oferece, vale
a pena recapitular o seguinte: para Von Balthasar, a eclesiologia ndo prescinde da
cristologia, antes nela se fundamenta e tem sua forca clarificadora; a origem da Igreja
esta no proprio Cristo, Esposo e Cabeca, que constitui uma unidade com Ela, Esposa
e Corpo, para formarem o “povo de Deus” convocado e constituido. A Igreja € santa e
isto € inquestionavel. Entretanto, ndo podemos excluir o fato de que em seu seio ela
acolhe os pecadores, o0 que nos leva a considerar que também ela é pecadora. Assim
como é impossivel separa-la do Senhor, ndo se pode separar também dos fiéis que a
constitui. Daqui se segue o teologimeno casta meretrix que, retomado agora, adquire
um convite a reflexdo de uma Igreja sempre necessitada de reforma e conversao (LG

8), conforme nos lembra o Concilio Vaticano II.

2.2.1 A Abordagem do Tema na Perspectiva Testamentaria

O tema da esponsalidade de Deus com 0 seu povo nao € raro, se
considerarmos que o tema estd presente em quase toda literatura profética,
fortalecendo a ideia de que Israel, quando se afasta de Deus, rompe a Alianca

realizada e tal rompimento € compreendido como um verdadeiro adultério.

33 En las paginas que siguen quisiéramos nosostros realizar un labor mucho mas modesta: reunir una
parte (no la totalidad) del material procedente de la tradicion teologica, material que prueba como sigue
estando muy vivo en los grandes tedlogos el sentimiento de la actualidad que esa idea posee también
en la Nueva Alianza. Es ésta un labor puramente histdrica, que se esfuerza, sin perjuicio alguno, por
presentar, en una vision critica y en una lenguaje moderado, los temas mas importantes, para después
dejar que los teélogos saquen las conclusiones pertinentes.
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Profetas como Isaias, Oseias, Ezequiel e Jeremias trardo o tema diversas
vezes, ao passo que vao denunciando a infidelidade de Israel, v8o demonstrando as
consequéncias que a esposa infiel tera que arcar. Deus €é ciumento (Ex 34,14), assim

nos revelam as Escrituras e exige dos seus a fidelidade e a permanéncia da Alianca.

A “prostituicdo sagrada” sera bastante recorrente na literatura do Antigo
Testamento. O povo de Deus caminhard, vez por outra, numa luta por buscar a
fidelidade a alianca, mas também o rompimento dela. Assim, o que IWHW ja havia
anunciado a Moisés de que o povo o abandonaria e romperia com a Alianca (cf. Dt
31,16), passa a se cumprir tdo logo entrem na Terra Prometida. Tanto o Livro dos
Juizes (2,17; 8, 27.33) e Crbnicas (1Cro 5,25; 2Cro 21, 11.13), quanto os Salmos

(72,27; 105,39) falam do adultério de Israel e o castigo que Ihe recaira.

Com os profetas, a configuracdo dessa realidade se torna bem mais incisiva.
Agora, o0 anuncio profético e as denuncias que serdo feitas terdo o teor de expor e

exortar Israel para que se converta, envergonhe-se e volte ao seu Deus.

Em Isaias 1,21 vemos o tema ser tocado ligeiramente na dendncia de uma
Jerusalém que antes garantia justica e equidade, agora acolhe assassinos: “Como se
transformou em uma prostituta, a cidade fiel?” e no Deutero-Isaias encontramos um
movimento de IWHW que consola aquela que estd abandonada e fora repudiada. Vale
a pena se questionar a esta altura a acdo de Deus que em Dt 24, 1-4 ordena a Moisés
a prescricdo da Lei do divorcio, mas Ele, mesmo nas maiores acfes adulteras de
Israel, jamais abandonou (cf. Is 49, 5; 50,1). Isso se tornara ainda mais claro e
profundo no Profeta Oseias.

Ezequiel 16 e 23 traz também de modo muito forte o tema do adultério de
Israel, chegando a comparar Jerusalém e Babildnia. Imagens fortes descritas na
profecia e que tratam de apresentar aos leitores donde o Senhor resgatou Israel, a
gue nivel a elevou e, portanto, a sua queda e ruina ao se prostituir. No capitulo 23,
Ezequiel apresenta esta infidelidade justamente na divisdo dos reinos de Samaria e

de Jerusalém.

Ambas descri¢des intensificam a imagem até o extremo de que os tracos da
grande prostituta Jerusalém se confundem com os da grande prostituta
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Babilénia, sobretudo porque o adultério deJerusalém é apresentado como
muito pior que o de suas ‘irmas’ Samaria (0 Reino do Norte, infectado de
paganismo) e Sodoma (a descarada lascivia do paganismo) (VON
BALTHASAR, 2001, p.205, tradugdo nossa3*).

Originalmente Jerusalém é paga, procedente de Canaa, “teu pai era amorreu
e tua mae, hetéia” (Ez 16, 3). Entretanto, IWHW se encanta por Jerusalém e a resgata
daquela sua condicao, escolhe-a, elege-a e a desposa (Ez 16, 9-14); Jerusalém se
afama por sua beleza, é a bela esposa de IWHW, mas acaba se perdendo por si,
esquecendo-se dos feitos do seu Esposo, escancara-se aos transeuntes, prostituindo-
se (Ez 16, 25-26). Jerusalém nao se envergonha e chega ao auge de sua ma conduta.
Diferente de Samaria e Sodoma, Jerusalém € quem paga para se prostituir (Ez 16,

34), e isso nédo sera esquecido.

Apesar de Jerusalém ter se tornado uma infiel, o seu Esposo permanece fiel.
Essa sua fidelidade sera ainda o resgate de Jerusalém, pois IWHW diz: “lembrar-me-
ei da alianca que fiz contigo na tua juventude e estabelecerei contigo uma alianca
eterna” (Ez 16, 60). A vergonha de Jerusalém sera exposta pela fidelidade do seu

Senhor e isso sera motivo de muita vergonha.

Desta maneira, serei eu que restabelecerei a minha alianga contigo e saberas
gue eu sou IWHW, a fim de que te lembres e te cubras de vergonha, e na tua
humilhacdo ja ndo tenhas disposic¢ao de falar, quando eu tiver perdoado tudo
guanto fizeste, oraculo do Senhor IWHW (Ez 16,62-63).

O profeta Jeremias também apresenta a infidelidade de Israel e a suas
consequéncias. Deus espera que Israel se converta (cf. Jr 4, 1-3) e ndo seja punida
por sua prostituicdo, mas infelizmente Israel ndo quer saber do seu Senhor. A
destruicdo de Israel vira pelas méos dos seus proprios amantes, seus assassinos, que
a devastarado e levardo cativos para Babilonia (cf. Is 4, 29-31). Os erros de Israel séo

0s motivos de sua destruicdo, pois rompeu com a Alianca feita por seu Deus.

34 Ambas descripciones intensifican la imagem hasta el extremo de que los rasgos de la gran prostituta
Jerusalém se confunde con los de la gran prostituta Babilonia, sobre todo porque el adulterio de
Jerusalém es presentado como mucho peor que el de sus “hermanas” Samaria (el reino de Norte,
infectado de paganismo) e Sodoma (la descarada lascivia del paganismo).
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Von Balthasar, ao percorrer o pensamento de alguns dos profetas de Israel
gue apresentam as falhas e a pecaminosidade de Israel configuradas em seu
“adultério sagrado”, misturando-se com outros povos e credos ao ponto de esquecer
e abandonar IWHW, leva-nos a considerar o fato de que o novo Israel de Deus sera
fundado na confissdo de fé dum fragil e traidor pescador. Assim ele interpela:

E ndo é essencial o que também a Igreja de Cristo seja fundada
definitivamente na presenca de Pedro trés vezes humilhado por sua triplice
traicdo, do Pedro que emudece de vergonha e de lagrimas? (VON
BALTHASAR, 2001, p.207, tradug&o nossa®).

O periodo pés-exilio de Babilonia ja tera uma nova configuracdo discursiva
muito presente nos sapienciais e que apontam para uma confianc¢a na salvacéo futura.
Serédo textos de teor mais escatologicos e que serdo abundantemente usados como
imagens no Novo Testamento e no desenvolvimento da eclesiologia posteriormente.
A passagem da antiga para a nova Alianca se da, sobretudo, na presenca de Jesus

entre as prostitutas e os pecadores. Explica-nos Von Balthasar o seguinte:

Neste nivel do encontro entre homem e homem (detras dos quais se
encontram as for¢as e decisdes supremas; mais ainda, Deus estabelece
contato, em figura humana, com o homem), as cenas do Evangelho em que
aparecem pecadoras atrairam desde sempre a aten¢do dos padres da Igreja.
Maria, a Mae do Senhor, aparece ao inicio cuidando do menino, logo a sua
imagem desaparece quase totalmente para voltar a surgir (e somente em
Jodo) aos pés da cruz (junto a pecadora Madalena). No intervalo, quem
domina o cenario sdo as pecadoras: a prostituta de que fala séo Lucas (Cap.
7), a equivoca samaritana que com 0s Seus cinco ou seis maridos, a adultera
(Jo 8), a mulher que aparece no Evangelho de Jodo 12, chamada Maria, e
gue quando imita o gesto da pecadora (Lc 7), uma Madalena, de quem se
expulsa sete demdnios, que é banhada pelo sangue da cruz e que é o
primeiro membro da Igreja a que se anuncia a ressurreicdo (VON
BALTHASAR, 2001, p.208-209, traduc&o nossa®®).

%Y no es esencial el que también la Iglesia de Cristo sea fundada definitivamente en presencia del
Pedro tres veces humillado por su triple traicion, del Pedro que enmudece de verglienza y de lagrimas?
36 En este nivel del encuentro entre hombre y hombre (detras de los cuales se encuentran las fuerzas
y decisiones supremas; mas aun, Dios establece contacto, en figura humana, con el hombre), las
escenas del Evangelio en que aparecen pecadoras han cautivado desde siempre la atencion de los
padres de la Iglesia. Maria, la Madre del Sefior, aparece al comienzo cuidando del nifio, luego su imagen
desaparece casi totalmente para volver a surgir (y solamente en Juan) al pie de la cruz (junto a la
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Agora ndo temos apenas imagens alusivas de pecadores, mas o fato mesmo
de pecadores, publicanos e prostitutas passarem a seguir o Senhor e estarem mais
dispostos a acolherem a sua mensagem de salvagao que a maioria do povo de Israel
(cf. Mt 21, 31-32). Agora o Senhor esta em seu meio, sob a imagem do Esposo (Mt
11, 19) que prepara as suas nupcias e convida a todos ao banquete do Reino. E esse
mesmo Esposo que senta a mesa com publicanos e pecadores (Mc 2, 15-16; Mt 9,11)
e que serd menos severo com Corazin e Betsaida (Mt 11, 20-21) no dia do seu
julgamento. Pois mais uma vez Jerusalém néo reconheceu o tempo em que foi visitada

e faz chorar a seu Esposo (Lc 19,41-44).

A referéncia as cidades protétipos de perdicdo, prostituicdo e paganismo,
agora no Novo Testamento serdo citadas justamente para reforcar o discurso profético
de outrora, de uma Jerusalém rameira. Assim, Sodoma e Gomorra (Mt 10,15; 11, 23-
24; Jd 7), Tiro e Sidbnia (Mt 15, 21-28), Ninive (Mt 12, 41-42), cidades opostas a
Jerusalém, sao trazidas a tona para mostrar mais uma vez que Jerusalém esta

necessitada de conversao.

A certo modo, o Novo Testamento retoma essas referéncias e outras imagens
veterotestamentarias para tratar de uma verdadeira “autocondenacao” de Israel, uma
vez que ela aponta e condena nagdes, povos e pessoas e ndo se da conta do pecado
em que estd metida e da sua infidelidade a Alianca. Dessa forma, Von Balthasar

afirma.

Esta condenacao de Jerusalém pelos gentios, os publicanos, e rameiras, é
autocondenacao (Mt 12, 27.37); €, tomando as outras grandes imagens dos
profetas, destruicdo da ‘vinha’ (Mt 15,13; 21,33ss), abandono do ‘rebanho’
(Lc 15,4), ‘dos justos que nao tem necessidade de conversao’, e dizem que
ndo sao, como os publicanos, ‘ladroes’ e ‘adulteros’ (Lc 18,11), porém que

pecadora Magdalena). En el intervalo son las pecadoras las que dominan el escenario: la prostituta de
gue habla san Lucas (Cap. 7), la equivoca samaritana con sus cinco o seis maridos, la adultera (Jn 8),
la mujer que aparece en el evangelio de Juan 12, llamada Maria, y que cuando menos imita el gesto
de la pecadora (Lc 7), una Magdalena, de la que se expulsan siete demonios, que es bafiada por la
sangre de la cruz y que es el primer miembro de la Iglesia a quien se le anuncia la resurreccion.
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precisamente convertem o Templo de Deus num ‘covil de ladrdes’ (Mt 21,13)
(VON BALTHASAR, 2001, p.210, traducdo nossa®’).

Pois bem, o tema da prostituicéo e a presenca de prostitutas e pecadores com
Jesus estdo presentes nos Evangelhos e destoam a Otica originaria de Israel como
um povo acima de todos, em vida e santidade, mas que acaba condenando os demais

povos de crimes que ela mesmo chega a cometer.

Como o novo lIsrael de Deus se encontra fundamentado no antigo Israel, é
indiscutivel que a questdo de uma purificacdo se apresente nos textos Sagrados. Em
Efésios 5, 25-27 S&o Paulo fala de uma entrega esponsal do Cristo pela Igreja, a fim
de santifica-la e purificd-la para que seja apresentada a si sem mancha e nem ruga.
E a Nova Alianca feita, agora, no Sangue do Cordeiro, do Esposo que desposa a sua

Bem-amada.

A imagem reconstitui aquilo que, por diversas vezes, Jesus disse aos
pecadores que se converteram e foram perdoados: “vai, e de agora em diante n&o
peques mais” (Jo 8, 11). Assim como acima sobre Pedro foi feito um questionamento
e nos colocou em contato com um dos atos fundacionais da Igreja, agora podemos
recorrer a imagem de Pedro para nos ajudar a entender que, embora escolhido e eleito

chefe dos Doze, Pedro continua fragil e necessitado da oracdo do Senhor.

Pedro é protegido por uma ora¢do que protege contra Satanas, porém néo
até o ponto que possa cair, negar, aproximar-se muitissimo de Judas. [...]
Seria inconcebivel que tais palavras e acontecimentos se referiram
unicamente aos atos fundacionais da Igreja e ndo tiveram significado algum
para existéncia desta, uma vez ja fundada (VON BALTHASAR, 2001, p.211,
traduc&o nossa®®).

37 Esta condenacion de Jerusalém por los gentiles, los publicanos, y rameras, es “autocondenacion”
(Mt 12, 27.37); es, tomando las otras grandes imagenes de los profetas, destruccion de la “viia” (Mt
15,13; 21,33s), abandono del “rebano” (Lc 15,4), “de los justos, que no tiene necesidad de convertirse”,
y dicen que no son, como los publicanos, “ladrones” y “adulteros” (Lc 18,11), pero que precisamente
asi convierten el templo de Dios en “cueva de bandidos” (Mt 21,13).

38 pedro es protegido por una oracién que protege contra Satanas, pero no hasta el punto de que no
pueda caer, negar, aproximarse muchisimo de Judas. [...] Seria inconcebible que tales palabras y
acontecimientos se refirieran unicamente a los actos fundacionales de la Iglesia y no tuvieran
significado alguno para la existencia de ésta, una vez ya fundada.
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Von Balthasar continua vendo nessa realidade que ocorre em Pedro, como
em qualquer um dos membros pecadores da Igreja que a compde, o fato de que ela
esteja sempre necessitada de purificacdo, pois a sua pureza nao é jamais algo

concluido, finalizado, sendo que deve sempre ser aperfeicoada.

O Novo Testamento fala das segurancas dadas a Igreja de Cristo, dizendo
gue ao lado delas esta sempre a ameaca de abuso, a possibilidade de queda.
A pureza da esposa ndo € uma coisa encerrada, que ela ndo tenha mais que
tomar a sério, sem voltar a se preocupar com ela (VON BALTHASAR, 2001,
p.211, tradugdo nossa®).

A resposta para essa fragilidade da Igreja se encontra no fato de ser ela
constituida por homens, Deus assim a toma e a elege como sua Esposa. E por isso,
diariamente, a Igreja se dirige ao seu Esposo suplicando que nédo repare as suas
ofensas, mas a fé que a anima (MISSAL DOMINICAL, 1995, p. 634). E essa
autoconsciéncia da Igreja que ora e que nos faz encontrar refletida a sua fé na

promessa do seu Esposo.

Uma promessa que tem seu escopo justamente na cruz, onde Ele tanto a
ama, entrega-se, banha-a, purifica-a e a apresenta a si. Por isso, sem a cruz de Cristo
fica impossivel contemplar este mistério da Igreja que se coloca bem além dos nossos

pecados.

A cruz de Cristo se encontra, misteriosamente, no lugar que nés néo
podemos imaginar, além de todo pecado, inclusive do pecado sempre maior
da antiga e a nova Esposa. [...] A Igreja, enfim, ndo pode sentir a sua propria
vergonha em nenhum outro lugar mais que no seu Senhor crucificado e
naquele que o Senhor queira fazer sentir (juntamente com Ele) daquela cruz,
como uma graca que ndo devemos atrever-nos a esperar (VON
BALTHASAR, 2001, p.212-213, traduc&o nossa“’).

39 El Nuevo Testamento habla de las seguridades dadas a la Iglesia de Cristo diciendo que al lado de
éstas esté siempre la amenaza del abuso, la posibilidad de la caida. La pureza de la Esposa no es una
cosa hecha, que ella no tuviera mas que tomatr, sin volver a preocuparse de ella.

40 La cruz de Cristo se encuentra, misteriosamente, en un lugar que nosotros no podemos imaginar,
mas alla de todo pecado, incluso del pecado siempre mayor de la antigua y la nueva Esposa. [...] La
Iglesia, en el fondo, no puede sentir su propia vergiienza en ningln otro sitio mas que en su Sefior
crucificado y en aquello que el Sefior quiera hacerle sentir a ella (juntamente con El) de aquella cruz,
como una gracia que no debemos atrevernos a esperar.
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De fato, somente a “loucura da cruz” (1 Cor 1, 18) é capaz de fazer
compreender a salvacao dos pecadores e, mais ainda, de envolver e santificar a nova
Filha de Sido, outrora prostituida. Somente sob a Cruz do Senhor se pode

compreender o alcance da Esposa purificada.

A Igreja ndo pode ver-se salva e garantida a si mesma mais que na cruz do
Senhor (e todo cristdo que vive nela sabe que ele também é fruto da cruz),
s6 o sabe saindo ao encontro dessa cruz, em peniténcia e conversao (VON
BALTHASAR, 2001, p.214, tradugdo nossa*').

Fica aqui posto que aquilo dito pelos os profetas de Jerusalém e de Israel
como a Esposa de IWHW pode-se atribuir também ao “novo povo de Deus”, enquanto
Igreja de Deus, cuja relacdo esponsal se realiza de um modo uUnico no Filho
encarnado. A autodoacédo do Filho lava e purifica a sua Esposa, mas isso ndo é
garantia de que ja esteja toda ela purificada que ndo possa cair, a exemplo de Pedro.
E a Igreja de Cristo, sua Esposa, que caminha nessas sendas amparada por seu amor
e sua entrega, havendo de lutar todos os dias contra as tentacfes para que possa ser

apresentada definitivamente sem mancha nem rugas.

2.2.2 As Grandes Prefiguracdes Eclesiologicas

Von Balthasar fara um rico apanhado de textos dos Padres da Igreja sobre a
riqueza de como eles trabalharam as imagens biblicas para tratar da Igreja. Figuras
como a de Raab, Tamar, prostitutas citadas na genealogia de Cristo, Eva, mée de
todos os viventes e que fora seduzida pela Serpente, Sulamita, a amada do Céantico
dos Canticos serdo aqui apresentadas. A relacdo de Jerusalém e Babildnia como

imagens da Igreja e, sobretudo, a profecia de Oseias serao tratadas pelo autor no seu

41 La Iglesia no puede verse salvada y garantizada a si mismo mas que en la cruz de su Sefior (y todo
cristiano que vive en ella sabe que él también es fruto de la cruz), sélo lo sabe saliendo al encuentro
de esa cruz, en penitencia y conversion.
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ensaio. Tentaremos apresentar como tais imagens estdo expostas no Ensaio Casta

meretrix, pontuando o principal de sua exposicao.

2.2.2.1 Raab e Tamar

A genealogia de Jesus apresentada por Mateus (1, 1-17) traz a mencao de
guatro mulheres de conduta bastante duvidosa e que acabam sendo colocadas como
ascendentes diretas de Jesus. Os santos Padres fizeram bastante aluséo a essas
mencgdes, relacionando que na linhagem de Jesus estdo incluidos tantos prostitutas,

adulteras quanto pagas.

Rabano Mauro, citado por Von Balthasar, explica o porqué de elas serem

listadas na genealogia:

Passando por alto as esposas legitimas, inclui-se aqui, na genealogia de
Cristo, quatro mulheres estrangeiras: Tamar que, com aspecto de meretriz,
senta-se na encruzilhada; Raab, a prostituta, que se casa com Salmon, o
principe de Juda, procedente de Jericd; Rute que, depois da morte do seu
marido, vem de Moab e se casa com Booz; Betsabé que fica gravida por
adultério do Rei Davi. Isto sucedeu para que nés admiremos, segundo o
sentido literal, a cleméncia do Senhor que, para aniquilar os pecados
humanos, dignou-se nascer nao somente de homens, senédo de pecadores e
rameiras. Porém, segundo o sentido espiritual, essas mulheres significam a
Igreja que se aproxima do Senhor, vindo do erro pagao (MAURO apud VON
BALTHASAR, 2001, p.215, traducdo nossa*?).

Das quatros mulheres, duas receberam bastante atencdo pelos Santos

Padres ao longo de suas alegorias e explicacdo dos textos Sagrados. Raab e Tamar

42 pasando por alto las esposas legitimas, se incluyen aqui, en la genealogia de Cristo, cuatro mujeres
extraflas: Tamar, que, con aspecto de meretriz, se sienta en la encrucijada; Rahab, la prostituta, que
se casa con Salmon, el principe de Juda, procedente de Jericé; Rut, que, después de la morte de su
marido, viene de Moab y se casa con Booz; Betsabé, que queda encinta por adulterio del rey David.
Esto sucedio6 para que nosotros admiremos también, segln el sentido literal, la clemencia extrema del
Sefior, que, para aniquilar los pecados humanos, se digné nacer no sé6lo de hombres, sino de pecadores
y rameras. Pero, segln el sentido espiritual, esas mujeres significan la Iglesia que se acerca al Sefior,
procedente del error pagano.
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figuram como modelos da Igreja de Cristo e serdo assim tratadas em muitos sermoes,
escritos, catequeses e comentarios. “Raab e Tamar se converteram em modelos
precisamente por aparecer na genealogia de Cristo” (VON BALTHASAR, 2001, p.216,
traducdo nossa“*d).

A primeira é mencionada mais duas vezes no Novo Testamento, nas cartas
aos Hebreus (11,31) e na Carta de Tiago (2,25). Isso ja nos da um entendimento de
gue ndo se trata de qualquer mencdo, mas de trazer a luz o fato de ter sido ela a

hospitaleira dos enviados de Josué.

Raab € uma prostituta de Jericd que se converte e acolhe os enviados por
Josué (cf. Js 2, 1-21; 6,17.22-25). Este, por sua vez, garante a permanéncia de sua
casa mediante a queda das muralhas de Jericé. A “salvagao” sera para Raab e para

todos os que estiverem dentro de sua casa.

Esse texto rendeu bastante comentarios alegoricos. Muitos padres viram em
Raab a prefiguracao da Igreja que deve acolher os enviados de Deus e manter-se em
pé diante as ameacas do mundo. O manto escarlate que pende da janela de sua casa
(Js 2, 18) sera lembrado como o sangue de Cristo e relacionado a mancha de sangue
com que as casas dos judeus foram marcadas na Pascoa do Senhor (Ex 12, 22).

Von Balthasar dispde duas citagcdes de Clemente de Roma que afirmam o

supradito.

‘A rameira Raab se salvou por sua fé e hospitalidade’. Também o fio de
purpura tem um significado para o autor: ‘significava que o sangue do Senhor
haveria de redimir a todos os que creem em Deus e esperam nEle. Como
veis, amados, esta mulher possuia ndo somente a fé, mas também o dom da
profecia (VON BALTHASAR, 2001, p.217, traduc&o nossa**).

Justino, Irineu de Lido, Hipdlito de Roma, Cipriano de Cartago, Jerénimo e

outros Padres trataram de relacionar, de uma forma ou de outra, a casa de Raab com

43 Rahab y Tamar se convirtieron en modelos precisamente por aparecer en la genealogia de Cristo.

44 La ramera Rahab se salvo por su fé y su hospitalidad’. También el hilo de purpura tiene un significado
para el autor: ‘significaba que la sangre del Sefior habia de redimir a todos los que creen en Dios y
esperan en El. Como veis, amados, esta mujer poseia no sélo la fe, sino también el don de la profecia.
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a Igreja, sobretudo relatando a passagem de sua condicdo meretricia para virginal.
Mas sera Origens quem melhor explorara o texto e nos trara uma ampla abordagem.
“Origines é o classico da teologia de Raab, o qual depois dele ninguém trouxe nada
novo” (VON BALTHASAR, 2001, p.218, traducédo nossa*®).

Para Origenes, os textos que tratam de Raab tem um valor simbolico
indiscutivel, cada detalhe é essencial para falar da salvacédo. E assim ele trata de
demonstrar o alcance objetivo a que o texto se dispde. Ela se converte em imagem
da Igreja de Cristo, de prostituta que acolhe os mensageiros, torna-se lugar de abrigo

para eles e, inclusive, Josué.

De uma rameira (Raab) passa a ser uma profetiza. Pois, com efeito, disse:
eu sei que o Senhor, nosso Deus, 0s entregara esta pais. Veis, pois, como a
gue antes era rameira, impia e impura, encontra-se agora cheia do Espirito
Santo, e atesta o passado, e cré o presente e profetiza o futuro (ORIGINES
apud VON BALTHASAR, 2001, p.218-219, tradugdo nossa*®).

Uma expressdo muito forte e conhecida da teologia catdlica, que
posteriormente sera levada a outros patamares por Sdo Cipriano, € a de que “fora da
Igreja ndo ha salvagao”. Origenes a cita referindo-se a casa de Raab como lugar onde

podemos acolher a salvacéo de Cristo.

Ainda quando o que pretenda salvar-se pertenga ao povo (judeu), deve vir a
esta casa para conseguir a salvacdo. Deve vir a casa na qual o sangue de
Cristo é sinal de redencdo. E ninguém se engane sobre isso, ninguém se
confunda: fora desta casa, quer dizer, fora da Igreja ndo ha salvagdo. Se
alguém sai dela, faz-se culpavel por sua propria morte (ORIGINES apud VON
BALTHASAR, 2001, p.219, tradugdo nossa®’).

45 Origenes es el clasico de la teologia de Rahab, la cual no aporta después de él nada esencialmente
nuevo.

46 De ser una ramera pasa (Rahab) a ser profetisa. Pues, en efecto, dijo: yo sé que el Sefior, nuestro
Dios, 0s entregara este pais. Veis, pues, como la que antes era ramera, impia e impura, se encuentra
ahora llena del Espiritu Santo, y atestigua lo pasado, y cree lo presente, y profetiza lo futuro.

47 Aun cuando el que pretenda salvarse pertenezca al pueblo (judio), debe venir a esta casa para
conseguir la salvacion. Debe venir a la casa en la que la sangre de Cristo es signo de redencion. Y
nadie se engafie sobre esto, nadie se confunda: fuera de esta casa, es decir, fuera de la Iglesia no hay
salvacion. Si alguien sale de ella, se hace culpable por su propia muerte.
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Gregorio de Elvira trata de analisar Raab sob a 6tica da economia do Mistério,

identificando a meretriz com a Igreja oriunda dos gentios. Assim ele afirma:

Esta Raab, ainda que chamada de rameira, leva ja em si, de maneira
profética, os mistérios da Igreja-Virgem e a sombra das coisas que ocorrerdo
ao final dos tempos (GREGORIO DE ELVIRA apud VON BALTHASAR, 2001,
p.223, tradugdo nossa®®).

O tema de Raab como modelo da Igreja, da sua passagem do paganismo a
Esposa-Virgem de Cristo, seré algo bastante discutido no discurso dos Padres. H4 um

texto do Pseudo-Ambrésio que enfatiza essa realidade e nos diz:

Porém, depois que nosso Senhor Jesus Cristo derramou sobre ela a agua
pura do batismo, ficou lavada tanto do pecado quanto do seu antigo nome
por gracga da fé. A antiga rameira se converte em virgem por graga de Deus.
(PSEUDO-AMBROSIO apud VON BALTHASAR, 2001, p.226, tradug&o
nossa*).

Se por um lado haverd um paralelo entre Raab no Antigo Testamento como
modelo da Igreja, por outro lado havera Maria Madalena sendo relacionada a Igreja
no Novo Testamento. Essa relacdo serd melhor compreendida com Origenes para
quem “o Antigo Testamento €, em sua totalidade, e sem limitacdo alguma, tipo e
material ilustrativo da Igreja; para ele, o que antes era atual € necessariamente atual
também hoje” (VON BALTHASAR, 2001, p.228-229, tradu¢éo nossa®°).

Esse tema de Raab percorrera quase toda a patristica, ora isoladamente, ora
em sua relacdo a Maria Madalena no Novo Testamento. Ambas sao imagens da Igreja

rameira e que se converte em Igreja casta para o seu Senhor, ndo por sua propria

48 Esta rahab, aunque es llamada ramera, lleva ya en si, de manera profética, los misterios de la Iglesia-
Virgen y la sombra de las cosas que ocurriran al final de los tiempos.

49 pPero después de que nuestro Sefior Jesucristo derramé sobre ella el agua pura del bautismo, quedé
lavada tanto del pecado como de su antiguo nombre por la gracia de la fe. La antigua ramera se
convierte en virgen por gracia de Dios.

50 E|l Antiguo Testamento es, en su totalidade, y sin limitacion alguna, tipo y material ilustrativo de la
Iglesia; para él, lo que antes era actual es necesariamente actual también hoy.
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conta, sendo por obra e graca de Cristo que a toma para si como esposa eleita e

purificada.

Da genealogia de Jesus ainda encontramos incluida Tamar (Gn 38). Esta é
dada em casamento ao primogénito de Jud4, Her que vem a falecer. Pela lei do
levirato (Dt 25,5ss), ela deveria ser dada em casamento ao seu cunhado para que a
descendéncia do seu irméo fosse garantida. Assim foi feito, porém Ona toda vez
ejaculava fora para que ndo houvesse concepc¢ao. O resultado € que ele também
faleceu sem descendéncia. Restou apenas Sela, o filho cacula de Juda e que era
menor. Sem querer que seu filho Sela acabasse como os seus irmdos, Juda

despachou Tamar para casa de seus pais para viver a sua viuvez.

Sabendo que seu sogro ficara vilvo e estava se dirigindo para a sua regiao,
Tamar retirou as vestes da viuvez e se colocou a porta de Enaim, como uma prostituta.
Juda deitou-se com ela e acabou ficando gravida. Juda ndo sabia que era Tamar, sua
nora, pois estava com um véu a lhe cobrir. Quando soube que Tamar havia se
prostituido e ficado gravida, mandou queima-la até que se revelou de quem era, de

fato, o filho que ela aguardava.

O tema encontrado aqui é bastante inusitado, Tamar se passa por prostituta
para garantir a sua descendéncia: ndo um neto a Juda, mas um filho a ele. Se, por um
lado, a atitude de Tamar se configura uma prostituicao efetivada, por outro, ela néo
deve ser acusada de prostituicdo, alguém da linhagem deveria perpetuar a
descendéncia de Her e, no caso, nada mais apropriado que Juda, seu pai, para
garantir a sua posteridade. Dessa forma, Tamar aqui € vista ndo como uma prostituta

de fato, mas como aquela, sob a aparéncia da prostituicdo, capaz de garantir o certo.

Os Padres tomaréo esta ideia e ilustrardo abundantemente a interpretacéo de

Tamar também em relagcdo com a Igreja. Santo Hipdlito assim comenta:

Tamar prefigura a comunidade santa, e Juda prefigura a Cristo. [...] E assim
como Tamar se adornou e saiu ao encontro de Juda, e retirou suas vestes de
villva, assim a santa comunidade se despojou de seus velhos costumes e
pbs os vestidos da piedade e da fé, da bela esperanca e da confianga, e saiu
ao encontro de Cristo, que vinha da tribo de Juda, e se adornou com os
vestidos da Nova Alianca, para alegrar com eles o Rei que vinha para salvar
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o mundo (HIPOLITO apud VON BALTHASAR, 2001, p.269, traducdo
nossa®?).

A imagem da Igreja que se encontra com o Cristo nas encruzilhadas do mundo
e pde o véu da vergonha de seus pecados e os confessara depois, engendra em seu
seio filhos gerados de sua unido com o Cristo. Von Balthasar, citando Ruperto, diz o

seguinte:

Tamar é peniténcia, que se realiza publicamente na encruzilhada (entre a lei
e a gracga) e que por ele ndo teme passar pela prostituicdo; Jud4, ao contrario,
é Cristo, que se une com a Igreja penitente e, mediante a coabitacdo Unica
da cruz, concebe dos filhos, assegurando a salvagdo dos judeus e dos
gentios (RUPERTO apud VON BALTHASAR, 2001, p. 271, traducéo
nossa®?).

Os dois filhos nascidos de Tamar com Juda serao tipos dos judeus e dos
gentios. Frutos do amor de Cristo com a Igreja. Segue aqui a no¢ao de universalidade
gue tdo bem os Padres exploraréo a partir desse fato. Von Balthasar, explicando esta

realidade a partir da forma meretricis, afirma:

A forma meretricis esta aderida tdo profundamente a Igreja, que esta forma,
transfigurada e feita inofensiva, por assim dizer, num aspecto Ultimo distingue
a Igreja da Nova Alianca no seu mais belo mistério da salvacdo. O que a
Sinagoga saisse do pais santo e fosse aos gentios, constitui a infidelidade de
Jerusalém, o ‘abrir seus musculos em todas as ruas do mundo’. Porém
precisamente esta saida fora, até todos os povos, é tarefa da Igreja;
precisamente a Igreja tem que unir-se e mesclar-se com todos 0s povos, ndo
podendo ter medo desta nova forma apostélica de coabitacdo (VON
BALTHASAR, 2001, p.274-275, traduc&o nossa®®).

51 Tamar prefigura a la comunidad santa, y juda prefigura a Cristo. [...] y asi como Tamar se adorno y
sali6 al encuentro de Juda, y se quitd sus vestidos de viuda, asi la santa comunidad se despoj6 de sus
viejas costumbres y se puso los vestidos de la piedad y de la fe, de la bela esperanza y de la confianza,
y sali6 al encuentro de Cristo, que venia de la tribu de Juda, y se adorn6 con los vestidos de la Nueva
Alianza, para alegrar con ellos al Rey que venia a salvar el mundo.

52 Tamar es penitencia, que se realiza publicamente en la encrucijada (entre la ley e la gracia) y que
por ello no teme passar por prostitucion; Juda, en cambio, es Cristo, que se une con la Iglesia penitente
y, mediante la cohabitacién Unica de la cruz, engendra dos hijos, assegurando la salvacion de los judios
y de los gentiles.

53 La forma meretricis esta adherida tan hondamente a la Iglesia, que esta forma, transfigurada e hecha
inofensiva, por asi decirlo, en un aspecto Ultimo distingue a la Iglesia de la Nueva Alianza en su mas
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Tanto Raab quanto Tamar que estdo postas na genealogia de Jesus
assumem uma importancia fundamental para a compreensdo da Igreja. Seja da
meretriz que passa a virgem e casta: pois “aquella Rahab, ramera en el tipo, Iglesia
en mistério...” (AMBROSIO apud VON BALTHASAR, 2001, p. 275). Seja da viGva sob
0 véu da prostituicdo que sinaliza a fecundidade e a garantia de uma descendéncia
segura e legitima. Ambas prefiguram realidades de uma Unica e mesma Esposa do

Verbo de Deus e que, por graca de Cristo, sdo purificadas e santificadas nEle.

2.2.2.2 Babil6nia e Jerusalém

Falar de infidelidade relacionando sempre uma realidade ad extra é simples
e, até certo modo, confortavel, pois € se colocar na posicao julgadora de quem
observa e tece algum juizo, valido ou ndo, acerca da realidade. Quando tratamos de
observar a relagdo que o0 nosso tema tem com a imagem que algumas vezes aparece
de Jerusalém no Antigo Testamento é uma verdadeira provocacdo a sairmos do
comodismo de olharmos as infragdes cometidas pelos de fora e passarmos a observa-
las desde dentro. Daqui que se percebe criticamente uma vida desviada daquilo que

espera o Senhor para Jerusalém.

Se temos, por um lado, o desafio ad intra, considerando Jerusalém como
pecadora, temos, por outro, também a realidade de Babildnia como figura biblica
perversa, destruidora, prostituida. Se com Jerusalém observamos a sua infidelidade
desde dentro, em Babildénia temos que ver se € ou ndo possivel relaciona-la também
com a Igreja. Pensadores como Lutero, Calvino e Wyclif fizeram questao de pensarem
ou declararem que a Igreja de Cristo ja ndo se encontra na Catdlica, pois esta se

tornou uma verdadeira Babilonia.

bello misterio de salvacion. El que la Sinagoga saliese del pais santo e fuese a los gentiles constituye
la infidelidad de Jerusalén, el ‘abrir sus muslos en todas las calles del mundo’. Pero precisamente esta
salida fuera, hacia todos los pueblos, es la tarea de la Iglesia; precisamente la Iglesia tiene que unirse
y mezclarse con todos los pueblos, no pudiendo tener miedo de esta nueva forma apostélica de
cohabitacion.
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Von Balthasar faz um verdadeiro apanhado de textos dos Padres que
relacionam profundamente Jerusalém a Igreja, sobretudo no tocante a
pecaminosidade da Igreja, pois uma Jerusalém infiel também é encontrada o seio da
Igreja. Segundo Von Balthasar, para santo Hipdlito “a mudanga entre a Sinagoga e a
Igreja € sempre atual; a Sinagoga € a Igreja do passado, o passado da Igreja”
(HIPOLITO apud VON BALTHASAR, 2001, p.249, traducéo nossa®¥). Ainda Origenes
pode-nos ajudar ao afirmar: “tudo o que se disse de Jerusalém se refere a todos os
homens que vivem na Igreja” (ORIGINES apud VON BALTHASAR, 2001, p.251,
traducdo nossa®).

O itinerario seguido por Von Balthasar salienta que as acusacdes proféticas
antes destinadas a Jerusalém recaem ainda hoje sobre a Igreja de Cristo. Se o profeta
Ezequiel (16,1ss) tratou de apresentar a origem e o destino de Jerusalém, como eleita
por Deus, exp6s também a sua recusa a fidelidade divina, assemelhando-se as suas
irmas Samaria e Sodoma, e até tornando-se pior que elas, merecendo um destino

cruel. Entretanto fora resgata pelo seu Esposo.

Nada difere da realidade da Igreja que engendra dentro do seu seio
pecadores. E a Nova Jerusalém que em seus membros acaba por ser maculada.
“Todos os cristdos sdo pecadores, e se bem a Igreja ndo peca enquanto Igreja, sim
peca em todos os membros, devendo confessar sua culpa pela boca de todos eles”
(VON BALTHASAR, 2001, p.247, traducdo nossa®®). E Eusébio afirma: “A Igreja, uma
vez que alcancou a salvacdo, necessita constantemente da mesma salvacédo”
(EUSEBIO apud VON BALTHASAR, 2001, p.247, traduc&o nossa®’).

No ensaio que estamos analisando, conseguimos perceber nas inimeras
citacOes de Origenes como ele relaciona Jerusalém com a Igreja. A Filha predileta de
Sido, eleita Esposa de Deus, foi prototipo do que se tornaria a legitima Esposa de
Cristo, a sua Igreja, banhada e regenerada (Cf. Ef. 5). Sendo assim, os pecadores da

e na Igreja, que sdo seus membros e que ap6és o batismo caem, sdo 0s que a

54 El transito de Sinagoga a la Iglesia es siempre actual; la sinagoga es la Iglesia del pasado, el pasado
de la Iglesia.

%5 Todo lo que se dice de Jerusalén se refiere a todos los hombres que viven en la Iglesia.

56 Todos los cristianos son pecadores, y si bien la Iglesia no peca encuanto tal Iglesia, si peca en todos
sus miembros, debiendo confesar su culpa por boca de todos ellos.

57 La Iglesia, una vez que ha alcanzado la salvacion, necessita constantemente de la misma salvacion.
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mancham. Isso é mais ainda tecido numa critica que Origenes dirige aos sacerdotes,
‘homens da Igreja”, tendo em conta a si mesmo como um deles, um grande pecador
(cf. ORIGINES apud VON BALTHASAR, 2001, p. 256-259).

Pois bem, a Igreja é fragil e esta sujeita & queda, pois seus membros sdo
frageis. Santo Ambrdsio assim diz: “Nao em si mesma, filhas minha, ndo em si mesma,
sendo em nGs mesmo que a Igreja é vulneravel. Guardemo-nos, pois, para que nao
se transforme nossa queda em ferida na Igreja” (AMBROSIO apud VON BALTHASAR,
2001, p.248, traducdo nossa®®).

Sao Jerdnimo também nos oferece forte contribuicdo na relacéo Jerusalém-

Igreja. Ele afirma:

Mas tudo o que dissemos de Jerusalém vamos agora aplicar a Igreja. Pois,
se, como disse o Apostolo, Jerusalém é tua mée (Gl 4,26), e nossa mée é a
Igreja, entdo, logicamente Jerusalém é a Igreja, a mae dos primogénitos, que
estéo inscritos no Céu (JERONIMO apud VON BALTHASAR, 2001, p.260,
traduc&o nossa®®).

Séo Jerbnimo relaciona o pecado da Igreja as heresias e as imoralidades em
seu interior. Pois ela, assim como Jerusalém, fornica com os que a entregam a

devassidao.

Savonarola € bastante incisivo em sua critica a Igreja que se encontra

pecando. Comentando Ezequiel ele diz:

Venha aqui, Igreja insensata. Eu te havia presenteado, disse o Senhor,
formosas vestes, porém tu cometeste idolatria com elas. Abusaste dos vasos
para o teu orgulho e os sacramentos para a tua simonia. No prazer, te

%8 No en si misma, hijas mia, no en si misma, sino en nosotros es vulnerada la Iglesia. Guardemonos,
pues, para que no se transforme nuestra caida en herida de la Iglesia.

59 Mas todo lo que decimos de Jerusalén vamos a aplicarlo ahora a la Iglesia. Pues, si, como dice el
Apoéstol, Jerusalén es ‘nuestra madre’ (Gl 4,26), y nuestra madre es la Iglesia, entonces, l6gicamente,
Jerusalén es la Iglesia, la madre de los primogénitos, que estan inscritos en el cielo.
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converteste numa prostituta sem vergonha (SAVONAROLA apud VON
BALTHASAR, 2001, p.263, tradugédo nossa®).

Bastante estranho aos nossos dias ouvir com tamanha ousadia textos tao
contundentes acerca da Igreja. Von Balthasar faz questdo de salientar que tanto santo

Agostinho quanto Origenes acentuam:

Uma intimissima comunidade de destino entre a Igreja total e os seus
membros santos ou pecadores. Se se abstrai de todos 0os seus membros, a
Igreja ja ndo é Igreja. A Igreja tem o seu destino nos seus préprios membros,
do mesmo modo que os membros tem o seu destino nela. Por isso, o pecado
dos filhos e das filhas recaem sobre a Mée, e por isso ela deve orar e implorar
a salvacdo prépria dos seus membros (VON BALTHASAR, 2001, p.263-264,
traduc&o nossa®?).

Que haja uma relacéo entre Jerusalém e a Igreja é fato. Os padres teceram
vastos comentarios de textos do Antiga Alianca que puderam ser relacionados a Nova
Alianca. Mas ousadia maior foi a tentativa de relacionar a Igreja com Babilonia. Isso
fizeram os grandes hereges da idade média e os reformadores protestantes no século
XVI. Mas sera que é possivel relacionar a Igreja com Babilbnia como é possivel

relaciona-la a Jerusalém?

Textos como os de Jeremias (50-51) e do Livro do Apocalipse (17-19)
apresentam Babildbnia como um verdadeiro canteiro de perdicdo, tribulacao,
destruicdo e verdadeira prostituicdo com o profano, o gentil e, inclusive, o diabdlico.
Por isso, todas as vezes que se quis difamar a imagem da Igreja ou acentuar sua
pecaminosidade, alguns hereges ndo hesitaram em relacionar, imediatamente, a

Igreja catdlica a “grande prostituta” em oposicéo a Igreja de Deus.

0 vem aca, Iglesia insensata. Yo te habia regalado, dijo el Sefior, hermosas vestiduras, pero ti has
cometido idolatria con ellas. Has abusado de los vasos para tu orgullo y de los sacramentos para tu
simonia. En el placer, te has convertido en una desvergonzada prostituta.

61 Una intimisima comunidad de destino entre la Iglesia total y sus miembros santos o pecadores. Si se
abstrae de todos sus miembros, la Iglesia no es ya Iglesia. La Iglesia tiene su destino en sus miembros,
de igual manera que éstos tienen el suyo propio en aquélla. Por ello, los pecados de los hijos y de las
hijas recaen sobre la Madre, y por ello ésta debe orar e implorar la salvacion propia en sus miembros.
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Sem perder a ortodoxia de uma relacdo entre a Igreja e Babildnia, Von
Balthasar apela para a eclesiologia encontrada no Civitas Dei de santo Agostinho. Ele
elenca trés pontos de acesso para um pensar teoldgico sobre esta relacdo. Primeiro,
relacéo contraposta dos reinos: caritas e cupiditas, esta Babildnia, aquela Jerusalém.
Segundo, ele fala da separacdo entre a forma sacramental da Igreja e o conteudo
espiritual da graca. Por fim, aquilo que no Antigo Testamento era relacionado a

Babildnia como antidivino, agora passa a Roma, poténcia contraria a Deus.

Dentro da Igreja-Jerusalém pode dominar muito espirito de Babildnia, e
somente no Ultimo Dia sera possivel separar na Igreja o joio e o trigo,
enquanto que agora joio e trigo tem que crescer misturados (VON
BALTHASAR, 2001, p.278, traducido nossa®?).

E possivel considerar que mesmo que seja Jerusalém, dentro da Igreja
persista, indmeras vezes, o espirito babilénico: confusao e divisdo. Aquilo que a Igreja-
Jerusalém € chamada a ser, infelizmente, em muitas de suas a¢6es revelam auténtico

pacto com a prostituta Babilonia.

Nesse sentido, 0os seus acusadores até podem chegar a ter certa razdo, porém
nao definitiva. Pois, muito embora haja alguma predominancia do espirito babilénico,
estes que a ela se op6e confirmam que estdo apartados da Igreja e se entregaram a

insidiosa acéo babilonica.

Gerhoh de Reichersberg fala que o verdadeiro espirito de Cristo que, por
conseguinte, deve ser também o da Igreja, sua esposa € o de “a pobreza, a humildade
e a humilhacédo” (REICHERSBERG apud VON BALTHASAR, 2001, p.281, traducéo
nossa®?). Para ele nao existe distingdo entre a Igreja e o povo da Igreja e, portanto, se
ele percebe que os Salmos possibilitam falar de uma Igreja “humilhada, contrita,
chorosa e penitente” (REICHERSBERG apud VON BALTHASAR, 2001, p.281,

traducéo nossa®t), o mesmo faz a Igreja assim se expressar:

62 Dentro de la Iglesia-Jerusalén puede dominar mucho espiritu de Babilonia, y solo en Ultimo Dia sera
posible separar en la Iglesia la cizafia y el trigo, mientras que ahora trigo y cizafia tienen que crecer
mezclados y a la vez.

53 La pobreza, la humildad y humillacién.
64 Humillada, contrita, llorosa y penitente.



81

Eu, a Igreja, ndo me considero pura a mim mesmo, como 0S novacianos, e
0s cataros; conosco enquanto pecadores tenho dentro de mim, e ndo recuso
a peniténcia, porém digo: perdoa-nos as nossas dividas (REICHERSBERG
apud VON BALTHASAR, 2001, p.281-282, traduc&o nossa®®).

Citando o sermdo 213 de Santo Agostinho, Erich Przywara nos leva a
compreensao da acéo de Deus que é capaz de transformar 4gua em vinho, prostituta

em virgem:

Grande e Unica é a condescendéncia do Esposo. Cristo encontrou uma
prostituta e a transformou em virgem. Ela ndo pode esquecer que era
prostituta, para ndo esquecer a misericordia que a redimiu... e Ele veio e a
converteu em virgem (PRZYWARA apud VON BALTHASAR, 2001, p.282,
traduc&o nossa®®).

Se podemos falar de uma Igreja relacionada a Jerusalém, sobre quem recai
0s encantos do Senhor que a resgata e a purifica, tornando-a uma esposa pura e sem
mancha para si. Podemos também dizer que essa mesma Igreja comporta-se, muitas
vezes, na histéria humana, com o espirito com que outrora Jerusalém se comportou,
com o espirito babilénico: vendendo-se aos deuses e ao mundo, isto é, prostituindo-
se.

E, assim, cada vez que ela se afasta do verdadeiro espirito de Cristo, ela corre
o grande risco de agir com as “vestes de outrora”, abandonando o seu primeiro amor
(Ap 2,5), fica desfigurada e, por isso, deve sempre pedir em oracdo que 0S Seus

pecados sejam perdoados.

%Yo, lalglesia, no me considero pura a mi misma, como los novacianos, y los cataros; conozco cuantos
pecadores tengo dentro de mi, y no rehlso la penitencia, sino que digo: perdénanos nuestras deudas.
% Grande y Unica es la condescendencia del Esposo. Cristo encontré una prostituta y la transformo en
virgen. Ella no puede olvidar que era prostituta, para no olvidar la misericordia del que la redimio... y El
vino y la convertié en virgen.
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2.2.2.3 Eva e Sulamita

Se pudemos mostrar que € possivel relacionar com a Igreja: Raab e Tamar,
Jerusalém e Babildnia, o autor ainda nos sugere a possibilidade de ver a Igreja
também prefigurada em Eva, a mae de todos os viventes, e, em Sulamita, a mulher
formosa descrita no Cantico dos Canticos. Eva € a mulher seduzida pela Serpente
(Gn 3), nela podemos perceber a Igreja que € seduzida pelas diversas heresias.
Enquanto Sulamita é aquela a quem as Escrituras se referira como “negra, porém
formosa” (Ct 1, 5).

Para o nosso tedlogo basileo esta bastante claro que: “existe a Igreja pura e
sem mancha! E essa Igreja estda composta de homens que podem cair” (VON
BALTHASAR, 2001, p.241, traducdo nossa®’). Por vezes, essas quedas tém sido
frequentes e manchado a Igreja de Cristo. Em Cristo, ela é mantida casta por pura
graca e nao doutro modo, ndo obstante os seus membros constitutivos que podem

voltar a cair e tornarem-se pecadores.

A Serpente continua a seduzir as almas que pertencem a Cristo e constituem
o seu Corpo mistico. Entretanto, a seducdo pode levar a Igreja a queda e esta pode,
assim como Eva, perder-se na seducéo das heresias existentes. A heresia rompe a
unidade da Igreja e traz confusdo. Os Padres ndo mediram esfor¢cos em denunciar e

combater as inimeras heresias em suas épocas.

Falando sobre as seducgdes a que a alma-Eva pode estar propensa a cai,

Origenes assim relata:

A alma humana esta muito bem constituida, possui uma beleza maravilhosa...
por isso, alguns amantes e sujos a desejam, atraidos por seu encanto, e
guiseram ‘fornicar com ela’. Por isso nos disse o sabio Paulo: ‘porém temo
gue assim como a serpente seduziu com sua astucia a Eva, assim corrompa
também a vossa alma. Na fornicacdo corporal se corrompem 0S corpos,
porém na impudicia espiritual se corrompe o ‘sentido espiritual’ e a mesma

67 Existe la iglesia pura y sin mancha! Y esa Iglesia esta compuesta de hombres que pueden caer.
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alma fica ferida (ORIGINES apud VON BALTHASAR, 2001, p.242, traducio
nossa®®).

Os Padres relacionaram a heresia a uma verdadeira fornicacdo e muitos
acabaram caindo nesse perigoso ato. Afastaram-se da verdadeira Igreja e fornicaram
espiritualmente. S&o Clemente Romano afirma que “fornica com a Igreja e com o seu
corpo aquele que vive na Igreja pagamente, por suas a¢des, ou por suas palavras e
inclusive s6 com o seu pensamento” (CLEMENTE apud VON BALTHASAR, 2001, p.

244, traducdo nossa®).

A seducéo herética € um perigo para a Igreja que se vé tentada a infidelidade.
“A linha de separagao entre santidade e heresia corre dentro de todo membro da
Igreja” (VON BALTHASAR, 2001, p.245, traducdo nossa’®). Como Esposa, ela deve
perceber quais sdo as seducdes da Serpente e firmar a sua fidelidade ao seu divino
Esposo, Aquele que Ihe restituiu a dignidade outrora perdida e Ihe reconduziu néo

mais a patria terrena, sendo que a Pétria eterna.

Dessa forma, se, por um lado, os membros da Igreja claudicam e tornam-se
pecadores, a exemplo de Eva; por outro lado, todos somos convocados e
congregados a olhar a Nova Eva que rechaca toda seducdo do Diabo e mantém-se

firme no seu “sim” ao seu Senhor.

A Igreja enquanto esposa € pura, tanto um ‘espirito’ como uma realidade
histérica; mas para o individuo néo ¢é ‘realidade histérica’ até o grau que nao
siga sendo sempre também um ‘espirito’ até o que temos de tender e que
temos de implorar. A Igreja se encontra fundada indubitavelmente em Maria;
porém em seus membros tem sempre a tendéncia a recair em Eva, ou, no
melhor dos casos, tende a ascender de Eva a Maria (VON BALTHASAR,
2001, p. 245-246, traducgdo nossa’l).

% El alma humana esta muy bien constituida, posee una beleza maravillosa... por ello, algunos amantes
adulteros y sucios la desean, atraidos por su encanto, y quisieran ‘fornicar con ella’. Por ello nos dijo el
sabio Pablo: ‘Pero temo que asi como la serpiente sedujo con su astucia a Eva, asi corrompa también
vuestra alma’. En la fornicacién corporal se corrompen los cuerpos, pero en la impudicia espiritual se
corrompe el ‘sentido espiritual’ y la misma alma queda herida.

% Fornica con la Iglesia y con su cuerpo el que vive en la Iglesia paganamente, por sus acciones, 0 por
sus palabras, e incluso s6lo con su pensamiento.

0 LLa linea de separacion de santidad y herejia corre por el centro de todo miembro de la Iglesia.

! La Iglesia en cuanto esposa pura es, para ambos, tanto un ‘espiritu’ como una realidad histérica; mas
para el individuo no es ‘realidad histérica’ hasta tal grado que no siga siendo siempre también un
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Muito embora sejam evidentes as “manchas e rugas” da Igreja, os Padres
jamais duvidaram de sua pureza e castidade. E sempre relacionaram essa pureza
mantida por graca de Deus, que tem sustentado a todos 0os seus membros, mesmo

0S mais pecadores.

Como a ‘Esposa’ esta sempre se distanciando de Cristo nos que pecam, e
aproximando-se dEle nos que amam, a Igreja € sempre, a sua vez, negra e
formosa, como disse expressamente Origenes (VON BALTHASAR, 2001,
p.284, tradugdo nossa’?).

A questdo de como a Igreja pode ser sem mancha se ela é composta por

homens manchados, santo Ambrdsio responde:

A lgreja s pode ser isso, primeiro, por graca de Deus, em tanto foi levada do
delito; e segundo, enquanto deixa de cometer pecados, pela qualidade de
nao pecar. Porém a Igreja ndo é tdo pouca imaculada desde o inicio absoluto,
pois tal coisa é impossivel para a natureza humana, sendo que aparece agora
imaculada pela graca de Deus e por sua propria qualidade, enquanto que
desde agora ja ndo peca (AMBROSIO apud VON BALTHASAR, 2001, p.285,
traducdo nossa’).

E o individuo que vive a luta constante entre distanciar-se de Deus (pecar) e

aproximar-se dEle (santificar-se). Para santo Agostinho,

Os mesmos santos ndo estédo livres de pecar a cada dia. A Igreja enquanto
totalidade disse: perdoa-nos 0s nossos pecados. A Igreja tem, pois, manchas
e rugas. Porém com a confissao se retira a ruga e se lava a mancha. A Igreja
esta em oragdo para ser purificada pela confissao, e enquanto vivam homens

‘espiritu’ hacia el que hemos de tender y que hemos de implorar. La Iglesia se encuentra fundada
indudablemente en Maria; pero en sus miembros tiene siempre la tendencia a recaer en Eva, o, en el
mejor de los casos, a tender a ascender desde Eva a Maria.

2 Como la ‘Esposa’ esta siempre alejandose de Cristo en los que pecan, y acercandose a El en los que
aman, la Iglesia es siempre, a la vez, negra y hermosa, como dijo expresamente Origenes.

”® La Iglesia s6lo puede ser eso, primero, por gracia de Dios, en tanto ha sido levada del delito; y
segundo, en cuanto deja de cometer pecados, por la cualidad de no pecar. Pero la Iglesia no es
tampoco inmaculada desde el comienzo absoluto, pues tal cosa es imposible para la naturaleza
humana, sino que aparece ahora como inmaculada por gracia de Dios y por su propia cualidad, en
cuanto que desde ahora ya no peca.
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sobre a terra segue estando assim. (AGOSTINHO apud VON BALTHASAR,
2001, p.285-286, tradugdo nossa’™).

Von Balthasar observa que € preciso considerar duas tendéncias
eclesiolégicas. Uma que considera a pureza da Igreja de modo idealizado, reduzindo
a pureza da Igreja ao institucional-sacramental; outra que considera a pureza a partir
da sua relacdo com o Esposo, partindo do realismo de que a Igreja € constituida por

pecadores também.

A primeira posicdo, seguindo a linha de Santo Agostinho e alguns Padres,
considera a pureza da Igreja realizada apenas escatologicamente e, enquanto é
peregrina, esforca-se por possui-la no final dos tempos. Santo Hipdlito comenta o

seguinte:

Pues el perddn de los pecados tendra lugar cuando haya quedado eliminado
todo estado y toda ocasion de pecado..., cuando la ‘carne de pecado’ se haya
transformada en la carne de toda santidad, cuando la esclavitud terrena haya
pasado a ser dominio celestial y la milicia humana haya sido promovida a
realieza divina (HIPOLITO apud VON BALTHASAR, 2001, p.286-287).

Com séao Bernardo, podemos encontrar uma mariologia que aparece
posicionada melhor na teologia, o que facilita uma nova perspectiva eclesioldgica. Isto
fica mais bem acentuado com os teblogos franciscanos, sobretudo os defensores da
“imaculada conceicao” da Virgem Maria. Uma nova maneira de elaborar a eclesiologia

desponta, relacionando a Eclesia e a persona eclesiastica, conforme Von Balthasar.

Desde este momento resulta possivel acompanhar, sem nada tirar, a
eclesiologia antiga preagostiniana, com a eclesiologia agostiniana. Os trés
temas de uma Esposa ja agora absolutamente santa (de modo existencial,
ndo somente institucional), duma Igreja coberta de manchas, até a época
final, e de uma Esposa escatologicamente pura, pode coexistir
simultaneamente e completar-se e fecundar-se, e inclusive resulta possivel

74 Los mismo santos no estan libres de pecar cada dia. La Iglesia en cuanto totalidad dijo: Perdénanos
nuestros pecados. La Iglesia tiene, pues, manchas y arrugas. Pero con la confesién se quita la arruga
y se lava la mancha. La Iglesia esta en oracion, para ser purificada por la confesién, y en tanto vivan
hombres en la tierra sigue estando asi.
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confrontar pessoalmente Raab com Maria (ADMONT apud VON
BALTHASAR, 2001, p.287-288, tradugdo nossa’).

Emile Mersch, citado longamente por Von Balthasar, apresenta essa posi¢ao
mais realista partindo da teologia do Corpo mistico de Cristo, isto é, a Igreja. Para ele,
a Cabeca é pura e isto € inquestionavel, entretanto o corpo, a humanidade, aspira a
pureza da Cabeca e caminha, lutando contra o pecado, para tao logo obté-la.

O pecado causou a morte redentora de Cristo. Ele € 0 que causa a paixao e
a morte do Corpo mistico, nele se prossegue a redencdo. Nao existe
diferenca sendo a de que o Senhor morre unicamente pelo pecado dos
outros, e, ao contrario, o Corpo mistico, em sua morte se redime a
humanidade a si mesma, morre por seu préprio pecado (MERSCH apud VON
BALTHASAR, 2001, p.288, tradugédo nossa’®).

A santidade da Igreja ndo depende dos homens, mas de Deus que opera nela
através deles. E é unicamente por graca de Deus que o Corpo mistico se santifica a
medida que participa da comunhdo com a sua Cabega. “E uma santidade realista,
uma santidade da Igreja militante, que é santa pelo que Deus pde nela, pelo que Deus
realiza nela” (MERSCH apud VON BALTHASAR, 2001, p.289, tradugéo nossa’’).

Se Eva é a seduzida a pecar e consuma seu pecado cedendo a tentagcéo da
Serpente, a Igreja é vista como aquela que é tentada em todo tempo pelas heresias
gue a tocam. Sulamita é a queimada pelo sol e, por isso, pode-se dizer, “negra, porém
formosa” (Ct 1,5). Os Padres perceberam que sua formosura jamais fora desgasta ou

diminuida por seu contato com o mundo. E, refletindo sobre o pecado na Igreja,

> Desde este momento resulta posible compainar, sin borrar nada, la eclesiologia antigua,
preagustiniana, con la eclesiologia agustiniana. Los trés temas de una Esposa ya ahora absolutamente
santa (de modo existencial, no sélo institucional), de una Iglesia cubierta de manchas todavia, hasta la
época final, y de una Esposa escatoldgicamente pura, puede coexistir simultaneamente y completarse
y fecundarse, e incluso resulta posible confrontar personalmente a Rahab con Maria.

76 El pecado causoé la muerte redentora de Cristo; €l es también el que causa la pasion y la muerte del
Cuerpo mistico, en el se prosigue la redencion. No hay diferencia sino la de que el Sefior muere
unicamente por el pecado de los otros, y, en cambio, el Cuerpo mistico, en cuya muerte se redime la
humanidad a si misma, muere por su propio pecado.

7 Es una santidad realista, una santidad de la Iglesia militante, que es santa por lo que Dios pone en
ella, por lo que Dios obra en ella.
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podemos afirmar que é indubitavel termos que afirma-lo presente no seu seio, porém
faz-se necessario esclarecer que ele jamais elimina a pureza da Igreja. Ela continua

pura, apesar das inUmeras manchas que carrega em seu interior.

Por isso, néo lhe resta outra coisa sendo buscar purificar-se e rezar todos os

dias pelo perdao dos seus pecados.

2.2.2.4 O matrimdnio do profeta Oseias

Oseias é o Profeta cuja escolha por Deus se tornou um verdadeiro paradigma:
Deus o escolheu para que se unisse em matrimdénio com uma prostituta que também
se tornou adultera. Sua profecia se realiza, antes de tudo, em sua propria vida. Ela se
torna um sinal do amor de Deus por Israel. Se nas prefiguracdes anteriores vimos 0
papel predominante da Igreja-Esposa, em Oseias ele assume o protagonismo,

revelando claramente o agir do Deus-Esposo.

Oseias é a imagem da misericérdia de Deus e do seu amor, que se humilha
até o extremo; e a rameira Israel, tipo da Igreja da humanidade, se salva, e
seus descendentes sdo rebatizados, unicamente por este amor. Somente
aqui alcanca o tema a sua incompreensivel profundidade (VON BALTHASAR,
2001, p. 231, tradugdo nossa’®).

A profecia de Oseias fora bastante comentada pelos Padres, acentuando
cada vez mais o apreco de Deus pelos pecadores, adulteros e prostitutas. Isso fica
bastante visivel, sobretudo, quando a descendéncia davidica sera garantida pelo seu
casamento com Betsabé, fruto do adultério. Davi possuia outras mulheres e filhos,
porém sera Salomao, seu filho com a adultera Betsabé, aquele que levara adiante a

sua descendéncia. O pecador David e a adultera Betsabé garantirdo a estabilidade do

8 Oseas es la imagen de la misericordia de Dios y de su amor, que se humilla hasta el extremo; y la
ramera Israel, tipo de la Iglesia de la humanidad, se salva, y sus descendientes son rebautizados,
Unicamente por este amor. Sélo, aqui alcanza el tema su incomprensible profundidad.
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Reino. Deus tem seus planos e modo de agir, acolhendo até mesmo as nossas

misérias.

Santo Irineu, comentando a maneira como Deus age, assim nos faz perceber:

Quis Deus congregar a Igreja da multiddo dos pecadores; esta Igreja devia
ser santificada mediante o matriménio com seu Filho, assim como aquela
rameira foi santificada por seu matriménio com o Profeta. E por esse motivo
disse Paulo que a mulher infiel (infidelis-incrédula) é santificada pelo varao
fiel (crente) (1Cor 7,14). O que o profeta fez com uma acao simbdlica, o que
fez Cristo a Igreja, como apresenta o Apéstolo (Ef 5) (IRINEU apud VON
BALTHASAR, 2001, p.232, traducdo nossa’).

O tema encontrado em Oseias, 0 desposamento com uma remeira, o adultério
por ela cometido e a fidelidade por sua parte se tornardo, para todos os tempos, como
imagem da unido de Deus com a humanidade e, de modo bem especifico, com a
Igreja que é tomada por Esposa. Sao Jodo Crisostomo bem expressou essa unido ao
dizer: “Deus se desposou com uma natureza prostituida, tal como antes haviam dito
os profetas que ocorreram a Sinagoga” (CRISOSTOMO apud VON BALTHASAR,
2001, p.232, traducdo nossa®).

Von Balthasar ressalta que a importancia do tema em Oseias e,
consequentemente, nos Padres que o comentam ndo é tanto apresentar a encarnacao
do Verbo como um matriménio de Cristo com a humanidade, uma verdadeira unido
hipostética entre o humano e o divino, isso ja € bastante obvio e presente na teologia
dos Padres. Mas “0 que nos interessa é a recuperacao da humanidade adultera

precisamente pela encarnacdo” (VON BALTHASAR, 2001, p.236, traducédo nossa®?).

7 Quiso Dios congregar la Iglesia de la muchedumbre de los pecadores; esta Iglesia debia ser
santificada mediante el matriménio con su Hijo, asi como aquella ramera fue santificada por su
matriménio con el profeta. Y por este motivo disse Pablo que la mujer infiel (infidelis-incrédula) es
santificada por el varén fiel (creyente) (1 Cor 7,14). Lo que el profeta hizo con una accion simbdlica, lo
ha hecho Cristo en la Iglesia, como lo muestra el apéstol (Ef 5).

80 Dios se desposd con una naturaleza prostituida, tal como ya antes habian dicho los profetas que
habia ocurrido en la Sinagoga.

81 Lo que nos interesa es la recuperacion de la humanidad adltera precisamente por la encarnacion.
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A figura de uma Igreja retirada da prostituicdo, santificada e elevada a
dignidade de Esposa por seu Senhor, ndo € apenas encontrada no profeta Oseias,
sendo que no profeta Ezequiel (16, 1ss) também podemos encontrar. Enquanto
Ezequiel apresenta a fala direta de Deus que tira Jerusalém do seu préprio sangue,
de sua sujeira, banha-a e a purifica, Oseias tem que viver o peso de um matrimonio
rameiril e que devera sofrer o grande peso do adultério, sua vida é uma fala profética

da acéo de Deus.

E a unido do divino com o humano, para purificar a carne corrompida pelo
pecado e chamar o homem a santidade, é realidade concreta ja no protétipo Oseias.
Deus nos assume por inteiro para que O possamos assumir também em nossa fragil

humanidade. Cesario assim comenta a realidade da Igreja com o Cristo:

A Igreja ndo € nada por si s6, porém, junto com a sua Cabeca, € o Cristo total.
Também a Igreja tem, pois, em si fortes e débeis... e acrescentou algo que
devemos confessar. A Igreja tem justos e injustos precisamente na
comunidade dos sacramentos, na unido do batismo, na participacdo no Altar
(CESARIO apud VON BALTHASAR, 2001, p.237, traducdo nossa®?).

A passagem da vida de prostituicdo a pureza casta de que os Padres falaréo,
partindo da encarnacéo do Verbo, dar-se-a sobretudo como vitéria de Cristo sobre o
pecado e a graca da redencao operada por Ele. Aqui se pode, com precisao, falar de
uma Igreja santa e pura, enquanto € o Cristo que redime a humanidade e, portanto, a
Igreja que é tomada por Esposa e unida a Ele.

O amor de Deus € infinito e isso nos apresenta o profeta Oseias. O seu
matrimoénio com a prostituta é tipo do matriménio de Cristo com a Igreja. Ele, ao
assumir a nossa natureza, une-se hipostaticamente a ela, Cabeca-membros, Esposo-
esposa e, mesmo que a esposa venha a cair, pois seus membros sado frageis e débeis,
0 Senhor a acudira com o seu amor infinito e buscara reergué-la, a medida que

continuar a confessar as suas culpas e retornar ao seu Amado.

82 La Iglesia no es nada por si sola, pero, junto con su Cabeza, es el Cristo total. También la Iglesia
tiene, pues, en si fuertes y débiles... y aflado algo que debemos confesar: La Iglesia tiene justos y tiene
injustos precisamente en la comunidad de los sacramentos, en la unién del bautismo, en la participacion
en Altar.
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No primeiro capitulo, nosso intento foi apresentar o pensamento de alguns
tedlogos que se propuseram a refletir sobre a santidade da Igreja e a sua
pecaminosidade. Agora, pudemos perceber que a andlise de Von Balthasar trouxe

grande contributo para a reflexdo eclesiolégica acerca do nosso tema proposto.

Podemos resumir sua contribuicdo nos seguintes pontos: 1. Reflete sobre o
tema explicitando ser um teologimeno antigo e que fora esquecido; 2. Fundamenta
biblicamente o tema, apresentando grandes imagens femininas relacionadas a Igreja;
3. Busca nos Padres da Igreja a clareza de como o tema fazia parte da reflexao
primitiva na Igreja; 4. Insiste na santidade da Igreja como iniciativa divina; 5. Enfatiza
0 pecado ndo apenas na Igreja, mas também da Igreja, destacando a pertenca efetiva
e constitutiva dos membros; 6. Embora o pecado obscureca a beleza da Igreja, esta
jamais serd vencida por ele; 7. Somente a partir do Cristo, Cabeca-Esposo, é que
podemos compreender a Igreja Corpo-esposa, povo de Deus.

Nosso proximo capitulo tratara de reunir o apanhado desses tedlogos e suas
contribuicGes para o tema, mantendo o embasamento no pensamento de Von
Balthasar, oferecendo pistas de reflexdo ou mesmo saidas para tratar teologicamente

este tema tdo presente em realidade, mas ainda tdo timido em discussdes teoldgicas.



3 AIGREJA SANTA E PECADORA

Os capitulos anteriores ajudaram a perceber que nosso tema de estudo apos
o Concilio Vaticano Il ganhou impulso e ampliou o leque reflexivo. A maneira como os
tedlogos estudados tém abordado o tema da santidade e da pecaminosidade da
Igreja, fruto duma maior autoconsciéncia eclesial, possibilita-nos tratar, com maior

clareza, o estatuto eclesiolégico da Igreja como sendo santa e pecadora.

Neste capitulo propomos uma sistematizacdo, a partir do que vimos
anteriormente, para que possamos explicitar o estatuto eclesiologico pretendido neste
nosso trabalho. Dessa forma, estruturamos da seguinte maneira: 1. Apresentar o
Cristo como fonte e fundamento de toda santidade da Igreja, sobretudo a partir da
nocao eclesiolégica do Cristo Esposo e Cabeca da Igreja. 2. Trataremos da realidade
da santidade da Igreja, uma realidade professada e crida desde a antiguidade e que
se confronta com a realidade da pecaminosidade da Igreja. 3. Abordaremos trés
posicdes eclesiolégicas para a nossa questéo, apontando aquela que melhor exprime

a nossa posicgao.

3.1 CRISTO FUNDAMENTO DA IGREJA

Hans Urs Von Balthasar afirma que “ndo ha nenhuma eclesiologia que nao
seja, em seu nucleo, cristologia” (VON BALTHASAR, 2001, p.24, tradugdo nossa®?).
Qualquer tentativa de elaborar uma sistematizacdo eclesiologica que prescinda da
cristologia podera ser um verdadeiro fracasso. Pois o Cristo € o principio e fundamento

da Igreja.

Uma boa e necessaria compreensdo do Cristo permitird compreendermos a
Igreja e o seu mistério. Ainda mais porque a teologia nos apresenta a Igreja sobre

varios aspectos e aqueles que melhor a descrevem estéo intimamente ligados ao

8 No hay ninguna eclesiologia que no sea, en su nicleo, cristologia.
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mistério do Cristo. Veremos a seguir, a partir do te6logo Von Balthasar, como esta
realidade se descortina para nés enquanto essa mesma Igreja € Corpo e Esposa do

Cristo.

Essa dupla realidade com a qual sempre se tratou a relacéo Cristo-Igreja teve
variacdes ao longo dos tempos, trazendo a tona a pergunta que subjaz: “quem € a
Igreja”. E ndo poderiamos jamais respondé-la prescindindo de uma cristologia, pois “a
Igreja € em Cristo como que sacramento, isto €, sinal e instrumento, da unido intima

com Deus e da unidade de todo o género humano” (LG 1).

3.1.1 Igreja: Corpo de Cristo

Deveriamos prontamente nos questionar se a Igreja € um corpo coletivo tal
gual um Estado ou Nacdo, ja que visivelmente ela esté estruturada hierarquicamente
segundo alguns modelos de Estado. Mas sera o papa um monarca e 0s cardeais
realmente principes? Se assim for, ndo temos porque buscar saber sobre a Igreja ja

gue ela é uma fotocopia de governanca com rascunhos religiosos.

Mas bem, o estado é representado por um chefe, um parlamento, uma
assembleia constituinte... poderiamos aqui pensar que a Igreja até se iguala a uma
organizacao civil, todavia temos que considerar que essa realidade, por mais que se
assemelhe, o fundamento estrutural € completamente diverso. O principio e fim da
Igreja estdo em Deus, isto é, no Deus que a constitui e encaminha a consumacao do

Reino.

Pode até se assemelhar a uma monarquia-aristocratica, entretanto néo o €,
pois ndo se pode atribuir a Igreja nenhuma forma mundana de constituicdo (cf. VON
BALTHASAR, 2001, p.146). O papa, os bispos, os prelados sao igualmente fiéis

Que ndo fazem a sua prépria vontade, e nem sequer representam algo assim
como a razdo de Estado Eclesial, sendo que cumprem seus deveres em
dependéncia absoluta da auténtica Cabeca Suprema da Igreja: esta Cabeca
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sempre é o Cristo glorificado, sua personalidade soberana transcendente a
toda a Igreja (VON BALTHASAR, 2001, p.147, traducdo nossa®).

O sujeito da Igreja € o proprio Cristo que pde seus atos e por eles se
responsabiliza; pois “ndo sado Pedro, nem Paulo, nem Judas os que batizam, apenas
Cristo é aquele que batiza. Assim, a Igreja é o Cristo que segue vivendo e é o Corpo
de Cristo” (VON BALTHASAR, 2001, p.147, traducédo nossa®®).

Aqui, ndo se trata de que a Igreja seja outra pessoa alheia a sua Cabeca ou
mesmo oposta a ela, sendo que “o Corpo forma junto com a Cabeca um ser que s6 é
pessoa pela graca da Cabeca” (VON BALTHASAR, 2001, p.147, tradugdo nossa®®).
De maneira que ela precisa essencialmente da Cabeca; participa de sua
personalidade e apenas assim pode ser, de fato, corpo. O que nos leva a considerar
gue ela seja a “expansdo, comunicacdo, participacdo da personalidade de Cristo”
(VON BALTHASAR, 2001, p.148, traducdo nossa?’).

Por essa Otica, afirma-se a Igreja como uma realidade humano-divina que
tanto participa da vida trinitaria, quanto também deve ser a sua “consciéncia” o que
Von Balthasar chama também de consciéncia trinitaria, enquanto mediada por Cristo.
Logo, a sua acao é informada pela vontade da Trindade Santa, mas limitada ao agir

humano.

Desta consciéncia trinitaria flui a Igreja, pela mediacdo de Cristo, a graca
como participagdo na vida divina, graca que tem a sua ‘consciéncia’ nas
virtudes divinas da fé, da caridade e da esperanca (VON BALTHASAR, 2001,
p.148, tradugdo nossa®®)

84 Que no hacen su voluntad, y ni siqueira representan algo asi como la razén de estado eclesial, sino
gque cumplen sus deberes en dependencia absoluta de la auténtica Cabeza suprema de la Iglesia: esta
Cabeza suprema es el Cristo glorificado, su Persona Soberana, trascendente a toda la Iglesia.

85 No son Pedro ni Pablo ni Judas los que bautizan; sélo Cristo es el que bautiza.

86 E| cuerpo forma junto con la Cabeza um ser que sélo es persona por la gracia de la cabeza.

87 Expansion, comunicacion, participacion de la personalidad de Cristo.

88 De esta consciencia trinitaria fluye a la Iglesia, por mediacién de Cristo, la gracia como participacion
en la vida divina, gracia que tiene su ‘consciencia’ em las virtudes divinas de la fe, la caridad y la
esperanza.
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Séo Paulo, em suas Cartas, € quem melhor expde a realidade “corpérea” da
Igreja, a medida que nos leva a perceber que ha um profunda comunicacédo entre
Cabeca e membros. Formar um so6 corpo com Cristo (Rm 12,4s; 1Cor 12, 12.27; Gl
3,28) e estar em comunhao com Ele (cf. 1Cor 10,17) nos reportam a unidade que a
Igreja deve ter com o0 seu Senhor. Nao obstante essa realidade, Efésios 1,22s; 5,23 e
Colossenses 1,18 apresentam o primado de Cristo que € “Cabeca” do seu corpo que

€ a lgreja.

Medar Kehl, ao se referir a expressao “corpo de Cristo”, explica-a assim:

E a Igreja enquanto representa entre nds, na mais estreita e indissoltvel
unidade com Ele, o espaco “corpéreo” de vida, ampliado a realidade social e
variadamente diferenciado, do Senhor exaltado (KEHL, 2020, p.66).

De fato, o corpo de Cristo que é a Igreja ndo pode identificar-se com o seu
corpo glorioso, todavia ele passa a ser expressdo social de todos os que séo
congregados pelo Senhor. Essa visibilidade fica bem mais esclarecida quando vemos

gue, pelo Batismo, nos tornamos membros visiveis do corpo do Senhor.

Seguindo o modelo eclesial-sacramental para tratar da Igreja, Rahner pontua
gue devemos fazer uma distingdo acerca dessa corporeidade. A primeira é
compreendé-la como sinal da graca e a outra como sinal cheio da graca. Quanto
aguela, todos os batizados pertencem visivelmente a Igreja, ja com relagdo a segunda,
ele indica que a pertenca a Igreja fica comprometida, e o pecador, embora pertencente
visivelmente a lIgreja, “deixou de ser um sinal eficaz da pertenga invisivel a
comunidade santa e vivificada pelo Espirito” (RAHNER, 2007, p.277, traducédo

nossa®?).

Para Wiedenhofer, a no¢ao paulina de “corpo de Cristo” esta diretamente
ligada a outra expressédo de Paulo “estar em Cristo” (Gl 3,38; 2Cor 5,17). O “estar”,
como estado de permanéncia no Cristo, acentua para o fiel crente 0 seu ingresso na

area de dominio do Cristo ressurreto. E isto se torna mais claro na celebracéo

89 Ha dejado de ser signo eficaz de la pertenencia invisible a la comunidad santa y vivificada por el
Espiritu.
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eucaristica onde os fiéis passam a ter parte no Corpo e Sangue de Cristo e, unidos a
Ele e entre si, “passam a ser ‘corpo de Cristo” (SCHINEIDER, 2012, p.66). E
acrescenta: “a Igreja é o corpo unificado de muitos crentes, em Cristo, cujos diversos
membros estdo ai uns para os outros e uns com os outros, no Espirito uno”
(SCHINEIDER, 2012, p.66).

Tratar a realidade da Igreja como corpo de Cristo é buscar compreender como
0s seus membros estédo relacionados ao Cristo que também é a Cabeca da Igreja.
Citamos a abordagem e o entendimento de alguns dos nossos teblogos sobre essa
realidade. Podemos perceber que se trata de frisar a intima unido dos membros com
o Cristo e entre si. E os membros, sem perderem a sua individualidade, nem se
anularem na coletividade, sdo chamados a comunhdo com Aquele que é a fonte de

santidade e santificacdo de cada um.

Enfim, para nosso estudo interessa-nos perceber que a eclesiologia da Igreja
corpo de Cristo nos levanta algumas questées: em que sentido a Igreja € uma com o
Cristo? Como falar da Igreja como Corpo de Cristo, cuja Cabeca é Ele mesmo, e que,
no seu agir, a Igreja revela o agir de Cristo? Nesse sentido, como poderemos refletir
a realidade do pecado da Igreja e como isso é possivel sendo ela também santa. Por
hora, poderiamos deixar aqui a expressao paulina: “Se um membro sofre, todos os
membros sofrem com ele; quando um membro é honrado, todos os membros se

regozijam com ele” (1Cor 12,26).

3.1.2 Igreja: Esposa de Cristo

Em S&o Paulo ndo encontramos apenas a imagem da Igreja como corpo de
Cristo, uma outra imagem muito cara ao apéstolo € o da esposa de Cristo (Ef 5). O
mesmo conseguimos verificar na teologia de Jodo, sobretudo no Apocalipse, onde

melhor retrata a imagem da Igreja, Esposa do Cordeiro (Ap 19,7s; 21, 2.9; 22,17).

A Igreja ndo é apenas Corpo de Cristo, mas também sua Esposa, esses

aspectos ndao se opdem, mas se implicam. Essa interpretacdo, no pensamento
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paulino, ao certo traz e pressupde o texto de Gn 2 da qual Eva nasce do lado de Adao
adormecido, € carne de sua carne e 0ssos de seus 0ss0s. Ao mencionar a relacao
matrimonial estabelecida entre Addo e Eva — “...deixardo seus pais e unir-se-ao e
serdo uma so6 carne” (Gn 2, 24) - encontramos o tipo daquilo que em Cristo e na Igreja
se realizardo definitvamente e, como mesmo afirma o Apdstolo: “E grande este
Misteério” (Ef 5, 32).

O fato de no Génesis aparecer o “deixar pais...” para se unir um ao outro nao
parece realizavel em Adao e Eva. H& de se perceber que ambos ndo possuem quem
abandonar! Por isso, a transposicéo dessa relacao projetada para o futuro encontra
firmeza e solidez na relacdo apresentada por Paulo em sua epistola: e, agora em

Cristo, aquilo que era tipo se realiza.

No periodo patristico, alguns padres correlacionaram o texto de Efésios ao de
Filipenses (2,5-11) e enxergaram em ambos o fiel cumprimento de Génesis 2. Ora, 0
Filho que abandona o “seio da Trindade”, abaixa-se (Kénosys), encarna-se para se

unir a sua esposa e por ela se entregar.

Mas aqui nasce uma problematica: vendo o texto joanino (Jo 19,34) e
considerando o nascimento da Igreja do lado de Cristo, ou seja, que dEle nasce
totalmente ao morrer, como considerar 0 aspecto da Igreja que preexiste a Cristo e
gue por Ele é purificada com o banho da agua da Palavra? (cf. VON BALTHASAR,
2001, p.151).

O Antigo Testamento, sobretudo os profetas, € rico em apresentar a relacao
de Deus com o seu povo eleito. N&o se trata duma relacdo qualquer, mas de uma
relacdo esponsal. IWHW cria e renova diversas vezes com o povo a sua alianca (Gn
8,21; 9, 9.12-17; 17, 4-8; Ex 19, 3ss; 24, 1ss), que muitas vezes sera pauta de
vaticinios ou oraculos proféticos (Is 54,5-6; Jr 2,2; Os 2,2; Ez 14 e 16), no que diz
respeito a infidelidade de seu povo. Aqui também inclui-se o Céantico dos Canticos

para aludir a relacdo de IWHW-Israel e, posteriormente, Cristo-Igreja.

“Israel, enquanto cdnjuge de IWHW, é certamente uma espécie de sujeito,

porém nao é, de modo algum, algo como o Corpo de Deus” (VON BALTHASAR, 2001,
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p.152, traducdo nossa®®). Pode-se falar de Israel no ambito de sujeito formando um

todo coletivo, mas ndo um corpo, um unico sujeito sob o préprio Deus.

A literatura joanina oferece varias pistas sobre a relagcdo esponsal que pode
ser atribuida a Cristo e a Igreja. Jodo aprofunda e ao mesmo tempo aponta e co-
implica no que Paulo desenvolve acerca da relagéo esposo-esposa, Cristo-Igreja. Isto,
acima de tudo, dentro do denso conteudo significativo que traz o seu Evangelho em
diversas pericopes: Encarnacao do Verbo (1,4), as bodas de Cana (2,1-11), a entrega
da sua carne e do seu sangue pela vida do mundo (6,33ss), a abertura do lado pela
lanca (19,34), a espiracdo do Espirito (20,22), a mé&o no lado ferido (20,27).

Para sdo Jodo, especialmente a relagdo entre Cristo e a Igreja, vai
onticamente muito mais além da relacdo entre IWHW e Israel, pois agora se
cré numa relacdo mediada pela corporeidade de Cristo (VON BALTHASAR,
2001, p.155, traducéo nossa®).

No entanto, todas estas tentativas ndo afirmam explicitamente, mas apenas
vislumbram um certo carater pessoal da Igreja-Esposa. Ser4 com os santos Padres e
o desenvolvimento de suas teologias que esta realidade adquirira respaldo, ampliacao

e amplificacdo, porque, como Esposa:

A Igreja passa a ser um sujeito préprio (se bem que nascido de Cristo ou
purificado ou elevado por Ele), dotado duma beleza feminina, cuja figura e
adorno, cujos sentimentos e inteng¢des, cujos destinos, humilhacdes e
elevacdes podem ser descritos (VON BALTHASAR, 2001, p. 156, traducdo
nossa®).

Diversas teologias foram desenvolvidas na tentativa de tragar o dado
relacional entre Cristo e a Igreja. E, ao longo dos séculos, vai-se superando uma

% |srael, en cuanto conyuge de Yahvé, es ciertamente una especie de sujeto, pero no es, en modo
alguno, algo asi como un ‘cuerpo’ de Dios.

% para San Juan, especialmente la relacion entre Cristo y la Iglesia va énticamente mucho mas alla de
la relacion entre Yahvé e Israel, pues ahora se crea una relacion mediada pela corporeidad de Cristo.

92 La Iglesia pasa a ser un sujeto propio (si bien nacido de Cristo o purificado y elevado por Este),
dotado de una belleza femenina, cuya figura y adorno, cuyos sentimientos e intenciones, cuyos
destinos, humillaciones y elevaciones pueden ser descritos.
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teologia (apregoada no medievo, periodo escolastico!) que apenas apresenta a Igreja
como uma estrutura hierarquico-sacramental a transmitir a graca de Deus, e vai
tomando mais a sério a realidade corpérea da mesma. Nao que uma teologia
desmereca a outra, sendo que a da corporeidade assume consigo aquele dado

estrutural e o abarca em “plenitude”.

E o salto, na eclesiologia, da-se sobretudo, porque a Igreja ndo se encerra em

seu elemento material, institucional, sacramental, sendo que ela é

Algo que se encontra misteriosamente relacionada com a corporeidade e com
a humanidade de Cristo, que foi iniciado pela sua encarnacgéo, preparado pela
sua pregacao e definitivamente fundada por sua morte na cruz e, acima de
tudo, pela Eucaristia que serve de prélogo para a sua paixdo: € uma
participagdo mistica na sua unidade hipostética, na sua Pessoa divina (VON
BALTHASAR, 2001, p.157, tradugdo nossa®3).

Contempla-se, portanto, uma guinada na teologia, o que conduz a
consideracdo de um outro aspecto que € o do Corpo triforme (Corpus triforme) de
Cristo: o real, o eclesial e 0 eucaristico, que plasma todo o mistério esponsal-subjetivo

da Igreja. Dado que

Pode ser o mesmo corpo, porque o eucaristico é verdadeiro e efetivamente o
corpo real, porém o € de uma maneira que permite incorporar a si, Como corpo
mistico, a todos os crentes que o recebem (VON BALTHASAR, 2001, p.158,
traduc&o nossa)®*.

Todavia, esta realidade mistica se realiza dentro das estruturas da Igreja,
motivo pelo qual ndo se pode nega-la. Negando-a seria impossivel ndo apenas

contemplar senéo efetivamente participar desse enorme misteério.

9 Algo que se encuentra misteriosamente relacionado con la corporeidad y con la humanidad de Cristo,
y que fue iniciado por su encarnacion, preparado por su predicacion y definitivamente fundado por su
morte en la cruz y sobre todo por la eucaristia que sirve de prélogo a su pasion: és una participacion
mistica em su unidad hipostatica, en su persona humano-divina.

% Puede ser el mismo cuerpo porgue el cuerpo eucaristico es verdadero y efectivamente el cuerpo real,
pero lo es de uma forma que le permite incorporar a si, como cuerpo mistico, a los creyentes que le
reciben.
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Tal realidade corpérea-institucional parece lancar em sentido oposto a
realidade de Cristo-Esposo e Igreja-Esposa. Entretanto, isso é superado quando esse
elemento formal (das estruturas) exige uma plenificacdo material, o povo dos fiéis.
Estes alcangam tal constituigdo através da “informagéo” da estrutura da Igreja nele,
porque sO dentro dela representam a realidade adequada da Esposa de Cristo (cf.
VON BALTHASAR, 2001, p.158-159).

Destarte, apenas sob essa forma® os crentes, enquanto individuos ou
comunidade podem pertencer a Igreja-Esposa. E, pertencendo-se, tornam-se tais a
medida que acolhem e correspondem a esta forma que os “informa” pela graca de
Cristo (cristologica-trinitaria), pela qual se tornam membros do Corpo Mistico de
Cristo.

A Igreja, enquanto sacramento e instituicdo, ndo pode ser considerada, em
sentido verdadeiro, Esposa de Cristo. Somente Ela constituida plenamente (matéria e
forma) tem o direito de levar o nome pessoal de Esposa, isso se da “ha medida que o
povo da Igreja, ingressando sob a forma, assume-a em si e a faz agir; com outras
palavras, enquanto € um coletivo” (VON BALTHASAR, 2001, p.159, traducgéo

nossa®).

Von Balthasar, afirma:

Tudo aquilo que constitui formalmente a Igreja e mediante o qual esta atrai
os homens, através de si, € fisica e moralmente emanacéo de Cristo, o qual
representa a ‘personalité mystique efficient instrumentale’ da Igreja (VON
BALTHASAR, 2001, p.159, traducéo nossa®’).

% Entenda-se por forma o elemento formal da Igreja que em sua estrutura — sacramentos, instituic&o -
transmite a graca de Deus a todos que dela se aproximam. Em contrapartida, o elemento material que
goza dessa graca e de sua recepcdo é o povo fiel que a estrutura da Igreja se vincula e, levada a
perfeicdo, pertence a Igreja-Esposa.

% En la medida que el pueblo de la Iglesia, ingresando bajo la forma, asume a ésta en si y la hace
operar; com otras palabras, en cuanto es un colectivo.

% Pues todo aquello que constituye formalmente la Iglesia y mediante lo cual ésta atrae a los hombres
a Cristo, a través de si, es fisica y moralmente emanacién de Cristo, el cual representa la ‘personnalité
mystique efficient instrumentale’ de la Iglesia.
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Ou seja, é o proprio Deus Uno e Trino quem opera. E emanac&o no sentido
em que toda a estruturacdo formal segue diretamente do Cristo-Cabeca e a graca
comunicada por essa realidade parte da inteira comunhao trinitaria, em uma palavra,
da pericorese divina. O Cristo opera em sua Esposa em plena comunhdo de vida

trinitaria.

Desse modo, a Igreja se torna uma Unica pessoa mistica com Cristo como
“principio ascendente da oracdo de intercessdo” e com o Espirito Santo como
“principio descendente da graga operante” (cf. VON BALTHASAR, 2001, p.159). De
fato, a inseparabilidade da vida da Igreja e sua fonte nos permite aludir a sua
realidade, considerada por si s6 numa abstracdo (puramente artificial), como distinta

de sua fonte, isto €, a Igreja como uma “pessoa coletiva criada”.

Aqui se encontra a oposicdo esponsal entre Cristo e a Igreja, “pois o
fundamento desta oposicdo se encontra, com igual essencialidade que na vida
espiritual comunicada de Deus, na subjetividade e personalidade dos sujeitos reais
gue formam a Igreja” (VON BALTHASAR, 2001, p.160, traducdo nossa®®). Esta
oposicao aporta na vida eclesial no Cristo que € ao mesmo tempo Esposo e Cabeca
e na Igreja que € Esposa e Corpo, sem antagonizar o objetivo de Cristo na Igreja, sua
presencga, sua graga criadora e sustentadora e o subjetivo dos membros que a si séo

congregados e que constituem na graca a sua real Esposa.

As estruturas e as gracas comunicadas nelas elevam e promovem aos
sujeitos criados, ao que devem ser segundo o propésito de Deus:
humanidade feita Igreja, destinada como Esposa ao seu Filho (VON
BALTHASAR, 2001, p.161, tradugdo nossa®).

A esponsalidade da Igreja quer frisar principalmente a diferenca, ndo a
oposicéo, entre o Cristo-esposo e a Igreja-esposa. E essa relacdo esponsal na qual

se contrapbe uma relacdo pessoal que faz com que o Cristo a tome para si,

% Pues el fundamento de ella se encuentra, con igual esencialidad que en la vida espiritual comunicada
de Dios, en la subjetividad y la personalidad de los sujetos reales que forman la Iglesia.

% Las estructuras y las gracias comunicadas en ella elevan e promueven a los sujetos creados a lo que
deben ser segun el propésito de Dios: humanidad hecho Iglesia, destinada como Esposa a su Hijo.
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purificando, santificando e impedindo que ela se perca na sua pecaminosidade (cf.
KEHL, 2020, p.66).

Justamente a entrega de Cristo pela Igreja € que ela sempre esta em processo
de purificagdo, néo por si, mas pelo “amor com que Cristo amou a Igreja e por ela se

entregou” (Ef 5,25). E isso por pura iniciativa divina.

A Igreja esta e estara sempre diante de Cristo como Noiva/Esposa
previamente amada por Ele; como a Espopsa desde sempre escolhida e
sempre acolhida, purificada, santificada, embelezada e glorificada por ele
(BARREIRO, 2001, p.182).

Em virtude da entrega, do amor, da fidelidade de Cristo a ela, a Igreja nunca
perdera o se estado de Esposa. Nunca podera ser destruido o amor com que
Cristo se entregou a ela. [...] A Igreja, portanto, continua recebendo de Cristo
seu amor sempre novo, com o qual a “alimenta” e a faz crescer, “cuida-a” e
protege-a, e a mantém sempre bela, a partir da beleza recebida no batismo,
até a plena consumacéo escatolégica (KEHL, 2001, p.183).

A Igreja ndo é a Esposa ja perfeita, mas aquela que no seu Esposo esta se
aperfeicoando, por isso semper reformanda. No amor do seu Esposo, ela experimenta
a sua fidelidade e alianca eterna, mas, na sua fragilidade temporal, ela experiencia
sua fraquezas, suas debilidades enquanto € a Esposa do Esposo fiel, e a fidelidade
daigreja devera ser sempre uma resposta ao amor incondicional do esposo. Ratzinger
assim afirma:

A Igreja esta sempre no inicio. Estd sempre vivendo o momento da “pascoa”
gue assinala a passagem de viver neste mundo para o mundo que oferece
as surpresas e as novidades do espirito. A transformacéo e a conversao sao
sempre as leis fundamentais da proépria Igreja. O mistério pascal € sempre o

momento e 0 acontecimento central da vida da Igreja neste mundo
(RATZINGER, 2016, p.310).

Na mesma linha do Israel de Deus que € tomada como esposa de Deus, agora
a novidade de Cristo est4, justamente, no fato de que o proprio Deus assumiu de modo
definitivo, para si, um povo eleito, ndo pelo sangue, raga ou cor, mas por sua pertenca
indiscutivel a Ele. Falamos da Igreja de Cristo, sua Esposa, banhada no seu sangue

e que agora, presente no mundo, € sinal de salvacéo para todos e dispensadora dos
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mistérios divinos. Sustentada pela fidelidade do seu Esposo, ela caminha neste
mundo superando-se a si mesmo, convertendo-se cotidianamente, aperfeicoando-se

constantemente para poder corresponder, com fidelidade, o amor do seu Senhor.

Podemos perceber que, entre a nogao de Igreja corpo de Cristo e Esposa de
Cristo, ndo h& oposicdo, mas complementariedade. E destaca-se com maior clareza
que essa Esposa ndo existe sem o0 seu Esposo, mas, ao mesmo tempo, Ela ndo
deixa de ser a subjetividade real dos fiéis sem os quais o corpo de Cristo seria mera
alusdo. A Igreja é concreta no Cristo que age nela e nos fiéis que a compdem, nao
como passivos ilustrativos, mas como ativos que se implicam na acao eclesial do

Cristo.

Do mesmo modo como Jesus Cristo consumou a sua obra da redenc¢éo na
pobreza e na perseguicdo, assim também, a Igreja € chamada a seguir o
mesmo caminho para poder comunicar aos homens os frutos da salvacéo
(LG 8).

Se a consciéncia da Igreja deve ser a do Cristo porque unida a Ele; se dessa
unido a Esposa forma com o Esposo uma realidade a semelhanca da unido
matrimonial, como podemos falar de uma Igreja pecadora sem comprometer o Cristo

gue a Ela se uniu e purificou?

3.2 SANTIDADE DA IGREJA

Que a Igreja seja una, santa, catolica e apostolica aprendemos desde cedo.
Logo, ao tomarmos consciéncia da nossa fé, vamos fazendo um caminho de
compreensao e aprofundamento das verdades essenciais que margeiam a nossa fé
catélica. Poderiamos falar especificamente de cada uma dessas notas da Igreja, mas
0 nosso trabalho vai se deter apenas em trazer a luz aquela que diz respeito a

santidade.
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O concilio Vaticano Il afirma o seguinte: “nés cremos que a Igreja, cujo
mistério € exposto no sagrado Concilio, é indefectivelmente santa” (LG 39). O
advérbio indefectivelmente enfatiza de modo muito claro que néo restam davidas de
gue a Igreja é santa, devendo esta realidade ser encontrada em toda ela. Assim, “esta
santidade da Igreja incessantemente se manifesta e deve manifestar-se nos frutos de

graca que o Espirito Santo produz nos fiéis” (LG 39).

A referéncia a santidade da Igreja ja pode ser encontrada em alguns textos
do Novo Testamento onde percebemos a consciéncia da Igreja santificada pela acao
do Espirito Santo de Deus (1Cor 16,1; 2Cor 8,4s; 9,1s; Rm 15,25). E Deus quem
compartilha conosco de sua Vida, da-nos a sua santidade e nos chama a uma vida

santa com Ele. Salis Amaral afirma o seguinte:

Ela é santa em Deus. Que para poder ser santa em Deus necessitou de uma
acéo divinizante da parte de Deus, que a qualifica e a torna capaz de conviver
e de colaborar com Deus (AMARAL, 2013, p.306).

Isso quer dizer que o0s primeiros cristdos nao pecavam? Ou que essa
santidade de Deus em n@s ja nos exime de pecar? Certo é que desde cedo os cristdos
se identificavam como santos e, consequentemente, a Igreja também. Se estivermos
mais atentos a essa pergunta, vamos concluir que ndo somos tdo santos assim como

pensamos ou falamos. Donde vem essa santidade e que santidade é essa?

Para uma insercdo neste horizonte sem fim de objecdes, faz-se necessaria
uma apreciacdo da Santidade primeira, a qual € fonte inesgotavel da santidade da
Igreja. Apenas de modo Unico e preciso se pode atribuir o epiteto santo, com toda a
sua forga existencial e fontal, a Deus. Somente Ele é o Santo, o Santo trés (3) vezes
Santo (Is 6,3; Ap 4,8).

O gadosh s6 é Deus, sua santidade é a “sua maneira propria de ser”
(BARREIRO, 2001, p.86). A Ele apenas se podia chamar de santo com todas as
implicagdes decorrentes desta realidade. E chegava-se a contemplar tal santidade no
alvorecer de sua presenca entre 0 seu Povo. A sua santidade ndo € algo isolado,
sendo comunicado a todo o seu rebanho, pois tudo que goza de sua presencga, sente

e experimenta a sua gloria e fica impregnado dessa sua verdade. E na trama de



104

relacdo amorosa com Ele que as coisas, as pessoas ‘fomam ar” de santidade e se

tornam tais.

O Unico Santo, fonte de toda santidade torna santo os lugares, os tempos, 0s
objetos e, sobretudo, as pessoas que entram em relacdo de amor com Ele.
O povo e a lei... todas estas realidades sdo santas porque e na medida em
gue estéo em relagéo com Deus (BARREIRO, 2001, p.87).

7z 7

A santidade de Deus é, portanto, compartiihada com os homens. Ela é
comunicada a n@s, cristdos, na intima unido com Cristo através do batismo, da fé viva
e da intima unido com Ele. Ndo se € santo a partir de si, sendo numa profunda e
intrinseca ligagdo com o Autor da santidade; € participando da vida de Cristo que se
torna santo de fato (1Cor 1,2; Fl 1,1). Podemos, assim, afirmar a santidade da Igreja

a partir do Cristo.

E santa porque esta vinculada vitalmente com Cristo, fonte da santidade; é
santa porque toda a sua histdria, com seus altos e baixos, urge sempre na
forca de sua profundidade vital até o Espirito Santo, até aquele ultimo dos
dias aos quais estdo enderecados sua verdade, seus sacramentos e sua lei,
até o dia em que o Deus santo aparecerd em seu mundo j4 sem véu
(RAHNER, 2007, p.279, traducdo nossa'®)

O enxertamento no Corpo de Cristo propicia a participacédo na sua santidade,
por se transformar em membros seus e participantes da gloria dos filhos de Deus,
porque fomos chamados a santidade por Deus em Cristo — Kletoi hagioi (Rm 1,7; 1Cor
1,2; Ef 1,4;2Tm 1,9; Jd 1).

Do supracitado, decorre que as acdes dos filhos adotivos de Deus, homens
novos em Cristo, devem refletir a santidade da qual tomaram parte. Como membros
do Corpo de Cristo, os cristdos devem ser para o mundo esplendores auténticos dessa

santidade que se encontra no interior deste Corpo e irradia a gléria de Deus no

100 Es santa, porque esta vinculada vitalmente con Cristo, fuente d e santidad; es santa, porque toda
su historia, com sus altos y bajos, urge siempre en la fuerza de su fondo vital hacia el Espiritu Santo,
hacia aquel Gltimo de los dias al que estan enderezados su verdad, sus sacramentos y su ley, hacia el
dia en que el Dios santo aparecera en su mundo ya sin velos.
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percal¢co continuo da histéria. Sim, o corpo de Cristo é santo, sua Esposa é santa, o

Seu povo é santo.

A Igreja é santa em seu ser mais intimo, mais constitutivo, por ter sua origem,
fonte e fim no seio da Santissima Trindade. Sua santidade € ontoldgica, porque unida
eternamente ao seu Esposo e com Ele formando um unico Corpo mistico, O Deus
santo chama a santidade de vida o seu povo. Tornamo-nos templos do Espirito de
Deus (1Cor 3,16; 6,19) e tudo é santificado com a sua presenca. Mas como entender

essa santidade a partir do que ja vimos precedentemente?

Segundo Rahner, trata-se de uma santidade inacabada, e que sera concluida
apenas na Parusia. Entretanto, ndo quer dizer que ela ndo seja uma realidade ja atual
na Igreja. Vimos que Ratzinger compreendia a santidade como graca divina presente
na Igreja, entretanto essa mesma Igreja € fraca e ndo-santa ‘apesar de’ da graca

divina.

E mesmo uma santidade que significa abertura a acao santificante do Espirito
Santo, é receptiva enquanto recebe-a como dom de Deus (Kehl). Ou também a
santidade como vocacao eletiva por Deus que convoca e congrega um povo reunido
em seu Nome para ser santo (Amaral). E ainda a santidade da Igreja encontrada na
sua autoconsciéncia presente na liturgia (Wiedenhofer). Vimos que a santidade da
Igreja é bastante expressiva e permanente no pensamento dos tedlogos como uma

dependéncia direta de Deus.

Essa realidade santa jA podemos contemplar na vida daqueles que ja estédo
na presenca de Deus, tenham sido canonizados ou ndo pela Igreja. Porém, enquanto
Igreja, povo de Deus peregrino, essa santidade € real também, pois € graca de Deus
no presente de sua Igreja para que alcance o seu destino final, mesmo em meio a

realidade do pecado que ela carrega.

Enquanto unida unicamente com o seu Divino Esposo € Santa, indefectivel,
pura, realidades que a constituem ontologicamente. Todavia, € real que nela vigora o
aperfeicoamento (cf. LG 8), seu acabamento trinitario no curso histoérico, passivel de
limites, quedas, titubeios, reconciliacdes... Podemos e até devemos considerar que 0s
pecados de seus membros a atingem, justamente por serem membros efetivos e nao

aparentes é que afetam a Igreja, tornando-se seus pecados. A consequéncia disso €


https://docs.google.com/document/d/13J6pSAVngP1z7f3P70drNVfroivbltUw/edit#heading=h.lnxbz9
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clara, podemos afirmar a real confissdo da Igreja como pecadora. Embora o Senhor
lhe tenha assegurado que as portas do inferno sobre ela ndo héo de prevalecer (cf.
Mt 16,18).

Para Von Balthasar, a santidade é realista: a Igreja militante que se santifica
por aquilo que Deus opera nela. E, citando Mersch, afirma que ndo € santa “pelo que
os homens depositam nela, de si mesmos, tampouco pelas atividades que
desenvolvem nela, na medida em que a agao procede de homens” (MERSCH apud
VON BALTHASAR, 2001, p.289, traducéo nossal®?).

Até agora colocamos nossa tbnica sobre a santidade da Igreja, mas € claro
gue, se o0 nosso olhar se volta ao redor, logo nos damos contas de que esta santidade
nao € tao Obvia e facil de ser percebida. E até parece um verdadeiro contraste entre
aquilo que a Igreja proclama ser e 0 que vemos dela no mundo. Que ela pode ser
considerada santa nos santos que habitam o Céu e enquanto é destino final de um
chamado divino a vida plena com Ele, é facil de assimilar. Mas é possivel considerar

gue seja santa em meio a tanta podriddo que nela encontramos?

3.3 POSICOES ECLESIOLOGICAS

Conseguimos perceber que o Cristo, fonte de santidade e santificacdo na vida
da Igreja € Esposo e Cabeca dela. Da compreensao de ambas realidades podemos,
agora, partir para a analise de alguns posicionamentos eclesiolégicos sobre a
santidade e a sua pecaminosidade. Afinal, como relacionar o fato de que a Igreja seja
santa, mas detectamos inUmeros pecados em seu seio? Os pecados que podemos
atribuir a Igreja sdo seus em que medida? Isso compromete a realidade de Igreja,

corpo e esposa de Cristo?

Apresentaremos trés posi¢coes decorrentes do nosso estudo para podermos

mostrar que nao € consensual nossa tematica e existem muitas divergéncias

101 No lo es por lo que los hombres aportan a ella, de si mismos, ni tampoco por la actividad que aquéllos
desarollan en ella, en la medida en que este obrar procede de hombres.
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eclesiolégicas. Ate o presente momento ndo temos uma afirmagédo categoérica do
magistério sobre a Igreja como santa e pecadora, entretanto devemos analisar as

possiveis construcdes que dizem respeito a questao.

3.3.1 Igreja Santa ou Pecadora

A questéo da santidade da Igreja sempre foi bastante latente na comunidade
de fé, ora se identificando demais, ora de menos com esta realidade, o que resultou

em questdes bastante relevantes.

Por um lado, ao longo dos anos surgiram grupos que acentuavam a santidade
da Igreja de tal forma que gritavam exclusivismo em detrimento daqueles que se
encontravam em pecado. Santidade se tornou rapidamente entre certos grupos uma
verdadeira impecabilidade. Em Deus isso € bastante claro e evidente, mas, no que diz

respeito a nés, ndo podemos considerar assim.

No nosso trabalho pudemos trazer um autor, Miguel de Salis Amaral, que
defende essa linha de pensamento. Ele representa aqueles que reconhecem a
existéncia do pecado na Igreja, mas afirmam que o mesmo nédo a afeta diretamente.
Eles asseguram que o pecado é dos membros, todavia ndo atinge a realidade da

Igreja.

Falamos de uma Igreja dos puros ou somente para os puros. Por detras dessa
realidade, é visivel a concepcdo de que membros adeptos desse pensamento viam
na santidade moral a formacdo de redutos apenas dos santos, dos perfeitos

moralmente. Quem pecasse nao teria direito a participar dessa comunidade.

E bom sabermos que a Igreja sempre se preocupou em combater esses
grupos “imaculados”. Eles mais interromperam a unidade da Igreja que ajudaram a
uma melhor reflexdo de sua condicdo. E sempre foram repreendidos e corrigidos em
suas heresias que fomentasse uma igreja somente de santos ja santificados

plenamente agora.
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Esta é uma verdade de fé que a Igreja ensinou uma e outra vez contra o
montanismo, novacianos, donatistas no tempo patristico; na Ildade média
contra os albigenses, contra os fraticelli, contra Wiclef e Huss; e na Idade
moderna contra os reformadores, o jansenismo e e o sinodo de Pistéia
(RAHNER, 2007, p.274, traduc&o nossal®?).

Se por um lado temos no seio da propria Igreja ideiais de pureza tamanha,
por outro lado temos também aqueles que s6 conseguiam enxergar suas mazelas e
podriddo. Lutero inaugura essa nova fase escrachando as sujeiras da Igreja mundo
afora. O fato é que tanto uma quanto a outra posi¢cao implicam posi¢des nado tédo

harmoniosas.

Aos que dizem que a Igreja é santa e € impensavel sua realidade pecadora,
contrapde-se os que defendem que nada ha de santa na “prostituta babildnica™ que

ela se tornou. Reagdes severas encontramos diante ambas visodes.

Cabe-nos aqui frisar que uma grande maioria, reacionaria a heresia
protestante, acabou por firmar e defender a santidade da Igreja sem que sobre espaco
para refletirmos a existéncia do pecado em seu interior. Por isso, uma eclesiologia que
vigorou entre o concilio de Trento e o Vaticano Il fortemente acentuou a santidade
como perfeicdo dos cristdos, de modo que um discurso que mencionasse a

possibilidade de falar uma Igreja que fosse pecadora se tornou absurdo.

Essa eclesiologia vigorou e ainda vigora em alguns seguimentos
eclesiasticos. E fazem questdo de defender a santidade da Igreja quase criando uma
duplicacéo sua. Fala-se que a Cabeca da Igreja é santa e logo o restante do corpo s6
pode ser santo. Ou que da unido esponsal de Cristo com a Igreja s6 pode haver
santidade. Todavia esquecem que 0s membros sao pecadores e essa é uma realidade

tdo verossimil quanto a santidade da Cabeca-Esposo.

102 Es5 esta una verdad de fe que la Iglesia ha ensefiado una y otra vez contra del montanhismo,
novacianismos, donatismo en el tiempo patristico; en la Edad Media contra os albigenses, contra los
fraticelli, contra Wiclef y Huss; en la Edad Moderna contra los reformadores, el jansenismo, el sinodo
do Pistoia.

103 Expressdo que encontramos em Lutero nos seus escritos contra a Igreja Catdlica (cf. VON
BALTHASAR, 2001, p. 197).



109

Se considerarmos uma oposi¢céo, corremos O risco de pensar uma Igreja
duplamente. Isto €, duas igrejas, a dos santos e a dos pecadores, esta Ultima néo
seria bem uma igreja, pois nao seria possivel pecadores-membros estarem ligados ao
Santo-Cabeca. A realidade da Igreja se torna tdo divina que qualquer traco de
humanidade é compreendida como uma heresia. E o prOprio magistério vetou e
condenou posicdes tdo extremistas que rechacam os pecadores como membros da

Igreja.

Falamos quase de uma Igreja irreal, idealizada e abstrata que se encaixa
muito bem para a realidade dos santos na gloria celeste. Mas a Igreja peregrina aqui
€ quase intocada e impossivel de subsistir. Tempo e espaco sao fundamentais para
gue a realidade seja pensada e acolhida e ambos sédo afetados pela contingéncia.
Atribuir uma santidade perfeita e acabada aos fieis peregrinos € estracalhar a sua
propria condi¢do de pecadores e membros efetivos da Igreja.

3.3.2 Igreja Santa e Pecadora

Essa posicdo eclesiologica tem ganhado forcas, sobretudo no periodo pos-
conciliar. Encontramos tedlogos de grande envergadura que defendem a existéncia
de ambas realidades. Nessa posicdo podemos incluir as afirmacdes seguintes
tedlogos que vimos Karl Rahner, Joseph Ratzinger, Alvaro Barreiro, Medard Kehl e
Siegfried Wiedenhofer

O ponto de partida € justamente uma ampla compreensao da Igreja como
povo de Deus. Se por um lado algumas eclesiologias se esbarram no fato de que a
nogdo de Igreja corpo mistico e esposa de Cristo traz insuficiéncia para assegurar

essa hoc¢ao, por outro a que melhor explicita é a ideia de um povo peregrino.

Se considerarmos o0 corpo mistico de Cristo como uma realidade eclesial,
alguns teodlogos colocam o acento na seguinte questdo: como 0 corpo mistico pode

ser considerado também pecador se a Cabeca é santa? Ou ainda diante
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esponsalidade, como considerar que o Esposo, todo santo, unido a sua Esposa,

permita que ela seja impura e ndo goze da santidade?

Tanto uma no¢ao quanto a outra ndo comprometem a realidade que se esta
guerendo expor, por algumas razdes que vimos acima, quando tratamos de cada uma
isoladamente. Que a Cabeca seja santa e fonte de toda santidade € inquestionavel,
mas 0s membros que estéo ligados a Cabeca nao séo inteiramente santos, e, como
afirma Ratzinger, trata-se de uma “santidade imperfeita” (RATZINGER, 2006, p.252),
ou conforme Rahner, “uma santidade inacabada” (cf. RAHNER, 2002, p.105).

Para isso precisamos considerar que a santidade diz respeito ao que é
objetivo na Igreja, ou seja, a propria unido ao Cristo que a santifica, a sua graca nela
encontrada e da qual € também depositaria e dispensadora. Mas ndo podemos
desconsiderar a subjetividade dos membros que participam da santidade da Cabeca,

mas que concretamente ainda n&o séo santos de fato.

Entre o ideal e a realidade existe um caminho a considerarmos. Cristo quer
gue todos tomemos parte na sua vida e no-la da abundantemente, mas nem todos
acolhemos sua vida e santidade. Rahner nos recorda que, embora sejamos batizados
e participemos da graca do Senhor, ao pecarmos deixamos em nés a graca de Deus

afugentada. N&o deixamos de ser membros, mas a nossa participagao diminui.

O pecador pertence a visibilidade da Igreja, porém sua pertenca visivel deixou
de ser sinal eficaz da pertenca invisivel & comunidade santa e vivificada pelo
espirito (RAHNER, 2007, p.277, traducdo nossal®).

Pensar a realidade da Igreja como santa e pecadora muito aflige os coracdes
de alguns, mas negar também essa afirmacao aterradora é ficar alheio a realidade e
a nossa condicdo pecadora. Isto €, como batizados somos membros do corpo de
Cristo e é doutrina nossa, mas também € doutrina nossa que ndo somos santos,
perfeitos e acabados nesta vida, entretanto caminhamos em dire¢cdo a conquista da

santidade de vida oferecida por Deus, que nos chama a participar de sua santidade,

104 El pecador pertenece todavia a la visibilidad de la Iglesia, pero su pertenencia visible ha dejado de ser signo
eficaz de la pertenencia invisible a la comunidad santa y vivificada por el Espiritu.
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pois somos pecadores e membros do seu corpo, e mais, Somos 0 seu povo eleito,

santo e pecador.

Se os pecadores sdo membros da igreja, se os pecados deles atingem e
ferem a Igreja, entdo, a Igreja real, ndo uma Igreja idealizada, separada dos
seus membros, € realmente Igreja dos pecadores, Igreja pecadora
(BARREIRO, 2001, p.108).

Vimos que 0s autores que trouxemos para a nossa exposicao, a seu modo,
contribuem para que essa realidade da Igreja ndo caia em negligéncia. Kehl aborda a
tematica afirmando que a semelhanca do Cristo que se fez pecado por nos, a Igreja
pode ser entendida como pecadora por nos. “A Igreja € — em sentido teoldgico — nao
apenas a Igreja santificada por Jesus Cristo, mas também a Igreja que se tornou
pecadora por nds pecadores” (KEHL, 2020, p.339). Somente assim alcancaremos a
santidade do Senhor da qual a Igreja é depositaria.

Mesmo Barreiro com a sua afirmacdo categdrica de um “povo santo e
pecador” ilustra para nés, em sua abordagem, a beleza de um povo peregrinante a
escuta atenta do Senhor que o convoca e instrui. Pecado e santidade sédo tensdes

paradoxais existentes na vida da Igreja até a sua consumacao.

SO existe uma Unica Igreja, a0 mesmo tempo santa e pecadora. Esse
paradoxo faz parte do mistério da Igreja desde sua origem. E o paradoxo
permanecerd ao longo de sua peregrinacdo por este mundo até a Parusia
(BARREIRO, 2001, p.113).

Siegfried € quem melhor aponta com clareza uma Igreja autoconsciente de
sua condicdo pecadora e que confessa a sua necessidade de conversdo nas susa

oracdes litargicas.

O credo que professa a santidade da Igreja, portanto, s6 € dito corretamente
guando for pronunciado como expressao da certeza de esperanca (de ter sido
santificado pela cruz de Cristo) e como expresséo da prontiddo a peniténcia
(de se dispor a voltar-se para a cruz de Cristo), quando for pronunciado ao
mesmo tempo como agradecimento e suplica (SCHNEIDER, 2012, p.114).
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Dividir os nossos pecados, coisa que daria a pensar que, enguanto pecamos,
nao somos membros da Igreja, e a nossa vida de santidade, como acabada, seria
colocar em risco a prépria eclesialidade. Nao que sejamos Igreja porque pecamos,
mas que somos Igreja apesar da nossa condicdo pecadora. Nossa pertenca a Igreja
nao € alegorica, plastica e ficticia, mas €é real e concreta e ndo estamos nela porque
ja sejamos santos, mas porque devemos santificar-nos com Aquele que se da a nés

através de sua Esposa e caminha conosco na dire¢éo da Patria definitiva.

A expressao Igreja santa e pecadora € forte demais e talvez por isso cause
ojeriza e desprezo por parte de alguns, mas, no fundo, vivemos essa realidade todos
os dias e, na pratica, confirmamos que ndo somos santos, todavia é nosso dever
buscar a santidade que estd em toda Igreja e age nela na pessoa do Cristo. Nés, como
membros efetivos seus, somos beneficiados por essa graca que espera acolhida em

NOSSO seio.

Deixemos que os grandes tedlogos falem a nés acerca do que tratamos:

S&o, justamente, esses homens deficientes e necessitados que séo a Igreja
e essa Igreja ndo pode separar-se deles como se fosse algo préprio. Muito
pelo contrério, a Igreja vive nos homens, mesmo que ela os transcenda,
gracgas ao mistério divino que a eles se comunica e que neles se concretiza.
E neste sentido que podemos afirmar que a igreja é simultaneamente santa
e pecadora e é por isso que ela préprio reza: “perdoai-nos as nossas ofensas,
assim como nés perdoamos aos que nos tem ofendido” (RATZINGER, 2006,
p.305).

A Igreja é algo real [...]. Porém se é algo real, é também pecadora, ja que
seus membros sdo pecadores e seguem sendo enquanto tais. O pecado de
seus filhos é macula e mancha do corpo santo e misterioso de Cristo. A Igreja
€ uma igreja pecadora — isto € uma verdade de fé e fato primitivo da
experiencia -. Ademais, € uma verdade aterradora (RAHNER, 2007, p.277-
278, traducéo nossal®®),

105 |_a Iglesia es algo real [...]. Pero si es real, es también entonces pecadora, ya que sus miembros son
pecadores y lo siguen siendo en cuanto tales. El pecado de sus hijos es macula e mancha del cuepro
santo y misterioso de Cristo. La Iglesia es una iglesia pecadora — esto es una verdad de fe y no un
hecho primitivo de experiencia -. Y es, ademas, una aterradora verdad.
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Considerando o que acabamos de expor, fica bastante claro que os teblogos
trazidos ao estudo em sua maioria sdo adeptos dessa visdo da Igreja, como santa e
pecadora. Agora vejamos 0 que e como nos diz o autor que escolhemos para

fundamentar o nosso trabalho.

3.3.3 Casta Meretrix

O nosso segundo capitulo permitiu o estudo do ensaio de Von Balthasar e o
gue ele nos trouxe como tentativa eclesiologica para refletir o tema do estatuto da
Igreja como santa e pecadora. Por certo, 0 seu ensaio nao trouxe nenhuma definicao
dogmatica, mas nos deu pistas para compreendermos como a Igreja se vé quando

toca a realidade das falhas que encontra dentro de si.

O principio balthasariano ndo poderia ser outro sendo o biblico e patristico.
Trazendo a rigueza de sua andlise, ele trata da pecaminosidade da Igreja a partir de

um teologimeno bastante antigo, mas que melhor expressa tal situacao.

Imagens de mulheres encontradas nas Sagradas Escrituras, bastante
conhecidas pelos Padres da Igreja, ilustram a sua andlise e afirmam que a Igreja se
encontra prefigurada nelas, mulheres menosprezadas por sua moralidade. Raab,
Tamar, Eva e Sulamita ndo mereceriam reconhecimento nem apreco de pessoas
hipocritas que as renegariam, mas nelas podemos encontrar o imenso alcance da

misericordia divina.

N&o deixamos de mencionar as imagens de Babilénia e Jerusalém que trazem
a luz a ideia de cidade de Deus e cidade contraria a Ele. Ou a imagem grotesca que
encontramos no profeta Oseias e seu matrimbnio como uma meretriz e,
conseguentemente, o convivio com o adultério da parte dela (cf. Os 1-3). E mais ainda,
o profeta Ezequiel (cf. Ez 16) e a narrativa da agdo amorosa de Deus por sua eleita,

Jerusalém.

Também a imagem da pecadora arrependida que banha os pés de Jesus e 0

lava com as suas lagrimas (Lc 7,36-50). E ainda aquela pega em adultério que
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encontra a misericérdia do Senhor (Jo 8,1-11). Sem contar com Maria, a mulher de
Magdala, que teve sete espiritos Ihe sendo expulsos (Lc 8,2) e, depois, passando a
seguir o Mestre, tornou-se depositaria do anuncio da Ressurreicdo (Mt 28, 9-10; Mc
16, 9-11; Jo 20,11-23).

Com essas imagens o0s padres da Igreja contemplaram a beleza e a feiura da
Igreja do Senhor. Trazendo a luz o tema do meretricio, Von Balthasar faz questdo de
demonstrar que essas imagens, prefiguracdo da Igreja, num primeiro momento
contraditorias, séo, na verdade, uma bela forma de perceber a grandeza de Deus que
age no seu povo, na histéria do seu povo e o transforma em povo que Ihe pertence.

A nocao clara de povo de Deus ndo é encontrada no seu ensaio, mas ela esta
pressuposta a medida que nos traz historias concretas de pessoas que constituiam
ou passaram a constituir o povo de Deus e estdo na histéria da nossa salvacdo, ndo
obstante terem sido mulheres que, em algum momento em suas vidas, cometeram

graves delitos.

A imagem feminina da Igreja € aqui descortinada nessas ilustres mulheres
biblicas e expde a relacdo de Deus factualmente em suas vidas. 1sso nos permite
acionar um gancho de interpretacdo do quanto Deus intervém na nossa historia para
nos favorecer com as suas gracas. E atualiza o apelo que nos é feito para nos

convertermos.

As figuras apresentadas ndo séo de pessoas santas, mas de pessoas que se
permitiram santificar pela acdo de Deus. Mesmo em momentos cruciais nos quais o
amor de Deus foi colocado de lado para correr atras de outros amores, como € 0 caso
de Ezequiel 16, adulterando contra Deus. Sem contar aquelas que viviam um
verdadeiro meretricio e mesmo assim foram queridas e buscadas pelo Senhor até

terem suas vidas transformadas.

A iniciativa € de Deus. Como € dele o poder de tornar puro o que esta impuro.
De lavar e resgatar o que antes estava perdido. De dar vida onde reina a morte. Assim
vai Deus agindo e conduzindo a nossa histdria. Falamos, justamente, de um Deus que

penetra NOSS0OS espacos e tempos e arma a sua tenda entre nés.
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De tudo isso referido, Von Balthasar nos leva a alargar os horizontes e
perceber que o teologimeno Casta meretrix muito bem se adequa a realidade da
Igreja militante e que claudica neste mundo. Como nas posi¢cdes anteriores em que a
adversidade e a justaposicdo sdo perceptiveis, aqui ele ndo considera nem oposi¢ao
excludente ou adicdo quantitativa, mas nos apresenta a Unica realidade vista sob dois
prismas que ndo se constrangem: a castidade e o meretricio. Revelando-nos dois

estados: o casto e o meretriz.

A maneira como a expressao € colocada, a primeira vista soa estranha e
incompreensivel, um legitimo paradoxo de termos que afirma a condigdo da Igreja
como ‘santa pecadora’. Fazendo uma verdadeira teologia da histéria, o autor mostra
gue a realidade temporal da Igreja esta cravada por essa realidade. Santa por causa

do Cristo, mas também pecadora por causa dos seus membros que sao pecadores.

Origenes ja4 havia dado as bases para essa constru¢do, mas serd santo
Ambraésio quem melhor colocara o acento e afirmara que, a exemplo de Raab, a Igreja

pode ser também chamada de Casta meretriz.

Aquela Raab, rameira no tipo, indicava a Igreja em mistério. Nao recusou
deitar-se com os muitos homens que a ela vinham, e quanto maior € o nimero
daqueles com quem se junta, tanto mais casta é: € virgem sem mancha nem
ruga, que conserva intacto o pudor, piblica no amor, rameira casta, vidva
estéril, virgem fecunda. Rameira, porque foi visitada por muitos amantes, com
todos os atrativos do amor, porém sem que nele houvesse falta pois ‘quem
se une a rameira se faz um sé corpo com ela’ (1Cor 6,16) (PATROLOGIA
LATINA, 15, 1598, disponivel na internet, tradugdo nossal®®).

Retirada do pecado para a vida nova no seu Senhor, agora deve caminhar em
direcdo a Ele que Ihe confirma diariamente que ndo a abandonaré e que as forgas do

infernos ndo prevalecerao (cf. Mt 16,18).

106 Rhaab illa typo meretrix, mysterio Ecclesia indicavit: quae multorum convenarum copulam non
recusat, et quo coniunctior pluribus, eo castior: immaculata virgo, sine ruga, pudore integra, amore
plebeia, casta meretrix, vidua sterilis, virgo fecunda. Meretrix, quia a pluribus amatoribus frequentatur
cum dilectionis illecebra, et sine colluvione delicti: Qui enim adhaeret meretrici, unum corpus est (I Cor.
6,16).
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Von Balthasar n&o tem preocupacdo em trazer e expor O tema
dogmaticamente, pois se trata de um trabalho puramente historico (cf. VON
BALTHASAR, 2001, p.202), como se devesse dar uma posicéo final. Mas, a medida
gue vai expondo, vai também levando-nos a perceber que a Igreja, sobretudo nos
primeiros séculos, ndo desdenhou essa sua realidade, mas conviveu

despreocupadamente sem que isso pudesse afetar a vida de fé dos fiéis.

Muito embora os termos sejam paradoxais, na Igreja eles ndo se contradizem.
Eles revelam uma mesma e Unica realidade da condicdo da Igreja enquanto é
peregrina, mas encontra o seu modelo ideal em Maria, a Virgem mée de Deus. Ela é

0 prototipo da Igreja, € a virgem imaculada.

Maria é o protétipo da Igreja ndo somente por sua fé virginal; é-o igualmente
por sua fecundidade, que néo é desde sempre uma fecundidade autdnoma
(como a das deusas da fecundidade), sendo puramente servical, ja que é
Cristo, ndo Maria, o que cria a Igreja por sua paixdo (VON BALTHASAR,
2001, p.169, traducdo nossa'?’).

Sem negar a santidade enquanto se real¢ca a sua pecaminosidade e vice
versa, Von Balthasar mostra que a Igreja é bela, ndo obstante os inimeros motivos
concretos que corroboram sua pecaminosidade e encobrem a sua beleza. Ela nao
deixa de ser bela por conta das feiuras de suas faltas, mas torna-se mais bela ainda
porque € o Cristo quem a embeleza e a faz resplandecer, apesar de suas falhas

ingentes.

Von Balthasar considera como importante a analise que Emile Mersch faz e
conclui o seu ensaio citando-o longamente. Na ocasido, o0 autor analisa que a
redencao de Cristo prossegue na redencdo do seu Corpo mistico. Diferindo no fato de
gue Cristo morreu pelo pecado dos outros, enquanto no Corpo mistico morre por seu
proprio pecado (cf. MERSCH apud VON BALTHASAR, 2001, p.288). E prossegue:

107 Maria es prototipo de la Iglesia no sélo por su fe virginal; lo es igualmente por su fecundidad
auténoma (como la de las diosas de la fecundidad), sino puramente servicial, ya que es Cristo, no Maria
el que crea a la Iglesia por su pasion.
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O santo Corpo mistico de Cristo € um corpo no qual se esta realizando a
redencdo sem que tenha se realizado completamente; o pecado permanece,
pois, sempre presente e ativo, pois toda nova geracéo faz florescer de novo
ali onde, em dltima instancia, tem o seu lugar necessario. O lugar daquele
gue deve ser jogado fora constantemente, daquele que é ocasido de todas
as insidias que fazem com que aquela seja lancada fora, o lugar em que a
redencéo realiza a sua dificil obra (MERSCH apud VON BALTHASAR, 2001,
p.289, tradugdo nossal’®)

Com esse teologumeno conseguimos assegurar que a Igreja é obra divina,

mas repleta de humanidade.

N&o por menos é real a santidade da Igreja, pois € uma santidade realista,
uma santidade da Igreja militante, que € santa pelo que Deus pde nela, pelo
gue Deus obra nela. Ndo o € pelo que os homens aportam a ela, por si
mesmo, nem pela atividade que desenvolvem nela, na medida em que este
obrar proceder de homens (MERSCH apud VON BALTHASAR, 2001, p.289,
traduc&do nossa'®).

Assim, Deus 0 quis e, por isso, Sao Paulo insiste em afirmar que é grande
demais este mistério (cf. Ef 5,32). De um Deus que escolheu misturar-se com a
humanidade decaida sem que Ele tenha decaido, para que a partir dEle féssemos
resgatados e quais membros seus elevados a vida de santidade que dEle brota.

O uso da expressdo Casta meretrix parece melhor realcar a realidade da
Igreja que concentra em seu seio a santidade de Deus, o0 que a torna indefectivelmente
santa (LG 39), e a pecaminosidade oriunda dos seus membros, 0 que a torna sempre
necessitada de purificacédo (LG 8), porque pecadora. E, sem que haja uma conjuncgao

adversativa ou aditiva, conseguimos contemplar o grande mistério da unido do Cristo

108 E| santo Cuerpo mistico de Cristo es un cuerpo en el que se esta realizando la redencion sin haberse
realizado ya completamente; el pecado permanece, pues, siempre presente y activo, pues toda nueva
generacion le hace florecer de nuevo alli donde, en Ultima instancia, tiene su lugar necessério; el lugar
de aquel que debe ser arrojado fuera constantemente, de aquel que es ocasién de todas las insidias
gue hacen que aquélla sea arrojada siempre fuera, el lugar en el que la redencion realiza su obra.

109 No por ello es menos real la santidad de la Iglesia, pero es una santidad realista, una santidad de la
Iglesia militante, que es santa por lo que Dios pone en ella, por lo que Dios obra en ella. No lo es por lo
gue los hombres aportan a ella, de si mismos, ni tampoco por la actividad que aquéllos desarollan en
ella, en la medida en que este obrar procede de hombres.
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com a sua Esposa, do corpo com a sua Cabeca e da fidelidade de Deus para com o

seu povo, a sua lgreja.

Dadas as trés posi¢cOes eclesiologicas, conseguimos perceber que nosso
tema nao étao simples assim, tampouco sentenciado que ndo possa ser levantada
guestdes pertinentes. A santidade da Igreja € inquestionavel e pudemos ver ao longo
de nossa pesquisa que é uma realidade autoconsciente da Igreja e explorada
eclesiologicamente. Entretanto, a chaga do pecado também é clara e palpavel e ndo
podemos fechar os olhos para esta realidade, sobretudo se observamos que somos
membros do corpo de Cristo, pertencentes a Ele e chamados a comunhéo de vida

com Ele, e mesmo assim somos pecadores.

N&ao existe Igreja sem o “nds” eclesial. Somos Igreja de Jesus Cristo, porque
Ele quem nos chamou e constituiu como membros seus. Todavia somos pecadores
e, por mais que nossos pecados sejam pessoais, eles possuem um alcance muito
maior e atinge também a Igreja, pois pecamos como membros da Igreja. Esta
debilidade é concreta e real, tornando possivel falar sim de uma Igreja pecadora no
sentido de que nos, membros vivos e pecadores a constituimos. E um grande mistério
0 Senhor, Santo dos santos, Fonte de toda santidade e santificacédo, dispensar sua
santidade na Igreja e através dela, por meio de membros tdo pecadores como nos

batizados.

Assim, falar apenas da santidade da Igreja sem considerar a sua
pecaminosidade seria uma absurdo de realidade. Somos pecadores chamados a
santidade, mas que encontra nessa ‘lgreja pecadora’ constituida por nos, a
dispensacado de todas as gracas necessarias para chegarmos a santidade de vida.

Realidade possivel no hoje da nossa peregrinacédo rumo a Patria definitiva.



CONSIDERACOES FINAIS

E bonito levantarmos a vista e contemplarmos uma Igreja dotada de beleza e
pureza, cujo o esplendor tdo logo irradia e se faz perceptivel. Nossa doutrina catdlica
confessa com assiduidade que a Igreja € santa. Levantamos este estandarte e
proclamamos aos quatro cantos esta verdade que cremos. Entretanto, mal
confessamos essa beleza esplendorosa e ja nos damos conta de que nem tudo € tédo

belo quanto professamos.

Comecamos a perceber que ha muita corrupcao na Igreja. Os servidores mais
bem posicionados sdo motivos de escandalos frequentemente. Como diz Von
Balthasar, “o clero prostitui a Igreja santa, pois para obter uma peqguena ganancia,
convida a todos os transeuntes a injuria-la” (VON BALTHASAR, 2001, p.200, tradugao

nossall?).

Os chamados crimes do clero continuam a vista e se revelam fortemente na
negligéncia da salvacdo das almas, na desonestidade com as coisas que lhes séo
confiadas, no mau uso do dinheiro, no autoritarismo e na perversidade praticada
contra os irmaos. O clericalismo que se impde acima do verdadeiro servico do

Evangelho.

Quantas barbaries praticadas por clérigos, religiosos e religiosas. Estampam
com frequéncia nas midias os crimes de pedofilia, de improbidade administrativa, da
simonia descarada, do bem-estar pessoal as custas dos mais necessitados. Do

reiterado pecado de Judas Iscariotes no meio de nés.

Olhamos a nossa volta e percebemos que injusticas sociais hdo apenas sao
realizadas como também sdo mantidas pelos cristdos, contradizendo o Evangelho do
Reino. Quanto farisaismo em nossas atitudes e deploracédo do sagrado por graves

faltas cometidas por nés. A lista é demasiada longa se quisermos prosseguir aqui.

10 E] clero prostituye a la Iglesia santa, pues, para obtener una pequefa ganancia, invita a todos los transedntes a
injuriarla.
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Mas a pergunta que se impde é onde conseguir ver a santidade que professamos num

lagar de contradi¢cdes e pecaminosidade tao evidentes?

Nosso tema é bastante pertinente e atual. Ele toca a realidade enquanto tal e
nos toca também. Pois ndo estamos apenas na Igreja, mas somos Igreja a medida
em que pelo Batismo fazemos parte do Corpo de Cristo, povo pertencente a Ele e que

caminha rumo a Patria definitiva.

Nesse nosso trabalho nédo pretendemos esgotar o tema, nem seria possivel,
pois h4 muito a considerar ainda acerca da realidade da Igreja que é santa, mas
também pecadora. Se por um lado isso nos espanta, por outro deve nos consolar.
Pois a Igreja € obra de Deus, convocada por Ele para uma histéria de santidade, mas
€ constituida por pecadores, o que implica afirmar que os seus pecados sdo também

pecado da Igreja.

Sua convocacao é feita a todos. A sua graca é dispensada a todos que nos
sagrados mistérios sdo convidados a tomarem parte. Na Palavra proclamada, na
comunidade reunida em Nome do Senhor, na assembleia santa, na sagrada doutrina

€ na sua transmissao.

Mas entre o querer de Deus e 0 n0osso existe um uma enorme distancia a ser
superada, por isso devemos sempre rezar que sua vontade seja feita tanto aqui quanto
no Céu (cf. Mt 6,10). E nés, membros da Igreja, ndo apenas aparentes, mas efetivos,
devemos superar nossas fragilidades para que a santidade de Deus se concretize em

nés e o pecado seja vencido.

Sem mascaramentos ou duvidas, devemos confessar uma Igreja Casta
meretrix. A Igreja é santa e pecadora, ou melhor, é ‘santa pecadora’. Carrega em si a
santidade que recebe do seu Senhor e dispensa, mas também carrega o pecado dos
seus membros e que, portanto, também podemos reconhecer sendo seus. Nao existe
uma Igreja sem a sua Cabeca santa ou os membros pecadores. Existe uma Unica
Igreja, Corpo mistico de Cristo, onde o mistério da santidade de Deus é encontrado,

apesar da sua condicédo pecadora.

A opcdo pelo termo Casta Meretrix remonta aos tempos patristicos e

medievais, nos quais o teologimeno era bastante expressivo e fazia perceber uma
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profunda relacdo entre a antiga sinagoga e a Ekklesia de Deus, e o0s textos
escrituristicos do Antigo Testamento apresentavam a infidelidade de Jerusalém, a
Esposa do Senhor, e, agora, a Esposa do Cristo banhada e purificada por seu Sangue
esta constituida por pecadores, ndo apenas os acolhe, mas o0s torna participes do

seu mistério.

Depois de termos percorrido um caminho de pesquisa, no qual percebemos
gue podemos encarar factualmente a realidade da Igreja que reiine em si 0 mistério

da santidade e a debilidade do pecado, sé podemos insistir em nossas oragdes: “O
Senhor, n&o olheis as nossas faltas, mas a fé que anima a vossa Igreja”.
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