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RESUMO

Em diversos campos do conhecimento, vem sendo apontados e trabalhados a
mutacdo referente ao lago social nos dias de hoje, bem como diversos efeitos
decorrentes desse fendmeno. Essa mutagdo, sobre a qual se debrugam filsofos,
socidlogos, psicanalistas, cientistas politicos, entre outros, se d& como consequéncia
do apagamento do lugar do Terceiro, que foi ocupado durante muitos séculos pela
dimens&o divina. A partir do periodo moderno, com o gradual declinio dos modelos
religiosos hegemonicos e a ascensdo da doutrina cientifica como atividade
preferencial para aquisicdo do conhecimento, a queda da divindade como
referéncia, trouxe consigo a rejei¢do ao proprio lugar do Terceiro. Diante disso, este
trabalho propde fazer uma leitura do laco social na forma como se apresenta hoje, a
partir da articulacdo que se cria entre duas obras que se dedicam a questdo do
surgimento dos vinculos sociais humanos e das institui¢6es sociais: o livro Totem e
tabu, de Freud, publicado em 1913 e o Leviatd, escrito por Thomas Hobbes em
1651. Em virtude das relacdes entre os textos, dois efeitos da referida mutacéo
social sdo analisados: o crescente recurso a esfera juridica como meio de mediacao
social e a emergéncia do corpo fisico, tomado em primeiro plano em sua dimenséo

biologica.

Palavras-Chave: Psicanalise, Thomas Hobbes, Lago social, Contemporaneidade,

Direito.



ABSTRACT

In many fields of knowledge, has been appointed the mutation and worked for the
social bond today, as well as various effects of this phenomenon. This mutation, on
which huddled philosophers, sociologists, psychoanalysts, political scientists,
among others, occurs as a result of the deletion of the third place, which was
occupied for many centuries the divine dimension. From the modern period, with
the gradual decline of hegemonic models and the rise of religious doctrine as
scientific activity of choice for acquiring knowledge, the fall of the deity as a
reference, brought himself to the rejection of the third place. Therefore, this paper
proposes to do a reading of the social bond in the way it is today, from the joint that
is created between two works dedicated to the question of the emergence of human
social ties and social institutions: the book Totem and Taboo of Freud, published in
1913 and Leviathan, written by Thomas Hobbes in 1651. By virtue of the
relationships between texts, two social effects of the mutation are analyzed: the
increasing use of the legal sphere as a means of social mediation and the emergence

of the physical body, taken at the forefront of its biological dimension.

Keywords: Psychoanalysis, Thomas Hobbes, social tie, Contemporary, Right.
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INTRODUCAO

Nos dias de hoje, a mutacao referente ao laco social, estrutura exclusivamente
humana, é apontada e trabalhada em diversos campos do conhecimento como um efeito
de apagamento do lugar do Terceiro, que organiza e confere autoridade a seus
representantes. Esta tendéncia faz com que, nas relagdes sociais, 0 eixo horizontal tenha
sido valorizado em detrimento das relagdes verticalizadas, hierarquizadas. Temos uma
sociedade que se organiza em rede, na qual valores de identificacdo hierarquicos

perdem relevancia, onde as referéncias se contrapdem e invalidam-se mutuamente.

A propria condicdo de humanizagdo, representada pela interdicdo primordial do
incesto e, consequentemente, do gozo dos objetos parentais é posta em xeque hoje. E
disso que se trata: da capacidade de ascenséo a dimensdo simbdlica e da circulagdo do
sujeito nesta dimens&o. Para situa-la adequadamente precisamos inicialmente examinar,
ao lado do processo de humanizacdo, as condi¢cOes necessarias a tal processo e as
vicissitudes e dificuldades implicitas neste acontecimento, para, em seguida, nos

debrucarmos sobre a maneira como essa operagao ocorre na contemporaneidade.

Em meio a leituras de psicanalistas, filosofos, socidlogos, cientistas sociais,
privilegiamos textos de dois autores que ndo escreveram no seculo vinte e um e cujas
obras, no entanto, inscrevem-se em nossos dias trazendo pontos de elucidagdo para os
acontecimentos que levam os homens de ciéncia ao trabalho. Este trabalho esta
vinculado ao projeto “Limites, Fronteiras e Endere¢amento”, Da Prof* Dr* Nanette
Zmeri Frej, e tem como objetivo fazer uma leitura do laco social da contemporaneidade
a partir da articulacdo do Leviatd de Thomas Hobbes com a teoria psicanalitica

freudiana.

Para alcancarmos esse objetivo, procuramos em primeiro lugar, apresentar as
relacBes entre o mito da horda primitiva construido por Freud (1913) em Totem e tabu e
0 Leviatd, obra escrita por Hobbes (1651). Em seguida, compreender o processo de
humanizacdo em seus aspectos radicais tomando por base essas duas construcdes
ficcionais que langcam luz sobre o inicio da organizacdo social. Nosso projeto constitui
uma pesquisa tedrica em psicanalise e filosofia, acompanhada de uma leitura de
acontecimentos recentes, apresentados pela midia, concernentes ao laco social

contemporaneo.



O interesse especial nessas obras fundamentais esta ligado ao tema de que
tratam, a saber, a instituicdo da organizacdo em sociedade e das instituicdes sociais. Em
seguida buscamos inserir a mutacdo que hoje atinge as instituicdes sociais em um
contexto histérico, definido como periodo moderno, que inclui os quatro séculos que
antecederam o século XX. No intervalo das duas obras existem quase trés séculos, dos
mais tumultuados de nossa histdria. Nesse contexto se situam eventos que influenciaram

diretamente os acontecimentos sociais nos dias de hoje.

Os movimentos acima mencionados tinham por objetivo a separacdo entre a
esfera divina e a esfera humana, o que incluia o distanciamento entre o poder politico e
0 poder religioso, o que propiciou uma gradativa destituicdo do lugar transcendente
como lugar de referéncia. Esse espirito influenciou as revolucGes burguesas na Europa —
dentre as quais a inglesa e francesa tém maior destaque —, que terminaram por derrubar

0 regime monarquico absoluto®.

N&o é comum encontrarmos articulacdes entre os textos de Freud e os de
Hobbes. No entanto, observamos que os dois autores convergem no aspecto referente as
origens de uma organizacdo humana. Foi este ponto de convergéncia que constituiu o
lugar onde se abrigaram nossas inquietacbes Acreditamos que essa empreitada €
frutifera no sentido de lancar um olhar novo sobre os fendmenos contemporaneos. A
leitura de outros autores sera requerida, especialmente a de Lacan, naquilo que refere ao
corte estabelecido pela linguagem que, em sua especificidade, cria e introduz um espaco

humano e humanizante.

O Leviatd foi publicado pela primeira vez em 1651 enquanto Totem e tabu é
datado de 1913. Ambas sdo obras fundamentais em virtude do papel inaugural que cada
uma desempenhou em diversos sentidos. O livro de Hobbes é o ponto alto da obra do
filosofo, a quem é atribuida o inicio dos estudos sistematicos sobre a estrutura do Estado
e as relacbes que se estabelecem a partir da organizacdo social, ou ciéncia politica.

Totem e tabu, por sua vez, inscreve o mito freudiano do surgimento do humano.

A relacdo que propomos entre esses textos, nos permite formular a hipétese de

que o recurso a forca fisica imediata, tipica dos estados arcaicos do homem, esta na base

L E preciso reconhecer a dessemelhanca entre o desenvolvimento ulterior dos sistemas de governo nesses
dois paises. Enquanto na Franga o chamado antigo regime foi completamente recusado, a Inglaterra
conservou 0 lugar da realeza, mas tendo seus poderes cerceados pelo parlamento. O que ambas as
revolugdes destituem € uma modalidade de governo secular e de inspira¢do religiosa, instalando em seu
lugar o pensamento liberal, e os valores que enfatizam a liberdade individual e as relages econémicas.



da Lei simbolica. A partir disso, iremos analisar dois aspectos destacados dos dias de
hoje: a progressiva relevancia que o corpo fisico e o corpo juridico vém ganhando em

detrimento do lago social na atualidade.

A maneira como Freud constrdi seu mito, buscando embasar-se no
conhecimento cientifico ja alicercado, conduz a criagdo de uma ficcdo na qual uma
horda de homens-primatas vivia inicialmente sob o poder despético de um individuo. O
que se segue é 0 assassinato deste individuo dominante, e com sua morte, os eventos
que estdo na origem da humanidade concomitante ao surgimento da sociedade, da
cultura e da religido.

Em contraponto ao criado por Freud, apresentamos outro mito, desta vez, aquele
construido pelo filésofo Hobbes. Trata-se do Leviatd, o Gigante/Estado cujo movimento
de criacdo legitima sua funcdo de manter a paz e a ordem sociais. Assim como o Pai
simbdlico na obra freudiana, o Leviatd situa a fronteira através da qual os homens

passam de um estagio natural, ndo civilizado, ao estado social de direito.

Nossa hipdtese é que a organizacdo social segue em direcdo ao que Hobbes
denomina de condicdo natural do homem e que Freud apresenta como estado primordial
[Urzustand] ndo civilizado. O lago social atual, da maneira como estd estruturado,
coloca em evidéncia os momentos anteriores, pelos quais o ser humano passou durante
sua evolugdo enquanto espécie. Momentos estes, resultantes da fronteira originaria que

inscreve, a posteriori, a distin¢do entre o estado de natureza e o de cultura.

Nesse sentido, o conceito de Aufhebung apresentado por Frej (2003, 2005, 2007)
a partir de sua leitura da obra freudiana sera fundamental neste trabalho. Frej localiza,
na obra freudiana, o uso especifico do verbo aufheben, bem como do substantivo
Aufhebung, em momentos precisos, que apontam para a continuidade existente entre 0s
espacos delimitados por esse termo. Essa relacdo de continuidade permite perceber que
o0s estados que foram ultrapassados ndo sao perdidos, sdo antes conservados ao lado dos
estagios mais sofisticados (Frej, 2007). Assim, tentaremos analisar o aparecimento de
questdes relativas a essa fronteira originaria entre o estado de natureza e o de cultura a

partir de dois sintomas sociais cuja eclosdo é propiciada pelas condi¢des atuais.

Nos dias de hoje, a colocacdo em evidéncia da ruptura que fez surgir a cultura
em oposicdo a natureza tem consequéncias no sentido de colocar em relevo os dois

polos em questdo como elementos distintos e autdnomos: a natureza e a cultura. A



exacerbacdo do aspecto primario do homem produz efeitos no sentido da convocacéo de

mecanismos de intervencdo que possam barrar a violéncia primitiva posta em realce.

O primeiro efeito sobre o qual nos debrugcamos é o lugar de protagonismo que a
lei juridica alcanga entre as relacGes sociais, mesmo as mais intimas. O que vemos
acontecer € a convocacdo do Estado, enquanto instituicdo opressiva, na tentativa de
fazer supléncia ao elemento Terceiro que esta paradoxalmente ausente. A possibilidade
de limitar a liberdade individual por meio do dispositivo legal - que tende a avancar até
0s niveis da intimidade pessoal -, move a sociedade em direcdo a essa instancia, cujo
poder decisorio, que deveria ser considerado como Ultimo recurso, € hoje
espontaneamente solicitado. Assim, a ciéncia juridica é continua e progressivamente

solicitada em virtude da intima relacdo entre Direito e Estado.

De outro lado, temos que a aplicacdo da forga fisica - inclusive pelo Estado -
sobre o corpo é a possibilidade ultima de toda acédo, e é aquilo que pode, de modo
inequivoco, por fim a qualquer ato, violento ou ndo, quando os valores éticos e morais
perdem sua forca. Assim, o segundo efeito sobre o qual nos debrugamos € a colocacéo
do corpo em evidéncia nos dias de hoje. O lugar prevalente que ele passa a ocupar nao
representa uma novidade, ndo deve ser considerado um acréscimo ou deslocamento de
sentido, mas, surge como emerge em si mesma a massa constituida pelo leito marinho
em resultado dos movimentos das marés. Esse tipo de relagdo possui estreita ligacao
com a questdo da violéncia que é apontada como fenbmeno contemporaneo, conforme
desenvolveremos ao longo do texto, sobretudo no dltimo capitulo. No entanto ela nunca

esteve ausente do homem ao longo de sua historia.



PRIMEIRA PARTE




1. DO MITO

Neste capitulo, nos interessara especialmente considerar a origem das relacdes
entre seres no nivel daquilo que os torna humanos. Dito de outro modo, pretendemos
analisar a maneira como seres humanos aparecem pela primeira vez - o que podemos
chamar de virada cultural humana - e observar os elementos estruturais desse
surgimento. Se aqui, porventura, tentassemos alcancar as origens remotas dos
acontecimentos que hoje nos preocupam, certamente isso nos conduziria ao inicio
mesmo da humanidade e a questdo de como surgiram relagcdes de ordem humana a partir

de interacdo de seres ainda ndo humanaos.

Aristoteles ja considerava que todo ato &, antes, consequéncia, de outro, que Ihe
precede. Este, por sua vez, € também motivado por outro(s) anterior(es) numa sequéncia
infinita. 1sso levou o filosofo a formular a ideia de uma causa inicial, ela mesma sem
causa, cujo movimento fosse imotivado, ou seja, ndo fosse iniciado por algo externo a
ela, mas a partir de si mesma: puro ato. O que é dito com isto, é que a causa inicial,
primeira de qualquer dos objetos do mundo, dos seres ou mesmo das relagdes humanas,
ndo pode ser alcancada por meio de evidéncias histéricas ou mesmo arqueoldgicas,
ainda, ndo pode ser concebida pela l6gica sendo como condicdo metafisica. Nao por
acaso o postulado de Aristoteles foi resgatado na Idade Média como sendo a prova

racional da existéncia de Deus.

Se considerada por um vies filosofico, a questdo de como surgiram as primeiras
relaces sociais admite duas possibilidades como resposta: a primeira, aceita que tais
relacBes surgiram pela primeira vez em condic¢des inadequadas e ndo propicias, ou seja,
tiveram um inicio espontaneo, no entanto isso subverteria os principios da légica que
preconiza a antecedéncia de cada ato por um outro que lhe serve de causa efetiva.
Quando voltamos atencdo a maneira pela qual o traco humano (e humanizante) da
linguagem ¢é inscrito em cada novo ser, a cada geracdo, somos levados a pensar uma
segunda possibilidade de resposta, que consistiria na afirmacdo de que essas relacfes
existem desde sempre, uma vez gue a inscricdo de um novo ser na dimensao humana sé
é possivel por intermédio de alguém ja inscrito nessa dimensdo. Essa alternativa, no
entanto, subverte a sucessao cronoldgica referente a um antes, e a um depois que sucede
0 anterior, sem que nunca haja um primeiro, apontando para outra dimensdo da

temporalidade.



A tentativa de retroagir na trilha historico-temporal, passando pelas primeiras
civilizagdes e povos ditos mais primitivos, em direcdo a elucidacdo da origem do
humano certamente terminaria por tambeém fracassar. Por maior que seja a variedade de
artefatos e fosseis encontrados pelos arquedlogos, nenhum deles é capaz de sustentar
uma explicacdo sobre a inscricdo de nossos ancestrais mais remotos na ordem humana.
Se tentassemos, por outro lado, reunir elementos para pensar essa transi¢cao pelo viés

evolutivo ndo teriamos melhor sorte. Este paradoxo esta no cerne da questdo humana.

Muito embora ja estejamos familiarizados com a teoria da evolucdo de Darwin
que postula a evolucdo da espécie humana a partir dos simios - o que é corroborado
pelas pesquisas sobre genética que apontam grande semelhanca entre homens e simios
superiores — nada permite supor o tipo de acontecimento que poderia inscrever um trago
cultural no interior de uma espécie animal. O que tentamos dizer é que existe um elo
entre o nivel puramente bioldgico e o nivel cultural, humano, que é irrecuperavel, um

elo perdido entre a histéria humana e o que precede sua origem.

Por essa razdo, toda forma de conceber a inscricdo humana primordial precisa
recorrer a ficcdo. Um mito, portanto, € um construto — ficcional por definicdo — cuja
funcdo € ocupar um lugar que, no entanto permanecera sempre vazio, em outras
palavras, deve colonizar esse vazio, sem pretender obtura-lo. N&o obstante os eventos
relatados em um mito nunca terem tido lugar no curso dos acontecimentos histéricos,
esse recurso permite a construcdo de uma ponte entre o atual e o tempo ancestral. Nas
palavras de Lebrun (2008) a funcdo dos mitos é inserir no mundo da linguagem o que

esta fora dela, aquilo que justamente Ihe escapa: sua propria origem.

E certo que Freud ao publicar os ensaios que comporiam Totem e tabu, estava
perfeitamente familiarizado com a ideia de uma distincdo entre um tempo mitico,
inacessivel a historiografia, e o tempo historico, passado, como se pode ler no trecho a
seguir, datado de 1910:

“[...] enquanto as nagdes eram pequenas e fracas, ndo cuidavam de escrever
sua historia. Os homens lavravam suas terras, lutavam com seus vizinhos
defendendo sua sobrevivéncia e procuravam conquistar mais territério e
riquezas. Foi uma época de herois e ndo de historiadores. Seguiu-se outra
época — a da reflexdo; os homens sentiram-se ricos e poderosos e agora
sentiam uma necessidade de saber de onde tinham vindo e como haviam
evoluido. Os relatos historicos, que comegaram por anotar 0S sucessos do
presente, voltam-se para o passado recolhendo lendas e tradigdes,
interpretando os registros da antiguidade que subsistiam ainda em costumes e
usos, e dessa maneira criou-se uma historia do passado. Era inevitavel que
essa historia primitiva fosse a expressdo de crengas e desejos do presente, e
ndo a imagem verdadeira do passado; muitas coisas j& haviam sido



esquecidas enquanto outras haviam sido destorcidas e alguns remanescentes
do passado eram interpretados erradamente, de modo a corresponderem as
ideias contemporaneas. Além do mais, 0 motivo que levava as pessoas a
escreverem histéria ndo era uma curiosidade objetiva mas sim o desejo de
influenciar seus contemporaneos, de anima-los e inspira-los, ou mostrar-lhes
um exemplo onde mirar-se. A meméria consciente do homem com relacédo
aos acontecimentos do seu periodo de madureza pode bem ser comparada ao
tipo primitivo de relatos da histéria [uma crénica dos acontecimentos da
época] ; enquanto as lembrangas que ele tem de sua infancia correspondem,
quanto as suas origens e credibilidade, a historia das origens de uma nagéo
compilada mais tarde e sob influencias tendenciosas.” (Freud 1910/1970) pp.
77e78)

Em Totem e tabu, essa distingdo alcancara o auge na proposicdo de um mito para
dar conta de fendmenos historicos — passados ou atuais — pelo reconhecimento da
impossibilidade de representar aqueles estados sem lancar médo de tal artificio. Para
Enriquez (1990) Totem e tabu ndo somente traz, na forma de um mito fundador,
elaboracdo a certos conceitos que ha muito ja estava presente nas ideias de Freud, mas
¢, principalmente, “um livro fundador”, uma vez que inaugura a leitura psicanalitica
sobre as relagbes sociais, que serd desenvolvida e aprofundada durante toda a sua

extensa obra.



2. FREUD E A HORDA PRIMITIVA

Em vista dos avangos psicanaliticos acerca do desenvolvimento psicossexual
infantil, Freud reconheceu na tragédia Edipo Rei o paradigma de um conjunto de
operacOes psiquicas ligadas ao processo de maturagdo da crianca — batizado de
complexo de Edipo —, que passaria doravante a constituir uma nog&o central na teoria
freudiana. Mais do que apenas reunir um conjunto de acontecimentos comuns a todas as
criangas, esse conceito carrega em si uma dupla dimenséo: ao passo que descreve uma
fase do desenvolvimento individual infantil, que ser& vivenciado de modo particular por
cada crianca — cujos efeitos, Freud encontrou operando inclusive em si mesmo —,

representa, por outro lado, a universalidade da interdicdo ao incesto.

No entanto, o carater mitico referente ao complexo de Edipo vai além da simples
alusdo ao drama de Soéfocles, aponta para a continuidade temporal do complexo e a
extrapola, de maneira a coincidir com o surgimento da condicdo humana. Assim, para
dar conta da herculea tarefa de também explicar a origem remota das relacGes que
encontrou operando no centro do complexo de Edipo, Freud precisou ousar construir
sua propria ficcdo. Em carta a Ferenczi, relata ao discipulo a dimensédo superlativa que
percebia no projeto em que trabalhava, o que chamou de seu “mito cientifico”,
confidenciando ainda sua conviccdo de ser, essa, a sua mais ousada e relevante

elaboracao desde A Interpretacéo dos sonhos (Jones, 1989).

Para construi-la, tomou como base o conhecimento cientifico mais moderno a
sua disposicdo, em especial a biologia evolucionista e a literatura antropolégica, além
do saber psicanalitico ja edificado. O resultado é apresentado em uma obra composta
por quatro ensaios publicados inicialmente na revista Imago em separado entre 1911 e
1913: (1) O horror ao incesto, (2) O tabu e a ambivaléncia de sentimentos (3)
Animismo, magia e onipoténcia de pensamentos (4) O retorno do totemismo na
infancia, posteriormente reunidos e publicados em 1913 sob o ja conhecido titulo Totem
e Tabu, e com o acrescido do subtitulo “Alguns Pontos de Concordancia Entre a Vida

Mental dos Selvagens e dos Neurdticos”.

Esse acréscimo evidencia influéncia das ideias evolucionistas de Darwin e
Haeckel, que pode ser percebida durante toda a obra (Roudinesco & Plon, 1998). E por

meio das conferéncias de Haeckel (que cunhou os termos filogénese e ontogénese) que



Freud toma conhecimento da chamada “teoria da recapitulacdo” de Darwin, segundo a
qual as etapas do desenvolvimento individual de um membro da espécie (ontogénese)
reproduzem (retomam) estruturalmente a filogénese, ou seja, as fases pelas quais a
espécie ja atravessou durante o desenvolvimento evolutivo, relacionando mais uma vez

o individual e o coletivo.

A combinacéo entre a mais rigorosa ciéncia natural, nos moldes positivistas, € a
utilizacdo do mito como recurso no sentido de avancar nessa investigacao, sobre a qual
a ciéncia, por si sO, ndo seria capaz de formular resposta satisfatéria, resultou numa das
mais importantes obras da literatura psicanalitica. Com Totem e Tabu Freud inaugura
sua teoria sobre o fundamento da organizacéo social e da cultura, o que causaria grande
impacto no meio psicanalitico, assim como entre os antrop6logos e etndlogos ao

assistirem Freud adentrar seu campo de estudo.

2.1 O totem e o tabu

No inicio do século XX os olhares da etnologia estavam voltados para os povos
“selvagens” nativos da Oceania, cuja cultura havia sido muito pouco estudada até entao.
Grande atencdo foi dispensada aos aborigenes australianos, que em virtude do
isolamento geografico e cultural, supunha-se conservarem maior proximidade com o
homem primitivo, sendo considerados seus herdeiros e representantes diretos. Essa
suposicdo se justifica por razbes antropologicas que Freud (1913/1969) descreve da
seguinte maneira:

“Os aborigenes australianos sdo considerados uma raca distinta, sem
apresentar relacdo fisica nem linguistica com seus vizinhos mais proximos, o
povo melanésio, polinésio e malaio. Eles ndo constroem casas, nem abrigos
permanentes; ndo cultivam o solo; ndo criam animais domésticos, a exce¢ao
do cdo; ndo conhecem nem mesmo a arte da cerdmica” (p.20)

Além disso, esse povo ndo possuia um sistema religioso semelhante ao modelo
ocidental moderno baseado na adoracdo de seres superiores. Entre os australianos
aborigenes o lugar das instituicdes de controle, como sdo as sociais e religiosas, é
ocupado pelo totemismo: um sistema misto desses dois tipos de instituicdo, baseado na
reveréncia a um elemento da natureza. Por essa razdo, seria improvavel encontrar em

meio a esse povo as restricdes sexuais e sociais do mais alto rigor que se verifica entre



eles, sendo a principal delas a interdicdo do incesto. Essa ultima parece constituir a
finalidade de todas as outras restricoes.

O totem é, de modo geral, um elemento da natureza que € considerado o
ancestral comum de um determinado cld, e com este mantém uma relacdo peculiar de
beneficio e protegdo. Normalmente o totem é um animal, inofensivo, no entanto pode,
por vezes, ser representado por um animal feroz e temido, estando todos os membros do
cla agrupados pelo mesmo totem, cabendo a estes a obrigacdo automatica de ndo mata-
lo nem devoré-lo. A Unica excecdo a essa regra € uma cerimonia especial, na qual os
membros do cla tém a permissdo de matar e consumir a carne do animal totémico ou de
usufruir de seus recursos®. E uma ocasido sagrada na qual todos, sem excecdo, devem

participar do ritual.

Contudo, é outro o aspecto do sistema totémico que mais chama a atencdo de
Freud e dos etndlogos: o fato de ser estritamente proibido haver relagdes sexuais entre
0os membros do mesmo cld. O que atrai 0 interesse nesse caso € a aparente
desvinculacdo entre totemismo e exogamia, ndo havendo nada nos atributos do totem
que permita prever tal proibicdo. O horror destes povos com relacdo ao incesto € tal, que
ha, além das proibi¢cbes ja mencionadas, outras adicionais com o intuito de evitar

relacBes indevidas que possam vir a suscitar a pratica do ato repudiado.

Esses costumes adicionais restringem, dependendo do povo que os adote,
relaces de proximidade fisica entre irmdo e irmd, mées e filhos, pais e filhas, cunhados
e em algumas tribos até mesmo entre um homem e sua sogra. Ainda assim, 0S poucos
casos de incesto totémico, que por ventura venham a ocorrer, estdo sujeitos ndo a uma
punicdo automatica, como acontece com outras transgressdes, mas a perseguicoes da
maneira mais enérgica por todo o cla, “como se fosse uma questdo de impedir um

perigo que ameaca toda a comunidade.” (Freud, 1913/1969, p. 23).

Todas as regras e proibicdes que dirigem as relacbes sociais totémicas podem ser

reunidas sob o termo “Tabu”, de origem polinésia:

“[...] o significado de ‘tabu’ (...) diverge em dois sentidos contrarios. Para nds
significa ‘sagrado’, ‘consagrado’, e, por outro, ‘misterioso’, ‘perigoso’,
‘proibido’, ‘impuro’. O inverso de tabu em polinésio ¢ ‘noa’, que significa
’comum’, ou ‘geralmente acessivel’. (Freud 1913/1969, p.38)

2 Com menos frequéncia o totem é representado por um elemento da natureza, como a chuva ou a agua,
por exemplo, ou ainda por um vegetal.



A palavra tabu denota tudo o que tem relagdo com o que é proibido, mas, ao
mesmo tempo, pode também indicar relagdo com sagrado. Tabu pode denotar uma
pessoa, um lugar, uma comida, uma coisa, ou uma situacdo transitoria, incluindo
também as proibicBes advindas desses elementos. As proibicdes tabus ndo sédo
propriamente de origem religiosa nem mesmo de ordem moral, pois ndo se baseiam em
ordem divina ou superior. Da mesma maneira ndo ha qualquer codigo de conduta
explicando as proibi¢cdes nem suas razdes de ser, no entanto, aquele que viola o tabu

esta sujeito as mais diversas puni¢des, tornando-se ele mesmo tabu.

Freud (1913/1969, p. 46) observa que 0s pacientes obsessivos criam para si
mesmos sistemas de evitacdo semelhantes, e que os seguem de maneira tdo estrita
quanto os povos polinésios. Estas observacdes devem ser levadas em conta enquanto
fator filogenético, e constituem mais que uma mera semelhanca formal. As proibicoes
obsessivas, assim como os tabus, sdo igualmente destituidas de motivo, sendo da mesma
maneira mantidas por um medo irresistivel e uma certeza interna das consequéncias
nefastas de qualquer violag&o, cabendo muitas vezes rituais expiatorios com o intuito de

“anular” aqueles efeitos.

Se 0s complexos sistemas que regem as inter-relacdes no interior dos clas tém
por objetivo evitar as relacdes incestuosas entre 0s que estdo agrupados por um totem
comum, o horror ao incesto, que se deixa perceber pelo rigor dessas regras, pode induzir
facilmente a suposicdo de que ha uma natural e evidente repulsa humana no que diz

respeito as relagdes endogamicas, como concluira Westermarck® (apud Freud op. cit.).

No entanto, ao examinar as caracteristicas do tabu em relacédo ao incesto a luz de
seus achados clinicos, Freud p6de assegurar que a hipdtese de uma aversdo inata a
relacdo sexual incestuosa seria insustentavel. JA& em 1897, como se |é em sua
correspondéncia a Fliess*, Freud (1950/1977) abandonava sua teoria da seducdo infantil,
segundo a qual a etiologia da neurose histérica estaria ligada a um abuso sexual
praticado por um adulto contra a crianga, que mais tarde tornar-se-ia neurodtica em
virtude do trauma vivenciado. Cenas de seducdo desse tipo eram, com frequéncia,

relatadas pelas pacientes como sendo lembrancas infantis.

® ‘h4 uma aversdo inata as relagdes sexuais entre pessoas que vivem juntas com muita intimidade desde a
infancia e que, como essas pessoas sdo, na maioria dos casos, aparentadas pelo sangue, esse sentimento
naturalmente apareceria no costume e na lei como um horror a relagéo sexual entre parentes proximos’
(Westermarck apud Freud 1913/1969, p.149)

* Carta de 21 de Setembro de 1897



Considerar suficientes tais relatos indicava que o abuso sexual de criancas
consistia uma pratica bastante comum no interior das familias, o que deveria incluir a
prépria familia Freud. Em face disso, foi necessario pér em questdo a realidade fatica
dessas cenas, tendo Freud posteriormente compreendido que a seducdo ndo era
simplesmente uma mentira, mas, antes uma fantasia que havia tido lugar na vida
psiquica infantil. Corroboravam sua nova teoria, além dos relatos ouvidos de seus
pacientes, suas proprias lembrancas infantis de sentimentos amorosos em relacéo a sua
mae e de cilmes para com o pai: elementos para perceber que, por tras da repulsa

“natural” deveria, ao contrario, existir um impulso em direcao a relagdo incestuosa.

E na obra de Frazer que Freud encontra ressonancias no campo da antropologia
para seus achados clinicos® acerca das neuroses. Aquele argumenta que ndo S&o
conhecidos exemplos de leis que corroborem impulsos humanos — ou proiba os
individuos de fazer o que sdo naturalmente impelidos a ndo fazer —, pois isso seria
inteiramente desnecessario. Assim sendo, Frazer (apud Freud 1913/1969) observa que
“podemos sempre com seguranga pressupor que os crimes proibidos pela lei sdo crimes
que muitos homens tém uma propensdo natural a cometer. Se ndo existisse tal
propensdo, ndo haveriam tais crimes e se esses crimes nao fossem cometidos, que
necessidade haveria de proibi-los?” (p. 150) Portanto, deve-se entender que a proibicao
social/legal do incesto deve indicar ndo uma repulsa natural a ele, mas, antes, poderosos
desejos inconscientes que impulsionam os individuos a tais atos, cuja intensidade é

diretamente proporcional ao horror e a punicdo subsequente.

Decorre, portanto, que as duas principais leis do totemismo — ndo manter relacéo
sexual com um membro do mesmo cld e ndo matar o animal totémico — devem ser
derivadas de dois fortes impulsos humanos, que precisariam ser evitados. Essas
proibicbes sdo extremamente perigosas ndo somente ao individuo bem como a todo o

grupo totémico, uma vez que o cld, na sua totalidade se manifesta contra sua violagéo.

Baseado nessa descoberta Freud descreve trés “objetos” de tabu encontrados
com grande frequéncia: 0s inimigos, 0s governantes e 0s mortos. O primeiro deles diz

respeito a relacdo com os inimigos mortos em batalha. Freud chama nossa atencéo para

® “as descobertas da psicanalise tornam a hip6tese de uma aversdo inata a relacdo sexual incestuosa

totalmente insustentdvel. Demonstram, pelo contrario, que as mais precoces excitacdes sexuais dos
seres humanos muito novos sdo invariavelmente de carater incestuoso e que tais impulsos, quando
reprimidos, desempenham um papel que pode ser seguramente considerado - sem que isso implique
uma superestima - como forgas motivadoras de neuroses, na vida posterior.” (Freud 1913/1969 p. 150)



a existéncia de grande quantidade de rituais com a finalidade de apaziguar o espirito dos
derrotados. No entanto, ele resume o ritual voltado para os inimigos mortos em quatro
grupos: (1) o apaziguamento do inimigo assassinado, (2) restricdes sobre 0 assassino
(uma vez que aquele que incorre no tabu, também vira tabu), (3) atos de expiagdo e
purificacdo por parte dele e (4) determinadas observancias cerimoniais adicionais. (ibid.
p. 56) Os mortos do mesmo clé sdo igualmente tabu, devendo ser considerado o medo

que aqueles povos cultivavam em relacéo aos espiritos.

Com relacdo aos governantes, nao sO esses deveriam estar protegidos das
pessoas comuns como estas Ultimas também tinham o dever de se proteger dos
primeiros: “qualquer contato imediato ou indireto com essa entidade sagrada e perigosa
é assim evitado, e se ndo puder sé-lo, certas ceriménias sdo imaginadas para impedir as
consequéncias temiveis” (ibid. p. 62). Aqui, mais uma vez podemos perceber a maneira
como a regra social vem cercear o impulso natural. O tabu em relacdo aos governantes
tem por principio evitar a tentacdo que pode vir a tomar conta do sudito em relagdo ao

governante, desejando ocupar o lugar de destaque na tribo.

2.2 O mito freudiano

Restava, entretanto, a questdo de entender como se haviam iniciado as praticas
sociais tabus, em especial a exogamia, entre culturas que ndo possuiam religido com
divindades metafisica nem outra regra de cunho moral além de um poderoso tabu em
relacdo ao incesto, em outras palavras: como os elementos ja citados, que haviam sido
considerados em separado, funcionariam em conjunto a partir de uma leitura

psicanalitica:

“Se, agora, reunirmos a interpretacdo psicanalitica do totem com o fato da
refeicdo totémica e com as teorias darwinianas do estado primitivo
[Urzustand] da sociedade humana, surge a possibilidade de uma
compreensdo mais profunda — um vislumbre de uma hipétese que pode
parecer fantstica, mas que oferece a vantagem de estabelecer uma correlagéo
insuspeita entre grupos de fendmenos que até aqui estiveram desligados.”
(Freud 1913/1969, p. 169)

A concepcdo de uma horda primitiva como cenério inicial humano encontrou
grande aceitacdo desde que Darwin publicara sua obra Descendéncia do homem. Nela
deduziu que o homem primitivo teria provavelmente vivido em pequenos grupos

dominados por um macho mais forte que monopolizava a posse das fémeas, como €



encontrado entre simios superiores, como nos bandos de gorilas, por exemplo. Assim,
temos como pano de fundo uma horda primitiva, moldada & observacdo do
comportamento animal, na qual um macho dominante detém a posse de todas as fémeas,
sendo 0s outros machos privados de acesso sexual a elas. Esse individuo dominante, que
Freud chamou de pai primordial (Urvater), expulsava do grupo os machos mais jovens
a medida que esses entravam na puberdade.

Aplicadas aos membros da horda primitiva, as relaces de parentesco certamente
colocariam o individuo dominante no lugar de pai dos machos por ele expulsos do
bando. Uma ressalva concernente a nomenclatura €, no entanto, necessaria. Em totem e
tabu Freud refere o individuo dominante como pai (Vater) ou pai primordial (Urvater).
Sem duvida, esta denominacdo tem a intencdo de evidenciar a relacdo do mito com as
operacdes edipicas® familiares, bem como marcar as relagdes consanguineas entre 0s
atores envolvidos. Contudo, quando fizermos referéncia ao pai primitivo na condicao de
macho dominante, utilizaremos a distingdo colocada por Enriquez (1990) na seguinte

afirmacéo:

“O pai, enquanto tal, nfo existe a ndo ser morto realmente, ou
simbolicamente; o que nos leva a uma nocdo fundamental: o pai ndo existe a
ndo ser como ser mitico. Do momento em que ele é real e encarnado, se
provoca o temor e a angustia, ele se transforma em chefe [...] Mas o pai, em
sua funcdo mitica, é [sera] aquele que provoca reveréncia, terror € amor ao
mesmo tempo, o pai é aquele que sufoca, castra e que deve entdo ser morto
ou, no minimo, vencido; ele é, além disso, o portador e depositario das
proibicdes.” (p.31)

Um dia, sobremaneira insatisfeitos, esse grupo de machos subjugados ao poder
do mais forte se retine e decide por matd-lo com o intuito de obter acesso sexual as
fémeas do bando. Assim o fazem. Unidos, os individuos expulsos do bando puderam
matar o chefe da horda, devorando-o em seguida num repasto canibalesco, colocando
assim um fim a horda primeira. Atkinson, de acordo com Freud (1913/1969), foi o
primeiro a formular a ideia de que essa organizacdo natural chegara ao fim com revolta
dos filhos e devoracdo do pai. Os atos de canibalismo se baseiam na crenca de que esse
ato permite absorver caracteristicas positivas do rival canibalizado, assim, sabemos que
esses irmdos embora odiassem o pai e desejassem mata-lo, também o tinham em grande

estima.

8 «[...] se 0 animal totémico é o pai, entdo as duas principais ordenancas do totemismo, as duas proibicdes

de tabu que constituem seu amago — ndo matar o totem e ndo ter relagdes sexuais com as mulheres do
mesmo cld — os dois crimes de Edipo, que matou o pai e casou com a méae, assim como 0s dois desejos
primarios da criangas...” (Freud, 1913, p.159)



Assim, apds consumarem o assassinato do pai primevo aqueles individuos,
tomados por sentimentos de remorso e culpa por ter matado aquele a quem tanto
invejavam (ainda que também o odiassem), ndo encontram alternativa’ que néo a
rentncia espontanea ao acesso sexual as mulheres do cld. De maneira que uma vez
satisfeito o ddio pelo pai que Ihes privava, os sentimentos de admiragdo puderam vir a
tona. Ao abdicar voluntariamente a posse das mulheres os irmdos recriam o pai/chefe
desta vez sob a forma da Lei fundamental que interdita o incesto, poupando cada um
daqueles de sofrer 0 mesmo destino deste. Morto, o pai tornou-se mais forte do que o
fora quando vivo (Freud, 1913/1969, p.171). Pelo assassinato do pai e posterior
instituicdo da Lei, o grupo passa ao estatuto de cld, uma vez que é reunido em torno de

uma referéncia comum que lhe é transcendente, representada pelo animal totem.

Desta forma a horda primeira ascende ao estatuto de um grupo social uma vez
que é instituida a primeira proibicdo a livre satisfacdo dos impulsos: a interdicdo do
incesto. A partir da leitura de Smith, Freud retomou a tese do banquete totémico
realizado pelo cld, enquanto substituto do ato cometido pela horda. Doravante, 0s
membros do cld iriam relembrar, em ritual, o ato fundador do cla — o assassinato do pai
primitivo. Essa ocasido € a Unica em que € permitido matar o animal totem e consumir
sua carne, na qual é exigida a participacdo de todos os membros do cla, os quais devem
comer seu ancestral totémico. Aqui esta a grande contribuicdo de Freud: trata-se de ter
conseguido representar, por meio de um mito, algo que sem este dispositivo ndo poderia
ser contado, um ato que, ndo obstante seu carater ficticio, é “memoravel”, a partir do

qual péde haver organizacéo social, restricbes morais e religido (Freud, 1913/1969).

" Adiante voltaremos & questdo da rendncia & mulheres nessa etapa da horda primitiva.



3. THOMAS HOBBES E 0 ESTADO DE NATUREZA

Este capitulo apresentard a teoria do filosofo Thomas Hobbes conforme é tratada
em Leviatd, sua obra mais célebre. Se considerada num todo, a teoria de Hobbes
mantém a coeréncia interna ao longo dos seus diversos escritos. No Leviatd, conceitos
ja tratados anteriormente sdo retomados, ampliados e reformulados, de modo a
apresentar a filosofia politica de Hobbes em sua forma mais bem trabalhada, ainda que
existam publicacdes posteriores do autor (Bobbio, 1991).

Sua teoria marcou o surgimento da filosofia politica moderna, e da filosofia
contratualista ou teoria do direito natural. Apesar de pioneiro, Hobbes passou a histéria
como tedrico defensor do sistema monarquico, tendo perdido importancia juntamente
com o sistema de governo ao qual teve seu nome associado, assim sua teoria foi por
muito tempo relegada pela filosofia e teoria politica e do direito. Segundo Bobbio
(1991), Hobbes esteve incluido entre os discipulos menores de Bacon e apenas
recentemente vem sendo redescoberto e reestudado como autor original. A
ressignificacdo da obra hobbesiana pode ter aberto as portas para uma releitura
contemporanea desse autor, menos carregada das questbes politicas em que esteve
envolvido.

Ribeiro (2006) da conta de que nos ultimos vinte anos foram publicados mais
livros significativos a respeito de Hobbes do que em qualquer periodo de tempo
comparavel dos trés séculos precedentes Nesse sentido, € possivel que o crescente
interesse pela obra hobbesiana, bem como o recente reconhecimento de suas ideias,
estejam diretamente relacionados ao que sua leitura pode esclarecer sobre a natureza das
relacGes humanas, que estdo na base das convulsdes sociais e dos conflitos, vividos pelo
autor numa época de inumeras transformacfes politicas, sociais, econémicas e

religiosas, comparaveis, em novidade e impacto, ao nosso tempo.

3.1 Um monstro

A figura escolhida por Hobbes para ilustrar suas ideias nesta obra foi a de um
monstro mitolégico. Denominado Leviatd, essa criatura € representada sob formas
distintas nos diversos contextos em que € mencionado, no entanto, € apresentado

sempre como entidade poderosa. Dicionario Etimoldégico Nova Fronteira (Cunha,



1994a) define Leviatd como “grande monstro marinho de que fala a biblia”, indica,
ainda, ser o termo de origem hebraica, com o significado de “tortuoso” (p.311). O Novo
Dicionario Aurélio da Lingua Portuguesa (Ferreira, 1986a) registra o verbete Leviatd
como 0 monstro que representava 0 caos na mitologia fenicia, sendo identificado na
biblia como um monstro aquético ou réptil. Em relacdo a traducdo do termo hebraico,
apresenta-o como sendo um “animal que se enrosca”.

Van Den Born (1998) cataloga as aparicdes do termo Leviatd nos textos que
compdem a Biblia, descrevendo “um monstro mitologico, no AT [Antigo Testamento]
usado apenas em textos poéticos, como personificacdo de todas as forgas malévolas”,
nos livros de lsafas 27,1%; Salmos 74,13.14% 104,25.26". Nesses textos, Leviatd é
descrito como uma serpente, muito poderosa que vive na agua (de forma geral) ou no
mar. Van Den Born (op. cit.) reconhece na(s) figura(s) do Leviatd descrita(s) na biblia,
uma ligeira reminiscéncia de sistemas mitologicos antigos, “que contavam a luta entre
Deus criador e as forgas do caos” (p.411). O autor nos remete a mitologia babilénica na
qual o indomavel oceano primordial chamado tiamat — identificado ao caos — cria uma
série de monstros para lutar contra as forcas que desejam livrar 0 mundo do caos
primordial. Leviatd é tambem identificada a figura de outra entidade, o dragdo, como se
pode ler no livro de Isaias 21,1.

A imagem do dragdo, enquanto monstro mitico, € bem mais conhecida que o
Leviatd, e pode ser encontrada na mitologia de diversas culturas. Na mitologia e no
folclore da maior parte dos povos o dragdo ocupa lugar importante. “A sua figura
(determinada pela ideia da qual nasceu, a saber: a concretizacdo de um poder terrivel,
muitas vezes mau) ndao é sempre entre todos oS povos a mesma; geralmente ela
apresenta elementos de serpente (gigantesca), lagarto (dragdo voador) e crocodilo. (Van
Den Born, op. cit.)

A versdo que consultamos da Biblia traz duas notas explicativas para o termo
Leviatd: a primeira, acerca de JO 3,8 indica ser o Leviatd a serpente mitolégica que
representa o caos. A segunda nota é especialmente esclarecedora, explica que no dialogo

entre Deus e JO, quando sdo descritos o hipopdtamo e o crocodilo, estes sdo

8 «[...] Naquele dia o Senhor castigara, com sua espada afiada grande e forte, o Leviatd, serpente fugidia,
o Leviata, serpente tortuosa, e matara o dragao que estid no mar”

® “Fendeste 0 mar com tua forga e esmagaste as cabegas dos dragdes marinhos, esmigalhaste as cabegas
do Leviatd e o deixaste como presa aos monstros marinhos”

10 “Eis o mar, imenso e vasto em todas as diregdes: um fervilhar de inumeraveis animais, pequenos e
grandes! Por ele singram os navios e o Leviatd, que formaste para nele folgar”



representagdes de dois monstros mitolégicos: behemoth (hipopétamo) e Leviata'
(crocodilo). Esta ultima passagem traz a mais conhecida referéncia ao monstro, se
encontra no mesmo livro entre os versiculos 40,25 — 41,26 onde é descrito o dialogo
entre JO e o proprio Deus. L&, Deus se enfurece com JO, em decorréncia de suas
constantes queixas, e o desafia a domar os animais e as feras da Terra, a exemplo de Si.
Entre os animais descritos estd o crocodilo cujas caracteristicas sdo evocadas por Deus
com grande riqueza de detalhes, exaltando sua forca e poder™.

E paradoxal a escolha de Hobbes pela utilizagdo da imagem de um monstro que
com frequéncia identifica o caos para representar a instancia que seré criada justamente
para aplacéa-lo. A despeito de representar um animal real ou ndo (o mais provavel é que
0 Leviatd seja mesmo uma entidade mitoldgica), as referéncias que o autor fard ao
monstro sempre apontardo na direcdo de ressaltar o seu poder, que é justamente a

caracteristica que parece ter levado Hobbes a escolhé-lo.

3.2 O jusnaturalismo

Hobbes é considerado o expoente maior da doutrina chamada jusnaturalista (jus
= direito, naturalista), também conhecida como teoria do direito natural, que é a

vertente do pensamento juridico que considera a origem e o fundamento do Estado e das

1A constante referéncia ao mar pode ser indicador da influéncia de antigos sistemas mitolégicos uma vez
que o crocodilo tem seu habitat ndo no mar, mas em agua doce.

12<poderas pescar com anzol o crocodilo e atar-lhe a lingua com uma corda? Seras capaz de passar-lhe um
pelas narinas, ou perfurar suas mandibulas com um gancho? Vira a ti com muitas stplicas, ou dirigir-te-
& palavras suaves? Fard um contrato contigo, para que facas dele teu criado permanente? Brincards com
ele, como com um péassaro, ou amarra-lo-as para as tuas filhas? Negocia-lo-d0 os pescadores, ou o
dividirdo entre si os negociantes? Poderas crivar-lhe a pele com dardos, ou a cabe¢a com um arpéo de
pesca? Pde-lhe em cima a mao; pensa na luta, ndo o fard de novo! Quem confia, se faz ilusdes, pois ja
seu aspecto o derruba. Ninguém se atreve a provoca-lo. Quem lhe resistird? Quem ousou desafia-lo e
ficou ileso? — Ninguém debaixo do céu. Nao passarei em siléncio seus membros, nem o que se refere a
sua forca e a harmonia de sua estrutura. Quem abriu sua couracga e penetrou por sua dupla armadura?
Quem escancarou as portas de sua goela, rodeada de dentes terriveis? Seu dorso sdo fileiras de escudos,
ligados com lacres de pedra: um encaixa no outro, nem sequer o ar passa entre eles; ligados
estreitamente entre si e tdo conexos que nao se podem separar. Seus espirros relampejam faiscas e seus
olhos sdo como arrebois de aurora. De sua goela irrompem tochas acesas e saltam centelhas de fogo. De
suas narinas jorra fumaca, como caldeira acesa e fervente. Seu halito queima como brasa, e sua goela
langa chamas. Em seu pescogo reside a forga, diante dele corre o terror. As dobras de seus musculos séo
compactas, fundidas sobre ele, sem movimento. Seu coracdo é duro como rocha, sélido como uma
pedra molar. Quando se ergue, tremem os herGis e aterrorizados erram o alvo. A espada que o atinge
ndo resiste, nem a langa, nem o dardo, nem o arpdo. O ferro para ele é palha, o bronze, madeira
carcomida. A flecha ndo o afugenta, as pedras da funda sdo felpas para ele. A clava é para ele como
lanugem, ri-se do sibilo dos dardos. Seu ventre coberto de pecas pontudas é uma grade de ferro que se
arrasta sobre o lodo. Faz ferver o sorvedouro, como uma caldeira, e muda o mar num cadinho de
unguento. Deixa atras de si uma esteira brilhante, como se 0 Oceano tivesse cabeleira branca. Na terra
ninguém se iguala a ele, pois foi feito para ndo ter medo. Afronta os mais altivos, é rei das soberbas
feras.”



relacbes politico-sociais como aspectos essenciais para a constru¢do de um sistema
juridico justo e adequado. Esse modelo é construido com base numa grande dicotomia
que se da entre o estado de natureza e o estado de sociedade ou civil. O primeiro é
marcado pela existéncia de individuos singulares, ndo associados, de maneira que figura
entre esses a liberdade e a igualdade. Essa condicdo é posteriormente modificada em
virtude de um acordo firmado entre esses individuos. Esta espécie de acordo, a partir do
qual surge o estado de sociedade é conhecida em filosofia como teoria do contrato
social, ou contratualismo, sobre a qual O Diccionario de Filosofia de Mora (1986)
apresenta a seguinte uma defini¢ao sucinta: “la teoria segun la cual la sociedad humana
debe su origen (o mejor, su posibilidad en cuanto sociedad) a un contracto o pacto
entre individuos” (p. 626).

Na teoria de diferentes autores jusnaturalistas a maneira como € concebida a
situacdo dos individuos em estado de natureza varia amplamente, podendo ser uma
condicdo belicosa ou de constante tensdo, como teorizado por Hobbes, ou pode ser
concebida como pacifica, como € o caso do pensamento de Locke e Rousseau. A
estrutura l0gica, entretanto, permanece, com o estado de natureza sendo substituido por
um estado de associacao entre aqueles individuos, o que constitui o estado social. Ainda
segundo Mora:

“Los defensores de esta teoria no suelen sostener que la
sociedad se origind efectivamente cuando los hombres, o mejor,
un grupo de hombres se reunid con el fin de llegar a un acuerdo
sobre fines comunes; afirman simplemente que, sea cual fuere la
origen de la sociedad, su fundamento y su posibilidad como
sociedad se halla en un pacto” (op. cit.)

O que ira delinear as caracteristicas do estado de natureza € a leitura que cada
filosofo faz do ser humano e das caracteristicas que Ihes seriam inerentes. A seguir
trataremos da teoria de Hobbes acerca do surgimento da dimensdo social a partir de um
estado de natureza, examinando 0s conceitos que este autor utiliza a luz de sua leitura

sobre o ser humano.

3.3 O conceito de estado de natureza em Hobbes

Um dos aspectos mais importantes para se compreender o pensamento de
Thomas Hobbes é seu conceito de estado de natureza, o que, por outro lado, é também

uma expressdao que enseja muitos equivocos, ndo sendo raro depararmo-nos com



algumas interpretacfes superficiais que esse conceito tende mesmo a suscitar. A
dificuldade de uma compreensdo adequada ndo se deve a complexidade intrinseca da
ideia, mas, reside provavelmente, nos préprios termos desta expressdo. Para Ribeiro
(2009), algo dessa dificuldade na compreensdo do que significa o estado de natureza
esta relacionada a palavra natureza, que, com frequéncia induz a pensar em um homem
primitivo, vivendo na selva, cagando, coletando frutos e fugindo de predadores. No

entanto, essa ideia se distancia diametralmente do conceito hobbesiano.

E preciso lembrar que ndo se trata aqui de um ser humano na natureza, nio
estamos falando de selvagens, mas, sim, da natureza do homem, daquilo que lhe é
intrinseco. Diferencia-los é importante, mas pode criar aparentes mal entendidos que
convém serem dissolvidos, uma vez que a natureza do homem ¢é a cultura, e, portanto,
ndo se pode falar sobre seres humanos fora de um contexto de civilizagdo a partir de
outro lugar. Por fim, diremos ainda que estado de natureza ndo corresponde a condicéo
na qual se encontram os outros animais. Diferente dos ultimos, o ser humano (ainda que
pertenca ao reino dos animais) ndo encontraria adequacao entre suas necessidades e 0s
objetos disponiveis na natureza (entendida num sentido comum), o que constituiria,

antes, uma situacéo potencialmente fatal.

Para entender o percurso tedrico desenvolvido no Leviatd € preciso que
conhecamos 0s elementos que constituem a condicdo basica da humanidade no seu
estado natural. O principal deles é a absoluta igualdade de condigdes existente entre os

individuos. Como afirma o autor:

“A natureza fez os homens tdo iguais quanto as faculdades do corpo e da
mente, que, embora por vezes se encontre um homem manifestamente mais
forte de corpo, ou de mente mais rapida do que outro, mesmo assim, quando
se considera tudo isto em conjunto, a diferenca entre um e outro ndo é
suficientemente consideravel para que qualquer um possa com base nela
reclamar qualquer beneficio a que outro ndo possa igualmente aspirar. Pois
quanto & forca corporal o mais fraco tem forca suficiente para matar o mais
forte, quer por secreta maquinacgdo, quer aliando-se com outro que se
encontrem ameagados pelo mesmo perigo.” (Hobbes 1651/2005 p.74)

Nesse trecho do Leviata ressalta-se o primeiro aspecto estrutural do argumento
de Hobbes, que é a igualdade fundamental entre cada individuo. Este € o ponto de
partida da teoria, a condicdao que criard um impasse tdo desastroso quanto inevitavel a se
instalar entre os homens no estado de natureza. Assim, devido a essa igualdade quanto a

capacidade que deriva:



“... aigualdade quanto a esperan¢a de atingirmos os n0ssos fins. Portanto, se
dois homens desejam a mesma coisa, a0 mesmo tempo em que é impossivel
que ela seja gozada por ambos, eles tornam-se inimigos. E no caminho para
seu fim (que é principalmente a sua propria conservagao, e as vezes apenas o
seu deleite) esforcam-se por subjugar um ao outro. E disso se segue que,
quando um invasor nada mais tem a recear do que o poder de um Unico outro
homem, se alguém planta, semeia, constroi ou possui um lugar conveniente, é
provavelmente de esperar que outros homens venham preparados com forcas
conjugadas, para o desapossar e privar, ndo apenas o fruto de seu trabalho,
mas também da sua vida e liberdade. E por sua vez, o invasor ficard no
mesmo perigo em relagdo aos outros.” (ibid. p.75)

A igualdade de lugares e condigdes, bem como a livre expressao dos impulsos
naturais tornam inviavel a vida humana quando ndo existe qualquer instancia que
exercam algum tipo de regulagdo externa sobre elas. Desse modo, a implementacgéo de
qualquer atividade criativa ou produtiva fica prejudicada, tanto pelo tempo livre
necessario para isto quanto pelo risco permanente de perder o objeto do esforgco. Por
essa razdo se instala a desconfianga entre 0os homens, e seré esse 0 sentimento régio nas

possiveis relagdes entre os individuos no estado natural.

Nesse periodo, segue o autor, “nao ha empresa, pois seu fruto € incerto, ndo ha
comércio ou produgdo de qualquer espécie” (ibid. p.74). O que ha ¢é a ameaga constante
e iminente de morte violenta. Essa condi¢do cadtica, onde imperam a desconfianca e a
suspeita Hobbes (1651/2005) chama de guerra. “Uma guerra que ¢ de todos os homens
contra todos os homens” (ibid. p.75). E importante observar mais de perto esse termo,
pois, assim como ndo é necessario que haja precipitacdo, de fato, para considerarmos
um clima (wheather) como chuvoso, em Hobbes a guerra ndo diz respeito apenas ao
“combate fisico ou a batalha, mas a todo o tempo em que tal disposi¢ao ¢ reconhecida”

(ibid. p.76), podendo, no entanto, vir a se consumar num embate real.

Hobbes faz coincidir estado de natureza e guerra, sendo esta ultima, no sentido
em que acabamos de conceber, a condicdo permanente e inelutavel do estado de
natureza. Nesse periodo, ndo ha possibilidade de haver referéncias de nenhum tipo que
estabelecam paradmetros como certo ou errado, bom ou mal. Ndo é possivel cogitar a
ilicitude de quaisquer atos que os individuos venham a praticar, mas antes, pelo
contrario, resulta do direito (natural) de todos a todas as coisas, que nada pode ser ilicito
ou injusto. Assim, Hobbes percebe que em estado de natureza a medida da acdo humana
Se resume ao que é prazeroso e o0 que cria desprazer (aversdo). Na condi¢do natural

ainda ndo ha meu ou teu, ou seja, “so6 pertence a cada homem aquilo que ele é capaz de



conseguir, e enquanto for capaz de conservar” (ibid. . Como consequéncia do estado

natural, “a vida do homem ¢ solitaria, miseravel, sordida, selvagem e curta.”

Em estado de natureza, o ser humano nédo conhece restricdo para a realizagao de
seus impulsos e desejos de todas as ordens. Portanto, nessa condi¢cdo natural os
individuos podem ter acesso a todos 0s objetos que quiserem desde que tenham meios

para consegui-lo, e isso incluiria 0s corpos uns dos outros.

Assim, para aumentar suas chances de seguranc¢a, aqueles individuos poderiam
recorrer a duas estratégias. A primeira, defensiva, é ndo constituir empresa grande o
suficiente para atrair a atencdo e a cobica dos demais, com o fim de, assim, proteger-se
de ataques daqueles interessados em suas posses. A segunda é pela via da agressao
antecipada, com o intuito de aniquilar todo possivel agressor durante o tempo necessario
para que ndo haja poder grande o suficiente para ameaca-lo. Qualquer das duas formas
de se proteger desfavorece a construcdo do todo elemento civilizatério, desde relacdes

sociais estaveis aos bens culturais e morais.

Sobre esse estado pré-social, Hobbes afirma que “os homens ndo tiram prazer
algum da companhia uns dos outros (e sim, pelo contrario, um enorme desprazer),
quando ndo existe um poder capaz de manter a todos em respeito”. Alias, o conceito da
natureza humana proposto por Hobbes — que ndo equivale nem a guerra propriamente
dita, nem ao homem primitivo —, constitui uma relevante inovacdo introduzida pelo

autor na filosofia politica.

Skinner (2010) mostra que a ideia aristotélica do homem como animal social
(zoon politicon) tinha forte adesdo por parte dos fildsofos e dos juristas antes de Hobbes
(p.55). A novidade introduzida por este, consiste em demonstrar que a condi¢do pré-
politica do homem ndo é pacifica e sociavel e que o homem ndo age, naturalmente,
visando o0 bem comum, como pensou Aristoteles, mas unicamente para obter satisfacdo

pessoal.

Ribeiro (2006) diz que Hobbes estd ciente da dimensdo chocante dessa tese
diametralmente antiaristotélica, uma vez que estamos acostumados a acreditar em nossa
natureza sociavel. E justamente por termos esta ilusdo, alids, que nos tornamos
incapazes de gerar um minimo de sociedade: Hobbes lida com esse paradoxo, que mais
tarde serd retomado por Freud, segundo o qual, se queremos ter sociedade, devemos

estar atentos ao que é antissocial em nés (p.22)



O caréter ficcional desse conceito lhe é familiar, o que permite ao autor fazer uso
de episddios comuns da vida cotidiana para ilustrar suas afirmagfes sobre o estado
natural, seria equivocado pensar que Hobbes acreditasse que a condigdo natural do
homem pudesse ser um fato historicamente localizado, isso, ele deixa claro quando
afirma: “podera porventura pensar-se que nunca existiu um tal tempo nem uma
condicio de guerra como esta, e acredito que jamais tenha sido geralmente assim [...]"*
(Hobbes 1651/2005. p.77). N&o restam duvidas, portanto, acerca da facticidade de um
periodo natural do homem, isto nos induz ao paradoxo que envolve os estados naturais:
ainda que uma tal condicdo seja impossivel como acontecimento histérico, € uma
categoria ldgica da qual ndo se pode escapar, uma vez que ndo ha outra forma de

conceber a origem remota do ser humano.

Por essa razdo, ainda que se trate de uma conjectura fantastica é possivel
percebé-lo insurgente em determinadas circunstancias, o que Hobbes ndo deixa de notar

quando afirma que:

“Mesmo que jamais tivesse havido um tempo em que os individuos isolados
se encontrassem em uma condicdo de guerra de todos contra todos, de
qualquer modo, em todos 0s tempos 0s reis e as pessoas dotadas de
autoridade soberana por causa de sua independéncia vivem em constante
rivalidade, e na situacdo e atitude dos gladiadores, com as armas apontadas,
cada um com os olhos fixos no outro [...]"** (Ibid. p.77).

Podemos perceber nesse trecho que Hobbes ja reconhecia a permanéncia de
estagios primarios ao lado dos estados que se querem mais sofisticados, ideia que se
encontra ao longo da obra freudiana, conforme demonstrou Frej em sua tese de
doutorado (Frej, 2003). A coexisténcia desses dois momentos indica que o estado de
natureza ndo € uma etapa ultrapassada, superada ou esquecida, mas, antes, repousa
como potencial que pode emergir no homem civilizado quando as condices se

mostrarem propicias.

Mesmo quando fala do estado de natureza o autor pode dar exemplos onde

aparecem elementos tipicos dos estados sociais como a propriedade privada e a

13 «It may peradventure be thought there was never such a time nor condition of war as this; | believe it
was never generally so [...]” (Hobbes 1651/2009, p.77).

14 «Buyt thought there had never been any time wherein particular men were in a condition of war one
against other, yet in all times kings and persons of sovereign authority, because of their independency,
are in continual jealousies, and in state of posture of gladiators, having their weapons pointing, and
their eyes fixed on one other [...] ” (Hobbes 1651/2009, p.77)



linguagem, justamente porque ndo existe como um periodo da histdria datado e
localizado: “o que Hobbes apresenta é a condi¢do natural da humanidade, a condigdo a
qual todos nos tendemos, em sociedade ou ndo, sob um poder comum ou néo, tdo logo
esse poder comum falhe ou desabe” (Ribeiro 2006, p.29). E importante grifar a ideia de
tendéncia, pois ela se relaciona as paix@es naturais (natural passions) do ser humano,
que deverdo ser obstaculizadas pelo Estado, sob pena de fazer ruir todo o estatuto social,
pois, a condigdo humana natural, caracterizada como miseravel “é a consequéncia
necessaria, conforme se mostrou, das paixdes naturais dos homens”™ (Hobbes
1651/2005, p. 100)

Assim, com o intuito de garantir a paz e a seguranca geral os homens teriam se

reunido sob a forma de um pacto, superando o estado natural, nos seguintes termos:

”[...] que um homem concorde, quando os outros também o fagam, e na
medida em que tal considere para a paz e para a defesa de si mesmo, em
renunciar ao seu direito a todas as coisas; e contentar-se, em relacdo aos
outros homens, com a mesma liberdade que aos outros homens permite em
relacdo a si mesmo. Porque enquanto cada homem detiver o seu direito de
fazer tudo o quanto queira, todos 0s homens se encontrardo numa condigao
de guerra” ** (Hobbes op. cit.)

E a partir desse momento, pelo estabelecimento de um pacto original que os
homens ingressam no chamado estado de sociedade. Ao mesmo tempo em que surge a
dimensdo coletiva é criado também o Estado/Leviatd. Sua razdo de existéncia é a
garantia da paz e da seguranca de todos, e para tal possui a prerrogativa do uso da forca
que lhe foi conferida pelos pactuantes. Essa criatura artificial é constituida pela cota do
direito natural a que cada individuo renuncia. J& na introducdo da obra, Hobbes
(1651/2005) o apresenta:

“[...] pela arte é criado aquele grande Leviatd chamado Estado, ou Cidade
(em latim Civitas), que ndo é sendo um homem artificial, embora de maior
estatura e forca que o homem natural, para cuja protecdo e defesa foi

15 A tentativa de aproximar o que Hobbes entende por paixdes naturais ao conceito freudiano de pulsao,
(entre outras aproximac@es conceituais possiveis) seria uma tarefa das mais delicadas. Sensivel o
bastante para que ndo sigamos por esse Viés neste trabalho, pois, corre-se sempre o risco de reduzir
uma compreensdo a outra, 0 que ndo é, em nenhuma hipdtese, nossa intencdo. Régo (1995) no
entanto, ressalta que Hobbes e Freud estdo separados por épocas distintas, por interesses distintos, e
ainda, tém bases tedricas e filoséficas distintas, no entanto, ele afirma que néo é dificil perceber que os
autores se referem “a um mesmo fendmeno.” (p.10) Assim, esperamos encontrar, comparando leituras
diferentes de um mesmo fendmeno, novas possibilidades de olhar para os acontecimentos
contemporaneos. O que podemos afirmar é que ambos descrevem um tipo de impulso inato no ser
humano. Ainda, os autores concordam que a livre expressdo desses impulsos seria nociva ao ser
humano e a sua prépria condicao civilizada. (Régo, 1995)

16 Grifo no original



projetado. E no qual a soberania é uma alma artificial, pois da vida e
movimento ao corpo inteiro.” (p.9)

E importante salientar que o homem artificial, que é descrito por Hobbes como
produto da arte humana ndo € uma instancia estabelecida pelos pactuantes em um
segundo momento, posterior ao do pacto, o Leviatd surge concomitante a este, pela
transferéncia de direitos de cada individuo a essa instancia que é constituida do préprio
pacto. A arte, de que trata o autor diz respeito a diferenciacdo entre as coisas naturais,
criacdes divinas (Hobbes op. cit.), e as coisas artificiais, criadas pelo homem, de modo a
nao restar ddvida sobre o caréter social do Estado.

H& ainda um segundo aspecto importante a ser colocado sobre esse homem
artificial. Do modo como Hobbes o concebe, o Estado nédo esta identificado a figura do
soberano, este Ultimo apenas ocupa um lugar de soberania tal como uma alma, dando

vida ao Leviata.

Por meio do pacto, seja aquele que se da entre os irmdos na horda primitiva
apresentada por Freud, ou do contrato social hobbesiano, € criado um espaco entre as
relagbes individuais que até aquele momento inexistia: um lugar vazio, exterior aos
pactuantes. Quando renunciaram ao direito natural a todas as coisas, ou, dito de outra
forma, ao gozo dos objetos do mundo, 0os homens terminam por criar uma instituicao
Outra, onipotente por definicdo, uma vez que é constituida da parcela de onipoténcia da

qual renunciam cada um dos pactuantes.

Esse Um, gerado a partir das condi¢des que acabamos de descrever, é condigdo
de fundacdo e de sustentacdo de um grupo social. Seja o Um, aquele que Freud
denominou de Urvater, pai primevo que ao ser excluido por sua morte se torna o
fundador das relagcbes sociais e da religido e lugar da Lei ou aquilo que surge pelo
contrato social — e que Hobbes s6 p6de nomear a partir da mitologia — tal instancia se
constitui como um terceiro elemento, necessariamente localizada em lugar exterior ao
grupo que se constitui exatamente em virtude dessa exce¢do. Esta a condicdo estabelece
a possibilidade de construcdo de um todo e a possibilidade de pertencimento de todos 0s
elementos a um mesmo conjunto a partir da referéncia univoca. Todos menos um, o

proprio elemento externo.

Adiante teremos oportunidade de retornar a questdo da excecdo fundadora, que

Lacan nomeia por ao-menos-um, e serd essencial em nossa discussdo. Até aqui



estivemos detidos no momento de entrada da espécie humana na dimensdo da cultura,

passemos agora a distinguir a maneira como isso ocorre em nivel individual.



4. A ONTOGENESE HUMANA

Quando uma crianca vem ao mundo (e mesmo antes disso), sem que o saiba, ja
estd destinada a fazer parte de um jogo capital, a fazer a escolha que consiste em se
colocar entre a conservacdo da vivéncia infantil dos impulsos, e o polo oposto, que
consiste em aceitar as formas de sacrifica-los que séo exigidas pela cultura. Permitindo-
nos fazer uma analogia com o jogo de Xadrez, digamos que de um lado estdo as
condi¢cdes que empurram em direcdo a vida coletiva e do outro estariam aquelas que
pressionam em direcdo a satisfacdo dos impulsos agressivos e dos impulsos sexuais

incestuosos.

A carta de Freud a Fliess, datada de 31 de Maio de 18977, j4 traz expressa a
ideia, ainda de maneira nuclear, que a satisfacdo de tais impulsos & antagbnica a
possibilidade de organizacdo e da manutencdo dos vinculos familiares como os
conhecemos, isolando os membros do convivio social. Sem o horror ao incesto, a
estrutura familiar teria um carater implosivo, colapsaria sobre si mesma como nos
ensina Freud: “em consequéncia da universalidade da vida sexual (mesmo na infancia),
0s membros de uma familia se mantém unidos permanentemente e se tornam incapazes
de contatos com estranhos” (Freud 1950/1977 p. 348).

Sera necessario mais de uma década para que Freud apresente um
desenvolvimento mais denso acerca das relacdes existentes entre o horror ao incesto,
exogamia e civilizacdo e moralidade. Interessa-nos ressaltar o esforgo sacrificial sobre o
qual esta baseada a “comunidade maior”. Muito embora o0 modo como Freud tratard os
impulsos ainda va sofrer alteracdes posteriores, essa ideia apresentada de maneira quase
informal nesta correspondéncia’’ sera conservada, ocupando um papel central nas

futuras reestruturagoes.

Freud coloca o pai no centro do drama familiar representado no complexo de
Edipo. A funcdo do pai nesse contexto é interditar os impulsos incestuosos da crianca
em direcdo & mae. Em a dissolugdo do Complexo de Edipo, Freud (1924/2011) descreve

0S mecanismos gue percorre 0 Complexo no caminho de seu desaparecimento. Nessa

7 Nesta carta o carater informal de uma comunicago entre amigos (embora cientistas) se mostra quando
Freud diz a Fliess que ndo tem mais que um pressentimento que descobrira “muito em breve a origem
da moralidade”



fase a crianca ja chegou a um periodo do seu desenvolvimento no qual o 6rgéo genital*®

assume um papel preponderante em sua sexualidade, tornando-se o centro do interesse e
das sensagdes sexuais infantis. Ao mesmo tempo chegard 0 momento em que a crianga
comeca a perceber que a posse do seu objeto de investimento amoroso, é obstaculizada

por um terceiro.

E assim que a relacdo do menino com esse Gltimo, que Freud identifica ao pai,
assume um carater hostil, e esse passa entdo a ser visto como um rival. A coincidéncia
desses dois momentos permite a crianca associar a figura paterna ao papel de terceiro na
relagdo crianca-mae. Dessa maneira, 0 pai, que impossibilita a posse do objeto desejado
¢ visto, também, como aquele que castigara o ato transgressor incestuoso. Entretanto, “o
jovem enamorado”, para usar as palavras de Freud, ndo desistira de seu objetivo, até que
um evento especifico fard com que o menino abandone seu projeto. E a visdo, pela
primeira vez da genitalia feminina que fard com que o menino abandone a luta: “A
observacdo que finalmente desfaz a incredulidade do garoto € a do genital feminino. Em
algum momento o menino orgulhoso de possuir um pénis vé a regido genital de uma
menina e tem de se convencer da falta do pé€nis, num ser tdo semelhante a ele.” (Freud

1924/2011, p. 207)

Nenhuma das situacOes de perda pelas quais a crianga certamente ja passou, a
retirada do seio materno e a eliminacgéo das fezes, preparam-na para a perda de partes de
seu corpo. Eventualmente a crianca pode também ter sido ameacada, pela mée ou
mesmo por uma cuidadora, de ter seu pénis retirado devido a constante manipulacdo do
recém-descoberto érgédo, que Ihe garante sensacdes tdo prazerosas. Todavia, diz Freud,
esses eventos ndo sdo determinantes para o abandono do Edipo, é antes, a

“comprovacao” do castigo paterno que o impele no sentido oposto:

“Se a satisfagdo amorosa no terreno do complexo de Edipo deve custar o
pénis, tem de haver um conflito entre o interesse narcisico nessa parte do
corpo e o investimento libidinal dos objetos parentais. Nesse conflito
normalmente vence a primeira dessas forcas; o Eu da crianga se afasta do
complexo de Edipo.” (Freud 1924/2011, p.208)

Assim, é ante a fantasia de sofrer a castracdo que o menino abandonara seu
projeto edipiano. Percebamos que o pai, esta colocado na condicdo de estrangeiro, de

um terceiro personagem que vird interditar a crianca a posse do objeto materno,

'8 Freud (1924/2011 p.206) explica que “esse genital é apenas o masculino, mais precisamente o pénis; o
feminino ainda néo foi descoberto.”



introduzindo na relagdo dual entre mée e filho um corte que induzira a crianca a buscar
satisfagdo em outro objeto. Assim, fica evidente que a via que torna possivel a vida em
sociedade (e isto é valido para todas) passard necessariamente pela perda do objeto

primeiro, por um corte denominado pela psicanélise de castracao.

Se o complexo de Edipo é o fendmeno central no drama familiar humano,
constitui a0 mesmo tempo um momento chave para o estabelecimento de cada individuo

na cultura. Entretanto, mesmo ndo podendo ser levado adiante sucumbe ao recalque:

“[...] ndo vejo razdo para recusar o nome de ‘repressdo’ [Verdrdngung] ao
afastamento do Eu do complexo de Edipo, embora as repressdes
[Verdrangungen] posteriores se originem mais frequentemente com a
participacdo do Super-eu que aqui ainda esta sendo formado. Mas 0 processo
descrito é mais que uma repressao, ele equivale, quando realizado de maneira
ideal, a uma destruicdo [Zerstorung] e abolicdo [Aufhebung] do complexo”
(Freud 1924/2011 apud Frej 2005)

Entretanto, Nanette Frej (2005) chama nossa atencdo para a presenca do termo
alemdo Aufhebung, equivocadamente traduzido nas versdes brasileiras por “aboligdo”.
Meneses (1985 apud Frej 2005 p.5) aponta a escolha inadequada de termos, em diversas
linguas, utilizados para traduzir o referido termo.'® “Aufheben”, antes, conserva o que
suprime (Menezes loc. cit.), assim, Frej utiliza o termo sugerido por este autor:
suprassuncdo. Essa operacdo é, com efeito, negacdo, mas “permite a conservagdo do
que € negado e sua conservacdo, enquanto 0 mesmo que 0 objeto negado era, e
enquanto outro, no qual o referido objeto se transformou”. (Frej ibid.) Devido a essa
caracteristica, 0 complexo de Edipo suprassumido podera continuar operante para além

do recalque.

A sua maneira, ao formular o complexo de Edipo, Lacan introduz uma nova
Otica na leitura da questdo, retirando-lhes os personagens, porém, mantendo a logica
interna. Corréa (2007) a esse respeito diz que “o grande lance [de Lacan] em relagédo a
funcdo paterna foi de ter dessubstancializado, desontologizado o pai, fazendo dele uma
fungdo.” (p.35). O que Lacan faz é retirar de cena a pessoa do pai e introduzir a nocao
de funcdo paterna, que ndo é exercivel somente pela pessoa, mas por qualquer outro que

execute essa fun(;éo €m Seu nome, € segue.

Existe o pai da horda, existe o pai das religides, existe Deus. Existe o pai que
gera, o pai bioldgico, que nem sempre é conhecido, como h4 o pai que da o
nome, ou que vai no cartério registrar o filho, [...] existe também o pai

19 0 autor aponta que a palavra alema nio é equivalente a “superar” como foi traduzida em espanhol nem
no “supprimer”, utilizado como tradugéo em lingua francesa.



adotivo, existe o pai da rivalidade edipiana. Esse pai da rivalidade edipiana
nem sempre é um homem, pode ser a avo, pode ser a tia. As vezes na casa
existe uma avo mandona ou uma tia mandona, e essa avo ou essa tia faz com
que a crianga descubra que existe alguém entre ela e a mae, que interdita a
mée e que da lei na casa, da ordem. (ibid. p.34)

Nesses casos que acabamos de mencionar, diversas figuras realizam a tarefa
paterna, ha uma série de Nomes-do-Pai que sdo reunidos em Nome-do-Pai, que é uma
funcéo, que opera. Lacan (1953/1998) localiza a funcéo paterna como sendo relativo a

introducdo da crianga no mundo da linguagem quando afirma que:

“A Lei primordial, portanto, é aquela que, ao reger a alianga, superpde 0
reino da cultura ao reino da natureza, entregue a lei do acasalamento. A
proibicdo do incesto é apenas 0 eixo subjetivo desnudado pela tendéncia
moderna de reduzir a mde e a irma os objetos interditados a escolha do
sujeito, alids continuando a nédo ser facultada toda e qualquer licenca para-
além disso. Essa lei, portanto, faz-se conhecer suficientemente como idéntica
a uma ordem de linguagem.” (pp. 278 e 279)

Através da mediacdo simbolica, a efetivagdo do acesso as coisas do mundo €
barrada, pois a linguagem néo recobre o objeto, é faltante na medida em que a insercéo
na linguagem fratura a relacdo significante-significado. Essa é a estrutura do signo
linguistico, cuja teoria foi estabelecida por Saussure no inicio do século XX. Chama-se
signo “o total resultante da associacdo de um significante, ¢ de um significado”.
(Saussure, 1913/2000, p. 92) Por significante entende-se uma “imagem acustica” que
remete a um conceito, o significado. Saussure (1913/2000) insiste que “o signo
linguistico une ndo uma coisa e um nome, mas um conceito € uma imagem acustica”
(p.100), isso retira da relacdo intrinseca ao signo o carater de naturalidade. A relagédo
entre significante e significado é arbitraria, ou seja, ndo ha nada que obrigue um
determinado conceito a ser representado por uma certa combinacdo de fonemas. Prova
disso sdo as diferentes linguas, que designam um mesmo conceito por significantes

distintos umas das outras.

Contudo, se insistimos na ideia de que a ascensdo a dimensdo simbolica da
linguagem é a condicdo humanizante por exceléncia, como situar aqueles animais que
sdo capazes de trocam mensagens entre os individuos de sua espécie? Observadores do
comportamento animal ja ha bastante tempo se interessam pelas organizagdes coletivas
dos animais, sendo a das abelhas um objeto especialmente atrativo para aqueles. Muito

embora existam outras espécies mais complexas, como golfinhos e baleias, ou mesmo



0s simios superiores, que também trocam mensagens entre si, a atencdo dispensada as
abelhas se deve ao seu nivel de organizacdo que envolve atividades diferenciadas,
simulténeas e coordenadas. Benveniste (2005) descreve 0s acontecimentos subsequentes
a descoberta de uma fonte de alimento por uma abelha operéria colhedora, que o recolhe
e retorna para a colmeia. Pouco tempo depois um nimero maior de operérias ali chega

para também buscar alimento.

A grande questdo que fascinou os estudiosos, escreve Benveniste (2005), é que o
primeiro individuo a encontrar o alimento ndo retorna a ele juntamente com o grupo
maior. Sabe-se disso, pois em diversos estudos a primeira abelha, atraida por uma
substancia acucarada especialmente preparada pelos observadores, foi marcada.
Posteriormente, quando da chegada dos outros grupos de abelhas ndo se viu a abelha
marcada, o que indicava que aquele individuo conseguiu informar as companheiras o
local exato de onde veio, fazendo supor que esses animais “tém aptiddes para trocar

verdadeiras mensagens”. (p. 60)

Segundo Benveniste (op. cit.) todas as tentativas sérias de provar que 0s animais
possuam algum sistema de comunicacdo semelhante a linguagem humana, falharam. No
entanto o autor nos remete as observacdes do zoologo Karl von Frisch, o primeiro a
estabelecer os principios sobre 0s quais ocorre a comunicacdo entre as abelhas. Suas
observacBes com uso de colmeias transparentes levaram-no a descobrir que a indicacao
do local exato se da por meio de duas variacBes de uma espécie de danca: a primeira
consiste em voar em circulo horizontais repetidamente, e a segunda descreve a forma de

um “8”, acompanhada de uma vibracgdo vigorosa do abdémen.

Posteriormente Frisch viria a refinar seus achados ao conseguir decodificar 0s
elementos estruturais dessas duas ‘“dancas”: eclas indicam as outras abelhas,
respectivamente, a distancia em que o alimento deve ser procurado e a direcdo na qual
devem seguir em relacdo ao sol. Esses resultados vieram a ser comprovados por varios
experimentos feitos por pesquisadores em diversos lugares do mundo, sendo a primeira
evidéncia cientifica de que os animais sdo capazes de produzir e compreender uma

mensagem. Sobre essa capacidade de comunicacdo temos que:

O fato notével consiste inicialmente em que manifestam aptiddo para
simbolizar: ha mesmo uma correspondéncia ‘convencional’ entre o seu
comportamento e o dado que traduz. Essa correspondéncia é percebida pelas
outras abelhas nos termos em que lhes é transmitida e se torna em motor de
acdo. Até aqui encontramos nas abelhas as préprias condi¢des sem as quais
nenhuma linguagem ¢é possivel — a capacidade de formular e interpretar um



‘signo’ que remete a uma certa ‘realidade’, a memoria da experiéncia e a
aptiddo para decompd-la. (Benveniste ibid. p.64)

E o mesmo autor que identifica, entre outras, a diferenca capital entre a
comunicacdo das abelhas e a linguagem humana. Ainda que pareca formidavel que
insetos possam transmitir informacgdes por meio de simbolos, esse comportamento nao
poderia ser considerado uma verdadeira linguagem, pois, a mensagem emitida néo
provoca resposta do ambiente, somente uma conduta das demais, sobre o que o autor é
claro em afirmar que ndo constitui uma resposta. Assim, ndo ha didlogo entre as
abelhas, ou seja, a emissdo de uma mensagem nao gera uma reacgdo linguistica, o que é
tipico do humano. Lacan (1953/1998) confere grande importancia a resposta na
comunicacdo humana por meio da fala quando afirma que, “nesta, a funcdo da
linguagem néo é informar, mas evocar. O que busco na fala é a resposta do outro. O que
me constitui como sujeito € a minha pergunta. Para me fazer reconhecer pelo outro s
profiro aquilo que foi com vistas ao que sera. Para encontra-lo, chamo-o por um nome

que ele deve assumir ou recusar para me responder” (p.301)

Ainda, uma abelha ndo constréi uma mensagem a partir de outra mensagem, a
condicdo de emissdo da mensagem-danca esta sempre condicionada uma nova ida ao
local alimenticio, ou seja, € uma transmissao unilateral, ndo ha noticia de que uma
abelha va a outras colmeias, por exemplo, indicar o local encontrado, menos ainda, que
a mensagem seja retransmitida sem que o individuo emissor tenha visitado o local
previamente, inaugurando algo semelhante a uma tradicdo linguistica, ou seja, um

“relato” sem experiéncia.

Uma ultima dimensdo da diferenca que estamos situando, é a construcéo
deliberada que os humanos fazem de sua fala com o uso dos sons que lhes sdo
acessiveis na sua lingua, fonemas vazios que podem ser juntados de determinada
maneira para formar uma palavra que carrega um sentido. Benveniste confere grande
valor a possibilidade da fala humana de ser decomposta nos seus elementos formadores,
0 gque Lacan (op. cit.) endossa ao afirmar que a comunicacdo nas abelhas se distingue da
linguagem humana por sua relacdo fixa entre seus signos e a realidade que expressam,
ao passo que, “numa linguagem, os signos adquirem valor por sua relagdo uns com os
outros [...]"(p.298) Mais uma vez, fica clara a despropor¢do entre as manifestagdes
humanas e os objetos do mundo ao contrario dos animais cujo objeto adequado esta

sempre presente na natureza.



Nesses termos, ser capaz de comunicar-se com uso de linguagem trouxe
consequéncias fundamentais, uma vez que ser capaz de comunicacdo por meio de
simbolos, ndo apenas lhes permite trocar informagdes e entrar em contato com o outros,
mas, especialmente, afastou o ser humano para sempre da dimensdo do imediato, em
que se encontram 0s outros seres. Portanto, ndo cabe falar em humanidade sem
considerar a linguagem, uma vez que o humano é produto desta. Resulta disto, também,
que o contato com o0 mundo, a partir de entdo precisa ser mediado pelas palavras, e por
consequéncia temos que a satisfacdo plena se torna impossivel. Porque a linguagem nao

é capaz de dar conta do real das coisas, hd uma assimetria entre as Gltimas e as palavras.

Garcia-Rosa (2004, p.15 a 17) distingue a falta inaugurada pela capacidade do
uso da palavra, daquela chamada necessidade (tipica dos animais) quando afirma que
esta Gltima, uma vez instaurada, impde uma agdo cujo objetivo é a supressdo da mesma
e, portanto, sua satisfagdo. Em se tratando de um corpo natural, essa falta é efetivamente
preenchida por um objeto, e isso pressupfe que haja uma adequacdo entre as
necessidades do corpo e determinados objetos do mundo. Em contrapartida, no ser
humano, a falta é da ordem do desejo, humanizado pela palavra e em decorréncia ndo ha
objeto adequado que possa suprimi-la, pois, ao se instituir, a linguagem humana passou
a significar os objetos, como consequéncia o objeto absoluto foi perdido e 0 homem foi
jogado numa errancia metonimica, ja que ndo dispde mais do sinal inequivoco de um

objeto natural e adequado.

Assim sendo, a Lei da linguagem é a que ira reger, doravante, esse novo ser
criado a partir do vazio instituido. A essa operacdo, denominada de castracéo, todo ser
humano estd sujeito a partir do momento em que é atravessado pela linguagem,
igualando-se uns aos outros por causa dessa condigdo em comum. Vé-se que a castracao
é a operacdo que garante a igualdade entre os individuos. Essa ideia estd presente no
verbo comunicar (Ferreira, 1986b, p. 297), que significa, em primeiro lugar tornar
comum, mas também, fazer saber, participar, por em relacdo ou contato. Comum
(Ferreira, 1986¢, p. 293) ¢ aquilo que pertence a todos ou é compartilhado por muitos.
Esse mesmo radical esta presente na palavra comunidade, por exemplo, na qual sdo
facilmente percebidas as relacdes de contato, participacdo e pertenca, e também na
palavra excomunhdo, que designa a pena eclesiastica pela qual alguém fica excluido do

gozo dos bens comuns aos fiéis.



A instancia que tem por funcédo separar o sujeito do mundo imediato, mundo das
coisas, e possibilitar que a relacdo com as coisas se faga por meio das palavras Lacan
chama de Pai — simbolico. Este empresta sua autoridade aos pais (mestres de forma
geral), e tem a funcdo de tracar um contorno humano no individuo a partir do momento

em que introduz esse sujeito na dimensdo da linguagem, como ja descrevemos.

E essa, também, a condicdo que permite aos seres humanos, desde muito cedo a
apropriacdo, no curso de seu desenvolvimento, do repertério cultural ja construido e
acumulado ao longo de um percurso historico, sem que se torne necessario a cada
geracdo reinventar as mesmas coisas. A transmissdo do conhecimento aos mais jovens,
de geracdo em geracgéo, carrega em si mesma a no¢éo de hierarquia, cuja relagdo com a
temporalidade estd implicita na propria palavra (Lebrun, 2009). Hierarquia é uma
expressdo, de origem grega, constituida por dois nucleos, hieros (sagrado) e archeé
(comeco, ou substancia original), significando, portanto inicio ou comeco sagrado.
Assim, fica evidente a diferenca dos lugares, quando aquele que veio primeiro transmite
um saber aos que vém em seguida. No entanto, o que se transmite ndo € um saber de
qualquer ordem, tampouco se trata de um conhecimento técnico, mas de certos tracos
estruturais e a0 mesmo tempo estruturantes, que se mantém desde aquele inicio inefavel,

sagrado.

Esses tracos que, uma vez constituidos, se mantém e sdo transmitidos de maneira
a conservar a estrutura inicial recebem o nome de instituicdo/ instituicGes, e possuem
um duplo significado. Segundo o Dicionario Etimolégico Nova Fronteira (Cunha,
1994b) para o verbete instituicdo encontramos, na sua raiz o verbo latino instituere, que
significa fundar, estabelecer, e a0 mesmo tempo nomear como herdeiro. Trata-se de
uma condensacao de significados que se pode perceber nas instituicdes mais comuns.
Em primeiro lugar, portanto, instituicdo remete ao ato de fundar, de instaurar pela
primeira vez, inaugurar, por outro lado, a palavra instituicdo remete a condicéo daquilo
que foi ja constituido. Assim, mesmo que uma instituicdo sofra vérias alteracGes
formais no decorrer do tempo — como € natural -, trara sempre preservada, sua estrutura
propria. Note-se que, no termo estabelecer, um dos significados de instituere,
encontramos a mesma raiz da palavra “estabilidade”. Isso significa que todas as vezes
que uma instituicdo é evocada, ndo se faz necessario reconstrui-la, pois as instancias

instituidas trazem conservados seus tracos fundamentais estabelecidos.



Com a acepcdo, nomear como herdeiro, temos entdo referéncia ndo mais a um
ato criativo, inaugural, mas a transmissdo daquilo que j& foi construido. Esses dois
sentidos ndo sdo divergentes, antes, pelo contrario, ndo poderiam estar separados. A
esse respeito Lebrun (2009) diz que “a palavra remete a duas grandes acepgdes: por um
lado a acdo mesma de instituir, de estabelecer pela primeira vez (...) por outro, a coisa
instituida. Esse duplo significado sempre estd presente na palavra instituicdo (...) sem

que jamais se saiba, ao ouvir pronunciar a palavra, o que ela designa precisamente.”
(p.13)

Evocando aqui a tradicdo e a transmissdo vertical, ndo é dificil notar a relacdo
entre as categorias evocadas pelos termos temporalidade, nomeacdo de herdeiros e
estabilidade. Assim, se faz necessario que aquele que institui também tenha sido
instituido por outrem, perfazendo desse modo, uma continuidade ad infinitum, que, sem
duvida, s6 pode apontar para um inicio da instituicdo que ndo pode ser outro alem

daquele mitico ou sagrado.

Lebrun (2009) nos lembra, a partir do ensino de Lacan, que a linguagem é a
instituicdo por exceléncia (uma vez que é a condicdo de existéncia para qualquer outra):
“essa linguagem que nos especifica, da qual tiramos a justo titulo a nossa soberba, nos
vem dos outros que nos precedem, os da geracdo anterior. Desde entdo nenhum falasser
pode se pretender proprietario da linguagem. Suas proprias palavras Ihe vém, por assim
dizer, do Outro. O que pensa ser a sua autonomia ndo ¢ senao muito relativa”, (p.26) de
modo que néo resta alternativa a ndo ser pensar esse inicio de maneira mitica. Este ato
fundador “estabelece”, ou seja, institui uma nova ordem, a qual, a0 mesmo tempo em
que inaugura traz estabilidade. Esse estatuto, so se torna possivel por meio da passagem

humana, que introduz um lugar terceiro indispensavel para qualquer tipo de instituicéo.



SEGUNDA PARTE




5. MODERNIDADE E POS-MODERNIDADE

Freud (1907) reconhecia no saber do artista um elemento singular — quase
premonitério —, quando faz referéncia aos “escritores criativos” e sua sensibilidade
privilegiada. Sobre esses ultimos, ensina que eles estdo “bem adiante” das pessoas
comuns e mesmo dos cientistas, antecipando realidades que outras pessoas ainda nem

ousam sonhar.

Hoje, no entanto, ndo é necessario possuir 0s dons antecipatérios do artista para
perceber que mudangas profundas e importantes vém ocorrendo no tecido social. As
pessoas comuns ja comecam também a nota-lo e o fendbmeno se evidencia
progressivamente, o que nos coloca em face da grande dificuldade que é trabalhar com
as mudancas sociais em que estamos inseridos e das quais somos parte. Alias, € tdo mais
dificil compreender um fendmeno quanto mais proximo ele se apresenta. Lévi-Strauss
nos lembra que estudar o tempo presente é mais dificil, no entanto, o frescor dos

acontecimentos pode também trazer proveito:

“Mais facil, porque a continuidade da experiéncia esta salvaguardada, com
todos os seus momentos e cada uma de suas nuances; e também mais dificil
porque sd0 nessas rarissimas ocasides que percebemos a extrema
complexidade das transformagdes sociais, mesmo as mais ténues.” (Lévi-
Strauss, 1952/2008, p. 14)

Por essa razdo propusemos trazer nuances do cotidiano: acontecimentos recentes
e alguns episodios veiculados na midia, de modo a ilustrar a exposi¢do de um tema, cuja
dificuldade reside menos em mistérios de grande obscuridade do que na evidéncia e na
atualidade que constitui o entorno imediato de todos nos. Talvez, somente a distancia —
nesse caso a historica — possa proporcionar uma maior nitidez, da mesma forma como,
nas palavras de Poe (1912/2000, p.12), “acontece com 0s cartazes excessivamente
grandes existentes nas ruas, escapam a observacdo justamente por serem demasiado

evidentes”.

5.1 A condi¢ao pés-moderna

As mudancas as quais nos referimos dizem respeito ao desaparecimento da

representacdo de uma posigdo transcendente que se fazia notar nos lugares “sagrados”



de autoridade, bem como nas entrelinhas do lago social. Se tomadas em perspectiva, a
certa distancia, os varios fendmenos constituem uma mutacdo na maneira como as
sociedades ocidentais estdo estruturadas. Falamos do lugar do Um, reconhecido
espontaneamente pelo grupo social e que era representado “naturalmente” por figuras
que encarnavam esse lugar de relevo. E o lugar do Terceiro que hoje se encontra em
declinio, lugar deixado pelo chefe da horda, que depois de morto passa a constituir um
lugar de excecdo ao grupo, de Pai simbdlico. Evidentemente, ndo a figura do pai
integrante da familia, o genitor (ou ndo), mas o lugar que conferia a este uma posicao de

autoridade social e no interior da familia.

O Pai (simb6lico) é, portanto, um lugar a partir do qual a autoridade se institui. E
aquele que ocupa esse lugar, entretanto, que tera a funcéo de interditar a livre expressao
pulsional e impor certas restricbes sem as quais ndo pode haver nem sociedade, nem
humanidade, nem religido. O primeiro pai (ou aquele que vird em seu nome) interditara
a crianca a satisfacdo sexual junto a mée, introduzindo ai uma assimetria estrutural entre
a pulsdo e seu objeto, langando a crianga na dimensdo humanizada do desejo. Ndo
apenas o papel do pai doméstico sofre com o declinio do lugar de exce¢do, mas todos 0s
lugares de autoridade instituidos como e pela referéncia paterna, desde aqueles
colocados pela ordem das geracdes aqueles colocados pelo saber, como o papel do

professor, por exemplo.

A referéncia ao lugar do sagrado € inevitavel, visto que a aproximacéao desse € 0
lugar de autoridade parecia natural, e durante muitos séculos a autoridade politica foi
simultaneamente teologica. A tradicdo constituia um fio que atravessava as geracoes.
Era a encarregada de transmitir aos mais jovens 0s costumes comportamentais, morais e
éticos, construidos pelos ancestrais durante o percurso historico. Isto representa uma
transmissdo vertical de valores, que quer dizer que o repertorio cultural costumava ser
passado adiante, de geracdo em geracdo, de maneira a conservar determinadas formas
de agir e pensar. Havia grandes narrativas que serviam como referéncia a conduta ndo
apenas individual, como também organizava a conduta de todo um grupo social:
grandes utopias, grandes ideais, havia maneiras definidas de viver e pelas quais valia a
pena morrer. No entanto, observarmos, com Lebrun (2009), que:

a representacgao espontanea que faziamos do la¢o que nos organiza ndo é mais

aquela de um sistema com dois lugares diferentes, mas, muito antes, a de um

sistema em que todos os lugares estdo em igual paridade. Para dizer



rapidamente, a rede — onde os lugares sdo paritarios — substituiu a piramide —

onde o lugar do topo é evidente. (p. 38)

O aspecto mais destacado de nossos dias, que parece constituir uma bandeira da
vida contemporanea, é a valorizacdo da liberdade para agir segundo a vontade, ter uma
vida sem limites e sem fronteiras. Na préatica, sem as restricbes que convic¢bes morais e
ideoldgicas naturalmente exigem da conduta individual. Com isso, o declinio dos
modelos que regiam a convivéncia, proporciona a auséncia de padroes de

comportamento, de satisfacdo, de relacionamento, etc.

Experimentamos desse modo a flexibilizacdo do limite, de modo que os
parametros ideais ndo se apresentam tdo rigidos como outrora. Se a instancia que nos
servia de referéncia, em relagdo a qual nos constituiamos sujeitos, perde seu poder de
orientar as condutas individuais, 0 que quer que esteja para além do permitido pela lei, o
que estava além do limite, pode, a partir de agora vir a tona. Torna-se elastica a
dimenséo do limite, que faz barreira a satisfacdo pulsional, limite que como ja dissemos

é condicdo sine qua non deste tipo de organizacdo, tipicamente humana.

N&o € preciso lembrar que essa mutacdo tem consequéncias sociais graves. Em
virtude dessa recusa contemporanea em relacdo a autoridade, uma série de normas que
se apresentavam com relevante forca na organizacgdo social e regravam nossa conduta,
na qual a estrutura hierarquizada, vertical do funcionamento social vem sendo
substituida por uma organizacao horizontal das relacdes, estruturada como uma rede, na

qual ndo existe um lugar de evidéncia.

Afirmar que o eixo das relacGes sociais tem se aproximado cada vez mais do
horizontal, ao invés das relacbes verticalizadas, hierarquizadas, significa reconhecer o
declinio do poder patriarcal, bem como de todas as instituicbes que exerciam o papel de
autoridade, desde os encarnados, como o professor ou o padre, a institutos como a moral
e 0s bons costumes. Temos hoje uma sociedade que se organiza em rede, na qual
valores de identificacdo hierarquicos perdem relevancia, e as referéncias se multiplicam

se contrapBem e, por consequéncia, invalidam-se.

Se aquela instancia que servia de referéncia perde seu poder de orientar as
condutas individuais, o que quer que esteja para além do que esta lei permita, o que

estava além do limite, pode, a partir de agora vir a tona. A atual cultura prima



justamente por subverter os limites tradicionais, sem, no entanto, reposiciona-los, € a
isto, justamente, a que se refere uma sociedade de excesso. Serd que na organizacao
social contemporénea podemos ainda falar em limite? O sexual, por exemplo, constitui

um tabu ainda hoje? Onde que é proibido?

As tentativas de capturar elementos desse fendbmeno que comple o0 quadro
contemporaneo e assim poder tracar contornos a volta dos acontecimentos, conferindo-
Ihes sentido, tm um marco na obra de Lyotard, que apontou certas caracteristicas do
que chamou de “condigdo p6s-moderna”, inaugurando o termo. Para ele 0 nosso tempo
é caracterizado pela desconfianca das metanarrativas, e dos discursos que explicavam e
organizavam a vida social. Publicado em meados dos anos 1980 - uma década
especialmente marcante no que tange ao ocaso dos sistemas ideolégicos -, o livro de
Lyotard traz a imagem da “massa”, ndo no sentido de um grande grupo
inspirado/controlado por uma pequena minoria, mas, enxergava na condicdo poés-
moderna da organizacao social uma auséncia de sentido. Para o autor a massa € o lugar

onde todo sentido se perde (Lyotard 1985).

Para Bauman (2001), as caracteristicas do presente momento historico-social
estdo associadas as ideias de “fluidez” e “leveza”, razdo pela qual utiliza como metafora
para a vida contemporanea a liquidez, quando chama de modernidade liquida o nosso
tempo. Para esse autor, os liquidos, por suas caracteristicas plasticas, constituem uma
ilustracdo adequada da natureza do nosso tempo, uma vez que os fluidos ndo possuem
uma forma definida: “os fluidos se movem com facilidade. Eles ‘fluem’, ‘escorrem’,
‘esvaem-se’, ‘respingam’, ‘transbordam’, ‘vazam’, ‘inundam’, ‘borrifam’, ‘pingam’.”

(p.9).

Segundo Lipovetsky (2006), a segunda metade do século XX, é o periodo a
partir do qual o projeto da modernidade do século XVI vem sendo plenamente
realizado, razdo pela qual lhe atribui o termo hipermodernidade. Segundo o filésofo, a
partir da década de 50 a propagacdo do consumo e da comunicacéo, direito a felicidade
e a satisfacdo pessoal, promovem nos anos seguintes a fixagdo de valores como “o
hedonismo, o direito ao prazer e a felicidade cotidiana ao bem-estar para todos,
concretizado nas casas, nas férias, na compra do carro ou da televisao” (p.67),
impulsionando movimentos libertarios, sendo o Maio de 68 o0 mais emblematico deles

no século XX.



As décadas de 70 e 80 do século XX foram o palco de processos importantes no
mundo: o primeiro deles foi a transicdo de um mundo polarizado para um mundo
unificado ou globalizado. De um lado estava o bloco socialista, dirigido pela Uniéo
Soviética que dava énfase a unificacdo da sociedade pelo Estado. Nessa perspectiva a
macroestrutura que dava forma ao conjunto social era a estatal. Marcada pela
univocidade, tudo emanava dele (Estado), tudo dependia de seus recursos e de sua
“vontade”. Do outro lado o capitalismo valorizava o individuo e legitimava sua busca
pelo capital e pela realizacdo pessoal que, por sua vez era regida pela lei do mercado, da
economia e da livre concorréncia. Prevaleceu, como sabemos, o segundo projeto de

mundo, o capitalismo.

A tentativa de entender esses acontecimentos € essencial para a compreensdo dos
eventos sociais e politicos posteriores, eventos como a abertura formal da Unido
Soviética ao capitalismo e a queda do muro de Berlim foram deveras marcantes, uma
vez que forjaram o fim de um mundo que possuia uma alternativa ideologica. Numa
politica bipolar havia sempre um outro lado, potencialmente mais interessante, havia um
dentro e um fora, havia “eles”, a quem se poderia eventualmente atribuir a culpa pelos

infortunios.

Porém, a maior relevancia desses eventos para este trabalho esta relacionada ao
que eles representam em termos psiquicos. Deste modo, 0 que € mais importante
colocar sobre o desfecho daquele duelo ideoldgico é que a escolha pelo modelo
capitalista ndo deve ser tomada apenas como uma das causas diretas da mutagéo social
de que falamos no inicio, mas, sobretudo, como elo em uma série de processos que lhe

antecedem.

O século XX foi aquele no qual mudancas importantes puderam ser percebidas
com maior clareza. No entanto, seria inadequado considera-lo como periodo inicial dos
fendmenos pds-modernos. Cometeriamos um equivoco se limitassemos nossa analise
aos movimentos libertarios da segunda metade do século, que inclui, por exemplo, o
movimento feminista. Aquele que assim proceder ficard desconcertado ao se deparar

com as palavras de W. Erb (1893, apud Freud 1908, p. 189) sobre sua epoca:

Cresceram as exigéncias impostas a eficiéncia do individuo, e s6 reunindo
todos os seus poderes mentais ele pode atendé-las. Simultaneamente em
todas as classes aumentam as necessidades individuais e a ansia de prazeres
materiais; um luxo sem precedentes atingiu camadas da populagdo a que até
entdo era totalmente estranho; a irreligiosidade, o descontentamento e a
cobica intensificam-se em amplas esferas sociais. O incremento das



comunicagdes resultante da rede telegrafica e telefénica que envolve o
mundo alteraram completamente as condi¢es do comércio. Tudo é pressa e
agitacdo. [...] A vida urbana torna-se cada vez mais sofisticada e intranquila.
Os nervos exaustos buscam refligios em maiores estimulos e prazeres, caindo
ainda em maior exaust&o.

Pode ser surpreendente perceber que um texto que trata dos temas em questdo no
fim do século XIX, que, sem davida, conhecia limites muito mais rigidos que os de
hoje, permaneca atual ainda em nossos dias. De maneira jocosa, Shaw (1901/2004) nos
mostra o espirito desse periodo que ja apresentava sinais de mutacao social quando se
“queixa” de que “a classe dos milionarios, uma classe pequena mas crescente [...], €
talvez a mais descuidada da humanidade, [pois,] tudo é produzido para os milhdes e

nada para o milionario” (p.33).

N&o € nossa intencdo neste trabalho o aprofundamento nos diversos termos que
foram cunhados para dar conta dos fen6menos que observamos nos dias de hoje. Ao
evocar trés destacados autores cujo trabalho € dedicado ao estudo das relagdes sociais
hoje, ndo pretendemos com isso esgotar esse tema, muito menos adentrar nos diversos
vieses tedricos a que nos remeteria. Com isso intentamos apenas apontar a dificuldade
em reunir os fenbmenos que nos impactam sob um mesmo conceito em virtude da
pluralidade caracteristica do tempo contemporaneo. E facil perceber, no entanto, a
relacdo que os diversos termos utilizados indicam existir entre esses acontecimentos dos
nossos dias e 0s quatro séculos que os antecedem, o periodo conhecido como
“moderno”. Essas relagdes conservardo uma dupla relacdo com os valores cultivados
durante esse periodo. Ao mesmo tempo em que ddo continuidade aos ideais modernos,

marcam uma ruptura com o movimento.

5.2 O mundo moderno

Um dos grandes méritos do estudo da Histdria é a possibilidade de visualizar, de
maneira abrangente, a trilha aberta pelo caminhar da humanidade. Nesse capitulo
apresentamos um breve tracado histérico a fim de poder situar os elementos que
discutimos neste trabalho. Delimitamos nosso recuo no tempo ao periodo chamado
“Moderno”, que compreende, pouco mais ou menos, desde as grandes mudangas sociais

ocorridas por volta do século XVI até as primeiras décadas do século XX.



Antes do século XVI, entretanto, — para marcar devidamente a grande mudanca
ai ocorrida — a chamada ldade Média (periodo pré-moderno), foi marcada por uma
notada estabilidade social, refletida na manutencéo das tradigdes e posicoes sociais, dos
modos de pensar e dos meios de producdo. Essa conjuntura foi possivel, em primeiro
lugar, gracas ao sistema econdmico de entdo, o feudalismo, numa época em que ainda
ndo existia comércio ou este era deveras incipiente. As relagdes econdmicas se davam a
base de trocas de produtos, e toda producéo era destinada ao sustento local. As relagdes
de trabalho se davam entre o senhor feudal, dono da terra, e 0 servo, que era
subordinado ao senhor. Os feudos, portanto, eram unidades agrarias autossuficientes,

nos quais servo e senhor mantinham uma relacdo de mutua dependéncia.

Muito embora o senhor feudal representasse a maxima autoridade em toda a
extensdo de suas terras, 0s costumes eram perpetuados pelas verdades que emanavam,
indubitavelmente, da corrente tradicional, tendo por fim dltimo a vontade divina. N&o
pode restar davida de que as condutas intimas, tanto quanto as relagdes interpessoais
deveriam observar o modelo que fosse o espelho daquela com o proprio Criador, 0 que
contribuia para a estabilidade de que falavamos, uma vez que tais regras ndo eram
passiveis de critica. De maneira analoga, os que intermediavam as relagdes das pessoas
comuns com o divino gozavam do privilégio de serem portadores e guardides d’A

Verdade.

Somente o clero reunia duas condi¢cdes que sdo basicas para exercer o poder
sobre o povo: detinham o acesso aos poucos livros disponiveis e o conhecimento
necessario para ler e interpreta-los, o que frequentemente se resumia a ser alfabetizado.
Aqueles que ocupavam o poder politico, nesse caso, 0s reis absolutistas, precisavam ter
sua posicdo justificada pelo poder clerical. Era justo, portanto, que 0os monarcas, sendo
descendentes diretos de linhagens ancestrais sagradas, exercessem o direito ao poder

sobre os homens sob a égide do divino.

Assim a disparidade essencial que existe entre o Ser criador, e sua criatura, 0
homem, constituia 0 modelo do funcionamento ideal da sociedade medieval, na qual o
servo devia gratidao ao senhor pelo trabalho e protecdo. A diferenca entre aqueles que
detinham o poder e os outros era radical, na medida em que espelhava a relagcdo do ser
humano com o Criador. Lebrun (2004) chama atencdo para separacdo inconciliavel
entre as classes nesse tipo de organizacdo, uma vez que “nesses grupos, so o chefe pode

ocupar esse lugar do ao-menos-um, estando 0s outros na oposi¢cdo pura e simples, na



heterogeneidade entre a excecdo e aqueles que estdo submetidos a regra [...], com
efeito, tal relacdo foi o funcionamento logico mais habitual de nossas sociedades

ocidentais” (p.83).

Todavia, por volta do século XVI, comeca a ocorrer uma grande virada na vida
cultural da Europa medieval, que consistiu em trazer para o centro dos interesses
humanos o proprio homem, com suas inquietacfes acerca de si e do funcionamento do
mundo. Essas questdes constituiram por muitos séculos o centro das preocupacdes
filosoficas e politicas na cultura grega. Por volta de 1500 em diante, esses temas voltam
a ser caros ao ocidente, e 0s primeiros que passam a se ocupar deles sdo principalmente
0S cientistas e os artistas. Esse movimento foi marcado primordialmente pelo
antropocentrismo, e suas consequéncias mais diversas, decorrentes do revivido interesse

nos valores da cultura helenistica, razéo pela qual recebeu 0 nome de Renascimento.

Essa transicdo marca o inicio do distanciamento entre o homem e as antigas
condigdes de vida, fechadas em si mesmas na restricdo de cada feudo. Uma fenda se
abre nessa época, desnaturaliza e desestabiliza as antigas posi¢cbes do homem na
natureza. Figueiredo (2007) coloca a questdo da aurora moderna situando o

deslizamento dos lugares:

O centro estd, assim, ocupado pelo ndo, e esta negatividade estrategicamente
localizada acabard desestabilizando todo o Universo e superando a
possibilidade de concebé-lo na forma fechada e perfeita do circulo. Esta
sendo preparado o terreno para a nova astronomia de Copérnico e para a
extensdo metafisica desta astronomia na concep¢do do Universo infinito de
Giordano Bruno. Universo definitivamente descentrado. [...] O homem como
pura negatividade e possibilidade de escolha, que nasce sem natureza certa e
habita um mundo infinitamente aberto ao seu engenho e arte... (p.23)

N&o sem razdo a astronomia foi uma das disciplinas que mais alcancaram
progressos na idade moderna, e isso ja indica o grau de deslocamento dos lugares pouco
moéveis de antanho. No inicio desse século Nicolau Copérnico anuncia que o planeta
Terra ndo é o centro estacionario do Universo, ao que Freud (1917/1976) confere grande
importancia considerando-o como o primeiro grande golpe no narcisismo da
humanidade por retirar os homens da posicdo de senhores do mundo. O céu, antes
habitado apenas pelos seres divinos fica, assim, disponivel para ser vasculhado pelo

olhar e curiosidades humanos.

O saber cientifico, que até entdo esteve relegado ao segundo plano, na medida

em que estava submetido principalmente a filosofia, emerge com os primeiros trabalhos,



contrapondo-se ao sistema teocéntrico de mundo, ainda que de maneira bastante
cuidadosa, pois, vivia-se um periodo deveras violento, o da contra-reforma. Nesse
sentido é emblematica a subversiva frase atribuida a Galileu Galilei, que apos de ter
sido obrigado a retratar-se diante da Inquisi¢cdo sobre sua descoberta — de que a Terra se
move em torno do Sol —, teria murmurado a famosa frase “Eppur si muove” (NO entanto
se move), sustentando um saber distinto do saber religioso. Com ela, a ciéncia, inaugura

uma posicdo, e mantém um estatuto diante do saber religioso.

A ciéncia comega a ser aceita como a forma mais segura de conhecer e de buscar
a verdade. O homem se dedica menos a contemplacdo da natureza, que ao perder a
condicdo divina, passou a estar disponivel a investigacdo e manipulacdo:
“dessacralizada, a natureza deixou de ser vista como o grande poema de Deus e passou
a ser objeto de um trabalho de transformagao feito pelo homem” (Rocha, 2010, p.178).
A astronomia, com Copérnico, Bruno e Galileu comeca a observar espacos que antes
pertenciam somente aos seres celestiais. Da mesma forma, os estudos sobre a anatomia
humana pdem fim a outro tabu ao tomar como objeto de estudo o corpo humano que era
considerado também sagrado na medida em que constituia a morada do espirito. Alem
desses saberes emergentes, a manipulacdo dos elementos da natureza pelo homem

ganhou forma com a alquimia.

Facilmente se percebe o quanto o seculo XVI foi revolucionario, promovendo
uma ruptura em todos os campos do saber e atividade humanos ao promover a
dessacralizacdo da natureza. Ao mesmo tempo, 0 modo de vida e producdo feudal,
pulverizado e autossuficiente, ndo é capaz de manter sua estabilidade, uma vez que
baseada num paradigma religioso, e € substituido por um sistema de agrupamento mais
solido, que sdo os Estados Nacionais. A formacdo dos Estados Nacionais promove uma
gradativa mudanca econémica, do sistema de trocas feudal para o capitalismo. Nesse
periodo as cidades sofrem uma grande expansao, tendo se tornado centros de comércio
intenso e, mantidas as devidas proporcdes, globalizado. Uma marca significativa da vida
quinhentista, portanto, foi a multiplicacéo das vozes, que coloca a questdo da variedade

e da diferenga num mundo “sisudo” e univoco.

A expansdo maritima contribuiu sobremaneira com a variedade, ao concentrar
no continente europeu artefatos de lugares longinquos, assim como plantas e animais
exoéticos, nunca antes vistos, e, até mesmo, pessoas levadas como escravos ou mesmo

como amostra. Guicciardini (1567/1980 apud Figueiredo 2007) descreve aquele



panorama europeu da seguinte forma: “E assim maravilhoso ver tal mistura de homens e
ainda mais maravilhoso ouvir tal variedade de linguas tdo diferentes umas das outras, de
forma que, se for do desejo, pode-se aqui, sem viajar, imitar a natureza, modo de vida e

costumes de muitas nagdes”. (p.28)

As questdes morais acerca dos limites foi outro aspecto importante do
renascimento, pois a0 mesmo tempo em que as margens geograficas do mundo eram
ampliadas, as bordas da dimensdo metafisica recuavam, e com essas Ultimas os limites
comportamentais e mesmo morais eram igualmente relativizados, e acabavam por fim

sendo dissolvidos.

Mas o século XVI ndo foi apenas o século em que as variedades, as
combinacOes e misturas, as transformacbes, as perdas de identidade e as
diluicBes dos limites puderam ser tolerantemente percebidas, acolhidas e
mesmo produzidas deliberadamente, foi o século do medo das margens e das
fronteiras, [...] quando reinos, géneros, espécie, sexos, costumes e
civilizacbes se misturam, surgem ameacas de toda ordem, ameacas a toda
ordem: surgem a poluicdo e o contagio. (Figueiredo, 2007 p.36)

Ou seja, um século que dava as boas-vindas a abertura dos paradigmas, ao
retorno das letras e da arte, e a0 mesmo tempo sofria com o temor que essas fronteiras
inspiram e que alimentava as fogueiras da inquisi¢do na busca dos seres fronteiricos que

ameacavam a ordem, como as bruxas e 0s hereges.

Entretanto, o legado mais potente e duradouro deixado pelo século XVI e
cultivado cuidadosamente nos séculos posteriores foi o advento de uma dimensao
intima, psicoldgica, em oposi¢do a vida social, pablica, que traz consigo a nocao de
liberdade individual. As experiéncias subjetivas no sentido usual do termo, e que vieram
a se converter em objeto de um saber e de uma intervencao psicoldgicos devem a sua
emergéncia tanto as vivéncias de diversidade e ruptura como as tentativas de ordenacéo
e costura, ou seja, a todas as préticas reformistas que implicavam uma subjetividade
individualizada e uma tensdo sustentada entre areas ou dimensdes de liberdade e areas

ou dimensdes de submissdo. (ibid p.58)

Nessa época, toda a Europa estava envolvida nessas profundas mudangas, no
entanto, foi na Inglaterra que surgiram o0s movimentos que iriam revolucionar
politicamente o mundo. Varnagy (2006) considera um marco dos acontecimentos
vindouros a derrota da “Armada Invencivel espanhola” ocorrida em 1588. Esse, que foi

o ano do nascimento de Thomas Hobbes, “marcou o declinio definitivo do poderio



naval espanhol em beneficio da frota inglesa. Comecava a decadéncia de uma Espanha
catolica diante do desenvolvimento de uma Inglaterra protestante. Foi a etapa do apogeu
do poder maritimo inglés, quando se acumularam grandes fortunas comerciais e

industriais.” (p.48)

O século seguinte, entretanto, marcou um periodo deveras conturbado na histéria
inglesa, sobre o qual nos deteremos com maior atencdo. Resulta indispensavel conhecer
0 contexto politico e social da Inglaterra para situar os tedricos politicos ingleses como
Thomas Hobbes e John Locke. O particular desenvolvimento desse pais levou a
burguesia ao poder em 1688-89, como consequéncia produziu a Revolugdo Industrial no
final do século XVIII, e transformou a Gra-Bretanha no maior Império do século XIX.

Este contexto, segundo Varnagy (ibidem), comeca ainda no século XV, com a
Guerra das Duas Rosas, entre as dinastias dos York e dos Lancaster, que provocou a
aniquilacéo e o esgotamento da nobreza inglesa. Em 1485, foi coroado Henrigque VI, o
primeiro Tudor, proveniente de uma familia que governaria por mais de um século na
era do absolutismo, na qual o desagregado poder dos senhores feudais foi substituido

pelos Estados absolutos, dando inicio a afirmagédo dos Estados nacionais na Europa.

Em 1509, Henrique VIII assume o trono, reinando até 1547. A Reforma de
Lutero, as questdes politicas com o Papa e as vantagens econdmicas, fizeram com que o
rei rompesse com Roma, colocando-se a frente da nova igreja anglicana e centralizando
ainda mais o seu poder. Ele suprimiu os mosteiros e suas rendas, que representavam
cerca de um quinze avos das rendas totais do pais. Distribuiu as propriedades da Igreja
Catolica, que correspondia quase a quinta parte das terras inglesas, tornando o Estado
inglés ndo somente detentor de todo o poder politico e religioso, mas também da

economia.

A sucessora do trono inglés foi sua filha Elizabeth I, que reinou de 1558 até
1603. Foi um periodo de grande prosperidade econdmica para a entdo emergente classe
burguesa: pequenos proprietarios de terras ou comerciantes que realizavam
principalmente nego6cios maritimos, esses foram especialmente beneficiados pela
expansdo da frota inglesa tomando o lugar dos portugueses e holandeses no lucrativo

comércio de cha com a China (Standage, 2005, p.149).

Assim, se inicia o século XVII com o poder real absolutista bem estabelecido,

mas em posicdo antagdnica aos interesses do parlamento, controlado pela ascendente



classe burguesa que enriquecera com a expansdo inglesa nos anos anteriores. A
burguesia defendia um sistema politico e econdmico liberal, em oposi¢cdo ao entdo
vigente sistema monarquico. Em 1640 essas tensfes, agravadas por resquicios das
disputas religiosas ainda ndo superadas e pelo debate entre os detentores de monopdlios
mercantis concedidos pelo Estado e os que advogavam pela liberdade de comércio,
tornam-se insustentaveis e explodem. Esse confronto entre o parlamento e o Rei, Carlos
I, envolveu a Inglaterra numa guerra civil que durou a até 1649, culminando com a
vitéria das forcas parlamentares, a execucdo do Rei e a implantacdo da republica.
(Mello 2009)

Toda essa convulsdo sociopolitica influenciou intimamente a obra de Hobbes
(1588 - 1679), que antes mesmo da insurgéncia do conflito ja havia publicado escritos
em defesa da monarquia. Por essa razdo precisou refugiar-se na Franca no fim de 1640,
de onde, em 1651, escreverd Leviatd, sua obra mais importante. Nesse mesmo ano
retorna a Inglaterra, apoOs ter sido restaurada a paz por Oliver Cromwell sob um
comando férreo. Apds sua morte em 1658 as tensGes se reavivam, e o clima de anarquia
é geral, conforme diz Varnagy (op.cit.p.50). A Unica solucdo possivel parecia ser a
restauracdo da monarquia, que volta ao poder como uma maneira de evitar uma segunda
guerra civil, entretanto, durante todo o reinado do rei Carlos Il a tensdo permanece, na
forma de um conflito tacito, uma guerra fria que sé encontrara fim com a Revolucéo
Gloriosa (1688), na qual o parlamento assegurou finalmente a supremacia legal sobre a

realeza.

ApoOs sair vitoriosa sobre a monarquia, a classe burguesa consolida-se como
poder politico dominante na Inglaterra, difundindo os ideais liberais, influenciando
tanto as suas col6nias quanto a Europa absolutista. Tratou-se ndo apenas do triunfo final
do parlamento sobre o rei, marcando o colapso da monarquia absoluta na Inglaterra,
mas principalmente do golpe de misericordia na influéncia politica da religido e na
teoria do direito divino a governar. S8o esses ideais liberais que influenciardo em grande

medida os revolucionarios estadunidenses em 1776 e a Revolucdo Francesa, em 1789.

O século XVIII ¢ o século das “Luzes”, no qual ganham for¢a os movimentos
racionalistas, que confiam na razdo humana para resolver os conflitos e compreender os
eventos naturais, com a intencdo de poder vir a administra-los segundo sua vontade.
Apontam os primeiros sinais do primado da razdo sobre outros tipos de explicacdo, que

ainda persistiam ao lado dos modelos racionais e cientificos. Uma verdadeira revolugao



cientifica marca o movimento lluminista que pretendia o dominio da natureza pelo uso

da razéo e do método experimental.

A humanidade alcangcou um ponto de grande entusiasmo nos poderes das luzes
da razdo, a ideologia iluminista era a da construcdo de um grande projeto de civilizagao
que livrasse os homens das trevas da ignorancia, ou pior, das crengas supersticiosas. A
razdo esclarecida decretou, segundo Rocha (2010), a maturidade intelectual do homem
que o libertaria para sempre das crencas no sobrenatural. A razdo moderna por sua vez

ird estudar os fenbmenos que nos inquietam para poder explica-los e domina-los.

A ordenacdo do mundo, segundo critérios cientificos e a ideia de progresso eram
caras aos iluministas, tinha-se a impressdo de que a historia possuia um objetivo, que
era o aperfeicoamento, lento, mas constante que traria bem-estar democratizado. “No
mundo da modernidade a razdo técnica ndo sé passou a determinar seus objetos, como

também se deu a tarefa de determinar os seus fins e os seus valores” (Rocha op. cit.)

Pela primeira vez na historia surge um discurso com a intencdo de valer para
toda a humanidade. Segundo Ferry (2010):

“Nao se trata apenas compreender o universo, de penetrar seus mistérios, de
domin&-lo por dominéa-lo e sim de construir uma civilizacdo nova, de edificar
um mundo moral e politico, aquele em que pouco a pouco a Revolucdo
Francesa pretendera engendrar, revolucdo essa na qual os homens serdo mais
livres e mais felizes (p.35)”

E esse 0 pano de fundo no qual Freud vive e trabalha. O espirito moderno
iluminado se faz notar com clareza na sua obra. Seu objetivo foi constituir uma ciéncia
nos moldes mais rigorosos que se exigem de uma ciéncia natural: uma disciplina
cientifica, biolégica e quantificavel, qualidades indispensaveis para um trabalho
cientifico. “Freud viveu além de sua época e foi além de seu tempo. Mas dai ndo se
segue que ele ndo tenha sido um homem de seu tempo” (Rocha 1995 p. 61) Nesses
termos, ja na introducdo do Projeto para uma psicologia cientifica, o autor (1950
[1895] /1977) define seus objetivos : “estruturar uma psicologia que seja uma ciéncia
natural: isto é, representar 0S processos psiquicos como estados quantitativamente
determinados de particulas materiais especificaveis, dando assim a esses processos um

carater concreto e inequivoco.” (p.395)

Um projeto eminentemente moderno, durante o qual Freud se depara com um

dos efeitos desse percurso histérico, o inconsciente. Seria absurdo afirmar que a



modernidade inaugura o inconsciente, mas, ndo seria exagero supor que antes do século
XIX dificilmente alguém pudesse encontrar e reconhecer uma instancia tao particular.
Isto porque, como vimos, nas sociedades pré-modernas a nocdo de individualidade
sequer era concebida. Essa dimens&o foi sendo gestada aos poucos na medida em que
eram criados espagos cada vez mais intimos e privados. Em primeiro lugar, a reforma
religiosa p6s em xeque algumas verdades de valor universal, ampliando, em detrimento
destas, a liberdade das escolhas individuais; em segundo, com a substituicdo do modo
de trocas feudalista pelo comércio capitalista, fica facilitada a mobilidade social, o que
proporciona o rompimento da fronteira outrora bem definida entre a nobreza/realeza e o

pOVO.

Segundo Roudinesco, citada por Kehl (2009), sdo dois os fatores que
contribuiram para a descoberta de Freud: a desestabilizagdo, em que a propria
modernidade se constituiu, proporciona o surgimento da familia moderna, que € um
espaco eminentemente privado, no qual as primeiras relacbes da crianca com as
exigéncias sociais ocorrerdo doravante. Ao mesmo tempo o espirito iluminista, que
trazia em seu cerne um discurso que se pretendia total e “inequivoco”, primou pelo uso
da razdo e pela submisséo das forgas irracionais, produzindo com essa cisdo um tipo de
sofrimento psiquico novo na historia: “[...] é possivel afirmar que, em sociedades em
que havia forte coesdo entre as representacdes coletivas da funcdo paterna, as pessoas
estariam dispensadas de constituir uma resposta neurotica ao conflito entre a satisfacéo
pulsional ¢ a Lei.” (Kehl, 2010, p.45)

Portanto, a0 mesmo tempo em que a descoberta do inconsciente, sé foi possivel
por causa da dimensdo individual inaugurada com o renascimento, provoca uma ruptura
com o espirito iluminista ao mostrar a existéncia de uma instancia inconsciente, e

promove a possibilidade de integracdo de parte do recalcado por via da palavra.

5.3 Liberalismo e neoliberalismo

Em todo esse movimento histérico-social estdo incluidos o advento do
capitalismo numa esfera econdmica e o da ideologia liberal no ambito politico, sem que
se possa separar um do outro. Assim, o periodo moderno pode ser considerado a
primeira fase de uma globalizacdo, ainda que restrita geograficamente, marcada pelo

entusiasmo em relagdo a abertura dos horizontes. A mudanca na esfera social se deu



primeiro com a transformagdo dos feudos em Estados Nacionais, e com isso 0
desenvolvimento das concentragdes urbanas ganhou forgca. Com o surgimento das
grandes féabricas e o aprofundamento e organizacdo do mundo do trabalho, a razdo da
existéncia do Estado era garantir que a concorréncia mercantil se desse de maneira
igualitaria entre as partes, no entanto, o sucesso dependeria exclusivamente do esfor¢o
individual de cada um. Por outro lado, o Estado passa a ter o papel de prover o
trabalhador de recursos basicos como salde, educagdo, moradia, para que ele, assim,
tivesse condi¢des de vender sua forca de trabalho. No que tange a economia, 0 modelo
de trocas capitalista se consolida e se desenvolve cuidadosamente cultivado pela
ideologia liberal em ascensdo. O liberalismo econémico pretende simplesmente que a
livre troca e a concorréncia se regulem por si mesmas, garantindo em bases virtualmente

igualitarias, a liberdade dos individuos e a possibilidade de se engajar nessa livre troca.

Esse periodo foi caracterizado por um projeto de civilizacdo, um ideal orientado
pelas luzes da razdo no sentido da progressiva evolucdo do ser humano e de suas
condicdes de vida. Havia a crenga na ciéncia iluminada como sendo a atividade que
terminaria por revelar as leis naturais por tras de cada fendmeno, permitindo domina-las
e assim garantir mais felicidade as pessoas, que viveriam em um mundo regido pela
razdo. Com efeito, a crenca na promessa iluminista sofre um grande abalo quando,
dentre outros eventos, o produto da atividade cientifica é utilizada nas duas guerras
mundiais para maximizar o poder de destruicdo e para justificar atos de genocidio. A
partir de entdo, a promessa de um projeto cuja solidez é calcada no conhecimento
cientifico, comeca a ter 0 mesmo destino de todas as grandes narrativas a partir da
segunda metade do século XX, a desconfianca generalizada. A segunda fase da
globalizacdo, que ganha impulso no periodo pds-guerras representa, segundo Ferry

(2010), “ao0 mesmo tempo um produto da primeira e uma ruptura total com ela” (p.21).

Essa segunda fase consiste na transicdo de um modelo chamado de bem-estar
social, em que o Estado € o regulador, para um modelo neoliberal que, embora sejam
ambos capitalistas, tém consequéncias bastante diferentes. Essas duas passagens
constituem, segundo Sader (2009), um momento tdo importante que para discutir 0s
temas de hoje temos de necessariamente pensar nesse marco, que esta relacionado desde
a passagem de um mundo multipolar para um unipolar as mais recentes revoltas

populares no mundo arabe.



Em 2009 foi pulicado sob o titulo de Face a la crise, o relatério do Conseil
d’analyse de la société [Conselho de Analise da Sociedade] — CAS — entregue ao entéo
primeiro ministro francés. O CAS foi criado com o objetivo de pensar a sociedade e
esclarecer as decisbes governamentais no tocante ao aspecto humano e aos efeitos
sociais dessas decisdes durante a crise econdmica que 0 mundo passou a vivenciar a
partir do ano de 2007. Neste relatério, apresenta uma leitura da situacdo em que se
encontrava (e ainda se encontra) ndo apenas a Franca, mas descreve uma condi¢do em

que esté inserido todo o mundo ocidental.

O Conselho era composto de 32 membros nos dominios das ciéncias humanas,
entre “universitarios, pesquisadores, artistas e representantes da sociedade civil de todas
as tendéncias politicas (Ferry, 2010), sob a presidéncia do filosofo Luc Ferry, que assina
o documento®. Embora o objetivo do CAS seja orientar as decisées politicas quanto aos
aspectos sociais e humanos, o texto do relatério considera inicialmente a grande crise
econémica de 2007 — cujo gatilho foi a chamada “bolha imobiliaria” estadunidense —
que, devido a interligacdo dos mercados mundiais seguiu em efeito domino, envolvendo

todos os paises do globo.

No mundo globalizado, a economia das nacdes estad interligada e dependem
umas das outras, entretanto, 0 Conselho ndo se atém a crise econdmica, mas, iniciando
suas consideracdes por esta ultima, percebe que a situacdo de crise também se aplica a
esfera social. Segundo indica o relatério do CAS, a crise, de maneira geral, se liga a
uma segunda fase da globalizacdo, distinta da primeira, iniciada no século XVI e que

atingiu o apice com as Luzes no século XVIII.

A heranca deixada pela primeira globalizacdo ja se mostra evidente, com o
desenlace das figuras de autoridade e a liberacdo dos modelos exemplares de outrora,
mas a caracteristica que nos interessa é a ruptura que acontece nessa segunda fase. Para
introduzi-la Ferry (loc. cit.) orienta nossa atencdo para as continuas modificacdes —
facilmente constataveis — pelas quais passam o0s bens de consumo, em especial 0s
equipamentos eletrdnicos, os chamados gadgets, que evoluem de uma maneira continua

a uma velocidade inapreensivel.

A “evolugdo” desses equipamentos constitui um movimento continuo e

desenfreado que ndo se coloca a servico de uma causa maior, ndo estd posicionada em

20 pPor essa razao constara seu nome nas referéncias quando citarmos o texto do relatorio.



relacdo a um referencial ou um ideal; em outras palavras, o constante aprimoramento
ndo tem um sentido, mas segue apenas uma logica de competicdo matua. Isso significa
que a criacdo de um aparelho melhor ndo se destina a melhorar a vida do usuario, ndo
visa tornar mais facil a vida das pessoas ou poupar-lhes algum esforc¢o, visa tdo somente
superar uma empresa concorrente. “ndo ¢ uma questdo de gosto, uma escolha entre
outras possiveis, e sim um imperativo absoluto, uma necessidade indiscutivel caso
simplesmente se queira sobreviver” (idem, p. 24), trata-se, simplesmente de uma
questdo econdmica, da logica de mercado. Ninguém mais sabe para onde nos leva o
curso de um mundo mecanicamente criado pela concorréncia (Ferry, 2010) de maneira
que o movimento das sociedades tende a ser apenas o resultado mecénico da livre

concorréncia entre seus diferentes componentes.

O que o neoliberalismo promove, portanto, ndo é somente a garantia de espagos
igualitarios para que a concorréncia mercantil se desenrole, mas visa estender a logica
do mercado a todas as institui¢des, incluindo o proprio Estado, eliminando assim, o
lugar de exce¢do que esse constitui. “E a sociedade da gangorra, onde todo mundo
compete, e, teoricamente, todo mundo pode subir e descer, mas ndo existe anteparo...”
(Sader, 2009, p.15) Desta maneira, o Estado estd colocado como um-a-mais dentre os
livres concorrentes, ainda que inicialmente seja o mais poderoso entre eles, ndo ha

impedimento que seja economicamente subjugado.

Aqui se localiza a ruptura do modelo neoliberal em relacdo ao seu antecessor. Se
no modelo liberal a referéncia deixava de ser representada pela divindade para ser
imanente, estatal, o que acontece no neoliberalismo é na tentativa de apagamento por
completo da transcendéncia, pela retirada das relacdes civis do ambito estatal para a
esfera mercantil. Desse modo nada mais pode escapar as leis do mercado, desde o0s
servicos estatais basicos como seguranca, saude e educacdo as proprias pessoas tudo
tem um valor que pode ser traduzido em termos monetarios, o que significa dizer que
pode ser comprado e vendido. Desse modo as relacGes pessoais e mercantis cada vez

mais se identificam uma a outra.

Se a estrutura social esta organizada de maneira a ndo mais encontrar um ponto
de sustentacdo que lhe seja exterior, se ndo é ordenada em relacdo a um elemento que

estd do lado de fora, que a transcende, o cidaddo é levado a acreditar que ndo ha lugar
para 0 vazio, para o impossivel. A recusa ao metafisico afastou de maneira eficaz o

limite, e faz acreditar que tudo é possivel. A grande filosofia “moral” dos dias de hoje



apregoa que cada ser humano deve encontrar um meio, ou um objeto com 0 que se
satisfazer plenamente. A esse respeito Lebrun (2010), em palestra ministrada na
Universidade Catolica de Pernambuco aponta a relacéo estreita existente entre o0 modelo
politico-social-econémico que se chama neoliberalismo e a atual mutacdo cultural.
Segundo o autor essa relagdo tem consequéncias ainda mais graves e profundas, pois, ao
tentar apagar o lugar do impossivel o neoliberalismo perverte o proprio trabalho da
civilizagao.

A caracteristica da relagdo humana com o objeto, que esta relacionada a
condicdo de ser falante, conforme colocamos na primeira parte deste trabalho, consiste
em instituir um distanciamento em relagdo a coisa. Esse trabalho, que é exigido pela
humanizacdo, supde colocar no sujeito um corte em relagcdo a imediatez, ou seja, ele
deve ser capaz de suportar a condi¢cdo imposta ao desejo, que é a impossibilidade de
alcancar a satisfacéo plena. E dificil, no entanto, deparar-se com a condi¢&o de nunca se
satisfazer por inteiro, deparar-se com o limite, a incompletude e o mal-estar com 0s

quais o sujeito ird sempre se debater.

Por estar submetido a linguagem, o ser humano deve assumir uma outra posicao,
que lhe obriga a abdicar do gozo pulsional, ou seja, para sustentar 0 desejo é preciso
renunciar a livre expressdo das pulsdes como tal satisfacdo. No mundo atual essas
caracteristicas estdo subvertidas a uma tendéncia ao apagamento da morte, do
impossivel. Hoje, tudo precisa estar a disposi¢do todo o tempo, a satisfacdo é exigida
imediatamente, e isso é apresentado como sendo a liberdade do sujeito. Entretanto
guanto mais gozo, menos desejo, pois 0 gozo € sufocante, nega a auséncia. (Lebrun,
2010)

Apesar dessa constatacdo radical, ndo estamos com isso afirmando que se deva
localizar no modelo neoliberal em si a responsabilidade pelos inquietantes
acontecimentos atuais, dos quais citamos alguns exemplos. Ao fazé-lo estariamos
apenas mascarando uma questdo tanto mais profunda, quanto a condi¢cdo humana mais
radical, identificada com o estado de natureza que subjaz a civilizacdo. Um exemplo
disso é trazido por Lévi-Strauss ao relatar o evento chamado de suplicio do Papai Noel.
No natal de 1951, autoridades eclesiasticas francesas preocupadas com a “paganiza¢do”
das comemoragdes natalinas, promoveram o enforcamento publico da figura do “bom
velhinho”, que foi posteriormente queimado e condenado como herege ante a uma

plateia de criancas das escolas publicas.



A partir disso Lévi-Strauss (1952/2008) demonstrara que os elementos que sao
incorporados a uma cultura ndo lhes séo totalmente estranhos, mas, aderem a esta
porque funcionam como catalizadores, que apenas tornam aparentes certos elementos
que ja estavam potencialmente presentes no meio secundario. (p.16) Assim, precisamos
reconhecer que existem determinados impulsos — em cujo recalque consiste o continuo
trabalho da civilizagcdo — relativos a condi¢cdo humana que tornam sempre propicio o

aparecimento de uma ideologia que culmina com a instalacdo do atual modelo.

A insisténcia na atencdo a origem de sistemas filoséficos cronologicamente tdo
distantes se justifica pelas ressonancias que produzem na atual ideologia
socioecondmica. Se esse modelo atual traz uma ruptura com outras formas mais antigas
do liberalismo esta ndo é total, mas parcial, e isso fica bem evidenciado quando, para
nos referirmos aos dias atuais precisamos nos referir ao passado. A atual mutacéo ja
estava, utilizando uma metéafora bioldgica, inscrita no DNA liberal. O modelo neoliberal
constitui mais que um aprofundamento do modelo liberal surgido nos sistemas

filosoficos sociais ingleses do século XVII: vem a ser sua plena realizacéo.

O expoente maior da filosofia liberal é o inglés John Locke, cujo pensamento
tornou-se hegemdnico apos a vitoria do parlamento sobre a monarquia nas revolucoes
burguesas na Inglaterra influenciando outras revolucdes liberais, como a revolucao
francesa, com a qual o regime absolutista chega definitivamente ao fim. O que confere
lastro ao modelo liberal e permanece valido até os dias de hoje, é a concepg¢éo propria

das caracteristicas humanas primarias, ou seja, a versao da ficcdo de estado de natureza.

Na filosofia politica de Locke, que era contemporaneo de Hobbes, os conflitos
entre natureza e civilidade que estavam no cerne do pensamento desse Ultimo, podiam
desaparecer. O estado civil para Locke ndo estd em oposicdo a um estado natural
cadtico e violento, mas € caracterizado por uma complementaridade harménica. Para
ele, a liberdade plena que reina no estado de natureza ndo conduz a uma guerra
desmedida, uma vez que a condi¢cdo humana radical foi, desde sempre racional — esse €
o ponto central de sua teoria. A filosofia liberal langca um olhar benévolo sobre os
estados ndo culturais. Sendo assim, os individuos possuem o direito natural aquilo

racionalmente desejam: a liberdade, a vida e a propriedade privada.

A conquista de um espaco individual, privado, sem davida foi um advento
moderno. O foro intimo significa uma liberdade legitima de pensamento e opinido que é

possivel haver ndo apenas ao abrigo do Estado, mas principalmente do olhar onisciente



da Divindade, estando incluso o aparecimento da dimensdo psicoldgica e de sua
investigacdo. Nessa medida o papel do Estado deve ficar bastante restrito de maneira a
permitir ao maximo a circulacdo dos individuos nos espacgos publicos. A funcdo do
Estado é garantir aos cidaddos o gozo dos direitos naturais e da liberdade individual, e
onde quer que se insinue um conflito, ele deve ser resolvido a favor da liberdade

privada.

Segundo Bobbio (1991, p.42) Hobbes introduz uma inovag¢do na maneira como é
concebido o pacto humano ao introduzir a unificagdo do contrato/pacto, que modificou
radicalmente a maneira como era entendida a questdo do sujeito em suas relacOes
verticais e horizontais. Na tradicdo aristotélica, antes de Hobbes, (e mesmo depois,
como aparece na teoria de Locke) eram concebidos dois pactos distintos: uma
associagdo reciproca entre os contratantes individuais, chamado pactum societatis, e um
segundo, entre essa assembleia e 0 detentor do poder comum, 0 pactum subiectionis. A
existéncia de dois pactos distintos marca respectivamente duas dimensdes sociais que
sdo as relagdes horizontais, entre os individuos, e as relagdes verticais, entre esses
ultimos e o soberano. N&o se trata, nesse caso, de reconhecer uma duplicidade de papeis
em relacdo ao nascimento da sociedade, mas, da concepcao de duas relagdes distintas e
independentes uma da outra. Como consequéncia a ideologia liberal admite que os
individuos possam romper, a qualquer tempo, a relacdo de submissdo com o soberano

conservando ainda relagdes pacificas e harmoniosas entre si.

A originalidade de Hobbes esta em conjeturar um pacto unico do qual surge o
lugar terceiro, ocupado por um soberano, sem que dele tenha tomado parte, ou seja, a
instancia exterior ao grupo social é fruto deste. Esse é 0 pacto, como vimos, que marca
a passagem ao estado de sociedade. Assim, na teoria hobbesiana as relacdes entre os
pares (horizontais) e hierarquicas (as verticais) sdo indissociaveis, pois a referéncia a
um elemento terceiro, fruto do Gnico pacto, caracteriza o estado social, e uma vez que
venha ser supostamente dissolvido, faria ruir tudo o que se constituiu sobre ele, jogando

os individuos num estado natural, avesso da cultura.

Essa filosofia, caracterizada como “indiscreta” por Skinner (2010) atrai, sem
duvida, certa resisténcia sobre a teoria de Hobbes, uma vez que 0s avessos da
civilizacdo sdo trazidos ao primeiro plano em sua concep¢do do estado de natureza
realcando aspectos desagradaveis — por vezes, mesmo, insuportaveis — do ser humano.

Esse € um dos aspectos mais sutis acerca do estado social humano e é, talvez, o mais



importante elemento da relagdo que ora propomos, uma vez que a teoria hobbesiana
encontrara confluéncia com a obra de Freud tanto na maneira como 0 pacto entre 0s
homens € instituido, quanto no trago de indiscri¢cdo que contém. No Préximo capitulo,
examinaremos amilde as consequéncias dos arranjos atuais que encontramos nos

objetos que nos propomos a observar: o corpo e o Direito.



6. AS HORDAS ESTAO CHEGANDO?
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A linearidade a que nos obriga a escrita nas duas dimens@es do papel impde que
SO agora possamos examinar pontos de aproximacéo (e de eventual afastamento) que ja
se fazem notar entre a obra freudiana e o livro de Hobbes. Os temas que desenvolvemos
neste capitulo dizem respeito a questdes prementes no lago social contemporaneo, que
serdo trabalhadas inicialmente a partir da articulacdo entre Totem e tabu e Leviat3,
apresentados na primeira parte, mas terdo o auxilio de outros textos que digam respeito

aos mesmos assuntos a medida que a discussdo assim exigir.

Na apresentacdo dos textos fundamentais deste trabalho, um dos aspectos que se
identifica com mais facilidade é a concepcdo de um estégio inicial, ndo social, que
preexiste a organizacdo cultural propriamente humana, e cujas caracteristicas peculiares
sdo a consequéncia da livre expressdo dos impulsos humanos. Esse “periodo” ¢ descrito

de maneira mais detida no Leviatd, identificado pelo nome de estado de natureza, mas




também pode ser percebido um “tempo” anterior ao surgimento do estatuto social no

mito freudiano.

Em Totem e tabu, Freud ndo deixa de reconhecer a existéncia de condigdo
anterior a organizacdo humana em sociedade, referindo-se a essa condigdo como estado
primordial [Urzustand], sem, no entanto, tratd-lo como um conceito propriamente. Em
obras posteriores 0 autor dispensara maior atencdo a esse estado originario, suas
caracteristicas e as condicGes de transicdo. O que ha de essencial, desde o inicio, € a
existéncia de uma fronteira entre natureza e cultura. E certo que as obras contemplam
uma transicdo que culmina com o advento do socius (que sera objeto de analise
posterior), no entanto, é preciso lancar um olhar detido sobre a tentativa de aproximacao
na forma como os dois autores entendem as condi¢fes que cercam a entrada humana na

cultura.

Assim, buscaremos neste capitulo, em primeiro lugar, analisar a possibilidade de
encontrar aproximacdes entre o que é conjecturado por Hobbes como estado de
natureza e o expediente mitico do qual Freud faz uso ao pensar a Horda Primitiva. Em
caso afirmativo, buscaremos nos valer do dialogo entre os autores para lancar um olhar
a maneira como as relagfes interpessoais se estabelecem nos dois estagios e 0s

desdobramentos dessas relagdes na sociedade ocidental de hoje.

Se o dispositivo da ficcdo por si s6 ndo é suficiente para estabelecer relacGes de
proximidade entre as referidas obras, sera necessario nos determos sobre a maneira
como sdo concebidos os varios niveis de relacdes estabelecidos, desde as mais

primitivas as mais complexas.

6.1 Natureza e forca

Do que colocamos até este ponto, pode-se considerar, com grande medida de
pertinéncia, a aproximacao entre duas categorias importantes a nossa analise: natureza
(no sentido de oposicdo a cultura) e forca. Essa ultima, nos remete a outro termo
familiar ao mundo contemporaneo, que ¢ a “violéncia”, sobre a qual teceremos
consideragdes adiante. Optamos por utilizar inicialmente o termo “for¢a”, uma vez que
a palavra “violéncia” carrega em si a ideia de transpor limites (ainda que com uso de

forca), e em se tratando de estado natural, ndo podemos ainda leva-los em consideracao.



Essas duas categorias estdo presentes no modelo hobbesiano de natureza da
seguinte forma: uma vez que a igualdade radical entre os individuos seria a principal
caracteristica desse estado, os homens estariam em uma condicdo tdo semelhante em
relacdo reciproca que ndo poderia haver qualquer deles que pudesse, de maneira
duradoura, suplantar os demais para assumir uma posicdo de autoridade, quer fosse
baseado na prépria forga fisica, em uma astlcia impar ou mesmo no poder que decorre
da associacdo com outros individuos. Essa igualdade fundamental faz com que a
liberdade — para ndo falar ainda em direitos — de cada individuo para agir da maneira
que suas paixfes naturais o exijam, seja plena e também igualitaria, criando as

condigdes que conduzirdo a uma situagdo de guerra, de todos contra todos.

Desse modo, a vida em grupo seria extremamente precaria e violenta, e a tensao
permanente diante do perigo avizinhado torna essa condigcdo insuportavel. Por essa
razdo, os homens teriam um dia se reunido e elaborado um pacto (chamado na tradigdo
contratualista de contrato social) segundo o qual cada um deles cedia parte de seu
“direito” a todas as coisas. E da somatdria das parcelas de direitos de que abrem méo os
pactuantes que é criado aquele grande Leviatd, o Estado, capaz de estabelecer normas
de conduta social, e por limites a satisfacdo das paixdes humanas, garantindo assim a
paz e a seguranca de todos. De maneira sindptica, isso € 0 que ocorre na passagem do

estado natural ao estado social segundo Hobbes, por meio do pacto, ou contrato social.

Por outro lado, a maneira como se desenrolam 0s acontecimentos no mito
freudiano apresenta semelhancas e algumas diferencas em relacdo ao que vimos descrito
na teoria de Hobbes, pois, de saida, ja existe um individuo que € dominante em relacédo
aos demais. O chefe da horda [Urvater], enquanto ainda vivo, conservava um relativo
status quo naquele mitico grupo primitivo, visto que reservaria para si a posse de todas
as mulheres bem como de um territorio ao expulsar os filhos do sexo masculino de seus
dominios desde que entravam na adolescéncia, e manté-los afastados. Tais privilégios,
dos quais gozava o chefe primevo, parecem ser um aspecto que dificulta a comparacao
entre o estado de natureza hobbesiano e o mito da horda em Freud. Nesse Gltimo parece

existir uma diferenca de lugares na relacdo entre o chefe e 0s outros machos.

Entretanto, ndo deve passar despercebida a maneira como o Urvater poderia
subjugar os rivais e assim manté-los a distancia de suas posses, que se fazia pelo
exercicio de uma privilegiada forca muscular (de maneira violenta). Esse é um ponto

relevante na analise que ora propomos, pois, revela a dimensao do poder e do exercicio



deste em condigdes primitivas. Quando o bando de individuos preteridos, insatisfeitos
com a privagdo sexual, retorna ao territdrio , assassina o pai primevo e devora sua carne,
como vimos, se unem no planejamento e efetivacdo de um crime, visando ocupar aquele
lugar de privilégio. Isso lanca alguma luz sobre a natureza do lugar ocupado pelo pai em
relagcdo aos filhos expulsos. A aspiracdo desses em assumir a posi¢do daquele, sugere
que a diferenca relativa aos lugares ndo deve ser considerada menos uma relagédo
hierarquica ou de verticalidade, do que como uma posicdo de relativa horizontalidade,
sendo o0 sucesso no empenho dos rebelados indicio no sentido de corroborar tal suspeita.

O éxito no ato criminoso, muito embora viesse coroar o esfor¢o conjunto dos
individuos nele irmanados, coloca os rebelados em uma posicéo bastante delicada. Uma
vez que todos eles haviam tomado parte no crime, assim como haviam, igualmente,
consumido a carne do morto (absorvendo, assim, sua forca) os revoltados se veem na
condigdo de serem fundamentalmente semelhantes entre si a ponto de ndo haver
qualquer deles com mais direitos que os outros ao estatuto de novo chefe. Em Totem e
Tabu Freud ndo deixa de nota-lo, mas dedica apenas um paragrafo a esse momento de

sensivel tensdo, no qual escreve?:

“Embora os irméos se tivessem reunido em grupo para derrotar o pai, todos
eram rivais uns dos outros em relagao as mulheres. Cada um quereria, como o
pai, ter todas as mulheres para si. A nova organizagao terminaria em uma luta
de todos contra todos, pois nenhum deles tinha forca tdo predominante a
ponto de ser capaz de assumir o lugar do pai com éxito. Assim, os irmédos néo
tiveram outra alternativa, se queriam viver juntos — talvez somente depois de
terem passado por muitas crises perigosas — de instituir a lei contra o incesto,
pela qual todos, de igual modo, renunciavam as mulheres que desejavam e
que tinham sido o motivo principal para se livrarem do pai. Dessa maneira,
salvaram a organizacio que os tornara fortes.”?? (Freud 1913/1969, pp.172 e
173)

Aqui as questbes problematicas oriundas da horizontalidade absoluta das
relacBes fraternas ja sdo tocadas e aparecem como condicdo relevante da (des)ordem
social, constituindo o horizonte do surgimento de um conflito generalizado. Nesse
momento, aquele que ousasse colocar-se no lugar do onipotente, substituindo o chefe,
certamente teria destino semelhante. Portanto a Unica maneira de os individuos evitarem
a guerra de todos contra todos seria abrir mdo de tomar para si a posse de todas as
mulheres. O pacto fraterno de abdicar voluntariamente daquilo que ansiavam por obter

recria o chefe original, desta vez, ainda mais poderoso, na forma de Lei fundamental ao
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instituir o primeiro dispositivo que pode ser chamado de cultural: a interdigdo do
incesto, e a consequente instituicdo da exogamia, que Teixeira (2002, p.196) reconhece
como sendo “marcos da passagem do estado de natureza ao de cultura, ou seja, do

ingresso do homem anarquico na ordem social”.

Quase trinta anos mais tarde, em 1932, Freud ira novamente tocar a questdo da
horda priméria em carta enderegada a Einstein e publicada sob o titulo “Por que a

guerra?”, na qual descreve o que chamou de “estado original”:

“No inicio, numa pequena horda humana, a forga muscular decidia quem era
dono de algo ou qual vontade iria prevalecer. Logo a forca muscular é
reforcada ou substituida pelo uso de instrumentos; vence quem possui as
melhores armas ou as emprega mais habilmente. Com a introducdo das
armas, a superioridade intelectual comeca a tomar lugar da pura forca fisica;
0 proposito da luta permanece 0 mesmo: uma das partes, gracas aos danos
que sofre ou a paralizacdo de suas forcas, é obrigada a abandonar sua
reivindicacdo ou oposicao. [...] Esse é o estado original, o dominio da forca
crua ou apoiada na inteligéncia” (Freud 1932 pp. 419-420)

Muito embora Freud nunca tenha utilizado o termo estado de natureza em sua
obra, quando descreve o “estado original” da humanidade o faz em termos que muito
evocam os de Hobbes com cuja teoria encontrara em outros momentos. A maneira como
a historia se desenrola, entretanto, traz diferencas entre os autores, que refletem os quase
trezentos anos que se passaram entre Leviatd e Totem e tabu. Dentre essas, é digno de
nota o lugar que Freud, ao pensar seu mito, reserva ao pai primitivo; uma posicdo de

destaque, que faz dele um incluido-excluido nagquele contexto.

Ao mesmo tempo em que esse elemento onipotente goza de suas posses, nao
pode ser considerado exterior ao grupo primitivo no sentido préprio do termo. Uma vez
que se debate concretamente com os demais pela posicdo de chefia é integrante da
horda, bem como pbde ser morto e devorado pelos demais. Porém sua morte é seguida
de culpa e reveréncia pelos demais, que, ao incorporem-no terminam por recria-lo, desta
vez na forma de um lugar. Uma figura assim preponderante num estado natural seria

inconcebivel para Hobbes, a ndo ser como uma situacdo efémera e fadada ao fracasso.

Por outro lado, existem aproximacdes que dizem respeito a transicdo para a
condicdo humanizada que devem ser observadas, pois, apesar das divergéncias
identificadas, os elementos estruturais operam de maneira bastante semelhante em
ambos. O primeiro desses elementos é o reconhecimento de que um grupo igualitario de

individuos, caracterizado pela horizontalidade absoluta nas relagcBes torna-se



insustentavel, e fatalmente conduz a um conflito generalizado se abandonado a si

mesmo, deixando entrever a condi¢do mais profunda do ser humano.

Ainda, um segundo elemento que podemos encontrar em ambos esta relacionado
ao acordo que resultarda no estabelecimento do pacto primordial: sdo esses mesmos
individuos que, pela primeira e Gltima vez fardo surgir uma instancia Outra onde s6
havia relacdes de similaridade (incluindo-se as relacGes entre o chefe e o outros). A
partir deste ato fundador, todos estardo situados em-relacdo a uma referéncia terceira,
que é excluida do grupo, seja esse o pai simbolico ou o Leviata.

Desde entdo, “ninguém mais pode tudo, somente a partir das leis, agora
fundamentais, é que os sujeitos podem se situar. O pai primevo freudiano passa a
sustentar o estatuto metaforico de no instaurador da cultura e da civilizagdo” (Teixeira
2002, p.196). A partir disso, somente, é que se pode considerar a existéncia da dimenséo
social, ou seja, desde 0 momento fugidio em que o chefe morto péde ser incorporado
pelo grupo, se constituindo como elemento exterior, terceiro, tornou-se o eixo regulador

da conduta grupal conforme se espera de um elemento dessa ordem.

A renancia pulsional exigida pela entrada na cultura é marcada pelo signo da
castracdo e da falta, que nos remete a questdo da linguagem discutida em nosso primeiro
capitulo. A passagem da natureza a cultura faz surgir uma oposicdo dindmica entre duas
dimensdes que podem ser representadas por uma série de pares de opostos — entre a
dimensdo coletiva e a dimensdo individual, trazendo a primazia da linguagem em
detrimento das relagdes imediatas com o mundo e com as coisas, pode também ser
marcadas pelo distanciamento entre a devoracdo do chefe num festim canibal e a
incorporacdo das caracteristicas virtuosas do antigo rival durante um ritual totémico
(Ferreto, 2011), ao passo que se fazem sentir, também, no advento da forca da Lei (e das

leis), em detrimento da livre expressdo da violéncia.

6.2 Direito e natureza

Um conjunto de regras compartilhadas e a justa consequéncia para aqueles que
as infringem sempre ocupou um lugar na organizagdo social (ou organizagdes sociais,
cada uma a seu modo). As primeiras restri¢coes culturais — que tratavam de interditar as
relacBes sexuais endogamicas e, em seguida incidiram também sobre o0 assassinato —, se

confundem com a condi¢do cultural em si. Em Totem e tabu sdo trazidos diversos



exemplos etnogréaficos das mais remotas e antigas culturas, que demonstram a existéncia
de consequéncias imperativas impostas a inobservancia das leis do tabu. Estas podem
ser consideradas o mais antigo sistema de regulacdo social conhecido; algumas vezes,
severos rituais seriam suficientes para a expiacao do ato e o restabelecimento da ordem,

no entanto, tais san¢des poderiam exigir até mesmo a morte do transgressor.

Essas praticas “reparadoras” podem ser consideradas o mais simples desenho
conhecido de um sistema juridico, que se torna mais complexo a medida que as relacdes
sociais assim o exigem. Um edificio juridico-legal mais elaborado, como temos hoje, na
pratica, pode resultar em um complicado mundo de regulamentacgdes, de simbolos e de
ideais que muitas vezes representam o oposto da conduta social real. Ferraz (2001)
reconhece que, em sua dimensdo técnica, o direito é também um instrumento
manipulavel, e em razdo dessa complexidade, pode frustrar as aspira¢cdes dos menos
favorecidos, permitindo o uso de técnicas de dominagéo e controle que sdo inacessiveis
aos ndo especialistas. Assim, ndo podemos nos furtar a reconhecer que o direito pode
também promover injusticas. Se ndo o fizéssemos, correriamos 0 risco de restringir
nossa analise a condigdes ideais. No entanto, a pratica mostra que, ndo obstante sua
complexidade real, o Direito vem sendo socialmente convocado com interesse
crescente, 0 que para nos tem profunda e intima relagdo com o laco social

contemporaneo.

Freud, j& em Totem e tabu, havia reconhecido que ao mesmo tempo em que
surge a dimensao social nascem também as restricbes morais, a cujo descumprimento
correspondem severos rituais expiatérios ou punitivos. Em 1930 situa o Direito,
nominalmente, como um dispositivo inerente a transicdo humana, da primazia do
individuo ao estado coletivo, e deixa mais uma vez perceber a relacdo de continuidade

entre natureza e forca (muscular):

Talvez possamos comecar afirmando que o elemento cultural se apresentaria
com a primeira tentativa de regulamentar essas relagdes [dos homens entre
si]. N&o havendo essa tentativa, tais relacbes estariam sujeitas a
arbitrariedade do individuo, isto é, aquele fisicamente mais forte as
determinaria conforme seus interesses e instintos. Nada mudaria, caso esse
mais forte encontrasse alguém ainda mais forte. A vida em comum se torna
possivel apenas quando hd uma maioria que € mais forte que qualquer
individuo e se conserva diante de qualquer individuo. Entdo o poder dessa
comunidade se estabelece como ‘Direito’, em oposicdo ao poder do
individuo, condenado como ‘forga bruta’.(Freud, 1930/2011, p. 57)



Assim, o Direito é, reconhecidamente, um fenémeno intrinseco a vida em
sociedade. Seu continuo, a ideia de justica, S0 é concebivel a partir da instituicdo de um

sistema de leis, que, de maneira analoga, é um fato cultural.

Se observarmos 0 modo peculiar como, a entrada do homem na cultura, o
elemento Terceiro € instituido, temos, em Hobbes, que o Leviatd é constituido quando
os individuos renunciam, cada um, ao “direito” natural a todas as coisas®*. Freud
colocard em termos bastante semelhantes o instituto do Pai morto como elemento
exterior ao grupo primordial, poupando esses individuos das relacdes de forca bruta que
decorrem das relagbes duais. No entanto, ndo devemos supor que, por estarmos
inseridos no mundo das representacdes a violéncia se extingue, desaparece. Bem ao
contrério, a crueza prépria ao ser humano que pulsa sob o verniz civilizado é descrita

por Freud (1930) da seguinte forma:

“(...) o ser humano ndo ¢ uma criatura branda, avida de amor, que no
maximo pode se defender, quando atacado, mas sim que ele deve incluir,
entre seus dotes instintuais, também um forte quinhdo de agressividade. Em
consequéncia disso, para ele o préximo ndo constitui apenas um possivel
colaborador e objeto sexual, mas também uma tentacdo para satisfazer a
tendéncia a agressdo, para explorar seu trabalho sem recompensa-lo, para
dele se utilizar sexualmente contra a sua vontade, para usurpar seu
patriménio, para humilhé-lo, para infligir-lhe dor, para tortura-lo e mata-lo.”
(pp. 76 €77)

Em decorréncia, a manutencdo do estatuto cultural é tarefa extremamente
dispendiosa e cria um mal-estar que ¢ inerente a cultura em si: “Devido a essa
hostilidade priméria entre os homens, a sociedade é permanentemente ameacada de
desintegracdo. O interesse do trabalho em comum ndo a manteria; paixées movidas por
instintos sao mais fortes que interesses ditados pela razdo.” (op. cit. p. 78) Dito isso, nao
restam dividas de que o trabalho civilizatério ndo ficou restrito a sua instituicdo, mas é
uma tarefa constante, de modo que, se o Direito se institui concomitante ao estado
cultural, ndo apenas a manutencdo, mas também sua complexificacdo, atestam a
tendéncia humana primaria aos atos que visa coibir. “Homo homini lUpus [o homem é
lobo do homem]” escreve Freud (op. cit. P.77) acerca da questdo da violéncia humana
mais basica, reencontrando Hobbes de maneira ainda mais direta ao utilizar-se da
célebre maxima deste autor; e continua: “quem, depois de tudo o que aprendeu com a

vida e a historia, tem coragem de discutir essa frase?” (ibid)

23 Cf. pag. 32 deste trabalho.



Situado no mitico momento da transformacdo humana, o Direito se constitui em
oposicdo ao estado de natureza, ainda que lhe seja complementar, uma vez que a
manutencdo daquele atesta a pressdo que esta exerce sobre 0s estados civilizados. Se é
impossivel ao homem se desfazer de suas pulsdes destrutivas mais arcaicas, € a0 gozo
da violéncia que o ser humano deve furtar-se, desde que sociedade foi instituida. E
precisamente do exercicio da violéncia pulsional que cada individuo deve consentir em
abrir mao para usufruir das benesses da condi¢do civilizada. Doravante, o exercicio da

forga seré prerrogativa da instancia Terceira, representada socialmente pelo Estado.

Portanto, o Estado possui legitimidade para utilizar a forca — que é uma das
principais caracteristicas do estado de natureza — de maneira socializada, e
socializadora, ou seja, sem dissolver o laco social toda vez que o faz. O Direito é o
instituto que regulard a aplicacdo da violéncia estatal sobre o individuo cuja conduta
seja considerada antissocial. I1sso significa que o ato individual é anti-cultural, enquanto
0 ato estatal (juridico) € um vetor no sentido oposto, ainda que ambos fagam uso da

violéncia.

Muito embora Direito e Estado ndo sejam conceitos redutiveis um em relagcdo ao
outro, estdo em relagdo muito proxima. Nao se conhecem exemplos nos quais exista um
Estado constituido sem que haja um sistema juridico, sendo o oposto também
verdadeiro. No entanto € preciso notar que, enquanto o capitalismo neoliberal
implementa esforcos no sentido de reduzir o poder do Estado, nesse tipo de economia o
recurso ao juridico é crescente. A evacuacao do terceiro, da qual teremos a oportunidade
de tratar mais adiante, faz com que o apelo do meio social ao direito seja cada vez mais
significativo, uma vez que as relacGes duais que disso resultam remetem o individuo a

condicao natural.

6.3 Natureza, guerra, e laco social

Se as relacBes interpessoais hoje tomam um carater mercantil, 0 que podemos
esperar € um nao reconhecimento reciproco entre os individuos, um estranhamento que
entremeia 0s encontros. Um dos efeitos que mais chamam a atencdo hoje é o ndo
reconhecimento do outro enquanto semelhante. Esse fendmeno cria as condicGes para a
explosdo de uma forma especifica de expressdo da violéncia, vivenciada em nosso

cotidiano, e que prescinde de exemplos exatamente por abundancia deles. Uma



violéncia corriqueira, banalizada, que, diferente do que acontecia no passado, ndo mais
diz respeito a um grito daqueles que se encontram as margens de uma sociedade
excludente, mas denuncia a incapacidade generalizada de inscricdo subjetiva em uma

ordem social.

A violéncia sobre a qual nos referimos encontra lugar nas palavras de Melman
(2008): “a violéncia aparece a partir do momento em que as palavras ndo t€ém mais
eficacia. A partir do momento em que aquele que fala ndo ¢ mais reconhecido.” (p. 69)
Ora, € somente disso que se falou até este momento, da referéncia univoca que se
constitui o Pai. Se retomarmos o mito freudiano, teremos que a ascensdo dos membros
da horda ao estatuto de irmdos acontece apenas quando o pai assassinado passa a
condicdo de Lei primordial. Somente a partir desse momento, no qual passa a existir
uma referéncia comum, é que os filhos se reconhecem como irmaos, e isso inaugura o
laco social. Entretanto, segue Melman, “nessa época em que vivemos, mais e mais
seguidamente o sujeito ndo € reconhecido porque, inicialmente, ele ndo se instalou.

Entdo, a violéncia sobrevém incessantemente, por tudo e por nada.” (op. Cit.)

Koltai (2007) chama a atencdo para a expressdo social da violéncia ao se
perguntar se € possivel afirmar que tenhamos chegado ao ponto de uma guerra civil que
ainda ndo ousa mostrar-se como tal. A autora expressa o impacto geral diante dos
acontecimentos que vieram a tona no dia quinze de maio de 2006, quando 0 grupo
criminoso auto-denimonado “PCC” infligiu uma onda de violéncia no estado de Sao
Paulo. Durante mais de uma semana diversos 6nibus foram queimados nas ruas, alem

dos ataques a estabelecimentos comerciais, como shopping centers e restaurantes.

Entretanto, o mais emblematico é que o principal alvo dos ataques foram as
instituicbes relacionadas a seguranca publica: durante o periodo houve rebelibes na
quase totalidade dos presidios paulistas e em outros estados, delegacias e bases de
policia foram alvejadas e agentes policiais foram assassinados, além dos ataques ao
prédio do Férum Criminal, totalizando mais de 100 ataques contra a seguranca publica,

0 que Koltai (op. cit.) considerou um ataque ao préprio laco social.

Assim, 0 que a ideologia contemporanea promove, é imperioso reconhecer,
aponta na direcdo do que Hobbes chama de estado de natureza, para a dissolucdo do
laco social. O Estado, lugar de onde o poder emana, € um lugar vazio obrigatoriamente,
ndo uma pessoa. Para ele “E desta institui¢io do Estado que derivam todos os direitos e

faculdades daquele ou daqueles a quem o poder soberano é conferido mediante o



consentimento do povo reunido.” (Hobbes, 1651/ 2005, p. 104) Portanto o poder
soberano é inalienavel, uma vez que constitui o lugar essencial da organizagdo social.
Contudo cabe, nesse momento, acrescentar algo sobre o estado de natureza. Embora
este faca referéncia a um momento ndo cronologico, mas logico, € possivel
constatarmos que algo muito semelhante ocorre em situagcbes nas quais um poder
regulador ndo se apresenta. Um exemplo mais proximo disso € a situacdo de guerra
civil, na qual muitos paises africanos se encontram mergulhados. Nesses lugares, é

frequente o “revezamento” do exercicio do poder pelos grupos rivais que a ele aspiram.

Sabemos, pelos meios de comunicagéo, da frequente troca de governante, que,
ao chegar ao poder, ¢ normalmente deposto de forma violenta, chamando a atencéo a
fragilidade destes governos. Alguns paises encontram-se ha varios anos neste sistema. O
mesmo pode ser verificado em situacGes de catéstrofe, nas quais sdo0 comumente
reportados repetidos saques e outras varias condutas fora da lei apds esses eventos,
exemplificando com bastante propriedade aquilo que a teoria hobbesiana trata por

estado de natureza.

6.4 A guerra e os subterraneos da cultura

Como se mostrou, a guerra e a morte sdo condices familiares as relagdes
naturais. No entanto, os autores puderam perceber que a ascensdo do homem ao estado
social ndo serve como garantia contra o conflito. A vivéncia da guerra € um aspecto
biografico que Hobbes e Freud tém em comum, e cujas marcas sdo perceptiveis em suas

obras.

Segundo Bobbio, (1991, p.36) é a guerra, nos termos em que Hobbes a define?,
que surgird — podendo mesmo vir a ser consumada na forma de um conflito militar -
sempre que existirem as condicdes que caracterizam o estado de natureza. Bobbio (loc.
cit.) identifica na teoria de Hobbes trés condi¢bes que permitem a emergéncia do estado
de natureza: a) nos estagios pré-civilizados da humanidade, estado natural por definicao
b) no caso de guerra civil, em que o Estado se encontra dissolvido e ¢) na sociedade
internacional, onde as relacGes entre os estados ndo sdo regulamentadas por um poder

comum.

2% N4o significando necessariamente um conflito militar, mas sem exclui-lo como uma das categorias
desse termo. Cf. Capitulo 3 deste trabalho.



Hobbes viveu a guerra civil inglesa de maneira muito proxima. Ainda que
estivesse refugiado na Franca nesse periodo, publica sua obra maior, Leviatd, na lingua
inglesa, no intuito de influenciar politicamente nos acontecimentos de seu pais. No caso
de Freud, é na terceira situacdo em que esta inserido, ou seja, sua experiéncia com a
guerra foi aquela entre as nagdes. Ele presenciou a primeira guerra mundial, e assistiu a
primeira tentativa de regular as relagfes internacionais pela criacdo da Liga das NagOes
(que posteriormente viria a ser rebatizada de Organizacdo das Nagdes Unidas), assim
como 0s eventos que se seguiram durante a ascensdo do partido nazista na Alemanha e

que terminaram por deflagrar a segunda guerra mundial.

Dois de seus artigos versam especialmente sobre a questdo da guerra:
Consideracgdes atuais sobre a guerra e a morte (1915) e a ja citada carta em resposta a
Einstein, intitulada Por que a guerra? (1932). O primeiro texto deixa claro, de inicio, a
desilusio do homem e do cientista® diante da insurgéncia de um conflito de tal
ferocidade. O que é mais inquietante para ele, escreve, € a maneira como as nagoes
europeias, “sabidamente empenhadas no cultivo de interesses mundiais, e cujas criagdes
incluem tanto os progressos técnicos no dominio da natureza como os valores culturais
artisticos e cientificos” (Freud 1915, p.212), ndo foram capazes de resolver os conflitos
de interesse de maneira racional e ndo violenta. Ainda que ao escrever sobre a guerra,
em 1915, Freud ja reconhecesse que a vida mental do neurdtico comum pode guardar
intima relacao de proximidade com a dos povos “primitivos”, a esperanca iluminista de
obter uma solucdo pacifica e racional para os conflitos humanos era cultivada com

apreco:

Estavamos entdo preparados para ver que ainda por longo tempo a
humanidade estaria as voltas com guerras entre 0s povos primitivos e 0s
civilizados, entre as racas que estdo separadas pela cor da pele, € mesmo
guerras contra ou em meio a nacionalidades europeias que pouco se
desenvolveram ou que retrocederam culturalmente, mas nds nos permitiamos
outras esperangas. (ibid. pp.211 e 212)

Hobbes em sua época ndo conheceu uma organizacdo com o intuito de constituir
instancia mediadora entre os diferentes interesses dos Estados Nacionais. O primeiro
esforco consistente nesse sentido foi a Liga das Nagdes nas primeiras décadas do século
XX. Na tentativa de obter uma alternativa pacifica para o problema da guerra, a Liga
das Nacbes promoveu a troca de correspondéncias entre intelectuais de relevo sobre

temas de interesse geral dos povos. Um dos primeiros a serem contatados foi Albert

% Desilusdo esta que ndo acomete apenas do cientista Freud, mas toda uma categoria de “homens das
luzes”, entusiastas do saber racional.



Einstein, que escolheu Freud como interlocutor perguntando-lhe justamente as razdes
pelas quais ainda a guerra era uma ameagca entre as nagoes, principalmente aquelas cujos

valores eram baseados na razdo e no conhecimento cientifico.

Freud, ao responder-Ihe, relembra que todas as instituicdes sociais surgem de um
estado original que é cadtico. No entanto essa condicdo primeira continuard viva no ser

humano.

Frej localiza na obra de Freud o uso termo Aufhebung, que € utilizado pelo autor
em momentos bastante especificos, que tracam limites e marcam 0s espagos em cujas
fronteiras a energia humana vai circular. Este termo tem um significado bastante
especifico, pois se refere aos momentos de passagem de um espago a outro, porém,
aquilo que é ultrapassado ndo é destruido, € antes conservado sob dois modos: o
primeiro, no qual ndo sofre nenhuma modificacdo. Aquilo que € superado se conserva
enquanto tal; o segundo aquilo que € superado permanece ndo mais enquanto tal. Desta
vez, 0 modo de permanéncia do mesmo Se d& em sua transformagdo em outra coisa, 0
que podemos ilustrar com as formagdes do inconsciente. Nestas, aquilo que é negado no
recalque permanece recalcado e ao mesmo tempo se transforma nos sintomas, nos
sonhos, nos lapsos (Frej, 2003). Esse movimento representa, assim, “um modelo da
evolucao e do funcionamento do aparelho psiquico apresentado por Freud”. (Frej, 2005,

s/np.)

Até agora estivemos tratando dos momentos chave no desenvolvimento do ser
humano enquanto espécie, de momentos em que 0s autores, cada um a sua maneira,
localizam uma grande virada na filogénese humana. Examinamos duas construcoes que
trazem, de maneira diversa, um momento chave que divide nossa existéncia em,
basicamente, dois tempos: entre aquele em que as condicbes de vida eram a
consequéncia da natureza humana, e outro em que sdo 0s constructos culturais que
mediam as relacbes entre as pessoas, sem que haja, é importante frisar, continuidade

linear entre esses dois periodos.

Esses acontecimentos ndo sdo de nenhuma maneira, estranhos ao
desenvolvimento individual, ontogenético. Essa constatacdo, em Freud, ndo fica
circunscrita aos textos que tratam da estrutura (ou psicologia) social, mas esta colocada
ao longo de toda a obra, entretanto, daremos destaque a apenas trés desses momentos. O
primeiro, ja o citamos anteriormente, diz respeito as relacdes que Freud reconhece entre

a vida dos povos “selvagens” e a do homem “civilizado”, entre os rituais primitivos e os



conflitos internos que afligem o homem da cultura. Essa ideia ja se mostra clara na
escolha do subtitulo do texto Totem e tabu: “Alguns pontos de concordancia entre a
vida mental dos selvagens e dos neur6ticos”, incluido pelo autor quando da reunido de

artigos ja publicados para a montagem dessa obra.

Um dos momentos em que Freud utiliza o termo Aufhebung esta articulado a
questdo do complexo de Edipo, e “situa a crianga na sociedade e na cultura”,(Frej 2005,
s/np.) Neste momento a crianga ja estd habitada pela palavra e € esta “que vai
impulsionar esse movimento representado pela suprassuncdo. (Aufhebung e destruicdo
do complexo) “Ora, essa palavra, que abre a possibilidade de passagem do registro do
organismo ao de um corpo que ocupa um lugar num espaco, é aquela que interdita o

acesso da crianca a mae” (Frej, 2005, s/np)

6.5 Ao corpo, por falta de opcao

Freud, cedo, em seus estudos, descobre que a fantasia inconsciente em alguns de
seus pacientes era suficiente para desencadear reacdes, por vezes somaticas, condizentes
com a execucdo fatica de um ato. A mera sugestdo de determinada acdo ou mesmo a
representacdo simbdlica desta podia gerar uma reacdo condizente com a pratica deste
mesmo ato. Desse modo, descobre também que a localizacdo de enfermidades no corpo
e do 6rgdo prejudicado ndo era destituida de sentido, pelo contrario, a escolha do local
afetado estava carregada de sentido e possuia uma significacdo muito particular na

cartografia corporal de cada um deles.

Em Totem e tabu, Freud descreve as consequéncias nocivas relatadas pelos
etndlogos quando da transgressao as leis do tabu, cujos efeitos se observam ao mesmo
tempo no ambito social e se fazem sentir nos corpos daqueles povos, de modo a indicar
uma continuidade entre as ordens social e individual. Trata-se, tanto nesse caso, como
aquele referido no paragrafo acima, da acdo da palavra sobre corpos investidos
simbolicamente, inscritos numa dimensdo cultural. No entanto o corpo a que fazemos
referéncia e que estd ligado a condicdo contemporanea € o corpo tomado em sua

dimensdéo fisica, considerado ao nivel do 6rgéo.

A referéncia ao corpo fisico, material (um corpo que possui massa e ocupa um
lugar no espaco) é constante nos estagios humanos ndo civilizados. Freud, ao formular o

bando primitivo, situa nesse nivel a prerrogativa relacionada a posse das fémeas e do



territorio: € pela forca que o mais forte expulsa e mantém afastados aqueles que contam
com menos forca muscular. O texto de Hobbes, por sua vez, permite uma leitura
analoga quando trata das relagcbes naturais. Para esse autor, os corpos alheios
constituem-se meros obstaculos a satisfacdo dos desejos de cada um. Em virtude da
auséncia de valores instituidos, Hobbes pode afirmar que no estado natural todos tem

direito a tudo o que desejarem, o que inclui 0s corpos uns dos outros.

Com efeito, quando Hobbes escolhe a figura de um monstro ou um gigante
implacével, cuja forca e poder sdo superiores a qualquer homem ou grupo de homens
reunidos, ndo o faz sem razdo. Hobbes percebe que o contrato firmado entre os homens
é contrario as suas “paixdes naturais”, de maneira que a manutengdo deste é contraria a
satisfacdo dos desejos humanos. Ele diz que “os pactos sem a espada nao passam de
palavraszs, sem forca para dar qualquer seguranca a ninguém”. (Hobbes, 1651/2005,
p.100) Podemos inferir, portanto, que toda operacdo simbdlica humana representa uma

acédo sobre o corpo fisico, e em Ultima instancia, pode vir a constituir a propria acgao.

Interrogamos, para investigacdo e desenvolvimento posterior, se as reacdes
somaticas ndo poderiam constituir um efeito do correlativo a censura: a espada do
Leviatd. Ou seja, um poder exterior ao corpo que, por isso, o corta. Antes que esta acao
concreta seja necessaria, esta mesma lei, internalizada pelos seres humanos, produz
resisténcia a pratica de uma atitude considerada ilicita. Essa é a dimenséo do pudor, a
resisténcia que os sujeitos impdem a si mesmos diante das fronteiras da Lei. Por essa
razdo, é desnecessario que toda vez que um individuo aponte para o descumprimento do
pacto social a forca punitiva do Leviatd seja utilizada contra este, muito embora seja
fundamental que a ameaca da execucdo desta forca repouse como potencial, fazendo

assim lastro para a lei simbdlica.

Com base nessa leitura, podemos supor que a a¢do imediata sobre o corpo é a
possibilidade ultima de por fim a qualquer acdo. Num exemplo simpldrio, imaginemos
gue um motorista certo dia, decide entrar em seu carro e dirigir na contramao. Ora um
interlocutor poderia adverti-lo de que dirigir na contraméo é errado. Mas se mesmo
assim esse motorista decidir seguir na contramdo, outro poderia argumentar que 0sS

motoristas que seguem a dire¢do correta da via fariam nosso condutor ficar bastante

8 Muito embora Hobbes j4 atribuisse & linguagem grande valor para a vida em sociedade, a “palavra” a
que faz referencia nesse ponto ndo deve esta relacionada a dimensdo que a palavra possui na leitura
psicanalitica. Aqui a “palavra” ¢ tomada do ponto de vista juridico, no qual um contrato verbal ¢
reconhecidamente fragil.



constrangido. Mas se ainda assim ele se mantivesse firme e seguisse em sentido
contrério, talvez ele encontrasse um guarda de transito que o mandaria parar, todavia,
esse motorista tem ainda a opcdo de ndo parar. E essa sequéncia continuaria até que o
condutor em questdo fosse preso. Ou seja, até que uma acdo fisica seja empreendida
sobre este individuo.

Assim, a aplicacdo da forca sobre o corpo é a possibilidade Gltima de impedir
toda acdo, e é aquilo que pode, de modo inequivoco por termo a esta a¢do. Sendo o
Direito aquela instancia que ira regular o uso e aplicacdo da forca estatal sobre o
cidaddo aparece como substrato Ultimo da acdo social. Pode-se inferir, desse modo, que

0 corpo representa num nivel individual, o que representa o Direito no ambito social.

Nunca antes de nossa época 0 corpo — considerado nessa dimensdo — esteve
tanto em evidéncia. Nunca foi objeto das exigéncias sociais no grau em que hoje se
verifica, nem foi tdo exibido, modificado, pintado e patologizado. E possivel que toda
essa energia estivesse voltada para instancias simbdlicas desse corpo que hoje surge
como si mesmo, atraindo sobre si toda a aten¢do. Quando fazemos uma afirmagéo como
essa, Ndo nos esquecemos dos inumeros exemplos de culturas cujas marcas corporais
vao desde tatuagens em partes especificas do corpo (as vezes na totalidade), passando
por escarificacbes diversas e chegando a modificacBes corporais irreversiveis, como
incisdes labiais, auriculares, anéis metalicos em volta do pesco¢co com o intuito de

alonga-lo etc.

Hoje, ndo € raro ouvir argumentos no sentido de justificar praticas de marcar o
corpo das mais diferentes maneiras, pela evocacdo de que tais praticas sempre tiveram
lugar nas mais diferentes culturas. Isso é verdade. O que marca a distancia entre uma
pratica aborigene de produzir em si uma cicatriz, e a automutilacdo é justamente o
sentido que possuem, ou ndo. A diferenca reside no sentido que esses sinais possuem, se
alguém carrega marcas no corpo decorrentes de um ritual de passagem, ou se possui
cicatrizes pela sensacdo corporal que os cortes provocam. Isso quer dizer que, ainda que
as marcas corporais sejam obtidas pelo mesmo método, a diferenca reside no
enderecamento dessas praticas, ndo no procedimento em si. Um rito de passagem é

enderecado ao Outro, e torna publico o direito de alguém a ascender a outro lugar



social. Por outro lado, cortar ou queimar a si mesmo em busca de uma sensacao

especifica pode n&o representar nada além de entorpecimento.?’

Além disso, a nova conformacdo da sociedade parece contribuir com o grande
aumento de certas categorias de sintomas, especialmente aqueles ligados a ansiedade e a
depressdo, que vém ocupando gradativamente uma maior evidéncia nos espacos de
discussdo, bem como nas prateleiras das farmécias®®. N&o é nossa intengdo nos deter
sobre tais sintomas, mas 0 que queremos ressaltar € que mesmo nesses casos, a

dimens&o subjetiva vem sendo desconsiderada, em detrimento de uma énfase no 6rgéo.

Interessa menos considerar a estrutura envolvida na depressdo massiva que
acomete os individuos do que investigar os niveis de neurotransmissores cerebrais
ligados a sensacdo de prazer e bem estar. Nesse sentido, é preferivel repor os
neurotransmissores faltantes no cérebro, de modo que o 6rgdo volte a funcionar

adequadamente. 1sso pode ser reconhecido na seguinte constatacdo de Bauman (2001)

“Na falta de seguranca de longo prazo, a satisfagdo instantanea parece uma
estratégia razoavel. O que quer que a vida ofereca, que o faca hic et nunc —
no ato. Quem sabe o que o amanhd vai trazer? O adiamento da satisfacdo
perdeu seu fascinio. E, afinal, altamente incerto que o trabalho e o esforco
investidos hoje venham a contar como recursos quando chegar a hora da
recompensa.” (p.184)

Neste momento ja possuimos os elementos necessarios para vislumbrar as razdes
do crescente interesse pela instancia juridica, ligadas a mutacao cultural observavel no
laco social hoje e as relacbes que guarda com o corpo tomado como sistema organico.
N&o ha davida de que a lei juridica tem, por natureza, o estatuto de instituicdo social,
constituindo-se o derivado da interdicdo primordial. No entanto, a violéncia
caracteristica dos estados primitivos permanece subjacente as normas sociais. O uso da
forca, a partir da constituicdo do Estado passa a ser prerrogativa deste, mediante a
transferéncia de direitos dos individuos para a instancia coletiva quando do pacto
fundador, e sera a instancia juridica aquela que ira regular o uso e a maneira como a

espada do Leviata sera utilizada.

2T Ainda que existam marcas corporais (em especial tatuagens) que transmitem uma mensagem inteligivel
a outrem, como acontece em grupos carcerarios, por exemplo, esses simbolos estdo restritos a grupos
bastante restritos, ndo podendo ser considerados como simbolos propriamente sociais.

%8 Neste trabalho, ndo serdo desenvolvidos temas relativos a etiologia ou & prevaléncia de determinados
sintomas. Ainda que haja literatura abundante acerca do assunto, tal aprofundamento excederia nossos
objetivos.



A instancia juridica possui, portanto, a caracteristica de ser bascular, ou seja, diz
respeito a uma dimensdo fronteirica entre natureza e a cultura, estabelecendo
continuidade entre a Lei e as leis. A avidez com a qual a letra da lei vem sendo
progressivamente solicitada decompde o Direito em suas dimensdes mais elementares;
para nds indica a busca do recurso a “for¢a bruta” coercitiva sobre o corpo, para dar
conta dos excessos que promove o laco social contemporaneo. Se a marca de nossa
estruturacdo social, é a liberacdo (e como decorrente desta, 0 excesso) aquilo que
subjazia sob proibicdo corre a céu aberto. O que sobra € apenas o substrato, aquilo que
faz lastro a Lei simbdlica. Consequentemente, aquilo que se tinha como a¢éo Ultima € a

Unica possivel de ser executada.

A lei formal, portanto, aparece como a ultima alternativa de constituir um
parametro de regulacdo a conduta dos cidaddos, incluindo-se as mais intimas, como as
relagcGes familiares. H4 ndo muito tempo o Direito tinha o dever de formalizar as linhas
gerais do limite nas relagcdes humanas. Mais ou menos como um molde negativo a lei do
Estado formalizava aquilo que se considera bom ou certo, ou moral, numa determinada
sociedade. Porém se as referéncias tornam-se menos consistentes, esta lei formal precisa
surgir, da mesma forma que surge o corpo, para regular as relacfes informais e cada vez
mais, as mais intimas, desses membros da sociedade. A relacdo entre corpo e controle
juridico-estatal encontra exemplo na lei que altera o Estatuto da Crianca e do
Adolescente, colocada em vigor recentemente, que ficou conhecida como “lei da

palmada”.

De acordo com seu texto, esta lei prevé punicdo em nivel penal para os pais que
se utilizarem de meios fisicos, nesse caso a palmada, como forma de punir seus filhos,
ainda que possuam fins educativos. E preciso observar que ndo é o principio de no-
violéncia contra crianca que esta em jogo, ndo € disso que se trata. Existem
instrumentos diversos com previsdes e san¢des especificas para coibir a violéncia contra
a crianca e o adolescente, no entanto a “lei da palmada” recai sobre uma agdo,
independente do sentido que a ela seja atribuida e que tem lugar, no mais das vezes em

ambiente familiar privado.

Cada vez mais, a lei formal, seguido esse raciocinio, deve estender sua
influéncia direta nas mais intimas atitudes humanas. Exercer essa regulacdo sem perder
de vista as limitacdes do dispositivo juridico serd, no novo século, o desafio do Direito

contemporaneo. Reale (2002) observa que a forga publica (policial), que deveria ser o



altimo recurso do Estado, é, hoje, o primeiro. Isso ndo apenas reforca a suposicéo de
que a dimensdo fisica do corpo vem ganhando progressiva relevancia na organizagdo
social, mas deixa uma pergunta que exige, se ndo uma resposta, a0 menos reflexdo
séria: teriamos chegado ao ponto de desejar a forca bruta do Leviatd como via
preferencial de mediacdo social?

Esse caminho, note-se, apontaria para aquilo de que tratamos neste
trabalho, ao que Hobbes chama estado de natureza. E se nosso raciocinio estiver correto
aponta também para um estagio ndo simbdlico da existéncia. Onde as relagdes imediatas
operavam no nivel fisico, assim como os limites, pois o limite para o individuo se

constituia tdo somente no confronto fisico com outro individuo.



CONSIDERACOES FINAIS

A grande questdo que nos apresenta os dias de hoje é saber se, diante da ruptura
com o fio da tradigdo e da recusa ao lugar terceiro, o traco humanizante da palavra
podera continuar a ser transmitido. Se tomarmos como exemplo os mitos dos quais
tratamos neste trabalho, observaremos que a condi¢do primordial do homem — que pulsa
constantemente sob a civilizacdo e pressiona no sentido de sua irrupgdo — é insuportavel
ao ponto de exigir um pacto coletivo que nos salva do estado de natureza, ainda que nos
tenha condenado a um mal-estar na cultura. Apesar do quadro que se apresenta hoje,

devemos reconhecer, sobretudo, que a humanidade permanece.

Por outro lado, as questdes que dizem respeito ao lago social contemporaneo nos
exigiram uma analise de profundidade radical, nos obrigando a uma investigacdo que
alcangou origem mitica das relagdes humanas. Sem duvida isso nos indica a dimenséo
da mutacdo que presenciamos, cujas manifestacbes — em especial as que nos
propusemos a aqui analisar — permitem entrever a extensdo de tais fendmenos. O
didlogo entre os textos que compdem o eixo deste trabalho, Totem e tabu e Leviata,
constituiu uma lente, pela qual buscamos enxergar os acontecimentos dos dias de hoje,
fazendo com que certas questdes fossem realcadas, permitindo assim uma analise dificil

de ser realizada sem essa aproximacao.

A crescente relevancia social que o Direito e o corpo vém alcancando hoje, fala
da emergéncia de instancias humanas arcaicas que haviam sido submetidas a um arranjo
social cuja eficacia foi mantida durante séculos, mas vem dando sinais de ruptura
estrutural. Ha uma sensivel efervescéncia de faculdades de Direito, cursos preparatorios
na area juridica, concursos publicos para ndo juristas cujos conhecimentos juridicos sao
pré-requisitos etc. Na tentativa de substituir o terceiro transcendente, divino, por uma
instituicdo imanente, que faca as vezes de terceira, sO pudemos recorrer ao Estado para
“preencher” o lugar deixado pela divindade, entretanto, nos damos conta de que o

Estado sO pode trazer garantias mediante o emprego da forca bruta de que é constituido.

Assim, essas relacBes de forca ndo constituem um caminho para responder as
questdes relativas ao laco social em dias de hoje, mas sdo, antes, efeito dessas questdes
sobre as quais ainda ndo possuimos respostas satisfatorias. Ao passo que, por meio de

relagdes juridicas e “juridicizadas” é solicitado ao Estado o emprego da forga sobre o



corpo do outro de maneira socializada, emergem, paralelamente relagbes novas, com o
préprio corpo, seja na forma de marcas permanentes ou do entorpecimento compulsivo,
e com o0 corpo do outro, na forma de relagdes violentas que parecem ndo contemplar o
distanciamento introduzido pela palavra, de modo a lhes resta serem atuadas sobre os

corpos

Quanto aos acontecimentos com os quais ilustramos nosso trabalho, eles sdo de
dois tipos: os de grande magnitude, cujos efeitos atingem grande parte do mundo e os
eventos pontuais que, aqui e ali, despontam e chamam nossa atencdo. Quanto aos
altimos, ndo devem ser, de maneira alguma, considerados como andncios de um grande
mal vindouro, sdo apenas ilustracGes pontuais que nos aproximam da realidade que nos
cerca. Nesse sentido, é preciso lembrar que a humanidade persiste apesar de todas as
profecias apocalipticas, de Nostradamus ao Bug do Milénio sobreviveu, contra todas as
probabilidades profeticas.

Com relacdo ao que chamamos de grandes eventos, buscamos nos reservar ao
escolher episddios cujos efeitos podem ja ser vislumbrados em perspectiva, com o
distanciamento histdrico adequado. O mais recente desses eventos sobre o qual tratamos
foi a ruina do mundo comunista, cujo marco, a queda do muro de Berlim data de mais
de trinta anos. Existem, evidentemente, diversos outros eventos de magnitude global
sobre os quais poderiamos nos remeter, como por exemplo, o ataque as Torres Gémeas
em Nova lorque, a Invasdo do Afeganistdo e do Iraque, a Ascencdo da China como
potencia econbmica internacional, as crises sucessivas pelas quais passam diversos

paises europeus ou a chamada Primavera Arabe.

Entretanto, em virtude de sua proximidade, ainda ndo temos elementos para nos
posicionar em relacdo a eles. Pela auséncia de distanciamento, esses eventos estdo
impregnados de distor¢cdes politicas interessadas, de maneira que a magnitude de tais
eventos nunca pode ser determinada de inicio. Se tomarmos como exemplo o ataque as
Torres Gémeas, apesar dos mais de dez anos que nos separam desse evento, veremos
que o clima de tensdo gerado a partir dele impulsionou, em grande medida, a reeleicéo
do entdo presidente dos Estados Unidos, George W. Bush. Como consequéncia, tivemos
a invasdo do Afeganistdo e do Iraque. Serd necessario mais algumas décadas para que
possamos verificar a real dimensdo de tais eventos, pois nunca podemos adivinhar os

rumos que to marao.



Quando o individuo que ficou conhecido como “o atirador da Noruega”, resolve
disparar seu 6dio contra os imigrantes (0s outros) em seu pais, traz a tona questdes ha
muito adormecidas naquele continente. Seria facil, naquele momento, esperar que 0
estranhamento em relacdo aos que ndo compartilham das mesmas referéncias pudesse
inspirar a repeticdo tais atos. No entanto, o que se verificou foi que este ndo passou de

um caso sem maiores repercussdes, a0 menos por enguanto.

Assim, o dever dos que dedicam seus esforcos no estudo e na observagdo das
relacbes humanas é persistir, ainda que o imprevisivel venha constantemente nos
surpreender. Devemos continuamente construir alternativas para conservar as condi¢oes
de transmissdo do humano e ter esperanca, no sentido em que nos ensina o professor

Zeferino Rocha, para quem a “esperanca ndo € esperar, mas caminhar”.
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