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RESUMO

Este trabalho estuda a partir do Deuteronomio a permanéncia de principios da Lei
da Alianga, de origem divina, e posta a obediéncia do povo escolhido na lei penal brasileira..
Considerada como uma lei natural, por j& estar no cora¢do de cada um, ela dirigiu o destino do
povo judeu com base em um equilibrio social obtido com a concessao do perdao quando da
violagdo da lei. O Decdlogo, especialmente nos mandamentos que dizem respeito as relagdes
entre os homens, assume o papel de um projeto de vida que sobreviveu ao longo da historia a
todas as mudancas ocorridas. Entre as ultimas, a secularizagdo e as radicais transformagdes na
economia € nos objetivos perseguidos pelo Estado. A permanéncia daqueles principios da
religido judaico-cristd que regem a pena e o perddo, na Lei Penal moderna de origem estatal,
disciplinando comportamentos em uma sociedade tao diversa, ¢ um sinal de permanéncia do
sagrado.

Palavras-chave: Leis — Mandamentos - Pena - Perddo - Estado Moderno.



ABSTRACT

This Works studies, departing from Deuteronomy, Law of Aliance principles
permanence, arisen from divine source and commited to Chosen People obedience, in
Brazilian Law. Considered as natural Law, since it is, already, in each man heart, it has
directed, has led Jewish people destiny, based on a social equilibrium attained through, with
pardon concession, in case of Law violation. Decalog, especially, in regard to the
commandments related to rapports among men, assumes a Project of Life role that survived
through History, to all the occurred changes. Among the last ones, secularization and radical
transformations in economics and the aims pursued by State. Those Jewish-Christian religion
principles permanence that rule penalty and pardon, in modern Penal Law from State source,
meant for disciplining behaviours in so diversified society, is permanence, mark of the sacred.

Key words: Laws — Commandment — Penalty — Pardon — Modern State.
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INTRODUCAO

O Estado firmou-se a partir do século XVIII como um ser absoluto e regido pela
chamada razdo de Estado, justificativa que o colocava acima das demais ponderag¢des. Suas
caracteristicas foram moldadas ao sabor de interesses e postas em pratica de conformidade
com os seus defensores tedricos. Os governantes, agindo sob a maxima de que a suprema lei
¢ a salvagao do Estado, cuidavam em editar e reunir leis conforme o sistema defendido, ainda
que elas nao levassem em conta valores como os da moral humana respeitados e conservados
por séculos, sendo a maioria oriundos da religido judaica cristd e incorporados a cultura do
povo.

No novo Estado fixou-se e imperou a economia liberal sob cuja protegdo
pontificava a classe capitalista socialmente dominante, e que se refugiava no sistema legal
conhecido como Estado de direito. Nele a lei fixava os direitos e deveres do cidaddo nos
termos de divisdo dos poderes, esperando que cada um limitasse atitudes arbitrarias do outro.
Contudo, a Historia mostra que o modelo ndo impediu que a estrutura politica atendesse
prioritariamente a dominante classe burguesa.

Grande beneficiaria do processo politico a burguesia, ao gerir as novas instituigdes
politicas, se recria permanentemente estabelecendo necessidades e valores, a0 mesmo tempo
em que define um direito sancionador das atividades humanas que possam colocar em risco a
sua estabilidade. Assim os mandamentos legais modernos nao buscam a defesa de padroes de
vida que terminem unidos na constru¢do de um projeto para a existéncia do homem,
preferindo dedicar a sua atencdo a procedimentos pontuais que contrariem o sistema
dominante. Com tal intuito a agdo sancionadora do Direito penal se faz sentir mais fortemente
sobre dois bens juridicos: a vida e a propriedade. O Cédigo Penal considera proteger a vida
punindo o ataque a mesma através de san¢des graves aplicaveis ao criminoso, porém admite
abrir uma excecao a sua protecdo no caso do suicidio e o abortamento em caso de gravidez
resultante de estupro. Ja no que tange ao roubo a sang¢do ¢ devida em razdo da perda ilegal da
posse de um bem, ja que o sistema legal entende que o ataque a propriedade fere o direito de
usar ou atribuir qualquer destinagdo que o dono queira lhe dar, incluindo o de guardar para si
ou destruir. O homicidio, previsto no art. 121 e o roubo, capitulado no Art. 157, sdo crimes
emblematicos porque podem atingir as maiores penas admitidas na lei. No projeto da Alianga

observa-se que esses mesmos direitos trazem visdes distintas. Quanto ao direito a vida ele ¢



admitido como sagrado, nao podendo ser alvo da acdo humana e ¢ exigivel igualmente no que
tange ao infanticidio, aborto, eutanasia, tortura, violéncia contra vitimas, agdes terroristas,
guerras etc. Por seu turno, na Alianca a propriedade ou um dominio sobre os bens asseguram
a cada homem uma condicdo absolutamente necessaria para a sua autonomia pessoal e
familiar e deve ser considerada como ampliagdo da liberdade humana, como se v€ na
Gaudium et Spes § 71. Sob tal otica até a retencao do salario atingiria o mandamento.

A questao aqui trabalhada busca efetuar uma investigagdo quanto a permanéncia
de valores do sagrado na formulagdo juridica penal em nosso pais, especificamente quanto a
presenga do perdao e da pena no direito brasileiro hoje.

Para sua resolugao tornou-se necessario verificar se a norma contida na Lei ¢ a
utilizagdo da pena e do perddo entre os israelitas possuiam caracteristicas proprias, o que lhes
conferiria a mesma singularidade ou se tal questdo recebia tratamento igual nas leis dos outros
povos na época. Cuida este trabalho, ainda, das mudangas sobre o entendimento do que era
considerado crime a época e o que se esperava alcancar com a aplicacao da reprimenda. Com
base em tais fatos atingimos a questdo atual quanto a permanéncia dos principios da pena e
perddo nos moldes da religido judaico-crista na lei penal brasileira como sinal da permanéncia
e retorno ao sagrado. O estudo da aplicagdo da pena e o sentido do perddao sob a visdo
religiosa e sua influéncia no direito positivo no Estado moderno, onde ¢ preponderante os
interesses particulares, permitirdo identificar a existéncia de elementos do sagrado no
considerado moderno sistema penal.

E a partir da secularizagio como percebida por Max Weber e a revolugdo de 1789
na Franca, onde se instrumentaliza a nova ordem, que marcamos neste trabalho o processo de
racionalizacdo da constituicao da sociedade civil com o progressivo afastamento da religido.

No primeiro capitulo cuida-se da harmonizac¢ao do espiritual com a vida material,
gracas a Lei, uma vez que ela ¢ a propria revelagdo de Deus. Como conseqiiéncia ¢ definido
ser desejo de Deus que o homem siga o amor e os seus caminhos. E neste capitulo que se
cuida do amor e temor de Deus, no espirito do perddo humano, a ser ofertado nos casos de
violagdo dos mandamentos referentes ao comportamento do homem com o outro.

No segundo capitulo, que trata dos fundamentos do perddo em textos do Antigo
Testamento, vemos a distdncia que separa a lei do Estado moderno das anunciadas no
Deuteronomio. Esta ultima vem do proprio Deus e esta qualificada como lei natural. Objetiva
claramente o bem comum dentro do equilibrio com a prépria natureza e ndo tenta impor-se
através de sangdes aos desobedientes. Eles sdo conduzidos a repensar os seus procedimentos,

corrigirem na medida do possivel os danos causados, € a retomarem seu papel na comunidade



apos a concessao de um perdao ofertado pela vitima ou até pela divindade. A historia do povo
escolhido revela quao importante ¢ a concessao do perddo, chamando a atengao que ele se faz
presente, independentemente da reincidéncia. E, muito importante em relagdo a época, a lei
destina-se a todos.

No terceiro capitulo, denominado “A lei civil afasta-se da Alianga”, observamos os
primeiros passos para o afastamento da religido enquanto o homem se v€ capaz de gerir o seu
destino, embora rotulado como violento e egoista. Para limitar suas acdes nefastas existem o
apelo as leis repressivas e o exercicio de um direito posto a servigo do governo. Na orbita da
economia era afirmado que, deixado livre o comércio se equilibraria por si mesmo. Contudo,
o resultado foi o abandono do individuo em favor de uma atengdo aos desejos da massa,
perdendo a sociedade a visdo humana de si mesma e destruindo a fraternidade que existia
entre os homens.

E no quarto capitulo que sdo anotados casos onde estio presentes vestigios dos
principios das leis da Alianga no Estado secularizado. Inicialmente constata-se a influéncia do
Direito Candnico sobre a lei penal e as restricdes que a propria Igreja estabeleceu a sua
competéncia em decidir questdes laicas. Em seguida, ¢ anotado que no Estado liberal foi
hipertrofiada a expectativa de solucdo da criminalidade com a utilizacdo de uma pena, de
preferéncia severa, como Unica alternativa de combate ao delito.

No quinto capitulo, intitulado Presenca da lei judaico-cristd na legislacdo
brasileira, verifica-se a manuten¢do e presenca ativa da idéia do perddo na nossa lei penal,
além de se encontrar ainda sua manifestagdo em casos de limitacdo da pena. Outra faceta do
perdao ¢ localizada quando estao presentes determinadas circunstancias ou vicios na formacao
da vontade. Foi o que justificou o pedido do proprio Cristo para que o Pai perdoasse os que
exigiram a sua crucificacdo sob a escusa de “ndo saberem o que fazem”. As razdes de ser para
a edificagdo das cidades de refugio e a composi¢do encontraram franca guarida na nossa
legislacdo, contando esta ultima com grande aceitacao e atividade para solucionar conflitos de
menor gravidade. O incesto, o homicidio, a eutanasia e o aborto sdo os comportamentos
danosos que encerram essa enumeracao do Codigo Penal, onde encontramos nas solugdes
cabiveis para cada caso um encaminhamento que, se nao perdoa o autor desses crimes contra
a vida, a0 menos tendem a buscar justificativas especiais para minorar a pena. Ja o incesto nao
foi considerado como crime, o que o torna passivel apenas da repreensdo ética por parte da

sociedade e do arrependimento pessoal, em razdo da consciéncia individual.
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Ao concluir vemos como os fundamentos religiosos do perdao e da pena ndo sé
sobreviveram como se mantiveram como elementos importantes na construcao legal moderna,

malgrado a existéncia de condi¢des absolutamente adversas aos seus propositos originais.
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1 LEIS E RELIGIAO:
Os Fundamentos do Perdao em Textos do Antigo Testamento

1.1 A Lei da Alianga como um projeto de vida

Ouve, 6 Israel, os estatutos e as normas que hoje proclamo aos vossos
ouvidos. Vos os aprendereis e cuidareis de p6-los em pratica. lahweh
nosso Deus concluiu conosco uma Alianga no Horeb (Dt 5, 1-2).

Os povos antigos que habitaram as terras proximas aos israelitas e com eles
estabeleceram relagdes, e que no decorrer dos anos lhes transmitiram parte de sua cultura,
tiveram as suas leis derivadas das crengas religiosas que orientavam suas relagdes com o
sobrenatural. Diplomas legais como o Codigo de Hamurabi, Lipit-Ishtar, Eshunna,
reconhecidamente anteriores as leis israelitas, continham um prologo e uma parte final
normalmente listando uma série de maldi¢des ou prentincios de desgragas que recairiam sobre
quem se atrevesse a efetuar mudangas no seu texto. Havia ainda a adverténcia de que o rei
recebera a autoridade e a incumbéncia de redigir a lei por parte da divindade. John McKenzie

adverte que

estas colegdes, quando comparadas com as cole¢des israelitas e quando
confrontadas entre si, levam os exegetas a concluir em favor da existéncia
de uma lei geral amplamente difundida no antigo Oriente Médio, que
variava em detalhes, porém ndo em principios, de uma colegio para outra'.

Isso nos permite pensar que naquela regido teria ocorrido um desenvolvimento
religioso e social assemelhado entre varios povos, uma vez que os principios comuns eram
apenas adaptados as condi¢des peculiares de cada grupo.

Os israelitas distinguiram-se dos demais na medida em que os seus textos,
especificamente no Exodo, sio atribuidos ao proprio Deus, sendo reservado a Moisés apenas a
tarefa de tornar o texto conhecido e respeitado. Era ponto comum na aplicagdo da lei em todos
os codigos a defini¢do de ser competéncia do Rei a tarefa de dirimir os conflitos entre os
habitantes do seu reino, ou seja, era sua responsabilidade atuar como Juiz. Entendia-se a
época que a solucdo das pendéncias entre os homens era atributo do governante e nao de um
orgdo especializado, como se tornou comum posteriormente. Criisemann esclarece que o
termo “julgar” de modo algum significa apenas “administragdo da justica”. O termo define,

sobretudo, que a solugdo das querelas é parte integrante da acio de “governar” . Os

! McKENZIE, John. Dicionario biblico. Sio Paulo: Paulus, 1983. p. 537.
2 CRUSEMANN, Frank. A Tora. Rio de Janeiro: Vozes, 2002. p. 100.
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conhecidos codigos, como o de Hamurabi, ao reger a vida nas cidades aplicavam
indistintamente os mesmos principios ao culto, a religido ou aos comportamentos da vida
civil. Normas do Direito das sucessdes estavam contidas entre as regras concernentes a
sepultura e ao culto aos mortos. Uma das mais argutas percepcdes sobre a formagao da lei na

Antigiiidade e a sua dependéncia para com a religido ¢ devida a Fustel de Coulanges:

O homem ndo esteve estudando a sua consciéncia dizendo: Isso € justo, aquilo
ndo. Nao foi assim que apareceu o Direito Antigo. Mas o homem acreditava
que o lar sagrado, em virtude da lei religiosa, devia passar de pai para filho:
dessa crenga resultou a propriedade hereditaria de sua casa. O homem que
havia sepultado o pai em seu campo julgava que o espirito do morto tomava,
para sempre, posse desse terreno reclamando da posteridade um culto
perpétuo: dai resultou que o campo, dominio do morto e local dos sacrificios,
se tornasse propriedade inalienavel da familia. A religido dizia: o filho
continua o culto e ndo a filha; e a lei repetiu com a religido: o filho herda, a
filha ndo; o sobrinho por linha masculina herda, mas o sobrinho por linha
feminina ja ndo é mais herdeiro. A lei surgiu desse modo, apresentando-se a si
propria e sem o homem necessitar ir ao seu encontro. Brotou como
conseqiiéncia direta e necessaria da crenga; era a propria religido, aplicada as
relagdes dos homens entre si’.

Torna-se claro que, diversamente de outros povos que centraram a vida politica no
homem ou no Estado, no judaismo acreditava-se que, por ser Deus a origem da lei e esta
expressao do desenvolvimento do plano divino, os homens deviam agir de conformidade com
a sua vontade. Nao ¢ possivel separar o sobrenatural das regras legais de conduta humana,
criando a expectativa de que cada homem deveria considerar cada ato seu como atendimento
e realizacdo do desejo de Javé.

Como explica Samuel Belkin:

As leis relativas ao “crime”, por exemplo, resultam muitas vezes do
conceito religioso de “pecado”, e as leis que governam a vida da
comunidade derivam diretamente do conceito talmudico relativo ao carater

sagrado da personalidade individual. As leis dos “tribunais do homem” sdo

. . r 4
vistas como reflexo das “leis dos Céus” ~.

O mal integrante do comportamento oposto aos designios da lei na visdo judaica e
cristd traduz uma auséncia. O “pecado” equivale a nao-ser, a deixar de realizar, possuindo o
potencial para ser. O pecado qualifica o fato de ndo escutar e ndo colocar em pratica o que ¢
ordenado, pois tal omissdo contraria a vontade expressa pelo Senhor Deus. O pecado consiste

em nao escutar a voz que fala através da lei, e ao fazer isso, afasta-se do projeto divino.

> COULANGES, Fustel de. A cidade antiga. Sio Paulo: Hemus, 1996. p. 151.
* BELKIN, Samuel. A filosofia do Talmude. Sio Paulo: Exodus Editora, 2003. p. 14.
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O Deuteronomio vai além de ser mais um relato da historia do povo e da lei de
Israel, configurando-se como uma proposta com um projeto definido de uma opgao pela vida
e liberdade. E necessario esclarecer que a liberdade oferecida no Deuteronémio nio possui o
sentido de autodeterminacdo, como auséncia de limites ou condi¢des. Também nao exprime o
sentido atualmente em voga de que “a liberdade é o direito de fazer tudo que as leis
permitem” >, que nos foi legado por Montesquieu. A lei explicitada no Sinai é um roteiro que
conduz a efetivacdo da Alianga e se traduz na pratica de uma liberdade partilhada com o

objetivo de permitir o desenvolvimento da vida. Por isso a afirmativa de que a Lei ¢ uma

instru¢do, um caminho que conduz a vida e a liberdade:

Eis que hoje ponho diante de ti a vida e a felicidade, a morte e a desgraca.
Se obedeceres aos mandamentos do Senhor teu Deus, que hoje te imponho,
amando ao Senhor teu Deus, seguindo seus caminhos e guardando seus
mandamentos, suas leis e seus decretos, viveras e te multiplicaras e o
Senhor teu Deus te abengoara na terra em que vais entrar para possui-la (Dt
30, 15-16).

Veja-se que sdo, ainda, estabelecidas condi¢des proprias ndo encontradas em
outras leis que vigoraram no passado. Entre elas a livre op¢ao de seguir ou ndo os seus termos
— embora a negativa implique em desgraca — e o fato de que a Lei esta ao alcance do homem,
no sentido de que ela ndo ¢ uma norma de dificil percepcao ou obediéncia: “Na verdade, esta
Lei que hoje te imponho ndo te ¢ dificil nem esta fora de teu alcance [...] ela estd bem ao teu
alcance, estd em tua boca e em teu coracdo, para poderes cumpri-la” (Dt 30,11-14).

A lei é clara no seu enunciado e vai mais além de ser de facil compreensdo, até
por ja estar “na boca e no teu coragao”. Se o mandamento ja esta na boca e coracao ela ¢ uma
lei natural ao género humano, ¢ uma norma que reproduz a propria natureza e apenas cuida
em manté-la. A lei ainda se justifica ofertando no seu texto a razdo de sua existéncia ao
recordar a historia do povo ¢ ao mesmo tempo chamar a atengdo para o comportamento

fraterno. E o caso da libertacao de um escravo:

Quando um irmao hebreu, homem ou mulher, se tiver vendido, te servira
seis anos, mas no sétimo tu o despediras livre de tua casa. Ao despedi-lo
livre de tua casa, ndo o despaches de maos vazias. Da-lhe generosamente
alguma cabega de gado mitdo, algo da eira e do lagar, tornando-o
participante dos bens com que o Senhor teu Deus te houver abencoado.
Lembra-te de que foste escravo no Egito e o Senhor teu Deus te resgatou. E
por isso que hoje te prescrevo este mandamento (Dr 15, 12-15).

Ja as determinacdes de outro corpo de leis, como Hamurabi, ndo demonstravam

esse tipo de preocupacdo, limitando-se a determinar qual o procedimento exigido e as

> MONTESQUIEU, Charles de. O espirito das leis. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996. p.166.
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conseqiiéncias da violagdo. E o caso do Art. 128 daquele codigo ao tratar da familia: “Se um
homem tomou uma esposa e nao redigiu seu contrato, essa mulher nao ¢ sua esposa. “Ainda

quanto a familia merece aten¢do o Art. 135:

Se um homem afastou-se secretamente e em sua casa ndo ha o que comer e,
antes de sua volta, sua esposa entrou na casa de outro e gerou filhos; depois
disto, seu marido voltou e chegou a cidade, essa mulher voltara para o
primeiro marido e os filhos ficardo com o pai.

Vejamos o tratamento que o Deuteronomio da ao disciplinar o agir do marido que
repudiou a esposa:

[o homem] escrevera uma letra de divorcio, lha entregard na mao e a
despedira de sua casa. Se ela, depois de ter saido de sua casa, desposar outro
homem e este também a odiar, escrevendo e dando-lhe na mao uma letra de
divorcio e despedindo-a de sua casa ou se este segundo marido vier a falecer,
ndo podera o primeiro marido que a repudiou toma-la de novo por mulher,
depois de ela se contaminar, porque isso ¢ uma abomina¢do aos olhos do
Senhor (Dt 24, 1, 4).

O comportamento ¢ descrito em detalhes, a proibicdo ¢ evidenciada e a
justificativa da existéncia da norma se faz presente. O homem ¢ esclarecido sobre a razao do
impedimento, pois “ndo deves comprometer com esse pecado a terra que te da em heranga o
Senhor teu Deus”, como conclui o capitulo.

E, finalmente, ¢ necessdrio ressaltar entre outras particularidades da Lei da
Alianga a de que o sentido da aplicagdo de uma “san¢do” no caso de violagdo das normas
estd, ao final, dirigido a concessao do perdao, como forma de retorno do homem a vida com o
povo escolhido. E o convite a volta ¢ sempre renovado, ainda que o homem possua uma
cerviz dura, o que explicita o alcance da necessidade da expressdo do amor na concretizagao
da Alianca. Para isso o Senhor se mostra “compassivo e misericordioso, lento para a célera,
rico em bondade e fidelidade, que conserva sua graga até mil geracdes, que perdoa a
iniqiiidade, a rebeldia e o pecado, mas ndo tem por inocente o culpado” (Ex 43, 6-7).
Contudo, devemos observar que o perdao nao ¢ concedido de forma gratuita, ociosa, como
um simples ato de benevoléncia. O homem ¢ instado a obediéncia como um processo de
escolha em todos os caminhos prescritos, como condic¢do para a vida. Esta ¢ partilhada com a
natureza, da qual ele faz parte e nela podera ser abengoado, o que justifica a afirmativa de que

ele precisa

agir conforme vos ordenou lahweh vosso Deus. Nao vos desvieis, nem
para a direita, nem para a esquerda. Andareis em todo o caminho que
Iahweh vosso Deus vos ordenou, para que vivais sendo felizes e
prolongando os vossos dias na terra que ides conquistar (Dt 5, 32-33).
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1.2 O perddo como condigdo para o éxito da alianca

Cinco grandes temas sdo considerados no Deuteronéomio e revelam algumas
questdes inquietantes para o povo de Israel: Deus, um povo, uma terra, uma lei e um
santuario. Elas sdo tratadas de forma bem clara no Deuteronomio e se encaixam como pecas
de um mosaico, na construcdo de grande painel que deu corpo e fortaleceu uma cultura
propria que, apoiada em sua f¢é religiosa, perdura por séculos influenciando todos os povos.

Os dois primeiros, Deus e o povo, sdo apresentados de forma vinculada. Este
entrelagamento da unido entre o Senhor e o povo que ele declara seu, por ter sido escolhido
entre os demais “para ser seu povo particular’, da mostras da profundidade da unido

estabelecida com a Alianca:

Hoje fizeste o Senhor prometer-te que seria teu Deus, a fim de seguires
seus caminhos e guardares suas leis, seus mandamentos e seus preceitos e
de ouvires sua voz. E hoje o Senhor te declarou que serias para ele um povo
particular, como te havia dito, a fim de guardares todos os seus
mandamentos. Assim ele te elevaria, em gloria, em nome e esplendor,
acima de todas as nagdes que criou, para que sejas um povo santo para o
Senhor teu Deus, como te falou (Dt 26, 17-19).

Com a promessa de ser elevado acima de todas as nacgdes e de ser um povo santo
para Deus, Israel necessita demonstrar-lhe um amor unico e total a ponto de dever afastar-se
dos povos que nao participam de tal unido com o Senhor.

Deus ¢ percebido como um pai que ¢ justo, libertador, onipotente, deus dos deuses.

Ele ¢ o Gnico: Ouve Israell O Senhor nosso Deus é um s6” (Dt 6, 4). Contudo, em sua
relagdo com o homem, Deus que ¢ o Senhor do universo espera pelas decisdes humanas.

Por seu turno Israel era um povo pequeno, peregrino em terras aridas, sem dispor
de riquezas materiais e possuindo recursos limitados para sua subsisténcia. No caso de quebra
das colheitas em situacao de secas ou desastres naturais era obrigado a buscar alimentos junto
a outros povos, como na historia de José no Egito. Apesar disso ousa, freqiientemente,

desafiar o seu Deus. Entre os varios registros da infidelidade de Israel esta a adverténcia:

Fica, pois, sabendo que nao ¢ por tua justica que o Senhor teu Deus te da a
posse desta boa terra. Pois na verdade és um povo de cabeca dura. Lembra-
te, ndo te esquecas de quanto irritaste o Senhor teu Deus no deserto! Desde
o dia em que saiste do Egito até chegares a este lugar, foste rebelde ao
Senhor (Dt 9, 6 -7).

O terceiro tema aqui apontado diz respeito a terra, um bem de suma importancia

para Israel. A sua posse ¢ objeto de freqiientes alusdes a partir do Génesis, Levitico e no
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Deuteronomio. Logo apos a criagdo Deus teria abengoado o homem e lhe dito: “Sede
fecundos e multiplicai-vos. Enchei a terra e submetei-a; dominai sobre os peixes do mar, as
aves do céu e todos os animais que rastejam sobre a terra” (Gn 1, 28). As determinacdes
divinas quanto a questdo da terra estdo contidas no Levitico, esclarecendo para os judeus a
relacdo definida por Deus entre eles e a propriedade da terra: “As terras ndo se venderdo a
titulo definitivo, porque a terra ¢ minha e vds sois estrangeiros ¢ meus agregados” (Lv 25,

23). E, finalmente, a promessa de que

a terra em que vais entrar para dela tomar posse nao é como a terra do Egito
de onde saiste, onde langavas a semente e a regavas pedalando com os pés,
como se rega uma horta. A terra que ides ocupar ¢ uma terra de vales e
montes, que bebe a dgua das chuvas do céu (Dt 11, 10-11).

Para Israel os bens que ele desfruta resultam da vontade divina, sendo a terra o
mais desejado entre todos. A conquista desse bem ¢ a forga para trabalhd-lo, assim como
apossar-se ¢ usufruir de suas riquezas, sdo atribuidas aos favores do Senhor ¢ ndo a sua
propria forga ou a outros deuses e povos. Ao ocupar-se com a terra “Israel ndo deve

. ~ 6
vangloriar-se, nem tao pouco temer, bastando-lhe confiar no Senhor”

e obedecer a lei para
bem viver em sociedade. Agora que ja ndo mais viviam como um povo errante, tornava-se
necessario a existéncia de uma lei para definir as relagdes sociais. Com a fixagdo do homem
ao solo ocorreu uma mudanga radical nas suas relagdes pessoais. Novas questdes exigiam
solugdes como os até entdo desconhecidos problemas concernentes a posse, reparticdo e
transmissdo hereditaria da terra, as relacdes entre vizinhos, estas fontes de permanentes e
interminaveis litigios, além da eclosdo de disputas religiosas atinentes ao culto de deuses
pagaos pelos povos vizinhos.

Como se apreende, obedecer as leis possui o mesmo significado de ser fiel ao

Senhor, ja que as mesmas disciplinam a realizacdo de sua vontade.

O que exige Deus? O Deuteronémio responde:

E agora, Israel, o que exige de ti o Senhor teu Deus, sendo que o temas,
seguindo por todos os seus caminhos, amando e servindo ao Senhor teu
Deus, com todo o corag¢do, com toda a alma, ¢ guardando os mandamentos
do Senhor e suas leis que hoje te prescrevo para teu bem? Eis que do
Senhor teu Deus sdo os céus, os céus dos céus, a terra ¢ tudo que nela
existe. Mesmo assim, s6 de teus pais o Senhor se afeigoou ¢ os amou.
Somente a vos escolheu dentre todos os povos, como hoje se vé (Dt 12-15).

 OPORTO, Santiago Guijarro; GARCIA, Miguel Salvador. Comentario al Antiguo Testamento. Madri: [s.n],
1997.v. 5, p. 254.



17

O ultimo grande tema diz respeito ao local consagrado a Deus, o seu santuario. As
leis que regulam a questdo sdo importantes por conduzirem a destruicdo de lugares
reservados ao culto de outras divindades, reafirmando a unicidade do Senhor. “A
centraliza¢do do culto constitui o capital mais valioso do livro do Deuteronémio. Pede-se a
Israel que destrua os lugares do culto cananeu e que o Senhor seja adorado no lugar de sua
escolha”’.

O Deuteronomio cuida da afirmagdo da lei, apresentando-a sempre de forma
associada a Historia. Essa articulagdo estd sempre observando o passado que justifica a lei
enquanto a projeta para o futuro, ligando-a ao querer do Senhor, para que o homem encontre a
felicidade e a tenha prolongada, conforme o prometido. Na verdade o respeito a tradigdo
desempenhou um papel fundamental na cultura judaica. Nela repousa o equilibrio de sua
existéncia, assim como as caracteristicas mais particulares da alma do povo. Por muitos anos
a sua historia foi orientada pelo respeito as memorias ancestrais, o que levou os seus lideres a
certeza, em matéria de fé, de que tem mais autoridade e valor o que foi dito ou vivenciado
pelos mais antigos. E isso lhes traz seguranca, pois cada patriarca, cada profeta, faz residir sua
autoridade em alguém que o antecedeu e o legitima, quando ele ndo ¢ o porta-voz escolhido
para trazer ao povo a expressao do desejo ou ordens divinas.

Os estudiosos consideram que o Deuteronomio esta divido em partes bem
definidas, como capitulos especificos. A primeira parte surge sob a forma de um discurso
introdutdrio, que tem inicio com “as palavras de Moisés”. Neste capitulo, as vicissitudes do
povo hebreu s3o relembradas por Moisés, reavivando a memdria dos acontecimentos

marcantes antes que ocorra o anuncio da lei:

A Lei s6 € enunciada contra o pano de fundo da memoria [...]. A Lei é
associada a Histdria de duas maneiras: uma voltada para o passado e outra
para o futuro. Ha sempre uma Historia que precede a Lei, em relagdo a qual
esta ultima toma posi¢do. Ela ¢ posta como um ponto de referéncia, um
critério de discernimento, da historia que acontecera .

A segunda apresenta as leis: “Agora, pois, 0 Israel, ouve os estatutos e as normas
que eu hoje vos ensino a praticar” (Dt 4,1). Nessa Introducao a Lei afirma-se que estes sdo os
mandamentos, as leis e os decretos que Moisés deu aos israelitas, depois da saida do Egito
(Dt 4,45). Ao lado da Lei estd uma longa série de béncaos e maldi¢cdes com referéncia a
observa¢ao ou nao dos seus preceitos. O texto assume gragas a elas um carater de instrugao

ou ensinamento, caracteristica peculiar a formulacao legal israelita. A lei figura, portanto,

" OPORTO ; GARCIA, 1997, p. 254.
¥ CARRIERE, Jean-Marie. O livro do Deterondmio. Sio Paulo: Loyola, 2005. p. 21.
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gracas ainda as referéncias historicas nela presentes como um projeto que envolve todo o
povo e a torna distinta das demais que apenas ditam os comportamentos permitidos ou nao. O
texto se encerra com a afirmagdo de que “sdo estas as palavras da Alianga que lahweh
mandara Moisés concluir com os filhos de Israel [...] além da Alianga que havia concluido
com eles no Horeb” (Dt 28, 69).

A terceira cuida propriamente do pacto que constitui a Alianga no denominado
Discurso Conclusivo. Ela inclui a todos, contando-se ai os que virdo no futuro integrar o povo
de Israel. O cuidado em assegurar que a Alianga ¢ absolutamente comprometedora esta
presente na referéncia ao estrangeiro. O irmao ¢ identificado como o proéximo, que € aos olhos
da lei pessoa distinta do estrangeiro. Este ¢ o que vem de longe, de outra cidade, de outra
terra, inclusive o comerciante que tem outra origem e vem apenas fazer negdcios. Diz o
Deuteronomio:

Vs estais hoje todos na presenca do Senhor vosso Deus, os chefes, as
tribos, os ancidos ¢ magistrados, todos os homens de Israel, as criangas, as
mulheres e o estrangeiro que se acha dentro do acampamento, desde o
lenhador até o carregador de 4dgua, para entrares na alianga do Senhor teu
Deus, alianga e juramento que o Senhor teu Deus faz hoje contigo, para
estabelecer-te hoje como seu povo e ele sera teu Deus, segundo te
prometera, jurando a teus pais, a Abrado, [saac e Jacd. Mas ndo fago esta
alianca e este juramento apenas convosco. Fago-os com todos, tanto os que
hoje estdo conosco na presenca do Senhor nosso Deus, como os que agora
nao estdo aqui conosco (Dt 29, 9-14).

E na ultima parte, no Cantico de Moisés, temos “a béng¢do com que Moisés,
homem de Deus, abengoou os filhos de Israel, antes de morrer” (D¢ 33, 1). O orientador e
guia do povo age no momento de sua morte como Isaac e Jacd, ou o proprio Abrado: idoso,
cumulado de anos e cercado pelos filhos. E finaliza Moisés suas bén¢dos dirigindo-se a todo
Israel:

Feliz és tu, Israel!

Quem ¢ semelhante a ti,

povo salvo pelo Senhor?

Ele é teu escudo de defesa,

a espada de tua gloria.

Os inimigos virdo seduzir-te

mas tu lhes pisaras no dorso” (Dt 33, 29).

Gragas a sua peculiar forma de apresentar o texto dos comportamentos
regulamentados dentro de uma perspectiva da Histdria, justificando a sua razdo de ser com os
fatos pretéritos projetando-os para uma expectativa de harmonia futura, a Lei tem sido vista
como um projeto. Por encontrarmos no Pentateuco toda a manifestacdo do querer do Senhor,

pode-se dizer que a revelacdo de Deus esta na Lei. Ali ele se apresenta através das leis e
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decretos que mandou ensinar: ¢ o unico Deus verdadeiro (D¢ 6, 4) e Senhor do universo, pois
“do Senhor teu Deus sdo os céus, os c€us dos céus, a terra e tudo que nela existe” (Dt 10, 14)
e, ainda, dos povos (Dt 9, 1-3). E o Deus dos patriarcas (Dt 9, 27), e aquele que liberta o povo
da escravidao, pois “nds éramos escravos do Farad e o Senhor nos tirou do Egito com mao
poderosa” (Dt 6, 21), comprometido com o povo, uma vez que “o Senhor nosso Deus fez
conosco uma alianga em Horeb” (D¢ 5, 2) introduzindo-o na terra da vida (Dt 11, 9-15). E,
salientamos aqui, compassivo e misericordioso. Essas duas qualidades do Deus de Israel,
distintas dos deuses que eram respeitados pelos demais povos a época, constituem atributos
que salientam o que ja foi apontado como o grande mandamento que ¢ o do amor e perdao,
condigdes para a retomada da unido em caso de iniqiiidade. E ao lado da compaixdo o Senhor
se proclama justo: “Deus compassivo e misericordioso, lento para a célera, rico em bondade e
fidelidade, que conserva sua graca até mil geracdes, que perdoa a iniqiiidade, a rebeldia e o
pecado, mas ndo tem por inocente o culpado” (Ex 43, 6-7).

O povo de Israel constroi o seu entendimento quanto a imagem do Senhor e vive a
sua fé por meio da Lei que rege o seu comportamento. Foi essa constru¢cdo que permitiu a
fixacdo de um conceito proprio de justiga: ela estd presente no ato soberano de escolha de
Deus, ainda que nem sempre seja compreendida. A justica no Exodo possui uma
caracteristica especial. Ela ndo esta voltada a guarda e respeito a bens definidos previamente
na lei como merecedores de respeito, em razdo de sua importancia para a obtengdo dos fins
sociais. Nao se volta especificamente a preservacdo da sociedade que a institui. Considera
que pratica a justi¢a aquele que guarda a lei do Senhor, preservando a sua obra. A justica de
Deus, assim como a honra, ¢ por ele dispensada livremente a quem o agrada. E isso
independe dos méritos pessoais de cada um. Abrado ou Moisés, dois paradigmas na historia
dos judeus, em si ndo possuiam ou revelaram piedade exemplar ou valores tais que lahweh os
considerou dignos das fungdes a eles propostas ou honrarias que lhes foram dispensadas.
Moisés, que adquiriu posi¢do de evidéncia quando mais forte se fez a agdo do Farad contra o
seu povo, ja gozava dos favores de Deus: “Nasceu muito formoso diante de Deus”, conforme
Atos, 7, 20. E no Exodo que se delineia a questdo, quando Iahweh diz a Moisés: “Farei graga
a quem eu quiser agraciar, e terei misericordia de quem eu quiser” (Ex 33, 19). A justica é,
portanto, um ato de escolha de Deus e aquele que guarda a lei do Senhor ¢ quem pratica a
justica.

No deserto a ser vencido no €xodo, os homens moldam um bezerro de ouro para
seguir a frente e abrir caminho para o povo. Tal acdo ocasiona a provoca a ira do Senhor em

razao de ser um desvio no caminho, a perda do foco na busca e quebra da fidelidade a Deus.
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O apaziguamento sO ocorreria com a aplicagao de sancdes. Moisés se depara com um fato
consumado, ocorrido justamente nos dias em que ele recebia a determinagdo de que “ndo
terds outros deuses diante de mim, ndo fards para ti imagens de escultura [e] ndo te inclinaras
diante desses deuses” (Ex 20, 3-5). A discrepancia entre o determinado e o realizado sugere
que o homem necessita obedecer a normas para bem seguir o fim almejado, ainda que para
tanto elas necessitem de sangdes rigidas. Ali Moisés se engrandece na retomada do didlogo

com Deus, onde ousa contestar:

Lembra-te dos teus servos Abrado, Isaac e Israel, aos quais jurastes por ti
mesmo, dizendo: Multiplicarei a vossa descendéncia como as estrelas do
céu, e toda a terra que ti prometi da-la-ei a vossos filhos para que a
possuam para sempre. lahweh, entdo, desistiu do castigo com o qual havia
ameacado o povo (Ex. 32, 13-14).

O obediente Moisés cede lugar a um orgulhoso lider que se sabe necessario e

confronta a lahweh:
Este povo cometeu um grave pecado ao fabricar um deus de ouro. Agora,
pois, se perdoasses o seu pecado [...]. Se ndo, risca-me, peco-te, do livro
que escreveste (Ex 32, 31-32).
Toda a narrativa salienta a primazia da concessdo do perddo, ou mitigagdo da
pena, ainda que seja Deus o Juiz autor da sentenca ou a severidade da condenacao. Por que o
Senhor voltou atrds na decisdo de punir duramente os de “cerviz dura”? O argumento
definitivo aparenta buscar sua justificativa nos objetivos perseguidos pela lei. Se ao pecado
corresponde uma sang¢do, esta necessariamente estard voltada ao atendimento do bem maior.
Se pecar corresponde ao “afastar-se”, a pena deve ter por objetivo demonstrar o desagrado a
ac¢do negativa e, mais importante, cuidar do “retorno”. E exatamente isso que Moisés formula
como argumento para dobrar a ira divina. Nao se trata de um simples perdoar e cuidar em
seguir o caminho para a terra prometida. O perddo aqui concedido estd delimitado em uma
notavel passagem do Deuteronomio:
Guardai, pois, todos os seus mandamentos que hoje vos prescrevo para que
sejais fortes e de fato entreis e conquisteis a terra em que ides entrar para
dela tomar posse, e para que vivais longos anos sobre a terra que o Senhor

jurou dar a vossos pais, a eles e a sua descendéncia, uma terra onde corre
leite e mel.

Pois a terra em que vais entrar para dela tomar posse ndo € como a terra do
Egito de onde saiste, onde langavas a semente e a regavas pedalando com
0s pés, como se rega uma horta. A terra que ides ocupar ¢ uma terra de
vales e montes, que bebe a dgua das chuvas do céu. E uma terra, da qual o
Senhor teu Deus cuida e pela qual olha continuamente, desde o comeco até
o fim do ano. Se obedecerdes as ordens que vos prescrevo, amando ao
Senhor vosso Deus, ¢ servindo-o de todo o coracdo e com toda a alma, eu
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darei a terra a chuva em seu tempo, a chuva do outono e da primavera, e
colhereis o trigo, o vinho e o azeite; darei também erva aos campos para o
gado e comeras e te saciards. Mas tomai muito cuidado para que vosso
coracdo ndo se deixe seduzir ¢, desviando-vos, sirvais a outros deuses e vos
prostreis diante deles. Pois a colera do Senhor se inflamaria contra vés. Ele
fecharia o céu e ja ndo haveria chuva e a terra ja ndo daria seus frutos e
logo desaparecerieis da boa terra que o Senhor vos da (D¢ 11, 8 -17).

E obvio que o texto ndo esta declarando que se 0 povo servir a outros deuses o
Senhor desligara as torneiras celestiais e a terra se tornara arida. A leitura s6 tem sentido a
partir do momento em que se perceba ali que, ao tomar outro rumo que ndo o indicado pelas
leis que regem a obra divina, o0 homem se desvia do objetivo. Com isso inicia uma fissura no
intricado mosaico onde a existéncia de cada peca depende da permanéncia da outra, e
estabelece uma desarmonia, um desequilibrio onde tudo o que antes agia para a conservagao
da vida agora pode fragiliza-la. Desviar-se corresponde a substituir Deus como objetivo final,
em favor de outro querer, como ocorreu no Jardim do Eden. Por mais maravilhosa ¢
admiravel que seja a natureza, “o sol, a lua, as estrelas, todo o exército do céu, ndo te deixes
seduzir para adora-los! Sao coisas que [ahweh repartiu entre todos os povos” (Dt 4, 19).

O Eclesiastico aborda a questdo do perdao de forma bastante didatica. Ele justifica
a concessao do perddo como um dever a partir da propria Alianga. Uma ag@o pode resultar na
ocorréncia de outra similar como a ira pode causar mais antagonismo. Ja a manifestagdo de
amor ¢ capaz de gerar harmonia. Insiste o Eclesidastico nessa exposi¢ao do esclarecimento de
que a medida que usares no teu julgar serd a mesma que decidird o teu futuro. “Lembra-te dos
mandamentos”, diz a certa altura.

Se do pecar contra os mandamentos pode-se extrair uma coisa boa esta consiste no
ser o agente alertado para as suas fraquezas e a necessidade que ele tem de estar mais atento a
determinada fragilidade, j4 que o homem tende a perfei¢do. Por outro lado, o perdoar muda e
aperfeigoa a vitima, pois ela aceita a possibilidade de reencontrar o ofensor e precisa recebé-
lo bem, superando a a¢do danosa que lhe ¢ atribuida. E, mais longe, “perdoar é, em ultima
analise um ato de fé na bondade bésica de todo ser humano. Perdoar ¢ aceitar o ocorrido
como coisa do passado, nio como a ultima palavra sobre o outro ou de si mesmo™. A
exigéncia final de ndo ser a ultima palavra sobre o outro ou si mesmo constitui-se em

verdadeiro incentivo para a disposicdo quanto a sua oferta. Ensina o Eclesidstico:

Quem se vingar, encontrara vinganca no Senhor,
que pedira contas severas de seus pecados.
Perdoa ao proximo a injustica cometida;

’ SAMANES, Cassiano F; TAMAYO-ACOSTA, Juan-José. Dicionario de conceitos fundamentais do
cristianismo. Sao Paulo: Paulus, 1999. p.613.
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entdo, quando rezares, teus pecados serdo perdoados.

Se um homem guardar colera contra outro,

como podera buscar cura no Senhor?

Se ndo tem compaixdo de um homem, seu semelhante,

como suplicara por suas proprias faltas?

Se ele, que ¢ carne, guarda rancor,

quem lhe perdoara os pecados?

Lembra-te de teu fim e deixa de odiar;

lembra-te da corrupgdo e da morte, e persevera nos mandamentos.
Lembra-te dos mandamentos e ndo guardes rancor de teu proximo;
lembra-te da alianga do Altissimo e passa por cima da ofensa
(Eclo 28,1-7).

Existe um o6bice com referéncia ao perddo, pois ndo basta “perdoar”, tornando-se
necessario o “recompor” o mal, para que a ofensa seja integralmente superada. Este ¢ o
verdadeiro carater ético da pena a ser aplicada. E ¢ no retomar a situacdo preexistente,
primeiramente satisfazendo a vitima quanto ao dano sofrido e, em seguida, atendendo a
necessidade de dar consciéncia ao agente ativo do mal praticado, que se realiza a justica. Ao
conduzir o pecador a reconhecer o seu erro para que nao volte a agir de forma desordenada ¢
que a religido ultrapassa o Talido. Este, embora tenha sido na sua origem um avanco, fica
limitado a visdo de sancionar o mal praticado com outro de igual intensidade.

Ao discutir o conceito de justica em Génesis, o Prof. Paulo Valério lembra a
afirmativa de ndo ser proprio alegar-se a existéncia de uma retribuicdo divina ao
comportamento humano. Ele traz a citagdo de K. Koch de que “a retribuigdo pressupde uma
instancia juridica que impde ao autor, cuja agdo em nada altera a sua vida, uma recompensa

ou castigo, estranhos a ele e 4 sua vida” '

. Prossegue a citacdo no sentido de que Deus, o
juiz, apenas torna o justo fecundo e conduz o infortinio do malvado. Conclui lembrando que
“a intima conexdo entre ato e conseqiiéncia nao foi abandonada, mas a dimensao religiosa
facilitou pensa-la em termos de recompensa e castigo provindos do divino dispensador da
justiga™'".

As leis do povo escolhido diferiam das utilizadas por outros povos. Enquanto as
demais se limitavam ao preceito € a pena correspondente, normas como as constantes do
Deuteronomio cuidavam do bem protegido, explicavam como ja vimos a razao daquele agir e,
comumente, traziam orientagdes para a protecdo do homem objeto de sua prescri¢do. Veja-se
como exemplo a lei quanto aos pesos: “Teras um peso integro e justo [...] porque lahweh teu
Deus abomina todos os que cometem injustica” (Dt 25, 15-16). Esse carater explicativo e

justificativo da norma foi decisivo para que ela fosse aceita como manifestacdo da justica por

' VALERIO, Paulo F. Deus justo e misericordioso. Sao Paulo: Paulinas, 2007. p. 78.
11 .
1bid.
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estar de conformidade com a Alianga. A lei da corpo a uma justica que pensa nas relagdes
entre os homens e até com seu Deus, e como tal estd fadada a permanecer. Por isso Delumeau
diz que
a ética nao ¢ uma prioridade para os rabinos, ¢ uma verdadeira obsessao!
Tudo na sua exegese da Lei, na sua explicacdo dos preceitos divinos, se
reconduz a esta Unica idéia: ter sempre uma atitude moral para com o
préximo'?.
A consciéncia da presenga do outro nas relacdes sociais obriga o israelita a
perceber a intima dependéncia que a criagdo estabeleceu entre os homens e entre estes e a
natureza. Assim, ele ¢ conduzido a tomar decisdes escolhendo o que o Senhor deseja. Deus ¢
a referéncia e ndo os desejos ou aspiragdes individuais que sdo relegadas a um segundo plano.
Além disso, no agir ndo basta que o procedimento esteja de acordo com a lei, sendo
necessario observar se o que se faz serd considerado bom ou util aos olhos de Deus.

Abandonada a prioridade aos interesses pessoais a lei conduz a uma mudanga pessoal de

ordem ética. A determinacdo que exige aten¢ao ao comportamento ético estd contida na

. ~ ~ . . . . . [ .
anunciacdo da apresentagdo das leis e decretos que os israelitas teriam de praticar: Nao fareis
cada um como bem entender, como fazemos aqui agora” (Dt 12, 8).

Epsztein considera a busca pela justica um fato presente em todos os sistemas

morais que atingiram um nivel mais elevado:

Esta observacdo de ordem geral parece aplicar-se muito especialmente ao
judaismo que, como se sabe, atribui importancia primordial a justica social.
Um dos grandes rabinos de outrora, Simao Gamaliel, insistiu no fato de a
justica ser o primeiro dos trés pilares (ao lado da verdade e da paz) que
garantem a continuidade da sociedade humana'.

Consolidou-se, gragas a religido de Israel, uma justica que substituiu a mera
atividade administrativa e serviu como parametro para todos os povos do porvir. Seu carater
fundamental repousa em sentimentos de perdao e piedade, aplicdveis com um objetivo maior
que consiste em estar de conformidade com o todo, como esté escrito no Salmo 130: “Se fazes
conta das culpas Iahweh, Senhor, quem podera se manter? Mas contigo estd o perddo, por

causa de tua lei”.'

2 DELUMEAU, Jean. As grandes religides do mundo. 3. ed. Lisboa: Presenga, 2000. p. 249.

3 EPSZTEIN, Leon. A justica social no antigo Oriente Médio. Sio Paulo: Paulinas, 1990. p. 8.

"0 perdao ofertado quando das freqiientes violagdes da Alianga acompanhou toda a trajetéria do povo
escolhido. Vemos ja na Era Cristd, de modo explicito no Evangelho de Sdo Marcos, a promessa do perdao dentro
da logica da agdo da Justica como um verdadeiro compromisso: “Na verdade eu vos digo: tudo serd perdoado
aos filhos dos homens, os pecados e todas as blasfémias que tiverem proferido” (Mc 3, 28). A excegdo surge
apenas na hipotese da pratica das ofensas dirigidas ao Espirito Santo, quando o homem “jamais sera perdoado,
sera réu de um pecado eterno” (Mc 3, 29).
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Mesmo as mais severas ameagas proferidas, no caso de esquecimento do
compromisso assumido com a Alianca, onde o povo ¢ advertido de que Deus ¢ um fogo
devorador e ciumento e que no futuro “quando tiveres gerado filhos e netos e fordes velhos na
terra, e vos corromperdes [...] sereis depressa e completamente exterminados” (Dt 4, 25-26)
sdo seguidas por uma mensagem de esperanca. O povo voltara a lahweh, pois “teu Deus ¢ um
Deus misericordioso: nao te abandonara e ndo de destruira, pois nunca vai se esquecer da
Alianca que ele concluiu com os teus pais por meio de um juramento” (Dt 4, 31).

Na realidade, o que fica demonstrado na Historia dos judeus € que a relagdo entre
o homem e a lei ndo ¢ especificamente juridica, como se constata na sociedade politica de

hoje. Como explica Otzen:

Se uma pessoa atender ao imperativo da lei, recebera a recompensa, nesta
vida ou em outra, sendo as puni¢des correspondentes as transgressoes |...].
Mas o fator decisivo € que o motivo de se observar a lei ndo ¢ alcangar uma
recompensa ou evitar a punicdo. A lei deve ser cumprida “por amor a
Deus”, ja que é uma expressdo da vontade divina e da ordem divinamente
estabelecida na criacdo"’.

E bem marcada a diferenca entre recompensa e puni¢do no Exodo: “Castigo a
culpa dos pais nos filhos até a terceira e quarta geracdo dos que me odeiam, mas uso de
misericordia por mil geragdes para com os que me amam e guardam meus mandamentos” (Ex
20, 5-6). Deve-se entender que o prémio pelo respeito a lei ou o castigo no caso da sua
violagdo estardo presentes em razdo da certeza da efetiva aplicacdo da justica, sendo esta o
terceiro elemento basico, pois o Senhor “ndo tem por inocente o culpado”.

A punicdo nao possui o significado que se atribui hoje a sancao penal de ser o
instrumento para aplica¢do de uma medida aflitiva sobre o delinqiiente. Para o texto primitivo
a punicao poderia constituir-se na cessagdo do apoio divino a Israel contra os seus inimigos, o
que deixaria o povo sujeito aos azares da sorte. Lembremo-nos de que o pecado tem sido
compreendido como o nao escutar a voz que fala através da lei, e ao fazer isso, afastar-se do
projeto divino. Dar énfase a maldi¢do, traduz um distanciamento ou interrupcdo de um
relacionamento. Estd mais proximo do sentido de punir com a privacao da presenga do Senhor
ou participac¢ao do projeto da Alianca. Veja-se que a “maldi¢cdo”, como ensina o Prof. Paulo
Valério, nao significa necessariamente entregar uma pessoa ao poder do mal. Amaldicoar
pode trazer a conotagdo de “interrupcdo, cancelamento ou rejei¢do de um relacionamento”.

Ao chamar a atencdo ao momento em que Abrado afasta-se de Sodoma o autor citado afirma:

'> OTZEN, Benediki. O judaismo na antiguidade. So Paulo: Paulinas, 2003. p. 101.



25

“esse apartar-se de Abrado ja implicaria uma maldi¢ao [...] ofender alguém que estivesse
ligado ao patriarca acarretaria a maldicdo™ '°.

Vejamos, em seguida, alguns preceitos da lei dada a Israel que conduziram o povo
a uma preocupagdo com o carater €tico das acdes € a uma nogdo muito particular sobre a

aplicagdo da pena.

' VALERIO, 2007, p. 116.
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2 O PERDAO NOS MANDAMENTOS SOBRE AS RELACOES HUMANAS

2.1 O mandamento de amar e seguir os caminhos

“Amaras o Senhor teu Deus”.

Este é o mandamento, estas sdo as leis € os decretos que o Senhor vosso
Deus mandou ensinar-vos, para que os cumprais na terra em que ides
entrar para dela tomar posse (Dz. 6, 1).

As normas do Deuteronomio ndo eram fundamentalmente diferentes dos demais
preceitos e leis que existiam na época da saida do Egito. Na realidade, até traziam regras que
se assemelhavam a de outros povos, como os que imperaram no Egito, com a sua concepgao
de justica representada pela deusa Maat. E possivel até admitir-se que “Moisés teria tomado

esses preceitos da sabedoria egipcia, na qual teria sido iniciado” ou

o Decalogo primitivo mergulharia suas raizes nas tradi¢des €ticas e juridicas
dos clas némades em que viviam os antepassados daqueles que se tornariam
os povos de Israel. Os mandamentos teriam, portanto, uma origem pré-
mosaica, mas teriam sido reunidos apenas mais tarde, talvez no quadro das
festas de renovagio da Alianga'’.

Nao ofende a lo6gica admitir-se, ainda, que a revelacao nao se tenha feito de uma s6
vez. O Pe. Enrique Cases diz que o homem busca a verdade que pode reconhecer por sua
propria inteligéncia — a chamada verdade natural —, como a transmitida por Deus, conhecida
como verdade sobrenatural. Sem duvida, diz o Padre Cases, a explicacdo da revelagdo divina
teve inicio com os profetas na época da alianca e continua sendo feita pela Igreja na medida
das necessidades e do desenvolvimento da comunidade. A relagdo com Deus faz com que o
homem vé conhecendo, de modo cada vez mais perfeito, a esse mesmo Deus. E este
conhecimento de Deus melhora por sua vez o conhecimento do que ¢ o mundo e do proprio
homem. Podemos concluir, inicialmente, que Deus ndo se deu a conhecer de uma sé vez. A
percepgdo de sua existéncia e poder foi sendo realizada aos poucos no decorrer da historia '*.

Poderia ser lembrada, como justificativa para a semelhanga encontrada entre as
leis imperantes em povos distintos, a existéncia do Direito Natural. A definicdo contida no
Digesto, que ¢ a compilagdo dos livros que continham matéria de direito, ¢ classica: “Direito

Natural ¢ o que a natureza ensinou a todos os seres animados”. Marco Tulio Cicero, meio

"7 WENIN, André. O homem biblico. Sio Paulo: Loyola, 2006. p. 94.
'8 CASES, Henrique. La religion revelada. Disponivel em: www.catholic.net
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século antes de Cristo ja percebera a fragilidade do homem afastado da convivéncia com os

demais. Ao prelecionar sobre o fundamento e a legitimidade da vida comum afirma:

Livro Terceiro — XVII. A razio reta, conforme a natureza, gravada em todos
os coragdes, imutavel, eterna, cuja voz ensina e prescreve o bem, afasta do
mal que proibe e, ora com seus mandados, ora com suas proibi¢des, jamais
se dirige inutilmente aos bons, nem fica impotente ante os maus. Essa lei
ndo pode ser contestada, nem derrogada em parte, nem anulada; ndo
podemos ser isentos de seu cumprimento pelo povo nem pelo Senado; nao
ha que procurar para ela outro comentador nem intérprete; nao é uma lei em
Roma e outra em Atenas, uma antes e outra depois, mas uma, sempiterna €
imutével, entre todos os povos e em todos os tempos; uno sera sempre o seu
imperador e mestre, que ¢ Deus, seu inventor, sancionador e publicador, ndo
podendo o homem desconhecé-la sem renegar-se a si mesmo, sem despojar-
se de seu carater humano e sem atrair sobre si a mais cruel expiagdo,
embora tenha conseguido evitar todos os outros suplicios'’.

S. Tomas de Aquino, defendendo a sua existéncia, considera que a razao de Deus

esta presente na razdo do homem. Ao responder a questao sobre se hd em nos uma lei natural,

Aquino diz:

A criatura racional esta sujeita a providéncia divina de um modo mais
excelente, enquanto a mesma se torna participante da providéncia, provendo
a si mesma e aos outros. Portanto, nela mesma ¢ participada a razao eterna,
por meio da qual tem a inclinagdo natural ao devido ato e fim. E tal
participagdo da lei eterna na criatura racional se chama lei natural®.

O Catecismo da Igreja Catdlica ensina que a Lei Antiga representa um primeiro

passo para a compreensao das agdes humanas que estdo de conformidade com os desejos do

Senhor e com isso, proteger o homem do mal:

A Lei de Moisés exprime diversas verdades naturalmente acessiveis a razao.
Estas se acham declaradas e autenticadas no interior da alianga da salvagao.
[...] A Lei Antiga é o primeiro estagio da Lei revelada. Suas prescri¢des
morais se acham resumidas nos Dez Mandamentos. Os preceitos de
Decalogo assentam a base da vocacdo do homem, feito a imagem de Deus;
proibem aquilo que ¢é contrario ao amor de Deus e do proximo, e
prescrevem o que lhe é essencial®’.

O Catecismo conclui o paragrafo citando S. Agostinho: “Deus escreveu nas tabuas

da lei aquilo que os homens ndo conseguem ler em seus coracgdes”.

Como no momento o tema esta adstrito ao Decdlogo vale ressaltar que a

lembranga da existéncia de normas semelhantes as suas a época se justifica em razdo de que

este codigo ndo se constitui apenas como mais uma estrutura legal da época. Chama particular

atencdo por ser uma proposta revoluciondria. Longe de apenas regulamentar procedimentos

' CICERO, Marco Tulio. Da Repiiblica. Sio Paulo: EDIPRO, 1995. p. 142.
2% AQUINO, Santo Tomas de. Suma Teolégica — Questdo 91 Art. 2. Sdo Paulo: Loyola, 2005. p. 530.
*l CATECISMO da Igreja Catélica. §§ 1961 e 1962. Rio de Janeiro: Vozes, 1993. p. 452.
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com o fim de evitar conflitos, como os demais codigos, ele define uma ética e conduz cada
homem a se indagar se o seu procedimento estd de conformidade com o desejo de seu Deus.
Com a lei os israelitas superaram um importante passo na formagdo de sua
historia. Agora era possivel harmonizar o mundo objetivo da sociedade com o subjetivo de
cada homem. Superada tal etapa a socializagdo dos individuos se faz de forma sélida em razao
da simetria estabelecida entre o objetivo e o subjetivo. Sabe-se que o individuo ¢ socializado
para desempenhar um determinado papel em uma sociedade que, por se localizar em
determinado lugar e viver em um especifico sistema econdmico dentro de dado momento

historico, possui caracteristicas inicas. Em preciso raciocinio Peter Berger considera que

viver num mundo social ¢ viver uma vida ordenada e significativa. A
sociedade ¢ a guardid da ordem e do sentido ndo s objetivamente, nas suas
estruturas institucionais, mas também subjetivamente, na sua estruturagdo
da consciéncia individual®.

Por reconhecer seu significado o homem tende a se recriar de forma semelhante
nas novas geragdes. Primeiro, para se conservar fiel a si mesmo e, em segundo, assegurar que
a sociedade permanega como a realidade que ele conhece, no futuro. Negar ou afastar-se do
conhecido corresponde a aproximar-se do critico sentimento de auséncia de sentido. A partir
de tal limite o homem sera atingido por um mundo de desordem e incoeréncia, que o
mergulhara na loucura. A lei trazida por Moisés, por ter origem divina, situa-se no que Berger

explicou no trabalho citado como sendo parte do

cosmos sagrado, que transcende e inclui o homem na sua ordenacdo da
realidade, fornece o supremo escudo do homem contra o terror da anomia.
Achar-se em uma relagdo ‘correta’ com o cosmos sagrado € ser protegido
contra o pesadelo das ameagas do caos™.

Tem sido afirmado que o Deuteronomio encontra-se dividido em blocos. A
observagao por itens melhora o entendimento do conjunto deixando mais evidentes os seus
temas principais. O primeiro cuida das relacdes do homem para com Deus; em seguida
encontramos as normas referentes as autoridades e, finalmente, sdo dispostas as normas que
regulamentam as relagdes humanas e sociais.

Um dos sistemas utilizados para dividir o texto consiste em considerar a expressao
“Sao” como delimitadores. Assim o “Sao estas as palavras de Moisés” (Dt 1,1) faz uma
revisao historica e indica quando e onde ocorreram fatos determinantes. Por seu turno o “Sao

estes os testemunhos, os estatutos e as normas que Mois€s comunicou aos filhos de Israel

> BERGER, Peter. O dossel sagrado. Sio Paulo: Paulinas, 1985. p. 34.
2 Ibid. p . 40.
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(omissis)” em Dt 4, 45 e tem inicio com o titulo de Segundo Discurso de Moisés, reproduz o
Decalogo. O Terceiro Discurso inicia com a expressao “Sao estas as palavras da Alianga que
Iahweh mandara Moisés concluir com os filhos de Israel na terra de Moab, além da Alianca
que havia concluido com eles no Horeb” (Dt 28, 69). Neste item se cuida da Alianga. E,
finalmente, as bénc¢dos de Moisés, contidas a partir do Dt 33, 1.

Em qualquer método utilizado para o estudo da Lei destaca-se o fato de ser muito
importante o inter-relacionamento entre os assuntos ali tratados. Essa aguda interdependéncia
permitiu se dizer que atentar contra um preceito equivale a atentar contra todos. Aqui,
embora estejam previstas sangdes contra o violador da lei, a for¢a que impulsiona toda a sua
estrutura ndo ¢ o disciplinamento das atividades admitidas ou o rigor da pena no caso de
desobediéncia. O Deuteronomio inova quando estabelece como valor maximo o amor a Deus
e ao proximo, sendo ambos igualmente importantes. Contudo, ndo impde a obediéncia
embora a deseje. Na cultura antiga o crime era resultado do destino de cada um ou uma
exteriorizagao daquilo que cada homem realmente ¢é. Para os israelitas existia algo diverso que
se revelava na acdo humana de escolher entre a pratica do bem e do mal. Assim teria ocorrido
com Adao, que escolheu provar da arvore e ainda tentou atribuir a culpa a acdo de Eva, ao
invés de assumir sua escolha (Gn 3, 17), ou com Caim que, malgrado haver sido advertido por
Iahweh da possibilidade de nao ceder aos seus impulsos € dominar o mal que estava a sua
porta, escolheu matar o irmao (Gn 4, 6). E no exercicio do processo de escolha que o povo,
em obediéncia a lei, assume um comportamento proprio cuja pratica transforma a sociedade.

O que Iahweh quer do povo? O Deuteronémio responde:

que o tema, seguindo por todos os seus caminhos, amando e servindo ao
Senhor teu Deus, com todo o cora¢do, com toda a alma, e guardando os
mandamentos do Senhor e suas leis (Df 10, 12-13).

A renovacdo estd fundamentada no desejo do Senhor de que o povo escolha o
chamado mandamento do amor. Amar a seu Deus significa amar ao seu irmdo, entendendo-se
como tal o proximo, aquele que de alguma forma esté ligado a ele por lagos de ancestralidade,
de vizinhanga ou, ainda, pelo fato de ser residente do mesmo bairro ou cidade. O
Deuteronéomio cobra um comportamento €tico: “Nao procedereis como fazemos aqui hoje,
cada um fazendo o que ¢ direito aos seus proprios olhos™ (Dt 12, 8). Isso significa que cada
israelita deve decidir sobre o que convém ndo a seu proveito ou desejos, de acordo com seu
proprio interesse, mas tendo Deus como referéncia, fazer a escolha que seja agradavel aos

olhos do Senhor.
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Na verdade, todo o Deuteronéomio é construido como um projeto do amor pela
vida, apesar da narrativa de violéncias praticadas e vicissitudes da historia. E com a
consciéncia de ser um povo escolhido e com isso distinto dos demais, determinados a
obedecer e realizar a vontade de seu Deus, os israelitas deixaram de ver sentido no talido que

contrapunha a uma dor outra dor.

2.2 Amar e temer a Deus no espirito do perddo humano

“Eu sou o Senhor teu Deus” (Dt 5, 6). E assim que tem inicio a proclamagio da
Lei deixando claro que ela é a expressdo da vontade divina e ndo pode ser questionada,
cabendo ao homem escolher a obediéncia estrita ou ndo. Como ja vimos que a justi¢a ¢ um
ato de escolha de Deus, a propria lei revelada a Moisés ¢ necessariamente integrante da
justica. Muito embora a lei seja perfeita, por ser obra divina, ela se destina a guiar o
comportamento do homem, que é imperfeito e assim tem se revelado apos sua saida do Eden.
Em Rm 7, 14-16 essa questdo ¢ lembrada: “Sabemos de fato que a Lei € espiritual mas eu sou
carnal [...]. Nao entendo absolutamente o que eu fago pois ndo fagco aquilo que quero mas
aquilo que mais detesto. E, se faco o que ndo quero, reconhego que a Lei ¢ boa.”

A simples violagdo da lei ¢ demonstrativa da imperfeicdo do homem,
considerando-se que ela ¢ o modelo do projeto divino para a humanidade que ainda ndo a
respeita. Aceitando a idéia de que o pecado se torna realidade no momento em que o homem
ndo obedece as leis e os decretos ditados pelo Senhor para serem cumpridos na terra, temos
como conseqiiéncia o seu afastamento do plano divino. Isso torna clara a necessidade da
existéncia do perdao para a reaproximagao do homem e a retomada do caminho para a casa do
Pai.

O Deuteronomio, livro que contém a lei, tem sido dividido para efeito de estudo
em secgdes. Ja o Decdlogo ¢ geralmente considerado sob a otica dos mandamentos que
observam o comportamento do homem com relacdo a lahweh e os que cuidam das
determinagdes quanto as relagdes entre os homens. Essa divisdo foi estabelecida por Santo
Agostinho, como se vé no Catecismo da Igreja, e ainda hoje ¢ adotada, estando voltados os
trés primeiros mandamentos a relagdo entre o homem e o Senhor, enquanto os demais estdo
dirigidos ao trato do homem com o seu semelhante. Os dez, em conjunto, fixam as agdes
voltadas ao amor divino e a0 mesmo tempo a relagdo de amor entre os homens. Vamos, para

efeito de encontrar o sentido do perdao no texto, seguir os mandamentos que disciplinam as
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relagdes entre os homens, lembrando que o “honra teu pai” serve de guia as demais. Isso nos

conduz a visdo do Dt 5, 16-21.

4° Mandamento

Honra teu pai e tua mae, conforme te ordenou lahweh teu Deus, para que
teus dias se prolonguem e tudo te ocorra bem na terra que lahweh teu Deus
te dara (Dt 5, 16).

A familia na época do Antigo Testamento era bastante ampla, pois incluia todos os
membros do mesmo sangue ¢ a eles acrescentados os que viviam sob o mesmo teto, ou seja,
os que estavam sob a autoridade do pai, chefe de familia. Englobava esposa, concubina,
filhos, filhas repudiadas ou viavas, escravos, servos e até hospedes. A defesa dos seus
integrantes era obrigacdo do patriarca e se estendia em igualdade de condigdes até aos que
ocasionalmente, por motivo de viagem, solicitassem guarida. Essa responsabilidade esta
ressaltada no episodio da destruicdo de Sodoma, quando os habitantes da cidade procuraram
os homens que haviam entrado na casa de Lot. Reagindo ao desejo da turba Lot argumentou:
“Suplico-vos, meus irmaos, nao fagais o mal! Ouvi: tenho duas filhas que ainda sdo virgens;
eu vo-las trarei; fazei-lhes o que bem vos parecer, mas a estes homens nada fagais, porque
entraram a sombra do meu teto” (Gn 19, 6-8). Fato semelhante ¢ descrito com referéncia ao
crime cometido pelos gabaonitas contra um levita e sua concubina. Estes sdo admitidos por
um ancido que os recebe em sua casa e, enquanto o casal se reconfortava homens da cidade
bateram a porta da casa e exigiram do dono da casa que lhes entregasse o levita, pois queriam
abusar dele. O hospedeiro “saiu e lhes disse: Nao, irmaos! Nao fagais esta maldade! Depois
que esse homem entrou em minha casa ndo cometais tal infamia” (Jz 19, 22-23). O proprio
levita apresenta sua historia: “Eu e minha concubina entramos em Gabad de Benjamim para
pousar. Os cidaddos de Gabaa se levantaram contra mim. Cercaram a casa onde eu estava,
decididos a me matar; violentaram minha concubina e ela morreu” (Jz 20, 4-5). O
comportamento dos gabaonitas ¢ definido como uma “infimia” e todas as tribos se uniram
para a guerra punitiva.

Constata-se um sentido de solidariedade muito intenso na familia em Israel e a sua
decisao de defender os seus. O fato de o homem depender da mesma para seu sustento e

protecdo tornava impensavel a vida fora dela. Ela era a menor célula social abaixo do cla e da
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tribo e se constituia como uma unidade religiosa®, observando trés principios que atuavam
diretamente no sentido de estreitar os lagos familiares. O primeiro consistia na atribui¢cao ao
pai da responsabilidade em ensinar aos filhos as leis morais da Tord conforme o preceito: “Tu
as inculcards a teus filhos e delas falards quando estiveres sentado em casa e quando estiveres
andando pelos caminhos; quando te deitares e quando te levantares” (Dt 6, 7). O segundo
residia na consciéncia do pai de que, como chefe da sua familia, ele era responsavel perante
Deus pelos atos de seus filhos, ainda que ndo o fosse nas relagdes entre os homens E,
finalmente, a crenga religiosa de que o dever de honrar os pais ¢ equivalente ao dever de
honrar a Deus. Definidos como “filhos de [ahweh, seu Deus” (D¢ 14,1), fixou-se uma relagao
de fraternidade entre o povo, coisa que acarretou profundas conseqiiéncias politicas, ja que o
proximo deixa de ser um individuo para ser percebido como alguém, um irmao, que merece
atencdo e respeito. A consideracdo devida ao irmdo exige uma relagdo de justica que
ultrapassa as ligagdes legais entre as pessoas, notadamente naquelas onde ocorre uma relagao
de superioridade econdmica ou legal, como patrdes e empregados, governantes e cidadaos.

E a partir da admissdo da filiagdo divina que foram determinados os deveres dos
filhos na familia israelita sob a regra de honrar pai e mae, como ordenado por lahweh. A
deferéncia do filho deve manifestar-se da mesma forma como se espera do seu procedimento
com relagcdo a Deus, sempre cordato e obediente. Cessando a dependéncia legal em razao da
idade permanece o dever de respeito, o que impede o rompimento do vinculo pai-filho, que ¢
transmudado em responsabilidade do filho para com os pais. Agora os filhos devem-lhes
ajuda material e moral na velhice. “Filho cuida de teu pai na velhice, ndo o desgostes em vida.
Mesmo se sua inteligéncia faltar, s€ indulgente para com ele, ndo o menosprezes, tu que estas
em pleno vigor” (Eclo 3, 12-13).

A idéia de respeito a autoridade familiar se transfere aos relacionamentos para com
as autoridades na sociedade civil, tornando-se dever colaborar na constru¢ao da sociedade
com base na solidariedade, liberdade e justiga. Como no entendimento do povo escolhido a
autoridade civil é um reflexo da autoridade divina, espera-se que ela demonstre se nio a
mesma capacidade de perdao, ao menos tenha na caridade divina o parametro para perdoar as

falhas humanas.

** McKENZIE, John. Dicionario biblico. Sio Paulo: Paulus, 1983. p. 337.
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5° Mandamento

“Nao mataras”

A grande obra foi a criagdo. Do universo ao homem toda a energia existente esta
voltada a construgdo e manutengdo da vida. Para atingir o estdgio atual milhares de anos
foram necessarios até que a natureza como um todo em perfeita harmonia estivesse a servigo
de tal tarefa. Apos a expulsdo do homem do paraiso terrestre em razao da sua desobediéncia,
o primeiro grande crime praticado foi transgredir o principio reitor da natureza, golpeando de
morte seu irmao.

Sob os olhos do Deuteronomio, a proibigao de conduzir um ser humano a morte
existe porque viola a propria criagcdo. A vida resulta da vontade do Senhor e a ele, criador,
estd reservado o direito de ditar quando se dard o seu fim. O homem, impulsionado pela
colera ou outras sensagdes como a cobica, ambigdo, satisfacdo pessoal, inveja, se tornou o seu
proprio inimigo. O homicidio ¢ a realizagdo do maior ato contrario a harmonia na natureza e ¢
o verdadeiro ato de negagdo da propria. Inicialmente, quebra a logica da natureza, estando
orientado no sentido de ndo reconhecer a fraternidade com seu apelo ao uso da violéncia
como solug@o a uma oposi¢do. A a¢do homicida ndo constrdi e provoca ressentimentos, 6dios
e desejos de vinganga, o que realimenta a desordem.

O poder da religido sobre a determina¢do da conduta do homem, assim como a
sua capacidade de agir contendo as a¢des mais danosas a coletividade, como o homicidio,
tem sido lembrado. Freud no seu “Nossa Atitude Frente a Morte”, foi taxativo em afirmar
que a unica justificativa para a condenagdo e severa repressdo ao homicidio so existia em
razdo do fato de que o homem havia aprendido — e gostara — de matar. Para ele o
desaparecimento de quem poderia ser um estorvo soava como agradavel aquele que se
considerava de algum modo diminuido ou prejudicado. Considerando a mesma a¢do humana
desenvolvida em outro estdgio da civilizagdo, Freud recorda que os povos selvagens,
particularmente os australianos, ndo eram assassinos implacaveis. Voltando vitoriosos de uma
guerra “ndo pisam em suas aldeias, nem tocam em suas esposas até que tenham expiado os
assassinatos que perpetraram na guerra por peniténcias quase sempre longas e tediosas”.
Freud considera que o homem primitivo se alegrava com a morte de um inimigo, ao tempo
em que ele ainda ndo havia estabelecido a imagem de uma alma que existira ligada ao corpo
inerte. Comenta a mudanga de comportamento em razdo da forte pressdo de cunho

sobrenatural como o “Nao mataras” do decalogo:
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E facil, naturalmente, atribuir isso a sua supersti¢io: o selvagem ainda teme
os espiritos vingativos dos assassinados. Mas os espiritos de seus inimigos
mortos nada mais sdo do que a expressdo de sua consciéncia pesada por
causa de sua culpa de homicidio; por detras dessa supersti¢do jaz oculta
uma veia de sensibilidade ética que foi perdida por noés, homens civilizados
[...]. Uma proibigdo tdo poderosa sé pode ser dirigida contra um impulso
igualmente poderoso. O que nenhuma alma humana deseja nio precisa de
proibicdo; ¢ excluido automaticamente. A propria énfase dada ao
mandamento ‘Ndo mataras’ nos assegura que brotamos de uma série
interminavel de geragdes de assassinos, que tinham a sede de matar em seu
sangue, como, talvez, nés proprios tenhamos hoje. Os esforgos éticos da
humanidade, cuja forca e significincia ndo precisamos absolutamente
depreciar, foram adquiridos no curso da histéria do homem®.

Vedagdes semelhantes como “E ao homem pedirei contas da vida do homem, seu

irmao. Quem derramar o sangue de um homem tera o seu derramado, pois a sua imagem Deus
fez o homem” (Gn 9, 5-6), e “Nao mates o inocente e o justo, porque ndo vou absolver o
culpado” (Ex 23,7), sdo freqiientes e normalmente seguidas de ameaca da aplicacio de
severas sancdes. Um texto particularmente severo ¢ encontrado quando da discussdo do
assassinato de Abel: “lahweh disse-lhe: que fizeste? Ougo o sangue de teu irmao, do solo,
clamar para mim! Agora ¢és maldito e expulso do solo fértil que abriu a boca para receber de
tua mao o sangue de teu irmao” (Gn 4, 10-11).

O rompimento da relagdo entre o Senhor e o criminoso fica exposto nessa
passagem. O sangue consumido pelo solo é a propria vida, conforme Lv 17, 14. Ele ¢
disperso, interrompendo a ordem natural do tempo da existéncia da vitima, em razdo de uma
acdo desatinada. A mdo que derramou o sangue ao violar a lei ndo pode mais alimentar-se do
solo fértil, porque ele foi contaminado e ¢ banido. No caso de Caim a san¢ao consistia no seu
afastamento, por parte do Senhor. Ao pecador falta-lhe agora a sua protecdo e apoio,
deixando-o entregue a sua propria sorte. Nao contar com a presenga divina corresponde a nao
mais ser reconhecido como parte e ficar sujeito aos caprichos do desconhecido. O
distanciamento de Deus era a causa dos seus sofrimentos, pois ndo usufruir da presenca do
Senhor causa terror em quem foi condenado a ser afastado em razdo de suas agdes. O
banimento significa ser removido e ir para o desconhecido e isso amedronta. Ele ao ser
excluido ndo ¢ mais parte do corpo, porém nao ¢ morto fisicamente e isso € angustiante.

Dentro da logica da expulsdo do homem do paraiso, assim como em todas as
punicdes subseqiientes, fica evidenciado um abrandamento na san¢@o. Na narrativa da

expulsdo do paraiso vé-se que a porta ndo foi fechada. Por determinacdo divina ela foi

» FREUD, Sigismund. Nossa atitude para com a morte. /n: Obras psicologicas completas. Rio de Janeiro:
Imago [s.d.]. vol. XIV — Edi¢ao Eletronica.
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guarnecida por uma espada fulgurante para impedir o retorno (Gn 3, 23). Porém, nada
determina que o obstaculo ndo possa vir a ser removido, o que cria a expectativa do regresso
a casa paterna. Caim ao ouvir a sentenga de banimento implorou por uma mitigagdo da
san¢do, alegando que sem um sinal dado pelo Senhor qualquer um o mataria por vé-lo sem
protecdo. Deus, autor da sentenga, concorda e reduz o rigor da pena concedendo-lhe o sinal
protetor assegurando sua origem. E a garantia que mesmo banido, Caim, malgrado a
condenagdo, continua a ser contado entre os filhos de Deus, ndo podendo ser eliminado.

O Decalogo como fonte do roteiro para permitir o desenvolvimento da vida
conduz a observancia do respeito as condi¢des para a vida. Nao basta, portanto, abster-se de
matar voluntariamente. O cooperar para tal evento, expor alguém a risco de perder a vida ou
até omitir-se em ajudar alguém em situagdo de perigo de vida estdo incluidos no quinto
mandamento. Dada a importancia da vida, considera-se ser criminosa a atitude que conduza,
por falta de meios minimos para a sua manuten¢do, a pobreza extrema. Sdo considerados
materialmente pobres os que ndo possuem o necessario, isto ¢, o que faz falta. Permitir que
uma pessoa sofresse fome, situagdo conhecida ja a época, € com isso colocar em risco a sua
existéncia era algo grave em uma comunidade que valorizava a fraternidade. Veja-se o
entendimento e as determinagdes aos que dispunham de bens, sobre a matéria no que diz

respeito a serem assegurados os alimentos indispensaveis:

Quando fizerdes a colheita no vosso pais, ndo devereis ceifar até o ultimo
limite do campo, nem catar as espigas que restaram. Nao cates os ultimos
graos da vinha, nem ajuntes as uvas caidas. Deveras deixar para o pobre € o
estrangeiro. Eu sou o Senhor vosso Deus (Lv 18, 9 —10).

No Antigo Testamento, nao sao encontradas determinagdes especificas sobre o
aborto. Sao citados Jeremias “antes que saistes do seio eu te consagrei” (Jr 1,5) e “Meus
ossos nao te foram escondidos quando eu era feito em segredo, tecido na terra mais profunda”
(S/ 139,15) como indicagdes a gestacdo. Talvez as citacdes estejam mais voltadas a
afirmativa de que o Senhor ¢ onisciente. O Cordo ¢ mais explicito quanto a condenacdo do

aborto, ndo o admitindo ainda que em condic¢des de extrema pobreza:

Maomé ensina entdo: Vou recitar-vos o que o nosso Senhor nos proibiu, €
entre outras coisas esta presente a determinacdo de ndo matar oS v0sSsos
filhos, levados pela indigéncia! Nos vos atribuiremos, tal como a elas, o
necessario para viverem. Isso significaria que a ninguém seria permitido
matar seus filhos com receio da pentria. E recordemos o principio ja
enunciado de que s6 a Deus cabia tirar a vida .

' SOUZA, Jodo Silva. Religidio e Direito no Alcorio. Lisboa: Editorial Estampa, 1986. p.173.



36

Contudo ndo se faz necessario uma declaragdo formal quanto ao aborto, uma vez
que o embrido ¢ parte da existéncia da vida, o que o coloca sob a vedagao de ser morto. Além
disso, a pratica do abortamento ¢ uma acdo que se volta contra a propria espécie na medida
em que se frustra a vida, o que ¢ distinto do sentimento de dor em razdo da auséncia
provocada por um ato conscientemente voltado a sua destrui¢do. A ofensa causada com o
abortamento provocado ¢ um homicidio destinado a elimina¢ao de um ser humano que inicia
a sua vida. Essa privacdo do nascimento ¢ moralmente grave, pois como resumiu o Papa Jodo
Paulo II na Enciclica Evangelium Vitae, § 58: “E um ser fragil, sem meios de defesa e se
encontra totalmente confiado a protecdo e aos cuidados da mae que o gesta. Sem duvida, as
vezes ¢ precisamente a mae quem decide e pede a sua eliminagao”.

Ressalte-se que a Lei estabelece, como ja foi dito, um programa que constitui uma
firme cultura para a vida. Da forma negativa “ndo matards” se extrai toda uma estrutura
voltada a respeitabilidade do ser humano em todos os sentidos. Vé-se a norma ditada a
Moisés como sendo o epicentro de uma cultura para a vida que se opde tanto ao abortamento
quanto a pratica da eutandsia. Ambas representam momentos onde alguém toma a decisdo
sobre ndo deixar nascer ou quando alguém deve morrer, interferindo no processo natural da
vida. Na medida em que tais decisdes humanas sejam livremente validadas, as questdes
referentes a satide, ou ao escandalo que consiste em atitude ou comportamento que leva uma
pessoa a praticar o mal, perdem significado. Passamos, entdo, a ver o abortamento como uma
simples questdo de saude publica ou planejamento econdmico. A pratica da eutandsia como
uma mera decisdo sobre a dignidade ou qualidade da vida de uma pessoa, a partir dos valores
de quem decide sobre a morte de outro. Provoca igualmente obje¢ao, como decorréncia da
proibicdo de matar, a producdo e comercializacdo de drogas, em razdo do grave prejuizo a
saude e da dependéncia gerada pela substancia cujo uso abre a porta ao cometimento de
outras ofensas. Também causa aversdo as agdes dos governantes que patrocinam medidas
legais que facultam ou impdem comportamentos que afastam o homem dos valores morais. A
condenacdo a tais pessoas ¢ severa: “Ai dos que decretam leis injustas e editam escritos de

opressao” (Is 10, 1).

6° Mandamento

Nao cometeras adultério (Dt 5, 18)
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O adultério visto na forma prevista no D¢ 5, 18 aparenta estar voltado apenas a
quebra do dever de fidelidade conjugal e a ameaca ao equilibrio social. Nesse sentido, as
sangdes sdo severas: “‘Se um homem for pego em flagrante deitado com uma mulher casada,
ambos serdo mortos, o homem que se juntou com a mulher, e a mulher. Deste modo
extirparas o mal de Israel” (Dt 22, 22). E evidente que o mandamento ordena a fidelidade e os
textos do Antigo Testamento sugerem uma conotacdo de ordem sexual, uma vez que considera
que o olhar desejoso para outra pessoa ja constitui, no coracdo, o adultério. Porém, tal
interpretagdo pode ser vista como reducionista. O desejo sobre outra pessoa ¢ uma
manifestagio de cobica, de olhar com a intengdo de ter o que nao lhe é devido ou pertence. E
um passo inicial que pode redundar em conflitos e desordem. A sensagdo, ainda que no campo
subjetivo, ¢ um desvio que deve ser evitado, pois 0 mandamento que o veda estd como os
demais, integrado em um processo de constru¢ao de um mundo fraterno.

Compreende-se o “ndo cometeras adultério” como uma exigéncia compativel com
a estabilidade da relagdo matrimonial, cuja quebra ocasiona efeitos negativos sobre os filhos,
¢ destruidor da relagdo conjugal e danoso ao tecido social. Além disso, a infidelidade moral
do homem e da mulher ¢ diversa da infidelidade perante o Senhor, pois esta exige que o
homem nao desvie o seu desejo e olhar das propostas da Alianga quanto a responsabilidade no
cuidado e promogdo da familia como instituicdo fundamental. Conclui-se, portanto, que a
vedacdo volta-se a pratica de outros comportamentos que violam e enfraquecem a familia, que
em si ¢ uma pequena igreja e peca fundamental da sociedade humana. Entre outros
procedimentos que encontram repulsa neste mesmo mandamento estdo o incesto, a

pornografia, a prostituigdo.

Relag¢oes incestuosas

O incesto nas diversas épocas tem sido considerado como um mal por subverter
profundamente a tradicional estrutura da sociedade familiar. Ocorre quando tem lugar um
relacionamento sexual entre parentes consangiliineos ou afins, ou seja, com a efetivacdo de
relagdes intimas entre parentes em grau que proiba o casamento. Embora raros os relatos
sobre sua ocorréncia no Antigo Testamento, lembremos os fatos que envolveram L6 e suas
filhas (Gn 19, 30-38) e Moab que viola a sua meia irma Tamar. Os cuidados com a questdo
eram muitos, incluindo a determinagdo de ninguém tomara a mulher do pai nem levantara o manto

paterno (Dt 23, 1). Considerando-se o modelo patriarcal da familia israelita ¢ facil o
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entendimento de que comportamentos sexuais entre adultos e criancas ou adolescentes sob
sua guarda sejam vistos como um incesto, como o faz o Catecismo da Igreja Catolica (§

2389).

7° Mandamento

Nio roubaras (Dt 5, 19).

De conformidade com o Génesis Deus disse ao homem: “Sede fecundos e
multiplicai-vos, enchei e subjugai a terra! Dominai sobre os peixes do mar, sobre as aves do
céu e sobre tudo que vive e se move sobre a terra” (Gn 1, 28). Por seu turno o Levitico registra
que “As terras ndo se venderdo a titulo definitivo, porque a terra ¢ minha e voOs sois
estrangeiros e meus agregados” (Lv 25, 23). E do equilibrio que se chega ao cotejar esses
principios que se conclui estarem os bens encontrados na terra destinados a todo o género
humano, ndo sendo desejo de Deus que alguns sejam excluidos da partilha, em razdo da
apropriacao exclusiva dos bens por parte de alguns homens, privando os demais do seu uso.

Possuir bens como seus continua como condi¢do assecuratdria da independéncia,
liberdade e seguranga do homem, e os bens que ele detenha como resultantes do seu trabalho
sdo adquiridos de forma legitima. A restricdo existe quanto ao uso exclusivo, negando o
excesso aos que deles precisam, pois na percep¢ao da Alianga o homem que detém a
propriedade transforma-se em um administrador dos bens do Senhor, nos moldes do Lv 25,

23. E nesse sentido que se volta a Constitui¢do Apostdlica Gaudium et Spes:

Deus destinou a terra ¢ tudo que nela estd contido para uso de todos os
homens e povos. Em conseqiiéncia os bens criados devem chegar a todos de
forma eqiiitativa sob a égide da justi¢a e da caridade. Sejam quais forem as
formas de propriedade adaptadas as institui¢des legitimas dos povos
segundo as circunstancias mais diversas, jamais deve ser perdido de vista o
destino universal dos bens®’.

A Lei da Alianca vé, portanto, a propriedade como legitima, se pensada em
termos de fraternidade. Assim, ainda que ndo haja previsdo positiva legal, constitui um
atentado aos seus olhos um pagamento inferior ao justo salario, pois ai o trabalhador seria
lesado, além de essa remuneracdo ndo lhe pertencer, pois seu ganho ¢ propriedade de sua
familia, como unidade. Reter ou atrasar o pagamento do saldrio atinge igualmente o sétimo

mandamento. Diz o Deuteronomio: “Dé-lhe no mesmo dia o salario, para que o sol nao se

*” GAUDIUM et spes. Capitulo III, Segdo 2. § 69.
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ponha sobre a divida, pois ele ¢ pobre e o salario significa o seu sustento” (Dt 24, 15). Da
mesma forma o aumento irregular de pregos, iludindo ou explorando o mais fraco, constitui
uma subtrag¢do patrimonial. Tal comportamento corresponde ao enganar o crédulo, aquele que
ndo tem condi¢des de perceber o ardil: “Maldito quem desviar o cego do caminho! E todo o
povo dira: Amém!” (Dt 27, 18).

Nao devolver bens que recebeu de forma licita de um terceiro, ou conservar
para si o que outro teria perdido ou extraviado. Ou, mais grave, obter um resultado favoravel
aos seus pleitos mediante pagamento de suborno, causando prejuizos a terceiro ou a
comunidade.

Na realidade o “ndo roubaras” excede a no¢cdo amplamente difundida de roubo
como sendo a subtracdo de coisa para si ou para outrem. Na Lei da Alianca o roubo leva em
conta o injusto da acdo e o desvio da conduta que afasta 0 homem que ndo escuta nem pde em

pratica a lei.

8° Mandamento

Nio apresentaras um falso testemunho contra o teu proximo (Dt. 5, 20).

No que se tem chamado aqui de programa da lei da Alianga, encontra veemente
repudio a acdo do homem que presta um testemunho falso com o fim de trazer prejuizo a
alguém. Primeiro, por subverter a verdade, criando uma falsa imagem que ¢ apresentada a
todos. Em segundo, por se tratar de uma verdadeira expropriacdo do valor pessoal e da honra
que uma pessoa faz jus no ambiente em que vive. E, em terceiro, embora a lista dos
maleficios ndo se esgote aqui, a afirmativa falsa conduz a perda de bens, materiais ou nao.
Sao muitos os relatos da pratica de crimes praticados com o auxilio da falsa afirmativa, como

o caso da vinha de Nabot. As adverténcias contra o maledicente sdo graves:

Maldizei o murmurador ¢ o homem de duas falas:
fizeram a desgraca de muitos que viviam em paz.

A lingua do caluniador abalou a muitos

¢ os dispersou de nagdo em nagao;

abateu cidades fortificadas

e destruiu os palacios dos grandes.

A lingua do caluniador fez com que mulheres integras fossem
repudiadas

e as despojou do fruto de seus trabalhos.

Quem lhe der ouvidos ndo encontra mais descanso
nem pode viver com trangqiiilidade (Eclo 28, 13-16).
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O murmurador ¢ declarado indigno de hospedar-se na tenda do Senhor, pois ali s6
terd acesso aquele que “do fundo do coracao diz a verdade e ndo traz a caltnia na lingua, que
ndo causa dano ao proéximo e nem ultraja o vizinho” (S7 15, 2-3).

Os maleficios do falso testemunho sdo assinalados na narrativa das desventuras da
casta Suzana, condenada a morte em razdo do falso testemunho dos que atentaram contra ela
e, descobertos, acusaram-na de adultério (Dn 13).

Foi por conta do temor da ocorréncia de fatos semelhantes que regras rigidas
foram impostas aos israelitas quanto ao testemunho. A cautela inicial estd voltada ao numero
de testemunhas: “Sob o depoimento de duas ou trés testemunhas serd condenado a morte o
réu de pena capital. Nao serd condenado a morte sob a palavra de uma so6 testemunha” (D¢ 17,
6). Lembremos que Suzana foi condenada pelo crédito das palavras dos que tentaram seduzi-
la, sem o concurso de qualquer testemunha. A pena prevista contra os que violarem o

mandamento lembra o talido por prometer igual san¢ao que sofreria a sua vitima:

Se aparecer uma testemunha falsa contra uma pessoa, acusando-a de um
delito, os dois interessados na causa se apresentardo perante o Senhor,
diante dos sacerdotes e juizes em exercicio nesse tempo. Se apos diligente
investigacdo, os sacerdotes averiguarem que a testemunha mentiu e
levantou falso testemunho contra o irmdo, deverds castiga-la tratando-a
como ela pretendia tratar o irmdo. Assim extirparas o mal do meio de ti (Dt
19, 16-19).

9° Mandamento

Naio cobigaras a mulher do proximo (Dt 5, 21).

O nono mandamento est4 intimamente ligado ao sexto, que proibe o adultério. Se a
determinagdo estiver voltada a cobica, ao desejo sexual, a questdo apresenta-se circunscrita ao
terreno subjetivo do querer, o que abstrairia todo o aspecto da conduta fisica do homem. Em
conseqiiéncia nao se aplicaria ao comportamento do homem em sociedade, cabendo-lhe
apenas prestar contas de sua falta ao Senhor. Contudo, ele pde em questdo as agdes relativas
ao pudor e exploragdo do erotismo na publicidade, na moda, nas publica¢des e no respeito a
intimidade. Seria impensavel admitir que nesse comando fosse esquecido o fato de ser o ser
humano dotado de espirito e carne. Em razao de sua vida fisica a lei humana se viu compelida

a editar as normas atinentes as ofensas ao pudor.
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10° Mandamento

Nao cobigaras as coisas alheias

Encerrando a relagdo dos mandamentos o “ndo cobigaras” complementa o anterior
que esta voltado basicamente a disciplinar os anseios sexuais. Este cuida dos desejos intensos
manifestados sobre os bens materiais do seu irmao. Na realidade, condena a ambicao
desmedida por riqueza, posse de bens, por ser tal desejo fonte de diversos desvios. O roubo ou
a apropriacao indébita, sdo exemplos. No terreno da alma procura deter a cobi¢a ou inveja,

que € um vicio que se concretiza como 06dio, calinias, ou desejo da ocorréncia de um mal.
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3 A LEI CIVIL AFASTA-SE DA ALIANCA

3.1 A afirmagdo do contrato social.

No inicio do século XVIII a sociedade experimentava situagdes absolutamente
desconhecidas na sua histéria. Surgiam as primeiras conseqiiéncias de um processo
irreversivel de industrializagdo, que se fazia sentir através do fortalecimento da urbanizacgao e
da fixacdo de um sentimento novo entre os homens, chamado consciéncia de classe. Consta
que entdo o analfabetismo era quase absoluto nas classes trabalhadoras e ndo raro entre os
integrantes da burguesia. Foi naquela época que Malthus lancou suas teorias sobre o aumento
geométrico da populacdo, agravado com a migracdo que parecia infinddvel da populagcao
agricola para as cidades. Ao mesmo tempo alcangava o nivel de horror advogar uma politica
de contengdo da natalidade. E, ainda, a época em que os economistas endeusavam uma visao
liberal com base no individualismo econdmico, no laissez faire, na livre concorréncia, na
liberdade de contrato e legitimidade do lucro.

Como fruto do embate entre as teorias que faziam residir em Deus a origem e
legitimidade do poder dos reis e as defensoras do contrato social afirmando a legitimidade do
poder civil em um acordo entre os homens, o apelo a légica da razdo humana colocou em
cheque o poder da Igreja. Observe-se que a reforma ja havia acirrado os animos e os conflitos
entre os catdlicos e protestantes, quer anglicanos ou puritanos, o que agravou as disputas
politicas. Note-se que nao existia uma agao no sentido de combater ou negar a fé religiosa e
sim um movimento para reduzir o poderio da Igreja Romana. Em clara alusdo a repressao

religiosa em sua época Locke argumentava na sua Carta sobre a tolerdncia:

A religido verdadeira e salvadora consiste na persuasdo interna da mente, sem
a qual nada pode ser aceitavel a Deus. E tal é a natureza do entendimento que
ninguém pode ser impelido & crenca por qualquer forca externa. O confisco
dos bens, a prisdo, as torturas, nada dessa natureza pode ter tal eficacia para
forcar os homens a modificarem o julgamento interno que formaram acerca
das coisas™.

E Locke quem difunde a idéia de terem os homens deixado o estado de natureza
em que se encontravam para estarem melhores no estado social onde existam leis
estabelecidas e aprovadas por comum consentimento e aplicadas por juizes imparciais. Ele ¢

taxativo:

* LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil. Petropolis: Vozes, 1994. p. 244.
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Todas as vezes que um numero qualquer de homens se reunir em uma
sociedade, ainda que cada um renuncie ao seu poder executivo da lei da
natureza e o confie ao publico, 14, e somente 14, existe uma sociedade politica
ou civil®.

Locke populariza com sua logica a concepgdo de que a origem de uma sociedade
politica ndo ¢ mais do que fruto do consentimento de certo ntiimero de homens livres,
representados pela maioria deles. E fundamental para Locke ser isto, e apenas isto, que pode
dar inicio, no mundo, a um governo legitimo.

A partir da segunda metade do século XVIII as mudancas a que estava submetida a
sociedade politica ocidental tornaram-se mais definidas. O homem vai abandonando Deus
como ponto de partida das questdes e se situa como objeto central das ciéncias, a0 mesmo
tempo em que ele ¢ o observador. A cultura no ocidente fez do racionalismo o norte de sua
logica, firmando uma concepgao rigida da razdo, de modo a construir explicagdes aceitaveis
por meio de conceitos claros, 16gicos, dominaveis pela inteligéncia. Como processo de defesa
do raciocinio foi popularizada uma nog¢ao depreciativa da religido e dos mitos, rotulando-os
como meras fabulas. Hoje, apds uma mudanca radical nessa percepc¢do, religido e mito sdo
vistos a luz da psiquiatria, da antropologia e de outras ciéncias, como uma forma de
organizagdo do conjunto da existéncia, sem o qual a historia perde o sentido. E a psicologia
moderna considera que o homem continua necessitando de um nivel mitico em sua
consciéncia e que permanece recriando mitos. Campbell esclarece que “a mitologia reforga a
ordem moral moldando a pessoa as exigéncias de um grupo social especifico geografica e
historicamente condicionado™.

A Renascenga salientava a capacidade do homem para dominar o seu destino e
viver com felicidade neste mundo partindo de uma base humanista, caracterizando uma
consciéncia objetiva logica contra a pura aceitacdo subjetiva do que lhe parecesse misterioso.
O ser humano era, até entdo, facilmente levado a crer no que lhe parecesse melhor, mais
agradavel ou simplesmente no que acalmasse os seus medos. O maior de todos era o temor da
morte com o enfrentamento de algo absolutamente desconhecido. A nova forma de viver,
abstraindo da religido, fragilizava o homem e o tornava submisso a qualquer forma de
autoridade. A férmula para combater e vencer o que foi considerado supersticdo consistia em
ver os homens, assim como 0s acontecimentos, inteiramente por si mesmos, como se hao
houvesse mais nada além deles. Ao final, o Renascimento pos fim ao carater contemplativo da

cultura, substituindo-o por uma tomada ativa de decisdes com base na chamada sabedoria

¥ LOCKE, , 1994, p. 134.
3% CAMPBELL, Joseph. Isto és tu. Sio Paulo: Landy Editora, 2002. p.33.
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humana. Foi a partir dela que se pretendeu deixar o terreno do sagrado como origem do poder
e da lei.

Observando-se hoje as transformagdes provocadas em todos os rincdes, pode-se
dizer que, em razdo do Renascimento, a humanidade encaminhou-se de forma tdo decidida
para tais mudangas, que as conseqiiéncias desse novo capitulo da sua existéncia sdo trazidas a

tona por uma instigante indagacao de Eric Hobsbauwm:

Como a humanidade passou do homem das cavernas para o astronauta, de
um tempo em que éramos assustados por tigres de dente de sabre para um
tempo em que somos assustados por explosdes nucleares — isto €, ndo
assustados pelos perigos da natureza, mas por aqueles que nds mesmos
criamos? [...] o modo como as sociedades humanas vivem e operam foi
totalmente transformado’ .

Em épocas passadas o que intranqiiilizava o homem era o seu semelhante,
conforme a percep¢do de Thomas Hobbes. A companhia reciproca, embora necessaria, podia
ser causa de temor no dia a dia. Dai ser necessaria a existéncia de uma autoridade que
expressava seu poder por intermédio de normas dotadas de sangdes capazes de manter a todos
em uma posicao de respeito a vida, a propriedade e as relagdes entre eles.

Hobbes deixa bem evidente o que ele detectou como fonte das desavengas na vida
em comum:

Na natureza do homem encontramos trés causas principais de discordia.
Primeiro, a competicao: segundo, a desconfianga; e terceiro, a gloria. O
primeiro leva os homens a atacar os outros visando lucro. A segunda, a
seguranga. A terceira, a reputacdo. Os primeiros praticam a violéncia para
se tornar senhores das pessoas, mulheres, filhos e rebanhos dos dominados.
Os segundos para defendé-los. Os terceiros por ninharias, como uma
palavra, um sorriso, uma diferenca de opinido e qualquer outro sinal de
desprezo, quer seja diretamente enderecado a suas pessoas, quer
indiretamente a seus parentes, amigos, nag¢io, profissdo ou seu nome’>.

Esse conhecido “paradoxo de Hobbes” conduz a conclusdo de que a violéncia, a
agressao entre os homens, tem como alicerce uma causa social e ndo biologicas ou naturais.
As atitudes violentas praticadas pelo homem ndo sdo resultantes de um impulso primitivo,
irracional. Percebe-se que ataques aos semelhantes normalmente sdo decorrentes da propria
dindmica dos organismos sociais estabelecidos pelos homens, em razdo da busca pela
satisfacdo dos interesses particulares, interesses criados e valorados pelo homem, destinados a
um consumo ¢ satisfagdo imediata. E hoje os valores protegidos pela lei civil naturalmente

representam os mesmos em que o Estado se equilibra.

' HOBSBAUWM, Eric. Sobre Histéria. Sdo Paulo; Companhia das Letras, 2002. p. 42.
2 HOBBES, Thomas. Leviati. Sdo Paulo: Martin Claret, 2001. p. 97.
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O desejar a honra por intermédio da posse de bens divergia do sistema primitivo
onde a autoridade e a honra eram frutos da fé. A riqueza nao era definida em razdo da
acumulacdo de valores materiais, e sim, percebida como recompensa ou condescendéncia
divina por guardar a lei. E este o sentido da afirmativa do Apéstolo de que “Cristo sendo rico
se faz pobre” (2 Cor 8, 9). O Antigo Testamento considera, ja no Génesis, os bens temporais
criados por Deus bons em si mesmos e postos a disposicdo do homem. As restrigdes quanto
ao uso sdo esclarecidas pelo apostolo Paulo em / Cor 7, 29-31, ficando estatuido que o
homem, embora disponha dos bens e reine sobre a natureza, ndo possui direito absoluto sobre
eles. Bem observadas as limitagdes, percebe-se o estabelecimento de uma relagdo entre o seu

uso ¢ a inten¢do que regeu a criacao de cada um. A esse respeito diz Marciano Vidal:

Cada um de conformidade com a sua funcdo, ou seja, o uso voltado ao
perfeito equilibrio da natureza. Sob essa oOtica os bens criados por Deus
estdo destinados a satisfagdo das necessidades do homem e voltados a
criagdo e aprofundamento da sintonia de sentimentos e necessidades
espirituais. O uso dos bens deve estar especificamente voltado ao destino ao
qual estdo ligados todos os seres”.

E como a Lei da Alianga determina o amor fraterno entre os homens, e a posse
dos bens esta limitada por sua utilidade e necessidade social, ndo ha espago, na religido crista,

para a ocorréncia da armadilha de Hobbes.

3.2 A justi¢ca como efeito de uma convengdo

Porém, na nova otica do Renascimento, Benthan reconhece que o ser humano ¢
essencialmente egoista e que uma sociedade estavel sé seria possivel se o homem fosse
levado a sacrificar parte de seus interesses pessoais pelo bem da maioria, e ele s o faria sob a
pressdo da lei. Cometida a falta segue-se a imposi¢do da pena, que no Direito Civil
corresponde & multa ou imposi¢ao pecuniaria devida pelo infrator ou devedor inadimplente. Ja
no sentido penal, a pena ¢ a expiacdo ou o castigo estabelecido por lei, no intuito de prevenir
ou de reprimir a pratica de qualquer ato que atente contra a ordem social. Ao estudar o

positivismo legal Dennis Lloyd afirma ter Benthan vinculado a

discussdo da moral em termos de utilidade e sua rejeicdo de todo
pensamento de direito natural, a sélida conviccdo de que o direito so
poderia ser adequadamente compreendido se fosse tratado como um campo
auténomo de estudo, livre de todas as questdes de moral, religido, etc.>

33 VIDAL, Marciano. Moral de atitudes. Aparecida: Editora Santuario, 1991. v.3.
 LLOYD, Dennis. A idéia da lei. 2* ed. Sio Paulo: Martins Fontes, 1998. p. 117.
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Benthan foi um so6lido defensor da percepgao de ser necessario o abandono de um
direito natural, visto por ele como apenas mitico e que conduzia o homem a um pensamento
desordenado por identificar questdes legais com questdes morais, pois sO assim seria possivel
a percepc¢do de que o que a lei é e o que deveria ser s3o questdes distintas. Esse positivismo
permanece como parametro até os dias atuais, estabelecendo uma verdadeira tirania por parte
dos fatos ditos cientificos quando da elaboracdo da norma legal. No dizer de Villey os juristas
assumiram uma posicdo de submissdo, literalmente submetendo-se as institui¢cdes
estabelecidas, em um processo de rentincia a busca pela justica. Segundo ele “o ceticismo
tende a destruir a ambi¢do natural do homem de poder conhecer o justo, de que, portanto, o

. . 35
direito possa ser o justo”

. Na prética os juristas tornaram real a afirmativa de Cicero no seu
A Republica de que a justiga ¢ aquilo que a ditadura dos fortes persuadiu arbitrariamente o
povo a crer.

No burburinho das novas questdes, afirma-se o positivismo de Augusto Comte.
Para ele a verdade era percebida por intermédio da observagdo do mundo fisico, enquanto a
sociedade européia abandonava a religido e se encaminhava para a efetivacdo da Ultima e
mais importante fase, denominada sociedade positiva. Cabia agora a classe média assumir o
papel preponderante no novo porvir.

As classes médias na Inglaterra e Francga viam no liberalismo o caminho para um
governo eficiente, capaz de assegurar o desenvolvimento do comércio e garantir os direitos e
vantagens da burguesia. Em uma sociedade em transi¢do, onde o homem se tornou
dependente de si mesmo, como disciplinar o jogo de interesses, contornar conflitos e
harmonizar comportamentos? Em 1789 o governo civil na Franga declarava ser “a nacao,
essencialmente, a fonte de toda a soberania; tampouco pode algum individuo ou grupo de
homens ter direito a qualquer autoridade que ndo emane dela expressamente”. Com isso
definia o novo centro do poder.

Para tanto a organizacdo sociopolitica criada precisava ser democratica,
contrapondo-se a antiga ordem classista. Ela devia estar apta a traduzir a vontade geral, e seu
unico instrumento de expressdo ¢ a representagdo politica, entendida como espelho do querer
do cidaddao. O novo sistema passa a contar com um corpo representativo depositario da
vontade geral, e a sua voz, a nivel normativo, ¢ a lei. O principio da legalidade, ou seja, a

conformidade de cada manifestacdo juridica com a lei torna-se a regra fundamental de toda a

* VILLEY, Michel. A formacio do pensamento juridico moderno. Sio Paulo: Martins Fontes, 2005. p.513.
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democracia moderna. E, a partir de entdo, todo estudioso considera que a lei, e somente a lei,
¢ a expressao da vontade geral que produz e condiciona toda manifestacao de juridicidade.

A suprema idealizacdo do homem foi o Estado, o qual surge como expressao
maxima da inteligéncia humana, j& descolada do dominio do sagrado. Agora, o homem pode
livremente decidir a sua histéria sob a égide da vontade soberana do povo, com a afirmagao
normativa da lei, que € a voz do poder entronizada no altar da consciéncia social. A lei € o
novo “bezerro de ouro”, considerada a unica fonte capaz de mostrar o caminho a ser seguido
em razdo da manifestacdo da vontade geral e o grande dogma ¢ o seu primado. O sistema
legal fecha-se em uma ordem hierarquica que desqualifica qualquer outra producao juridica.

Foram necessarios dois séculos de vida para moldar um sistema capaz de
fundamentar o monopolio juridico nas maos do legislador, o grande representante da
soberania popular. Na nova cultura o homem se vé capaz de dominar a natureza em um
universo secularizado.

A revolugdo de 1789 instrumentalizou uma série de resolugdes contra a Igreja,
malvista pelo povo por representar as forgas repressoras que a época se opunham a
solidificacdo da nova ordem. Com a imagem de marchar em oposi¢do ao progresso que se
tornou a grande perdedora.

Em breve exemplificagdo, como resultado das medidas tomadas pelo movimento

revolucionario, algumas mudancgas ocorreram e sdo reconhecidas até hoje:

A tabua dos direitos humanos substituiu o credo cristdo, e a Constituicdo do
Estado substituiu a lei da igreja. A bandeira tricolor substituiu a cruz, e o
registro civil substituiu o batismo, o matrimonio e o enterro. Os professores
substituiram os padres. O altar da Patria, no qual o patriota devia entregar a
vida, substituiu o altar e o sacrificio da missa. Nomes patridticos
substituiram muitos nomes de localidades, cidades e ruas que tinham um
tom religioso. A veneragdo dos martires considerados herois substituiu a
veneragdo dos santos. A ética esclarecida das virtudes burguesas e da
harmonia social substituiu a ética crista *°.

Era necessario definir quem possuia a legitimidade para ler a natureza das coisas e,
entdo, extrair regras normativas. Delineando o que seria para ele a nova esséncia do
racionalismo religioso, disse Weber que “O resultado geral da forma moderna de racionalizar
totalmente a concep¢do do mundo e do modo de vida, tedrica e praticamente, de forma
17>

intencional foi desviar a religido para o mundo irraciona Ao comentar a visdo de Weber

no tocante a secularizagao, Pierucci resume:

3¢ KUNG, Hans. A igreja catélica. Rio de Janeiro: Objetiva, 2002. p.196.
" WEBER, Max. Ensaios de sociologia. Rio de Janeiro: Livros Técnicos e Cientificos, 2002. p. 198.
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Na modernidade capitalista “de hoje”, na ordem capitalista do tempo dele,
na geragdo dele, a religido havia perdido muitissimo do valor cultural que
tivera no passado, no nascedouro da moderna teoria capitalista. A religido e
a religiosidade se mostravam muito menos valorizadas no inicio do século
XX, do que na alvorada dos tempos modernos. Neokantianamente falando,
a religido, antes uma forca central na vida cultural, andava agora
desvalo;;igzada. Com muito menos valor do que outrora, muito menos peso
cultural .

Enfraquecida na sua forca e valor, a religido vive com a secularizagdo uma
reducdo do seu prestigio de sorte que ocorre uma emancipagao politica em relacdo a ela.

O antigo intérprete das relacdes de poder, das leis, e até da natureza, que era a
Igreja Romana, ja ndo serve. Ela ja estd condenada a ser lembrada apenas como mais uma das
velhas supersticdes e eliminada da categoria das possiveis fontes de direito.

A nova voz deve ser obrigatoriamente a do Governante, confundido com o Poder.
O Estado ¢ agora o verdadeiro poder que atua sob controle do Direito. Esse, com o passar do
tempo, perde a sua caracteristica primitiva de ser uma dimensdo da vida social e torna-se cada
vez mais lei e menos direito.

No final do século XVIII o homem tinha plena consciéncia da importancia da
existéncia de um corpo de normas reguladoras e sancionadoras, em uma cultura
particularmente preocupada com sua esfera patrimonial. A afirmativa de que “as terras ndo se
venderdo a titulo definitivo, porque a terra ¢ minha e vds sois estrangeiros € meus agregados”
(Lv 25,23), cederd lugar aos ensinamentos de Benthan, Stuart Mill, Comte e outros segundo
0s quais possuir bens era condi¢ao de sobrevivéncia. O poder da nobreza nascera em razao do
dominio e posse dos bens terrenos e era combatida também por isso pelos burgueses sob os
ventos do utilitarismo e do positivismo. O Direito, que por todo o transcorrer da civilizagdo
medieval foi uma dimensdo da sociedade, ¢ manifestacdo de uma civilizagdo, agora refletia os
temores ¢ desejos burgueses. A lei no século XVIII tornou-se uma representacdo do poder
dominante e cuidou, cautelosamente, de assegurar o direito a propriedade, assim como a
liberdade de acao, nas atividades mercantis.

Como instrumento de uma categoria o Direito Moderno tem sido visto como
instrumento de forgas especificas que agem no interior da sociedade politica. Nesse sentido ¢
entendido que o

Direito esta a servigo do Governo, ¢ da sociedade e da orientagdo do agir.
Pode-se entendé-lo como soma de regulamentagdes, que ligam
conseqiiéncias reais a determinados atos, os quais sdo vistos pelos agentes
como recompensa ou intimidagdo. Transcendendo uma defini¢do de ordem

¥ SOUZA, Jessé (org). A atualidade de Max Weber. In PIERUCCI, Antonio Flavio: A secularizago segundo
Max Weber. Brasilia: UNB, 2000. p. 115.
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do dever, ou de uma totalidade de preceitos e proibi¢des, o Direito pode,
pois, ser considerado como um sistema de mecanismos de estimulos e
sangées”.

Outrora o Direito, antes de ser poder, norma, sistema de categorias formais, ¢
resultado da experiéncia, ou seja, ele ¢ uma dimensao da vida social, como ja vimos. Nossos
antepassados, no Século XVIII, pensaram o Direito no Estado. Ele foi estabelecido para a
seguranga do povo e condicdo suprema de bem-estar para o cidaddo, a ponto de ser
assegurado constitucionalmente aos americanos a garantia de poder procurar a felicidade.
Hoje o Direito foi construido no Estado para o Estado, o que o empobrece por ser apenas um
padrao que define e limita as a¢des e ndo um caminho, uma orientagao.

Em uma analise muito ao seu gosto, Foucault sintetiza algumas mudancas de
parametros:

A ordem trata de dirigir a multiplicidade dos homens na medida em que ela
pode e deve resolver-se em individuos que deve vigiar, ensinar, usar e,
eventualmente, castigar. A nova forma de controle estd voltada a
multiplicidade dos homens, porém ndo como uma unidade e sim na medida
em que forma, ao contrario, uma massa global, afetada por processos de
conjunto que sdo proprios da vida, como o nascimento, a morte, a produgao,
a doenga etc.[...] temos um exercicio que ndo ¢ individualizador e sim
massificador, que ndo se dirige a0 homem/corpo e sim ao homem espécie.*

Ao final do século XIX o direito estava reduzido a normas, sanc¢oes, formas. Ao
estabelecer um Direito como norma o homem necessariamente concluia com a necessidade da
ameaga da sancdo em caso de descumprimento, o que reforca a construcdo de um direito
como poder. Ter a norma como referéncia nos conduz a compreender o direito como uma
convengdo subordinada a vontade ou poder de uma das partes. No caminho trilhado por
Kelsen a norma ¢ o pilar da ordem juridica e a coercao ¢ um contetido essencial.

Na verdade, o homem s6 ¢ capaz de definir a sua personalidade ou realizar-se
como individuo quando, convivendo com os seus semelhantes, estabelece uma vida em
sociedade. Exercita, entdo, uma participagdo ativa na produgdo das regras que regulamentam a
conduta de cada um, a0 mesmo tempo em que ¢ capaz de mudar as formas da vida em
comum. Isso gera a estabilidade politica, que é definida por Norberto Bobbio®' como sendo “a
capacidade previsivel que um sistema tem de se proteger no tempo”.

Explica Bobbio que um sistema pode ser considerado estdvel na medida em que

ele revela possuir uma estrutura que assegure aos olhos de todos a sua continuidade no tempo.

% ENDERLE, Georges; HOMANN, Karl. Dicionario de ética econdmica. Rio Grande do Sul: Editora
Universidade do Vale do Rio dos Sinos, 1997. p. 168.

“ FOUCAULT, Michel. Defender la sociedad. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2000. p. 220.

*I BOBBIO, Norberto. Dicionario de politica. Brasilia: UNB, 1986. p.394.



50

Ressalta que a estabilidade ndo pode ser confundida com imobilismo, vez que um sistema so
se mantém estavel porque € capaz de se adaptar aos desafios que vém do seu proprio ambiente
e ser capaz de se modificar de forma autonoma.

Na sociedade politicamente organizada atualmente, o homem desconfia do
Direito. Ele ndo o vé como um caminho ou uma instru¢do, e sim como algo sempre
identificado por seus aspectos negativos, tornados reais por for¢a da autoridade sancionadora.
Para o homem comum o Direito ¢ algo que garante os poderosos, enquanto aquele que estd
fora da classe dominante ndo pode aspirar té-lo como seu defensor. O desencanto com as
promessas da modernidade em trazer a felicidade e o bem-estar pelo uso da inteligéncia que
agora substituia o chamado obscurantismo e a supersti¢ao torna-se evidente. O homem sofre
face a posi¢do de inferioridade a que foi relegado e por estar sujeito a opressdo da estrutura
politica que o explora e o abandona. Fora do circulo da produgdo e gozo dos bens, tem contra
si a violéncia exercitada pelos demais cidaddos contra os economicamente excluidos.
Curiosamente se v&€ um grande numero de pessoas buscando apoio na religido, onde estdo
redescobrindo que os principios por ela defendidos ainda hoje com referéncia a propriedade
dos bens, por exemplo, se fazem presente teoricamente até nas leis constitucionais. Com a

presenga da fé reacendem suas esperangas.
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4 A PERMANENCIA DAS LEIS DA ALTIANCA NO ESTADO SECULARIZADO

4.1 Evolugdo do conceito de pena

A justica humana, notadamente o Direito Penal, define os comportamentos
ofensivos, vé quem os praticou e culmina a sua atividade aplicando-lhe a san¢do. O Direito
Penal cuida em atribuir ao autor do fato um sofrimento que deve ser maior que a possivel
vantagem obtida com o delito, a titulo de desestimulo, através da perda ou suspensdo do
exercicio de direitos, bens, liberdade ou até da prépria vida, conforme o sistema adotado. Ele
nao conduz a retomada da paz e sim apenas a uma indenizagao a vitima ou a imposi¢dao de um
sofrimento ao agente ativo.

Observando tal realidade, o rabino Nilton Bonder vé como competéncia da justica
terrena as relagdes entre dois ou mais individuos € o seu pardmetro consiste em apontar as

pessoas certas ou erradas ou as mais certas ou mais erradas. Esclarece ele que

sdo as proprias sociedades que estabelecem convengdes e padrdes para lidar
com suas principais preocupagdes ¢ temores na busca de proporcionar
seguranca ¢ bem-estar a seus cidaddos [...]. Um dos maiores desafios da
justica terrena em sua investigag¢do do “bem” e do “mal” é que facilmente se
pode desviar para um julgamento dos individuos e ndo de suas agdes*”.

Ja estamos distantes do tempo em que a vinganga privada foi considerada como
um direito exigivel diretamente pelo ofendido. Naquela época ele era hereditario e resgatavel
conforme decisdo da vitima, além de ser considerado como exclusivo do ofendido e¢ de sua
familia. A partir do momento em que se consolida a idéia do Estado a antiga cobranga de
vinganga foi modificada com a percepgao de que o delito ndo ¢ uma ofensa ao particular ou a
divindade e sim uma agressdo a sociedade. E a pena passa a ser vista como vinganga da
sociedade ofendida.

A jurisdicdo penal, quando esteve sob competéncia da Igreja, praticamente
ignorava limites na sua aplicagdo. Sang¢des canOnicas como a excomunhdo eram com
freqiiéncia ligada as penas pecunidrias. Um bispo que ndo zelasse pela observancia das leis
que reprimiam os judeus estava sujeito a excomunhao por trés meses mais 0 pagamento de
uma libra de ouro. Nio efetuado o depésito, a excomunhio seria ampliada para seis meses. E

ainda de Nilo Batista a lembranca de penas de perda de direitos, patrimonio, vida e outras

*> BONDER, Nilton. Cédigo Penal celeste. Rio de Janeiro: Elsevier Editora, 2004. p. 17.
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com validade ap6s a morte do condenado, pois eram aplicaveis as almas dos condenados no
caso onde “os conspiradores que planejassem a morte do rei estavam sujeitos as penas
alternativas de morte ou escravizagdo perpétua, confisco geral e ainda o inferno” **.

A mudanga desse parametro exigiu a elaboragdo de novos conceitos, cujas
sementes foram aperfeigoadas por S. Tomds de Aquino. Outro momento crucial foi a
separacao legal da Igreja do Estado, o que nao impediu que os principios do cristianismo
sobrepujassem freqlientemente o Direito Estatal. Penas que eram mais atos de vinganga e
hostilidade da sociedade contra o individuo, como suplicios, perda de sentidos ou membros, e
até a morte causada em meio a processos cruéis cederam, paulatinamente, lugar a agdes
menos terriveis. A cultura da época ja permitia questdes sobre se um crime praticado em
momento e lugar reservados a devogao ¢ mais grave do que o cometido em local distinto; ou
se em um crime de morte é mais condendvel o agente que o pratica apods fria decisdo, ou se
resulta da explosdo de uma forte emocdo. Afirma-se que todos os crimes, geralmente, se
tornam maiores quando provocam escandalo. O desejo de roubar ou cobicar bens alheios ¢ um
pecado, mesmo que nunca se efetue um ato para isso, porém a exteriorizacdo da vontade para
a realizacdo da intengdo ¢ um crime. Surge o reconhecimento do direito ao asilo, tornando
inatingivel aquele que o solicitasse e estivesse abrigado sob o teto de uma igreja.

O homem buscava construir uma sociedade disciplinada por um Direito de origem

humana. No século XIII ocorreu um fato decisivo:

Uma decisdo do IV Concilio de Latrdo, em 1215, proibe aos clérigos
participarem em processos nos quais se recorressem aos ordalios ou aos
juizos de Deus. Esta decisdo marca uma mudanca decisiva. A sociedade
civil ndo podia ser regida pelo Direito, enquanto os processos fossem
resolvidos pelo apelo ao sobrenatural [...]. Como conseqiiéncia, nos paises
da Europa continental, a adogdo de um novo processo, racional, que tera
como modelo o Direito Candnico™.

Com a proibicdo das ordalias, substituidas pelo uso dos meios humanos para
obtencdo da prova, o direito estabelecido pelo homem resultou fortalecido. Admitiu-se a
primazia do perdao frente as manifestacdes de 6dio e vinganga, sob a forma de uma atenuagao
da sancdo com base na debilidade da natureza humana, ou quando praticado sob a ilusdo da

acdo ser legitima.

“ BATISTA, Nilo. Matrizes ibéricas do sistema penal brasileiro. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 2000. p. 104.
* RENE, David. Os grandes sistemas de Direito Contemporaneo. 3.ed. Sio Paulo: Martins Fontes, 1996. p. 3
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4.2 Aidéia do perddo no Direito Canonico

Na verdade ao lado da construcdo legal do Direito Romano, € o peso do
Germanico, o Eclesiastico foi uma das bases juridicas do periodo medieval. A separacdo legal
da Igreja do Estado ndo impediu que os principios do cristianismo sobrepujassem
freqiientemente o Direito Estatal. No decorrer de tal interrelacionamento admitiu-se a
primazia do perddo frente as manifestagdes de 6dio e vinganca; ganhou especial relevancia
nas cidades a chamada trégua de Deus; afirma-se o direito ao asilo tornando inatingivel aquele
que o solicitasse estando abrigado sob o teto de uma Igreja; ocorre a reducdo da selvageria das
penas, embora aos olhos modernos ainda fossem cruéis.

Essa interpenetracdo do sagrado com o profano no que diz respeito as normas do
comportamento humano e o conceito religioso de “pecado” gerou muitas leis relativas ao
“crime”. Em uma visdo mais linear a identifica¢do do pecado com o crime era inevitavel,
assim como as leis empregadas pelos tribunais humanos aparentam ser um reflexo das leis
celestiais.

Azpitarte lembra que o termo “transgressdo”, aplicado nas relacdes entre as
pessoas e os povos, era utilizado no passado com um sentido religioso. Traduzia a idéia de
que alguém tinha ultrapassado seus limites. Transgredir era ir além de seus poderes, assim
como nao respeitar os dos demais, apoderando-se do que nao lhe cabe.

Conforme Azpitarte,

ao transgredir a lei de Javé, que simboliza sua vontade e assinala o caminho
por ele tracado para deleitar-nos com o cumprimento de suas promessas,
ndo se abandona uma simples obrigacdo, mas também se prejudica seus
planos [...]. Mais que uma conduta contraria a lei, ¢ uma atitude designada

como inigiiidade. Tudo quanto é contrario a justica, o que ndo esta de
~ r \ s 1~ 4
acordo com a razdo, o que é oposto a retiddo de conduta®.

Hobbes, defensor do poder absoluto do monarca, define crime como “um pecado
que consiste em cometer um ato que a lei proibe ou em omitir um ato que ela ordena. Dessa

46 . .
” " Em uma visao mais

forma, todo crime ¢ um pecado, mas nem todo pecado ¢ um crime
linear, a identificacdo do pecado com o crime era inevitavel, assim como as tentativas
humanas de reproduzir em seu ambiente o que julgavam ser o modelo celestial. A construgao
legislativa humana ¢ um reflexo das leis celestiais encontradas basicamente no Deuteronomio,

incluindo o crime e a pena em caso de transgressao.

* AZPITARTE, Eduardo Lopez. Culpa e pecado. Petropolis: Vozes, 2005. p.92.
“ HOBBES, 2001, p. 215.
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Definindo os limites do poder, Tomés de Aquino considera que “governar um ser ¢
conduzi-lo como convém ao fim requerido” (De regno, 11, 3).

O Direito Penal Canonico, no decorrer do Século XII, impds aos fatos criminosos
as suas regras, regendo as infracdes de cunho moral ou religioso como também aos
comportamentos relativos ao poder temporal. Suas penas traziam algo da vinganga divina,
mas nao ignorava a tarefa de correcdo do criminoso, sendo o carcere adotado como
instrumento espiritual do castigo. Acreditava que era por intermédio da soliddo e sofrimento
durante a sua segregagdo que a alma do homem reencontra Deus, depura e purga o pecado.

Foi, ainda, através do Direito Canonico que foram aperfeigoadas caracteristicas
proprias que ainda hoje estdo presentes no Direito Penal, como o elemento subjetivo da
conduta. Foi crucial voltar a indagar “porque o teu rosto estd abatido?” (Gn 4, 6). O avango
consistiu no aperfeicoamento do conceito de dolo e culpa, distinguindo diversidade no
elemento subjetivo da conduta. A condi¢gdo de imputabilidade passa, agora, pelo
discernimento e liberdade do agente. A doenga, a deméncia ou outros estados necessitam ser
levados em consideragao.

Santo Tomas de Aquino indagando sobre o querer do agente em um ato no pecado
esclarece que “Agostinho afirma que o pecado ¢ a tal ponto voluntario, que, se niao ¢
voluntéario ndo é pecado. Ora, nada pode ser voluntario sendo por um ato de vontade” *.

O dolo aparece no medievo como expressdao de ato voluntdrio. A intenc¢do esta
definida nas leis romanas e canonicas medievais. Assume formas proprias com os fildésofos e
juristas, estes vendo o dolo como o propoésito deliberado de chegar a um resultado prejudicial
com a pratica do delito. Para os juristas, o dolo ¢ a vontade conscientemente dirigida a
realizacdo de um ato tipicamente antijuridico (inten¢do injusta).

O Direito Candnico, com seus cuidados espirituais, teve que apresentar especial
atencdo no que diz respeito a intengdo do agente. Acredita-se que o passo decisivo entre a
responsabilidade meramente objetiva e a subjetiva foi assegurado pelo cristianismo. Na
realidade ocorreu um renascimento, nos textos canonicos, das formulas e termos usados para
designar elementos psicoldgicos. O dolo, a vontade, o erro, a consciéncia, a malicia e a
industria sdo considerados quando da aplicacdo das penas, imperando hoje “entre os autores a
crenga de que foi o Direito Canonico fator definitivo para a espiritualizacdo do Direito

48
Penal™”.

* AQUINO, Santo Tomas de. Sobre o mal. Rio de Janeiro: Sétimo Selo, 2005. p. 115.
* ASUA, Luis Jimenez de. Tratado de Derecho Penal. Buenos Aires: Ed. Losada, [s.d.]. vol.V. p. 319.
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4.3 A conceituagdo positivista da pena

A partir de Maquiavel fica claro que o governante ndo conduz o povo a um
destino. Ele cuida em dominar um mundo que se realiza através de relacdes de forga,
orientando-se para o exercicio do poder. Maquiavel ndo modificou as regras do governo, ele
percebeu a transformag¢dao do seu objeto. Dai resulta a definicdo de governo trazida por
Senellart: “arte de conciliar os interesses particulares, de conservar a forma da republica ou de
realizar a maior soma possivel de forgas™".

No Estado moderno ndo faz parte de sua competéncia atingir objetivos éticos
propostos pela moral de cunho religioso. O Estado p6s Maquiavel assumiu como um dos seus
objetivos principais o preservar a vida do homem e seus interesses. Na auséncia de um
objetivo superior a ser atingido, como o oferecido pela Alianga, o leque de opgdes
apresentado inclui até as que dignificam politicas que trazem o apelo a morte como
instrumento de crescimento economico como o aborto e a oficializa¢ao da eutanasia.

O Estado encaminha-se para aceitagdo das teses propostas para permitir ou até agir
no sentido de abreviar a vida em nome da supressdo da dor e sofrimento. Tal opcao,

especialmente acalentada por tedricos como Peter Singer, insiste no desenvolvimento de uma

politica utilitarista onde deve ser garantida a prioridade ao interesse pessoal. Segundo ele

Quando a vida de um bebé vai ser tdo miseravel que nem valerd a pena
vive-la, da perspectiva interior do ser que vai levar essa vida, as duas
versoes do utilitarismo [...] determinam que, se ndo houver razdes
“extrinsecas” para se manter vivo o bebé — como, por exemplo, os
sentimentos dos pais — € melhor que se ajude a crianga a morrer sem
sofrimento”’

Para Singer o sofrimento estd ligado a uma menor qualidade de vida, e “portanto
nao pode corresponder a nenhum interesse: deve ser descartado sempre que possivel”.
Conforme Paul Valadier no seu “Moral em Desordem”, para os utilitaristas existem seres
humanos que ndo sdo pessoas, por ndo terem ainda adquirido ou tenham perdido a
racionalidade ou a consciéncia de si. Através de tal Otica esse principio vale para um
deficiente: “conceber uma crianga miseravel ndo ¢ diretamente mau, mas uma vez que tal
crianca existe € como sua vida sera forgcosamente miseravel, devemos reduzir a quantidade de

f i Sl
dor no mundo pela eutanasia” ~.

* SENELLART, Michel. As artes de governar. Sdo Paulo: Ed. 34, 2006. p. 22.
0 SINGER, Peter. Etica pratica. 2. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998. p. 194.
' VALADIER, Paul. A moral em desordem. Sio Paulo: Loyola, 2003. p. 70.
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A visao de Singer estd inteiramente adaptada a idéia de que ndo existe uma
conexao necessaria entre o Direito e a Moral, ou entre o Direito “como €” € “como deve ser”.
Este ¢ um postulado do nosso positivismo juridico. Os preceitos e os juizos morais ndo se
baseiam no Direito ou em qualquer outro sistema positivo de normas religiosas ou sociais. Os
juizos morais sdo construidos com base na autonomia da consciéncia individual. Como

”52, “no inicio da Idade Moderna, tornaram-se

esclarece Luigi Ferrajoli em “Direito e Razdo
laicos tanto o Direito como a Moral, desvinculando-se, enquanto esferas distintas e separadas,
de qualquer liame com valores.”
Diz Ferrajoli:
O Direito e o Estado — seguindo essa opc¢do laica e liberal — ndo possuem
nem representam valores enquanto tais, € tampouco devem ter fins morais
desvinculados dos interesses das pessoas ou constituir fins em si proprios,
justificando-se somente por meio da tarefa de perseguir objetivos de
utilidade concreta em favor dos cidaddos e, principalmente, de garantir-lhes
os direitos e a seguranca. Sob essa formulacdo a autonomia do Direito em
relagdo a moral é uma conquista do utilitarismo juridico iluminista
equivalente a um principio metajuridico, que, como tal, ndo ¢ verdadeiro

nem falso, e que enuncia um dever ser do Direito e do Estado, impondo-lhes
o onus da justificag@o das finalidades utilitaristas externas aos mesmos.

Juristas como Ferri, Francesco Carrara, Guiseppe Betiol, ¢ os considerados
reformadores como Beccaria ou Benthan findaram por apoiar a aplicagdo de maior ou menor
rigor nas penas, porém sempre defendendo a sua aplicagdo como uma punigdo, por ocasido da
repressao penal.

Hoje se faz necessario um estudo sobre as caracteristicas das normas e das
sancdes, em razdo das transformagdes sociais decorrentes da secularizagdo que tornou claro o
abandono dos antigos conceitos morais e éticos baseados em principios religiosos. Af esta a
perda de prestigio e da aplicagdo do Direito Candnico, orientador por muito tempo dos
procedimentos voltados a emenda do delinqgiiente. Vale lembrar que Santo Agostinho ja
afirmava que o castigo ndo deve voltar-se a destruicio do culpado, e sim ao seu
melhoramento.

O delito, que traz em si uma ofensa ¢ causa um mal a uma pessoa ou a um nimero
indeterminado de seres, ndo sera reparado com a aplicacdo de uma pena, pois a ofensa a vida
ou aos bens da vitima ja faz parte do passado. Est4 presente agora o perigo que ameaca aos
demais homens, se o agente for deixado sem puni¢do, pois todos perderdo a confianca na

efetividade da protecdo que a lei oferece. Mesmo os autores mais criticos quanto a severidade

2 FERRAJOLI, Luigi. Direito e razio. Sio Paulo: RT, 2002. p. 175.
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na aplicagcdo das penas consideram-na indispensavel. Beccaria afirma que “nao ¢ o rigor do
suplicio que previne os crimes com mais seguranga, mas a certeza do castigo” >. A sociedade
continua a ser alimentada com a idéia de que a aplicacdo da pena ¢ corolario da agdo
criminosa e a impunidade ¢ combustivel para a pratica de novas ofensas. O Estado atua,
portanto, nos parametros estabelecidos pela moderna teoria politica, quando cuida em realizar
a sanc¢ao penal apds a pratica de um crime.

Carrara insiste no castigo ao afirmar que a pena ¢ a Unica solugdo e o seu fim

consiste no restabelecimento da ordem externa da sociedade:

Este dano moral cria a ofensa a todos na ofensa de um, porque perturba o
sossego de todos. A pena deve reparar este dano com o restabelecimento da
ordem perturbada com a desordem do delito. Os cidaddos que temiam novas
ofensas do delinqiiente cessam de temé-las, esperando tenha sido ele
refreado pela pena. A pena que em nada remedia o mal material do delito ¢
terapéutica eficaz e nica para o mal de ordem moral. Dessa maneira o fim
ultimo da pena € o bem social, representado pela ordem que se diligencia
gragas a tutela da lei juridica™.

A lei penal brasileira seguiu a risca as licdes dos juristas estrangeiros, assumindo a
mesma posicao pragmatica na busca pelos resultados tidos como benéficos a comunidade.
Como que navegando ao sabor das varias correntes em voga no decorrer de sua histdria,
adotou posi¢des conceituadas como liberais, antiliberais, instrumentais e simbolicas, algumas
antagdnicas. Fugindo a uma politica penal consistente, harmonica, muitas normas foram
criadas com o claro objetivo de atender a questdes econdmicas pontuais, ainda que em choque
com outras em plena vigéncia. Foi o caso de decretacdo de indultos para diminuir o niimero
de presos ou desatendimento de prescricdes da lei de execucdes penais. Quanto ao caso do
indulto, para deixar claro o agodamento da concessdo, basta lembrar que uma das condigdes
era de que o preso tivesse um filho ou filha menor de 12 anos!

Torna-se dificil a definicdo da nossa legislagdo. O fato tem sido observado, de

forma mais detalhada, por uma nova geracao de juristas:

[o Codigo Penal] dispde no art. 59 que para a fixa¢do da pena o juiz devera
tomar em conta a culpabilidade, motivos e circunstancias do crime etc.
Estabelecera a pena conforme seja necessaria e suficiente para a reprovagao
e prevengdo do crime. Logo a pena é também retribuicdo [...] limitadora do
direito de punir, mas a toma em conta a0 cominar penas, dosa-las e eleger
os critérios de individualizagdo™.

3 BECCARIA, Cesare. Dos delitos e das penas. Rio de Janeiro: Ediouro, [s.d.]. p.115.
>4 CARRARA, Francesco. Direito Criminal. Sdo Paulo: LZN Editora, 2002. vol. I, p. 82.
> QUEIROZ, Paulo. Funcdes do Direito Penal. 2. ed. Sdo Paulo: RT, 2005. p. 80.
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Vemos igualmente na lei penal a adocdo de principios de prevencdo como a
determinagdo ao juiz para observar, ao fixar a pena, os antecedentes, a conduta social e a
personalidade. Ao mesmo tempo, em comportamento estritamente voltado a satisfagao legal
do chamado principio da reserva legal fica excluido do Direito Penal a apreciagdo,
determinagdo de autoria e puni¢do ao autor de qualquer comportamento visto pela lei penal
como delituoso, se o responsavel tiver menos de dezoito anos de idade. A agdo recebera a
denominacdo de “ato infracional”, o que a afasta da categoria de crime ou contravencdo e das
sangdes a eles devidas.

Reafirmando que a legislacdo punitiva ndo esta voltada diretamente aos atos
danosos vé-se que a mesma adquire um carater subsidiario, dependendo da vontade expressa
da vitima a apuragdo do fato. Os crimes contra a honra, como a callnia, a difamacdo e a
injuria estdo entre eles. Dependem igualmente os praticados contra a satde, em razdo do
perigo de contagio venéreo (Art.130), o crime de ameaga (Art.147), violacdo de
correspondéncia (Art.151), e os revogados crimes referentes ao adultério e a sedugdo, no
Codigo Penal Brasileiro.

Existem agdes socialmente relevantes que integram o que se denomina de direto
penal simbolico. Ele ¢ a expressdo da discordancia do Estado quando da pratica do crime, mas
que, em razao da inadequacao da sanc¢do, perdem o sentido pratico. Entre elas o abortamento
(Art.124) com pena de detencdo cujo termo minimo ¢ de um ano; a pratica de ato obsceno,
cuja pena prevista pode ser de trés meses de detencdo ou multa (Art. 233); o induzimento a
erro essencial ao casamento, cuja pena tem inicio com a previsdo de seis meses de detengao
(Art.236) ou o abandono intelectual (Art.246), admitindo como pena apenas quinze dias de
detencdo. Temos de considerar ao lado dos casos citados a existéncia do sursis, instrumento
legal que suspende a execug¢do da pena privativa de liberdade ndo superior a dois anos.

Anos de defesa da necessidade da pena, por parte de juristas e tedricos politicos
nas academias e tribunais, asseguraram a fixacdo de uma consciéncia punitiva. O proprio
Direito Penal brasileiro, como que ensandecido, ndo se fixa na tarefa preventiva, repressora
ou recuperadora, trazendo a luz o Decreto n. 5.144 de 16 de julho de 2004, conhecido pela
triste alcunha de “lei do abate” que autoriza no seu Art. 5° medidas de destruicdo em pleno
voo de aeronave suspeita, consistente “no disparo de tiros, feitos pela aeronave de
interceptacdo, com a finalidade de provocar danos e impedir o prosseguimento do voo da
aeronave”. A norma institui a pena de morte, ignora a presunc¢ao de inocéncia e estabelece um

juizo de excecdo, além de admitir outras violagdes constitucionais.
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O homem moderno ja percebe que a norma penal hoje apenas reafirma uma cultura
repressora € as leis, racionais e praticas, estdo destinadas objetivamente a permitir a
convivéncia entre os homens sob a tutela de um poder cujo primeiro objetivo ¢ permanecer
como tal. Como a populag¢do ndo parou de crescer, notadamente nas cidades, e a producdo de
bens ndo foi capaz de acompanhar as necessidades, reais ou nao de cada um, a tensdo no
relacionamento tornou-se grave, exigindo a presenca de leis com um crescente poder
limitador das acdes e aplicacdo de severas sancdes. Os integrantes da nova sociedade
disputam a posse dos bens que, acreditam, lhes conferem a riqueza material. A cultura do
acumular bens, fortificada pelo entendimento de que ela dd acesso ao sonhado prestigio social
em razao da riqueza, ¢ estimulada por um sistema econdomico que tem o lucro como objetivo.
E, para o éxito do seu propdsito, a obediéncia a lei traz a garantia de nada restar a desconfiar
nas agoes dos demais, uma vez que o Estado limitaria a agdo dos mais fortes. O paradoxo de

Hobbes configura-se, agora, como uma realidade.
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5 A PRESENCA DA LEI JUDAICO-CRISTA NA LEGISLACAO BRASILEIRA

5.1 A presenca do perddo na lei penal

A religido judaico-cristd, malgrado todas as modificagdes econdmicas e éticas
ocorridas nos ultimos séculos, continua exercendo forte influéncia na legislagdo universal,
como o fez na época medieval. Como ja vimos na observacao de Fustel de Coulanges a lei era
a propria religido aplicada as relagcdes dos homens entre si, ou pelo menos um reflexo direto
da crenga. Temas com forte apelo como a familia, o casamento, a questdo dos direitos
hereditérios, a fraude, o justo salario e outros possuem de forma inquestionavel origem no
Direito do povo de Israel. O Direito Candnico teve efetiva influéncia na cultura juridica
secular, como reconheceu Antonio Hespanha e foi a fonte inspiradora para o desenvolvimento
secular das leis sobre as questdes referentes as relacdes conjugais, valorizagdo da vontade,
sucessdo testamentaria, eqiiidade e a importantissima promog¢ao da composi¢do amigavel e da
arbitragem.

Vé-se ao final que o corpo de leis vigentes ndo se afastou dos principios religiosos
judaico-cristaos, no trato das questdes mais marcantes da vida. A legislagdao sobre a familia,
casamento, adultério, alimentos, dividas, estupro, homicidio, salario e outras permanecem
particularmente fiéis ao modelo. Todas possuem um espirito apaziguador que fortalece a
harmonia. A lei posiciona-se, portanto, de forma coerente com a percepcao do povo que ainda
registra, até de forma latente, os seus propdsitos originais.

A fé religiosa permite guardar de forma quase intocada os seus dogmas em todo o
desenrolar da historia do homem gragas a varios fatores. Um deles reside no fato de que a
religido €, muitas vezes, a resposta a aterrorizante questao da finitude do ser. Como a quase
totalidade delas prescreve quais comportamentos sdo agraddveis ao ser divino, € por isso
condutores ao bem que se espera gozar nesta ou em outra vida, ¢ de se esperar que eles sirvam
também como parametros na organizacdo politica e juridica de um povo. O fato de a
religiosidade ter perdido de forma visivel seu prestigio na sociedade no decorrer do processo
de secularizacdo, ndo traduz necessariamente perda de for¢a dos seus principios.

A perda exterior da forca da religido ¢ semelhante ao desaparecimento do cristao
ostensivo. Por ser formada apenas por uma débil camada externa ela ndo ¢ significativa. A

redu¢do na quantidade, como a eliminagao dos israelitas que pereceram no deserto, ndo afeta
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a firmeza da fé, comprovada pela sua persisténcia que se prolonga por séculos. Ja os cristaos
que assumiram a vivéncia religiosa, que ¢ para ser praticada e ndo para ser vista como 0s que
apos a morte do Cristo permitiram a continuidade da crenca na Alianga. A for¢a dos preceitos
religiosos atravessou todas as investidas positivistas, inclusive no Brasil, onde a magonaria
exercitou fortissima influéncia no Império a ponto de ter sido o vetor do abismo politico entre
a Igreja e o Estado. A razdo da divergéncia “teria sido a prisdao de dois bispos — D. Vital e D.
Macedo Costa — que tentaram restringir as atividades da magonaria no Brasil. A resposta de

2956

D. Pedro (ele proprio um magom) havia sido dura™”. Na realidade consta na biografia do

Imperador que o mesmo foi um intelectual muito dedicado a magonaria, fato que
descontentou a Igreja. D. Pedro Segundo governou sob as regras da Constituicdo Politica do
Império, cujo texto iniciava com a declaracdo solene: “Em nome da Santissima Trindade”. Na
passagem do Império para a Republica a influencia positivista era tdo acentuada que chegou
ao ponto de marcar o modelo da bandeira do pais sem conseguir, contudo, interferir na alma
da lei, embora exercesse notavel influéncia junto aos poderes constituidos. Vale observar que,

ainda hoje, o preambulo da nossa Constituigdo Federal registra que a Assembléia Constituinte

reuniu-se e a promulgou “sob a protecao de Deus”.

5.2 A limita¢do da pena ou o perddo como manifestacdo do respeito ao homem

Vejamos, agora, alguns principios que se fazem presentes na lei brasileira.

Fustel de Coulanges chamou atengdo para a dependéncia, nos tempos antigos, do
homem para com a sua religido. Ele procurava refazer e aplicar as leis religiosas no seu dia-a-
dia, reproduzindo o espirito da sua fé. Assim, as crengas religiosas controlavam a conduta
humana a partir da idealizacdo de um deus onisciente que, tudo sabendo, determinava castigos
quando contrariado.

Apenas em um momento posterior da histéria € que tem inicio um consistente
trabalho para a efetivacdo de um ideal de justica com a atividade dos doutores na Sinagoga, os
quais orientaram uma flexibiliza¢do da legislagdo. E por posicionamento dos mesmos que sdo
dados os passos para abolir a pena capital ou a pena cruel, como a que consistia no corte da
mao da mulher que se mostrasse impudica nas brigas (Dt 25, 12). A redu¢dao da pena ou a
pratica do perddo ¢ resultante direta da especializacdo que afastou inicialmente a visdo

repressiva administrativa, para permitir o estudo dos quesitos da fé e o entendimento de que

6 SCHWARCZ, Lilia Moritz. As barbas do imperador. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1998. p.456.
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se existe necessidade de punicdo, que seja leve e ndo humilhe o homem, para que ele possa
retornar. A confissdo de uma transgressao era feita no Templo em siléncio, porque assim
pouparia o pecador da vergonha e facilitaria a sua reintegrag¢io, conforme Belkin *.

Na realidade o Deuteronomio ja apresentava uma preocupagdo com o respeito
devido ao que delingiiiu ou a quem o governo pede uma tarefa: “Fa-lo-4 acoitar quarenta
vezes, ndo mais; nao aconteca que [...] a ferida se torne grave e teu irmao fique aviltado a teus
olhos” (Dt 25, 3). Outra medida de prote¢do prevé que “quando um homem for recém-casado,
ndo devera ir para a guerra, nem sera requisitado para qualquer coisa. Ele ficard em casa, de
licenga por um ano, alegrando a esposa que tomou” (Dt 24, 5).

Os estudiosos da Historia do Direito prestaram pouca atengdo ao Evangelho de S.
Jodo, onde esta registrado que “acaso a nossa lei condena alguém sem primeiro ouvi-lo e
saber o que fez?” (Jo 7, 51), ou “o pecado ndo ¢ levado em conta quando ndo existe lei” (Rm
5, 13). Vé-se de forma clara a justificativa do empenho de Neemias quanto a leitura da lei na
porta da cidade para o conhecimento de todos. Sdo Jodo reporta-se a morte de Abel afirmando
que ela ocorreu por Caim nao ter seguido “a mensagem que desde o principio ouvistes” (/Jo
3,12) e Rm apresenta um dos principios mais caros ao Direito Penal: o da legalidade ou

reserva legal:

O principio da reserva legal ¢ um imperativo que ndo admite desvios nem
excecdes e representa uma conquista da consciéncia juridica que obedece as
exigéncias de justica, que somente os regimes totalitarios o tém negado. [...]
a claboracdo de normas incriminadoras ¢ fungdo exclusiva da lei, isto é,
nenhum fato pode ser considerado crime e nenhuma pena criminal pode ser
aplicada sem que antes da ocorréncia desse fato exista uma lei definindo-o
como crime e cominando-lhe a sangio correspondente .

A vinganga privada, que era um direito da vitima, transmitindo-se de pai para
filho, encontra um obice em um preceito contido no Deuteronémio, que serve como base para
uma importantissima restricdo adotada nas legislacdes modernas. A pena ndo ultrapassard a
pessoa do agente: “Os pais ndo serdo mortos no lugar dos filhos, nem os filhos no lugar dos
pais. Cada um sera executado por seu proprio crime” (Dt 24, 16).

Outra determinagdo protetora, consolidada em nossos dias, assegurava que existem
bens que ndo podem ser tomados por penhor. Segundo o costume da lei, apos a determinacao

do comportamento seguia-se a justificativa:

Quando fizeres algum empréstimo a teu proximo, nao entrards em sua casa
para lhe tirar o penhor. Ficaras do lado de fora e 0 homem a quem fizeste o

" BELKIN, Samuel. A filosofia do Talmude. Sdo Paulo: Exodus Editora, 2003. p. 35.
¥ BITENCOURT, Cezar Roberto. Tratado de Direito Penal. Sio Paulo: Saraiva, 2003. vol. I, p. 10.
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empréstimo vira para fora trazer-te o penhor. Se for um pobre, porém, ndo
iras dormir conservando o seu penhor; ao por do sol deveras devolver sem
falta o penhor, para que ele durma com seu manto e te abengoe (D¢ 24, 10).

O “ficaras do lado de fora” impde o respeito e declara indevassavel o interior da
casa do devedor. O devedor “vira para fora”, isto ¢, de publico entrega o penhor, em frente a
possiveis testemunhas. A lei brasileira retomou especificamente a determinag¢do contida no

Deuteronomio quando cuidou no inicio do século XX do recato e decoro da familia:

Incorre nas penas de prisdo celular e multa de 50$ a 100$ o oficial que, na
execugdo de uma diligéncia, desrespeitar na casa alheia o recato e o decoro
da familia, ou faltar a devida atengfio aos moradores da casa.

Observe-se que o preceito contido no D¢ 24, 10 determina ndo ser possivel exaurir
os bens do devedor, resguardando-lhe o minimo para que conserve um pouco de sua
dignidade. Se ele for pobre e o pagamento implicar em sofrimento para si e sua familia o
penhor devera ser restituido. Assim, ele dormira com o que o aquece, e ¢ inviabilizado o
nascimento de sentimentos de inimizade. A lei civil brasileira também conservou o cuidado
dispensado a alguns bens que sdo fundamentais a existéncia da propria familia, como a casa e

objetos que a guarnecem, através da Lei 8.009/90, que em seu artigo 1°, determina:

o imovel residencial proprio do casal, ou da entidade familiar, ¢
impenhoravel e ndo respondera por qualquer tipo de divida civil, comercial,
fiscal, previdenciaria ou de outra natureza, contraida pelos conjuges ou
pelos pais ou filhos que sejam seus proprietarios e nele residam.

As leis do povo escolhido eram distintas das utilizadas por outros, pois
enquanto as demais se limitavam a apresentar o preceito € a pena correspondente, normas
como as constantes do Deuteronomio cuidavam do bem protegido, explicavam a razao
daquele agir e, comumente, traziam orientacdes para a protecdo do homem, objeto de sua
prescricdo. Observemos a lei quanto aos pesos: “Terds um peso integro e justo [...] porque
Iahweh teu Deus abomina todos os que cometem injustica” (D¢ 25,15, 16). Esse carater
explicativo e justificativo da norma foi decisivo para que ela fosse aceita também como um
programa para a obten¢do de um fim e assim fosse obedecida como manifestagdao da justica,
por estar de conformidade com a Alianca. A lei d4 corpo a uma justica que pensa nas relagdes
entre os homens e até com seu Deus, e como tal esta fadada a permanecer.

Epsztein considera a busca pela justica um fato presente em todos os sistemas

morais que atingiram um nivel mais elevado:

) ROMEIRO, Jodo Marcondes. Dicionario de Direito Penal. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1905. p. 158.
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Esta observagdo de ordem geral parece aplicar-se muito especialmente ao
judaismo que, como se sabe, atribui importancia primordial a justica social.
Um dos grandes rabinos de outrora, Simao Gamaliel, insistiu no fato de a
justica ser o primeiro dos trés pilares (ao lado da verdade e da paz) que
garantem a continuidade da sociedade humana ®.

Consolidou-se, gracas a religido de Israel, uma justica que substituiu a mera
atividade administrativa e serviu como parametro para todos os povos do porvir. Seu carater
fundamental repousa em sentimentos de perdao e piedade, aplicaveis com um objetivo maior
que consiste em estar de conformidade com o todo, como esté escrito no Salmo 130: “Se fazes
conta das culpas Iahweh, Senhor, quem podera se manter? Mas contigo estd o perddo, por
causa de tua lei”.

Em nome da piedade que a lei deve demonstrar nos casos de infragdes de pouco
poder ofensivo, considerado o furto de objeto de pequeno valor entre eles, a lei penal traz uma
singular op¢do. A pena que € prevista no Art. 155 do nosso Coédigo Penal como de reclusao
por um periodo de um a quatro anos, além da multa, deve ser reduzida para detencdo,
diminuida de um a dois tercos, ou ainda ser aplicada tdo s6 a pena de multa, se o agente for
primario. Trata-se de uma solucdo especificamente objetiva, ndo sendo considerado o desvio
de comportamento onde a vontade de ter sobrepuja o respeito devido aos bens dos outros. E,
concluindo a presente enumeracdo, vemos a regra do Art. 120 do Codigo Penal a qual,
literalmente conduz ao esquecimento legal o procedimento que, embora reconhecido como
crime, recebeu a graca do perdao judicial. Diz o Codigo que “a sentenga que conceder perdao

judicial ndo serd considerada para efeitos de reincidéncia”.

5.3 As circunstancias como instrumento para redugdo da pena

O Direito, agora colocado a servigo do poder, foi lapidado pelo positivismo no
mundo secularizado e reduzido a um sistema de estimulos e san¢des. Apresenta, contudo, uma
inesperada persisténcia dos principios religiosos da época em que se tornou independente das
normas canoOnicas. As novas estruturas politicas e sociais, as alteracdes na economia, o
aumento exponencial da populagdo, os novos litigios, a ocorréncia de verdadeiros holocaustos
e guerras nao foram suficientes para substituir seu embasamento.

Quando o questionamento religioso sobre a conduta humana ultrapassa a
indagacdo referente a consciéncia do agente ao eleger determinada agdo, surgem novas

perguntas: uma circunstancia qualifica um pecado ou ele se transforma em outro? Um crime

%0 EPSZTEIN, Leon. A justi¢a social no antigo Oriente Médio. Sio Paulo: Paulinas, 1990. p. 8.
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praticado em momento e lugar reservados a devogao ¢ mais grave do que o cometido em local
distinto? Em um crime de morte ¢ mais condenavel o agente que o pratica ap0s fria decisdo ou
aquele que resulta da explosdo de uma forte emog¢do? Afirma-se que todos os crimes,
geralmente, se tornam maiores quando provocam escandalo.

Aquino explica que

chama-se circunstancia ao que cerca um ato como se fosse um ato exterior
considerado extrinseco ao principal. Isso se da, certamente de um modo, por
parte da causa, ou seja, [da causa] final, quando consideramos porque se
produziu algo; por parte do agente principal, quando consideramos quem o
produziu; ou por parte do instrumento ou mediante que meios foi
produzido. De outro modo, cerca o ato por parte da medida, como quando
consideramos onde ou quando se produziu. De um terceiro modo, por parte
do proprio ato, ou seja, quando consideramos o modo de atuar, por
exemplo, se alguém golpeou levemente ou fortemente, freqiientemente ou
esporadicamente; o objeto ou matéria do ato, por exemplo, se foi golpeado
0 pai ou um estranho [...] todas as quais [circunstincias] estdo contidas
neste verso: “Quem, qué, onde, com qué, por que, como, quando” o1,

O jurista italiano Bettiol, lembrando os ensinamentos dos moralistas sobre a
bondade ou maldade dos atos humanos, os vé conforme as circunstdncias em que foram
praticados:

Nao apenas o tempo e o lugar da agdo variam de caso para caso, mas 0s
meios postos em execu¢do para realizar o mesmo intento nao sao jamais os
mesmos, ¢ assim as motivagdes sdo mutaveis. Pode-se agir por vinganga,
por maldade brutal, por motivo de honra; aquele que age pode encontrar-se
em determinada relagio com a pessoa ofendida pelo crime. As
circunstancias podem ser resumidas no conhecido verso: quis, quid, ubi,
quibus auxilis, cur, quomodo, quando? 62

Bettiol considera mérito dos positivistas haver insistido na importancia das
circunstancias, por ajudar a atribuir um valor a acdo, alterando a quantidade do seu contetido
criminoso. E verdade que o objetivo inicial consistia em definir a periculosidade do réu, para
i1sso determinavam-se elementos do fato que incidiam sobre a gravidade do crime. Entre nos,
Bitencourt considera que as circunstancias influem na dosagem final da pena. Elas sdo figuras
acessorias que estdo ao lado do fato punivel, mas ndo integram os seus elementos
constitutivos. “Sao dados, fatos, elementos ou peculiaridades que apenas circundam o fato
principal. Nao integram a figura tipica, podendo, contudo, contribuir para aumentar ou

9963

diminuir a sua gravidade™. Galdino Siqueira, qualificado como o mais completo tratadista de

Direito Penal no Brasil, comentando as circunstincias atenuantes do Codigo Penal de 1890,

! AQUINO, Santo Tomas de. Sobre o mal. Rio de Janeiro: Sétimo Selo, 2005. p. 217.
%2 BETTIOL. Giuseppe. Direito Penal. Campinas: Red Livros, 2000. p.443.
% BITANCOURT, Cezar Roberto. Tratado de Direito Penal. 3. ed. Sio Paulo: Saraiva, 2003. p. 552.
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esclarece que elas fornecem um indicio favoravel ao carater do delinqiiente, pois o delito ndo
tem sua origem na vontade do agente. A causa primaria ¢ atribuida a um ato de outrem, uma

vontade estranha a ele:

A parte este evento, o delinqiliente ndo teria sonhado em se tornar culpado,
teria permanecido inocente até o fim da sua vida, como ele havia sido até
entdo, e mesmo se ndo fosse punida, sua conduta futura seria tdo boa como
se ele ndo tivesse cometido o crime em questio .

Prosseguindo, Siqueira vé a hipotese do homem comum agindo sob a pressdo de
forte injuria dirigida a ele ou a alguém que mereca o devido respeito. A reagdo violenta nao
pode ser equiparada a de qualquer outro delingiiente para efeito de pena, e sim diminuida em
razdo do estado passional em que agiu e ao motivo desse estado. E o chamado criminoso
ocasional. Seu comportamento delitivo € pouco nocivo a sociedade e o cometimento do crime
¢ reflexo de um espirito possuidor de valores morais que sdo positivos sob o aspecto social.

A adocdo das circunstancias foi o ponto final no sistema de fixagdo rigido das
penas, como se via nas legislacdes antigas, onde ao juiz cabia tdo s6 determinar ou ndo a
aplicagdo da pena prevista para cada crime. Com o sistema atual, adotado na Franga a partir
de 1810, hd um limite maximo e minimo de pena para cada infracdo. Além dessa
indispensavel limitacdo permanece ainda aberta a porta para que, atendendo-se as
circunstancias, seja possivel um acréscimo e, principalmente, uma atenuagao que se aproxima
de uma justificativa para a acdo, quando ndo se constitui um simples perdao judicial,

dependendo do sofrimento do agente a partir do seu proprio procedimento.

5.4 A teoria do erro

Citando Santo Agostinho, Aquino retrata o sentido de uma decisdo tomada sob o
estigma do erro. “Se alguém v€ um remo na agua como se estivesse quebrado, isto nao ¢ uma
imperfei¢do da percepcao, a qual manda que se ordene o percebido, mas ¢ uma imperfeicao da
faculdade que deve julgar™®.

A maxima agostiniana de que se o pecado ndo ¢ voluntario ndo ¢ pecado, encontra
firme apoio em S3ao Tomas, onde se vé que s6 ¢ possivel agir por decisdo propria na
dependéncia de um ato de vontade. Se ocorrer uma imperfeigdo na percep¢ao dos elementos

formadores do juizo, a escolha ndo ¢ livre. O erro de direito ocorre quando o agente atua sob

uma falsa ou erronea idéia sobre o objeto de sua acdo. E importante notar que as chamadas

 SIQUEIRA, Galdino. Direito Penal brasileiro. Brasilia: Senado Federal, 2003. p. 569.
5 AQUINO, 2005, p. 141.
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Leis Assirias, datadas do final do século XII a.C. ja exigem a responsabilidade subjetiva, o
querer do agente. “O erro sobre o elemento essencial do delito faz desaparecer a infragdo e as
causas de ndo imputabilidade aparecem. A responsabilidade tende a tornar-se individual” .

O erro consiste na falsa nogdo sobre um objeto, ou melhor, na ndo conformagao
entre a representacdo e a realidade. Ao lado da classica e necesséaria norma de que a ninguém
¢ dado alegar o desconhecimento da lei, outra nos acompanha. O Texto do antigo Codigo
Penal dizia que “¢ isento de pena quem comete o crime por erro quanto ao fato que o
constitui, ou quem, por erro plenamente justificado pelas circunstancias, supde situagdo de
fato que se existisse, tornaria a ag¢do legitima”.

E ainda no Tratado de Direito Penal, de Galdino Siqueira, que encontramos a

explicagdo de que

r

¢ esse erro essencial que exclui a punibilidade porque induz o agente a
cometer o crime que ndo teria cometido se tivesse tido o conhecimento
exato dos elementos ou circunstancias qualificativas do fato a cujo
conhecimento a lei subordina a incriminagdo. Por outra, porque ndo agiu
com dolo .

O erro, apresentado como falso conhecimento, anula o elemento intelectivo do
dolo que consiste na previsao ou representacdo do resultado. Por isso é comum dizer-se que o
erro ¢ o avesso do dolo.

Na realidade, tal no¢do remonta aos tempos antigos. Ela pode ser encontrada nos
Atos dos Apostolos, como escusa a decisdo da assembléia, habilmente conduzida pelos
sacerdotes, a pedir a morte do Cristo. Ao conceder a remissdo, o apostolo Pedro o fez

alegando a ignorancia dos judeus no momento:

O Deus de nossos pais glorificou o seu servo Jesus que entregastes e que
negastes diante de Pilatos, ja decidido a soltd-lo. Renegastes, porém, o
Santo e o Justo e reclamastes graca para um assassino, enquanto fazieis
morrer o Autor da vida [...]. Entretanto sei que agistes por ignorancia, assim
como vossos chefes (4t 3, 13-17).

No que poderia ser apenas mais um ato denotativo da necessidade do perdao
por parte do Cristo encontramos um significado especial. O proprio Jesus no momento da
crucificacdo, ao rogar em favor do povo, “Pai, perdoa-lhes: ndo sabem o que fazem” (Lc 23,
33), remete a decisdo ao supremo juiz com a razao justificativa, que ¢ definitiva, para a

absolvicdo e determinag¢do de um modelo de comportamento a ser seguido.

% COSTA, Alvaro Mayrink da. Criminologia. Rio de Janeiro: Forense, 1982. tomo L. p. 17.
7 SIQUEIRA, Galdino, Tratado de Direito Penal. Rio de Janeiro: Konfino Editor, 1947 .p.516
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5.5 Cidades de refugio como manifestagdo do perddo

Freud, como vimos, concluiu que foi necessaria uma repressdo muito severa no
passar dos anos para o homem frear seu instinto homicida. Embora no Antigo Testamento se
encontre uma consideravel soma de homicidios, a grande maioria diz respeito as mortes
ligadas a guerras ou repressao de grupos em momento de discérdia grave. Nas relacdes
privadas, as san¢des tendem mais para o banimento, como determinado a Caim, ou a busca de
prote¢do nas chamadas “cidades de refiigio” no caso de morte sem inten¢do, escapando a agao
do “Go’el”, denominagdo de uma pessoa que ¢ o defensor legal de alguém frente aos ataques
que ela possa sofrer em relagdo a sua pessoa ou a seus bens. Esse papel € atribuido ao parente
mais proximo da vitima, sendo sua obriga¢do vingar o assassinato, € em casos civis regatar os
bens ou a pessoa que ele defende por haver caido em escravidao. A curiosa histéria de Semei
que, temendo ser morto por Salomao por ter amaldi¢oado Davi, constroi uma casa para si em
Jerusalém de onde ndo se afasta, pois ali seria intocavel, revela que sob determinadas
condicdes a vinganca ndo seria executada, vencendo o perddo. Ao mesmo tempo a historia de
Joab serve como contraponto. Ele matou a espada dois homens justos, sem que o Rei Davi
soubesse. Temendo ser morto Joab se refugia junto ao altar de lahweh e, embora agarrado ao
mesmo, ¢ morto por ordem do Rei Salomao. A grande diferenga ¢ que Deus ¢ compassivo e
lento para a célera, mas niio tem por inocente o culpado, como ja fora definido em Ex 43, 6-7.
As cidades de refugio hospedardao o homicida que matar o seu proximo involuntariamente sem
té-lo odiado antes, como consta em determinagdo contida no Dt 19, 4. O reflgio em tais
cidades constitui um caminho para reduzir a agao dos “vingadores de sangue”, estabelecendo
uma forte restri¢ao a severidade do costume antigo.

O caminho foi seguido nos codigos atuais. O homicidio involuntario, conhecido
como culposo, conta com a hipétese do perddao judicial, que ¢ aplicado quando “as
conseqiiéncias atingirem o proprio agente de forma tdo grave que a san¢do penal se torne
desnecessaria”. Isso ocorre quando a vitima ¢ amiga muito proxima ou parenta do autor do
crime. Outra forma de mitigagdo esta no chamado caso de diminuicdo de pena que leva em
consideracdo o estado emocional do agente, alterado em razdo do impulso de defesa de
valores morais ou sociais elevados. Trata-se do reconhecimento da chamada justa coélera
demonstrada pelos profetas ou ainda por um Moisés que passa pelo fio da espada os
adoradores do bezerro de ouro. No Direito Moderno o reconhecimento de ter sido iniciado o
comportamento violento em razdo da defesa de importantes valores sociais ou morais, como a

acdo mortal de Moisés durante o Exodo ou a violéncia praticada contra Dina (Gn 34, 1 e ss),



69

cria uma espécie de ilha protetora que atua como um local de refugio. Se ndo o absolve ao
menos admite a correcdo dos fundamentos do ato, tornando possivel a aplicacdo de pena

quase simbdlica.

5.6 A composi¢ao como perddo

Esse ultimo item ¢ o mais notavel sistema de resolugdo de pendéncias na
atualidade. E o retorno ao primitivo processo de solugdo de litigios, agressdes e danos sem o
apelo ao processo e pena tradicionais. O sistema dos juizados especiais, vigente atualmente,
cuida de terminar a discordia por intermédio de acordo entre as partes, compensacao direta
entre vitima e réu, e até uma formula expiatdria onde a vitima aceita que o seu ofensor preste
servicos a comunidade ou colabore com entidades assistenciais. Essas op¢des aplacam o
desejo natural da vitima de se vingar do agressor. Ela se declara e se sente pacificada quanto a
ofensa que sofreu, por saber que o autor do fato recebe uma reprimenda. Na realidade ¢ a mais
plena manifestagdo do perddo por parte da vitima, tendo por base o original processo de
resolucdo de desentendimentos entre os antigos israelitas. Lembremo-nos de que por
orientacdo de Jetro, Moisés “escolhe do meio do povo homens capazes, tementes a Deus,
seguros, incorruptiveis [...] eles julgardo o povo [...] toda causa importante trardo a ti, mas
toda causa menor eles mesmos julgardo” (Ex 18, 21,22). O sistema antigo definia graus de
competéncia em razdo do dano ou valor da causa proposta e possuia duas caracteristicas
proprias: ndo eram presididos por doutores da lei ou sacerdotes. Tais juizes tomavam assento
nos caminhos mais freqiientados, quando nao nas portas da cidade, o que facilitava o seu
acesso a0 homem do povo. O desenho da estrutura da administracdo da justica, através das
solugdes apresentadas por tais arbitros proximos ao povo ¢ o mesmo previsto na Lei n.
9.099/95 implantada neste pais e conhecida como os “juizados de pequenas causas”, cujos
conciliadores nao sdo juizes de carreira, € sim pessoas que ndo precisam possuir especial
formacao juridica para o desempenho da fungao.

Nao ¢ possivel se atribuir tal persisténcia as questdes puramente materiais, até
porque elas militam em sentido contrario. A economia que se desenvolveu no mundo da pos-
modernidade possui sentido diverso do primitivo. A nog¢ao de pobre na época do Cristo ¢
aplicada aos que nao possuem o necessario ou possuem poucos bens, sendo considerado como
necessarios aqueles de que se sente a falta. Para os judeus os bens criados por Deus estdo
destinados a satisfagdo das necessidades do homem e voltados a criagdo e aprofundamento da

sintonia de sentimentos e necessidades espirituais. O uso dos bens deve estar especificamente
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voltado ao destino ao qual estdo ligados todos os seres. Por seu turno a estrutura econdémica
moderna volta-se a acumulagdo das riquezas por parte do homem. Isso faz com que poucas
pessoas por si, ou por intermédio de empresas, amealhem a quase totalidade dos bens
disponiveis, enquanto a maior parte da populacdo sofre privacdes, o que favorece na
sociedade moderna o conflito entre os homens.

O espirito religioso afirmativo de que a privagdo de bens ao homem nao esta
inserido no equilibrio natural, e muito menos nos planos de Deus, ¢ a moderna chave para a
legislag@o trabalhista, que tende a redistribuir os bens sociais e influir na melhoria do gozo
das benesses que a sociedade pode disponibilizar. A consciéncia coletiva permanece em busca
do bem nos padrdes definidos entre os primitivos cristdos, vendo como parametro o amor
proposto e praticado por eles. Embora isso entre em choque frontal com o espirito hedonista
do mundo presente, onde a satisfacdo individual ¢ buscada quase a qualquer prego, a
solidariedade persiste de forma organizada e as vezes até marginal. Afinal, a lei surgiu por sua
propria forga, nascendo como conseqiiéncia direta e necessaria da crenca e ¢ descendente

direta da religido, aplicada as relagdes do homem com o seu semelhante, como vimos.

5.7 O incesto: longe da lei penal e perto da consciéncia

Chama a aten¢do a quantidade de preceitos contidos no texto biblico que venceram
a barreira do tempo, da economia e da politica, mantendo-se até hoje. Um curioso exemplo ¢
o da maldi¢do que ¢ lancada sobre “aquele que se deita com a mulher do seu pai, pois retira
dela o pano do manto de seu pai” (Dt 27, 20). O Codigo Penal brasileiro ndo criminalizou o
incesto, 0 que o torna para ndés um indiferente penal, embora a sociedade o rejeite, conduzindo
0 caso ao terreno da consciéncia individual. No Cddigo Civil de 2002 encontra-se o Art.1.962
que preceitua: “Além das causas mencionadas no Art.1.814, autorizam a deserdacdo dos
descendentes: III — relagdes ilicitas com a madrasta ou o padrasto.” A lei em vigor nao tem
em mente qualquer desdobramento de ordem econdmica na sucessdo ou posterior que possa
advir de tal relagdo. Nao se preocupa com as conseqiiéncias nefastas de uma consangiiinidade
que ndo existe. Veda um relacionamento que se perfila como incestuoso, € com isso
salvaguarda uma questdo puramente €tica. A acepcdo de “interrup¢ao ou rejeicdo de um
relacionamento” parece ser a mais correta no presente caso, desde que afastada a origem
econdmica da hipdtese legal. A impropriedade do relacionamento ¢ salientada, embora ele
ndo traga em si mesmo repercussdes patrimoniais ou de saude publica. A conseqiiéncia no

Codigo Civil em vigor consiste no afastamento do agente da sucessao hereditaria. Para o
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texto primitivo enfatizar a maldicao, afastando ou interrompendo um relacionamento, estéa
mais préximo do sentido de punir com a privacao da presenca ou participagdo do projeto da
Alianca, enquanto prepara o caminho da consciéncia, do arrependimento e posterior perdao
com o retorno.

Ainda que muitas vezes reprimida oficialmente ou apresentada como antiguidade
dentro da chamada secularizacdo, o homem guardou fidelidade aos principios da sua religido.
O fato ¢ importante para a compreensdao do fendmeno da persisténcia dos preceitos, ja que
eles sdo praticamente incorporados & memoéria humana. Malgrado a formagdo de uma
denominada “cultura permissiva” e de uma “cultura da morte” que parecem subrepujar a
“cultura da vida” pregada pelos primitivos cristdos, os sinais de respeito aos preceitos da
religido sempre irrompem nos nossos costumes, preservando seu sentido original.

Quarenta anos dedicados a pesquisa da cultura do povo brasileiro conferem a Luis
da Camara Cascudo autoridade para afirmar que o desenvolvimento da percep¢ao da moral no

brasileiro ¢ a do Antigo e nao do Novo Testamento:

Reciprocidade na base da convivéncia. Os direitos crescem relativamente a
extensdo da Autoridade. O Pai de Familia é suplente de Deus. A Mae reina,
mas governa unicamente os afazeres domésticos. E ouvida, mas nem
sempre atendida [...]. S6 se peca porque Ele permite. O maior crime é o
roubo. O assassinato ¢ justificavel e o furto nunca. A traicdo ¢ a sujeira
repugnante numa criatura. A ingratidao, esquecimento dos beneficios ¢
defeito da carne fraca, assim como a mentira, mas o falso é por todos
condenado. Continua o horror ao incesto, atingindo afilhadas e comadres .

Estamos frente a um reflexo do Cristianismo adaptado a um Sertdo com poucos
sacerdotes, onde as necessidades do local moldam e valorizam determinados temas: Deus € a
Virgem Maria. O livre arbitrio ¢ reafirmado. A pobreza vé a subtra¢do patrimonial como
inimaginavel, enquanto o homicidio pode ser justificado. Esquecer os beneficios ¢ apenas
sinal de fraqueza ou de possuir uma cerviz dura. Porém a calunia é imperdoavel, pois como
consta “a lingua do caluniador fez com que mulheres integras fossem repudiadas” (Ecl/ 28,
15). Entre os pecados graves, o incesto, pois ¢ “maldito aquele que se deita com sua irma,
filha de seu pai ou filha de sua mae” (Dt 27, 22). Na musica popular brasileira ainda se

cantam versos de Jodo Ba ¢ Vidal Franca, advertindo as criangas:

Olha o facho de fogo menino,
Queimando na gameleira.
Nas cabegas do sertdo

Bola de fogo € o cdo,
Malvadeza do demonio,

% CASCUDO, Luiz da Camara. Supersti¢iio no Brasil. Sdo Paulo: Itatiaia/USP, 1985. p. 430.
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Alma que nao foi p’ro céu
Moca que pariu sem véu
Filho que bateu no pai

Briga feia de compadre
Afilhado que tentou comadre,
Morreu e ndo teve paz.

A cang¢do adverte sobre maleficios atribuidos ao demonio, como o sofrimento
imposto a uma alma que permanece penando na terra, sem descanso em razdo dos crimes
cometidos, como a a¢do da moca gravida que sem o véu do casamento vive em situagcdo de
pecado; o filho que se revolta contra o pai e comete o supremo desatino da agressao fisica, e
por isso sera maldito. Os compadres, quase irmaos por escolha, desavindos sdo equiparados
ao afilhado que desinquieta a madrinha. O castigo ¢ de tal porte que o pecador morre e,
mesmo assim, ndo tem paz. Sdo todos marcos de comportamentos estabelecidos pelos colonos
brasileiros para deixar bem claro os itens aos quais a estrita obediéncia ¢ indispensavel no que
diz respeito ao estabelecimento da boa convivéncia e respeito as leis divinas. No Brasil
colonia, grande parte dos fiéis cristdos praticava o chamado catolicismo ostensivo para
confirmar a sua piedade e qualidade de devoto. Embora pouco vivesse a fé cuidava em
sempre proferir citagcdes pias e solenes como “sdo os poderes de Deus”, “Deus consente no
pecado, mas ndo para sempre”, “a doenca ¢ uma lembranca de Deus”. Da mesma forma o
homem se cuida dos maleficios do demodnio protegendo a porta principal das casas com um

crucifixo e imagens de santos ou oragdes coladas no interior das janelas.

5.8 Homicidio, eutanasia e aborto

O respeito a vida na lei penal brasileira assemelha-se ao definido no Antigo
Testamento de ser a mesma a razdo da criagdo, ¢ que apenas o Senhor que a fez pode
determinar o seu fim. Na nossa doutrina legal a vida ¢ o bem supremo e sdo, em sua razao
formulados todos os direitos.

No corpo de normas do Direito Penal encontramos como objetividade juridica do
Art. 121 o homicidio, a destruicdo da vida humana por outrem. J4 seu objeto material ¢ a
pessoa fisica, o sujeito passivo, sobre a qual incide a acdo do autor (sujeito ativo), qualquer
que seja a sua condicdo fisiopsiquica, social ou juridica, requerendo-se unicamente a
existéncia de vida humana.

O objeto juridico consiste na necessidade de protecao a vida humana, reconhecida

como bem supremo e indisponivel para o individuo, a sociedade e o Estado. Nao questiona o
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Direito Penal a qualidade de vida ou potencial lesivo que esta vida humana possa representar
para a propria comunidade em que estd presente, assegurando inclusive aos criminosos de
qualquer qualidade o respeito a sua existéncia. Nao abre exceg¢des autorizando a pratica de
justica sumaria por parte de pessoas exaltadas ou vitimas, ainda que compreensiveis as suas
razdes e desejo de retribuicdo vingativa, impulso esse inerente ao espirito humano. O respeito
a vida e a lei deve estar presente, em qualquer hipotese, pois a vida ¢ considerada um bem
juridico e social, o que a torna indisponivel pelo individuo. Existe um interesse ético-politico
do Estado na conservacdo da vida humana, como condi¢do de desenvolvimento da sociedade.

O Direito distingue vida de vitalidade, o que nos conduz ao terreno do
abortamento ou da eutanasia. Vida e vitalidade sdo conceitos distintos. Nao importa se por
motivos de ordem fisiologica a vida possa se extinguir em curto espago de tempo. E
indiferente que o sujeito passivo ndo seja viavel, ou que haja um desvalor a que a sociedade
possa atribuir em determinadas circunstancias ao homem, seja pelo sofrimento, ou por grave
perturbagdo dos padrdes sociais. Sob o olhar do Cdodigo Penal nenhuma circunstancia ligada a
vitalidade do ser autoriza a retirada da vida de alguém.

A Exposi¢do de Motivos da Parte Especial do Codigo Penal ja alertava para o
comportamento que tivesse sua origem em “motivo que, em si mesmo, ¢ aprovado pela moral
pratica, como por exemplo, a compaixdo ante o irremedidvel sofrimento da vida (caso de
homicidio eutandsico), a indignagdo contra um traidor da patria etc.”

J& vimos que a idéia de Vida ndo se confunde com o conceito de Vitalidade.
Observada a questdo sob uma oOtica preliminar poderiamos afirmar que, haja o que houver,
ndo se podera - por maior que seja o sofrimento - matar alguém a titulo de evitar que ele
suporte condicdes de extrema gravidade, ainda que em momentos terminais para o qual ndo

ha meios médicos de conforto. A Igreja Catolica ensina que

uma a¢do ou omissao que, em si ou na intengdo, gera a morte a fim de
suprimir a dor, constitui um assassinato gravemente contrario a dignidade
da pessoa humana e ao respeito pelo Deus vivo, seu Criador. O erro de juizo
no qual se pode ter caido de boa-fé¢ ndo muda a natureza deste ato assassino,
que sempre deve ser proscrito e excluido. A interrupg¢do de procedimentos
médicos onerosos, extraordinarios ou desproporcionais aos resultados
esperados pode ser legitima. E a rejeicdo da “obstinagdo terapéutica”. Nao
se quer dessa maneira provocar a morte; se aceita ndo poder impedi-la. O
emprego de analgésicos para aliviar os sofrimentos do moribundo, ainda
que com o risco de abreviar seus dias, pode ser moralmente conforme a
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dignidade humana se a morte ndo ¢ desejada, nem como fim nem como
meio, mas somente prevista e tolerada como inevitavel ©.

O nosso Caodigo Penal rege a questdo de forma semelhante. Conforme afirmagao
de Magalhdes Noronha: “ndo a aceita, mas ndo vai ao rigor de ndo lhe conceder o privilégio
de relevante valor moral, provada a auséncia de egoismo do matador (trabalhos com o
enfermo, gastos excessivos, etc.), e sim o movel piedoso e compassivo” "°. Neste caso o
Codigo Penal reconhece a perdoavel motivagdo, embora continue classificando a eutandsia
como homicidio. Porém ela se localiza no § 1° do Art. 121, que trata da diminui¢do de pena
em razdo do procedimento haver ocorrido por motivacdo de um relevante “valor moral”. A

exposicao de motivos do Decreto Lei n. 2.848 de 1940 diz que:

Por “motivo de relevante valor social ou moral”, o projeto entende
significar o motivo que, em si mesmo, ¢ aprovado pela moral pratica, como,
por exemplo a compaixao ante o irremediavel sofrimento da vitima (caso do
homicidio eutanasico).

Nao se pode confundir a eutandsia com a ortotanasia, que € a eutandsia por
omissdo. A primeira ¢ punivel com diminuicao de pena, a segunda que se caracteriza pelo seu
carater omissivo (inércia) possui Otica legal diversa em virtude do dever juridico de agir por
parte do agente. O dever legal de atuar e agir para evitar o resultado na ortotanasia é
simplesmente ético ou moral. Na hipotese ndo existe relevancia penal, o que mantém a
questdo no foro da consciéncia de cada um.

Diz o artigo 5°, caput, da Constitui¢do Federal:

Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranga ¢ a
propriedade [...].

Este tem sido o ponto de partida legal para a oposi¢do a liberagdo do abortamento

na lei penal brasileira. E a norma superior estd absolutamente correta ao elevar a seu nivel a

inviolabilidade ao direito a vida e a igualdade. Como disse o Prof. Ives Gandra Martins, da
Universidade Mackenzie:

O homicidio uterino, além de ser inconstitucional, abre espacos para a

eutandsia e outras formas de 'purificacdo' da raga, a pretexto de afastar

aqueles seres doentes ou 'improdutivos' que oneram uma sociedade

. , - oy, s 71
cada vez mais egoista e ndo solidaria’".

% CATECISMO da Igreja Catolica, § 2277. Petropolis: Vozes ; Sdo Paulo: Paulinas/Loyola/Ave Maria 1993. p.
517.

" NORONHA, Magalhies, Direito Penal. So Paulo: Saraiva, 1998. vol. II, p.29.

"' MARTINS, Ives Gandra. A questio do aborto. O Estado de Sio Paulo. Sio Paulo, 19 de set de 1997.
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Chama a atencao o fato de, admitida a separacao legal entre o Estado e a Igreja, a
Constituicao Federal conter no seu Preambulo a solene declaragao de se destinar “a assegurar
o exercicio dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranca”, para o que
promulgaram “sob a protecdo de Deus” a Constitui¢do. Entre os direitos elencados esta o da
vida, objeto de protegdo especial por parte do Deus invocado para o sucesso de tal ato
politico.

Por outro lado, uma das justificativas mais comuns para a defesa do abortamento ¢
o de que a mulher tem direito a decidir sobre o seu proprio corpo, o que ¢ uma falacia. Em um
exemplo extremo pode-se dizer que por nao ser crime o suicidio a mulher pode praticé-lo
livremente. Contudo, uma observacao mais cuidadosa da lei nos mostra que ndo se trata do
crime previsto no Art. 146 a coagdo exercida para impedir o suicidio. Na verdade, a mulher
ndo tem o direito de decidir sobre a vida em gestacdo, pois o Direito Penal ndo autoriza que se
questione nem a qualidade de vida nem o potencial lesivo que esta vida humana possa
representar até para a propria comunidade.

Na Idade Média, a pratica sexual se fazia presente entre a grande massa, sem
maiores cuidados ou freios. E uma fecundidade precoce ocorria facilmente dando margem ao
crescimento de uma severa nocao do pecado da concupiscéncia e a conseqiiente repulsa a
indisfarcavel culpada. A mae ndo casada tornava-se um fardo social, causa de maiores
trabalhos e motivo de vergonha para a propria familia obrigada a coabitar com uma pecadora
que gerava filhos fora dos consagrados lagos matrimoniais. Esse tipo de fecundidade fora do
casamento era interdito na linha feminina, podendo levar a morte a acusada. Os anatemas
pronunciados em razdo do comportamento sexual da esposa fora do casamento transcendiam
a sua pessoa, muitas vezes expondo o marido a uma execragao publica que atingia até os pais
e parentes proximos da mulher.

Os filhos nascidos sob tal pressdo sofriam pelo menor valor que lhes era atribuido
na sociedade, situagdo que atingia mesmo os que viviam ao lado dos pais, sem receber a
mesma consideracdo social. Isso malgrado o fato de freqlientemente trabalharem para eles
sem direito a participar da sucessdo. As duvidas e dificuldades, enfrentadas pelas gestantes
em épocas onde uma gravidez fora do casamento representava forte choque e dificil adaptagao
social, conduziam as maes a conflitante op¢ao pela eliminagdao dos seus filhos ainda em
gestagdo. O Estado reconhecendo o drama pessoal vivido pela gestante conduziu a lei de
forma a permiti-las desfrutar de especial tratamento legal. O abortamento e o infanticidio
pelas mesmas razdes passam a ser considerados na lei penal um “delito exceptum” quando

praticados pela mae.
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Torna-se facil a percepcao da razao da lei penal considerar esses topicos quanto a
resolucdo da questdo proposta pelo abortamento. Fundamenta-se na compreensdo da
particular situacdo de uma gestante frente a rejei¢do social que se abatia sobre sua pessoa, em
caso de gravidez resultante de relagdes socialmente ilicitas. E o chamado motivo de honra,
curiosamente alegado para justificar a colocagdo em plano inferior de valor da vida do
nascente, em relacdo a reprovagao social que se faz presente. Chamado de critério
psicolédgico, busca descobrir no intimo uma desordem que justificaria o assassinato do filho. E
essa desordem, na realidade produzida pela propria sociedade, que muitas vezes tem interesse
em que ocorra o aborto, autoriza o legislador a sancionar o crime com uma pena de detengao
que pode ter a duragdo de um ano. Considerando a existéncia de institutos como o sursis
conclui-se que certamente ndo haverd a execucdo de pena privativa de liberdade. Embora se
trate de crime contra a vida podemos lembrar que no caso a norma tem um sentido

verdadeiramente simbdlico, assegurando que ndo se deve praticar tal ato.

5.9 Quanto maior o pecado, maior o perddo

Entre as muitas historias contidas no Antigo Testamento, o engodo arquitetado por
Amnon contra sua irma Tamar ¢ emblematico. Fica evidenciada a repulsa da vitima quanto
ao ataque sexual que sofria: “ndo me violentes porque ndo se procede assim em Israel, ndo
cometas essa infamia”. “Nao se procede assim” ¢ uma recusa que traz um chamamento a
razdo. Age como se deve, diz Tamar: “fala ao rei, e ele ndo se recusara a entregar-me a ti”
(2 Sm 13, 12). Contudo, Amnon, inflamado pela paixdo, a toma através do uso de forca. Apds
o estupro, Amnon dominado por profunda aversio a Tamar expulsa sua vitima,
arremessando-a na rua, malgrado os seus rogos de que “isto ndo, meu irmao! Pois escorracar-
me agora seria uma infimia ainda pior do que a outra que cometeste contra mim” (D¢ 13, 16).
A seqiiéncia entre o desejo e a aversdao, praticamente sem intervalos entre ambos, indica a
inconstancia do apelo sensual. E a infamia praticada, por ndo ouvir a fala de Tamar que
ensina o caminho: pede e te serd concedido. O outro personagem daquele drama, Absaldao
“nao falou mais com Amnon porque estava cheio de 6dio contra ele, por causa da violéncia
que fizera contra sua irma Tamar” (2 Sm 13, 22). Veja-se que ao final da histéria Amnon ¢
morto por Absaldo que vem a ser perdoado pelo homicidio. No caso de Tamar a agressao que
ela sofreu foi a origem de profundos 6dios e perdas de vidas. Em toda a aventura ¢ salientado
o devido respeito aos costumes e as normas na fala de Tamar: “ndo se procede assim, fala ao

rei e ele ndo se recusara a entregar-me”. Pede e te sera concedido, este ¢ um ensinamento. O
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outro ¢ o de que a pratica de um crime rompe o equilibrio e na historia ¢ a porta inicial para
solugdes sangrentas.

Relatos semelhantes em relacdo a solugdes violentas no A7 ao invés de soarem
como desalentados momentos da perversidade humana, ensinam que Deus revela uma grande
misericordia para com o ser humano, sempre trazendo o perdao e a possibilidade de retomada
da unido.

E necessario seguir o caminho definido pela Alianga, pautando as agdes de
conformidade com a vontade expressa na lei que guia o homem a terra prometida. Nao se
pode esquecer que a pratica de um crime cria uma desarmonia tal que atinge toda a Lei. E, na
realidade, abala o proprio criminoso, como Dostoiévsky assinala na fala de Sonia ao ouvir a
confissdo de Raskolnikov: “que crime horrivel vocé praticou contra si mesmo!”.

Lembrando o dito de Ortega y Gasset, de que “as idéias se tem, nas crencas
estamos”, reconhecemos que a religido nunca foi tdo poderosa. O homem a tem procurado sob
as mais diversas denominagdes e ela tem se manifestado em todos os locais, inclusive como
temas em filmes, na literatura, nas manifestagdes e encontros esportivos, e se bem observado,
estd presente até nos aderecos ostentadas pelos jovens. O homem moderno se encontra,
mesmo usando os simbolos atuais, no contexto da razdo para a qual ele tem a inclinacao
natural que persistiu ao tempo. Essa participacao na lei eterna como propriedade da criatura
racional se chama, como disse S. Tomés de Aquino, lei natural. E claro que ndo se trata de um
retorno a vivéncia do passado e sim da revelacdo da permanéncia do sagrado na vida e nas

normas penais, onde esta registrado o perdao por causa da lei da Alianca.
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CONCLUSAO

O processo de secularizagdo demandou muitos anos de preparacdo e
questionamentos com lutas declaradas ou ndo entre o poder civil e o religioso. O progresso do
conhecimento humano s6 atingiu uma extensao ampla o suficiente do saber critico e cientifico
para se considerar maduro no século XVIII. Naquela época sdo estabelecidos os fundamentos
teoricos de um poder civil capaz de se atribuir autoridade e for¢a para criar e gerir a sociedade
humana. Embora n3o se possa afirmar ter ocorrido por todos os homens uma negativa
absoluta da existéncia de Deus, ou de que seja o ponto maximo da escala de valores de quem
tudo parte e para ele tenda ao final, popularizou-se a idéia de que o homem ¢ o verdadeiro
senhor de seu destino.

A sociedade que se intitulava democratica e prometia estabelecer a igualdade entre
todos os homens reconhecia por seus teodricos mais famosos, principalmente por intermédio
das concepgodes do contrato social, que os homens eram por natureza violentos e buscavam
antes de mais nada os seus interesses. Um ponto de partida bem diverso das antigas
formulagdes que os definia como irmaos cujo comportamento deve ser orientado por uma
afeicdo e desinteressado amor desenvolvido por um Deus clemente.

Como vimos no Capitulo 3 o homem limitou o seu olhar sobre sua propria pessoa
e destino, ao afastar-se conscientemente do que alimentara a sua alma, que agora negava
valor, enquanto buscava obter a felicidade e satisfacdo pessoal com o que lhe era oferecido
pelo mundo circundante. Ao mesmo tempo, abandonando o projeto da Alianga, estabelecia
como razdo disciplinadora das relagdes entre os seus semelhantes as leis da economia e ndo
mais as da fraternidade.

As antigas leis, agora decididamente abandonadas pelo homem no Renascimento,
eram resultantes de uma experiéncia haurida ao longo da histéria e foram substituidas por
regras cuja atencdo maior estdo voltadas a regulamentagdo da conduta de cada um com o
objetivo primordial de permanecer, protegendo-se no tempo, como ja vimos na afirmativa de
Bobbio.

As leis que existiram no passado, como o Codigo de Hamurabi ou Eshunna,
possuiam como objetivo resolver as pendéncias, pondo fim a possiveis focos de insatisfagdes
sociais. Ja o Decdlogo, com sua roupagem diversa, estabelecia um verdadeiro projeto de vida,
sempre lembrando a historia do povo, suas vicissitudes, e a constante presen¢a do Senhor em

apoio ao povo da Alianga, como observamos no capitulo 1. Os demais codigos vigentes
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naquele periodo conduziam normalmente a atividade julgadora com um claro objetivo de
cumprimento de uma questdo administrativa, enquanto as Leis da Alianga confrontavam o
comportamento do homem com o querer divino, pois o que estava em jogo era o acatamento
as normas emanadas da vontade de Deus, todas voltadas a realiza¢do da condu¢do do povo. A
propria nogdo de “pecado”, da qual derivou o sentido e identificagdo com “crime”, levava a
reflexdo sobre o comportamento desviante, pois ele era percebido como um ndo fazer a
vontade do Senhor, um omitir-se perante o desejo de Deus, um afastar-se do projeto, e
conseqlientemente, privarem-se da preseng¢a do Senhor. E o mais importante ¢ que a Lei, ao
trazer a justificativa da sua existéncia, mostrava ao homem o porqué de seu pecado,
facilitando a compreensdo do mal do crime, o que o conduziria ao arrependimento € ao
retorno.

Nao existe uma san¢do do tipo “pagard em dobro” ou “perdera um olho”, tipicas
do talido. Como Deus e o povo estdo vinculados, e a divindade em razdo de seu compromisso
ndo poderd voltar as costas ao povo, ainda que ele seja pecador, ndo se vé condenacdes
especificamente excludentes. A Alianga sé faz sentido se ocorrer a remissao, pois “s6 de teus
pais o Senhor se afeicoou e amou e somente a vos escolheu”, conforme Dt 10, 12-15. Além
disso, como vimos com base no Eclo 28, 7, aquele que sofreu o dano ndo pode guardar
rancor de seu proximo em razdo da Alianga do Senhor e deve “passar por cima da ofensa”,
pois assim estara agindo de conformidade com os designios de Deus para a salvagdo do povo
escolhido, como o mesmo fez em toda a histéria do homem. Em outros termos, a Alianca se
realizard através do perdao.

Vimos ainda no capitulo 1 que o Senhor ¢ percebido pelo povo escolhido como um
pai que ¢ justo, compassivo e misericordioso. Outro aspecto importante consiste no fato de ser
paciente, de esperar que o homem se corrija evitando o desrespeito a lei. O ser lento para
encolerizar-se define um pai bondoso que aguarda o amadurecimento do filho. Juiz supremo,
Deus perdoa a iniqiiidade, a rebeldia e o pecado, mas, por ser justo, ndo tem por inocente o
culpado. Todos esses atributos divinos estio contidos no Ex 43, 6-7, que serve como
revelador ao homem das qualidades divinas, e € sob elas que o israelita compreende o Senhor
e os seus desejos. Todo esse texto do Exodus ¢ um hino de louvor 4 justica e ao perddo

Ao terminar o periodo em que o povo deixou de vagar e tomou posse da terra,
tornando-se sedentario, o homem necessita mais que nunca de uma lei que oriente seu
procedimento com relagdo aos semelhantes, notadamente face as novas relagdes sociais

instaladas. O israelita vé como bondade divina a posse ¢ a disposi¢ao para usufruir dos bens
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que o Senhor colocou a disposi¢ao do ser humano, inclusive a terra que ele trabalha. Essa
posi¢ao de usufrutuario marca profundamente a relagdo com a terra que ele cultiva. A
propriedade ndo esta sob o dominio do homem para ser posta a servigo da destinacdo que lhe
aprouver, pois sendo a terra do Senhor o homem ¢ um mero explorador das riquezas naturais
beneficiadas pelo seu trabalho. E os bens da natureza devem servir a todos, ndo sendo
possivel o fracionamento de parte dos bens para atender aos poucos que a dominam. E ai que
o Deuteronomio revela algo mais através da sua lei: “Esta Lei que hoje te imponho ndo te é
dificil nem esta fora de teu alcance, [...] estd em tua boca e teu coragdo, para poderes cumpri-
la” (Dt 30, 11-14). Ja encontradica na “boca e no coracdo do homem”, conforme assinalado
no capitulo 1 torna-se evidente que a razao de Deus esta presente na razao do homem, criado
a sua semelhanca. Como ja foi lembrado, S. Tomds de Aquino na Summa, Questdo 91,
considera que o homem quando participante da providéncia nela ¢ participada a razdo eterna,
por meio da qual tem a inclinagdo natural ao devido ato e fim. E o nome dessa participagdo
da lei eterna ¢ denominado como lei natural. Como conseqiiéncia, a Lei possui uma
caracteristica que a diferencia das outras e que a leva a comprometer ndo s6 o povo
escolhido, mas também o estrangeiro, citado em D¢ 29: “[...] os chefes, as tribos, os ancidos
e magistrados, todos os homens de Israel, as criangas, as mulheres e o estrangeiro que se
acha dentro do acampamento”.

A lei natural que orienta os mandamentos prescritos, e de cuja obediéncia pode
depender uma vida longa em uma terra venturosa (Dt 11), leva o homem a viver o perdao das
ofensas. Vale lembrar que a propria lei natural cobra na oferta do perdao a recomposi¢ao do
mal praticado, o que aplaca a vitima eliminando sentimentos de vinganca e da ao ofensor a
esperanga do retorno.

Como foi salientado no capitulo 2 a oportunidade de voltar a gozar da paz foi
marcada no episodio da expulsdo do Eden. Em Gn 3, 23 o Senhor “o mandou para fora do
jardim do Eden, a fim de cultivar o solo de que fora tirado”. Tendo expulsado o homem,
“colocou diante do jardim do Eden os querubins e a chama da espada fulgurante, para
guardar o caminho da arvore da vida”(Gn 3, 24). O primeiro pecado foi o da desobediéncia,
fato que se repete em todos os demais a partir de entdo, e ndo encontrou sangao maior do que
o de “cultivar o solo de que fora tirado”. O sentido da punicdo ¢ claro: o homem deve
cultivar-se, aperfeigoar-se. Assim podera redimir-se e voltar. Nao se 1€ uma sé palavra que
proiba o seu retorno posterior, registrando-se tdo s6 que os querubins foram designados para
“guardar” a arvore da vida. Ocorreu, € claro, a perda da intimidade, da presenga do Senhor,

contudo o suor do rosto cobrado agora para a sobrevivéncia ¢ uma pena quase simbolica,
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indicativa do sentido maior do perddo. O grande pecado seguinte, o homicidio, recebe como
pena o banimento para as terras a leste do Eden. Mesmo assim Caim parte ostentando o sinal
de Deus, para que ele ndo seja morto. O leste j& seria um prentiincio para um local de refligio,
ainda que a morte de Abel tenha sido premeditada. Em mandamentos como os referentes ao
adultério ou a subtragdo patrimonial estdo presentes de forma clara o objetivo de impedir o
desvio de conduta que, perdendo o foco do espirito de fraternidade e respeito exigido na Lei,
pode dar origem a conflitos ou séria desordem. Se ambos comportam penas severas “para
extirpar o mal de Israel”, igualmente admitem com a manifestagdo do ofendido ou
recuperagdo do bem a possibilidade do perddo ou mitigagdo da pena dentro do caminho do
reconhecimento do erro, recomposicao e decisdo de ndo tornar a agir daquela forma.

A Lei foi a grande porta para acesso do homem como matéria ao espirito. Foi ela
que permitiu a harmonizagdo entre o viver com seus semelhantes, trabalhando os bens que a
natureza dispde para sua sobrevivéncia, € a0 mesmo tempo atendendo aos desejos do Senhor,
A atengdo a ser dedicada aos aspectos espirituais e materiais da vida do homem foi lembrada
freqiientemente nos textos do A7. A guisa de exemplo a afirmativa de Iahweh desejar que o
povo o siga “com todo o coracdo, com toda a alma e guardando os mandamentos do Senhor e
suas leis” (Dt 10, 12-13).

Verificamos que os mandamentos formam um corpo Unico estabelecendo um
sistema de vida e dos quais derivam uma série de preceitos que podem ser considerados
como estruturas tdo interdependentes que violar um deles produz um abalo que se reflete
sobre varias outros. Todos s3o desdobraveis em prescrigdes mais detalhadas que por sua vez
sempre encontram alguma que nelas se encaixam na constru¢do de uma unidade
transcendente. Tais fatos, considerados no capitulo 2, nos conduzem ao estabelecimento de
elementos encontrados na lei penal vigente entre nos.

A justica terrena destina-se a regulamentar, dentro de determinada organizagao
politica, as relagdes entre os homens com o objetivo de, em caso de conflito, definir qual
procedimento esta certo ou errado. Para tanto foi necessario impedir comportamentos tipicos
da vinganca privada, para que o poder estivesse concentrado nas maos do Estado. Ao mesmo
tempo o poder da religido foi sendo reduzido, sendo utilizado para tal inclusive decisdes da
Igreja como a que proibia aos clérigos participar dos ordalios e juizos de Deus, o que
fortalecia o direito do Estado. Paralelamente, trabalhando sobre o conceito de que o ato para
a pratica do pecado necessita ser voluntario, os doutrinadores do direito laico aperfeicoam o

conceito de dolo como condi¢ao de imputabilidade penal.
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Na realidade a propria sociedade define quais s3o os seus mandamentos legais
para disciplinar a acdo do homem nos limites que ela estabeleceu como seguranga individual,
bem-estar, direitos e seguranga do Estado. E nesse capitulo 4 que se cristaliza o entendimento
de Magquiavel de ndo ser uma prioridade por parte de quem governa conduzir seu povo a um
destino transcendente. A ele cabe a tarefa de dominar um mundo que se realiza por meio da
for¢a canalizada para assegurar o exercicio do poder. Contudo, nem a separacao da Igreja do
Estado nem a reducdo de sua influéncia entre os homens foram suficientes para impedir que
o Direito Canodnico deixasse sua marca até hoje no Direito Penal, como a obrigatoriedade de
se observar o elemento subjetivo da conduta ou um niimero minimo de testemunhas para que
seja proferida uma condenagao, como foi registrado no capitulo 5.

Malgrado o direito penal haver optado por aplicar preferencialmente sangdes
privativas de liberdade onde a quantidade de anos de reclusdo muitas vezes prima pelo rigor,
uma analise mais cuidadosa nos permite observar a presenca do perddao no corpo do codigo.
Excetuando o caso do declarado “perdado judicial” aplicavel em casos onde o crime ocorreu
sem intencdo, ou seja, por culpa do agente, as demais hipoteses surgem quase discretamente,
sem, contudo, perder a idéia de mitigar a retorsdo punitiva. Se na Alianca tudo concorre para
a efetivacdo do perddo para que o retorno seja viavel, agora a lei cuida em reduzir a pena.
Essa reducdo tenta atingir um nivel tal que deixe de ser significativamente danosa ao
culpado, permitindo ao agente retomar com brevidade suas relagcdes familiares e laborais,
como no passado, além de ndo prolongar o contato com delinqiientes capazes de minar sua
integridade moral. Embora preocupado apenas com a paz a ser alcangada dentro do equilibrio
social, as medidas despenalizadoras trazem um sentido de perdao, ja que buscam reduzir a
gravidade da san¢@o para que o homem ndo seja levado a exclusdo e morte social. Afinal o
Estado, como o Deuteronomio anteriormente assinalou, espera ndo deseja que a ferida se
torne grave e teu irmao fique aviltado aos teus olhos (Dt 25, 3).

Assim, o erro que prejudica ou impede a consciéncia do carater criminoso de um
procedimento; a menor idade que deixa o jovem inexperiente a nivel de ndo se aperceber das
implicacdes nefastas da sua a¢@o; a primariedade na pratica criminal; algumas circunstancias
que envolvem a efetivagdo da conduta criminosa ou a insignificancia do dano. Em virtude de
a lei deixar ao arbitrio da vitima a resolucao de processar ou ndo o agente do crime, dentro do
chamado crime de acdo privada, vé-se que o ndo exigir o inicio da acdo penal representa, aos
olhos da lei humana, o equivalente a um perdao. Perdao incompleto ¢ verdade, pois pode se
tratar de um caso onde a vitima prefira ndo litigar por questdes de foro intimo, embora possa

continuar insatisfeita.
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Todos sdo exemplos da permanéncia do perddo originario da religido judaico-
crista na lei penal brasileira, apesar das substanciais mudangas econdmicas, politicas, morais e
perda da fé religiosa por grande numero de pessoas, além da atividade expressa de
movimentos ou concepgdes juridicas positivistas.

A concessdo do perddo, na constru¢do do Deuteronomio, era condigdo para a
concretizacao da promessa de conducao do povo a terra prometida. Como vimos a sociedade
moderna, aceitando as teorias politicas mais recentes, sO considera existir uma sociedade
politica quando um certo nimero de homens concorde com o seu estabelecimento. Assim
cada um renuncia ao seu poder pessoal de defesa em favor de uma autoridade por eles
estabelecida, como propuseram Locke e os demais contratualistas. A autoridade sé ¢ legitima
quando tem origem em um pacto humano e o Estado criado hoje cuida, como vimos, em
assegurar antes de mais nada a sua propria permanéncia, enquanto conduz o homem a uma
posicdo de franco individualismo. Tal doutrina que considera o homem como a realidade
essencial ou o valor mais alto, diverge radicalmente dos preceitos da religido judaica que
buscava na fraternidade e o amor ao semelhante a razdo fundamental da vida social. Assim, a
persisténcia desses principios, em um terreno declaradamente hostil a sua sobrevivéncia,

permite concluir que a sobrevivéncia daqueles valores ¢ um sinal de permanéncia do sagrado.



84

REFERENCIAS

AQUINO, Santo Tomas de. Sobre o mal. Rio de Janeiro: Sétimo Selo, 2005.

AQUINO, Santo Tomas de. Suma Teolégica — Questdo 91 Art. 2. Sdo Paulo: Loyola, 2005.
ASUA, Luis Jimenez de. Tratado de Derecho Penal. Buenos Aires: Ed. Losada, [s.d.]. vol. V.
AZPITARTE, Eduardo Lopez. Culpa e pecado. Petropolis: Vozes, 2005

BATISTA, Nilo. Matrizes ibéricas do sistema penal brasileiro. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 2000.
BECCARIA, Cesare. Dos delitos e das penas. Rio de Janeiro: Ediouro, [s.d.].

BELKIN, Samuel. A filosofia do Talmude. Sio Paulo: Exodus Editora, 2003.

BERGER, Peter. O dossel sagrado. Sao Paulo: Paulinas, 1985.

BETTIOL. Giuseppe. Direito Penal. Campinas: Red Livros, 2000.

BIBLIA, Portugués. Biblia de Jerusalém. Sao Paulo: Paulinas, 1973.

BITANCOURT, Cezar Roberto. Tratado de Direito Penal. 3. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2003.
BOBBIO, Norberto. Dicionario de politica. Brasilia: UNB, 1986. p.394.

BONDER, Nilton. Cédigo Penal celeste. Rio de Janeiro: Elsevier Editora, 2004.
CAMPBELL, Joseph. Isto és tu. Sdo Paulo: Landy Editora, 2002.

CARRARA, Francesco. Direito Criminal. Sio Paulo: LZN Editora, 2002.

CARRIERE, Jean-Marie. O livro do Deterondmio. Sio Paulo: Loyola, 2005.

CASCUDO, Luiz da Camara. Supersticao no Brasil. Sao Paulo: Itatiaia/USP, 1985.

CASES, Henrique. La religion revelada. Disponivel em: www.catholic.net

CATECISMO da Igreja Catolica. Petropolis: Vozes ; Sdo Paulo: Paulinas/Loyola/Ave Maria, 1993.
CICERO, Marco Tulio. Da Republica. Sio Paulo: EDIPRO, 1995.

COSTA, Alvaro Mayrink da. Criminologia. Rio de Janeiro: Forense, 1982. Tomo 1.
COULANGES, Fustel de. A cidade antiga. Sdo Paulo: Hemus, 1996.

CRUSEMANN, Frank. A Tora. Rio de Janeiro: Vozes, 2002.

DELUMEAU, Jean. As grandes religioes do mundo. 3. ed. Lisboa: Ed. Presenga, 2000.

ENDERLE, Georges ; HOMANN, Karl. Dicionario de ética econdmica. Rio Grande do Sul: Editora
Universidade do Vale do Rio dos Sinos, 1997.



85

EPSZTEIN, Leon. A justica social no antigo Oriente Médio. Sdo Paulo: Paulinas, 1990.
FERRAJOLI, Luigi. Direito e razao. Sdo Paulo: RT, 2002.
FOUCAULT, Michel. Defender la sociedad. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2000.

FREUD, Sigismund. Nossa atitude para com a morte. /n: Obras psicolégicas completas. Rio de
Janeiro: Imago [s.d.]. vol. XIV - Ed Eletronica

GAUDIUM et spes. Capitulo 111, Segéo 2. § 69.

HOBBES, Thomas. Leviata. Sdo Paulo: Martin Claret, 2001.

HOBSBAUWM, Eric. Sobre histéria. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2002.

KUNG, Hans. A igreja catélica. Rio de Janeiro: Objetiva, 2002.

LLOYD, Dennis. A idéia da lei. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998.

LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil. Petropolis: Vozes, 1994.

MCcKENZIE, John. Dicionario biblico. Sdo Paulo: Paulus, 1983.

MONTESQUIEU, Charles de. O espirito das leis. Sao Paulo: Martins Fontes, 1996.

MARTINS, Ives Gandra. A questdo do aborto. O Estado de Sao Paulo. Sao Paulo, 19 de set de 1997.
NORONHA, Magalhaes, Direito Penal. Sdo Paulo: Saraiva, 1998. vol. I1.

OPORTO, Santiago Guijarro; GARCIA, Miguel Salvador. Comentario al Antiguo Testamento.
Madri: [s.n], 1997. v. 5.

OTZEN, Benediki. O judaismo na antiguidade. Sao Paulo: Paulinas, 2003.
QUEIROZ, Paulo. Fungdes do Direito Penal. 2. ed. Sdo Paulo: RT, 2005.

RENE, David. Os grandes sistemas de Direito Contemporaneo. 3. ed. Sio Paulo: Martins Fontes,
1996.

ROMEIRO, Jodo Marcondes. Dicionario de Direito Penal. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1905.
SCHWARCZ, Lilia Moritz. As barbas do imperador. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.
SENELLART, Michel. As artes de governar. Sao Paulo: Ed. 34, 2006.

SIQUEIRA, Galdino. Direito Penal brasileiro. Brasilia: Senado Federal, 2003.

SIQUEIRA, Galdino, Tratado de Direito Penal. Rio de Janeciro: Konfino Editor, 1947.

SINGER, Peter. Etica pratica. 2. ed. Sio Paulo: Martins Fontes, 1998.

SOUZA, Jessé (org). A atualidade de Max Weber. In PIERUCCI, Antonio Flavio: A secularizagao
segundo Max Weber. Brasilia: UNB, 2000.

SOUZA, Joao Silva. Religido e Direito no Alcorao. Lisboa: Editorial Estampa, 1986.

VALADIER, Paul. A moral em desordem. Siao Paulo: Loyola, 2003.



86

VALERIO, Paulo F. Deus justo e misericordioso. Sio Paulo: Paulinas. 2007.

VIDAL, Marciano. Moral de atitudes. Aparecida: Editora Santuario, 1991.

VILLEY, Michel. A formac¢io do pensamento juridico moderno. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005.
WEBER, Max. Ensaios de sociologia. Rio de Janeiro: Livros Técnicos e Cientificos, 2002.

WENIN, André. O homem biblico. Sio Paulo: Loyola, 2006.



