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RESUMO

Esta dissertagao trata da Historia do Padre Cicero, que viveu entre 1844 ¢ 1934 no Ceara.
Juazeiro foi o lugarejo para onde foi como Padre, permanecendo ai até a sua morte. Apesar de
ter construido a Igreja Matriz de Nossa Senhora das Dores nunca foi seu vigario. Sua presenga
teria sido a de um pastor dedicado ao rebanho, justamente naquilo que a Igreja lhe pedia, ndo
fosse o “Milagre” da hostia ensangiientada na boca da beata Maria de Araujo. Este fato
haveria de transtornar a vida de Padre Cicero e em conseqiiéncia disso transformou Juazeiro
na Cidade Santa, que atrai multiddes de Romeiros vindos de toda parte. Padre Cicero viu-se
entdo envolvido em muitos conflitos. Sempre alvo de muitas incompreensdes, foi tido como
anatema pela Igreja. Na pratica, foi “excomungado”, apesar de ndo ter tomado conhecimento
do documento de excomunhdo chegado para ele. Defendido e condenado ao mesmo tempo
por muitos, foram, no entanto, os romeiros que sustentaram essa historia de Padre Cicero e do
Juazeiro com muita fidelidade e resisténcia pacifica. O desejo de reabilitagdo historica,
pastoral e eclesial cresceu dentro da propria Igreja Catdlica. De forma oficial, a pedido do
Vaticano e coordenado pelo seu Bispo diocesano, Dom Fernando Panico, abre-se o processo
de reabilitacao histdrica de Padre Cicero. Buscar as razdes que proporcionaram a mudanga do
“anatema ao acolhimento pastoral” foi o grande objetivo de nossa pesquisa.

Palavras-chave: Religido, Nordeste, Romeiros.



ABSTRACT

This dissertation treats of Father Cicero's History, who lived between 1844 and 1934, in
Ceara. Juazeiro was the village where he was a Priest, staying there until his your death. He
built the church of Our Lady of the Pains, without, however, being the pastor. His presence
would have been the one of a shepherd dedicated to the flock, exactly what the Church asked
him, don't root the "Miracle" of the Host bloody in the bigot's mouth of the pious Maria de
Aratjo. This fact would transform Father Cicero’s life and subsequently make Juazeiro, into
the Holly City, that attracts crowds of Pilgrims, who came from everywhere. Father Cicero
saw himself, then, involved in many conflicts. Always missunderstood he was seen as a curse
by the Church. In practice, he was "excommunicated ", however, he was not aware of any
formal excommunication. Simultaneously protected and condemned by many, it was the
pilgrims however, who sustained the favoravle reputation of Father Cicero and Juazeiro, by
fidelity and peaceful resistance. The desire of historical rehabilitation, both pastoral and
ecclesiastical grew inside the Catholic Church. In an official way, the Vatican’s request,
coordinated by the diocesan Bishop, Dom Fernando Panico, started the process of historical
rehabilitation of Father Cicero. Looking for the reasons that reasons that motivated the change
of the "curse into the pastoral reception”, was the major objective of our research.

Key words: Religion, Northeast, Pilgrims
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INTRODUCAO

O Juazeiro do Padre Cicero tem sido um assunto muito vivo para as mais diversas
areas de pesquisa. Ultimamente, os estudiosos de Ciéncias da Religido também entraram nesta

area, revolvendo a terra que esconde a historia de maior repercussao religiosa do Nordeste.

Muitas aguas ja rolaram neste caudaloso rio de carater popular. Um homem,
tornado “o homem do século”, uma terra, um “milagre” e o grande contingente de romeiros
transformaram o Ceard num cenario de conflitos e de esperangas ao mesmo tempo. Mircea
Eliade estara presente nesse estudo acompanhando a descri¢gdo ¢ os depoimentos sobre o
fendmeno religioso. Somente assim poder-se-ia compreender a vivéncia € 0 comportamento
dos romeiros. O objetivo ¢ maior do que a intengdo de apenas ver os acontecimentos de
Juazeiro. Passando por essas paginas, experimentadas com intensidade e nas cores bem fortes
e de diferenciados matizes € possivel percorrer um caminho marcado com muitos riscos: a
chegada aos tempos de paz, quando a Igreja justifica a reabilitagdo do Padre Cicero. Muito
chdo ja foi percorrido, em meio a muitas opinides, de defesas e acusagdes, com prejuizos
sentidos em muitas areas, para entdo se encontrar a historia, tal como ela se fez e como ainda

se faz.

Este estudo, por ser um tema pluridimensional, fundamenta-se numa investigacao
do desenvolvimento dos fendmenos situados no ambito da religiosidade popular, busca
verdadeira de relagdes com o divino muitas vezes, até marginalizada pelas institui¢des

eclesiasticas.

Objetiva-se aprofundar, através das ciéncias especificas, o que se revela e se
encontra por trds do fendmeno popular. Constitui-se em abordagem qualitativa, com base

historico-socioldgica e religiosa, através de aproximagdes teoldgico-antropolodgicas.

Recursos de depoimentos, observacdes de fatos e de textos, solidificam tal

conhecimento da religiosidade popular, constituida em fecundo espago de indagagdes.

E objetivo deste trabalho oferecer razdes e fundamentos antropologicos,
socioldgicos, teologicos e historicos das culturas religiosas de nosso povo. Ora, todo o
processo de reabilitagdo histérica de Padre Cicero ¢ também amparado pelos fundamentos

acima relacionados. A meta é chegar a atualidade em que as mudangas aconteceram na
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acolhida eclesial e pastoral de Padre Cicero.

A figura histérica do Padre Cicero dominava o cenario religioso e politico na
entdo insignificante Juazeiro. Haja vista sua generosa atua¢do no socorro as multiddes de
famintos por ocasido das grandes secas. O clima religioso proporcionado pelo Padre Cicero
em seus ensinamentos, ensejou a oportunidade de uma trama, atraindo estudiosos das
Ciéncias da Religido. Estava quase pronto o momento de surgirem os fendmenos pesquisados

neste trabalho.

O “Milagre da Hostia” foi o ponto significativo que redundou na chamada
“Questdo Religiosa do Juazeiro”. As multiddes se transformardo em romeiros e alguns em
beatos e beatas. A Igreja do Ceara nao estava preparada para vivenciar o fenomeno religioso
Padre Cicero do Juazeiro. A cidade do Crato, depois Diocese, em 1916, fez-se participante
ativa nas controvérsias e lutas travadas, sobretudo a partir do “Milagre”. Tudo ganhava um
volume extraordinario de importancia, ndo somente religiosa, mas também politica. O centro

de todas as atencoes era o Padre Cicero do Juazeiro.

Para entender o fendmeno do Juazeiro usamos o pensamento de Mircea Eliade
(1907-1986) que ¢ um conceituado estudioso da histdria das religides. Nasceu em Bucarest,
Roménia; estudou na India nos anos 1928 a 1932, lecionou nos Estados Unidos, no periodo de

1958 a 1986. Nas suas obras o conceito do “sagrado” ¢ o mais importante.

Para Eliade o “sagrado” ¢, em si mesmo, parte do profano, mas ¢ recebido pelo
“homo religiosus” como mediagdo significativa e expressiva de sua relacdo com “o divino”
(CROATTO, 2001, p. 59). “O comportamento do ser humano religioso ¢ o espelho de sua
experiéncia do sagrado. Tal comportamento manifesta-se em seus simbolos, mitos e ritos

[..]”. (CROATTO, 2001, p. 57).

A experiéncia religiosa ¢ relacional. O acontecimento em Juazeiro tem conexao
com o sagrado. A meta final é o fendmeno do transcendente, isto ¢, Deus. Os elementos
subjetivos como a fé, o desejo de salvagdo, os objetos de que se serve a religiosidade popular,
constituem o sagrado. O objeto sagrado estd no mundo, estd do lado do ser humano

(CROATTO, 2001, p.60).

O ser humano, mesmo mergulhado na realidade desafiadora, ndo se fecha ao

absoluto de suas aspiragdes maiores:

Este homo religiosus surge de dentro do contexto da experiéncia religiosa,
quando sobre a vivéncia humana, feita de necessidades ndo saciadas, a
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instancia religiosa aparece como uma experiéncia salvadora. Qualquer que
seja o contexto historico no qual estd imerso, o ‘homo religiosus’ acredita
sempre que exista uma realidade absoluta, o sagrado, que transcende este
mundo, mas que se manifesta nele e, por isso mesmo, santifica-o e o faz real.
(ELIADE, 1995, p. 164).

No Santuario, o homem, periodicamente, se torna contemporaneo dos deuses, na
medida em que reatualiza o tempo primordial, em que se realizaram as obras divinas. Tudo o
que o homem faz aqui tem um modelo primitivo, trans-humano. Como no tempo cdésmico, em
sua vida cotidiana, o homem corre o risco de desfigurar ou até esquecer o modelo original. As

festas religiosas, periddicas fazem o homem voltar a sacralidade dos modelos.

Rudolf Otto' (1869-1937) escreveu “O Sagrado”. Otto utiliza o termo latino
“numen”, para exprimir a forca divina e apresenta quatro momentos: 0 numinoso, o
tremendum, o mysterium e finalmente o Mistério impde-se como o fascinans et tremendum,
ao mesmo tempo. E conclui que o Sagrado ¢ constituido por dois elementos contrarios, mas
nao contraditorios: um, racional, outro, irracional. O mérito de Otto foi ter valorizado o
fenomeno religioso como tal e ndo como categoria filosofica. Otto fala do Sagrado como algo

objetivo, mas fiel a sua orientacio kantiana®. (PIAZZA, 1976, p. 83).

A concepcdo de Eliade quanto ao sagrado tem duas coordenadas muito
caracteristicas: de tempo e de espago. O tempo sagrado ¢ o tempo criado e santificado pelos
deuses da época das suas faganhas (ELIADE, 1995, p. 61). Eliade tem uma preferéncia pelo
campo originario, tratado como “illud tempus”, que permite o renascimento do cosmos. Este
verdadeiro apelo se traduz também como retorno ao utero materno. O Sagrado e o Profano
sdo dois universos de existéncia presentes no ser humano. Sao formas de ser no mundo e no
cosmos. (ELIADE, 1995, p. 20). Segundo Eliade, s6 se pode falar do Sagrado, a partir ¢ em
oposi¢ao ao Profano. O Profano ¢ o normal do dia-a-dia, enquanto o Sagrado apresenta um
significado particular, nada comum, transcendente, absoluto e definitivo. (PIAZZA, 1976, p.

84)

Na historia das civilizagdes antigas, existe entre os homens um conjunto de

crengas e praticas, originadas em tempos bastante remotos. Nao ha datas fixas para esse

! Estamos, porém, conscientes das criticas feitas ao sagrado, de Otto, em sua obra “Das Heilige”. Conforme
analise destas criticas feita por Frank Usarsky, da Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo, sabemos da
problematica da nogdo de sagrado. A critica, também, de Edmund Husserl, afirmava que “o tedlogo Otto levou
em suas asas o fenomendlogo Otto embora”. (USARSKY, 2004, p. 90).

Antes de Eliade, o filésofo Kant foi o primeiro que destacou o fendmeno religioso, embora sob um aspecto meramente
ético. Mircea Eliade, porém, ¢ antropdlogo e estuda o Sagrado, em confronto com o Profano, isto é em confronto com o
mundo cotidiano e corriqueiro.
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surgimento, mas sabemos que houve coincidéncia de tempo entre os homens do Mediterraneo
e entre os habitantes da India. O culto aos mortos parece ter sido a crenca mais antiga, e 0s
mortos eram tidos como sagrados, venerados € a0 mesmo tempo temidos. (ROSENDAHL,

2002, p. 25).
Eliade constata o intimo do ser humano quando nos revela a presenca do sagrado:

Este espago profano representa para o homem religioso o ndo-ser absoluto.
Se, por desventura, o homem se perde no interior dele, sente-se esvaziado de
sua substancia ontica, como se se dissolvesse no caos, e acaba por extinguir-
se. (ELIADE, 1995, p. 60).

A profunda nostalgia do homem religioso ¢ habitar um “mundo divino”, ter uma
casa semelhante a “casa dos deuses”. Mesmo o homem nao religioso, denominado por Eliade
como homem profano, queira ou ndo, descende do homem religioso, pois ¢ herdeiro de seus
simbolos, imagens e mitos. Esse sente a necessidade de construir ritualmente o espaco
sagrado. Este espago, por sua vez, ¢ um campo de for¢as e de valores que eleva o homem
acima de si mesmo. H4 no homem uma necessidade de se movimentar num mundo sagrado.
O ser humano faz a experiéncia da limitagdo apesar de querer o mais — a totalidade. Dai este
ser humano ser insaciavel, e na busca de superar o finito ele vive a “utopia”. Os dois espagos,
sagrado e profano, estdo numa relagdo de ideal e comum, de excepcional e cotidiano. Essa
relagdo ¢ de tal natureza que a passagem de um plano para o outro exige um “sacrificio”.

(ELIADE, 1995, p. 61).

Os caminhos que conduzem aos espagos sagrados de Meca, Jerusalém e
outros sdo um caminho arduo de sacrificios. Efetivamente, um rito de
passagem do profano ao sagrado, do ilusério a realidade. A experiéncia
religiosa capacita o homem a distinguir o espago sagrado do espago ndo-
sagrado. (ROSENDAHL, 2002, p. 32).

Javé fala e se manifesta ao seu povo do alto das Montanhas. Nao se pode chegar
muito proximo. O chdo desse ambiente ¢ sagrado, "€ preciso retirar as sandalias". (ELIADE,
1995, p. 38). Os grandes Santudrios religiosos estdo localizados nos lugares mais altos da
regido. Subir até 14 significa caminhar em busca de Deus. Tocar os céus ¢ sinal de béncao aqui
na Terra. Tudo tem um sentido ritual simbolico. A comunicagdo com o Céu € expressa
indiferentemente por certo nimero de ritos significantes. Em torno desse eixo cdsmico

estende-se 0 “Mundo” (nosso mundo) — logo, o eixo encontra-se “no meio”, no “umbigo da

Terra”, isto é, o Centro do Mundo. (BRANDAO, 1985, p. 184).

Sem o sagrado, o tempo apresenta-se sob aspecto terrifico. Sua duragao ¢ precaria
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e evanescente. Seu limite ¢ a morte, caminho inexoravel de todos e de tudo. O inicio do 3°
milénio, comeco de século, de novo, nos fez vivenciar o medo, a inseguranga. O
esquecimento dos referenciais de nossas origens pode levar-nos ao caos original ou, entdo,
acontece o retorno ao sagrado, as apalpadelas, destemperado ou até de forma fanatica em

algumas seitas apocalipticas.

A dimensao religiosa sempre acompanhou o ser humano. O simbolo € o primeiro

elemento da linguagem religiosa:

Linguagem mais difusa e, a0 mesmo tempo, a mais densa. Ele exige muita
explicacdo para ser bem compreendido e explorado hermeneuticamente.
Toda expressao religiosa ¢ simbolica e nao existe sem o simbolo: um dado
que abre caminhos e orienta”. (CROATTO, 2001, p. 10).

O simbolo se une ao mito. Custou muito tempo para que o mito fosse
devidamente compreendido. “O que o mito disse, o rito “faz”: rito e mito conectaram-se,

criando uma retroalimentagdo mutua”. (CROATTO, 2201, p. 10).

Por outro lado, a era da ciéncia e da tecnologia também prejudica bastante a
fantasia. O método cientifico tirou a graca da fantasia. Os missionarios € os misticos eram
canonizados e admirados. Hoje, porém, a fantasia ¢ olhada com desconfianca e os misticos
sdo, para muitos, motivos de riso. A vida, sem o lazer, sem a festa ¢ a fantasia, torna-se
enfadonha. O homem ¢, sem duvida, um "homo ludens ". Nao ha cultura que dispense a festa.
O homem ¢ ainda um "homo phantasia", visionario, sonhador e criador de mitos. (COX,
1974, p. 16). Segundo Harvey Cox, no seu livro, "A Festa dos Folides", o autor faz uma
critica que destaca dentro da civilizacdao ocidental. Lutero e Marx enfatizaram o homem como
operario, enquanto Tomas de Aquino e René Descartes enalteceram o homem como ser
pensante. Com isso, as faculdades celebrativas e imaginativas do homem atrofiaram-se. "Urge

aprender de novo a bailar e sonhar", afirma categoricamente o autor. (COX, 1974, p. 17).

A festa nos possibilita tocar as dimensdes mais ocultas da nossa propria
capacidade de sonhar, para ndo esbarrarmos com a dureza da realidade. Como espelho, a festa
deixa transparecer a densidade maior do ser humano. A festa, ao passo que revela, desvela e
fantasia a vida, agora posta a nu como em nenhum outro setor da existéncia humana. Os ritos
e as mascaras escondem-nos para que a vida apareca. Todas as civilizagdes instituiram festas.
A festa tem uma dimensdo vertical, imortaliza um acontecimento, celebra a irrupg¢ao da

eternidade no tempo, e fazendo isto, santifica-o. (DAHLER, 1999, p. 6.).

Esta funcdo transcendente manifesta-se também na horizontalidade: a festa



15

congrega, cria uma unidade, refor¢ca uma identidade e permite uma tomada de consciéncia
coletiva. Os governos fortes perceberam isto e utilizaram as festas para propaganda e

doutrinagao.

A festa ¢ essencialmente memoria. Ela quer lembrar. Quer ser a memoria do que
os homens teimam em esquecer ¢ ndo devem. A festa ndo pode ser descartada, sob hipotese
alguma, pois, séria e necessdria, ela quer apenas brincar com os sentidos, o sentido € o
sentimento. Trata-se de uma oferta gratuita e profundamente humana ao préprio ser humano.
A dimensao religioso-sagrada da vida ¢ resgatada através da festa. Danca e festa acompanham
a evolugdo da humanidade. Os povos antigos dangavam em suas cerimdnias religiosas. A
danga sempre foi uma maneira de procurar a experiéncia do transcendente. Ainda hoje, em
muitas religides, a danga serve para louvar a Deus e para libertar as pessoas da influéncia de
maus espiritos. A emog¢ao da danca, da musica, do ritmo e da vida introduzem o homem na
esfera da divindade. Paradoxalmente, afirmam os estudiosos do assunto, que no carnaval de
rua, onde o povo todo pode brincar e divertir-se, o ser humano vive a experiéncia religiosa,

mesmo sem perceber. (ELIADE, 1995, p. 80).

O profano ascende ao divino por meio de sua sacralizagdo; fica como profano o
que nao estd associado ao divino. O sagrado e o divino distinguem-se do ponto de vista
analitico, porém, isso ndo acontece no plano da consciéncia. Os pesquisadores atuais nao se
preocupam em diferenciar sagrado e divino. Ajuda, dentre outras coisas, a ndo confundir o

transcendente, o divino, com os objetos sagrados.

A festa acontece sempre no tempo original. Este contexto festivo, reintegrativo,
justifica o comportamento diferente do ser humano durante a festa. O homem acredita viver
outro tempo, ao reencontrar o "illud tempus" mitico das origens. Na Austrilia, ainda
encontramos rituais em que se retoma o itinerario dos antepassados, com jejuns, abstencao
sexual, deposi¢do de armas, para mergulharem no "tempo do sonho". Numa ilha da Polinésia,
as celebragdes reproduzem anualmente as "obras dos deuses". Nesse momento festivo, nada

de ruido, de jogos, de dangas. (ELIADE, 1995, p. 76).

Mircea Eliade estendeu sua reflexdo sobre o fendmeno religioso para o judaismo e
para o cristianismo. No judaismo o tempo tem um comego e tera um fim. A idéia do tempo
ciclico ¢ ultrapassada. Javé nao se manifesta no tempo cdsmico, mas num tempo histérico,
que ¢ irreversivel. Isso modifica profundamente, pois, o acontecimento histérico ganha uma
nova dimensdo. Torna-se uma teofania. O Antigo Testamento ¢ testemunha das intervengdes

de Deus na Historia, salientando-se a Libertacdao do Egito. (ELIADE, 1995, p.97).
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Ja o cristianismo vai mais longe ainda, quando, "na plenitude dos tempos", o Filho
de Deus se encarna na Historia. Jesus de Nazaré, o Filho de Deus assumiu uma existéncia
humana historicamente condicionada. A Liturgia nos faz voltar ao "illud tempus" onde Jesus
vivera, agonizara e ressuscitara, nio no tempo mitico, mas sob o governo de Poncio Pilatos. E
verdade que o calendario cristdo repete indefinidamente os mesmos acontecimentos da
existéncia de Cristo. Celebrando, no aqui e agora, o passado se faz presente e realimenta o
compromisso que constrdi de novo, uma vez que a encarnacdo funda uma nova situacdo do
homem no cosmos. A presenca do divino na Historia torna a Historia lugar e tempo de Deus.

Ja ndo ¢ filosofia, mas teologia o que o cristianismo estabelece. (ELIADE, 1995, p. 17).

Em hebraico ¢ o termo "hag" que serve para traduzir "festa" e significa "formar
um circulo". A festa, no contexto biblico, sempre proporciona uma reunido comunitaria. A
comunidade passa, assim, a ser o lugar da festa. A expressdo da festa exige reunido, na

opinido de Dahler. (1999, p. 7).

As comunidades precisam de reunides e celebragdes comunitarias, diz Comblin
(1986, p. 110). Palavras, discursos, estudos ou cursos ndo formam nem alimentam as

comunidades. Sdo as festas que geram as comunidades.

Sobre Otto, diz Eliade que:

O sucesso de seu livro ‘Das Heilige’ (1917) deu-se gragas, sem duvida, a
novidade e a originalidade da perspectiva adotada pelo autor. Em vez de
estudar as idéias de Deus e da religido, Rudolf Otto aplica-se na analise das
modalidades das experiéncias religiosas. (1995, p. 15).

Festividade e fantasia capacitam o homem a relacionar-se com o passado e o
futuro. S6 o homem tem a capacidade de celebrar. A festa ndo se volta apenas para o passado
ou a fantasia para o futuro. Também, freqiientemente, celebramos eventos do futuro. No
entanto a festa estd estreitamente relacionada com a memoria e a fantasia estd mais ligada a

esperanca. Se a festa definha, completa Cox, fica anémica a vida de fantasia. (1974, p. 415).

A vivéncia da festa oportuniza ao homem o encontro com 0s anseios mais
fundados do ser humano. O céu ¢ a terra se unem, e, em mistica comunhao, nos devolvem a
esperanca de paz e felicidade. Sociologicamente, a Romaria e a Festa sdo eminentemente
populares, do jeito do povo, sem a interferéncia ou dependéncia direta da autoridade
eclesiastica. O controle do padre, no caso, nem sempre ¢ bem-vindo. Antropologicamente ¢ a
Festa que os romeiros realizam, uma forma de sonhar e resistir ao cotidiano irreversivel,

marcado pelas contradi¢des humanas. Religiosamente, o povo se reencontra com seu Deus e
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seus santos, que hoje, estdo nos céus. Na festa, no lugar sagrado, reencontra-se plenamente a
dimensao sagrada da vida, experimenta-se a santidade da existéncia humana como criagao
divina. No resto do tempo, hd sempre o risco de esquecer o que ¢ fundamental: que a
existéncia ndo ¢ “dada” por aquilo que os modernos chamam de “Natureza”, mas ¢ uma

criacdo dos Outros, os deuses ou os seres semidivinos. (ELIADE, 1995, p. 80)

A passagem do Ano Novo fortalece a presenca da dimensao religiosa presente no
tempo. A crenga existe para o homem primitivo de que anualmente o mundo se renova,

reencontra em cada novo ano a santidade original, tal como tinha saido das maos do Criador.

Na Babilonia, numa cerimoénia que se desenrolava nos ultimos dias do ano, era
comum recitar solenemente o "Poema da Criagdo", o Enuma elish, para se realizar a passagem

do caos ao cosmos. (ELIADE, 1995, p. 70).

Entre os persas, no Nauréz - o Ano Novo, comemorava-se o dia em que aconteceu
a criagdo do mundo e do homem. O rei proclamava: "Eis um novo dia, de um novo més, de
um novo ano: € preciso renovar o que o tempo gastou". O tempo havia desgastado o ser
humano, a sociedade, o cosmo - e este tempo destrutivo era o tempo profano, a duracao
propriamente dita, na expressao de Eliade. (1995, p. 73). Participando simbolicamente do
aniquilamento e da recriagdo do mundo, o proprio homem era criado de novo. Assim a cada
Ano Novo o homem sentia-se mais livre € mais puro, porque se livrara do fardo das suas
faltas e dos seus pecados. Simbolicamente, 0 homem retorna a sua originalidade, assistindo a
criacdo do mundo. O homem sente saudades desse tempo original, assim como gostaria de

voltar ao ventre materno. (ELIADE, 1995, p. 72).

Sem sair do tempo e da regido nordestina, foi elaborada esta dissertagdo com o
cuidado de tomar uma distancia necessaria, a fim de imprimir um olhar mais objetivo sobre a
realidade que se pretende conhecer, percebe-se o fendmeno e seus conflitos e chega-se aos
tempos chamados hoje, isto ¢, “Do anatema ao acolhimento pastoral”. A distancia aconteceu
historicamente pela propria formacao eclesiastica recebida no Semindrio Nossa Senhora da
Assuncdo, da Arquidiocese de Maceid, quando foi vivenciada a dimensdo de aniatema para
toda a questdo do Juazeiro. Da experiéncia de conhecer pessoalmente os dois lados religiosos

dessa questdo nasceu o titulo desta dissertacao: “Do andtema ao acolhimento pastoral.”

O que ocorreu neste meio campo, que vai da condenacao ao acolhimento, ¢ o
nosso objetivo. Nesse mesmo tempo, vamos também conhecer mais de perto o

comportamento do clero, representante da religido oficial e os romeiros, fi¢is caminheiros da
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fé. Suas romarias sao uma liturgia humana. Sua participacao nesta “Questao Religiosa” sera
de muita importancia. Muito falamos em leigos na Igreja e sua presenca ¢ freqlientemente
abafada pela hierarquia da qual ainda s3o muito dependentes. Os romeiros, do lado de fora da
Institui¢do, conforme caracterizacdo da Igreja em relacdo a religiosidade popular e seus
adeptos, ofereceram substancial testemunho religioso de resignacao e persisténcia. Apesar da
inquietacao provocada pelas injustigas detonadas contra Padre Cicero, viviam a paz, situagao
digna de reflexao e estudo. Convinha responder a essa intrigante questdo, diante da figura do
Padre Cicero, sofrido, injuriado, sem, porém, deixar de ser um homem de paz e de

reconciliacdo.

Inicialmente, este trabalho aborda a histéria de Padre Cicero, incluindo Juazeiro,
ber¢o e terreno da célebre Questdo Religiosa. O primeiro capitulo, porta de entrada, expde
historia e mito, ritos e muitos simbolos introdutdrios a fenomenologia religiosa, campo das

Ciéncias da Religido, sob a orientagdo do estudioso Mircea Eliade.

O segundo capitulo nos conduz para o centro da Questdo Religiosa, com a
presenca dos romeiros, verdadeiros protagonistas das histdrias de ontem e de hoje. O exemplo
de suas romarias, sua movimentagdo fora e dentro do espaco sagrado do Juazeiro, sua
persisténcia e resisténcia nos ajudam a compreender o fenomeno religioso do Juazeiro. Este,
além de ser o espaco sagrado diferente dos outros, marca também a inser¢do em um tempo
sagrado, que conduz a um clima de festa. O passado, o presente e o futuro mais que nunca
estdo integrados na mesma realidade humana. O sonho possibilita o salto por sobre a realidade
adversa do profano. A necessidade de ultrapassar os limites humanos nos faz mergulhar

periodicamente no tempo e no espago sagrado.

O terceiro capitulo traduz com mais profundidade a vida do povo do Juazeiro e de
todos os seus novos habitantes, ao lado de seu Padrinho. A politica nunca esteve ausente, mas
somente agora, ante os desafios da emancipacdo de Juazeiro, com a presenca nova e influente
de Floro Bartolomeu, Padre Cicero aceita entrar na politica, mesmo dizendo ser a contragosto.
E o periodo mais caloroso de toda a sua histéria, depois do fendmeno da “Héstia”. Juazeiro
estava no auge das atengdes. A afluéncia sempre maior de romeiros, vindos de toda parte,

enchia de expectativas quase messianicas todo esse novo espago.

O quarto capitulo revela a tdo esperada reconciliacdo de Padre Cicero. A Igreja
mudando de lado. Padre Cicero tudo fez para ter de volta a paz com sua Igreja, mas ndo foi
possivel. A excomunhdo chegou para ele, mas seu Bispo Dom Quintino Rodrigues de

Oliveira e Silva, a pedido de seu amigo, Dr. Floro Bartolomeu, ndo a entregou, evitando tao
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grande sofrimento para o Padre Cicero. Um longo caminho, em meio a muitas pedras e

abismos, foi assumido.

O quinto capitulo interessa-nos sumamente, porque nele estdo as razdes que
devem arrancar Padre Cicero do campo minado das acusagdes e condenagdes para ampara-lo
num processo de reabilitacdo historica. Outros tempos e outros personagens, vivendo outros

paradigmas e cuidando agora da pessoa de Padre Cicero.

O ultimo capitulo apresenta as consideragdes finais. Os grandes personagens sdao
os romeiros. Sabiamente, somando-se a uma paciente e pacifica resignagao, eles construiram a
verdadeira historia do Juazeiro. Fiéis ao seu Padrinho, antes tinham feito um pacto de
perseveranga com a Igreja de Jesus Cristo, no regaco maternal da Virgem das Dores. Esta
fidelidade sustentou a unidade da Igreja, longe de qualquer quebra ou cisma. Continuaram

Igreja, mesmo quando seu Padrinho era anatematizado pela hierarquia catdlica.
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I. O JUAZEIRO DO PADRE CiCERO

O Sertdao do Cariri, no comeco do séc. XIX, era habitado pelos primeiros
colonizadores, que foram em busca de minérios. Houve conflitos e mortes, enchendo as

caatingas de cruzes. E no final de tudo as minas ndo existiam.

Cicero Romao Batista nasceu no Crato, sul do Ceard, aos pés da verdejante
Chapada do Araripe. O vale do Cariri cearense contém fontes, cujas adguas descem em
cascatas, cantarolando entre seixos, até ao pé da Serra. Nos engenhos de agucar, a rapadura
aparece nas gamelas. As feiras revelam o crescimento comercial da regido de forma muito

rapida. (BARRETO, 2002, p. 12).

Foto 01 Padre Cicero Romao Batista (1844-1934).

Comegava sua vida no contexto familiar, gente humilde, talentosa, destemida e
corajosa. Seu nascimento se deu aos 24 de mar¢o de 1844, conforme consta em sua
declara¢do testamentdria. Seus pais se chamavam Joaquim Romdo Batista e Joaquina

Vicéncia Romana.

O povo era religioso, segundo o modelo de ordem devocional importado da
Europa. As missdes e seus pregadores se circunscreviam neste quadro de ensinamentos
morais, apontados para o exemplo dos santos, das apari¢des e visdes destes homens e

mulheres de Deus. Os oratorios ocupavam o espaco sagrado onde as familias realizavam suas
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celebracdes com preces de louvor e agradecimento. Seria preciso encontrar o ambiente das
Santas Missoes, de todo o seu conteudo e, sobretudo visualizar novamente a figura hieratica
do missionario. Vale lembrar a imagem encurvada do santo missionario Frei Damido de
Bozzano. Sobre este missionario capuchinho italiano, ¢ oportuno relatar o depoimento de um

tedlogo belga, José Comblin:

Até os dias de hoje, Frei Damido é o maior pregador de missoes ha 60 anos.
Aos olhos do povo ele recolheu a heranca do Padre Cicero Romao Batista.
Frei Damido fala da morte e do Juizo, dos pecados, sobretudo dos
amancebados, anuncia castigos de Deus. O povo lhe atribui milagres
numerosos. A pregacdo de Frei Damido ¢ somente espiritual. Ele ndo
constroi nem promove obras de caridade ou obras comunitarias. Somente
fala dos pecados pessoais. (1993, p. 35-36).%

Padre Cicero escrevera um dia que ele devia a sua vocagao de sacerdote a uma

leitura da biografia de Sdo Francisco de Sales. Sdo suas as palavras:

Devo ainda declarar, ser para mim uma grande honra, que em vista de um
voto feito aos doze anos de idade, pela leitura que fiz nesse tempo, da vida
imaculada de S. Francisco de Sales, conservei a minha virgindade e a minha
castidade até hoje. (BARRETO, 2002, p. 14).

Deve ser lembrada a idéia tdo querida entre as familias de entdo, de terem um
filho padre. A figura do padre ainda hoje reserva muito respeito da gente nordestina. Padre
Ibiapina havia deixado uma heranga muito forte, impregnando a imagem do padre de uma

nova presenca junto a Igreja e no mundo. (BARRETO, 2002, p. 15).

Os padres lazaristas haviam desembarcado da Franga para formarem os novos
padres para a Igreja no Brasil.

A reforma do clero era prerrogativa da romanizagdo. A reforma dos
semindarios prepararia os novos ministros da Igreja. Merece relevo em
primeiro lugar, a congregacdo da Missdo. Sem duvida, foram os padres da
Missdo ou lazaristas, os mais representativos colaboradores do episcopado,
por terem assumido a direcdo da maioria dos seminarios. (AZZI, 1992, p.
32).

A Igreja no Brasil estava vivendo entdo a romanizacdo. Os cuidados com a fé
cristd no Brasil fizeram a Santa Sé voltar-se decididamente para a Igreja em nossa Patria.

Preocupada com a ignorancia religiosa € com uma pratica muito popularizada, a Igreja

procurou melhorar seus quadros humanos trazendo da Europa, apds algum tempo,

3 Frei Damido de Bozzano nasceu em 1898, na Italia. Veio para o Brasil em 1931. A partir de 1940, comegou sua vida
missionaria. Faleceu em 1997, em Recife. JORNAL DA ROMARIA, 2006, p.3)
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Congregacoes Religiosas e enviando alguns de seus futuros padres e bispos para estudarem

em Roma.

Para melhor formar o clero, fundam-se em Roma, dois Colégios, junto a
Universidade Gregoriana, aonde seminaristas de escol sdo enviados para
aperfeigoar seus estudos e prepararem-se para tarefas mais importantes. O
Colégio Pio Latino (1858) aceitava alunos de todo o continente, inclusive do
Brasil. Mas para que houvesse mais vagas para nossos seminaristas, em
1934, funda-se o Colégio Pio Brasileiro, exclusivamente para brasileiros.
(LIBANIO, 1982, p. 49).

A nova formagao qualificava seus padres com compromissos apologéticos, diante
dos inimigos da fé que entdo ameacavam a Igreja. Estes inimigos eram o protestantismo € o
positivismo. O jovem seminarista era moldado internamente para responder ao modelo da
Igreja a que se desejava chegar. Muitos alardeavam as dificuldades intelectuais do seminarista
Cicero. Por estudar “ciéncias ocultas”, isso quase lhe valeu o impedimento de sua ordenagao.

(WALKER, 1995, p. 7). Alias, Raquel de Queiroz sobre isso escreveu:

Custou-lhe muito ser padre: quase o nao ordenam. Os mestres alegavam que
0 rapaz era esquisito € mentia, mas quem sabe se mentia realmente? As
historias do céu parecem mentiras a quem s6 pensa na terra. E depois, dentro
da alma de um homem, quem tem poder para tragar o limite entre a verdade
e a mentira? De qualquer modo ele foi para o Juazeiro, assim mesmo,
mentiroso e angélico. Tdo precario era o seu rebanho que aos domingos
cabia todo na capelinha da fazenda e vivia inteiro em seis casas de taipa e
alguns casebres. (1944, p. 31).

Em sua biografia, aparece o fato de ter desejado ser professor no Seminério da
Prainha em Fortaleza. (WALKER, 1955, p. 9). Lecionou também no Colégio Padre Ibiapina
no Crato, fundado e dirigido pelo Prof. José Joaquim Teles Marrocos, seu primo ¢ grande
amigo. (BARRETO, 2002, 19). Cuidou da educacdo de jovens e oOrfaos. Criou escolas
profissionalizantes e a que seria a primeira futura Escola Normal Rural do Brasil. Trouxe, em
seguida, os salesianos com a missdo de educar a juventude. (BARRETO, 2002, p. 39). Era
filiado a uma Instituicdo chamada Sociedade de Agricultura. Recebeu o titulo de Doutor,
conferido pela Escola Livre de Engenharia do Rio de Janeiro conforme lemos em Walker.

(1995, p. 10).

Quem estudou num Seminario sabe que, sem sacrificio, ndo se passa tanto tempo
nessa casa. Sem espirito de oragdo e de comunidade, o seminarista ¢ aconselhado a sair do
Seminario. O controle era severo. Até nas férias, o seminarista levava do Reitor um
questionario que deveria ser minuciosamente respondido pelo paroco. Sem exagero, pode-se

concluir que Cicero ndo era um ignorante, nem visionario, nem ingénuo, nem alheio. Seus
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boletins apontavam notas boas, melhores do que as de um aluno mediocre. A auséncia de
pendores oratérios ndo pode ser motivo para negar-lhe outras virtudes. Ganhou, a Igreja e o
Povo, um conselheiro, um fiel e paciente confessor, um homem de relacdes humanas. Em seu
testamento dedica ao seu bispo diocesano, Dom Luis Anténio dos Santos, a graca de ser padre
catolico. Padre Murilo completa essa curta biografia, quando afirma: “Quem na realidade ird
dar a nota de comportamento e aplicagdo do recém-ordenado Cicero serd o seu modo de

trabalhar, de operar de pastor, enfim”. (BARRETO, 2002, p.18).

No Natal de 1871, uma equipe, representada pelo Professor Simedo Correia de
Macedo, ndo querendo que a capelinha de Nossa Senhora das Dores ficasse sem a Missa do
Galo, foi procurar Padre Cicero, no Crato, para celebrar em Juazeiro. O Padre tinha 28 anos e
mais que isso, simpatia, olhos brilhantes e azuis, penetrantes e rapidos e voz modulada. Tudo
estava comecando, sem que seu personagem se desse conta. (BARRETO, 2002, p. 20). Pouco
tempo depois, aos 11 de abril de 1872, chegou definitivamente Padre Cicero ao Juazeiro, com

sua familia e pouca bagagem, apesar de relutar nessa decisao.

Um grande sonho marcou o inicio de sua vida sacerdotal e foi apontado como a
causa que determinou a sua ida para Juazeiro. Este relato foi feito pelos proprios amigos
intimos. Cansado, ap6s um dia exaustivo, de horas a fio no confessionario, foi descansar no
quarto vizinho a uma sala de aula da escolinha, onde improvisavam seu alojamento. Caiu no
sono e em visdo ouviu a voz de Jesus que lhe dizia: “toma conta deles”. Ele viu Jesus Cristo e
os doze apostolos, sentados @ mesa, numa cena como a “Ultima Ceia” de Leonardo da Vinci.
De repente, o local foi invadido por uma multiddo de sertanejos famintos, conduzindo seus
miseros pertences em pequenas trouxas. Entdo Cristo, virando-se para os famintos, falou de
sua decepcdo com a humanidade, dizendo, porém, que ainda estava disposto a fazer um
ultimo sacrificio para salvar o mundo. Entretanto, se os homens ndo se arrependessem
depressa, ele acabaria com tudo de uma vez. Naquele momento, Cristo, apontando para os

famintos, falou: E vocé, Padre Cicero, tome conta deles. (COMBLIN, 1991, p. 9).

O sonho de Padre Cicero, que o fez decidir-se ficar em Juazeiro, faz parte
do quadro mistico-religioso desta época. As devocdes ao Coragdo de Jesus
datam dos séculos XI e XII. No século XVII, Margarida (freira francesa da
Ordem da Visitagdo) teve uma aparigdo de Cristo em 1673, na qual Jesus
lhe ordenava uma devogao publica “de amor expiatorio” a Ele, “sob a forma
de seu coragdo de carne.” “Veja o Coragdo que tanto amou os homens... em
vez de gratiddo, recebo da maior parte s6 ingratiddo...””* (DELLA CAVA,
1985, p.47).

* O Papa Pio IX estendeu a festa do Coragdo de Jesus a toda a Igreja. Em 1889, o Papa Ledo XIII decretou que a
festa fosse celebrada de forma solene. (DELLA CAVA, 1985, p.48).
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O sonho de 1872, o Milagre de 1889 e a Guerra de 1914 entraram na hagiografia
canodnica do Padre Cicero e na histéria politica do Juazeiro. (BARBOSA, 2004, p.62). Barreto
afirmava que a decisdo de transferir-se para Juazeiro foi decorréncia de um sonho “O que ¢é
certo ¢ que de entdo para o resto de sua vida este sonho marcou a vida do padre Cicero que

assumiu sempre a fungdo de um condutor das massas nordestinas." (2002, p. 21).

Padre Cicero havia dedicado parte de sua vida a leitura da vida dos santos, como
Jodo Maria Batista Vianney, o Cura d’Ars, Sdo Jodo Bosco e Sdo Francisco Xavier. Quando
Padre Cicero comegou seu pastoreio, Padre Ibiapina ja gozava de prestigio e respeito como

missionario, pois era sua intengdo “recuperar o povo para a Igreja”. (BARRETO, 2002, p. 22).

Faleceu a 20 de julho de 1934. Foi o fim do mundo em Juazeiro. No dia 21, cerca
de 60 mil pessoas acompanharam seu sepultamento. Mas a cidade ndo morreu. As romarias
continuariam. O povo nunca lhe faltou, apesar dos muitos inimigos e detratores. O
desaparecimento de Padre Cicero ndo diminuiu a fé¢ de seus adeptos, os quais ndo acreditavam
em sua morte, pois 0 mesmo estava “em viagem” e devia um dia voltar a Cidade Santa a fim
de anunciar a chegada do Juizo Final. Seu retrato estd entronizado em todos os oratorios
domésticos, sua lenda messidnica ¢ constantemente enriquecida com um rol de novos

milagres. (QUEIROZ, 1983, p. 87).

O relogio marcava cinco horas da manha do dia 20 de julho do ano de 1934. Era o
“Dia de Juizo” para os romeiros, exclamava o povo em Juazeiro. Choro e grito estremeceram
a alma do povo e os alicerces da cidade. As romarias continuam até hoje. Semanas e mais
semanas de romarias ao Juazeiro. Chegavam todos vestidos de preto. Ja ndo desciam a Rua
Sao José, mas rumavam todos a Capela do Socorro, construida em 1906, onde estava

sepultado Padre Cicero.

Selecionamos propositalmente para este momento as palavras de uma ilustre

escritora cearense, fiel as suas raizes:

Ele era baixinho, corcunda. Parecia um desses santos de pau que a gente
venera nas igrejas antigas, feitos grosseiramente pelo artista rastico, a poder
de fé e engenho. A cabega enorme descaia no ombro sungado e magro, a
batina surrada acompanhava em dobras amplas o corpo diminuto. S6 a carne
do rosto e os olhos azuis, limpidos e misticos, que se cravavam na gente,
penetrantes como uma chama. Megalomaniaco, paranodico, gerador de
fanatismo, protetor de cangaceiros, explorador da credulidade sertaneja de
tudo isso foi ele acusado por tedlogos, médicos e socidlogos que juntos lhe
fizeram o diagndstico. Senhores tedlogos, senhores médicos, quao longe ja
andais dos belos tempos da fé antiga! Pois quem podera ser um bom santo
sem ser a0 mesmo tempo um bom doido - e a melhor defini¢do de um santo
ndo sera ‘um doido de Nosso Senhor’? Tanto o Santo como o doido despe a
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roupa na rua, abandona casa e familia, vai comer raizes bravas e pregar a
turba ignara qualquer ardente mensagem que lhe consome o coragdo. E s6 a
esséncia dessa mensagem e a extensdo do seu éxito ¢ que estabelecem a
diferenga. (QUEIROZ, 1944, p. 31).

O Padre Cicero foi “canonizado” pelo povo e até hoje sua volta é aguardada pelos
romeiros. (JORGE, 1998, p. 78). Naturalmente, vamos encontrar um processo do retorno ou
da ressurreicdo do mito. Padre Murilo lembrava o grande cantor nordestino, Luiz Gonzaga,
que cantava: “E olha 14 no alto do Horto, o Padre estd vivo, o Padre ndo estd morto.”

(BARRETO, 2002, p.63).

Novamente, encontramos, em Raquel de Queiroz, igual sentimento sobre o

fendmeno Padre Cicero:

Alguns dizem que o padre esta debaixo do chdo: os incréus, os materialistas.
Porque a gente que tem fé conta que Meu Padrinho, vendo a choradeira do
povo, ressuscitou ali mesmo, sentou-se no caixao, sorriu, deu béngdo, depois
deitou-se outra vez e seguiu viagem dormindo, até a Igreja do Perpétuo
Socorro. Ficou morando 14, naquela igreja que os padres nunca quiseram
benzer. De noite, sai de casa em casa curando os doentes, consolando os
aflitos. E se ninguém o v€, na rua ou na Igreja, é porque as asas dos anjos
rodeando-o todo, o encobrem dos olhos dos viventes. (QUEIROZ, 1944, p.
35).

Os romeiros continuaram com suas peregrinagdes no anseio de visitar a Mae das
Dores e o Padrinho do Juazeiro. A literatura popular tem registrado frequentemente estes fatos
inerentes a historia religiosa do Nordeste, como a poesia de autoria de Dias Gomes:

Quem for para o Juazeiro

V4 com dor no coragdo

Visitar Nossa Senhora

E o Padre Cicero Romao.
Que meu Padrim ¢ um Santo
Isso ta mais que provado
Basta atentar nos milagres
Que ele tem realizado.

O primeiro foi ter feito

Em certa manha pacata

Isso ja faz tanto tempo

Nem me lembro bem a data

A hostia virar sangue

Na boca de uma beata.

(Texto extraido de obra ndo identificada).
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II. OS ROMEIROS DE JUAZEIRO

O Juazeiro, em 1872, era um lugarejo insignificante, com apenas duas ruas. Tinha
um aglomerado de 32 casas de taipa, convergindo para uma capela dedicada a Nossa Senhora
das Dores, “dona do lugar”, construida pelo seu primeiro Capeldo, Pe Pedro Ribeiro de
Carvalho. Ao falecer em 1856, segundo o testemunho do escritor cearense Gustavo Barros,

Padre Pedro Ribeiro de Carvalho “alforriara todos os escravos de Nossa Senhora das Dores”.

Muitos desses trabalhadores descendiam dos escravos do Padre Pedro, ou
mesticos e brancos sem recursos que vieram trabalhar nos pequenos e
despretensiosos engenhos de agucar das redondezas. O povoado ostentava
uma capela, uma escola e trinta e dois prédios com tetos de palha. Havia
somente duas ruas. (DELLA CAVA, 1995, p. 41).

Juazeiro ¢ um antro de ladrées de cavalos, ébrios e desordeiros. Poucos
trabalham, em regra tém o vicio da embriagué€s e vivem com mulheres alegres. (MOREL,

1966, p.11)

A seguinte descricdo feita por Padre Murilo, paroco de Juazeiro, revela quase

fotograficamente o quadro social do Juazeiro no final do século XIX:

A gente que freqlientava tem também de tudo; os que tém os rudimentos da
fé e os viciados nos sambas e forrds, que aos sabados ¢ domingos, duram a
noite inteira. Os cambiteiros e moradores dos sitios, que se misturam na
bagaceira da cachaca e da moral promiscua. Toda essa gente, de formagao
religiosa fragmentada e reduzida a uma catequese desencarnada, vive nas
correntes do coronelismo nordestino de maneira submissa, e,
paradoxalmente, grata. (BARRETO, 2002, p. 22).

Padre Cicero nunca foi Vigario em Juazeiro. Foi o sexto Capeldo de Nossa
Senhora das Dores. (BARRETO, 2002, p. 23). A capelinha das Dores pertencia a Pardquia de
Nossa Senhora da Penha no Crato. Eram escassos os padres’. Negligéncia e desorganizacio se
misturavam na pastoral de sustentagdo da fé destes nossos sertdes. Os missiondrios
estrangeiros, europeus rigidos, pregavam o evangelho do medo, da ira de Deus, dos castigos e
anunciavam que desgragas maiores sobreviriam para o povo, por causa de seus pecados. Os

missiondrios se utilizavam de um manual para a missdo: “A Missdo Abreviada.”. O longo

> Em 1861, quando Dom Luis Antonio, natural da Provincia do Rio de Janeiro, foi nomeado primeiro Bispo do
Ceara, a Diocese, com aproximadamente 720 mil habitantes, possuia apenas 32 padres. Destes, mais de dois
tercos tinham familias constituidas, sem prestigio e respeito de seus fiéis. (DELLA CAVA, 1985, p. 35).
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titulo do livro revela a severidade das pregacdes e os exigentes objetivos missionarios’. Nio
serd muito dificil imaginar o chdo de onde brotam os rituais de auto-flagelagdao. O nosso povo
vive quase sempre envolto em supersti¢cdes, advindas das condi¢gdes sociais e culturais dos

tempos dos senhores de engenho e dos negros escravizados. (DELLA CAVA, 1985, p. 44).

As procissdes se multiplicavam piedosamente. As novenas acompanhavam a
religiosidade do povo, perfazendo um calendario especial, independentemente, do calendario
civil. As ladainhas, algumas vezes cantadas em latim, eram formas de oracdo mais fortes
diante da seca inclemente ou das doengas que matam contagiosamente, como a epidemia de

colera, que, em 1862, havia matado o pai de Padre Cicero. (DELLA CAVA, 1955, p. 33).

Fora educado no Semindrio da Prainha, em Fortaleza, para combater todas as
formas de abuso na pratica sacramental e, sobretudo doutrinaria e imoral. Veio disposto a
incrementar as mudangas que as novas orientagdes da Igreja impdem para todo o Brasil. A
participagdo nos Sacramentos, especialmente, Peniténcia, Eucaristia e Matrimonio era sua
grande preocupagdo. O Apostolado da Oragao chegava trazendo a devogdo e a consagracao ao
Sagrado Coracdo de Jesus. A reza do Roséario de Nossa Senhora ficara na vida de todo

romeiro, que usa em seu pescogo o rosario de contas brancas e azuis. (WALKER, 1995, p. 7).

Tanto se via Padre Cicero atuando como sacerdote que presidia as celebragdes no
altar da Igreja, como pastor que fazia visitas e participava junto ao povo, das festas e
encontros sociais. Tonar-se-ia o amigo de todos, muito mais dos pobres, que logo o chamarao

de meu Padrinho (BARRETO, 2002, p. 45).

O apadrinhamento ¢ uma instituicdo muito importante no Brasil. O padrinho
deve auxiliar e proteger os afilhados, que, por sua vez, devem apoia-lo e
defendé-lo. Padre Cicero tornou-se O Padrinho de todos os nordestinos de
qualquer situagao social. (QUEIROZ, 1983, p. 92).

O Nordeste, especialmente, o Ceara, participava decisivamente da construgdo
desse momento. Padre Ibiapina, por exemplo, nasceu em Sobral, Ceard, no dia 5 de agosto de
1806. Ingressou no Semindrio de Olinda, mas o deixou por motivo das mortes de sua mae, do
assassinato de seu irmdo mais velho, e ainda, o fuzilamento de seu pai, por motivos politicos.
Padre Ibiapina teve uma grande influéncia religiosa e social nesse periodo. Cursou Direito e
fez parte da 1* turma de bacharéis de Olinda, em 1832. Foi Juiz de Direito ¢ Chefe de Policia

de Quixeramobim, no Ceara e também Deputado (1834-1837). Decepcionado com a vida

® A Missdo Abreviada para despertar os descuidados, converter os pecadores e sustentar os frutos das missdes
foi escrita por Manoel José Gongalves Couto, oratoriano, cuja 5* edi¢do data de 1867, publicada em Porto.
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politica e a carreira juridica, decidiu ser sacerdote, quando, aos 47 anos de idade, ordenou-se
presbitero no dia 3 de julho de 1853. Passada sua ordenagdo, com a licenga do Bispo, partiu
como missionario percorrendo os estados do Piaui, Ceard, Rio Grande do Norte, Paraiba e
Pernambuco (CARVALHEIRA, 1994, p.6), fundando colégios, hospitais, capelas, igrejas,
cemitérios e até agudes. Sua principal atividade aconteceu com as Casas de Caridade, que
existem a partir da epidemia de colera, em 1862. Com ajuda de algumas religiosas
missionarias, as beatas, as Casas de Caridade’ ofereceram também formacao moral e
intelectual para jovens, abrigando 6rfaos e abandonados. O povo chamava Ibiapina de Padre-
Mestre. Acometido de paralisia nas pernas, devido a problemas vasculares e alguns derrames,
faleceu em Santa F¢, Paraiba, aos 19 de fevereiro de 1883. O povo o aclamou santo, ainda em
vida. Atualmente, esta aberto, no Vaticano, o processo de sua beatificagio. (COMBLIN,

1993, p. 16-17).

Estava preparado o solo para que um padre pudesse ser fiel a sua missdo. Tudo
repercutia naturalmente na mente e no coragdo de Padre Cicero. Longe de um confronto, tem-
se todas as razdes para colocar Padre Cicero e Padre Ibiapina em linha de continuidade. Isso,
porém, ndo anulava as caracteristicas e diferencas entre os dois. Enquanto Ibiapina era padre
andarilho, peregrino de Deus, Cicero para. Aquele ndo tinha moradia fixa; Cicero sentava-se a
sombra de um juazeiro e punha-se a escutar a voz das ovelhas, dos pecadores. Sobre Ibiapina,

os versejadores populares cantavam:

Padre Ibiapina deixou

dois pés de arvores plantadas:

o terco a boca da noite,

o oficio das madrugadas. (BARRETO, 2002, p. 26).

Dom Luis Antonio expulsou o famoso missionario Padre Ibiapina do Ceara
proibindo-o de voltar ao seu Estado. Fez todo esfor¢o para cuidar das quatro “Casas de
Caridade” que Ibiapina tinha fundado no Ceara. Mais tarde Padre Cicero tomara conta destas
Casas. Seguindo o exemplo do Padre Ibiapina, Padre Cicero reuniu um grupo de beatas
dedicadas a uma vida de piedade e de oragdo, ao catecismo e a participacdo em todos os atos
celebrativos. (COMBLIN, 1991, p.8-10).

No ano de 1973, em Fortaleza, Padre Azarias Sobreira escreveu tracando o perfil

dos beatos, e principalmente dos penitentes, como sertanejos de moral rigida, costumes

7 Padre Ibiapina fundou 22 “Casas de Caridade.” Nelas as meninas desamparadas recebiam educagio humana e
formagdo cristd, ensino das letras, preparagdo em prendas domésticas, oficios e artes. Seu trabalho visava
sobretudo habilitar a mulher pobre do interior a viver com dignidade. (CARVALHEIRA, 1994, p.11).
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familiares elevados, grandes tementes a Deus. Duas beatas das Casas de Caridade, Maria e
Isabel da Luz utilizavam-se do teatro para disseminarem os dramas religiosos do Evangelho,

com a participagdo de moradores e visitantes. (SOBREIRA, apud ARAUJO, 1994, p.31).

A imagem do Coracdo de Jesus, entronizada na sala principal da casa, era a
oportunidade de entrar no espago intimo da familia. Nas conversas com o povo, naturalmente
com quem também aprendeu, ensinava a preservar a agua da cacimba, a medicina caseira,
tirada da farmacia de Deus, as artes domésticas, o conselho e a amizade de todos. Incentivava
o trabalho. A heranca de Padre Cicero junto ao povo foi grande, no quadro de benfeitorias,
deixadas por ele. O Juazeiro foi assim, alvo de muito progresso em pouco tempo.

Emancipado, ganhou enfim liberdade para crescer mais ainda.

O Juazeiro deve seu nome a esse contexto religioso. A Mae das Dores estd no
centro de toda esta fama, acrescido da historia do “Milagre do Sangue na Hdstia”, ocorrido no

dia 01 de marco de 1889. Juazeiro € parte do coracdo de um Nordeste sofredor.

Os romeiros , aqui chegando, traziam muitas dores e prantos. Salpicavam Juazeiro
com gotas de suor, de sangue, fruto de muitas injusticas e soliddes profundas. (BARRETO,
apud ARAUJO, 1994, p.36). Este ambiente humano, assim levemente delineado, marcado por
uma cultura popular fortemente organizada, aliado a uma onda mistica e religiosa, favorecia
ao surgimento de liderancas, chamados beatos. Estes misturavam suas vidas, com suas
crengas e seus movimentos populares dos beatos. Quando ndo eram beatos, eram herois
desafiando os poderosos e as forcgas policiais. O cangaco fazia parte desse pedaco de histéria
nordestina. Eles faziam a justica que ndo existia, ou melhor, existia sim, mas feita pelos
coronéis, senhores da vida e da morte. O Nordeste ndo poderia ser contado sem Lampido,

Antonio Conselheiro, José Lourengo e tantos outros.

Pode-se ligar Antonio Conselheiro e Padre Cicero a protestos sociais, conforme
afirmacdo de Jorge. Antonio Vicente Mendes Maciel, o Conselheiro, era professor.
Perseguido pelos credores e abandonado por sua mulher, deixou o Ceara e foi para o sertao,

transformando-se num beato. (1998, p. 74).

O movimento dos beatos nasceu no séc. XIX com o Pe Ibiapina. Com sua morte
muita gente seguiu seu exemplo, até se formarem verdadeiras confrarias de beatos. A
pregacao de Conselheiro versava sobre a criagdo, o pecado, os castigos, as promessas de
redencdo e reconciliacdo, tudo muito favorecido com a pregagdo dos missionarios de sua

época. As perseguicdes o levaram a tomar uma dimensdo escatoldgica, com a previsdo do
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proximo fim do mundo. Com a reacao negativa da Igreja e mesmo perseguicdo, Antonio
Conselheiro se distanciou do catolicismo oficial. As multiddes o procuravam cada vez mais
por conta das condi¢des mais dignas de vida no prdspero arraial que, em 1893, ja possuia
entre 20 a 30 mil habitantes. Estes fatos preocupavam cada vez mais as autoridades religiosas
e politicas. Conselheiro criticava os governantes republicanos ¢ a Nova Republica como

inimigos da religido. (JORGE, 1998, p. 75).

Foto 2 “Mestre José”, lider dos Ave de Jesus. Inspirado por Padre Cicero, migrou para
a “Terra da Méae de Deus”, onde viveu com seus seguidores em voto de pobreza ¢ de
castidade a espera de uma profecia que ndo se cumpriu, a do final dos tempos.

O catolicismo de Canudos era o resultado da heranga trazida pelos portugueses,
missiondrios jesuitas e capuchinhos. Esta forma tornou-se incompreensivel aos novos
missiondrios, que vieram para a “romaniza¢do”, visando corrigir a ignorancia do catolicismo
brasileiro. Hoje “uma releitura dos sermdes de Conselheiro s6 se pode concluir pela sua

perfeita ortodoxia e pela sua profunda piedade”. (BEOZZO, apud JORGE, 1998, p.76).

Enquanto isso, Padre Cicero era um lider religioso, que, na opinido de Jorge,
seguiu os passos de Antonio Conselheiro. Padre Cicero, conforme Pedro Oliveira, tornou-se
uma “espécie de ‘coronel’, que se articula muito bem com os coronéis da época”. Mas mesmo
assim Pedro Oliveira afirma que Padre Cicero ndo ¢ um coronel e um lider religioso da massa

camponesa. (OLIVEIRA, apud JORGE, 1998, p.77).

O “Milagre da Hoéstia” havia sido interpretado como um sinal do fim do mundo.
Muitos de todo o Nordeste acorriam ao Juazeiro para venerar a hostia e buscar a cura de seus
males. Por outro lado, Padre Cicero tencionava construir um grande Santuéario dedicado ao

Coracao de Jesus, conforme a devogao que vinha da Franga para o Brasil. Durante o tempo de
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Padre Cicero, todas essas dire¢oes do catolicismo estiveram sob a sua guarda vigilante.
Somente apds a sua morte, com José Lourenco, esse movimento religioso fugiu do controle da

Igreja e foi tragicamente esmagado. (JORGE, 1998, p.78).
Antonio Conselheiro e Padre Cicero, Canudos e Juazeiro, apontam para:

Pontos altos de uma luta surda que se travou dentro do proprio catolicismo
no Brasil, entre sua forma luso-brasileira, mestiga ¢ leiga, ¢ 0 novo
catolicismo, europeizante romanizante, bramo e clerical. (BEOZZO, apud
JORGE, 1998, p.78)

Padre Cicero compde este contexto. A realidade nordestina sempre contou com a

presenca de coronéis locais ou chefes politicos, que tinham plenos poderes.

Entre 1901 e 1910, muitos chefes politicos foram derrubados e substituidos
violentamente. O Cariri foi se tornando um reduto de cangaceiros,
protegidos pelos coronéis. Estes mantém as suas custas tropas armadas e
exercitadas para a sua defesa pessoal e conquista das posigoes. O mais forte
¢ o que adquiria afinal, os favores do déspota. (DELLA CAVA, 1985, p.
197-198).

Quando Padre Cicero partiu para Salgueiro, houve boatos que ele iria aliar-se a
Antonio Conselheiro, em Canudos. Dom Joaquim, Bispo do Ceard, foi um dos primeiros a
espalhar tais comentarios, advertindo Padre Cicero a ndo tomar o exemplo de Antdnio
Conselheiro®. Os boatos chegaram a outros Estados. Na Bahia, o presidente Luis Vianna
falava em “falange dos fanaticos.” Em Alagoas, o governador preparou grandes escoltas para,
em Agua Branca, impedir que 800 capangas do Padre Cicero passassem por ali. (DELLA
CAVA, 1976, p.112).

Mas as elites litordneas interpretaram mal, por completo, o homem e a
situacdo. A causa do Padre Cicero, ao contrario da de Antonio Conselheiro,
ndo era uma revolucdo social, mas a reden¢do individual de cada um. Era ele
um messias timido a quem Deus confiara a conversdo dos pecadores.
(DELLA CAVA, 1976, p.113)

A situacdo socio-politica e econdmica do Nordeste muito contribuiu para o

agravamento da realidade presente:

8 Antdnio Vicente Mendes Maciel, mais tarde, Ant6nio Conselheiro, nasceu em Quixeramobim, no Ceard em
1828. Em 1872 iniciou suas pregagdes pelo sertdo pernambucano, passou por Sergipe e deslocou-se para o Norte
da Bahia. O conflito de Canudos terminou a 05 de outubro de 1897, quando caiu a ultima trincheira. No dia
seguinte, a cidade foi destruida e queimada, ndo ficando pedra sobre pedra. Euclides da Cunha, em sua obra “Os
Sertdes” assim concluia: “Canudos nao se rendeu”. Antonio Conselheiro morreu antes, aos 22 de setembro de
1897. (SCHNEIDER, 1993, p. 24-29)”. Exemplo tnico em toda a histdria, resistiu até ao esgotamento completo.
Eram quatro apenas: um Velho, dois homens feitos e uma crianga, na frente dos quais rugiam raivosamente 5 mil
soldados. (CUNHA, 2005, p.319).
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A pobreza cronica do Nordeste e a busca desesperada dos pobres por um
salario de subsisténcia parecem justificar, provavelmente, a presteza com
que milhares de romeiros tudo largavam de suas terras para vir ao Juazeiro,
oasis onde morreriam todas as tristezas humanas. (BARRETO, 2002, p. 41).

H4 muitas tentativas de explicagdo para os fatores do cangago nordestino.
Euclides da Cunha, autor de “Os Sertdes”, atribui ao fator racial, sobretudo aos “estigmas

degenerativos de trés ragas”. (CUNHA, 1936, p.141).

Nina Rodrigues afirmava que a “criminalidade do mestigo brasileiro [estd] ligada
as mas condi¢des antropolégicas da mesticagem no Brasil.” (RODRIGUES, apud FACO,
1976, p.31).

O cangaco, assim visto de forma fatalista, ndo tinha remédio. Lourenco Filho,
autor de “O Juazeiro do Padre Cicero”, na década de 20, completava dizendo que “certas
condigdes bioldgicas levam ao banditismo”. Como remédio apontava “distribui¢do de justica

e educagdo.” (FACO, 1976, p.31).

Xavier de Oliveira concluia pedindo ajuda do Exército para exterminar o cangago.
Diz ainda Xavier de Oliveira que “No sertdo ndo ha lei, ndo ha direitos, ndo hé justica”. O
interesse do grande proprietario ¢ manter no obscurantismo a populacdo local. Ele quer bragos

servis e ndo cabegas pensantes. (FACO, 1976, p.34).

Outros explicam que o cangaceirismo se deve a auséncia de policiamento. “O
cangaceiro ¢ o fandtico eram os pobres que, enfim, saiam de sua apatia generalizada para as
lutas de carater social”, afirma Facé. E ainda complementava com a explicagdo: as desgracas
parecem cair do céu, como castigos, ¢ dai ser necessario implorar as bénc¢aos do céu. O
cangaco precede os grandes ajuntamentos de “fanaticos” que culminaram em Canudos e, no
Contestado (que aconteceu nas fronteiras do Parana/Santa Catarina entre 1912 e 1916)

(FACO, 1976, p.38).

A lideranga de Padre Cicero invadiu inclusive a area politica e seu zelo pastoral o
conduziu a politica. Com os chefes politicos caririenses assinou, em 1911, o Pacto de
Harmonia Politica que passou a historia como “Pacto de Coronéis”. “Nenhum chefe politico
procurard depor outro Chefe [... ] Manterdo todos, incondicionalmente, solidariedade com o

excelentissimo doutor Antonio Pinto Nogueira Acioli”. (BARBOSA, 1992, p. 50).

A atuagdo de Padre Cicero, seguindo o seu lema trabalho e oragdo, o conduziu pela

area social, com imprevisiveis influéncias na area politica.
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Nao era somente de reza que Padre Cicero tratava em sua missdo de padre.
Tornou-se o precursor da Ecologia no Sertdo nordestino. Aos agricultores ele
aconselhava: ndo toquem fogo no rocado nem na caatinga. Nao plantem em
serra acima nem fagam rocado em ladeiro muito em pé, deixem o mato
protegendo a terra para que a agua ndo a arraste e ndo se perca a sua riqueza.
Fagam uma cisterna no oitdo de suas casas para guardar agua da chuva e
aprendam a tirar proveito das plantas da caatinga. (WALKER, 2004, p. 4).

Um dia, realmente, aconteceu que o famoso cangaceiro nordestino Virgulino
Ferreira da Silva, vulgo Lampido, perseguido pelas policias de varios Estados, chegou ao
Juazeiro. No dia 6 de margo de 1926, refugiou-se na Fazenda Nova e depois no Bairro da
Feira Nova, hospedando-se no sobrado de Jodo Mendes, hoje Rua Boa Vista. Enquanto isso
Padre Cicero tomou conhecimento e foi encontra-lo ao lado de seu auxiliar e amigo José

Gongalves. O bando de Lampido era composto de 49 cangaceiros.’

Foto 3 Virgulino Ferreira da Silva (o Lampiao)

Consta que Lampido desejava filiar-se ao “Batalhdo Patriotico”, formado sob o
comando de Dr. Floro, para combater a “Coluna Prestes”. Lampido queria, enfim, legalizar
sua vida e a de seu bando. Sempre correram noticias e boatos de que Lampido sempre
respeitou ao Padre Cicero e que este lhe havia dado conselhos para afastar-se do cangago. As
noticias davam conta também de que os romeiros do Padre Cicero sempre foram protegidos

por Lampido.

° Lampido Virgulino Ferreira da Silva entrou em 1917 no cangaco. Era filho de um pequeno fazendeiro. Em
1916, a violéncia envolveu seus irmdos Antonio e Livino. Era moreno, caboclo, altura de 1,80m, cego de um
olho, manco, meio corcunda, 6culos professorais. Nasceu em Pernambuco, em 1898. Foi preso e morto aos 28 de
julho de 1938, na Grota do Angico, Sergipe. (MELLO, 2005, p.22).
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Lampido partiu, enfim, do Juazeiro, no dia 9 de margo de 1926, levando uma

~ 7,

“patente de capitdo” que nao lhe foi dada pelo Padre Cicero e, sim, pelo unico funcionario
federal em Juazeiro, o agronomo Dr. Pedro Albuquerque Uchoa. (BARBOSA, 1992, p. 69-
71). Esta discutida patente de Capitdo s6 tinha validade em Juazeiro e se o Padre Cicero 14
estivesse. Os fatos, porém, ndo param por aqui. Muitos asseveravam que Lampido vinha
anualmente, fantasiado de romeiro aconselhar-se com Padre Cicero. Lampido tinha um

biotipo tdo caracteristico que, mesmo em traje de romeiro, seria logo identificado. (NEVES,

18 jul. 2004).

0 Governo do Eslado da Bama

PREMIARA COM
—— 50:000%$000
ao civil ou militar que capturar

' ou_entregar de qualquer modo
| a Policia,o famigerado bandido

VIBEI]LINII FERRERA, vuign LAMPEAO

Foto 4 Cartaz distribuido no Sertdo pelo governo da Bahia, em agosto de 1930.
Os 50 contos de réis dariam para comprar doze automdveis novos.

O cangago tem com certeza, uma pagina inscrita na historia nordestina. Por causa
disso, Padre Cicero foi chamado pelo jornalista Edmar Morel de “Cangaceiro de Batina”. No
entanto, o perfil de Padre Cicero era de um homem pacifista e ndo cultivava o cangago, como
ainda veremos. O Luis Padre era cangaceiro, a quem certo dia, Padre Cicero aconselhou:
“Mude de nome e de vida, va embora para Goids e viverd sossegado o resto de sua vida,

morrendo de morte natural”. (NEVES, 2004, p.4).

As opinides ao seu respeito sdo criticas carregadas de muitas contradigdes,

conforme afirma Azarias Sobreira:

O Padre Cicero ¢ um cruciante ponto de interrogacao para quase todo o
mundo. Nem mesmo os que privaram com ele e com ele viveram, puderam
jamais decifrar, inteiramente, sua psique, penetrar o amago de sua
mentalidade, tocar as raizes de sua impar atuacdo... nele se encontrava as
marcas mais disparatadas que costumam assinalar as grandes
personalidades. (apud MOREL, 1966, p. 205).
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A fama de homem acolhedor e reconciliador sempre o acompanhou. Ainda se
soube que, certo dia, pediu asilo politico ao Padre Cicero o Bacharel Augusto Santa Cruz,
depois de ter efetuado um golpe de estado em Alagoa do Monteiro. Quando acuado por forcas
policiais da Paraiba e de Pernambuco procurou Padre Cicero que o aceitou, desde que todos
depusessem suas armas em sua presenga ¢ em sua casa. Padre Cicero teria dito a eles: “Nao
criem problemas para mim e poderdo ficar em Juazeiro o tempo que for preciso”.
(NEVES,2004, p.5). E assim aconteceu. E, sabia muito bem Padre Cicero, que a um estalo de
dedo, todo o contingente populacional dos sertdes nordestinos surgiria em sua defesa, a
despeito da frieza da elite do Clero Cearense. O Juazeiro se tornava entdo, o recanto
imaginario de esperancgas para todos os injusticados e desesperados da vida. Quem nao tinha
onde recorrer corria para o Juazeiro. Juazeiro era, assim, o desaguadouro natural das
inquietacdes do nordestino. Juazeiro se apresentava como uma ilusdo de felicidade, que ndo se
encontrava no cotidiano: esta alegria e fuga da realidade se realizavam, sobretudo pela
reconquista de um mundo reconciliado, com relagdes sociais harmonicas. Isto acontecia na

ilusdo da festa, na movimentacdo paradisiaca da Cidade Santa.

Quando vou a Juazeiro me esqueco de tudo aqui na terra, s6 me lembro dos
poderes de deus. No Juazeiro me sinto que estou no céu. La eu encontro a
felicidade. Ir ao Juazeiro é mesmo que um agricultor que planta uma
lavoura. L4 chove bem e quando volto passo o ano todo colhendo. No ano
que ndo vou, a safra para mim ndo ¢ boa. Durante o ano nao tenho o que
colher. (LIMA, 1995, p. 181).

Ou ainda, segundo depoimentos colhidos pelo Professor Lima, junto aos romeiros,

numa periferia de Maceio:

La a gente sente um siléncio, sente uma paz. A gente se esquece (,10 mundo
daqui! So6 me lembrei daqui, quando ia chegando a Palmeira dos Indios, na
volta... chega o coracdo trancou... (LIMA, 1995, p. 182).

As opinides dos contemporaneos do Padre Cicero eram muitas e variadas, para

ndo dizer que sdo freqiientemente contraditorias. Foram dentncias feitas por Morel:

Fatos vergonhosos e que seriam punidos num Pais mais ou menos
policiado, sdo trazidos a publico, ora falcatruas nos cofres da Nagdo, ora
crimes perpretados a sombra da noite... o Padre ja possui em indice
alfabético a lista de suas propriedades (1966, p. 83).
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O nome do Padre estava em todas as partes, em portas de cinema, rotulos de
remédios, nomes de casas comerciais. “Dia a dia cresce a sua fortuna com a chegada de

eregrinos distantes”, constatava Morel.!° 1966, p. 83).
pereg p

Morel ainda é quem nos apresentava a noticia de que Floro Bartolomeu, com o
consentimento de Padre Cicero, fez a policia prender os penitentes, degolando alguns e
dissolvendo os grupos das célebres cortes celestes (1966, p. 86). Bandidos, injusticados,
criminosos, prostitutas e toda onda de desvalidos da sorte e da justica, encontravam-se em
Juazeiro e ali se regeneravam. Em suas pregacgdes diarias, usava linguagem simples, como

conselheiro:

Quem beber ndo beba mais. A cachaga ¢ um poderoso enviado agente de
Satanas. Quem matou nao mate mais. Somente Deus tem o poder de tirar a
vida de suas criaturas. Quem roubou ndo roube mais. Quem rouba vai para o
inferno. Quem mentiu, ndo minta mais. A mentira ¢ filha do diabo e o
mentiroso, seu encarregado. (WALKER, 2004, p. 1).

A acusacdo da ligagdo com o fanatismo de Canudos e Juazeiro veio de D.
Joaquim. O povo estabelece o seu espago geografico pelas suas caminhadas, pelos seus
caminhos. Foram eles que fizeram essa geografia. O cristianismo popular, pregado desde o
periodo colonial, como nos afirma Hoornaert, ele ¢ dominantemente escatoldgico e

penitencial. (STEIL, 2004, p. 21).

A missdo sacerdotal de Padre Cicero foi engrandecida através dos muitos relatos
miticos que se formaram na tradicdo oral dos romeiros. Todos comentavam a sua sabedoria,

os seus milagres e a dedicagdo aos pobres, como recolhemos em nossas entrevistas:

“Meu Padrinho é o maior santo [...] ¢ um grande servo de Deus. Agora ai
¢ o mistério. Até hoje ndo teve quem descobrisse o mistério do meu Padrinho
Cicero. S6 Deus e ele é quem sabe[...]". (LIMA, 1995, p. 129).

Juazeiro estava em cena ha muito tempo. A presenga do Padrinho do povo atraia
naturalmente os nordestinos, deserdados da sorte ¢ herdeiros da seca terrivel, que se abatia
mais uma vez, causando desespero em milhares e milhares de sertanejos. As romarias e as
suplicas se multiplicavam pedindo os favores divinos. No dia 1° de marco de 1889, as 5 horas
da manha, ap6s uma noite de vigilia de orag¢do, Padre Cicero resolveu dar a comunhao

eucaristica as beatas, para que elas pudessem tomar café, pois, naquele tempo, o regime de

1% Morel era jornalista célebre, recebido com carinho pelo povo de Juazeiro, criou uma expectativa geral. A
reportagem de 1946, mais tarde, um best-seller, chamado “Padre Cicero — O Santo do Juazeiro” era uma callnia,
um insulto ao carater do Padre Cicero, uma afronta aos cidaddos daquela cidade cuja transformacgdo se deu
auxiliada pelos esfor¢os de uma vida inteira do padre” segundo denuncias de Della Cava. (2004, p.124).
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jejum eucaristico era outro, pois, a partir da meia noite, nao se podia comer nada, exceto agua,

até a comunhao eucaristica. (DELLA CAVA, 1985, p. 57).

O processo de mitologizagdo do Juazeiro de Padre Cicero tem seu substrato
material na propria luta do sertanejo de fins do século passado para
sobreviver diante das incleméncias de uma natureza hostil e das relagoes
sociais desumanas geradas a partir da aboligdo da escraviddo. (LIMA, 1995,
p. 117).

A beata Maria de Araujo foi uma das primeiras a aproximar-se da comunhao.
Tinha apenas 28 anos, era negra, lavadeira, solteira, natural do Juazeiro e residia com a
familia de Padre Cicero. O fendmeno se deu quando a hostia caiu-lhe da boca e ficou ao chao.
A hostia estava tingida de sangue. O mesmo fendmeno repetia-se as quartas e sextas feiras da
quaresma. Até a festa de Ascensdo voltou a ocorrer 47 vezes. Na mente de Padre Cicero e de

todos os assistentes nao havia duvida: era o proprio sangue de Cristo. (NEVES, 2004, p.7).

Padre Antero, doutor em Teologia, havia estudado em Roma. Era critico feroz dos
padres lazaristas, que cuidavam da formag¢do do clero no Semindrio da Prainha. Ele
confirmava o que os padres lazaristas haviam dito: “Nosso Senhor ndo deixa a Franga pra

obrar milagres no Brasil”. (DELLA CAVA, 1985, 69).

E ainda, Padre Antero, em carta a Inquisicdo, em 1892, dizia que Roma
discriminava o Brasil, quando ndo aceita o milagre de Juazeiro, quando “milagres idénticos ja

tinham sido aprovados pela Igreja” na Franga, em Portugal e Italia.

Coube, porém, ao Monsenhor Monteiro, Reitor do Seminario do Crato, grande
admirador do Padre Cicero, no dia 07 de julho de 1889, dia da Festa do Precioso Sangue,
comandar uma grande romaria, com cerca de 3 mil catolicos do Crato para Juazeiro. E ali se
proclamava que o sangue dos panos mostrado era o sangue de Cristo. Estes paninhos estavam

colocados em uma urna de vidro, que o povo tocava piedosamente. (BARRETO, 2002, p. 30).

Por dois anos, a fama do milagre continuou a crescer e a atrair fiéis de varios
Estados do Nordeste. O Crato também aderia consideravelmente ao milagre do Juazeiro
(DELLA CAVA, 1985, 59). Em 1891, aos 25 de margo, renovou-se o milagre na presenga de
Dr. Marcos Rodrigues de Madeira, médico do Crato. Este declarou no jornal de Fortaleza, “O
Cearense,” que a transformagdo da hostia em sangue era “um fato sobrenatural para o qual
ndo me foi possivel encontrar explicagdo natural”. Esse testemunho provocou uma enorme
reacdo no Ceara, inclusive, em Dom Joaquim, o Bispo de Fortaleza. (BARBOSA, 1992, p.
25).
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A irritagdo de Dom Joaquim se deu pelo fato de somente ter sido informado do
Milagre de Juazeiro em novembro de 1889. Assim mesmo se perguntava: por que o Bispo nao
reprimiu o milagre e ainda organizou uma comissdo para estudar o caso? (DELLA CAVA,

1985, p. 63).

As explicagdes e interpretagdes variavam agora alegando-se que diante da
ruindade do mundo, inclusive a Proclamagdo da Republica do Brasil, Jesus havia decidido
derramar novamente seu sangue para uma nova reden¢do. Outros ainda diziam que estava
chegando o Juizo Final''. Estas interpretagdes cheiravam a heresias, verdadeiro temor de D.
Joaquim. Antes, uma comissdo de inquérito, formada por dois renomados Padres, Glycério da
Costa Lobo e Francisco Antero, doutores em Teologia, estudava o fenomeno. E, ao final de
um més, concluiram que se tratava realmente de fatos sobrenaturais, de origem divina. O

Bispo, porém, sentiu-se traido. (DELLA CAVA, 1985, p. 79).

O chamado milagre achava-se, entdo, compreendido num quadro mistico, proprio
do pontificado de Pio IX, no final do séc. XIX. Teologicamente, embora sejam verdadeira
carne ou verdadeiro sangue, ndo sdo em sentido fisico, o corpo e o sangue de Jesus. Existem
cerca de 26 milagres eucaristicos, com apari¢do de sangue ou carne, listados por Ladame e R.
Duvin, acontecidos entre o século VIII e XX: 10 na Italia, 7 na Espanha, 3 na Franca, 2 na
Bélgica, 2 na Holanda, 1 na Alemanha e 1 em Portugal (Santarém, 1247). (ANDRADE, 2004,
p.48-49).

Em abril de 1892, foi roubada a urna que continha as hdstias e os panos
manchados de sangue que o Bispo tinha mandado transferir para o Crato. O acusado foi José
Joaquim Marrocos, mestre-escola em Crato. Esse Marrocos tinha sido seminarista e por
problemas familiares havia deixado o Seminario. Era culto e falava quatro linguas. A suspeita
se confirmou, 18 anos depois, quando a urna foi encontrada entre seus objetos (BARBOSA,
1992, p. 27). Dom Joaquim ficou convencido que Juazeiro estava vivendo um verdadeiro
cisma. Em 5 de agosto de 1892, Dom Joaquim baixou um decreto, suspendendo de ordem o
Padre Cicero, privando-o do poder de pregar, confessar e orientar fiéis. Somente lhe deixou o
poder de celebrar a Missa. Em marco de 1893, o Bispo enviava uma carta pastoral
desacreditando os fatos do Juazeiro, embora sem condena-los formalmente e exortava os fiéis

a ignora-los. (BARBOSA, 1992, p. 35).

""" A Proclamagio da Republica foi acolhida como o fim do mundo. Era o advento do anticristo. Ser republicano
ou magom eram tidos como filhos do diabo. (COMBLIN, 1991, p.10-11).
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O caso do Milagre de Juazeiro foi entdo entregue ao Santo Oficio no Vaticano.
Antes, o Vaticano ja havia recebido dos partidarios do Padre Cicero os apelos contra as
decisdes do Bispo. Realmente, em todo o Vale do Cariri, a hostilidade ia crescendo contra a
pessoa do Bispo, e, por isso, em dezembro de 1893, colocou o povoado do Juazeiro sob

interdito parcial, isto é, nenhum ato religioso poderia ser feito na Capela das Dores.

(BARBOSA, 1992, p. 29).

Finalmente, no dia 31 de julho, do Santo Oficio, do Vaticano, chegava a
reprovagdo dos fenomenos do Juazeiro, avaliados como “gravissima e detestavel irreveréncia
e impio abuso a Santissima Eucaristia”. A repressdo mais forte estava por vir. As romarias
deveriam cessar. Documentos, fotos ¢ medalhas deveriam ser queimados e recolhidos. Os
padres que tomassem a defesa do Juazeiro seriam suspensos da ordem: e quase todos se
submeteram. Os leigos seriam penalizados e privados dos sacramentos. A urna deveria ser
devolvida no prazo de 30 dias e caso ndo acontecesse, seu autor seria excomungado. E, ainda,
Padre Cicero deveria restituir todo o dinheiro recebido em razdo dos milagres do Juazeiro. E
Maria de Araujo, sofrida e castigada, foi removida para Barbalha, onde morreu, esquecida e
abandonada pela Igreja (BARBOSA, 1992, p.31). Padre Cicero acompanhou seu
sepultamento na Igreja do Socorro. Sua sepultura foi violada, por ordem do Mons. José Alves
de Lima, e seus restos mortais foram enterrados em lugar ignorado, com a finalidade de cessar
o culto a beata. (BARROS, 1941, p. 307). Por esse tempo, conforme Barbosa, ja existia a
determinagdo do Bispo para que nenhuma crianga fosse batizada com o nome de Cicero. Teria

que mudar de nome na hora do Batismo. (1992, p.36).

A populagdo de Juazeiro sofreu com os conflitos em torno do Padre Cicero e
soube preparar a resisténcia da qual nasceu um movimento popular. Interessante ¢ saber que
seis associacdes lideravam basicamente a resisténcia: o Apostolado do Sagrado Coracdo de
Jesus, a Confraria de Sdo Vicente de Paulo, a Confraria de Nossa Senhora das Dores, a
Confraria do Ssmo. Sacramento, a Confraria do Precioso Sangue e, por fim, a partir de 1895,
a Legido da Cruz. Tornaram-se assim tropas de choque, na campanha pela reabilitagdo de
Padre Cicero. A Legido da Cruz tinha cinco mil membros em Juazeiro e mais de dez mil fora

de Juazeiro. (DELLA CAVA, 1985, p.108-109).

Arrecadaram muito dinheiro. As tentativas foram muitas para encontrar os

caminhos da pacifica¢do. A visita de Padre Cicero ao Nuncio, em Petrdopolis, resultou em
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mais uma decepcdo. E as Romarias aumentavam, apesar da proibicdo do Bispo. Enfim, Padre

Cicero foi também proibido de celebrar a Missa. (BARBOSA, 1992, p. 32).

Final do ano de 1896 e um acidente poderia ter tirado a vida de Padre Cicero e
causado a maior tragédia do Juazeiro. Cinco homens desconhecidos avangaram sobre Padre
Cicero, armados de facas. O povo ndo permitiu. A revolta foi grande e nunca se soube de
quem teria partido a ordem, embora se suspeitasse que tivesse vindo do Crato. Por isso, o

Crato temeu com os boatos de uma invasdo de cinco mil homens armados para destruir a

cidade. (BARBOSA, 1992, p. 33).

Em junho de 1897, a resposta de Roma chegada do Santo Oficio ameagava Padre
Cicero de excomunhdo, a ndo ser que se retirasse do Juazeiro. Ele partiu imediatamente para
Salgueiro, onde permaneceu varios meses. Era seu pensamento e também sua esperanca a
vontade de ir a Roma para pessoalmente se defender junto ao Papa Ledo XIII. Muitos
ajudaram, inclusive o Presidente da Provincia de Pernambuco. Padre Cicero passou oito
meses em Roma. Foi atendido vérias vezes pelo Santo Oficio e numa audiéncia brevissima foi
também recebido pelo Papa Ledo XIII. Ele poderia celebrar Missa em Roma e se o Bispo lhe
permitisse também no Ceara. O Santo Oficio lhe sugeriu que saisse de Juazeiro, mas nao o
obrigou. De volta para o Brasil trouxe dois crucifixos abengoados pelo Papa: um presente para
o seu Bispo, como sinal de reconciliagdao e o outro para o Bispo de Olinda. Mas tudo voltou

atras, pois o Bispo ndo lhe permitiu rezar Missa. (BARBOSA, 1992, p. 33-34).

Em Roma, Padre Cicero celebrava na Igreja de S. Carlos, como informagao de
Barbosa (1992, p. 34), sendo absolvido pelo Supremo Tribunal Romano aos 07 de setembro
de 1898. Em carta datada de 25 de marco e enviada ao farmacéutico Joaquim Secundo, do

Crato, Padre Cicero assim confidenciava:

Meu e bom amigo Secundo. Ja se passaram 03 messes que estou aqui e
quase um ano que ando desterrado; ndo me queixo e nem digo coisa alguma,
somente digo a Deus que € o dono de todas as coisas e dirige o homem por
caminhos que so Ele sabe; seja feita a Vossa Vontade assim na terra como
no céu. (MOREL, 1966, p. 37)

Os romeiros cada vez mais numerosos chegavam ao Juazeiro. Muitos nordestinos,
sobretudo de Alagoas, vieram estabelecer-se em Juazeiro. Os mais ricos do Crato e do Cariri
se afastaram do Padre Cicero, movidos pelas ordens do Bispo. Houve tensdes entre os mais
antigos ¢ os mais novos habitantes do Juazeiro, que Padre Cicero conseguia apaziguar. Com
todos estes conflitos Juazeiro crescia. Ao entardecer, diariamente, Padre Cicero reunia na

Praca Publica seu povo, para lhe dar conselhos, exortacdes e adverténcias. E terminava
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abengoando a todos. As licdes de Padre Cicero muito se pareciam com o ensinamento dos
missionarios, insistindo no Juizo Final, na dentincia dos pecados do mundo e a ameaga dos

castigos de Deus.

O Juazeiro passa a ser a Nova Jerusalém, carregada de toda forma mitica. O
mito do paraiso perdido pelo homem pecador e excluido se da aqui. Nesse
espago, 0 romeiro encontra a solugdo para as suas misérias. O Santo
Sepulcro ¢ o lugar mais denso de mistério no Juazeiro. Além da Matriz de
Nossa Senhora das Dores ¢ no Horto, o Museu ganha uma simpatia muito
afetuosa. Tudo no Juazeiro estd marcado pelo Mito do Sagrado,
principalmente pela “héstia consagrada”. O encanto do Juazeiro é o grande
foco de atracdo das romarias. Depois do fenomeno da hostia, Juazeiro se
transformou na consciéncia da época, em onde Padre Cicero seria o Novo
Redentor. (LIMA, 1995, p. 147).

E ainda se ouvia de Padre Cicero o convite aos romeiros de fora, para que viessem
morar em Juazeiro, diante das expectativas do fim do mundo. As cartas do Padre Cicero, suas

orientacdes simples colavam no coragdo da massa:

Nao va morar em terra de senhor de engenho.
Nao venda suas terras.

Nao queiram morar em terra alheia.

Compre sua terra. (BARRETO, 2002, p. 41).

Monsenhor Alexandrino, do Crato, fazia entdo um relato valioso, porém, bastante

critico, exagerado, descrevendo a “Nova Jerusalém”:

No Juazeiro de hoje, raro ¢ o individuo, homem ou mulher, que segue o
catolicismo; cada um tem a religiio como pensa, sendo Cicero o seu
ministro, seu centro, um deus. Muitos lhe negam qualidades mortais,
dizendo que ele ndo nasceu e que, se tem made, isto €, apenas uma
comparacdo. (DELLA CAVA, 1985, p.136).

Por esse tempo surgiu José Lourengo Gomes da Silva, um negro paraibano, que
chegando ao Juazeiro na época dos “milagres”, em 1890, integrou-se e tornou-se um
penitente. Anos depois, foi com a familia viver no Sitio Baixa d’Anta, onde acontecia o
fenomeno do “Boi Mansinho”, que fazia milagres: suas fezes e urinas serviam de remédio.
Floro Bartolomeu, criticado como “Deputado de bandidos e fanaticos”, pressionado, mandou
prender o beato José Lourengo e matar o boi “Santo”. (ALVES, 2002, p.430). Morreu José
Lourengo no dia 12 de fevereiro de 1946, de peste bubonica. (ALVES, 2002, p.464).

Os historiadores costumam minimizar o fendomeno de Caldeirdo de forma

folclorica e fantasiosa, segundo comentarios criticos de Alves. A critica se estende inclusive
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aos brasilianistas como Ralf Della Cava. Caldeirdao era um sitio abandonado, com cerca de

900 hectares, aos pés da Serra do Araripe, a 20 Km do Crato e de dificil acesso. (2002, p.426).

A comunidade religiosa do Sitio Caldeirdo, sob a lideranga do beato José
Lourengo Gomes da Silva, foi destruida por forcas policiais, em 1937. Esta reproduziu no
Crato, em propor¢des menores, a tragédia de Canudos, com a lideranca de Antonio

Conselheiro . (ALVES, 2002, p.426).

Canudos (1896-1897) e o Caldeirdo (1936-1938) eram portadores, apesar das
diferencas de um ponto comum: o choque aberto entre a religiosidade popular e a religido
oficial da Igreja. O completo analfabetismo e o obscurantismo das populagdes rurais, com um

cunho religioso, mistico, gerou o que se chamava de fanatismo. (FACO, 1976, p.39).

Solto e humilhado com a fama de fanatico, José¢ Lourengo voltou ao Sitio d"Anta
até ser expulso. Passou algum tempo em Juazeiro. Em 1926, voltou ao Sitio Caldeirdo, dos
jesuitas, terra pertencente ao Padre Cicero. Aqui milhares de homens ¢ mulheres oravam em
torno dele, o novo Bom Jesus. Caldeirdo era um sitio abandonado, com cerca de 900 hectares,

aos pés da Serra do Araripe, a 20 km do Crato e de dificil acesso. (ALVES, 2002, p.430).
As ligagdes entre Juazeiro e Caldeirdo eram evidentes:

Apo6s a morte do Pe Cicero, em 1934 — época em que os habitantes do
Caldeirdo passaram a se vestir todos de preto, em luto perpétuo pelo “Santo”
do Juazeiro — grande parte dos romeiros que iam a Juazeiro visitar o timulo
do Patriarca, faziam questdo de ir ao Caldeirdo pedir a beng¢ao ao beato José
Lourenco. (ALVES, 2002, p.456).

O Tenente José Gois de Campo Barros, primeiramente como espido, comandou a
completa destruicdo do Caldeirdo em setembro de 1936. O Beato José¢ fugiu para a Serra do
Araripe. No sitio Unido, municipio de Exu, em Pernambuco viveu em paz, durante oito anos.

Morreu no dia 12 de fevereiro de 1946, vitimado pela peste bubdnica. (ALVES, 2002, p.464).

A atuacdo dos romeiros ndo surgiu como uma forma de dissidéncia, mas sim
como uma busca insistente pelo seu reconhecimento e identidade catolica. Assim como Padre
Cicero, os romeiros atuais, mesmo quando empurrados para a margem, ndo reivindicavam
uma autonomia em relagdo a instituicdo, mas, desde ai, buscavam garantir seu

reconhecimento e sua pertenca institucional. (STEIL, 2004, p. 185).

Atravessa o sertdo, a romaria. Vai o romeiro de caminhdo, de Onibus, de

automoével. Todos os anos eles saem da Cha do Pilar, em Alagoas, viajando de bicicleta.
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Alguns fazem a pé, o caminho do Juazeiro. Os troncos das arvores proximas das estradas

recebem marcas em forma de cruz, e notam-se os restos de uma refei¢do comunitaria.

O sonho de todo romeiro nordestino ¢ chegar ao Juazeiro e ver o Padrinho da
pobreza, protetor dos desvalidos, cujas maos abengoavam e fortaleciam suas vidas. Sdo
multidoes de romeiros vindos de toda a parte. Piedade e alegria, contricdo e felicidade se

completam nestes homens e mulheres fiéis.

Os romeiros fermentavam um protesto surdo, ante a saida provavel de Padre
Cicero. O Bispo do Ceara, Dom Joaquim Vieira, escrevia ao Nuncio Apostdlico sérias

acusagoes ao Padre Cicero.

Este sacerdote ¢ um desequilibrado. Atualmente os fanaticos s6 prestam
veneragdo ao Padre Cicero que ¢ tido como padre santo. Finalmente, esta
triste historia continuara com maior ou menor ruido, enquanto o Padre
Cicero permanecer em Juazeiro. Sei que este sacerdote tem se dirigido ao
Rev. Sr. Interntincio e a Santa Sé, acusando-me e queixando-se. “O unico
meio eficaz para acabar-se inteiramente com esta supersti¢do ¢ teimosia,
seria chama-lo a Roma”. (BARBOSA, 1997, p. 27).

No inicio do século XX, o Juazeiro havia crescido, gragas ao niimero cada vez
maior de romarias. Em 1901, contava com vinte ruas, mais de doze mil habitantes, varias
escolas, uma banda de musica dirigida pelo Mestre Peltsio Correia de Macedo, agéncia
telegrafica, algumas lojas, mercearias, armazéns e fartos produtos artesanais. As multidoes
tomavam conta do lugarejo em busca dos conselhos do Padre Cicero. Todos o chamavam

carinhosamente de “meu padrinho”. (BARBOSA, 1992, p. 30).

Em todas as Cartas Pastorais, Dom Joaquim humilhava os romeiros chamando-os
“povo ignorante”. Contrariamente a opinido de que o Milagre do Juazeiro se originou entre as
camadas mais baixas. Coube, porém, aos Padres do Vale do Cariri desempenhar o papel mais
importante na divulgagdo e na justificacdo da crenca popular nos milagres. (DELLA CAVA,
1985, p. 52).

A romaria leva o romeiro a realizar e vivenciar uma experiéncia religiosa. Ele tem
consciéncia profunda do significado sagrado do caminho, da refeigdo partilhada sobre as
brasas do fogo improvisado, mas, sobretudo pela irmandade vivida nesses dias especiais antes
de chegar ao lugar sagrado. A comunicagdo com o outro mundo, o mundo sagrado, ¢ feita
ritualmente nos santudrios. Este espaco passa a ser o “Centro” por exceléncia. Toda religido

tem uma histéria, uma memdria feita de tradicdo. (ROSENDAHL, 2002, p. 35).

As romarias no Brasil datam do século XVI, sendo de origem portuguesa. Muitas
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vezes, a romaria foi identificada como costume religioso exoético, passa a ser compreendida
como expressao de resisténcia, de protesto, uma forma de reivindicar suas crengas religiosas.
Essa gente ndo detém um conhecimento sistematizado e, sim, um conjunto de mitos e praticas
do sagrado que se constitui em saber oral, recriados na memoria coletiva popular.

(ROSENDAHL, 2002, p. 73).

A influéncia do dominio portugués, através dos primeiros missionarios que aqui
se instalaram, dotaram o Brasil de ricas e variadas devocdes populares. Até hoje, nossas
pesquisas confirmam a existéncia de duas faces na religido. Uma oficial, executada pela
instituicao e a outra feita pelo povo, que de forma espontanea e livre, realiza sua devogdo. O
tempo da romaria da Padroeira ¢ pleno de graca do Deus da vida, que renova e reproduz os
sonhos aparentemente perdidos. Felizmente, os sonhos sobrevivem no imaginario do
inconsciente humano. O ideal da romaria acontece quando o profano e o sagrado se dao as

maos e quando o institucional e o popular se respeitam e se fundem.

Convém, neste momento, intercalar uma reflexdo sobre o chdo do cristianismo ou
religido popular, com todos os seus elementos complicadores. A distingdo entre “religido
oficial” e “religido popular” data no Brasil dos estudos de Roger Bastide'”, o primeiro a
chamar-nos a atencdo sobre esta caracteristica. Historicamente no Brasil ¢ proveniente do
catolicismo portugués do século XVI. Bastide falava sobre a existéncia de um “catolicismo
doméstico”, dos chefes de familia e das parentelas, diferente do “catolicismo mais romano,
mais universalista das ordens religiosas e principalmente dos jesuitas”, partindo de seu
conhecimento da estrutura sdcio-econdmica peculiar no Brasil coldnia onde o poder estava
nas maos dos ricos proprietarios rurais que dominavam também o setor religioso. Thales de
Azevedo falava de “pluralidade de catolicismo”, mas que em ultima anélise se reduzia aquela

dicotomia fundamental. (QUEIROZ, 1983, p. 84-85).

O catolicismo popular se exprime através de elementos culturais e as culturas
populares se exprimem através de elementos religiosos. A simbiose em alguns casos ¢ tao

forte que ndo ¢ facil distinguir o que pertence a cultura do que pertence a religido.

(GALILEA, 1978, p. 58).

O catolicismo popular nao pode, porém, ser qualificado nem interpretado por uma

'2 Roger Bastide chamava a atengio para a existéncia, no Brasil, de um catolicismo doméstico dos chefes de
familia ¢ das parentelas, diferente do “catolicismo mais romano, mais universalista, das ordens religiosas e
principalmente dos Jesuitas.” A maneira pela qual Bastide estabelece sua dicotomia difere, porém, bastante da
que ¢ utilizada atualmente. (QUEIROZ, 1983, p.84). Bastide chegou a Sao Paulo em 1933, para fundar a USP.
(VALLE apud QUEIROZ, 1984, p.79).
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destas ciéncias. Este processo pode ser uma tentativa de andlise redutiva da religiosidade, de

acordo com Galilea (1978, p. 57).

Esta diferenciacdo nos leva a entender que o termo popular ¢ ambiguo: designa o
que pertence a maioria dos homens; ¢ também muito utilizado para os estratos inferiores da
populacdo. Quando se fala em religido oficial e religido popular, ha uma outra versdo. A

religido oficial ¢ a verdadeira e ¢ vivida enquanto que a religido popular ¢ seguida pelas

camadas inferiores cujas crengas sdo fruto de magia e supersti¢ao.

O Brasil mudando-se do campo para a cidade, encontra-se com a industrializagao.
O catolicismo popular, existindo nas zonas rurais, permanecia fora do controle eclesial,
composto de um tecido de irracionalidades, de supersti¢des, de arcaismos. Uma vez na cidade,
participando do processo de urbanizacdo, ocasiona um catolicismo mais espiritualizado, mais
condizente com a racionalidade do mundo urbano-industrial. De forma logica poderiamos
concluir que com o advento dominante da modernidade, numa sociedade urbana, os jornais e

o radio cuidariam de extinguir aquele cristianismo popular.

Nao aconteceu, porém, assim. O cristianismo popular ndo se extinguiu; ainda ¢
encontrado sobretudo nas camadas de analfabetos e de baixa renda. Esta teoria serve
cientificamente para explicar os catolicismos brasileiros? A resposta pode ser esclarecida
junto aos acontecimentos em volta da Questdo Religiosa do Juazeiro do Padre Cicero.

(QUEIROZ, 1983, P. 85-86).

Em meados do século XIX, o quadro religioso vigente no interior do Ceara, ou
melhor, no sertdo nordestino, era de extrema caréncia. Havia o desmantelo do clero ¢ do
corpo de crengas e praticas ligadas ao catolicismo, baseadas na doutrina catdlica, mas que
funcionavam de maneira autdonoma frente as autoridades eclesidsticas. Também nao havia
padres suficientes para atender a regido, e muitos estavam envolvidos com desmandos morais.
A vida sacramental era incompleta e ausente. As missoes, feitas pelos capuchinhos, atendiam
parte da demanda, mas o conteudo das pregacdes despertava o medo da ira divina, contra a
perdicdo dos homens e apontavam o fim do mundo. As crengas supersticiosas e escatologicas

cresciam dentro do fértil terreno popular. (DELLA CAVA, 1985, p. 35).

Foi neste contexto de implantagdo do catolicismo romanizado, que surgiu no
Nordeste Padre Cicero. O Semindrio da Prainha, dirigido pelos padres lazaristas franceses,
estava apto para um trabalho de recuperacdo. E seu trabalho inicial, de pregagcdo e apurada

sacramentalizagdo, revelava o caminho certo. A situagdo critica de miséria e fome, sobretudo,
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causada pelas freqlientes secas, pressionaram Padre Cicero a seguir os passos de seu
precursor, o Padre Ibiapina. Isso ndo podia prever o Bispo do Ceara, Dom Luis Antonio dos

Santos, seriamente empenhado no processo de renovagado do clero e dos fiéis.

Padre Cicero, como nos afirmava Della Cava, gozava de uma reputagdo integra
com um forte sentimento religioso (1985, p. 42). O Padre estava preocupado em trazer o povo
para a Igreja, com a vida sacramental, mas também com a realizacdo de previdéncias
coletivas, pois, ndo era um padre de sacristia, conforme depoimento de Amalia Xavier (1969,

p. 39-40).

Por volta de 1900, a figura profética do Padre Cicero ganhou uma dimensao
mitica, envolvida pelo repertério popular dos trovadores e cantadores. Assim, foi

transformado num homem profético e milagroso. (DELLA CAVA, 1985, p.17-18).

Juazeiro e Padre Cicero teriam vivido tranquilamente, n3o fossem os
acontecimentos dos milagres ocorridos em 1889. De certa forma, estes acontecimentos sdo os
eventos fundadores do Movimento do Juazeiro (PAZ, 1998, p. 45). Padre Cicero, amparado
pelos fiéis, manteve suas convicgdes de que os eventos eram milagrosos e eram sinais de
Deus contra o laicismo, o positivismo, a republica, a magonaria, o protestantismo e o
liberalismo. Com medo de cismas, a autoridade da Igreja impds a suspensdo de ordens ao
Padre Cicero e a indicacdo de um novo sacerdote para a Capela de Nossa Senhora das Dores.
As medidas acabaram por surtir efeitos ndo previstos. Nao puseram fim ao movimento e
provocaram a reacdo dos fiéis contra a hierarquia. As autoridades fomentaram, assim, a
veneracao do Padre Cicero, como profeta e santo e, além disso, como conselheiro, pregador e
benzedor, qualidades que marcaram sua vida. A interdicao da Capela de N. Sra. das Dores
durante vinte e um anos, sem o0s servicos religiosos necessarios que sao celebrados pelos
sacerdotes, abriu espago para a atuacdo de beatos e beatas. Outras atividades religiosas,
conforme Paz, eram realizadas entdo pelos leigos, contrariando as novas orienta¢des da Igreja
(1998, p.47-48). No centro de toda esta questdo estava o Padre Cicero, empenhado em
obedecer a Igreja e ndo abandonar o seu povo. O cisma nao aconteceu devido a atuacgdo

conciliadora e a autoridade moral e religiosa de Padre Cicero. (PAZ, 1998, p. 49).

O movimento do Juazeiro tem como fundo cultural o conflito entre catolicismo
popular e catolicismo romanizado. A dicotomia entre os dois catolicismos € nao a
complementariedade possivel entre os dois, fez crescer a questdo e ganhar contornos

incontrolaveis.
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Foto 5 Os antigos “paus-de-arara” sdo substituidos pelos 6nibus.

Quem sdo os romeiros? S3o criangas, jovens, casais, familias, trabalhadores da
roga, das cidades, pessoas simples. Sua fé de romeiros ¢ tatil. Cré pegando, sentindo, vendo.
Ama o chao sagrado do Juazeiro, como espago santificado. A romaria ¢ o caminho feito na fé,
sob a melodia dos benditos e invocacdes, caminho de esperanca, que passa pela area
penitencial. A maneira de falar do romeiro ¢ densa de religiosidade, de experiéncia sagrada,
de muitos sonhos. Mas, algumas vezes, a convivéncia promovia desencontros ¢ maldades,

deixando para tras uma idealiza¢ao conforme encontramos em Lima:

Quando eu estou no Juazeiro, eu sinto muita alegria, o prazer de estar ali, no
meio daquela irmandade toda. Tudo bem unido, a gente ndo vé ninguém com
arenga, com encrenca, com nada. Romeiro ¢ unido. Se um ndo tem o outro
tem.Tudo ¢ repartido. Romaria é um conjunto. E o povo caminhando. E um
bando. Tudo em uma casa. E um conjunto de irmios... ninguém maltrata o
outro. (1995, p. 182.)

O homem religioso sente a necessidade de mergulhar periodicamente no tempo
sagrado que lhe oferece a seguranca e a esperancga de continuar a viver em meio a todas as
contingéncias historicas. A ida e a aproximag¢ao misteriosa desse tempo sagrado lhe garante o
sucesso da vida no tempo dos eventos historicos. O tempo sagrado, afirma Eliade, funda
igualmente o tempo existencial historico, porque ele € o seu modelo exemplar (1995, p. 79). A
origem das realidades e da propria vida ¢ religiosa. Na festa, reencontra-se, de forma plena, a
dimensao sagrada da vida. Experimenta-se a santidade da existéncia humana, como criagao
divina. No resto do tempo, ¢ sempre arriscado perder-se o que ¢ essencial. Sair do tempo

historico e penetrar no tempo mitico pode parecer alienagdo ou fuga da realidade historica.
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Em parte, esse fato explica os anseios do homem, que para se salvar e ndo naufragar nas aguas
tormentosas da vida cotidiana, encontra forcas de sua resisténcia para beber dgua na propria
fonte da vida, a divindade. O homem enfrenta, luta, conquista, as vezes, cai e ¢ derrubado.
Constroi a histéria, e, no entanto, ndo se cansa, pois ¢ sempre prazeroso entrar na nostalgia
das "origens". E como se de dentro do mais intimo do homem houvesse sempre a tentativa de
irrup¢do da "Nostalgia do Paraiso" ou, do "Paraiso Perdido". Essa realidade pode parecer aos
olhos do homem moderno um gesto primitivo que o paralisa e o incapacita ao progresso, uma

vez preso ao mito do eterno retorno. (ELIADE, 1995, p. 83).

O tempo ideal da romaria acontece quando o profano e o sagrado se ddo as maos e
quando o institucional € o popular se respeitam e se fundem, como em Juazeiro do Padre
Cicero. O Juazeiro de Padre Cicero constitui-se atualmente num amplo campo de pesquisas.
Sao inumeras as produ¢des cientificas e os cientistas da religido que t€ém se debrucado sobre

questdes tao envolventes. (WALKER, 1995, p. 12).

Sua igreja € a catdlica, mesmo quando vivem a contradi¢do das perseguicdes ao
Juazeiro e ao seu Padrinho. “A romaria ¢ uma oragao nas estradas. Os romeiros do Juazeiro
experimentam o mergulho da ansiedade no ritual da deambulagdo”. (BARRETO, 2002, p. 47).

4

Em Juazeiro, sdo os romeiros, os donos da terra. Sentem-se a vontade, sdo
agentes. A romaria ¢ uma festa'>. O Santuario da Mae das Dores ¢ uma Casa Alegre,
profundamente humana. Aqui, o romeiro canta, chora, suplica, abraca. No confessiondrio, ele
lava a alma, o pecado ¢ confeccionado de sofrimentos, pentrias e muitos lamentos. O que eles
pedem e procuram da Igreja? Primeiro, a Palavra de Deus, seguida do sacramento ¢ a partilha.
O padre deve saber escutd-los, abengoa-los, com muita atengdo e carinho. Os romeiros
buscam um Deus de amor, experimentado numa Comunidade Eclesial. Hospedam-se em
ranchos, hotéis e pousadas. A presenca deles enche de calor a cidade. Num chdo de esteira
sentam-se para partilhar o que comem. Qualquer um sera bem-vindo. A mesa de chao ¢ de
todos. No caminho, para tras, deixam “pedras de trempe e o fogo, ainda fumegante”, nao
como esquecimento, mas para que possam servir aos que vierem depois. (BARRETO, 2002,

p. 48-49).

Os romeiros, vivenciando a sua religiosidade, muitas vezes acreditavam em

acontecimentos apocalipticos, proprios de momentos carregados de sofrimentos e

13 As festas sdo uma pratica forte da religiosidade popular. As festas levam a uma formagio do grupo que projeta
num santo padroeiro aquilo que ¢ produto do seu trabalho coletivo. Elas devem ser preservadas de toda
profanacdo, pois, se a crenga no poder dos santos se enfraquecer, todo o sistema de dominio sobre o mundo que
se esfacela, tornando, insuportavel a existéncia humana. (JORGE, 1998, p.73-74).
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insegurancgas. Os primeiros romeiros também disseram que ouviram o Padre Cicero dizer que
quando o sol escurecesse, os amancebados € amasiados correriam todos virados em bichos... e
que depois que o sol limpasse, a chuva que caisse no chdo, ndo daria para apagar o rastro de
um animal de t3o pouca que seria. Secariam todas as cacimbas, que mal dariam para os donos

beber e cozinhar... E o Sertdo ficaria pelado ndo haveria folha verde em paus...

Disse Jesus Cristo que nos ultimos tempos haveria de multiplicar-se a
iniqiiidade ¢ o amor de muitos havia de esfriar. Quer dizer que a santa
religido cristd seria abandonada, que a terra atualmente esta cheia de falsas
religides, de falsos profetas e de falsos cristdos[...] (COMBLIN, 1996, p.
23).

Foto 6 Os Romeiros na Matriz das Dores com seu chapéu de palha, no adeus da romaria.

As romarias se circunscreviam como eco de um passado missiondrio. O chapéu de
palha na cabega abrilhantava a liturgia da festa. O rosario no pescoco, sinal de fé e uma forma
de identificagdo romeira. (BARRETO, 2002, p. 51).

A diferenciacdo entre o sagrado e o profano, que segundo Durkheim ¢ uma
caracteristica da religido, € o que determina a importancia da romaria para os
devotos do Padre Cicero. O mundo de ca € o espago profano do pecado, das
misérias ¢ do sofrimento. O mundo de 14 é o espago sagrado do encontro
com os santos, da felicidade, da harmonia entre os homens ¢ a solugdo das

misérias da vida cotidiana. O santudrio conserva uma for¢a que nenhum
poder merecedor consegue captar. (LIMA, 1995, p. 172).

A experiéncia do romeiro ¢ algo que hoje tem reflexdo elaborada e sempre
avaliada. “Religido popular ¢ como uma montanha que se deve subir passo a passo”,

sentenciava S. Gregorio Magno. (BARRETO, 2002, p. 51). O Santuério ¢ a Casa de Deus,

mas lugar de encontros humanos. O romeiro tornou o Juazeiro um lugar sagrado, onde a
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utopia de um mundo melhor se torna realidade em sua imaginac¢ao. Heranca do catolicismo

medieval, a romaria ¢ uma das principais devogdes do catolicismo popular no Brasil.

Foto 7 Celebracao de despedida da festa de Nossa Senhora das Dores.

Padre Cicero ¢ a grande memoria da Igreja do Nordeste. No entanto, sao os
romeiros que mais aparecem. Eles fazem a Igreja dos Pobres, gente simples e humilde. O
Juazeiro tornou-se assim o grande Santudrio do Nordeste. Uma equipe pastoral
cientificamente assistida pelas Irmas Ana Tereza e Annette naturais da Bélgica viu o resultado

feliz de suas intui¢des pastorais, sob a coordenagao inteligente do Padre Murilo de S& Barreto.

Padre Cicero ¢ a continuacdo do mesmo Jesus, diz Padre Murilo, “quando os
romeiros afirmam que meu Padim ¢ a pessoa da Santissima Trindade. Foi Jesus quem nos

enviou o Padre Cicero, pois ele ¢ a segunda pessoa de Jesus Cristo”. (BARRETO, 2002,
p.53).

A consagrada escritora cearense, contemporanea de Padre Cicero, nos relatou sua

impressao quando o conheceu aos oitenta anos:

“Quando conheci meu Padrinho tinha mais ou menos oitenta anos: ja ndo
parecia um ente humano, mas uma imagem animada com aquela fala
diferente a que se refere um cantador”, conforme observacdes pessoais da
escritora cearense. (QUEIROZ, 1944, p. 33).

O catolicismo patriarcal era bem funcional no Brasil. Veio da Europa marcado
pelo estilo monacal, puritano, avesso ao sexo, aqui se tornou sensual, suportando a poligamia

e 0s namoros nas portas das igrejas. Festejava Santo Antdnio namoradeiro e casamenteiro.
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(HOORNAERT, 1974, p. 83). A literatura regional nordestina do modernismo brasileiro, com

Jos¢é Lins do Rego, em Meninos de Engenho, assim relata:

Pagava-se muita promessa, dava-se muito dinheiro para as festas de Nossa
Senhora. Mas nunca vi ninguém do engenho numa mesa de comunhao, nem
mesmo a tia Maria. O povo pobre do eito s6 se confessava na hora da morte,
quando a revelia deles, mandavam buscar o padre nas correrias. E, no
entanto ndo tiravam Nosso Senhor da boca e fazia novenas a proposito de
tudo... Era assim a religido no engenho onde me criei. (REGO, 2003, p. 70).

O dominio romano no catolicismo brasileiro veio muito tardiamente, sobretudo a
partir da “Questao Religiosa” e com a Primeira Republica. A clericalizagdo do catolicismo
brasileiro ¢ recente (HOORNAERT, 1974, p. 77). H4 uma critica na tentativa de identificagao
da “religiosidade popular”. Muitos preferem denominar “catolicismo popular”. Os dois
conceitos ndo sdo equivalentes. Religiosidade popular tem uma abrangéncia maior que

catolicismo popular. (GALILEA, 1978, p. 11).

Entende-se como religiosidade popular, um conjunto de crengas e devogdes
marcadas pela f¢ em Deus que, para muitos, apresenta aspectos positivos e negativos. A
cidade Santa e o Oratoério, em particular, levam o povo a euforia, que, divididos ou
combinados em grupo, transforma rua, praca, em grandes cenarios para exaltar louvores e

clamores ao santo.

A religiosidade popular tem uma afinidade com o povo pobre, cuja religiosidade ¢
coerente com a cultura. As grandes caracteristicas do catolicismo popular sdo: a

predominancia do devocional e a marginalizacao eclesial. (GALILEA, 1978, p. 14).

Habitualmente, a situacdo socioecondmica do catolicismo popular ¢ de pobreza —
muitas vezes extrema-inseguranga e injustica” (GALILEA, 1978, p. 61). As culturas também

apresentam seus “pecados”, ndo sendo perfeitas, com elementos decadentes ou degradados.

A ‘religido da pobreza’ se nos manifesta demasiadamente interessada em
beneficios, bastante ritualista, de um providencialismo excessivo... As
dimensdes, objetivamente alienantes da religido da pobreza nao constituem o
seu unico trago. Paradoxalmente, ela encerra também virtualidades
libertadoras. (GALILEA, 1978, p. 62).

A religiosidade popular “ndo ¢ simplesmente reflexo do sistema dominador, mas
tem a sua originalidade”, conforme nos relata Hoornaert. Ainda completa o conhecido

pesquisador:

Foi o catolicismo dos pobres que guardou durante séculos a mensagem
evangélica para o Brasil e que continua a redimir o catolicismo oficial
comprometido com o sistema, de seus numerosos pecados. (1974, p. 104)
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Predominantemente afetiva, a religiosidade popular tem um grande senso de
Deus, presente no culto, nos ritos e nas coisas sagradas. E também uma fé “itinerante”, pois
amam as romarias, os santuarios. O simbolismo ¢ parte essencial. A morte tem um sentido
profundamente religioso. Tudo isso se mistura com muitas promessas. Os santos tém um
grande poder. Alguns sacramentos sdo mais populares que outros. O Batismo, a Crisma, a
Primeira Comunhdo e os ritos da morte eram bem aceitos. A missa ndo passava de uma
“devogao”. Outra caracteristica era a influéncia do feminino, devido a presenga maior das

mulheres. (GALILEA, 1978, p. 16).

Hoornaert, escrevendo sobre a formacdo do catolicismo brasileiro, nos aponta
utopias politicas em Frei Caneca, nas poesias de Castro Alves, no desejo de liberdade dos
quilombolas, nas comunidades igualmente utopicas dos pobres de Antonio Conselheiro ou de
Padre Cicero, na luta pela independéncia econdémica levada por Monteiro Lobato, nas

palavras proféticas de Dom Helder Camara. (1974, p. 102).

Ainda anotado por Hoornaert, as palavras do tedlogo alemao Moltmann, sao bem-

vindas neste contexto:

Um futuro ainda ndo realizado pode esconder-se no passado. O passado
realizado pode ser procurado no futuro. Essa imperfei¢do do que foi
realizado diante do que foi intencionado, esperado e anelado me parece a
mola propulsora da histéria e da ciéncia histérica. (MOLTMANN, apud
HOORNAERT, 1974, p. 102).

O enfraquecimento do aparelho eclesiastico durante o século XIX favoreceu o
desenvolvimento do catolicismo popular, sustentado pelos beatos, rezadores, monges,
capelaes. Julgava-se que este catolicismo popular era uma negacdo pratica do catolicismo
romano. A critica recaia sempre na ignorancia do povo. José Comblin, tedlogo catolico belga,

contesta a versao da pretensa ignorancia do povo:

O povo ndo se interessa pela catequese porque ndo sente falta de
conhecimentos religiosos. Nos achamos que eles estdo precisando de
catequese. Mas eles ndo se acham ignorantes em matéria religiosa. Ao invés,
eles acham que em assuntos religiosos, sabem todas as coisas necessarias
para a vida... Na realidade, o povo nao ¢é ignorante de sua religido, desse
catolicismo popular que se transmite por tradi¢do oral de geragdo em geracao
desde os primeiros portugueses que o trouxeram ha quatro séculos. O povo
ndo conhece o catolicismo oficial da Igreja Catolica, nem se preocupa por
conhecé-lo... O povo ndo ¢ ignorante da sua religido; é ignorante da nossa.
(COMBLIN, apud OLIVEIRA, 1985, p. 277).

D. Sebastido Leme da Silveira Cintra, grande lider do episcopado brasileiro, a

partir dos anos 20, do século XX, foi um campedo da luta contra a ignorancia religiosa, que
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diagnosticava como o principal mal do povo brasileiro e também causa da fraqueza da Igreja.

Ao lado desse motivo, apontava a falta de padres, conforme Ribeiro (1985, p. 279).

Rui Barbosa procurava acusar o catolicismo ultramontano de se converter no
celeiro de fanatismo popular. Azzi assim faz suas consideracdes: “Na Otica liberal,
marcadamente burguesa, a condenagdo do catolicismo popular se faz de modo veemente. Sao
freqiientes as denuncias de supersticdo e fanatismo nas praticas religiosas do povo”. Rui
Barbosa via o fanatismo religioso como extremamente perigoso, porque podia ser manipulado

pelo clero ultramontano para derrubar as institui¢des do Império. (1992, p.163-164).

D. Macedo Costa, em documento confidencial intitulado “Pontos de Reforma na
Igreja do Brasil”, apresentava as grandes linhas de reforma por ele propostas. Redigido em
1890, com cerca de 20 paginas e dividido em 9 capitulos formavam a simula do processo de
“romanizagdo”, assim chamada porque o catolicismo brasileiro ficaria em conformidade com

modelo romano. (RIBEIRO, 1985, p. 312).

De direito e de fato, a Pastoral Coletiva de 1915, serviu de constituicao
eclesiastica e de guia pastoral para a da Igreja Catdlica no Brasil até o Vaticano II. Este
manual contém 06 titulos, 84 decretos, com um nimero varidvel de capitulos. Controlava a
profissdo de fé, a recep¢ao do Bispo numa visita pastoral, as prescrigdes praticas para
celebracao da Bengao do Santissimo Sacramento, o regulamento das associagdes religiosas e
outros mais controles. A sintese da Doutrina Catolica da Salvacdo podia, enfim, ser
encontrada no Primeiro Catecismo da Doutrina Crista, sob a forma de perguntas e respostas.

(OLIVEIRA, 1985, p. 297).

As mudangas foram se sucedendo. Algumas devog¢des de santos foram
substituidas. Trés santos se destacavam dentre todos: o Sagrado Coragdo de Jesus, a
Imaculada Conceigdo e Sao José. A Pastoral Coletiva, de 1915, dedicava um capitulo a cada
uma desses temas ¢ mais um para a Sagrada Familia. A esses temas acompanhavam: o
Apostolado de Oragdo, a Pia Associacao das Filhas de Maria e a Congregagdao Mariana e, por
fim, a Liga de Jesus, Maria e José. Mais tarde apareceram as Conferéncias Vicentinas,

segundo andlise de Pedro Ribeiro de Oliveira (1985, p. 310).

Agora a Igreja prestigiava essas expressoes religiosas, devocdes ¢ suas festas,
enquanto as outras devogdes eram paulatinamente restringidas. Aos poucos, as antigas
Irmandades vao sendo esvaziadas ou passam as maos da hierarquia. Apesar de tudo isso, nas

capelas rurais, a romaniza¢do ndo acontecia de modo eficaz. Os rezadores, beatos e beatas
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permaneceram. No Santudrio de Bom Jesus da Lapa, na Bahia, os romeiros foram taxados
como gente supersticiosa. Os romeiros, por sua vez, consideravam os padres e as freiras como
protestantes. As romarias s6 podiam acontecer com a permissdo eclesiastica. As capelas do
interior deviam ser fechadas e depois s6 podiam ter celebracdo com a responsabilidade da
hierarquia. Os agentes religiosos leigos foram reduzidos a condi¢ao de sacristdos ou zeladores
nomeados pelo vigario. As capelinhas de estrada e de periferia das cidades perderam sua
autonomia tornando-se sucursais da matriz ou entdo foram fechadas. Todo este processo
levava o povo a perder a sua base comunitaria, mas os oratdrios domésticos foram salvos. E
assim o catolicismo popular nao desapareceu. As massas rurais ndo incorporaram as praticas
oficiais da Igreja. Mesmo o Sagrado Coragdao de Jesus entrou neste processo de

reinterpretagdo. (OLIVEIRA, 1985, p. 290).

Padre Cicero substituiu a Cristologia colonial do Sagrado Coracdo de Jesus.
Organizou os leigos integrados no Apostolado da Oragdo. Mas trouxe para os romeiros a
contrapartida feminina da Virgem das Dores. Retomou, porém, em seguida, o horizonte da
antiga cristologia e comegou a constru¢do da imensa Igreja do Bom Jesus do Horto,

interrompida por ordem do Bispo. (BARBOSA, 1991, p. 38).

Como ja aludimos, Padre Cicero tinha, em seus planos, a idéia de construir uma
Igreja no Horto, com motivos biblicos e teoldgicos. A Montanha preferida de Jesus era o
Horto. Foi um lugar preferido pelo Padre Cicero, pois, sempre lembrava a Paixao, Morte e
Ressurreicdo de Jesus. O Horto foi morada de beatos e hoje oferece ao romeiro uma subida,
caminhada de ¢, de oragdo e de peniténcia. (BARBOSA, 1992, p.15). O local ¢ historico e
famoso pelas suas tradigdes e costumes populares. Aqui, tinha o Padre Cicero o habito de
descansar, além de ser um ponto visitado pelos peregrinos (MACHADO apud ARAUIJO,
1994, p. 118).

Foto 8 Os penitentes na Igreja de Barbalha, Ceara, em 2004.
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Os romeiros chamaram o casardo de “Igreja de meu Padim!”. As romarias ao
Horto preocupavam as autoridades eclesiasticas. Assim Padre Quintino, Paroco do Crato, no
dia 27 de fevereiro de 1910, enviou uma carta a D. Joaquim aconselhando-o a ndo permitir
rezar Missa no Horto. (BARBOSA, 1992, p.38). Padre Cicero morreu sem poder pagar a
promessa de construir a Igreja do Horto. Em testamento, suplicou aos padres salesianos a
continuidade de sua construgdo. As autoridades resistiram até ha pouco tempo, para conter o
mais perigoso foco de “fantasma”. As obras hoje, prosseguem com a autorizagdo de Dom

Fernando Panico.

O jornalista Morel de maneira critica via os romeiros como homens ¢ mulheres

fanaticos, sobretudo quando estavam no Juazeiro:

Os romeiros sdo levas fanatizadas. Sua rezas sdo proprias, bem como seus
rituais e procissdoes. Na Serra do Catolé, Padre Cicero sonha construir o
maior templo catdlico brasileiro. Os penitentes ali estdo alojados, como lugar
sagrado onde Jesus foi condenado a morte. (MOREL, 1966, p. 84).

A estatua de Padre Cicero no Horto foi obra do artista Armando Lacerda. E a
terceira no mundo pela grandiosidade. Foi inaugurada em 1° de Novembro de 1969 pelo

Prefeito Mauro Sampaio. (PERINI, 1994, p. 118).

As “Santas Missdes”, pregadas pelos religiosos, constituiam-se pega chave dessa
pastoral tradicional. As missdes baseavam-se nas pregacoes dos “Novissimos" ou “ultimas
realidades”, isto €: morte, juizo particular, purgatorio, inferno, céu, isso em nivel individual e
coletivamente: o juizo final, a ressurrei¢do dos mortos, e a destruicdo do mundo pelo fogo. O
fantasma do Juizo de Deus pairava sobre a vida cotidiana do fiel. De um pregador francés do

séc. XVIII se lia:

Chorar, sofrer, gemer nas afligdes e tribulagdes de toda espécie, eis o destino
dos predestinados neste mundo, a parte de todos aqueles que aspiram ao céu
€ 0 unico caminho que 14 conduz. A religido cristd ndo tem outra moral. Sem
enganar-vos, ndo podemos, meus irmaos, propor-vos outra linguagem. (apud
LIBANIO, 1982, p. 25).

As “Santas Missoes Populares” pareciam ter uma influéncia decisiva no processo
de romanizagdo, pois elas ndo negavam as tradicdes populares, antes, as usavam para
referendar o processo de romanizagdo. Traziam a sua contribuicdo decisiva para a mudanga de
habitos da populagdo pobre, com a pregagdo moralizante e conformadora que tanto auxiliam o
dominio de certos segmentos sobre a populacdo pobre, fundamentais entdo, no processo de

romanizagao e europeizacao da Igreja do Brasil.
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A romanizacao era um projeto da elite, europeu e romano que se contrapde a um

Brasil luso e popular.

Os projetos realmente populares — Canudos, Contestado ¢ Caldeirdo — foram
projetos ndo apenas marginais, mas que tinham o epicentro fora da
instituicdo eclesidstica e fora as alternativas socialmente aceitas. (SILVA,
1988, p. 81).

Ainda no mesmo contexto histérico do projeto ultramontano ou romanizador do
Mestre Edilberto, em Historia, no Ceard, presente no III Simposio Internacional, de 2004, no
Juazeiro do Norte: “O Milagre acontece no interior de uma pratica romanizada: a comunhao

reparadora da primeira sexta-feira” (Apostolado da Oragdo) (REIS, 2004, p.48).

O Vaticano II enfocou, apenas de passagem, esta religiosidade popular. Medellin,
porém, resgata a verdadeira historia religiosa do continente latino-americano, manifestando

sua sensibilidade antropologica para a questao:

Ao julgarmos a religiosidade popular ndo podemos partir de uma
interpretagdo cultural ocidentalizada das classes média e alta urbanas, mas
do significado que essa religiosidade tem no contexto da subcultura dos
grupos rurais e urbanos marginalizada. Sua expressdo pode estar deformada
e mesclada, de certa forma, com um patriménio religioso ancestral... Essas
expressoes podem ser balbucios de uma auténtica religiosidade, manifesta
através dos elementos culturais disponiveis. (MEDELLIN, 1969, p. 27).

Conforme nos relata o Documento dos Bispos Latino-Americanos, estes,

presentes em Puebla, também reconheceram a religiosidade popular como:

O conjunto de crengas profundas marcadas por Deus. Esta religido do povo é
vivida de preferéncia pelo ‘pobre e simples’, mas abrange todos os setores
sociais e, as vezes, ¢ um dos poucos vinculos que retne os homens em
nossas nagoes politicamente tdo divididas [....] A religiosidade popular ndo é
s6 objeto de evangelizacdo, mas também, enquanto contém encarnada a
Palavra de Deus, ¢ uma formula ativa com que o povo se evangeliza
continuamente a si proprio. (PUEBLA, 1979, p. 199-221).

H4 uma incomoda presenga popular na Igreja. Desde muito tempo a Igreja
combateu os "excessos" da religiosidade popular, apesar de agora comecar a ver a sua
importancia; sempre combateu as folias, as Irmandades do Rosario, as Irmandades dos

homens pretos.

A Igreja preocupou-se demais com seus aspectos doutrinarios, segundo o nosso
pensamento. Racionalmente fechou-se a vida que ¢ maior que o que a razdo pode trabalhar
diante da vida. Enclausuraram Deus em seus esquemas teoldgicos e pensaram que assim

estavam servindo a Deus e ao povo. Hoje, comega a haver uma reavaliagdo de tudo isso. Tudo
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tornou-se tao oficial e unificado, que nada estranho podia entrar e participar dentro do espago

litargico estabelecido pelo Vaticano. As folias sempre ficavam do lado de fora

O Vaticano II (1962-1965) ofereceu um outro paradigma, diminuindo as
influencias sobre a heranga tridentina. O Brasil pouco sofreu as conseqiiéncias da Reforma,
mas recebeu autoritariamente a Contra-Reforma. Isso se fez com a ajuda de padres

estrangeiros € de movimentos europeus.

A romanizacao da Igreja no Brasil, progressivamente, sob a orientagdao dos bispos
reformadores e colaboracdo de religiosos europeus, onde o clero dedicava-se a instrucao
catequética dos fi¢is, afastando o povo da ignorancia religiosa, das praticas supersticiosas e do
fanatismo. Para tanto, eliminaram os elementos considerados profanos ao culto religioso. O
clero assumiu a direcdo dos cultos e as devogdes confiadas a religiosos europeus. E assim o
clero assumiu exclusivamente as atividades religiosas e o governo da pardquia, transferindo
para esta, as imagens dos santos de devocao, sendo ele mesmo o principal festeiro. Uma das
principais inovagoes foi a devocao ao Sagrado Coragdo de Jesus e a elaboragdo de manuais
conforme o Catecismo Romano. Desta forma, o catolicismo tradicional lusitano deixava de
ser expressdo de ignorancia religiosa e supersticdo. Agora, a finalidade primordial era a
conversao do povo a vida sacramental, com casamentos, confissdes, comunhdes, extremas-
ungdes € viaticos aos enfermos, executados por missionarios e pregadores populares. Ao povo

ou aos leigos restava a mera condi¢do de assistentes e de ouvintes. (BEOZZO, 1977, p. 748).
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III. A POLITICA NOS PLANOS DE PADRE CICERO

A forga religiosa do Juazeiro gerava um certo “fanatismo”. Como “seita cancerosa
dentro da Igreja”, era assim que a hierarquia catdlica do Ceard conceituava a Questdo do
Juazeiro. Por outro lado, a vinda de muitos elementos socialmente marginais favorecia o
conceito de terra de fanaticos. As beatas, com seu poder até miraculoso, eram consideradas
“perigosas, maldizentes e intrigantes[...]” (DELLA CAVA, 1976, p. 137). Havia também
beatos. Dentre estes, havia um que ostentava uma coroa de espinhos, que havia denunciado a
autoridade de Dom Joaquim. Havia outro, o “ beato da cruz”, de batina preta, com varios

enfeites. Eram cerca de uma dtzia. (SOBREIRA, 1969, p. 439).

Esta claro que existia uma grande animosidade entre a Igreja oficial e o Juazeiro e
um grande preconceito contra o Bispo do Ceara. Os romeiros tinham uma motivagao religiosa
ao se dirigirem ao Juazeiro. Eram chamados de fandticos esses homens e mulheres
analfabetos, pobres e politicamente indiferentes. Dentro de cada um dos romeiros reinava o
desejo de superar as incleméncias da natureza e as injusticas dos poderosos. Era assim que os
pobres se manifestavam através de cartas ao Padre Cicero, sobretudo nos anos de 1910 a
1913. Padre Cicero aconselhava, ensinava a plantar e a usar remédios caseiros e até sugestdes

de higiene. Daqui vem a historia de seus muitos milagres. (DELLA CAVA, 1985, p. 137).

Enfim, a endémica caréncia de justica no Brasil e a pobreza cronica do Nordeste
fizeram do Juazeiro, a Cidade Santa. As secas de 88, 98, 1900 ¢ 1915 aumentaram a
populacdo de Juazeiro. Padre Cicero, aos poucos, voltou-se humanamente para a sorte dos
pobres, viabilizando meios de sobrevivéncia de seu povo. Os coronéis locais e chefes politicos
recebiam plenos poderes sobre o governo municipal. Mantinham o controle fiscal e a
distribuicao dos favores e cargos estaduais e federais. Era o famoso e tdo badalado tema do

“coronelismo”. (DELLA CAVA, 1985, p. 140).

A politica do Vale do Cariri sempre foi intensa. Entre 1901 e 1910, oito chefes
politicos dos municipios vizinhos foram violentamente destituidos do seu poder. E preciso
completar que esses coronéis se deixavam acompanhar de capangas ou segurancas
contratadas. O fato do crescimento econdmico acelerado da regido fez crescer também a
ambicdo politica. Ainda por essa época, os coronéis locais contratavam cangaceiros

protegidos deles, que tinham muita influéncia politica em todo o Nordeste. Durante dez anos
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o Cariri se viu envolvido em graves lutas politicas. Padre Cicero e o Juazeiro estiveram
afastados delas. No momento, Padre Cicero buscava insistentemente a reabilitagdo de suas

ordens sacerdotais. (DELLA CAVA, 1985, p. 147).

Os chefes politicos reconheceram a autoridade de Padre Cicero, como homem de
paz. Padre Cicero procurou ajuda-los participando depois de um “Acordo de Coronéis”.
Mesmo sem partido, ndo foi neutro a causa da pacificacdo dos animos politicos, sendo
influenciado pela forte personalidade de Floro Bartolomeu'®. Esse carisma de Padre Cicero
oportunizou o crescimento econdmico do Juazeiro, como jamais foi visto. Sua autoridade
tornou-o no mais notavel “coronel” do Vale do Cariri. Juazeiro comegou a pensar ¢ a
trabalhar por sua emancipacgao politica e com pretensdes de ser a sede episcopal do Vale do

Cariri. (BARBOSA, 1992, p. 47).

A emancipacdo de Juazeiro, que se deu a 22 de julho de 1911, teve como
conseqiiéncia também a entrada irrevogavel do Patriarca no campo da politica. E claro que
seus inimigos vao completar dizendo que Padre Cicero ¢ ambicioso de poder e riqueza, um

megalomano e um parandico.

Perturbado com a violéncia do prefeito de Crato, indignado com a ameaga de
uma luta prestes a explodir, Padre Cicero pronunciou a seguinte frase: “Sou
filho de Crato, ¢ certo, mas acontece que Juazeiro ¢ meu filho”.
(BARBOSA, 1992, p. 47).

Nunca, porém, vamos nos esquecer que o Patriarca confessou: “nunca desejei ser
politico” e o fez para evitar que “outro cidaddo” pudesse causar perturbagdes desnecessarias.

XA

Esse “outro cidaddo” era o fazendeiro mais rico do Juazeiro, o major Joaquim Bezerra de
Menezes. Enquanto isso, os adversarios do Padre Cicero afirmavam que ele ambicionava o
poder e a riqueza, acusando-o de ser um déspota oriental, um megaldmano e um parandico.
Por outro lado, seus admiradores defendiam, com panegiricos, suas acgdes politicas,
atribuindo-lhe realizag¢des bem intencionadas, ou, entdo, encarando-as como o resultado

inevitavel das circunstancias. (DELLA CAVA, 1985, p. 159).

Assim, o Juazeiro ficou tensionalmente dividida em filhos da localidade e os
adventicios, os de fora. Estes foram chamados fanaticos e “rabos-de-burro” e o mais

pejorativo de todos, romeiros, em vez de peregrinos. Os adventicios chamavam os filhos da

'* Floro Bartolomeu chegou ao Juazeiro em maio de 1908. Era médico e também advogado. Chegou
acompanhado de um engenheiro de minas, belgo-francés, chamado Conde Adolfo Van dem Brule. Este estudaria
a possibilidade de minas de cobre em Coxa, em terra cedidas pelos beneditinos ao Padre Cicero. Faleceu na
cidade do Rio de Janeiro, a 8 de margo de 1926. (BARBOSA, 1992, p.40-72).
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terra de “cacaritos”. Além disso, com certeza, estava o fato do enfrentamento do bando de
assassinos, desbaratado pelo bando do Dr. Floro na conquista das minas de cobre do Coxa.
Com isso, havia também o interesse de Padre Cicero de financiar a criagdo da nova Diocese
do Cariri no Juazeiro. Em 23 de abril de 1909, partiu o Patriarca, um dos titulos dados ao
Padre Cicero, aos sessenta anos, para o Rio de Janeiro, para encontrar-se com o Nuncio
Apostolico, Dom Alexandre Bavona (DELLA CAVA, 1985, p. 162). Padre Cicero voltou sem
muitas demoras e sem noticias boas. Enquanto isso as minas de Coxd, que afinal eram
inexistentes novamente entraram em cena. Agora, numa coligacdo com Barbalha, os amigos
do Dr. Floro, chefes politicos de Milagres ¢ Missao Velha, buscaram a deposi¢do do Cel.
Antonio Lins Alves Pequeno, do Crato. Isso se deveu a emboscada de Coxa, acontecida em

1908, que foi organizada pelo chefe politico do Crato, Cel Antonio Lins Alves Pequeno.

(DELLA CAVA, 1985 p. 164).

Surgiu “o Rebate” o primeiro didrio da aldeia. O primeiro numero estampava a
fotografia do Patriarca. No entanto, o Patriarca ndo teve participacdo nestas agdes. A
autonomia do Juazeiro seria uma forma de trazer a paz. O Patriarca havia confidencialmente
pedido ao governador Accioly a elevacdo do Juazeiro a condigdo de municipio. (DELLA

CAVA, 1985, p. 167).

Dom Joaquim, bastante idoso, foi ao Rio de Janeiro, a fim de sepultar
definitivamente a idéia de um bispado em Juazeiro. As esperangas de fazer Juazeiro
municipio estavam na possibilidade de Juazeiro ser a nova sede episcopal. O Crato ndo havia
constituido o patrimdnio necessario para erigir a nova Diocese, conforme registro do ilustre

professor e advogado, atual presidente do Memorial Padre Cicero. (BARBOSA, 1992, p. 42).

Com a visita pastoral de D. Manuel Lopes ao Crato, os animos novamente se
exaltaram. “Povo nobre e altivo do Crato, pe¢o permissao para falar sobre o povo imundo de
Juazeiro que vive guiado por Satands”, assim um padre da comitiva do Bispo, Padre Antonio

Tabosa Braga, se expressou em praca publica do Crato. (DELLA CAVA, 1985, p.168).

A entrada de Floro Bartolomeu na vida do Juazeiro encerra uma etapa de
coeréncia catdlica quando os unicos defensores do Padre Cicero eram um padre também
suspenso de ordens, e José Marrocos, intelectual e beato, ambos desprovidos de garra
suficiente para se contraporem as reais forcas de repressdo manipulaveis contra Juazeiro.

(BARROS, 1941, p. 264)
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A resposta veio em defesa do Patriarca e de forma muito competente escrita pelo
Dr. Floro. Este havia entrado em cena desde quando assumiu a coordenagao da exploragdo
das minas de Coxa. Neste interim, Dr. Floro chegou ao topo da politica, mantendo uma nova
linha politica e assumindo, em seguida, uma grande lideranca. Chamado de “alter ego” do
Padre Cicero e teve muita influéncia na vida do Patriarca, at¢ 1926. Dr. Floro foi o grande
amigo e seu defensor em todos os momentos. Misteriosamente desapareceram do cendrio
politico José Lobo e Jos¢ Marrocos, no momento em que ascendia vertiginosamente ao auge
da politica Dr. Floro Bartolomeu. Muitos criticaram Padre Cicero por esta amizade, mas
mesmo assim, 0s mais sensatos separaram a vida de Padre Cicero e as agdes nem sempre

dignas de nota do Dr. Floro.

Assim sendo, foi o Dr. Floro descrito como aventureiro pretensioso e
ambicioso que teria atingido a gloria e a notoriedade politica nacional atras
da sombra da sotaina mais antiga do Cariri. A influéncia de Dr. Floro sobre
o Patriarca ¢ um fato indiscutivel... O ascenso de Floro a posi¢do de chefe
politico... S6 foi possivel por causa de inumeras circunstancias|...] (DELLA
CAVA, 1985, p.168-169).

A segunda metade do séc. XIX foi rica para quem olha as experiéncias vividas
pela Igreja. Padre Cicero, Padre Julio Maria, as missdes populares, Padre Ibiapina, tudo isso
esta em nossas paginas historicas. Uma leitura possivelmente maniqueista faz-nos opor as
acOes de Padre Ibiapina, dedicado aos pobres, enquanto os Cardeais Arcoverde e Leme
trabalhavam com a classe média e letrada. Padre Julio Maria justificava a Igreja fazendo uma
alianga natural com o povo e ndo com o poder. A hierarquia fazia uma alianga entre o trono e

o altar. (SILVA, 1988, p. 75).

E nosso interesse agora perguntar até que ponto esses projetos sdo
conflitantes ou se ndo sdo eles experiéncias que fazem parte de um painel
histérico que, embora ndo intencionalmente, a Igreja trabalha. Seria mesmo
Ibiapina anti-romano? Estaria, de verdade, Julio Maria em confronto com a
hierarquia? Queria Cicero entrar em colisdo com seu bispo e com a Igreja?
Estariam esses homens, clérigos como foram, contra o projeto de uma Igreja
centrada no poder do clero. (SILVA, 1988, p. 76)?

Podemos chegar a conclusdo que Ibiapina, Conselheiro e Cicero Romao Batista
parecem formar elos de uma corrente historica, proprios da realidade pobre do Nordeste. A
hierarquia assume entdo um didlogo com a autoridade do Estado ou para os catolicos de forma

geral. (SILVA, 1988, p. 77).

Juazeiro, Canudos e também Caldeirdo possuiam as mesmas técnicas ritualisticas.

Duas das ultimas beatas de Pe Ibiapina, no Cariri, Maria e Izabel da Luz tiveram papel



62

importante na formacdo da sociedade de Juazeiro, como professoras e orientadoras das

familias. (BARROS, apud ARAUJO, 1994, p.31).

Padre Cicero convidava o povo a ordem e a calma, cuidando sempre da paz. De
repente, tornou-se ele a grande autoridade, em face do clima coronelista da regido. E assim se
tornou o Prefeito de Juazeiro e Vice-Governador do Estado. Padre Julio Maria dizia que “hoje
¢ mister, que os padres devem entrar nesse trabalho, reconstruir o edificio social, infiltrando a
verdade catdlica, ndo s6 nas almas, mas na politica, na administra¢do e no governo” (SILVA,
1998, p.78). Constatamos, porém, que esses ilustres personagens da historia terminam suas
vidas esquecidos e abandonados de sua Igreja. “Morrem fora do palco da Igreja”, diz-nos
Severino Vicente da Silva, entdo professor do Instituto de Teologia do Recife (ITER) —,
Ibiapina e Cicero estdo unidos ao povo através da religiosidade popular do pobre e sofrido
nordestino. “Esses homens viveram suas vidas entre os que ndo eram bem vistos pela elite e

sucumbem fora do centro politico e fora do centro religioso oficial”. (SILVA, 1988, p.78).

O auditorio de Julio Maria era de intelectuais e seus discursos ndo se comparavam
com a singeleza dos versos de Ibiapina e dos célebres e memoraveis conselhos de Padre
Cicero. Ibiapina era advogado e o seu codigo transformou-se em engenharia de construcdo de
acudes, casas ¢ cemitérios. Julio Maria era advogado competente no uso da palavra, e no
exercicio da advocacia. Ibiapina tornou-se o advogado dos pobres, ndo mais nas salas dos
tribunais. Tanto Padre Cicero como Padre Ibiapina ndo pretendiam derrubar o sistema, nem
travar nenhuma luta frontal com o poder que os esmagava e ao povo. Aparentemente se
servem da resignagdo do povo. Trabalharam dentro das estruturas sacramentais da Igreja,
buscando a satisfagao dos mais justos anseios do povo, a fim de o povo usufruir a liberdade
humana (SILVA, 1988, p. 79). O paralelismo com as camadas sociais revelava
desconhecimento do mutirdo de Antonio Conselheiro e ma intengdo de colocar o Juazeiro na

execrecao publica. (FEITOSA, 2005, p. 64).

Tinha 67 anos o Padre Cicero quando entrou na politica, ou melhor, quando
escolheu a politica para continuar sua missdo. Sempre disse que entrou a contragosto, for¢cado
pelas condigdes. Sua primeira luta foi em favor da emancipagdo de Juazeiro, conquistada em

22 de julho de 1911, quando Padre Cicero foi o seu primeiro Prefeito”.

15 Padre Cicero foi o primeiro prefeito de Juazeiro; em 1912, tornou-se vice-presidente do Estado do Ceara; em
1913-1914, empenhou seu prestigio ao movimento armado que depds o presidente do Ceard; em 1926, foi eleito
Deputado Federal, sem nunca ter saido do Juazeiro. (DELLA CAVA, 1985, p.19-20).
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Seu mais violento inimigo foi o Padre Alencar Peixoto, que queria ser o
prefeito e que por causa dele aceitou a idéia de assumir o pleito. Sobre os
romeiros Padre Alencar dizia: Os romeiros, que formam a maior parte da
populagdo local, ele os chama de assassinos, de desordeiros, de espides e de
ladrdes de cavalos, que perseguidos pela policia dos estados vizinhos, ali se
refugiam sob guarda e prote¢do do Padre Cicero. (FEITOSA, [s.n.] p. 68).

Juazeiro passou a ser o principal centro urbano, depois de Fortaleza. A
candidatura de Padre Cicero foi acatada em busca de um consenso em meio a muitas disputas
internas e externas no Juazeiro. Fez o “Pacto dos Coronéis” e gracas a sua mediacdo nao
houve tragédias, apesar das escaramucas acontecidas em momentos diversificados.

(BARBOSA, 1992, p. 38).

A presenga de Dr. Floro Bartolomeu da Costa, na opinido do Prof. Daniel Walker,
foi um mal necessério a partir de 1908. Esta justificativa apresenta sumariamente a presenga
desse parteiro, médico, jornalista e politico de longo alcance, apesar de seus métodos de
coronel. Veio da Bahia e tornou-se um grande cearense. Suas novas idéias politicas, em breve,
entrardo em conflito com a politica local exercida pelos coronéis. Sua amizade com Padre

Cicero ocasionou a participacdo cada vez mais aberta do Padre na politica.

Padre Cicero ndo se sentia a vontade na politica, contudo, nada se fazia no Vale
do Cariri, sem o seu consentimento. Quem exercia de fato o poder era Dr. Floro Bartolomeu.

Inclusive por sua influéncia, Padre Cicero mudou-se para uma residéncia de mais conforto.

Na manhd de dezembro de 1913, Juazeiro viveu, uma grande expectativa. Os
comentarios eram que o Governador do Estado, Coronel Franco Rabelo havia ordenado o
embarque por trem, de dois mil soldados da policia para atacar o Juazeiro. A intengdo era
também de prender o Dr. Floro, Deputado Fstadual, e fuzilar o Padre Cicero e que sua cabeca

fosse levada numa estaca, como troféu.

A versdo comentada era verdadeira. Dr. Floro convocou homens, mulheres e
criancas validos, a cavarem um valado de protegdo em redor da cidade, com 4 metros de

largura e 3 de profundidade, aproveitando a terra retirada para uma muralha de protegdo.

(BARBOSA, 1992, p. 68).

“Confiem em Deus. O Juazeiro serd sempre perseguido, mas nunca serd vencido,
porque satands ndo tera forcas para isso”, foram palavras de um sermdo de Padre Cicero
(BARBOSA, 1992, p. 69). Os romeiros cantaram e zombaram com a debandada dos soldados

do governo. Em seguida, os romeiros avancaram até Fortaleza, derrubando Franco Rabelo do
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Governo do Estado. Sobre a Guerra de 1913, a opinido de Padre Murilo pode ser relatada no

seguinte texto:

Envolvido na “Sedicdo do Juazeiro”, a historia hoje esclarece sua
participagcdo neste movimento de 1914 que o amigo Floro Bartolomeu
abragou em solidariedade ao governo federal, para depor o presidente do
Ceara Cel. Franco Rabelo. De novo, liderando politicamente, ¢ homem
procurado, solicitado por influentes chefes politicos: prestigiado, retine agora
as energias para fazer crescer a cidade dos homens e a cidade de Deus.
(2002, p. 35).
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IV. UM HOMEM A ESPERA DA RECONCILIACAO

A figura histérica do Padre Cicero dominava o cenario religioso e politico na
entdo insignificante Juazeiro. Haja vista sua generosa atua¢do no socorro as multiddes de
famintos, sobretudo por ocasido das grandes secas. O clima religioso proporcionado pelo

Padre Cicero, em seus ensinamentos, ensejou a oportunidade de estudar a trama de Juazeiro.

O “Milagre da Hostia” foi o ponto conflitivo, que redundou na chamada
“Questdo Religiosa do Juazeiro”. Este acontecimento, pelo fato de ser um fendmeno religioso
sagrado, transformou a historia de um padre e de uma cidade. A cidade do Crato, depois
Diocese, foi participante intrigante nas controvérsias e lutas travadas, sobretudo a partir do
Milagre. Até hoje, repercutem essas controvérsias. O fendmeno religioso logo alcangou uma
dimensdao politica. O centro de todas as atencdes era o Padre Cicero do Juazeiro,

compreendido nesse contexto pluridisciplinar.

Padre Cicero passou a sua velhice na obsessdo de recuperar o uso pleno do
sacerdocio. Ele e Juazeiro perderam a batalha da criacdo da diocese que se foi para o Crato.
Com certeza ndo poderia ir para Juazeiro, que vivia o drama de um Padre e seu povo em
situagdes tdo conflitantes com a Igreja. Com isso cresceu a animosidade entre Crato e o
Juazeiro (DELLA CAVA, 1985, p.279). Por ocasido do Natal de 1916, para apaziguar os
animos, Dom Quintino Rodrigues restituiu ao Padre Cicero o poder de celebrar a Missa. Um
més depois, elevou a capela de Nossa Senhora a condicao de Pardquia. No entanto, Dom
Quintino submeteu Padre Cicero a muitas humilha¢des. Nao podia receber os romeiros em
sua casa. Nao podia abengoar os romeiros nem benzer artigos religiosos, nem batizar criangas

mesmo em perigo de morte. ( DELLA CAVA, 1985, p. 286).

A excomunhdo do Padre Cicero saiu varias vezes nesses anos, mas o Bispo
sempre a reteve, deixando, sensatamente, de publicar a bula romana por temer uma revolta
popular. Os inimigos do Patriarca do Juazeiro eram agora numerosos. Padre Esmeraldo, o
novo e primeiro Vigario do Juazeiro, era hostil ao Padre Cicero e aumentou crescentemente a
indignacdo dos romeiros. Foi enfim, obrigado a renunciar por inabilidade pastoral e por
pressdo dos romeiros. O Bispo se irritava muito mais agora e a possibilidade de reabilitagao

do Patriarca tornava-se mais distante. Enquanto viveu Dom Quintino, este incidente selou o
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destino do Patriarca. Apagavam-se as ultimas esperancas de reconciliacdo. (DELLA CAVA,

1985, p. 282).

Padre Cicero também havia rejeitado o que mais ambicionava na vida, isto ¢, a
reabilitacdo de suas ordens para ndo deixar de morar em Juazeiro, conforme proposta que lhe

foi feita por Dom Quintino. (WALKER, 1995, p.15).

Padre Cicero ao final de sua vida, em 1923, aproximou-se dos salesianos para
torna-los herdeiros de todos os seus bens. Os salesianos em 1932, receberam em Roma um
convite oficial com o objetivo da educagdo da juventude do Juazeiro. Junto a correspondéncia,
Padre Cicero reservava um patriménio para sua permanéncia. Os Salesianos, porém, sé
vieram para o Juazeiro no dia 31 de margo de 1939, com a presenca de Dom Francisco de

Assis Pires, que reverenciou Padre Cicero e os seus bons anseios. (BARBOSA, 1992, p. 81)16.

Em 1929, depois de 29 anos consecutivos, morreu Dom Quintino, substituindo-o
Dom Francisco de Assis Pires, que teve atitudes mais indulgentes em relagdo ao Padre Cicero.

(SOBREIRA, 1969, p. 360).

Padre Francisco Murilo de Sa Barreto soube por esse tempo, incrementar as
romarias, através de um processo popular de evangelizacdo. Em uma reunido do clero do
Crato, Padre Murilo levantava a grande questdo do Juazeiro dizendo que “ndo era possivel
mais tapar o sol com a mao”. Advogava que aqueles milhares de romeiros eram cristaos de
verdade, puros de coracdo, cheios de fé, rezavam diariamente o rosario de Nossa Senhora por

orientacdo do Padre Cicero, desde o comeco do século.

Aquela religido de cristdos simples, pacatos, puros, servos de Deus, forga
maior da mais agressiva religiosidade popular do Brasil, ndo podia continuar
desassistida da Igreja, suplicava Padre Murilo, ou ela pecaria por omissdo
prepotente e inconseqiiente ao programa de Jesus Cristo. Temos de acolher
essa gente e abrir uma janela ao irmdo. (BARBOSA, 1992, p. 172-173).

As autoridades eclesidsticas permaneciam indiferentes e silenciosas e de forma
indefinida em torno do Padre Cicero. Sabiam os romeiros que era uma persegui¢cdo historica,
lamentavel e injusta. Importante era sentirem que seu Padrinho Cicero continuava sendo a sua
luz que orienta, sua forga transcendental que ajuda, sua santidade que estd canonizada nos

seus coragdes. E por conta disso, as imagens e estatuas do sacerdote continuavam sendo

' No dia 07 de margo de 1922, o Padre Cicero lavrou o seu 2° Testamento, revogando o anterior em que na
clausula décima destinava a Ordem Premonstratense de Sdo Norberto, parte de seu patriménio particular para
fundar, no prazo de 2 anos, um estabelecimento de educagdo em Juazeiro. O Mosteiro dos Premonstratenses,
construido no séc. XII, esta situada na cidade de Praga
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erigidas, por todo o Brasil, nos adros das igrejas, esperando apenas o0 momento de poder subir
aos altares. Alias, muitos altares ja existem com a imagem do Padre Cicero nas capelinhas de
todo o sertdo nordestino. Nao fosse Padre Cicero e quem teria perdido seriam os romeiros,
perambulando inseguros pelas igrejas e denominacdes religiosas. Outra presenca, Nossa
Senhora das Dores, segurou os romeiros na Igreja Catdlica. Os romeiros da Mae de Deus
encontram ainda hoje na Virgem Mae o amparo que as imagens conseguem transmitir como

na histdria, a seguir, contada pelo Padre Murilo:

Um dia aproximei-me de uma romeira, vendo-a banhada em lagrimas e suor.
Estava diante da imagem de Pietd. Exclamava somente, diversas
vezes, ‘tadinha, tadinha’. Tadinho e tadinha s2o sinopses de coitadinho. E me
perguntei: “Por que fala assim com tanta piedade?” Ela responde: “Mogo a
situacdo dele e dela, eu vivi na minha terra, quando recebi em meus bragos o
corpo de meu filho tnico que um malvado matou’. (BARRETO, 2002, p.
56).

Mais tarde, em 1° de Novembro de 1971, o prefeito Orlando Bezerra criava o “Dia

do Romeiro”. E bom prestar atengdo ao que nos diz Padre Murilo:

Numa visdo de conjunto, o que chama a atengao, antes de mais nada, ndo é o
Juazeiro. Nao ¢ o Padre Cicero, s3o os romeiros. Sdo eles igreja dos simples,
dos humildes. Juazeiro se tornou santuario dos pobres, pela riqueza de seus
romeiros. O rosto romeiro aqui ¢ igreja vival...] S6 faz romaria quem
alimenta a f¢, sua fé. (BARRETO, 2002, p. 53).

No Juazeiro, os romeiros sdo tratados como pessoas. A organizacdo da Igreja que
os acolhe conta com uma sala de informagdo, que fica ao lado do saldo das confissdes,
chamada Capela do Encontro, onde esta sepultado Mons. Murilo, falecido em dezembro de
2005. Assim, é possibilitada a coleta de alguns dados sobre os romeiros, como o do
organizador da romaria, a procedéncia, o nome do Paroco, aonde se hospedam e o nome do

fretante. Enfim tem-se o numero de romeiros presentes.

As interpretagdes para o fendmeno das romarias ao Juazeiro sao muitas. Convém
observa-las. Os romeiros no Juazeiro encontram o clima da religiosidade popular, tdo propria
da cristandade. Eles ndo encontram mais em suas paroquias este ambiente, onde quantas vezes
Padre Cicero ¢ desconhecido, tratado indiferentemente e outras vezes também maltratado. Ou
ainda que os romeiros pedem em Juazeiro o que lhes devia dar o governo. Estas
pressuposi¢des ndo se sustentam, porém, conforme argumentacdo de Padre Murilo. Quando
lhes perguntamos “Quando voltardo ao Juazeiro, eles respondem: “Quando minha Mae das

Dores me chamar.” Com esta resposta, o que aparece ¢ o impulso religioso. (2002, p.65).
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O Juazeiro tem a missdo de acolher os mais fracos, os desprotegidos, os pobres,
pois esta ¢ uma exigéncia da misericordia de Deus, assim se exprimia o grande Vigario do

Nordeste, Padre Murilo. (2002, p. 64-65).

Padre Cicero costumava aconselhar os romeiros com muita sabedoria. “Quando o
mistério ¢ demasiadamente grande, ndo adianta perguntar: Vale mais entregar a “Deus.”
(BARRETO, 2002, p.65). Padre Vergote, como mestre, escritor e tedlogo de Louvain fez

comentarios substanciosos, atualmente guardados no Centro de Psicologia:

a romaria ¢ uma viagem, deslocamento ao encontro de um lugar distante,
ndo necessariamente estranho, acontece numa religido que tem um
significado do mistério, uma religido onde o divino ou Deus se revela em
sinais ¢ determina um lugar fora do lugar comum, onde se revela algo de
divino. (BARRETO, 2002, p. 75).
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V - DO ANATEMA AO ACOLHIMENTO PASTORAL

A reabilitagdo do Padre Cicero passou por varias fases e tentativas. De 1872 a
1898, tudo foi pacifico na vida de um padrinho que recebeu elogios do Bispo de Fortaleza,
Dom Joaquim José Vieira, dos padres e do povo. Padre Cicero estendeu sua amizade para fora

dos limites de Juazeiro.

Em 1898, aconteceram os fendmenos da hostia consagrada transfeita em sangue

nas maos de Padre Cicero e no momento da comunhdo de Maria de Aratjo.

Dom Joaquim Arcoverde, do Rio de Janeiro, fez a pressao final junto ao Bispo de
Fortaleza. Em correspondéncia datada de 27 de novembro de 1891, expressa o seu

julgamento:

Nada 1li de miraculoso, Exmo. Revmo. Senhor; o que pode haver é o
maravilhoso diabodlico, e s6 este, se sdo verdadeiros e reais os fendmenos
narrados no folheto impresso sem autorizagdo competente. Nao hé nada ali
de sério, Senhor Bispo. A tal crucifixdo da tal Aratjo, a transudacdo de
sangue, e tudo o mais que ela apresenta ndo passa de um derivativo diabdlico
ou, o que ¢ também possivel, é efeito de uma sugestdo do Padre Cicero a
essa epilética auxiliada, ja se entende, pelo demonio. Esses fenomenos de
estigmas em mulheres ndo sdo raros, e principalmente nas histéricas, e por si
s6 ndo autorizam a dizer-se que sdo milagrosos. Maria de Arafjo acabara
doida como se tem dado com outras, e assim terdo fim esses desaforos que o
demonio tem querido embair a simplicidade de alguns desacatando o sangue
precioso do Nosso Senhor. (JOAQUIM ARCOVERDE, CARTA [s.n] 27
Nov.1891)

“O Cardeal Arcoverde considerava o Padre Cicero um hipnotizador ou um
magnetizador e a infeliz Aratjo um médium... com intervengdo do demdnio para produzir os
fendmenos conhecidos” (ANNETTE, 2004, p. 4). A tendéncia de D. Joaquim era abengoar o
caso do Juazeiro, ndo fosse Arcoverde (FEITOSA, 2005, p. 34). A reabilitagdo que se quer
assim pode ser expressa como a devolu¢do da honra de Padre Cicero e lhe seja retirada a
pecha de embusteiro que lhe foi alcunhada pela Igreja. Barbosa langava, entdo, uma denuncia:
o processo de reabilitacido de Padre Cicero encontra-se nos arquivos da Diocese do Crato,

atirado ao sabor do tempo e tido como “arquivo morto” (1992, p. 35).

“Os passos da reabilitagdo historico-eclesial, numa ordem mais elaborada, pode
ser desta forma redigida, conforme a publicacdo de Padre Feitosa em: “A Reabilitacdo do

Padre Cicero”. (FEITOSA, 2002, p. 05).
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1° Passo: - passo permanente - O povo ¢ fiel e firme ao Padre Cicero. Durante o
interdito da Capela das Dores, o povo continuou firme e fiel, rezando a seu modo, fazendo
festas religiosas em casa e nas ruas, fazendo procissdes, etc. Proibidas as romarias, o povo

continuou fazendo romaria até agora, sempre alegre e festiva como o Padre Cicero.

2° Passo: Dom Joaquim apontou, em carta de 20 de dezembro de 1891, mais de
vinte sacerdotes fi¢is ao Padre Cicero. Della Cava s6 identificou dezoito (1985, p. 78). Estes
padres foram forcados a desacreditar nos milagres sob pena de perderem seu sacerddcio.

Submeteram-se externamente, mas nunca se opuseram ao Padre Cicero.

Apo6s a morte do Padre Cicero, dois padres intelectuais de Crato, professores,
coligaram-se para acusar o Juazeiro de “fanatismo”. Pretenderam formar geragdes, também de
padres, na aversao ao Padre Cicero. Eram eles o Padre Antonio Gomes de Aratjo e o Padre
Antbnio Feitosa. O primeiro escreveu em 1956 o panfleto - Apostolado do Embuste, editado
em tipografia do Crato. O segundo autor a escrever resumia os méritos do Padre Cicero em
trés adjetivos. “Herege, cismatico e contumaz”. Depois escreveu, sob os auspicios de Dom
Vicente de Paulo Aratjo Matos, “Falta um Defensor para o Padre Cicero”, editado pelas

Edi¢des Loyola, 1983. (FEITOSA, 2005, p. 12).

3° Passo: Por ocasido do centenario de ordenag¢do de Padre Cicero, o movimento
pro-reabilitagdo teve a iniciativa do arcebispo de Fortaleza, Dom José¢ de Medeiros Delgado,
em 1970. Dom Delgado escreveu “Padre Cicero, Martir da Disciplina”, em 1970. Quis vir ao
Juazeiro para celebrar o centenario de Padre Cicero. O presbitério e o Bispo do Crato

proibiram o Bispo de vir a Juazeiro.

Tenho Padre Cicero como martir e sua vida como martirio. O melhor ainda
ndo foi dito. Padre Cicero teve da santidade idéia bem clara e suspirou por
ela. S6 da unido imediata e pessoal com Deus ela podia vir. Nao ha santidade
fora dai por isto ele poderia subsistir até o fim aos tormentos a que o
submeteram, a visdo mistica tradicional... Comparando a minha vida com a
do Padre Cicero, pergunto a mim mesmo quem de nos dois serd o maior
diante de Deus. Reconheco-me muito inferior a ele. Admiro-o sinceramente.
Ja se passaram trinta e quatro anos depois do seu falecimento. Ja era tempo
de fazer-se uma revisdo de sua vida, a fim de podermos pesar-lhe os reais
merecimentos”. (DOM JOSE DELGADO, CARTA, [.s.n.] 20 jul. 1968).

Dom Joaquim José¢ Vieira havia proibido qualquer escrito a favor do caso de
Juazeiro. Dom Delgado, pelo contrario, autorizou ao Monsenhor Azarias Sobreira a publicar:
“O Patriarca de Juazeiro”, em 1969. E seguindo o exemplo, Dona Amalia Xavier, professora e

intelectual renomada, escreveu “O Padre Cicero que eu Conheci”, ainda em 1969.
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4° Passo: O “Diario do Nordeste” de Fortaleza, de 23 de outubro de 1991, trazia a

mensagem:

A Beatificagdo - Este ano, durante o periodo da Romaria, sera lancada a
campanha para a beatificagdo do Padre Cicero, iniciada no tltimo dia 20 no
Centro de Tradi¢des Nordestinas, em Sdo Paulo. Serdo coletadas assinaturas
com endereco ¢ a identidade das pessoas maiores de 18 anos. (DIARIO DO
NORDESTE, FORTALEZA, 23 de OUT.1991)

5° Passo: Aconteceu um fato com o Padre José Jésu Flor, natural do Juazeiro.
Estava paralitico e fez uma promessa ao Padre Cicero, Caso voltasse a andar, dedicaria o resto

de sua vida ao trabalho de reabilitagdo do taumaturgo do Juazeiro, o que de fato aconteceu.

6° Passo: Padre Murilo de Sa Barreto, Paroco do Juazeiro do Norte ¢ ha mais de
40 anos nesta pardquia trabalhando com os romeiros teve a impressao de estar operando uma
contravencao religiosa. Como pastorear as romarias proibidas desde o inicio, toleradas e
nunca extintas? Com 50 pessoas do Cariri e mais 50 de Fortaleza visitaram o Papa Jodo Paulo

II, em Roma. (Jornal do Cariri edi¢do de 8 de outubro de 1998, texto de Franco Barbosa).

7° Passo: O Padre Salesiano Pedro Lapo, em 1980, numa reunido do Prebitério do
Crato, junto com Dom Vicente'’, colocou o problema: como fazer pastoral em Juazeiro, se

oficialmente tudo € proibido, sobretudo a romaria?

O Bispo respondeu estupidamente: “Se a raiz ¢ podre, os frutos também sdo
podres. E decidiu mandar fazer um estudo “histérico” para provar isso. Os padres preferiram
estudar o “fendmeno” da devogao ao Padre Cicero e como administré-la pastoralmente. O
estudo historico nunca aconteceu. O Bispo preferiu publicar o livro de Neri Feitosa. “Falta um

Defensor para o Padre Cicero”.

Nesses tempos, Dom Aloiso Lorscheider, Arcebispo de Fortaleza questionava: “O
que precisa ser explicado ¢ por que onde se fala no Padre Cicero o povo acorre”.
Recentemente Dom Aloisio Lorscheider, de passagem novamente por Fortaleza, lembrava

que a Igreja devia pedir perdao ao Padre Cicero.

8° Passo: Um passo importante foi a fundacdo do Centro de Psicologia da Religido
pelas Doutoras Theresinha Stella Guimaraes e Anne Demoulin, formadas em Psicologia e

Pedagogia, com Mestrado e Doutorado na Universidade Catolica de Louvain, na Bélgica. O

' Dom Vicente Mattos ¢ Dom Newton Holanda Gurgel foram os Bispos antecessores de Dom Fernando Panico.
Pesa sobre os dois primeiros a intrigante pergunta de, sendo eles brasileiros, ndo terem assumido a causa dos
romeiros e de Padre Cicero. Coube, porém, a um bispo italiano essa tarefa. Apesar de tudo isso, ha um fato que
ndo se pode negar, quando os dois permitiram abrir os bats do Arquivo da Curia, fato considerado positivo para
as atuais pesquisas (BARRETO, 2002, p.71-72).
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nome do Centro ¢ de Psicologia, para ndo causar mal-estar no Crato. Em 1983, saiu

publicado: “O Padre Cicero por ele mesmo”.

9° Passo: O passo decisivo veio agora do proprio Bispo do Crato, Dom Fernando
Panico, MSC, em 2002. O “Projeto Estudo Critico das Fontes de Arquivo referentes ao Padre
Cicero Romao Batista e a sua controvertida histéria” foi entregue ao Centro de

Documentagdo, Estudos e Pesquisas da Fundacao Padre Ibiapina, de Crato.

A reabilitacdo oficial ia acontecendo, quando o reconhecimento popular sempre
existiu. Em 2002, uma Comissdo de 14 especialistas estava no Juazeiro, quando se realizou a
primeira reunido de estudos nas diversas areas do conhecimento. O resultado com suas

conclusoes ¢é satisfatorio.

Padre Azarias Sobreira, no livro O Patriarca do Juazeiro, (1968, p. 23), assim

confessa sua omissao:

A Igreja mentira em relagdo ao Padre e eu, sabendo disso, calei-me. Eu tinha
medo da Igreja, mas tinha muito mais medo do fogo do inferno. Anos
depois, ja ndo suportando o remorso e prestes a morrer, pedi a ele uma
sobrevida para compensar a minha omissdo. Sobrevivi e escrevi este livro.
(1968, p. 12).

Dos tempos de Seminario, sob o severo pastoreio de Dom Adelmo Machado,
lembro-me que nao se podia fazer nada em prol de Padre Cicero. Ele continuava
anatematizado. Era um mau exemplo de padre. A sua imagem jamais podia ser pensada em

nossos altares, muito menos procissao com ele.

A resisténcia foi dos romeiros. Nao tenho noticias de reacdes de insubmissao a
Igreja, pelo fato de padres falarem mal sobre o meu padrinho e de se negarem a celebrar as
missas dos romeiros. Resistiram os romeiros € nunca ameagaram a Igreja, nem com um cisma
ou outra forma de desrespeito. As romarias sempre aconteceram, sem a oficialidade da Igreja.

A igreja oficial ndo pdde acabar com as romarias.

Em quase todas as cidades, a imagem de “meu Padrinho Cicero do Juazeiro” esta
em estatuas, no carinho dos politicos e de seus romeiros, em pragas e estradas e com certeza,
nas capelinhas do povo mais simples. Antes, porém, ele sempre esteve nas casas de seus

romeiros. (QUEIROZ, 1983, p. 87).

Em Maceid, conforme pesquisa feita pelo padre e professor da Universidade
Federal, Salomao de Barros Lima, a Igreja Brasileira chegou a promover a canonizagdo do

Padre Cicero, chamando-o de Sao Cicero. O povo nao acolheu a idéia e, segundo testemunho
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de Padre Murilo, em entrevista, confirmava que jamais viu algum romeiro chama-lo de Sao
Cicero. O seu nome continuou sendo carinhosamente “Meu Padrinho”. Assim, os romeiros,

espontaneamente evitando chamé-lo santo, saiam do confronto com a hierarquia.

Da nossa experiéncia, alguns padres, distantes da pressdo do Crato, foram
rompendo as barreiras. Em Maceio, Mons. Benicio Barros Dantas, Padre Abelardo Romeiro,
Padre Petrucio Ramires, respectivamente Parocos em S. Miguel dos Campos, Atalaia e Pilar,
acolhiam os romeiros, celebravam as suas missas e até os acompanhavam ao Juazeiro do
Cear4, viajando com eles, em paus-de-arara. Os cuidados pastorais da Pardquia das Dores
realizavam uma verdadeira e ousada pastoral de conjunto, unindo, através de Padre Murilo, os
romeiros no Juazeiro com as suas Pardquias e Parocos. O acolhimento pastoral aconteceu sem
conflitos maiores, apesar do palanque do conflito estar sempre armado em Juazeiro e Crato e
disseminado por todo o Nordeste. O romeiro ¢ hoje, simbolo de persisténcia e resisténcia
religiosa. O sentimento de Igreja que nunca desapareceu, agora se refor¢a diante dos novos
posicionamentos da hierarquia catolica. Gragas ao Juazeiro do Padrinho Padre Cicero e da
Mae das Dores, muitos cristdos estdo na mesma Igreja e ndo se bandearam para o seio das
igrejas evangélico-pentecostais e neo-pentecostais. Ha sempre noticias dos romeiros, quando

chegam de viagem falando em recomendagodes de Padre Murilo. (WALKER, 1998, p. 30).

O resultado dessa reviravolta se deve também as decisdes do Concilio Vaticano II.
Num primeirissimo momento, a légica da renovacdo ndo levou em consideracao os pobres € a
religiosidade popular. Somente depois de Medellin e Puebla, os pobres voltaram a encontrar-
se dentro da mesma Igreja Catolica, da vivéncia de seus sentimentos religiosos. O Papa Paulo
VI reconheceu a piedade popular, que foi durante algum tempo vista como menos pura e até
desdenhada e constitui hoje, em quase todos os lugares, uma redescoberta..., bem orientada a
religiosidade popular, € rica de valores. Traz em si uma sede de Deus. Pode tornar as pessoas

generosas e capazes de heroismo e sacrificiol...] (PAULO VI, 1975, p. 48).

Hoje, porém, as novas geracdes de seminaristas ¢ padres, na maioria, tomam
distancia dos pobres, pois, os movimentos, lhes tomam o interesse € o empenho pastorais.
Parece que muitos padres ndo se encontram tanto mais nos Santuarios dos Pobres, mas nas

Basilicas e grandes Catedrais.

O encanto do Juazeiro ¢ o grande foco das atragdes das romarias e de muitos
romeiros. Constatava-se que no inicio das romarias j& havia a busca do Juazeiro como lugar

de morar, em mudanga definitiva. A terra € para o romeiro o lugar do pecado e do sofrimento.
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Somente no Juazeiro, vivencia-se o céu na terra, como experiéncia profundamente humana e

divina.

A dimensao religiosa sempre acompanhou o ser humano. O simbolo ¢ o primeiro

elemento da linguagem religiosa:

Linguagem mais difusa e, ao mesmo tempo, a mais densa. Ele exige muita
explicacdo para ser bem compreendido e explorado hermeneuticamente.
Toda expressdo religiosa ¢ simbolica e ndo existe sem o simbolo: um dado
que abre caminhos e orienta”. (CROATTO, 2001, p. 10).

O simbolo se une ao mito. Custou muito tempo para que o mito fosse
devidamente compreendido. “O que o mito disse, o rito “faz”: rito e mito conectaram-se,

criando uma retroalimentacdo mutua”. (CROATTO, 2001, p. 10).

O Juazeiro desponta no horizonte do romeiro como o resultado de seus anseios
populares. O Juazeiro ouve o eco do grito da “criatura oprimida” contra as condi¢des de
miséria do sertanejo sem terra e sem lei. “Padre Cicero ndo morreu, ele fez uma viagem. Ele
se mudou. Dizem que ele estd em Roma, mas pra mim ele estd no Juazeiro”, conforme
benditos entoados em romarias ao Juazeiro. O mito do retorno acontece com as grandes
figuras humanas “o povo diz que meu padrinho morreu. Mas morto estd quem nele nao
acreditar”. Uma grande parte de romeiros acreditava que Frei Damido era a presenca do

Padrinho no mundo. (QUEIROZ, 1983, p. 87).

Padre Cicero logo cedo foi mitificado pelos romeiros, um mito vivo, feito santo,
conselheiro, protetor. Desde o seu nascimento os mitos 0 acompanhavam sua infancia cheia
de relatos maravilhosos. Como o Menino Jesus ele esteve no templo entre os Doutores da Lei.

Assim serdo seus milagres, devido ao seu grande poder junto de Deus. (LIMA, 1995, p. 117).

Dom Joaquim dizia que o Padre Cicero era um malfeitor do povo. O Bispo
acautelava os parocos para a onda de supersticdes e completava que a Igreja detesta o

fanatismo. (FEITOSA, 2005, p. 81).

Padre Cicero, em longa exposi¢do ao Cardeal Gotti, membro da Sagrada

Congregagdo para a Doutrina da F¢é, declarava ser:

Um pobre padre caluniado, perseguido, suspenso de suas ordens desde 6 de
agosto de 1892, e ultimamente até de confessar-se e comungar, privado
assim do direito de viver, ndo s6 ele como o rebanho que ha 24 anos
apascenta, sem outro interesse sendo Deus e a salvacdo das almas.
(FEITOSA, CARTAS, 19 e 42, 2005, p. 79).
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Foi suspenso duas vezes, sem poder celebrar os atos liturgicos, mas nao
abandonou a sua Igreja e a sua batina. Ia a missa todos os domingos. A pena de excomunhao
nunca lhe chegou a ser aplicada (WALKER, 1995, p. 9). Sobre esse capitulo estranhamente se
sabe que somente em 1920, Dom Quintino, encaminhava ao Padre Cicero a correspondéncia
do Santo Oficio, aplicando-lhe a pena maxima de excomunhdo. A mediacdo do Floro
Bartolomeu, também, seu médico, ndo permitiu que o Padre Cicero tomasse conhecimento
disso, devolvendo ao Bispo o documento de sua excomunhdo. Padre Cicero ndo resistiria a

expulsdo de sua propria Igreja. (BARROS, 1988, p. 306).

Diante da reagdo amiga de Floro Bartolomeu, Dom Quintino, a 9 de dezembro de
1920, pediu ao Papa, “em bem da paz” a absolvi¢cao de Padre Cicero da censura em que
incorreu. A 3 de margo de 1921, o Santo Oficio autorizou Dom Quintino a conceder
absolvi¢do ao Padre, preservando no entanto a proibi¢do de celebrar missa. Assim Padre
Cicero nunca tomou conhecimento dos termos do Oficio de 14 de abril de 1917. (BARROS,
1988, p. 307).

Foi alvo de dois atentados de morte, que por pouco ndo se concretizaram. O
primeiro foi em 1895, quando cinco homens se aproximaram de Padre Cicero, que rezava
com os romeiros. O segundo atentado aconteceu em 1913, quando do Movimento
Revolucionario de Juazeiro (WALKER, 1995, p. 11). Foi canonizado pela Igreja Catolica
Apostolica Brasileira, em 1973, com o nome de Sdo Cicero, com protestos da Igreja Romana.
Os romeiros ndo acataram esta canoniza¢do (WALKER, 1995, p.12). Recentemente foi
entregue ao Bispo de Crato, Ceara, um documento com mais de 100 mil assinaturas pedindo a

sua canonizacdo. (WALKER, 1995, 12).

Em outubro de 2002, por ocasido da visita ad limina dos bispos do Ceara e Piaui
ao Vaticano, o Cardeal Joseph Ratzinger, entdo Prefeito da Sagrada Congregagdo para a
Doutrina da Fé, pediu melhores informagdes sobre a Questao Religiosa do Juazeiro. Antes,
porém, em 2001, o Cardeal Ratzinger havia recomendado a CNBB a possibilidade de fazer a
reabilitacdo historica de Padre Cicero. O pedido foi feito a Dom Raymundo Damasceno, que
ocupava o cargo Secretario-Geral da CNBB. O Vaticano j4 havia recebido varias solicitagdes
de explicacdo sobre a questdo do Juazeiro. Em 2002, ainda, Dom Fernando Panico, italiano, ¢
nomeado Bispo do Crato. Uma de suas primeiras preocupagdes foi atender as romarias € aos
romeiros. Em 2004, aconteceu o III Simpdsio Internacional sobre o Padre Cicero do Juazeiro.
A Comissdo de peritos que se encarregara de estudar toda a questdo do Padre Cicero

entregava o resultado de suas pesquisas e participava também do Simposio Internacional.
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Enfim, estava aberto o processo de reabilitacao historica do Padre Cicero. (FEITOSA, 2002,
p-15).

No dia 30 de maio de 2006, uma delegagdo do Juazeiro, com o Bispo do Crato e
autoridades como o Governador do Estado do Ceara e o Prefeito de Juazeiro, entregou a
Congregacdo para a Doutrina da fé, cinco densos volumes de documentos e cento e cinqlienta
mil assinaturas de brasileiros, além de 253 bispos brasileiros, solicitando a reabilitacao do

Padre Cicero. (GAZETA DE ALAGOAS, 01 de Junho de 2006).

Foto 09 Dom Fernando Panico protolocando, na SECRETARIA DA
CONGREGACAO PARA DOUTRINA DA FE, toda a documentagdo que requer a
Reabilitagdo do Padre Cicero Romao Batista.

A principio, Dom Joaquim reagiu de forma branda em sua impressdo inicial,
quando soube do milagre oito meses depois. Solicitou um relatério completo ao Padre Cicero

e orientou os padres a que se cercassem sempre de provas concretas sobre os fatos.

Os acontecimentos do Juazeiro se tornavam amplamente conhecidos. O clero da
regido e de Estados vizinhos, bem como a elite e o povo simples acreditavam no milagre. As
hoéstias consagradas ndo consumidas e os panos tintos do sangue que seriam de Jesus haviam
sido depositados numa urna de vidro e expostos no altar da Capela de N. S* das Dores. Isso
foi mais importante que a celebragdo eucaristica. Nesse tempo, Maria de Araujo e Padre
Cicero passaram a ser cultuados como santos. Era uma nova doutrina, uma nova devogao que

surgia, julgavam alguns.

Na Europa, os milagres eucaristicos como Lanciano, na Itdlia, e Santarém, em
Portugal, até hoje exercem uma influéncia muito grande, a margem da fé eucaristica. Por

outro lado, os sertdes estavam prenhes de expectativas quase messianicas. A Republica havia
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sido proclamada no Brasil e isso soava como o anticristo o advento de novos tempos,

contrarios ao ensinamento da fé cristd. (DELLA CAVA, 1985, p. 69).

Della Cava (1985, p. 59) considerava o Bispo tolerante, esperando que tudo aquilo
logo passasse e acabasse por ali mesmo. A interferéncia do Cardeal Arcoverde , porém, criou
um outro clima. O Cardeal tinha sido contemporaneo de Padre Cicero, num Colégio de
Cajazeiras, onde sua familia residira anteriormente. Arcoverde punha a responsabilidade
maior na pessoa do Bispo, devido a sua falta de firmeza diante do assunto. (DELLA CAVA,
1985, p. 77).

O carisma do Padre Cicero, sobretudo apds o milagre, cresceu grandiosamente,
por volta de 1892. Os romeiros se multiplicavam, para o desconforto de Dom Joaquim,
preocupado com a Questdo Religiosa. A hierarquia se guiava pelos principios teologicos e
canonicos, de forma autoritiria, enquanto que o povo vivia outra forma de manifestacao
religiosa, que acontece nos fendmenos e também nos milagres divinos (PAZ, 2005, p.5).
Assim sendo, o grande problema depois passou a ser ndo o milagre, mas a autoridade

episcopal confrontada com o carisma do Padre Cicero.

Padre Cicero foi instruido no Seminério da Prainha para atuar conforme as tltimas
orientacdes da Igreja, segundo o ensinamento dos padres lazaristas recém-chegados da
Europa. Esta formagao eclesidstica nao mudara Padre Cicero. O que aprendera junto a cultura
sertaneja, sera mais forte em sua vida e ministério. As Cartas Pastorais ndo surtiam o efeito
desejado, porque a religiosidade popular tinha outras raizes, segundo Della Cava (1985, p.
86), mais identificadas com o Padre Cicero. Nao podemos esquecer aqui, a visdo das altas
cupulas da Igreja, que julgavam a cultura sertaneja como fruto de ignorancia e atraso cultural.
Padre Feitosa revelava os reais enganos de Dom Joaquim, na conducdo da Questdo do

Juazeiro.

Dom Joaquim também foi infeliz ao imaginar que tudo girava em torno do
sangramento da hostia, colocando o real fenomeno Padre Cicero como coisa
secunddria... ele errou o alvo quando supds que a atracdo de Juazeiro era o
milagre. Na verdade, a atragdo era Padre Cicero em pessoa, com toda a sua
bondade, carisma e magnetismo. (TAVORA apud GUIMARAES, 1963, p.
9).

Ao final destas paginas lamentamos a auséncia de Padre Murilo, falecido
inesperadamente nos primeiros dias de dezembro de 2005. Os romeiros perderam um pastor,

embora ja tenham se identificado carinhosamente com Dom Fernando Panico, Bispo do

Crato, que havia assumido pessoalmente a causa de reabilitagdo historica de Padre Cicero.
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A Igreja resistia com a necessidade da obediéncia, enquanto o Padre Cicero
resistia em terriveis conflitos pessoais, com paciéncia dita evangélica. Dificil de constatar,
mas facil de se conjeturar, que havia o risco de um grande cisma, donde Padre Cicero teria
trazido consigo as imensas multiddes sertanejas. Padre Cicero provavelmente, pelo seu amor
fiel e obediente a Igreja, conservou incolume a unidade da Igreja. Esta unidade teria sido

perdida nao fosse a atitude filial de Padre Cicero em relagdo a Igreja:

De suas atitudes dependia o rumo do movimento, pois uma postura aberta de
desobediéncia certamente implicaria uma cisma e, se 0 movimento ndo
adquiriu contornos cismaticos isto se deveu em boa medida a autoridade
exercida por Cicero sobre os fiéis que, em ultima instancia, eram leais ao seu
padrinho e ndo aos representantes da Igreja que os perseguiam e negavam
sua religiosidade. Pacientes e resistentes, os romeiros mantiveram suas
crencas ¢ devogdes e, com sua labuta e seu suor construiram o que Juazeiro ¢
nos dias de hoje”. (PAZ, 2005, p. 8).

As irmas Annette e Terezinha disseram com muita propriedade que “no sertdo
nordestino, o Padre Cicero cumpriu o papel todo-poderoso de conselheiro. O povo faminto de
tudo via nele o doutor, o professor, o pai, o orientador, o juiz. E ele aceitou o desafio de

responder a esses anseios populares”. (WALKER, 2004, p. 8).

Em 1938, Fernandes Tavora, psiquiatra, o classificava como “paranoico”,
segundo a definicdo de Kraepelin. Com o delirio de perseguicdo, se teria desenvolvido
também um delirio de grandeza. Fernandes Tavora, contudo, terminava o seu diagnostico

nesses termos:

(Padre Cicero) foi vitima de uma organizacdo deficiente, que o fadou a
insanidade psiquica, por isso mesmo ndo devia conta de seus atos ao tribunal
humano, mas tdo-somente a eterna justica de Deus, que lhe ndo tera negado
o suave regaco de sua misericordia, porque ele foi um caridoso semeador de
esperancas, um piedoso ¢ bom, que passou pela terra consolando. (TAVORA
apud GUIMARAES, 1963, p. 9).

Trinta anos depois, o psiquiatra e professor Jos¢ Maranhdo, refutava o diagndstico
de Tavora. Segundo Maranhdo, Padre Cicero ¢ um cicloide, dentro da classificagdo
biotipologica de Kretschmer. Para ele, Padre Cicero era um mistico, afirma o Psiquiatra. “Se
erro existe no misticismo que envolveu o Patriarca de Juazeiro, podemos parodiar o salmo
™

litargico: Oh! Feliz erro que dotou o Ceara de tdo grande centro de atividade humana

(MARANHAO, apud GUIMARAES, 1963, p. 1).

Os diagnodsticos opostos dos dois especialistas em psiquiatria nos deixaram

perplexos e mostraram o quanto ¢ dificil, sendo impossivel, “classificar” uma pessoa, como
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diz Guimarades. Em seguida, tomaram a iniciativa de voltar a terra firme dos arquivos e dos
fatos historicos. Analisaram 130 cartas do Padre Cicero, datadas entre 1874 e¢ 1934, na

tentativa de conhecé-lo e ndo para classifica-lo.

Escolheram, entdo, quatro atividades essenciais a0 homem, nas quais ele assume,
elabora sua existéncia, condicionada por seu “corpo” e pela sua cultura: trabalhar, comunicar-
se pela linguagem, amar e gozar (ter prazer). Destacaremos, em seguida, algumas de suas

analises sobre o Padre Cicero.

A cidade do Juazeiro do Norte, fundada pelo Padre Cicero ¢ a prova mais
visivel de sua atuagdo pelo trabalho. O sonho deste Padre era de transformar
a situagdo de caos e de miséria do sertdo, numa terra de fertilidade, de ordem
e de progresso. (GUIMARAES, 1963, p. 10).

Diante do problema da seca, Padre Cicero ndo se limitava a lamentar-se, mas as
propostas concretas, procurando ndo s6 dar o pao, mas também trabalho aos nordestinos
famintos. Ele ndo cruzava os bragos ¢ chamava o povo a agdo, a reagir contra situagdes

injustas.

Cada cearense deve ser uma trombeta na imprensa e em toda parte, pedindo
socorro para o grande naufragio do Ceara. Pode ser que estes governos que
tém dever de salvar os Estados nas calamidades publicas despertem este
clamor e ndo queiram passar por assassinos, deixando caprichosamente
morrer milhares de vidas que podiam salvar e ndo querem... (PADRE
CICERO, 1900, [s.n.]).

De fato, o botanista alemido, Von Luetzelbur, escrevendo sobre Padre Cicero,
mencionava tratar-se de um homem que dispde de instrugdo e saber invulgares: aborda com
igual facilidade a politica e a historia brasileiras: tem conhecimentos profundos de historia

universal, ciéncias naturais, especialmente quanto a agricultura. (apud. Guimaraes, 1963, s.n).

As pesquisadoras de Louvain complementaram: “Esses exemplos, escolhidos entre
muitos outros, ndo nos permitem concluir que Padre Cicero teria apresentado comportamentos
patologicos em referéncia a suas atividades de trabalho, muito pelo contrario”.

(GUIMARAES, 1963, p. 10).

Em cartas de Padre Cicero, seus conselhos sdo, muitas vezes, judiciosos, realistas
e sdo uma forma de exprimir seu amor € compromisso com as pessoas. Nele ndo se encontram
pressodes de intolerancia, de 6dio cego, de despotismo sobre as consciéncias que poderiam
fazer pensar em certas formas de perversao do amor. O seminarista Helder Camara apareceu,

certo dia, em Juazeiro, para vender assinaturas do jornal de Fortaleza. Nao obteve éxito,
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enquanto ndo havia conseguido o apoio de padre Cicero para a venda do referido jornal. Padre
Cicero revelou ao jovem padre Helder Camara que apesar do jornal de Fortaleza ter sido cruel
com ele, atacando-o de maneira injusta, sem direito de defesa que ele devia provar que no

coragdo de um cristdo e, sobretudo de um padre, ndo cabia uma gota de travo.

Padre Cicero fez a assinatura do jornal e deu ao jovem Helder a carta de

recomendacao, que lhe abriu as portas do Juazeiro. JORNAL DA CIDADE, 1981, N° 238, p. 11).

A andlise das pesquisadoras chega a seguinte e clara conclusdo: “Tinha um tal
poder sobre as massas, que podia ter sido o fundador de uma nova religido “brasileira”, que
teria satisfeito os seus eventuais delirios de grandeza parandicos”. (GUIMARAES, 1963, p.
12).

No exilio de Salgueiro, Padre Cicero escreveu a sua mae, dizendo:

Aqui encontrei uma gente muito boa principalmente o Juiz de Direito Lima
Borges e a mulher, Dona Engracia; sdo tdo bons e tém feito tanto para mim
que nem sei agradecer; mande-me uma duzia de latas de buriti para fazer um
presente ¢ uns ananas € mais alguma coisa que acham que sirva [...]
(CARTA, 19 set. 1997).

Amava as criangas e efetivamente sabia acolhé-las. A analise psicolédgica efetuada

através das cartas de Padre Cicero nos oferece uma avaliagdo humana de sua pessoa:

Sabemos que o homem ¢é um “animal doente” ¢ as fronteiras entre a doenga
mental e a satide psiquica sdo imprecisas. A nossa vida ¢ uma grande
aventura de partilhas e tensdes, de integragdo e autonomia e cada um de nos
vive bem pertinho do mundo interior da loucura, isso mesmo se ndo se aliena
nela. (GUIMARAES, 1963, p. 12).

Avaliando criticamente as analises psicologicas sobre o Padre Cicero,
aproveitamos os depoimentos da Equipe de Psicologia da Religido, da Diocese do Crato,
servindo a Paréquia de Nossa Senhora das Dores no Juazeiro. O diagndstico de Leite
Maranhdo é o mais préoximo da verdade psicolégica do Padre Cicero do que as conclusoes

apresentadas por Fernandes Tavora, concluia Guimaraes.
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CONSIDERACOES FINAIS

Eliade e outros nos permitiram elaborar uma analise dos acontecimentos do
Juazeiro do Padre Cicero. Um homem, uma terra e varios personagens envolvidos todos numa
relacdo religiosa, maior, dentro da Instituicdo da Igreja Catodlica vivenciaram situagdes
pacificas e conflitivas no Vale do Cariri. Juazeiro, no centro histérico dos acontecimentos,

galgou estagios significativos na politica e economia local e regional.

Um “Milagre em Juazeiro” gerou mudangas inesperadas. A Igreja Catolica ndo
soube administrar uma questdo to religiosa, inclusive, por motivos ideolégicos'®. Juazeiro, o
santo lugar, ¢ o odsis dos famintos e sedentos sertanejos, e tornou-se entdo, uma terra de
grandes intrigas e de muitas tramas maldosas. Primeiramente, a busca de autonomia politica
fez o Juazeiro lutar por seus direitos e pela independéncia de seu povo. O sonho de o Juazeiro

ser sede de Diocese ndo se concretizou.

Embusteiro, parandico, megalomaniaco, heresiarca compdem parte da relagao
adjetivada da existéncia de Padre Cicero. Dele alguns fizeram analises psicoldgicas, na
tentativa de enquadra-lo dentro de algumas categorias psicoldgicas pré-estabelecidas.
Desconsiderado oficialmente pela Instituicdo, e suspenso de suas atividades religiosas,
tornou-se amado e ouvido de sua gente como um conselheiro jamais visto. Sua fama, porém,
crescia em meio aos seus fiéis. As romarias desafiavam silenciosamente todas as oficiais
proibi¢des e firmavam solidariamente uma alianca eclesial popular, através da figura

sacerdotal de Padre Cicero, apesar de sua exclusdo eclesial.

Padre Cicero esperou ansiosamente por uma reconciliagdo com seus superiores
eclesiasticos. Exilado em Salgueiro ou submetido ao juizo do Santo Oficio, em Roma, muitos
o imaginaram longe ou afastado definitivamente do palco central da Questdo Religiosa do
Juazeiro do Ceara. Nem o mandato de Deputado Federal o demoveria da idéia de continuar
junto de seu povo. Os romeiros seguiam construindo um novo tempo € um novo espago em
Juazeiro, como uma nova Jerusalém Celestial. O mito Padre Cicero ¢ o Juazeiro como Terra

Santa escreviam a historia do maior fendmeno religioso popular do Nordeste Brasileiro. Os

'8 Padre Chevalier, lazarista francés, havia dito que “Nosso Senhor ndo deixa a Franga para obrar milagres no
Brasil”. E Padre Antero, doutor em Teologia, formado no Colégio Pio-Latino-Americano assinalava que caso a
Igreja ndo autenticasse os milagres de Juazeiro, ela se defrontaria com a tarefa de invalidar milagres idénticos,
aprovados pela Igreja. (DELLA CAVA, 1985, p.69).
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romeiros, em sua silenciosa e ao mesmo tempo decidida marcha, foram e sdo os verdadeiros
protagonistas dessa rica e controvertida historia da Igreja no Nordeste brasileiro. Eles sdo os
nossos desafios sempre questionante, pois, nunca deixaram de ser membros da Igreja de Jesus

Cristo.

“Do Anatema ao Dialogo”, de Roger Garaudy, marxista francés, foi-me a
inspiracdo providencial, nos dias do III Simpdsio Internacional do Padre Cicero, em 2004
(SANTANA, 2004, p.108-111). Em tempos novos, Garaudy estabeleceu as bases intelectuais
para o didlogo entre marxistas e cristdos. Os Papas Jodo XXIII e Paulo VI representavam a
superacao dos anatemas e excomunhdes para a criagdo de uma nova era de aproximagao e
respeito mutuos. Abandonando a fase dos anatemas, o ser humano tenta cada vez mais
dignificar-se ou salvar-se pelo uso racional do didlogo inteligente e da compreensdo solidaria.

(REALE, 1991, p.823)

Garaudy evidenciava, em 1963, que o cristianismo havia criado uma nova
dimensao do homem: a dimensdo da pessoa humana. E acreditava na grande aspiracao por um
mundo em que reinasse perfeita reciprocidade das consciéncias (REALE, 1991, p. 823). Em
1965, Garaudy publicava sua obra “Do Anatema ao Didlogo”, convicto de que, para além das
diferengas, ¢ possivel haver um dialogo fecundo. A intui¢do para essa pesquisa nascia, pois,

dentro dessa perspectiva de didlogo, em novo tempo, na Questao Religiosa do Juazeiro.

Deixamos para as nossas Ultimas apreciagdes, o texto de Dom Fernando Panico,
Bispo do Crato desde 2002. Havia criado uma Comissdo de Estudos, embora enfatizasse que
ndo bastava o estudo, dizia que era preciso reforcar as praticas pastorais a fim de poder
exprimir a ternura ¢ o carinho maternais da Igreja. E apelava, em Documento datado de 2 de
fevereiro de 2003, que era necessario ousar sempre um pouco mais. Com humildade,
reconhecia as li¢des e as iniciativas do passado, sem com isso deixar de assumir as possiveis
falhas humanas na busca de novos horizontes. Dom Fernando'’ abria historicamente o novo

tempo tao esperado pelos romeiros.

O passo ousado para a reconciliagdo, como Igreja, com os romeiros € com o Padre

Cicero, estava também dentro daquele processo de reconciliagdo iniciado por Jodo XXIII.

A Igreja, no passado, sempre se opds aos erros ¢ os condenou com grande
severidade. Agora, porém, a esposa de Cristo prefere recorrer ao remédio da

' Dom Fernando Panico é natural da Itdlia. Foi preciso que um Bispo de fora assumisse a questdo de Padre
Cicero e seus romeiros. Apesar de toda indiferenca da Igreja local, Padre Murilo reconhece que Dom Vicente
Mattos ¢ Dom Newton Holanda Gurgel, ao abrirem os baus do Arquivo da Curia para os estudiosos, muito
contribuiram para o atual momento. (BARRETO, 2002, p.72).
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misericordia a usar as armas do castigo. (DISCURSO DE JOAO XXIII, NA
ABERTURA DO CONCILIO VATICANO II, 11 OUT 1962).

Em carta datada de 30 de maio de 2006, Dom Fernando Panico suplicava ao Papa

Bento XVI a reabilitagdo do Padre Cicero Romao Batista:

O meu predecessor e primeiro Bispo da Diocese do Crato, Dom Quintino Rodrigues
de Oliveira e Silva em carta ao Papa Bento XV, de 9 de novembro de 1920,
implorou o perddo para o seu sacerdote, o Padre Cicero Roméao Batista, apos ter
recebido da Suprema Congregagdo do Santo Oficio, em 14 de abril de 1917, a
sentenca de excomunhdo para o Sacerdote acima mencionado. (PANICO apud
MACHADO, 2006, p.14).

Dom Fernando, Bispo do Crato, em sua “Carta Pastoral”, de 2003, chamada

“Romarias e Reconciliagdo”, confirmava sua intengao:

Como Maria, os romeiros € romeiras, em permanente peregrinagdo, olham
para Jesus com um olhar de confianga e de entrega, esta troca de olhares
entre a Virgem Maria, seu filho Jesus e a humanidade ¢ tradugdo de carinho,
ternura ¢ cumplicidade da ac¢do do Espirito divino. Mais do que nunca ¢
necessario reconhecer as romarias de Juazeiro do Norte como uma profunda
experiéncia de Deus e legitima experiéncia de fé. O tempo peregrino e
romeiro € o tempo da graga. (2003, p. 9).

Foi gratificante ter escrito este trabalho, apds pesquisas bibliograficas junto aos
grandes estudiosos da Questdo Religiosa do Juazeiro, depois também de visitas locais ao
Juazeiro e de ter participado do III Simpdsio e de varias sessdes de estudos, além, sem duvida,
de ouvir muitos depoimentos, sobretudo do Padre Murilo de S& Barreto, Paroco de Nossa

Senhora das Dores no Juazeiro, recentemente falecido.

O nosso objetivo ndo era chegar a algum juizo critico ou moral sobre alguém,
embora, para bom entendedor os depoimentos aqui relatados ndo sejam neutros e sim
intencionalmente colocados a favor ou contra. A nossa intencdo era, sim, a de chegar a
hipdtese almejada, pois, procuravamos a explicacdo que nos satisfizesse e que fosse aceita

quanto as mudangas havidas e que nos conduziriam do anatema ao acolhimento pastoral.

A nossa consideragao vai além dos argumentos que reclamam a reabilitagdo do
Padre Cicero. Ao constatar o caminho percorrido pela e na propria Igreja, evidenciamos os
testemunhos especiais de Bispos e Padres. Deparamo-nos com os romeiros, que sabiamente
ultrapassaram a tragédia do anatema e esperaram com resisténcia pacifica, o resultado do
acolhimento pastoral, que antecedeu e preparou o atual ambiente da reabilitagdo historico-

eclesial de Padre Cicero. Eles, os romeiros, foram Igreja em pertenca e fidelidade.
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Padre Cicero, o Padrinho do Nordeste, mandava que “o cearense grite, reclame,
reivindique, do contrario so teremos o desprezo dos grandes e o Cariri precisa ser fortemente
representado” (BARRETO, 2002, p. 41). Sua vida e sua mensagem varreram os sertdes

nordestinos e, hoje, ouvimos o eco destas repercussoes, trazidas pelos romeiros:

A cidade do Juazeiro ¢ a prova mais visivel de sua atuagdo pelo trabalho. O
seu sonho era transformar a situagdo de caos e de miséria do sertdo, numa
terra de fertilidade, de ordem e de progresso. (ANNETTE, 2004, p. 4).

As observagoes realizadas pelo Centro de Estudos de Psicologia da Religido do

Juazeiro evidenciaram o seguinte diagnostico:

Os diagndsticos de Dom Arcoverde e de Dom Joaquim sobre a
personalidade do Padre Cicero ndo podem ser considerados definitivos nem
sérios por ndo terem fundamento objetivo e cientifico. Eles sdo “opinides”
subjetivas, emocionais, parciais, sdo opinides de condenagdo ou de defesa
que revelam mais quem julga do que quem € julgado! (ANNETTE, 2004, p.
4).
“E... quem ¢ ele?” continuard a pergunta a merecer, a cada dia de nossa parte uma
resposta serena e aberta, viva e historica, respeitosa do mistério de uma personalidade tao rica
como a do Padre Cicero. As suas Ultimas palavras ressoaram no tempo e no espago, desde

aquele fatidico 20 de julho de 1934. O Juazeiro se lembra de suas Ultimas palavras: “No céu,

vou rogar a Nossa Senhora por vocés todos”. (BARBOSA, 1992, p. 94).

O autor de “O Milagre em Juazeiro” apontava para uma reabilitagdo pastoral, em

nossos dias, quando assim se exprimia:
Floresceu a industria algodoeira, suas escolas aumentaram, novas fabricas
foram instaladas e até a hierarquia eclesidstica reconciliou-se com os

fanaticos miseraveis, sobre os quais a justi¢a ainda estd por vir. (DELLA
CAVA, 1985, p.312).

A esta afirmacdo Padre Murilo reagiu prontamente ao considerado pesquisador
Della Cava, ndo permitindo que os romeiros fossem tratados e tidos como fanaticos.

(BARRETO, 2002, p.78).

As palavras do historiador norte-americano merecem de nds um destaque especial,

sobre os romeiros do Juazeiro:

Com efeito, até que os pobres herdem a terra, ou melhor, até que os pobres
exijam e obtenham o que de direito lhes pertence, Juazeiro — com a
promissdo passada e presente de um milagre — parece fadado a continuar
sendo o pouso mais procurado do nordeste brasileiro. (DELLA CAVA,
1985, p. 312).
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Afinal, depois de muitas paginas, dividindo as nog¢des de catolicismo oficial e
catolicismo popular, elas parecem realizar uma unido indissolavel, no interior do catolicismo
considerado como uma globalidade. Ou melhor, a cada momento historico este catolicismo
global define, de maneira diferente e de forma conveniente, o que seria oficial e popular. O
“popular” de ontem, caracterizado com desprezo e estigma de ignorancia, pode ser o “oficial”
de hoje e vice-versa. Na verdade, ¢ dificil definir a dicotomia fora de um contexto de tempo e
lugar. Hoje, com as perdas estatisticas de tantos fiéis na Igreja Catodlica, ndo ¢ mais
conveniente perdé-los pastoralmente. O Vaticano veio em seguida abrir seu olhar cuidadoso

sobre a historia da Questao do Juazeiro do Padre Cicero.

Juazeiro passou a ser uma Cidade-Santuario, e, animados por esta mistica, os
romeiros, alegres e reconciliados, continuardo encontrando aqui os encantos da “Terra da Mae
das Dores”. Eles, os romeiros, com perseveranga ¢ ousadia, hoje, como no passado, anseiam
renovar a esperanca de habitar uma sociedade diferente, onde possam ser valorizados por

aquilo que sdo e nao pelo que t€ém ou nao tém.

Nao brigam com seus padres, ndo brigam com ninguém e realizam suas romarias,
na firme e inabalada confianga de que tudo vai mudar um certo dia. Sem confrontar a
ortodoxia ou a liturgia oficial, realizam suas atividades para-litirgicas de carater devocional,
realizadas coletivamente, como laicato na Igreja. As duas formas nao se repelem, mas formam
uma relagdo dialética. Existe nisso, conforme a pesquisadora Prof* Renata Paz, um carater de

resisténcia. (1998, p. 110).

Eu tenho absoluta certeza de que o movimento de Juazeiro a nivel popular ¢
uma resisténcia passiva € a0 mesmo tempo um pouco ativa, em relagdo a
Igreja oficial, hierarquica, porque muitos romeiros que chegavam, por
exemplo, aqui no Juazeiro, chegam contra a vontade de seus vigarios.
Primeira coisa: eles vdo em romaria ¢ muitas vezes o proprio vigario da
regido € contra, desvaloriza, mas eles nem ligam. Eles vém, ndo brigam
com o vigario, ndo brigam com ninguém, mas eles fazem sua romaria. E
nesse sentido ¢ uma teimosia... (1998, p.109).

A reorientacdo da Igreja em direcdo ao povo e a opcdo preferencial evangélica
pelos pobres, assumida pelos Bispos latinoamericanos, em Puebla, no ano de 1979, foi
responsavel pelas mudangas na Igreja. Por outro lado, a penetracdo de outras Igrejas no Vale
do Cariri e os interesses econdmicos e politicos, de ambito regional e estadual, tornaram a
Igreja mais flexivel e mais aberta a estas manifestacdes religiosas de cunho popular. Ainda
acrescentamos o fato de que muitas pesquisas, em varias areas do conhecimento humano,

favoreceram, sem duvida, a um melhor conhecimento e aprofundamento destas questdes ainda
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tdo vivas em todo o Nordeste. Certamente, fatores econéomicos também entram no cenario
eclesiastico. O povo, sim, vive desta realidade no Juazeiro, pois a cidade cresceu em torno

desse eixo sagrado e religioso. (PAZ, 1998, p. 112).

Essa nova experiéncia dos romeiros diante da Igreja do Juazeiro ¢ fruto da crenga
e da perseveranga deles. Espelha finalmente os proprios dizeres do Padre Cicero: “A minha

defesa quem vai fazer € a propria Igreja. Para tudo tem seu tempo”. (WALKER, 1995, p. 8).
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