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RESUMO

A presente dissertacdo tem como objetivo gera detectar e andisar a construcdo de uma nova
identidade psicossocid e éico-reigiosa femining, aravés da vivéncia e das representagOes
gue a universtaria catdlica recifense faz sobre as orientagdes do magistério da Igreja Catdlica
concernentes a mulher diante os desafios do mundo contemporéneo. O trabaho visa resgatar
as principais orientacbes da Igrga sobre mulher depois do Concilio Vaticano I, levantar
dados sobre a redidade da mulher brasileira nos campos de corporeidade, sexuaidade e salde
reprodutiva e confrontar o magistério da Igrga com a espiritudidade vivenciada pela mulher
ante os desgfios que enfrenta hoje. A hermenéutica de género € usada como instrumento de
interpretacd na andise do magigério da Igrga e dos resultados da pesguisa. As duas
ingtituicdes de endno superior (IES) de orientacéo religiosa catdlica, a Universdade Catdlica
de Pernambuco (CATOLICA) e a Faculdade Frassinetti de Recife (FAFIRE), participantes da
pesquisa de campo, colaboraram na verificagdo, junto & suas aunas catdlicas, da construcéo
da sua identidade psicossocid e éico-rdigiosa e da vivéncia da sua espiritudidade feminina
Como parte da metodologia, fol redizada uma pesquisa de campo com a aplicagdo de um
question&rio fechado de 31 questdes a uma amostra deatdéria de um totd de 178
universitarias, das duas IES. Houve andises quantitativa e quditaiva de dados, com a
proposta de pogerior transferéncia de resultados & IES e outras ingituigdes/consahos
interessados no tema Os resultados demonstram o0s eementos conditutivos da nova
identidade da universitaria catdlica recifense nos aspectos psicologico, socid, éico-reigioso e
culturd no enfrentamento de desafios contemporaneos diante do Magistéio da Igrga Catdlica
podem contribuir para eimular a reflex®o sobre possivels edratégias integradoras da
vivéncia da novaidentidade psicossocia e ético-rdigiosafemininanamesma

Palavras-chave:
hermenéutica de género, identidede e plurdismo rdigioso, crisianismo e modernidade, éica
e préticas socio-rdigiosas, magistério dalgrga



ABSTRACT

The principa objective of this dissertation is to detect and andyse the congtruction of a new
pscologica, socid and ethica—digious identity of the femde catholic univergty student in
Recife. By means of her life dyle and conceptud representations, she evidences a
confrontation between the Catholic Church’s magisery and the chalenges she faces in
today’s world. This academic work proposes to indicate the Caholic Church’'s principd
orientations about women eaborated since Vatican Council 11, to identify problemas faced by
women referring to  corpordity, sexudity and reproductive hedth and to confront the
Church’s teachings with the living spiritudity of the women as they face chdlenges in the
modern world. Gender hermeneutics is used as the interpretative insrument of andyss of the
Church’'s magisery and the results of the reseach.A characterization of the two Inditutions of
Superior Education, the Catholic University of Pernambuco (CATOLICA) and the Frassinetti
College of Recife (FAFIRE), where the survey was conducted, has been eaborated, as well
as the verification of the catholic femade sudents condruction of their new psychologicd,
socid and ethica-rdigious identity, and the day by day living of ther feminine spiritudity.
The methodology of the research involves a fidd survey of 178 catholic women, from the two
educational inditutions, by means of a quedtionnare with 31 closed quedions. The
conclusons are a result of quantitative and quditative anadyses, which will later be socidized
with the educationd inditutions and other inditutions and councils interested in this theme.
The results of the research are the identification of the psycologicd, socid, ethicd, rdigious
and culturd dements condituting the new identity of the femde cahadlic universty student in
Recife as she faces contemporary chalenges in her rdation with the Caholic Church
magistery. It is hoped that these results will contribute to a reflection about possble
integrative educationd and pastord drategies to hdp catholic women live their new identity
in this complex world.

Key words:
gender hermeneutics, identity and reigious plurdism, ehics and socd and redigious
practices, chrigianity and modernity, Catholic Church magistery
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1 INTRODUCAO

A presente dissertacdo pretende andisar a construcdo de uma nova identidade
psicossociad e éico- reigiosa da mulher universitaria catdlica de duas Indituicbes de Ensno
Superior (IES) de orientacdo religiosa catdlica, no Recife, diante dos ensnamentos e
orientagBes da Igrga Catdlica sobre a mulher e dos desafios e problemas vividos e sofridos
por ea hoje, num mundo complexo e de vaores psicossocias e ético-rdigiosos conflitantes,
A questdo colocada é se as orientagOes teoldgicas / religiosas / pastorais estéo atendendo aos
desafios contemporaneos enfrentados pela mulher catdlica universtaria recifense e como o
magistério da Igrga estd contribuindo para a construgdo da identidade e espiritudidade
femininas neste mundo dilacerado por problemas éicos, politicos sociais, familiares,
econdmicos e culturais. Noutras paavras, qua € a influéncia da cultura e sociedade brasileiras
na fundamentacdo psicossocid e éico-religiosa das vivéncias e representacOes desta mulheres
equd é o sgnificado do papel da lgrgja Catdlica na orientacdo da vida destas mulheres?

Eda pesquisa eda dirigida a mulher universitaria catdlica Quem é esta mulher?
Porque somente ela, e ndo o universitario catdlico? Porque universitaria? Porque catdlica?

A resposta a estas questbes envolve uma percepcdo da dificuldade da mulher
congtruir a sua identidade psicossocid e éico-religiosa sendo bombardeada por véarias forgas
smultaneamente: as exigéncias econdmicas, politicas, socials, éicas e culturais da
modernidade; a situacéo de “ser-mulher”como mée / esposa / filha, dona-de-casa / intelectua
| trabahadora / amiga / amante e as orientacbes do magistério da Igreja Catdlica sobre
guestdes pertinentes ao “ ser-mulher” hoje.

O homem tem se dirmado higorica, indituciond e biblicamente. A sua airmacéo
masculina tem tido implicagbes na sua rdagdo com a mulher, subestimada, inferiorizada e
oprimida por e, através da construcdo socio-cultural das relacbes de género. A luta da
construcdo de identidade € mais um aspecto da luta feminina no contexto dessas rel agoes.

O sgmento da universtaria catdlica foi  priorizado por diversas razles.
Inicidmente porque €a € uma mulher mais ingtruida com uma proposta / projeto de vida; tem
tido e esta tendo uma educacdo que vaoriza a reflexdo e a critica; eda inserida no contexto
contraditério e exigente da modernidade; esta consolidando a construgcdo da sua identidade
com a contribuicdo de todos os recursos académico-intelectuais disponivels, € acossada, por
um lado, pda secularizacdo e suas consequéncias e, por outro lado, pelo tradiciondismo e
dogmatismo da Igrga Catdlica E uma pessoa vivendo um conflito psicossocid e éico-

religioso.
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A universitaria tem uma necessdade premente, nesta fase da sua vida, de resolver
esses conflitos ou se anular psiquica, mord e religiosamente como pessoa. A pequisa dirigiu-
se amulher catdlica porque a Igrga Catdlica talvez tenha o mais vasto e profundo acervo de
orientagbes siteméticas — chamado magigério — de que quaquer outra reigido. Tem
posices, instrugdes e principios sobre quase tudo da vida da pessoa catdlica no contexto
religioso, mord e socid mundid. Dentro deste contexto, a mulher sofre mais na construcéo da
sua identidade porque precisa defender-se, proteger-se, assertar-se como mulher rea contra a
congtrucdo dogmética da mulher ided feita pelalgrga Catdlica

A caracterizacdo da mulher na Igrga Catdlica - seu papel, seu poder, seus direitos,
sua subordinacdo, sua liberdade — € historica e esté sempre relacionada ao contexto de género,
fenbmeno que se condtitui de um conjunto de préticas, simbolos, representaces, normas e
vaores sociais daborados pelas sociedades, em gerd, a partir da diferenca sexud andtomo —
fisoldgica que dominam & reagbes entre mulheres e homens. “Género” é uma construgéo
socid e culturd, um modo de ser no mundo, exigindo uma abordagem ampla e
multidisciplinar, aé nainterpretacéo religiosa ou hermenéutica.

A condicdo das mulheres no Terceiro Mundo é anda mas complexa anda e
caracterizada, como afirma Gossman(1995), por uma trama de opressdo feita de sexismo,
racismo e pobreza que mantém a maoria das mulheres em poscdo de subordinacdo e
exploracdo. As inicigivas dos movimentos de mulheres do Terceiro Mundo se preocupam
com o entrelacamento entre a opressao universa e opressao especifica das mulheres.

A necessdade de uma maior andlise pscossocid e éico-rdigiosa sobre a questéo
da mulher no mundo e na Igrga tem Sdo edimulado nos Congressos Mundiais, tanto da
ONU, quanto do Consdho Mundid de Igrgas, inclusve com a proclamacéo da “Década da
Mulher” (1975-1985) pela ONU.

Estd em processo, de modo gera, uma maior aencdo a questdo de género, e
especificamente, a rdacdo género e reigido, em nivd mundid, nas Igrgas Cristas, mormente,
nalgrega Catdlica, no mundo e no Brasil.

A pbés-modernidade com novos questionamentos e posturas éicas esta contibuindo
para a ruptura com tradigdes, inclusve rdigiosas. Esimula um processo  de reflexéo critica e
pessod radica que reavdia 0s conceitos e valores de acordo com sua pertinéncia a vida
socid, como afirma Rodrigues ( 2003).

A crise da rdigido na modernidade virou irreversivel, com mditiplas conseqiéncias
para todos os aspectos da vida — econdmico, politico, socia, psicoldgico, culturd e aé
ambiental — contribuindo para o fendmeno da secularizacdo, definido por Martdli (1995)
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como consequiéncia do processo de raciondizacdo que havia transformado o Ocidente. Esta
secularizagdo marcou a ascensio e pemanéncia da racionalidede indrumental que
influenciou, a0 mesmo tempo, a magindizacdo da rdigido, a dessacrdizacdo e o
desaparecimento do sagrado.

A modernidade, e a poés-modernidade com os consequentes fendmenos de
secularizagdo, plurdismo e subjetividade, tém contribuido para o surgimento histérico de uma
nova mulher, que nesta dissertacéo serd estudada, em varias frentes relacionadas a sua propria
corporeidade, sexudidade e salde reprodutiva A mulher catdlica moderna estd fazendo
releitura de fé, criando novos paradigmas num processo de ampliagdo da consciéncia pessoa
esocid.

A condrucdo da identidade na jovem adulta, em relacdo a sua religiosdade, é
influenciada pela maturac@o religiosa na regposta & necessidades, & exigéncias e vaores que
ddo sgnificado a sua vida Como afirma Fizzotti(1995), a jovem assume uma condicdo
religiosa ndo inditucional. Neste processo, o sgnificado da religido é eaborado a partir de
vaores percebidos como priorit&ios para sua exigéncia, vaores afirmados na revisdo critica
dasuardigiéo.

Libdrio (2005) ainda esclarece que os vaores morais ndo dependem da crenca
religiosa mas de uma interpretacéo pessoa e vaorativa Este quadro de referéncia valorativa
corresponde a0 seu projeto de vida e a uma vivéncia religiosa nteriorizada. O moderno plurd
— indudtridizacdo, modernizacdo, urbanizacd, comunicacdo de massas, secularizacdo — leva
& crises de sentido e de identidade. O individuo cresce num mundo onde ndo h&4 mais valores
comuns gue determinam o agir nas diferentes &eas de vida, nem existe uma redidade Unica e
idéntica para todos. O moderno plurd leva a uma perda de credibilidade da interpretacéo
religiosa na consciéncia, de acordo com Berger e Luckmann(2004). No plurdismo, os antigos
sstemas de valores sd0 “descanonizados’. Neste contexto, a jovem prioriza a construcéo da
sua identidade pessod, subordinada & busca do sagrado, em que a experiéncia religiosa é
vivida numa dimensdo de sentido pessod e interiorizado.

A identidade da mulher higoricamente era referenciada pela rdigido que
estruturava um modo de entender a redlidade e 0 mundo. A resposta para a construcdo da
identidade rdligiosa frente a uma crise generdizada de identidade e de sentido é encontrada
na andise do contexto socio-culturd moderno globa, que, a0 questionar as tradicdes,
contribuem para uma fragmentacdo no sentido do s humano, de acordo com
Rodrigues(2003).
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Este processo de desconstrucéo e reconstrucéo gponta para novas formulagbes que
si0 reagbes & correntes teoldgicas e filosoficas existentes. E um passo metodoldgico que
afirma que a experiéncia da mulher é o ponto da partida da reflexéo teoldgica dentro de uma
nova maneira de interpretar a redidade, chamado a hermenéutica de género ou a
hermenéutica feminista

Zunhammer (1997) esclarece que hermenéutica € a ciéncia que se ocupa com a
interpretacdo de textos, relatdrios e escritos de forma gerd, e objetiva saber como as
decorréncias de um contexto especifico e historico podem ser entendidas num contexto novo.
Implica num desafio, nos sentidos tempora e espacial, onde aquilo que aconteceu precisa ser
compreensivel na sua relevancia e pertenca anova Situacdo. Para entender a relacéo da mulher
com algrgiahoje, € necessario usar um novo paradigma, a hermenéutica de género.

A teoria critica socid exige da hermenéutica cientificidade, objetividade e
liberdade de vaores. O ponto de vista da hermeneuta expressa uma nova perspectiva, uma
mudanca de paradigma, que, para uma hermenéutica feminita ou de género, ndo seria
androcéntrica  (visio dos homens e centrado ndes mariz culturd masculing), mas
antropocéntrica (visdo de iguadade de género e centrado na pessoa humana), afirmando a
experiéncia da mulher como fonte de cientificidade para vaidar fendmenos politicos e socias.

A patir da tese centrd, a hipotese principa € que a univerdtéria catdlica recifense
eda condruindo uma nova identidade psicossocid e éico-religiosa diante dos desafios da
sociedade moderna e do magisério da Igrga Catdlicas Afirma-se que é um processo
consciente de descongtrucdo de formas tradicionais de conceber e ordenar o “ser-mulhe”
cadlico, influenciado pelos desafios da modernizacdo, seculaizacdo e plurdismo da
sociedade ocidentd. Nesta crise de identidade, que também é socio, politico, culturd e
religiosa, a mulher universtaia cadlica etd recondruindo a sua identidede, através da
descoberta da necessidade existencid de ser coerente com seu proprio processo histérico que
é dinamico.

A hipétese secundaria € a “auséncia de culpabilidade” das univerdtérias catolicas
recifenses pelo comportamento que ndo sgja de acordo com os ditames da Igrga Catdlica
Higtoricamente e, consegqlentemente, teologicamente, a mulher foi consderada fonte de
pecado e suas acdes na familia, na Igreja, na educacéo, no trabaho e seu papd na sociedade
foram determinados pela Igrga dentro de uma perspectiva androcéntrica e patriarcal de
repressso da mulher sexud e intdectudmente. Afirma-se que na construcdo da nova
identidade, os vaores psicosocias e éico rdigiosos — impostos a mulher diate a
complexidade, multiplicidade e plurdismo da sociedade atud — estdo sendo reavaiados e
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recongtruidos em sua psique / representacdo de S, € ndo na perspectiva masculing, machista,
opressora e geradora de culpa A nova identidade implica em nova consciéncia, no ambito
psicossociad e éico-rdigioso, liberada da ideologia histérica que representa a mulher como
esséncia de pecado.

Os procedimentos metodoldgicos da pesquisa abrangeram pesquisa bibliogréfica e
documenta e pesquisa de campo, aravés de questionario quai-quantitativo junto a mulheres
cadlicas univerdtarias de duas Indituiches de Ensno Superior (IES) de orientacdo
confessond catdlica no Recife, Pernambuco.

A pesquisa bibliogréfica reuniu fontes sobre os desafios  contemporaneos
enfrentados pela mulher, utilizando livros, atigos de revidas académicas e rdigiosas, jornas
e artigos por internet. Houve consulta a0 IBGE Censo 2000 sobre familia, nupcididade,
fertilidade, dém de pesquisss do Centro de Edatistica Rdigiosa e Investigagbes Socias
(CERIYS) e da Fundacéo Perseu Abramo.

A pesguisa documental sobre o magistério da Igrga, recorreu a nove cartas,
declaracBes e enciclicas, publicadas pela Igreja Catdlica depois do Concilio Vaticano I, que
tratam de questbes pertinentes a vida da mulher catdlica — familia, filhos, corporeidade e
sexudidade — nos seus diversos e polémicos aspectos, hoje. Incluiu também, avdiagbes sobre
0s documentos de Meddlin, Puebla e Santo Domingo, resultados das conferéncias do
Conferéncia do Episcopado da América Laina (CELAM). Foram tomadas em consideracdo
as reflexdes de tedlogos e teologias de renome nacional e internaciona, que tenham se
posicionado enfética e publicamente contra e a favor da doutrina da Igrga sobre a vida e as
decisies do casd e da mulher referente familia, corporeidade e sexualidade. Todas as opinifes
ndo so favoraveis nem tradicionas, exigem polémicas radicas que ndo se cdam somente
por ordem dalgrga

O estudo sobre a hermenéutica de género se embasa no pensamento de tedlogas
que tém se dedicado aluta de reconhecimento desta nova e revolucion&ia epistemologia, que,
também, aende peos nomes de hermenéutica feminista, hermenéutica de suspeito, teologia
feminista e teologia da mulher.

A pesquisa de campo foi gplicada em duas indtituigdes, a Universidade Catdlica de
Pernambuco (CATOLICA) e a Faculdade Frassinetti do Recife (FAFIRE), junto a 178 aunas
declaradas catdlicas, sendo 116 na UNICAP e 62 na FAFIRE.

A €daboracdo do quedtionario envolveu extensvo e intensvo estudo tedrico para
fundamentar o contelido do questionario na tentativa de garantir uma andise gprofundada da

congrucdo de uma nova identidade psicossocid e éico-rdigiosa da universtéia catdlica
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recifense frente a0 magistério da Igrga ante os desafios da familia, corporeidade e
sexudidade enfrentados por ela. O question&rio foi composto de 31 questdes em 4 setores
inter-relacionados  sobre préticas e ensnamentos religiosos, vida, corpo e sexudidade,
pensamentos e entimentos sobre a espiritualidade, dém de informagles pessoas, aravés de
197 varidveis, num tota de 14 paginas/Apéndice B). Houve um pré-teste que estabeleceu um
tempo de preenchimento de 30 minutos, em média, e corrigiu agumes dificuldades de
entendimento de questdes.

As questbes foram de natureza fechada, mas exigiam reflexfes aprofundadas dos
alunos para poder respondé-las, atendendo & caracteristicas de pesquisa denominada quali -
quantitativa por revelar na sua eaboracdo, preenchimento e subseqlente interpretacdo, uma
qudificacdo do conhecimento. H& percepcdo das oposiches contraditérias entre o todo e a
parte e os vinculos do saber e do agir com a vida concreta das mulheres. A quantificacéo
segue a linha de medida de ditudes, que estabelece uma escala de predisposicdo das mulheres
diante de um objeto socid, 0 magistério da Igrgga num mundo dos desafios contemporaneos
enfrentados pela mulher universitéria catdlica, traduzida em escolha de posicionamento que
reflete uma orientacdo postiva ou negativa. Por meio de escalas, procura-se medir o grau de
aceitacdo ou rgeicdo da mulher a respeito da sua rdacdo — préticas e crengas — com a lgrga
Catdlica hoje e daforma como conduz asua existénciade “ser- mulher” diante dos desdfios.

Os conceitos principais. desafios contemporéneos, magistéio da Igrga e
hermenéutica de género foram traduzidos em dados mensurdveis operaciondizados em
indicadores que permitiram registrar a presenca ou auséncia de comportamentos. Nos dados
observavels, s evidentes as préticas, descritas através da sua freqliéncia, ou as respostas &
questBes de crenca e opinido. A combinacéo dos diferentes indicadores quantificavels forma
um indice de dados que permitirdo condatar a teoria em questdo. Na vaorizacdo da
contradicdo dindmica dos faios observados, ha um divo descobrimento do sgnificado
quditativo das agdes e das relaghes que se ocultam na complexidade do conceito de género na
edtrutura da lgreja Catdlica hoje.

Na abordagem & adunas, em tempo de sda de aula cedido pelos professores,
orientados pela direcéo e chefes de departamentos das duas IES, a pesquisa foi, em todas as
sdas, apresentada pela pesquisadora, indicando os objetivos da mesma, a sua importancia
paa a mulher e para a Igrda, o tipo de questionario (fechado) e o tempo médio de
preenchimento. Cada aduna recebeu uma cata de esclarecimentos para seu uso pessod,
inclusve com os telefones da pesquisadora para quaquer contato futuro. A proposta da
pesuisa foi discutida inicidmente com a reitoria da CATOLICA e direcdo da FAFIRE, cada
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indituicdo responsabilizando setores pela colaboracdo na divulgacdo e redizacdo junto aos
professores e dunos. A pesquisa cumpriu as exigéncias das comissdes de éica do Ministério
de Salde e de cada IES, cada aluna assinando um termo de consentimento antes de preencher
0 questionario. O questionaio era anbnimo, sendo entregue a parte do consentimento,
dobrado e selado para garantir 0 anonimato.

Todas as dunas que preencheram 0 questiond&io, se ofereceram voluntariamente
para participar. Houve exposicdo pessod da pesquisadora que também acompanhou a
totdidade do processo de gplicacdo, inclusve se dispondo a esclarecimentos necessarios
durante a aplicacdo. Os critérios da participacéo foram: ter 20 anos ou mais, auto-denominar-
se catdlica, estar cursando os Ultimos 4 periodos. Este Ultimo critério garantiu a duna ter uma
convivéncia universitiaria de pelos menos 2 ancs.

A convivéncia universtaria permitiia a exposicdo da duna aos programas da
pastorad universitaria, a filosofia de cada IES que é confessond e & discussdes, debates e
atividades univerdtérias relacionadas 2 questdes de género e religido.

O pefil gerd das 178 universitérias catdlicas participantes da pesquisa demongtra
gue éas sfo, na sua maioria, solteiras com a idade entre 20 e 29 anos, brancas, cursaram o
segundo grau em escola paticular confessond, néo tém filhos, advém de familias de
influéncia catdlica, tém renda familiar de mais de 5 sdaios e sdo dunas trabahadoras através
de estégio ou emprego.

A pesquisa foi aplicada em 9 dos 29 cursos da CATOLICA junto a 116 aunas e
em todos os 6 cursos da FAFIRE. Na CATOLICA na época da pesquisa de campo, nos meses
de agosto e setembro, existiam 3 centros académicos. De cada centro foram escolhidos os
cursos com maior fregiéncia feminina, sendo estes Centro de Ciéncias Sociais direito,
servico socia, comunicagdo socid e administragdo; Centro de Teologia e Ciéncias Humanas,
historia, pscologia e teologia; Centro de Ciéncias e Tecnologiaw fiSoterapia e biologia Na
Fefire, dunas de todos 0s cursos participaram: turismo, psicologia, letras, ciéncias bioldgicas,
pedagogia e administracdo, totdizando 62 aunos. Foram agplicados 10 quedtionarios em
média, em cada curso das duas |ES.

Os resultados da pesquisa seréo devolvidos e divulgados, em 2007, aravés de
semin&ios que sxdo organizados nas duas universdades e abertos a toda comunidade
universitaria Haverd uma chamada especid para as participantes conhecerem o vaor da sua
colaboracdo coletiva para 0 é&xito da investigacdo. Edta informacéo foi comunicada &
universitarias, enfatizando o diréito delas e da sua universdade de saber dos resultados da
pexquisa da qud foi sujeito paticipante essencid. Todos gostaram da noticia e agumeas
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dunas concluintes enfatizaram que vao procurar noticias do semin&io no primeiro semestre
de 2007 para voltar auniversidade no intuito de assigti-lo.

A contextudizacdo do universo da pesquisa contribuird para a compreensio de
determinantes presentes na construgdo da nova identidade psicossocia e éico-rdigiosa da
universitaria catdlica recifense As duas |IES sdo confessonals, seus principios embasam-se em
congregagOes religiosas cujos fundadores adotaram posicOes, historicamente, referente a
importancia da relacdo entre educacdo e rdigido. As duas indituiches, também, tém
programeas de pastoral dirigidos ao corpo discente de formagerd.

A Universidade Catdlica de Pernambuco ou CATOLICA, como preferiu ser
chamada, em 2006, quando trocou a sua logomarca UNICAP pela designagio CATOLICA
com o qua é conhecida ha décadas, foi fundada h& 55 anos em 27 de setembro de 1951. Foi
iniciativa da Companhia de Jesus, e € a primera universdade sob orientacdo religiosa no
Nordeste. Os padres da Companhia de Jesus, presentes no Brasil desde o século XVI, eram
conhecidos pelos trabahos no Colégio Nobrega, desde o inicio do século XX.

Hoje ocupa uma &ea de quase 66.000nT no bairro da Boa Vista no Recife, com
grande area arborizada, num complexo de 5 grandes blocos. Atende aunos de graduacdo, pos-
graduacdo lato senso (especidizacdo, pds-graduacdo latu senso (MBA), pds-graduacdo strito
senso (mestrado), extensdo e ensno fundamentad e médio no Liceu de Artes e Oficios, |,
totalizando cerca de 16 mil estudantes. Entre professores e funcion&ios técnicos e
adminigrativos, 1027 pessoas contribuem para 0 empenho indituciona como agentes
participantes no processo de desenvolvimento da CATOLICA. A CATOLICA atuamente
oferece 29 cursos de graduacdo em 5 centros (criadas em outubro de 2006), com um total de
11.349 aunos, em 2006.

A Carta de Principios da Universdade Catdlica de Pernambuco € 0 seu marco
referencid. Define os principios que fundamentan a sua missdo, orientam 0 Seu
funcionamento, a visdo da sua contribuicdo no Nordeste, e 0 seu comprometimento com a
élica crigd e humanista. Os principios priorizam educar nos vaores inspirados na visdo crista
do mundo e do ser humano e na tradicdo e atualidade da Companhia de Jesus, de modo a
formar pessoas capazes de preservar 0 primado do ser humano e de contribuir para a
congtruggo de um mundo onde reinem a verdade e a jusica E missio da CATOLICA,
preservar, eaborar e transmitir o conhecimento, de modo a formar o ser humano para
desempenhar uma atitude construtiva a servigo de sua comunidade e de sua regi&o.

A CATOLICA conduz um servigo pastord inspirado na espiritudidade de Santo
In&cio de Loyola, o fundador da Companhia de Jesus, e tem por premissa basica “amar e
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sarvir a todos’. A atuacdo da Divisdo de Acdo Pastoral (DAP) desenvolve-se a partir de trés
dimensdes. pagtoral profética, que envolve as agBes de batismo, crisma, primeira eucaridtia,
semana biblica e cursos biblicos, momentos de oracd e celebracdo eucaristica; pastoral
litirgica que abrange as missas didrias, epeciais e aos sdbados e o oficio divino das
comunidades. A terceira dimensdo, a pastora socid, orienta mlitiplas atividades.  jornadas,
encontros, atendimento espiritual, orientacdo gerd religiosa, campanhas, grupos do caminho e
do voluntariado, projetos sociais de asssténcia, universtario do Interior; grupo FLUI — Forum
Laino-Americano de Universtaios Inacianos, semanas Inaciana, da mulher e da Biblia, dém
de momentos de confraternizaco.

A DAP cdcula que em 2005, somente entre os universitarios, houve um totad de
19579 participagbes nas atividades oferecidas. O numero total de participagbes é maior
porque funciondrios, professores e pessoas externas a CATOLICA também freglientam
muitas atividades, sem contar com as pessoas beneficiadas pelas agdes de assisténcia.

E requisito para todos os aunos de todos os cursos de graduacgo, freqiientar duas
disciplinas de teologia durante o decorrer da gprendizagem universitaia Estas disciplinas sfo
chamadas Introducéo a Teologia e Humanismo e Cidadania, admini stradas pelo Departamento
de Teologia.

A Faculdade Frassnetti do Recife (FAFIRE) surgiu no cenario politico apés a Il
Guerra Mundid e o Estado Novo de Getllio Vargas. As mulheres tinham pouco a
educacéo superior, e 70% da populacdo ainda viviam no campo. A FAFIRE foi inaugurada no
dia 13 de marco de 1941, numa época que a graduacdo maxima para as mulheres era o
magistério. Foi concedido autorizacdo para a criacdo do Ingdituto Paula Frassinetti em
novembro de 1940 abrangendo o funcionamento dos cursos de filosofia, matemédica,
geografia, histéria, ciéncias sociai's, pedagogia e letras neol atinas e anglo-germéanicas.

O Indituto mudou seu nome para a Faculdade de Filosofia do Recife, e
posteriormente para a Faculdade Frassnetti do Recife. Em junho de 1941, a FAFIRE foi
incorporada a antiga Universdade do Recife, pois fdtava a futura Universdade Federd
cursos na &ea de Humanas. Até 1974 funcionou como ingituicdo de ensino superior sO para
mulheres, quando comegou a admitir aunos de ambos 0s sexos.

Em 2006, a FAFIRE completou 65 anos. Atuamente oferece cursos de graduacéo
em ciéncias biolégicas, psicologia, turismo, administracéo, letras e pedagogia. Tem 58 cursos
de pés-graduacdo latu-sensu, perfazendo um tota de cerca de 4000 alunos na faculdade e um
corpo docente de 170 professores. HA estudo para a implantagdo de dois novos cursos de
graduacao a partir de 2007.
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De acordo com o Baanco Socia 2005 , o conjunto de principios que fundamentam
a acdo educativa da FAFIRE e a tornou uma indtituicdo respeitada na comunidade académica
de Pernambuco, tem sua inspiracdo no Evangelho, nas Diretrizes do Magigério da Igrga
Catdlica e na Intuicdo pedagdgica de Paula Frassinetti, uma grande educadora do século XI1X.
O seu dogan “Tradicdo e Modernidade’, espelha o sentido de sua missdo que inclui abertura
diante das mudangas radicais que esd0 se processando. Ao airmar que o ser humano é
transcendental, a FAFIRE orienta seu projeto de formagéo a ser vivenciado nas experiéncias
das préaticas socias plangadas que devem expressar vdores, podcionamentos e
compromissos que traduzem nos objetivos Ultimos que orientam a natureza e a humanidade, a
teleologia Para a FAFIRE estes constroem a plenitude da vida humana, expressando o
compromisso socia da Ingtituicéo.

A FAFIRE, a partir do Plano Interprovincid de Educacéo (2003-2005), incorpora
em seu Plano Pedagdgico Ingtituciona (PPI), a perspectiva do Compromisso Socid em todas
as suas acles, especiamente na docéncia, pesquisa e extensdo. Esse compromisso va se
redizando no desenvolvimento de projetos e agBes especificas junto & populagdes, trazendo
uma nova contribuicdo para o processo de formacdo dos futuros profissonals, favorecendo-
Ihes a oportunidade de vivenciar formas de organizacdo socid dicercadas na solidariedade,
no respeito adignidade da pessoa e na busca do bem coletivo.

O Savico de Animagéo e Agdo Pestorad tem como objetivo geral promover a
vivéncia dos vdores evangdicoss, em meo a comunidade académica, aravées de aulas,
encontros, celebraches, paestras e préticas que respondam & exigéncias dos tempos atuais.
Promove a vivéncia dos vaores Evangdlicos, nas quatro dimensdes espirituaidade, acéo
socid, cultural e lazer. Atudmente, a Pastoral desenvolve mais de 30 projetos, com 0 gpoio de
un grupo de voluntérios, formado por aunos, professores e funciondrios, articulando-se
regionamente com outros servigos de igua motivacdo. E responsavel pelo acolhimento aos
novatos, celebragdes da Eucaristia, da Palavra de Deus, do Natd e da Péascoa.

Além do atendimento pessoal, assume a preparacdo para 0S sacramentos da
iniciacdo crigd e retiros universt&ios. Oferece gpoio a formagdo de grupos, anima a
Campanha da Fraernidade; rediza confraternizagbes, o intervao biblico, o més Mariano,
campanhas , publicagbes, momentos culturais. Suas linhas de agdo envolvem também: missio
jovem com jovens no interior de Pernambuco,trabadho em comunidede popular; ate no
presidio, Fest Paula; més das vocagbes e da Biblia, celebracbes e confraternizacbes, més
Mariano, estudo de temas atuals, eventos interdepartamentais e encontros da articulacdo das
Pestorais Univergitarias Catdlicas.
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Na FAFIRE somente os cursos de licenciatura tém a disciplina “Cultura Religiosa’
como obrigatdria.

O conhecimento  congtruido na dissertacéo é organizado em quatro capitulos. A
hermenéutica de género € o assunto do primeiro capitulo, a partir da opcéo epistemoldgica do
sgnificado de género como categoria de interpretacdo do processo da valorizacdo-negacdo da
mulher higoricamente pela Igrgja Cristd, e especificamente Catdlica, aé hoje. A reflexéo
neste capitulo envolve a discussio de hermenéutica como ciéncia e arte de interpretacdo, uma
retrogpectiva da hermenéutica feminiga latino-americana e a hermenéutica de género como
indrumento de interpretacdo do posicionamento do magistério da Igrgja Catdlica. Este quadro
tedrico-metodologico embasa a interpretacdo das informagfes coletadas na pesquisa de
campo.

O segundo capitulo trata dos desafios contemporaneos enfrentados pela mulher
jovem no Brasil. Estes desafios foram andisados através de quatro categorias principas a
mudanca da participacdo socid da mulher da esfera privada para a publica; a corporeidade,
seus simbolos e seu poder; género e sexudidade e a crise da identidade religiosa feminina no
mundo secularizado.

No terceiro capitulo é desenvolvida uma reflexdio sobre o discurso do magistério
da Igrga Catdlica que versa sobre mulher, familia e sexudidade, através do estudo de nove
documentos produzidos apds o Concilio Vaticano 1l e o Catecismo da Igrgja de 1993, e dos
comentarios de tedlogas e tedlogos que assumem um  posicionamento  critico-anditico
referente aos endnamentos da Igrga, diante das graves questdes éico-religiosss e
psicossociais que ela enfrenta. Ao longo do capitulo, o discurso é confrontado pelas posigdes /
préticas / acles / sentimentos concretos da universitéria catdlica recifense, expressos na
pesquisa.

O Ultimo capitulo interpreta os resultados gerals da pesquisa, airmando a
condrucdo de uma nova identidade psicossocia e éico-rdigiosa da mulher universtaia
catdlica recifense e a condatacéo dos eementos conditutivos desta identidade: psicoldgicos,
socias, éicos, religiosos e culturais. Contempla uma inter-rdlagdo I6gica de conceitos de
modernizacdo, secularizacéo, identidade cultura e desenvolvimento da religiosdade na jovem
na construcdo da identidade ético-religiosa S0 eementos que influenciam o confronto da
condicdo “ ser-mulher” hoje com o magistério da Igreja Catdlica

As repercussOes para a identidade rdigiosa da mulher catdlica incluem a
reavaiacdo da tradicdo religiosa e uma reinterpretacdo das questfes relevantes a género,
confrontando os valores do catolicismo e suas orientagbes oficials com os vdores da
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modernidade, vividos ou ndo pela universtaia catdlica recifense diante de s&ios desafios
contemporéneos. Os resultados do trabalho afirmam sua relevancia para a area de ciéncias da
rigido e pretendem contribuir para as &ess de identidade e plurdismo reigioso e
crigianismo e modernidade através de uma andise da experiéncia e do sentido rdigioso da
mulher catdlica, a partir da perspectiva de hermenéutica de género. E uma interpretacio que
confronta o patriarcaismo e o androcentrismo  desenvolvidos por homens na Igrga e o
processo de condrucdo da identidade da mulher catdlica na sua relacdo com a
indtituciondizacdo dessa cultura masculina. Sua proposta, como estudo na &ea de ciéncias da
religido, € independentizar-se dos estudos teologicos doutrindrios /  dogméticos e/ou

missiol 6gicos para apresentar um aspecto controverso do fendmeno religioso em questo.
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2 A HERMENEUTICA DE GENERO

Faz-se necessaxrig, inicidmente, uma reflexdo sobre hermenéutica como ciéncia de
interpretacd0  para entender a hermenéutica de género, sua trgetdria higtéria na América
Latina e sua importancia como ingrumento de interpretacdo da experiéncia de “ser-mulhe”
nalgrga Catdlica, assuntos principais deste capitulo.

O processo metodoldgico se expressa pela definicdo de meios e insrumentos de
acd0 a partir das seguintes condigbes. a especididade da redidade de trabalho (a natureza
contextua), os objetivos a serem acancados referentes ao objeto e as relagbes pedagogicas
entre o profissona e a populacdo (o0 publico como contexto). As competéncias em empregar
instrumentos e técnicas ndo podem ser confundidas ou identificadas como metodologia

O processo metodoldgico, a metodologia, 0 quadro tedrico — metodoldgico implica
em trés dimensdes, todas interdependentes: atedrica, atécnicae apalitica

A dimensio tedrica fundamenta, a técnica operaciondiza e a politica produz ou
reforca uma concepcdd do mundo com determinadas relagBes. Nenhuma metodologia €
neutra, toda e qualquer acéo tem dimensdo politica, uma opcdo de perspectiva que pode ser
chamada de interpretacéo ou hermenéutica

A técnica (as vezes chamada de método) é uma teoria em atos. Quando se faa em
ingrumentos e técnicas ndo se refere Smplesmente  a uma mecanica, mas a um conjunto de
atos dentro de uma sstemética dada, que, implicita ou explicitamente, revela e se embasa na
exigéncia de uma teoria subjacente. Um trabadho pretendendo cientificidade exige bases
tedricas devidamente explicitadas. A vaidade da teoria requer confrontos e redaboracéo
continuas a partir dos desvelamentos da redidade na sua dindmica. Porém, a questdo
pertinente é até que ponto a teoria identificada na dindmica e Sstemédtica dos instrumentos e
técnicas esclarece ou midtifica a redidade.

O ingrumento tedrico é um ingrumentad metodoldgico para pensar, interpretar e
definir a redidade, determina a técnica ou indrumentd da investigacéo e sua judificaiva A
fdta de uma consciéncia clara sobre o porqué de uma determinada técnica, sua significacéo
socio-politica, SO tem a contribur para a afirmacéo/reproducéo de formas viciadas de pensar e
ndo para a criacédo de novo conhecimento do mundo. A percepcéo e aceitagdo da dimensdo
politica, presente sempre em toda metodologia, desnuda o cientista da sua neutralidade e,
consequentemente, o leva a se vestir com uma verdade cuja natureza é relaiva

Para andlisar a questdo da construcdo pela mulher de uma nova identidade ético-

religiosa, primeira, e imprescindivelmente, é preciso sdber mais sobre como interpretar, mas
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como interpretar a partir de uma perspectiva (ou paradigma) que hoje tem os nomes de
hermenéutica feminista, hermenéutica de género, teologia feminista, teologia da mulher, aé a
hermenéutica de suspeita. Todos gpontam para uma nova forma politica e ética de discernir e
andisr as relagbes de género, a partir do cotidiano da mulher, no seu conhecimento de
DeugDeusa, vaorizando as experiéncias dda a0 questionar as tradicbes androcéntricas da
Igreja Cristd, especidmente a lgreja Catdlica

Esta reflexéo antecede todas as outras, entdo é nela que serdo centrados os esforgos
tedricos sobre a hermenéutica. O quadro tedrico-metodoldgico de investigagéo, a linguagem e
contetido dos proprios quesitos da pesquisa redizada junto a mulheres universitérias catolicas,
a perspectiva de interpretacdo para orientar a andise de resultados — tudo depende de um novo
paradigma tedrico que dard cientificidade a andise, uma nova concepcdo do mundo, a
concepcéo feminita de ver a relacdo da mulher com a Igrga que tem representado
higoricamente uma ideologia masculinae Ao mesmo tempo, este paradigma questiona as
interpretacbes patriarcais e faz coro com as reflexfes de tantas outras tedlogas e mulheres
cientistas da rdigido (sdo muitas do mundo inteiro cristéo e de todas as religides cristds) sobre
a recongtrucao, tanto da identidade e papel da mulher, como da sua experiéncia como fonte de

cientificidede e do fazer teologia
2.1 HERMENEUTICA COMO CIENCIA E ARTE DE INTERPRETACAO

A hermenéutica, como arte e técnica de interpretacdo, ndo é uma ciéncia nova, mas
e reporta aos tempos da filosofia classica grega e € desenvolvida dentro das préticas
exegéticas judai co-cristés.

Foi depois da era renascentista que a hermenéutica definiu trés categorias de
interpretacéo: teologica, filosofico-filologica e juridica (BRAIDA, 2003). O filésofo e tedlogo
demd Friedrich Schleermacher (1768-1834) € consderado o precursor da hermenéutica
como fundamento das ciéncias humanas ou compreensvas, em contrapatida & ciéncias
naturais ou explicaivas. As ciéncias compreensvas objetivam a compreensdo do sentido
intencional das agbes historicas concretas da pessoa humana. Este  modelo prioriza a relacéo
Ujeito/objeto num contexto hitdrico/lingliistico e tem como premissa a mtua dependéncia
entre a pate e a totdidade. E uma pré-compreensio ou ponto de vista, ndo admitindo a
compreensdo SO por inducdo e desconfiando do dado empirico puro (BRAIDA, 2003).

Schldermacher foi o primeiro filésofo a dar um tratamento Sstemdico a hermenéutica, uma
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ate muito antiga, que a levase a nive de ciéncia Antes exigiam regras para objetos
especificos, mas ndo principios gerais de interpretacdo.

Braida (2003) eclarece que 0 mérito de Schieiermacher foi dedocéla do dominio
técnico-cientifico para o filosdfico, defendendo que a ate de compreender era
intrinsecamente dependente das artes de fdar e de pensar. O fil6sofo ainda afirmava que a
compreensdo do discurso do outro se rediza aravés do conhecimento da linguagem em que
EXpressou seu pensamento, como, também, o contexto da sua vida e da época em que Vviveu,
numa interpretacdo pscologica e “identificacd empéticd’ com o autor (BRAIDA, 2003,
p.20).

William Paden (2001) afirma, em concordancia com Scheilermacher (quase 200
anos depois) que “trés fatores atamente contextudizados se conjugam no momento da
interpretacdo: (1) o interesse, (2) o publico do interprete e (3) 0 objeto da interpretacéo”
(PADEN, 2001, p. 200).

Dentro da discussdo sobre interpretacbes Paden (2001) levanta duas expressoes
que merecem ser enfocadas agora. A primeira € a famosa frase de Poincaré “a escda cria o
fendbmeno” (2001, p.18) e a segunda € o “circulo hermenéutico”, (2001, p.203) que
representam a mesma prdica interpretativa; “a posi¢do que a pessoa assume para com um
objeto naturalmente condiciona 0 modo como o objeto aparece” (2001, p.203).

O edudo da interpretaco, a hermenéutica — em nosso caso, a interpretacéo das
relaches de género no contexto da religido — envolve formas de nomear e definir o que hoje é
um complexo campo de conhecimento e reconhecimento da pluraidade de visdes do mundo.

E impossivel uma Gnica e verdadeira interpretacio da religidio, na opinido de Paden
(2001), porque cada perspectiva implica em posicdo, angulo, linguagem, teoria, contradicéo,
fragmentagdo, compromisso, contexto, cultura, concepgdes de mundo diferentes. Lentes
diferentes, objetos diferentes. “As teorias s80 como lentes ou escalas conceituais complexas’
(PADEN, 2001, p.19). Paradigmas sd0 esguemas mais amplos em que as teorias S&0
elaboradas. Tanto no mundo das ciéncias exatas, como nas humanas e rdigiosas, 0s
paradigmas déo coeréncia aos conceitos que explicam a realidade.

Paden (2001) enumera algumas caracteristicas do interpretar. O objeto pode ser
um escrito, uma acdo, um contexto histdrico; 0 objetivo € revdar o dgnificado do objeto;
pode ser smples ou complexo. Cada cultura produz seus modos de compreender seu mundo,
tem dnas, simbolos;, a sua linguagem € o ingrumento congruido para homear 0 mundo, mas

envolve, também, padrbes vaorativos. E uma congrugdo do mundo, é cientifico, € criagzo.
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Tem sgnificado para pessoas, grupos e culturas determinados, € desenvolvido num contexto
especifico: “nunca é desincorporada’ (PADEN, 2001, 194).

A contribuicio do entendimento sobre interpretacdo / hermenéutica é essencid
para poder aprofundar a discussdo a seguir sobre hermenéutica de género. Ténia Sampaio
dirmaque

0 proposto de mapear as relagdes sociais de género, na multiplicidade dos
movimentos cotidianos € uma tomada de posicdo tedrico — metodol gica.
Esta, por sua vez, incide em uma atitude de ruptura epistémica com as
pretensdes de neutradlidade na producdo do conhecimento ou da
hermenéutica (SAMPAIO, 2004, p.7).

Sampaio esclarece que 0 marco tedrico adotado revela a identificacdo do autor
com a escolha do objeto e do méodo do trabalho, que afasta a possibilidade de neutralidade e
da objetividade pura Afirma “ser a objetividade dStuada a Unica concebive, [..] como
questionar 0 cardter genérico, universd e atemporal dos hermenéuticos’ (SAMPAIO, 2004,
p.8).

Sampaio admite a necessdade da subjetividade integrar o méodo. Reconhece a
impossibilidade de produzir concepcles absolutas e totaizantes por incluir a contextuaizacéo
da pessoa e seu posicionamento diante do mundo vivido. A escolha do objeto, metodologia e
concaitos fundantes refletem a dindmica objetividade — subjetividede, porém em nenhum
momento como relativizacdo de méodos e conclusdes. Esclarece que “admite-se agui a
subjetividade como integrante do método e integrada ao arcabouco cientifico que possibilita a
analise e aproducéo de saber” (SAMPAIQ, 2004, p.8).

Leonardo Boff reconhece que a categoria do feminino € objeto de vérias ciéncias,
incluido a teologia. Tem na edtrutura de sua construcdo, obstaculos epistemoldgicos de base.
Depende de outras ciéncias a0 visar um contetido anditico que afasta categorias ingénuas ou
ideol6gicas que poderéo pdr em risco 0 seu valor (BOFF, 2003). Primeiramente ele levanta
sete pressupostos fundamentais a hermenéutica que envolve o saber interdisciplinar e o0s
limites de cada ciéncia sobre o feminino.

“Conhecer € sempre representar 0 rea” (BOFF, 2003, p.38). A redidade do
feminino s € possivel ser representada, ndo reproduzida, e depende, necessariamente, de
conceitos ndo neutros existentes e herdados do passado.

“Conhecer € sempre construir o objeto do conhecimento” (BOFF, 2003, p.38).
Exigte diferenca entre 0 objeto red ou coisa em s cuja objetividade é desconhecida e 0 objeto
do conhecimento ou as idéas, paradigmas e conceitos congruidos teoricamente para se

gproximar aaspectos do red. O red do feminino é um construto e ndo a sua verdade.
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“Nosso conhecimento é sempre aproximativo” (BOFF, 2003, p.38). O
conhecimento do feminino nfo é a verdade absoluta, que em s € impossivel de ser atingida. E
sempre uma gproximacado, uma tentativa de gprofundar o conhecimento sobre o feminino, um
processo em construgao.

“O conhecimento € sempre historico” (BOFF, 2003, p.39). Depende de
determinantes como tempo, espaco, interesse, producdo/construcdo anterior, ingrumentos
tedricos e questOes de classelraca, etniae religido.

“A tendéncia do conhecimento é transcender a idéia (construcéo tedrica) e chegar
a0 red em g, sam [...] consegui-lo plenamente” (BOFF, 2003, p.39). A experiéncia embasada
em teoria é essencid para desvendar aspectos novos e reformular as teorias, € 0 movimento
didético do reciond a0 red e red do raciond em que o dinamismo da andise critica
guestiona e congtréi novo conhecimento.

“Importa pensar 0 que conhecemos’ (BOFF, 2003, p.39). O conhecimento pauta
0S Nossos modos de ser masculino e feminino.

“Pode-se pensar todos os conhecimentos a partir do absoluto mistério, chamado
Deus’ (BOFF, 2003, p.40).

O debate sobre o feminino, historicamente e hoje, é carregado de preconceitos,
considerados obstéculos epistemoldgicos de base. BOFF (2003b) indica os principais
obstéculos:

a) a soberania da razéo anditica ou o raciondismo cientificita como mediacéo
Unica e reducionista para explicar o ser-feminino. Preciso estar aberto a outras
maneiras de acesso aredidade femining;

b) a auséncia da sexudidade e da redidade sexua na compreensdo da totaidade
humana na filosofia, hermenéutica e ciéncias humanas, aé na pscologia, que
tem reforcado preconceitos anti-feminigas freudianos. Até a linguagem
identifica o0 sr humano com a pdavra “homem’, num reducionismo e
esquema smplista antropol 6gico;

C) 0 monismo sexud histérico aravés de préticas, idéas, conhecimentos, hébitos,
linguagens e atitudes das sociedades ocidentais e da Igrga que consdera o
homem como principio da humanidade e a mulher como deivado e
dependente dde. Boff (2003) afirma que o antifeminismo foi superado em
certo grau pela sociedade, mas ndo pela Igrga. Exise uma “teologia politica
do sexo” (2003, p.43) que afirma que Deus e Cristo sGo masculinos e tém

direito de mandar;
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d) a regiondizacdo genitd do sexo é condderada um dos mais perversos obstaculos
epitemologicos por Boff (2003) porque deturpa a imagem da mulher,
tornando-a objeto de redizacdo biologicas A sexudidade é parte integrd da
identidade e da totaidade da pessoa, ndo € somente um fendbmeno genitd;

€) a definicdo do que é “ser-mulher”, eaborada a partir da natureza bioldgica da
mulher, em vez de reconhecer que é o resultado histérico politico-ideoldgico
levando a dominacdo, submissdo e dependéncia da mulher;

f) a polarizagdo dos sexos em vez da compreensdo de sua complementaridade e
reciprocidade. As suas atribuigdes e quaidades ndo podem ser didtribuidas em
polos apostos e irredutiveis. A redidade humana, masculina e femining tem
“todas as qualidades em densidades diferentes’ (BOFF, 2003, p.45);

g aexdtacdo do feminino — a mulher entronada e eterndizada — que conceitua a
mulher como intempord, a-histdrica e virtuosa absolutamente. E uma forma
autil de discriminacéo e dominacdo pelo patriarcalismo.

Boff (2003) resume os obstaculos em dois. faar do humano sem fadar do sexo e
fdar do sexo sem fdar do ser humano. Para ele é essencid fdar do “humano sexuado” e do
“sexo hominizado” (2003, p.46).

Oferece, ainda, proposigdes basicas pertinentes ao discurso sobre o feminino no
contexto ontologico da unidade e da plurdidade do ser humano (BOFF, 2003). Estas incluem
a diferenca complexa e concreta entre 0s sexos, a interpenetracdo masculina / feminina em
densidades proprias a cada e a reciprocidade e descoberta mitua da vida face-a-face mulher e
homem. Boff propBe, ainda, a congtrucdo histérica e didética do relacionamento mulher /
homem que tem aspectos negativos de relagtes antagonicas e dominadoras e outros positivos
de relagbes equilibradas e complementares. Para €le, é essencid a compreensdo do ser
humano como “uma profundidade migteriosa e desafiadora, como uma unidede plurd e uma
plurdidade una’ (BOFF, 2003, p.72) em que o homem e a mulher devem ser caracterizados
nas expressOes das dimensdes da vida profundidade, interioridade, misteriosdade e
religiosdade.
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2.2 PRODUZINDO GENERO

2.2.1 A Trajetoria Historica

Ao andisar as relagbes entre mulheres e homens e a condrucdo do pragmatismo
higdrico feminino em oposicéo a opressio da mulher na sociedade, é imperativo acompanhar,
inicidmente, a trgetdria das correntes feminitas e de género na congrucdo socid do
feminino e do masculino. Uma rdpida apreciacdo dos estudos de género no mundo e no Brasl
guda conhecer a elaboracéo de uma epistemologia de género que serd o dicerce das seguintes
reflexdes.

Elizabeth Bicdho (2003), referindo-se a0 quadro de periodizacdo de Gomariz
levanta sais fases de desenvolvimento da condituicdo da mulher como sujeito  histérico,
iniciando com o movimento filosdfico do liberdismo e a Revolugdo Francesa nos séeulos
XVII e XVIII. Foi um momento politico em que as mulheres comecaram a Iuta pelos direitos
e para terem um lugar na cidade, apesar das afirmacdes de Locke e Rousseu que a mulher era
naturamente mais fraca e cuja educacdo devia priorizar 0 ser mée e o agradar aos homens. A
primeira Declaracdo dos Direitos da Mulher e da Cidadd, em 1791, foi escrita por Olympe de
Gouges, guilhotinada, em 1793.

A braslera Nisa Floresta, que traduziu o livro de Mary Wollestone-Craft escrito
em 1792 sobre a identidede e os direitos da mulher, € condderada a primera feminisa
braslera

No sculo XI1X, as idéas-chave das feministas tratavam do direito das mulheres ao
trabaho e educacdo, contrastando com a preocupacdo das ciéncias sociais da condicdo de
mulher subordinada a familia como determinante da estabilidade socid. Neste periodo, o
marxismo desenvolveu a reflexdo sobre a mulher trabahadora explorada pelo Cepitdismo e
na familia, reacionando a opressio da mulher com a luta de dasse (GOMARIZ apud
BICALHO, 2003).

O periodo de 1880 — 1940 corresponde a explosdo do sufragismo e das ciéncias
socias, cujas idéas centras se desenvolviam em torno da mulher emancipada, familia e
patriarcado e sexudidade feminina E condderada a primera onda de feminismo. As
feministas enfatizavam os direitos civis plenos, especidmente o voto. Dagmar Meyer (2003),
afirma que a luta peo voto agregou outras reivindicagbes como educacdo superior, condigoes
dignas de trabaho, exercicio da docéncia, direito de decidir sobre o corpo e pertencimento aos
sndicatos.
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No Brasl, Beta Lutz, Deolinda Daho e Carlota Queroz se sobressaiam nas
mobilizagBes femininas, na politica e no trabaho, fazendo eclodir um movimento heterogéneo
e plurd, mas que anda ndo abordara as questbes de fertilidade, aborto, sexudidade,
corporeidade e orientacdo sexual.

Na fase classica da reflexdo feminista de 1940 — 1965, as idéas promulgadas pelos
cientistas sociais e autoras feministas como Beauvoir, Friedon, Parsons e Mead, versam sobre
0S papéis sexuas, cidadania e autonomia, como, também, a influéncia da cultura na
estruturacdo das relacdes de género

O Novo Feminismo (1965 — 1979) edtimula a polémica da sexudidade e poder,
biologia e indintos, teoria do patriarcado e politica sexud (GOMARIZ apud BICALHO,
2003). O novo feminismo se desenvolve num movimento socid que levanta a bandera do
controle da natdidade e inicia 0 estudo de género como categoria de andlise, apesar da
Marcha com Deus pela Familia e a Liberdade, no Brasil, em 1964, ingigada pelos militares e
a lgrgja Catolica para dar apoio aos golpistas. “E uma mancha na histéria brasiléra em que as
mulheres foram manipuladas, cumprindo um trige papel de submissio” (MEYER, 2003,
p.57).

A segunda onda do feminismo nos paises ocidentas, inicia-se na Frangca, nas
décadas 60 e 70, com a chamada “revolucdo sexua” que contestava costumes e idéias
tradicionals, discriminagdo contra mulheres, o patriarcdismo e machismo e a subdternidade
das mulheres, promovendo idéas libertarias e iguditaias. Em 1975, foi proclamado o Ano
Internaciond da Mulher, umamarca do poder do feminismo no mundo (TELES, 2003).

No Brasil, na década de 1980, as mulheres tanto na cidade como no campo,
comecaram a assumir as revindicagbes de seus diretos. Nesta época, as mulheres
engrossaram 0s movimentos em oposicao a ditadura e a favor da democratizacdo, enquanto
chamavam a atencdo para a sua nova condicdo feminina e os novos determinantes de sua
sexudidade e corporeidade; trabahadora, chefe de familia, lideranca de organizagbes civis,
religiosas e politicas e, principdmente, das organizaches que exigiam os direitos da mulher e
o fim daviolénciadomeédtica e sexud.

Esta trgetdria da luta fundamenta a percepcéo da necessdade do desenvolvimento
da teoria de género nos estudos feministas, ampliando idéias sobre a condicdo econdmica,
socid e politica da mulher e sobre as relagbes de género, determinadas culturamente,
deshiologizando-as.

A partir da década de 80, desenvolve-se a teoria de género que é dividida em trés
blocos:
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a) ateoriadas diferencas de género que prioriza a percepcao e construcao
diferenciada da redlidade pelas mulheres por ter valores, interesses, sentido
de identidade, percepcao do corpo e sexualidade diferentes do homem;

b) a teoria das desiguadades entre os géneros, que levanta as condigbes sociais e
papéis desiguas entre mulher e homem;

C) a teoria da opressdo de género que dairma que a Stuagdo da mulher é
consequéncia direta das relagbes de poder entre homem e mulher, mantidas
internecionalmente peo  pariaccado, 0 ddema indituciondizado de
manutencdo do poder androcéntrico em todas as edferas da vida religioso,
familiar, culturd, intdlectud, politico, educaciona (BICALHO, 2003).

Cresce no mundo inteiro o reconhecimento da necessdade de investir na producéo
de conhecimento para denunciar e compreender a “subordinacdo socid e a invishilidade
politica a que as mulheres tinham sdo higtoricamente submetidas’ (MEYER, 2003, p.12).
Bicaho (2003), enfatiza a importancia da perspectiva relacional na constru¢do do masculino e
do feminino como sujetos cujos corpos e mentes foram culturd e hierarquicamente
delimitados.

Sobre 0 género Meyer se expressa, assm:

“O conceito de género privilegia o exame dos processos de construgdo das
distingdes — biolégicas, comportamentais ou psiquicas — entre mulher e
homem; ele nos afasta de abordagens que tendem a focalizar apenas papéis
e fungbes de mulher e homem para aproximar-nos de abordagens muito
mais amplas, que nos levam a considerar que as ingtituigdes, os simbolos, as
normas, 0s conhecimentos, as leis e politicas de uma sociedade sdo
constituidas e atravessadas por representactes e pressupostos de feminino e
masculino e, a0 mesmo tempo, produzem eou ressignificam estas
representactes’ (MEY ER, 2003, p.16).

As reflexdes de Meyer reforcam a afirmacéo deste trabaho sobre a Igrga como
indtituicBo que € atravessada por representagbes de feminino e masculino que enfdizam as
distingdes congtruidas culturadmente e incorporadas no seu magistério.

Género é um conceto interdisciplinar refletido pdas &eas de conhecimentos as
mas diversas antropologia, sociologia, teologia, pscandise, pscologia, linglidica, histdria
medicina, biologia, educacdo, entre outros, num enfoque diaético do privado e do publico
como contradi¢do da vida feminina (BICALHO, 2003).
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2.2.2 Género como categoria de analise histérica

A teorizacdo sobre género tem implicagbes tedricas e politicas, como ferramenta
de andise, conforme Meyer (2003), Ela aponta quatro consideragBes principais necessirios
paraestaandise:

a exisge uma articulagdo intrinseca entre género e 0s processos educativos — na
familia, escola, Igrgja, comunicacd de massa, literatura, leis e normas —
onde mlltiplas indituigdes e praticas socias influenciam uma complexidade
de relagbes e processos que transformam individuos em homens e mulheres.
Além disso, fazem os homens e as mulheres se aceitarem conforme padrdes
culturais consderados “ naturais’;

b) o0 concdto de género enfaiza que exigem diversos modos, muitos
antagbnicos, de definir e viver a feminilidade e a masculinidade. A cultura,
em determinado contexto histérico, deve ser concebida como “um campo de
luta e contestacdo em que se produzem sentidos multiplos e nem sempre
convergentes de masculinidade e feminilidade” (MEYER, 2003, p.17). A
plurdidade e a conflituadidade nos processos culturais constroem diferencas
entre 0s Sexos; mas estas s80 marcadas por outros fatores como classe, raca /
etnia, sexudidade, geracdo, naciondidade e rdigido. Estas articulaghes
geram modificages especificas em tempos distintos;

C) género tem como referéncia principa as relacbes de poder entre mulheres e
homens que as definam como “ sujeitos de género” (MEY ER: 2003, p.18);

d o conceto de género exige uma abordagem ampla, rgetando andises
amplificedoras que limitam a rdagd mulher/homem a um confronto de
papéis e fungdes, que inclui as indituicdes com seus simbolos, normas,
leis, doutrinas e politicas perpassados por representacdes de feminino e de
measculino (MEY ER: 2003).

Meyer (2003) ainda afirma que o carater historico-cultura de género se embasa na
materialidade do corpo sexuado, focalizando ndo 0 corpo em S e Seus processos hioldgicos,
mas as rdagbes em que sua biologia determina as diferencas e atribuigbes sociais entre
mulheres e homens.

Scott  (1995), reforcando o pensamento de Meyer, indica quatro eementos

embasando a categoria da andise higtdrica género. a formacdo de uma smbologia
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globaizante de multiplas representacbes sobre mulher e homem; conceitos normativos de
religido, educacéo, ciéncia, politica que referem valor aos simbolos; as organizagdes socias e
indituicbes onde s desenvolvem as rdagbes, a identidade subjetiva ou a vida interior
profunda

A categoria género € nova na tentativa de congtruir uma interpretacéo para a
desiguddade higtérica entre homens e mulheres, uma desguadade condituida, mantida e
reproduzida internaciondmente por uma multiplicidade de indtituigdes. Os estudos de género
reflete um novo paradigma influenciado por uma epigemologia feminita que questiona

paradigmeas tradicionais, define e amplia novos conceitos e conhecimentaos,

... levando adescoberta de temporalidades heterogéneas, ritmos desconexos,
tempos fragmentados e descontinuidades, descortinando ndo somente o
tempo criador, dindmico e das inovagBes e focdizando o relativo e a
multiplicidade de duracbes que convivem entre s urdidas (MATOS, 2003,
p.79).

Para entender a construcéo de uma nova identidade da mulher contemporanea, a
andie precisa ser desenvolvida a patir da caegoria género que fornecerd eementos na
interpretacdo do contexto e das causas dos desafios — seculares e religiosos, societé&rias e
indtitucionais — nos espagos privados e publicos enfrentados pela mulher.

Ivone Gebara reflete sobre a significacdo hitérica do conceito de género e sua
importancia como ingrumento de interpretacdo. Esclarece que o conceito de género, a partir
da década de 80, foi usado como melo de avdiar a multiplicidede de diferencas “entre
homens e mulheres, entre homens e homens e entre mulheres e mulheres’ (2000, p.105) e de
compreender a complexidade e diversdade dos relacionamentos humanos, especidmente as
relagbes de poder, a dteridade e as suas contradicOes e conflitos. Afirma que o conceito de
género é mais que ingrumento de andlise, € mediacdo na “autoconstrucdo feminina e tentativa
de congtrucdo de relagbes sociais mais fundadas na judtica e na igualdade, a partir do respeito
peladiferenca’ (2001, p.105).

A utilizacdo do conceito género questiona relagBes de poder consolidadas histérica
e indituciondmente com o objetivo de manter um sSstema de dominacdo/subordinacio.
Gebara derta sobre dois perigos de interpretacdo gerd da vida e da sociedade: o
androcentrismo (masculino como normativo) e o “assexuaismo” (2001, p.105) da construcéo
de conhecimento cientifico. Para Gebara, género € um modo de ser, sentir, viver num mundo
de condicionantes e determinagbes socio-culturais e politicas e de dementos que influenciam

as relagbes entre homens e mulheres. Ela levanta caracteristicas do fdar de género, como



32

modo especifico de ser, dém do biolégico, um modo de ser como fato de cultura, histria,
sociedade, rdigido, ideologia, politica e como construcdo de sujeitos histdricos subjugados, “a
sexualidade é culturalizada a partir das relacfes de poder” (GEBARA: 2000, p.106).

Gebara ainda afirma que género € plura pela diversidade de culturas e vivéncias, é
dteridade. E também, mediacio para entender aspectos especificos da relagB humana: “sair
do universdismo do discurso masculino [..] entram na relatividade da diferenca’ (2000,
p.109) a0 revelar o dinamismo e pluralidade das relagbes entre homens e mulheres; contribui
para desvendar a complexidade de elaboragbes smbdlicas que sustentam o sistema de poder
congtruido historicamente e revelar o que foi encoberto, negado, oculto em paradigmas de
congtrucdo tedrica da perspectiva histérica masculina (GEBARA, 2000).

Género ainda compreende certos aspectos da complexidade das relagbes humanas,
abrangendo questdes de hegemonia masculina e da desconstrucéo de estruturas de poder e de
modelos smbdlicos. A questéo de género desvenda aspectos da redidade da exclusio
feminina que foram encobertos ideol ogicamente conforme a dominacdo masculina.

Gebara (2000) e Lamas (2000) utilizam os conceitos de Bourdieu para esclarecer
a caegoria género. Com sua andise do habitus, €e dirma que a socidizacdo congrdi e
perpetua diferentes identidades atribuidas ssimbolicamente aos homens em oposicdo a0 que é
aribuido smbolicamente & mulheres. Edtas  concepgbes penetram na cultura e no
inconsciente, S0 apresentadas como naturais e judtificavels.

Para Bourdieu, 0 habitus compde o poder smbadlico, “poder invisive o qua 0
pode ser exercido com a cumplicidade dagueles que ndo querem saber que lhe estéo ujeitos
ou mesmo que o exercem”’ (BOURDIEU, 1998, p.07). O poder smbdlico € um poder de
construcdo da redidade, do sentido imediato do mundo. Os simbolos S0 instrumentos da
integragdo socid que tornam possivedl um consenso sobre 0 mundo e contribuem para a
reproducéo da ordem socidl.

Dentro dos sstemas smbdlicos, 0 habitus € o principio gerador que impde
exquemas duravels, mas flexives, estruturadores de préticas e de representacdes. O habitus
facilita a interacd0 entre estruturas objetivas e as préticas dos individuos, é uma mediacéo.
Exige um minimo de controle, pode ser néo-consciente, estd em congante re-audizacdo e
demarca os limites a consciéncia possivel, sendo responsavel pelo campo de sentido em que
operam as relaces de forcas (BOURDIEU, 2004). Reflete uma relacdo didética entre um
contexto ou campo — familia, escola, trabaho, Igrga — e dgtemas individuais se  interagindo
com as edruturas. As praicas resultam da relacdo didética entre uma estrutura — com 0

habitus como forma de agir — e uma conjuntura que permite gustamentos.
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O habitus definido por Bourdieu ( 2004) determina culturdmente as atividades e
expectativas das pessoas, compativeis com as demandas pré-estabelecidas nas situacdes
socias, quer dizer, 0 habitus incorpora uma construcdo socid biologizada, uma construcéo
socid do sexo. Sdo inculcados normas e valores técitos, condderados naturais, de forma
inconsciente como resultado da concretude da relacéo de poder “natural” de acordo com uma
ordem socid masculina que ndo precisa ser judtificada, € “Os conceitos cotidianos sobre o
feminino e o masculino estruturam a percepcdo e a organizacdo concreta e smbdlica de toda
vidasocid” (LAMAS, 2000, p.20).

Para mudar a ordem smbdlica, é preciso mudar relacbes no cotidiano e ndo
somente a consciéncia A consciéncia critica para desvendar a dominacdo masculina
inconsciente precisa aceitar que h& coisas sobre as quais ndo se tem controle. Gebara afirma
“O dominio da teologia € particularmente o dominio da producdo smbdlica de sentido, e €
também um luger privilegiado do habitus” (2000, p.112).

Na andise de Pereira, género € uma categoria relaciond anditica e higtdrica cujo
objetivo é a desconstrucdo de preconceitos que “excluem e impdem papés & mulheres
interditadas como sujeitos’ (2004, p.195). Ele aponta para a mediacdo de género como uma
“subversdo paradigmaética que gerou rupturas com conhecimentos candnicos’ (2004, p.195).

Segundo Pereira (2004) as rupturas criadas pelo novo paradigma afetaram a
compreensdo sobre a nogdo bioldgica de sexo e a nogdo socid de género; a transversalidade
de género em sua diverddade de perspectivas disciplinares, a explicagdo socioldgica de
cader identitario e a natureza universal e determinista da diferenca sexud homemymulher; a
redefinicdo de processos de subjetividades e identidades. A nova perspectiva abadou a
raciondidade das ciéncias modernas, as explicacfes totaizantes do patriarcado e as

proposi ¢des funciondistas da antropologia cléssica

2.3 RETROSPECTIVA DA HERMENEUTICA FEMINISTA LATINO-AMERICANA

Nos Ultimos anos tem gparecido uma nova area de estudo das religifes. a andise
de género nas rdigides. Esta nova perspectiva se encontra na interseccdo de mdltiplas
disciplinas  teologia, sociologia, filosofia, pdcologia, antropologia, hermenéutica biblica e
ética. Todas edtas disciplinas sB0 permeadas pela teoria das relacbes de género, que tem
contribuido para a producdo tedrica cristd, catdlica e protestante.

Os trabadhos ndo se detém somente em enfoques exclusivamente androcéntricos,

mes andisam como a reigido inditucondizada é influenciada e influencia as rdagbes de
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poder, refletindo as mudancas, transformagdes, negociagbes, questionamentos e inovacles,
especidmente referente a ambigliidade histérica e a natureza dindmica de género. Género é
uma postura que esta exigindo uma reconceituacdo das categorias hegeménicas do discurso
religioso (MARCOS, 2004).

O movimento atinge ndo somente a tradicdo catdlica e protestante, mas a judaica,
idamica, addtica, incuindo budismo e hinduismo, e as indigenas americana, addica e
africana (MARCOS, 2004).

Elza Tamez (2004) levanta uma versdo panoramica da teologia e da hermenéutica
de género na America Latina, principalmente nas Ultimas trés décadas, delineando trés fases.

A primeira fase na década de 1970 é considerada o despertar da teologia feminista,
em que a mulher é visa como sujeito oprimido que comega um processo de liberacéo e de
producéo teol bgica.

A segunda fase € da feminizacdo da teologia, correspondendo a década de 1980,
guando acontece uma reelaboracdo do discurso biblico-teologico a partir das aspiragoes,
sofrimento e espiritudidade das mulheres. Este processo  objetiva feminizar o discurso
teol6gico, € o inicio da desconstrucéo do discurso androcéntrico.

Na terceira fase, que acontece na década de 1990, se vidumbra um novo discurso,
uma reconstrucdo do discurso teoldgico enriquecido pelas teorias de género. Esta fase busca
descongtruir a teologia e os textos patriarcais para recondtruir novos discursos dentro da
hermenéutica de género e renovar os textos patriarcais.

Cada década responde a um contexto Socio-econdmico-politico, eclesd e
teolégico na relagd com o movimento feminita secular e com a formagdo de uma
consciéncia feminisa

Houve vérios encontros teoldgicos que fortadeceram e estimularam a congtrucéo da
hermenéutica feminista, na ética de Tamez (2004):

1985 — Congresso Teoldgico Latino-Americano em Buenos Aires afirmou a nova
maneira de ler a Biblia com a mulher como sujeito da producéo do
discurso, utilizando uma cosmovisio propria

1985 — Congresso de Teologia Negra no Brasil gpontou a construcdo de sujeitos
especificos compostos por movimentos de mulheres, negros, indios,
indusve com o inicdo de uma teologia indigena, principdmente na
América Centrd.

1993 — Encontro de Tedlogos no Rio de Janeiro e
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2000 — Encontro de Tedlogos em Bogota onde novos temas foram trabahados.
ecologia e teologia; a graca frente “a le absolutizada e escravizadora’
(TAMEZ, 2004, p.56); o sacrificio da mulhor rechacando a teologia
sacrificid que exige a sua entrega totd; dteridade e didogo interreligioso e
interculturd; desafios para a edrutura da Igrga Patriarca que exclui as
mulheres do sacrificio e questdes sobre direitos reprodutivos e orientacdo
sexud.

Uma revolugdo se desencadeou na trgetoria destes trinta anos de caminhos que
véo s definindo e e redefinindo na medida da prética e da reflexdo, “ caminhos que néo se
excluem e, a0 contrario, se enriquecem e se desafiam mutuamente’ (NAVIA, apud TAMEZ,
2004, p.59, traducédo nossa).

2.4 HERMENEUTICA DE GENERO COMO INSTRUMENTO DE INTERPRETACAO

Natdie Watson (2003) oferece uma reflexéo sobre as duas dimensdes que
compdem a teologia feminista, que da também chama a hermenéutica feminita a andise
critica e a re-letura / re-daboracdo condrutiva, ambas envolvendo um compromisso com a

transformacéo. Ela, assm, define ateologiafeminiga

Teologia feminista é a re-leitura critica, contextua, construtiva e a re-
elaboragdo criativa da teologia cristd. Percebe mulheres — seus corpos
perspectivas e experiéncias — como relevantes a agenda dos tedlogos
cristdos e exige que e€las sgam tratadas como sujeitos de discursos
teologicos e cidadas plenas na Igrgja (WATSON, 2003, p.2, traducéo
Nnossa).

A teologia feminiga objetiva a transformacdo de conceitos, métodos, linguagem e
imagem numa teologia mais holistica, como meio e expressio da luta por libertacdo. Implica
na percepcdo da ambivaéncia que muitos simbolos e textos criam sobre a mulher e na
capacidade de questionar esta ambivaléncia. Isto exige identificar leituras que confrontam o
poder dos simbolos da Igrga que néo refletem a redidade da mulher e congtruir novas leituras
que vdorizam a sua humanidade plena (WATSON, 2003). As tedlogas estéo exigindo uma
nova leitura radical a qua compreende que as experiéncias das mulheres e a sua humanidade

plena sgam critérios pelo qual toda tologia deve ser andisada. Para Watson “a participacéo



36

acritica em edtruturas opressivas leva a perpetuacdo destas estruturas’ (2003, p.4, traducéo
Nossa).

Deifdt (2003) reforca a opinido acima com a sua reflexo sobre a experiéncia das
mulheres como critério de discernimento:

O conceito de experiéncia € um elemento-chave dentro da teoria e prética
feminista porque reconhece o papel que os eventos de nossas vidas e Nosso
envolvimento pessoa tém nas formulagdes tedricas, sgjam elas de cunho

histérico, politico ou teoldgico. Nossas experiéncias definem a nossa
percepcdo de Deus, de nbs mesmos, das pessoas e do mundo anossa volta.

Ao fazer esta afirmag@o, o feminismo rejeita a assm chamada neutralidade
[...] questiona as formulagGes neutras e universais, mas de cunho atamente
androcéntrico (DEIFELT, 2003, p.175).

Para Defdt (2003) a forca da teologia feminista advém do uso das experiéncias
das mulheres como critério de discernimento e de avaiacdo, podendo refletir marcas de
opressdo, discriminagdo, submissio, libertacd ou luta A teologia feminista confronta e
contesta a ordem socio-smbdlica com suas regras, procedimentos e préticas.

Para compreender a hermenéutica feminista, é preciso reconhecer quatro
categorias bédcas que tém influenciado as interpretacbes de textos biblicos que iniciaram o
questionamento feminista teoldgico (WATSON, 2003):

a) o ldtor: quem €? O importante é a dgnificacdo de s mulher numa
Situaco especifica: classe, raga, etnia, condicdo socioecondmica;

b) o texto: qua é e porque este texto? Qua € o vaor dado a mulher, o texto
tenta judtificar a sua subordinagéo?

C) o contexto: reconhecer que as escrituras foram escolhidas nos primeiros
séculos pelas autoridades eclesiais masculinas. Quais foram os critérios?

d) a autoridade a hermenéutica feminiga precisa identificar a leitura como
processo interativo que cria significado entre o leitor e o texto, em vez de

ser um conteido autoritério e normeativo.

Watson (2003) cita Carole Fontaine que reclama da auséncia de vaorizagdo da

experiéncia da mulher nas leturas biblicas

N&o acho salmos que expressam desespero sobre o0 aborto espontaneo ou que
procuram vingar a vitima de estupro ou incesto. Meu livro ndo tem salmos
gue agradecem sobreviver a0 parto ou louvam o milagre da primeira
menstruacdo (FONTAINE apud WATSON, 2003, p.11, traducéo nossa).
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Elizabeth Lacelle (2002) lembra que os estudos das tedlogas e filosofas sobre a
mulher na Igrga colocam ndo-questfes (impensaveis), ndo-dados (informacbes perdidas ou
ocultadas), recursos ndo-existentes (inexploravels), ndo-méodo e ndo-tradicdo académica, e
andaquestiona:

Como pode, a ciéncia dita objetiva, sustentar a sua éica da neutralidade
diante dessa Stuagcdo de fato? O saber dito objetivo, rigoroso, universal
sobre 0 ser humano acusa, portanto, Sléncios, esquecimentos,
interpretagcdes univocas [...] € posta em questdo a verdade que pretende
transmitir no dominio religioso (LACELLE, 2002, p.10).

Lacelle (2002) reconhece que é dificil desenvolver reconstrugdes do conhecimento
para transformar as indituigdes rdigiosas, conforme as propostas das ciéncias religiosas
feminigtas. Novos méodos, novos questionamentos, novas teorias fazem tremer 0o mundo
académico dos saberes tradicionais religiosos e aé os corgosos mulheres e homens que estéo
aventurando neste novo campo religioso, “a fim de que esse projeto sga um lugar de

redlizacdo humana e ndo de migtificacdo que mantém nailusio” (LACELLE, 2002, p.17).

Os estudos religiosos feministas devem passar pela prova dos paradigmas
tradicionais nas diversas disciplinas. A medida que as pesquisadoras
reconhecem o objeto que, desde o inicio, consideram como objeto / sujeito
de sua pesquisa ligando-se a eles enquanto sujeitos que questionam e sdo
questionados, redlizan um dedocamento paradigméatico inédito. Além
disso, dao-se conta de que os métodos herdados n&o podem mais avaliar
adequadamente aquilo que se lhes revela como realidade (LACELLE, 2002,
p.10).

Elizabeth Lacele (2002) oferece uma nova contribuicdo tedrica para a
hermenéutica de género. Discute o que é e como foi condtituida a hermenéutica de suspeita,
que faz reservas a0 saber tradiciond. Usa novas caegorias de andise, que subsidiam o
guestionamento e a desconstrucdo do saber tradiciona e dinamizam a sua reconstrucéo. Trés
conceitos heurigticos ou investigativos principais, o patriarcado, 0 androcentrismo e 0 sexismo
formam a hermenéutica de suspeita

Lacelle (2002) afirma que a polémica sobre a condicéo e identidade das mulheres
nes religides e na sociedade se desenvolveu teoricamente com a articulagdo dos conceitos
mencionados, desde a década de 1940. Iniciou com O Segundo Sexo de Simone de Beauvoir
em 1949 que acusou a sociedade ocidental de ter formas religiosas misoginas, denunciando o
género feminino como efeito mais de cultura do que natureza com a frase celebre “Néo se
nasce mulher, torna-se mulher”. A evolucdo do processo de reconstrucdo, na década de 1960

com a obra de Friedon (The Feminine Mystique), trouxe uma desmidtificacdo do feminismo.O
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guestionamento das causas histéricas do feminismo inferiorizado na Igrga foi aprofundado
por Mary Day ( Beyond God the Father) e contribuiu para 0 movimento de pés-cristianismo.
A identidade feminina é assunto de reflexéo das mulheres sobre s mesmos. funcdo, destino,
vOCcagan, essencia, relacéo com o homem com Deus e como o universo (LACELLE, 2002).

Lacdle (2002) exclarece que eta egpa primordid dSgnificativa gerou a
hermenéutica da suspeita, porque impulsonou uma tomada de consciéncia das mulheres sobre
a necessidade de ter sua Vsd0 de género e seu projeto ético-politico-historico reconhecidos e
vaorizados pelalgrga

Referente ap primeiro conceito indicado — o patriarcado — Lacelle concorda com
Schisder — Fiorenza (2002) na sua definicdo do patriarcado como um sistema socio-politico-
religioso opressvo para as mulheres e sob o controle dos homens, como grupo humano.
Quaguer reforma neste sitema O serd possivel se “descongruir de maneira revolucionaria,
até as suas razbes, toda a ordem socid justificada e, em verdade, sacrdizada [...] pela ordem
religiosa” (LACELLE, 2002, p.7).

A teoria androcéntrica, ou 0 androcentrismo, € consderada uma outra forma de
opressdo, por que nele 0 sexo masculino é essencid e superior e 0 sexo feminino secundério e
inferior, um dudismo que marcou, durante seculos, as filosofias e teologias dos sistemas
religiosos ocidentais. Foi contestado nos dltimos trinta anos pelas mulheres, a patir da sua
reflex8o sobre sua experiénciardigiosa, cultura e socid (LACELLE, 2002).

Sobre o terceiro conceito, 0 sexismo, entende-se atitudes e agdes de discriminacdo
negativa e sitemdtica baseadas no sexo. Lacdle (2002) derta contra o perigo do sexismo
dissmular sobre as idedizagcbes em torno da mulher, que tem como objetivo red manté-la
numa poscdo subordinada. Em 1974, o Conseho Ecuménico das Igrgas promoveu uma
conferéncia ecuménica em Belim onde escutou a paavra de 170 mulheres de diversas
religides do mundo sobre sexismo nas Igrejas.

Maria Conceicdo Pinto (1994) propaga que em Deus ndo ha sexo. Se as mulheres
foram feitas na imagem de Deus, entdo Deus € necessriamente feminino, ndo somente
mesculino, uma dteridade em ordenacd mltua. A teologia feminita ao revindicar a
dignidade da imagem de Deus paa a mulher, de forma red e hitdrica, afirma que da é
portadora da imagem de Cristo, e ndo a antiimagem de Deus e representante ou simbolo do
mal (JOHNSON, 1995).

Ainda sobre o0 conceito de patriarcado, Elizabeth Schisder-Forenza tem uma
contribuicdo dignificativa. O concelto de kiriarquia daborado por Schiisder-Fiorenza (2002)

€ 0 resultado de uma reconceituacdo do patriarcado, dém do sistema bin&rio de sexo-género,
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de dominacdo macho-fémea numa tentativa de tornar o patriarcado um instrumento de andise
da entrdlacamento das estruturas de opressio e dominacdo sisteméticas. A edificacdo destas
edtruturas € piramidal, onde a fundacdo sdo as crencas ideoldgicas sobre os quais a dominacdo
€ congtruida, a partir das “ diferencas naturais’ assmetricas.

Para contrapor-se a edta eaboracdo ideoldgica que permela toda a sociedade
ocidenta, Schiisder-Fiorenza (2002) elabora uma visdo critica pela libertacdo aravés da
nocdo de ekklesia de mulheres, que expressa uma dternativa de democracia radica, “o
congresso de decisdes parafazer cidaddos’ (2002, p.8).

A expressao ekklesia para mulheres (wo/men) busca articular uma tensdo
criativa entre 0 “j&’ e 0 “ainda ndo”, entre as imagens e o centro, entre a
pirdmide e o circulo [...] um quadro tedrico que permite & feministas, na
religido biblica, desconstruir o centro patri-kiriarcal das tradi¢des biblicas e
culturais ocidentais, elaborando simultaneamente a ekklesia para mulheres,
ambos como discursos democréticos e radicais e de formagdo politica
(SCHUSSL ER-FIORENZA, 2002, p.8).

Na compreensdo de Schisder-Forenza (2002) a ekklesia de mulheres s
consolidard seu poder politico quando exisirem compreensio e condrucdo de uma luta
politico-ideologica de género nas esferas da kiriarquia civica e religiosa, entre a politica
publica e a religi&o privada. Rra €la, uma critica que parte da teologia feminista de libertacdo
na criacdo da ekklesia de mulheres, ndo é questdo de uma politica de identidade, mas de luta

Elizabeth Schiisder-Fiorenza (2002) afirma que;

as teorias feministas sd0 discursos opostos e aternativos as de natureza
teol6égica. Como tais, nunca sdo independentes dos discursos dominantes
[..] entrelagados com o discurso académico e religioso [..] como
intervencgdes retéricas e como luta em torno de significado, verdade, valores
e visdes [..] conditui ndo somente uma intervencdo intelectua como
politica e religiosa (SCHUSSLER-FIORENZA, 2002, p.1).

De acordo com ela, as mulheres precisam ser compreendidas como coletividade
socio-politica, e nd dmplesmente em temos de uma dudidade antropologica Eda
coletividade abrange determinantes para a identidade e vida da mulher nos contextos de
classe, raca, etnia e género e dentro de uma politica de luta globa de libertacZo.

As opressOes que dfligem as mulheres sfo entendidas como resultado do
patriarcado ou dominacdo do homem sobre a mulher, como criacdo e manutencdo do poder

mesculino sexud, socid, politico, legd e ideologico. A mulher € excluida da palitica, cultura,
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higtéria e religido pela dominacéo patriarcd “onipresente, atravessando totamente o tempo e
0 espago” (SCHUSSLER-FIORENZA, 2002, p.4).

A hermenéutica de género também dorange a antropologia teoldgica feminista
referente a0 que quer dizer ser humano para a mulher. Esta polémica envolve dois aspectos
principais o sgnificado do corpo da mulher e a idéia de ser humano em relacéo (WATSON,
2003). Watson enfatiza que na tradicdo crist@ histérica o corpo da mulher tem sido negado:
era rituamente impuro, precisando de purificacdo; menstruacéo e os refluxos do parto sfo
poluidores e contaminadoras de tudo e todos que tocam. Nas Igregjas Ortodoxas, aé hoje,
mulher mengtruada ndo pode comungar: 0 seu corpo é seu destino e sua praga, como filha de
Eva (WATSON, 2003).

Tedlogas feministas objetivaram uma teologia sacramentd do corpo da mulher
como incorporacdo do corpo de Cristo em véias formas, numa teologia verdadeiramente
encarnacional. No passado, as mulheres s podiam superar a sua natureza pecadora e
poluidora negando a sua propria sexudidade e virando vardo. Uma teologia sacramenta e
encarnaciond afirma as vidas e corpos das mulheres em relagd humana como celebracéo da
encarnacaéo no mundo (WATSON, 2003).

Num dos debates iniciais sobre reinterpretacéo feminista de simbolos e conceitos
foram refletidas as questGes de pecado e redencéo aluz da experiéncia da mulher, viso que o
pecado € tradiciondmente associado a mulher. Tedlogos feminigtas argumentam que 0s
discursos tradicionais sobre pecado ndo sio relevantes para a mulher porque excluem e
desvaorizam as experiéncias ddlas. Para edtas tedlogas, pecado é dienacdo do ser feminino e
da sua identidade porque nega a sua auto-consciéncia como mulher. Aqui a condtrucéo da
identidade da mulher € vista como resultado de uma complexa rede de opressio e dominacéo
mesculina. As tedlogas buscam redefinir pecado, regeitando a idéia de contaminacdo do
mundo pela mulher e acusando as estruturas de dominacéo nas relagdes de género de associar
mulher e pecado (WATSON, 2003).

N& s pode fdar da hermenéutica de género hoje sem incluir mencéo da
epistemologia ecofeminista, que tem como exo principd a interdependéncia de todos os

elementos compondo ou se relacionando com o mundo humano. Para Gebara (2000):

interdependéncia significa acolher como fato basico que uma situagéo vital,
comportamento ou crenca é fruto de todas as inter-relagdes que constituem
nossa vida, histéria, realidade terrena e cosmica mais amplas. N&o se trata
apenas de interdependéncia e relacdo com 0s outros seres humanos, mas
com a natureza, as forgas da Terra e do Cosmos (GEBARA, 2000, p.20).
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Rosemary Ruether (2000) esclarece a importancia do ecofeminismo, ndo somente
pela perspectiva de género mas pelo o que € chamada a “ecologia profunda’. Os ecologistas
profundos enfatizam que a destruicBo da terra ndo € resultado apenas da tecnologia e acéo
humana, mas dos padrdes ssimbdlicos, culturais e psicoldgicos que dienaram os homens da
natureza, negando a realidade do seu ser como parte desta terra @ mesmo tempo que procura
dominé-la

Ela acredita que uma percepcéo fundamental do ecofeminismo € a ligagdo entre a
dominagéo das mulheres e a dominagdo da natureza na cultura ocidentd. Esta dominac@o
acontece primeramente no nivd smbdlico-cultura onde as mulheres S0 definidas como
“mais préximas a natureza’ através do corpo e do sexo, enquanto 0s homens sdo identificados
com a mente e o0 poder, soberanos tanto sobre as mulheres como sobre a natureza.
(RUETHER, 2000). Ruether anda pergunta como a rdigido se reaciona com 0
ecofeminismo. Ela mesma responde, airmando que a rdigido crigtéd tem sdo a fonte principd
“dos padroes simbdlico-culturais que inferiorizan as mulheres e a naureza [..] ligados a
histéria ecofeminista sobre a queda do paraiso” (RUETHER, 2000, p.12).

Ivone Gebara (2000b) levanta dgumas caracteridicas da epigemologia
ecofeminista. Por ser contextud, exige ser entendida na dindmica histérica globd a partir dos
contextos locais e requer uma cosmologia / antropologia com perspectivas amplas e
interconectadas. “Mantém a tensdo entre o cardter regiondista e o carder universdista do
conhecimento  humano” (GEBARA, 2000b, p.26). O conhecimento é universa, mas
apreendido num determinado espaco-tempora regiona. E holistica, por entender que somos
parte do todo, que o todo esta em cada parte do todo e que o todo esta em nos. O discurso
raciondista ndo abrange as multiplas formas e capacidades cognitivas na construcéo do saber.

Ecofeminismo € rdlevante para teologia porque exige mais do que um discurso
limitado por ser catequético, dogmético, impodtivo e punitivo sobre Deus. Aceita a multipla
expeiéncia humana de vaores que oferecem dgnificado a exiténcia humana Introduz a
detividade e as emocbes como fontes de conhecimento, ofuscando os limites entre
objetividade e subjetividade. Ao mesmo tempo que é inclusvo, ndo impde limites rigidos a0
conhecimento. Tem consequéncias cognitivas e éicas, ndo se basda num Unico critério para
aferir verdade, mas depende de saberes outros. Sua dimensdo inclusiva é essencial para o
conhecimento teoldgico: “a experiéncia de Deus € inclusiva de outras [...] se expressa de mil e
umamaneras’ [...] éa“biodiversdade do Migtério de Deus’ (GEBARA, 2000, p.27).

No Brasl e no mundo, Ivone Gebara é reconhecida como uma tedloga e filésofa

cujas ideias sd0 importantes para a discussdo da hermenéutica de género. O trabaho
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interpretativo de lvone Gebara (1994) sobre a hermenéutica feminista, focaliza o conjunto de
operagfes para compreender um texto, de efetivar uma aproximacdo a redidade aud. Ela se
refere mais especificamente a hermenéutica feminita em rdacdo a Biblias mes admite a
transcendéncia de textos aos seus determinantes contextuals, se abrindo aos interesses de
multiplos leitores. Na sua reflexdo, Gebara eabora nove pontos para uma hermenéutica
feminiga

O principa ponto se refere a hermenéutica como “maneira de ser, de relacionar-se
e de compreender [...] a existéncia das mulheres, suas esperangas, seus gritos de dor, sua
cumplicidade com o0 ma do mundo e sua maneira de buscar um rosto novo para a sociedade’
(GEBARA,1994, p.31). Gebara indica que € um processo de “descontextuacdo” e
“recontextuacdo”, uma nova forma de conhecer Deus numa superacéo do patriarcaismo, do
androcentrismo e na perspectiva iguditéria A hermenéutica € fundamentalmente politica e
ética, contestando as bases de sustentacdo da opressdo e injustica, valorizando a corporeidade
da mulher em oposcdo a visso dudista do patriarcdismo historico. Para Gebara, a
hermenéutica feminiga “pretende ir dém da éica num sentido holidtico, isto € captando a
relacdo e interdependéncia de tudo contudo” (1994, p.38). Envolve o didogo intrareligioso e
inter-religioso, um tipo de ecumenismo baseado na riqueza e multiplicidede da experiéncia
humana,

Na sua reflexdo sobre género como ingrumento hermenéutico, Gebara (2000)
afirma a mediagdo de género contextudizado numa construcdo sociad determinada por valores
biologico-culturais. Para da “género quer dizer masculinofeminino na sua rdacédo de
producdo socid e culturd, na criagd e na agorendizagem dos comportamentos e na
reproducdo desses [...] umateia complexade relactes culturais’ ( 2000, p. 111).

O mundo é apreendido a partir de um principio dominante ideoldgico: é natura
gue sga, e sempre foi, assm. Gebara (2000) lembra a conceituacdo de habitus de Bourdieu ,
baseado numa visdo masculina — que se auto-judifica — do mundo. A mudanca do mundo
smbdlico ndo depende somente da tomada de consciéncia, mas da ordem smbdlica atraves
de relagbes no cotidiano. Ela afirma o dominio da teologia como instrumenta na producéo
smbdlica, que € masculing, e, conseqlentemente, na reproducdo do habitus. A teologia
feminiga tem como objetivo descondtruir a teologia peatriarcal para reconstruir uma outra
visd®o do mundo, usando a categoria género como indrumento hermenéutico para criar novas
categorias de andise.

A questdo de género é colocada dentro do contexto maior de construcdo de

conhecimento nas ciéncias humanas, de forma gera, onde a producdo condderada cientifica
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tem excluido as mulheres. Gebara (2000) judtifica esta afirmacéo a partir da discussio de
quatro eementos essencias para uma epistemol ogia feminista.

“Uma epigemologia que leva em conta o feminino va criticar a identificacdo da
percepcdo masculina com a universdidade” (2000, p.116). A questdo de género desvenda o
“universalismo” das ciéncias humanas como teoria masculina que reforca e reproduz seu
poder. As mulheres e suas ages sfo ocultadas, a sua histéria néo é contada

“Os conhecimentos sB0 sempre relativos aos contextos historicos, & condicOes
culturais, & ideologias, & pessoas’ (2000, p.118). A mediacdo de género exige a superacéo
do dudismo superior/inferior, bem/ma na rdacdo homem/mulher, reforcando, entre questdes
epistemoldgicas, questbes éticas. Para Gebara(2000) toda epistemologia € uma ética e toda
éica € uma epigemologia Se um conhecimento oculta a contribuicdo das mulheres e
promove o despeito e sentido de inferioridade ou fdta de importancia delas, entdo € anti-ético.
Afirmaque o respeito pela diferenca € tanto um elemento epistemol gico como ético.

“A questdo de género nos faz descobrir no relativismo culturad um dado positivo da
riqueza do humano” (2000, p.119). A heranga sicio-culturd ja conditui um rdativismo
culturd dominado pedo modo masculino de ver o mundo, determinar papéis, estabelecer
normas, estruturar persondidades. Ver a redidade pela mediagdo de género implica numa
tentativa éico-epigemologica de vaorizar a riqueza da diferenca a0 mesmo tempo que
contesta aimutabilidade designada.

“O cotidiano, e particularmente o cotidiano das mulheres, gparece como um lugar
em que a histdria se faz e onde as formas, as mais variadas, de opressio e producéo do ma se
manifestam sem serem suficientemente reconhecidas’ (2000, p.122). A compreensdo sobre o
gue conditui cootidiano é fundamentd para a higdria da mulher e incdui influéncias
determinantes da estrutura politico-econdmica

Inerente a mediacdo hermenéutica de género, ha duas questdes importantes para
Gebara (2000): o sacrificio na vida das mulheres e a culpabilidade pessod e socid delas. Ela
explica que a idéla da necessdade da mulher viver se sacrificando € ligado ao pape sicio-
politico-religioso determinado para €a, implicando em relacdo de poder masculino-feminino.
A mulher precisa viver a servigo dos outros ou segundo os outros (homens), e nela é gerado
um medo que pode levar a dienacdo de s mesmo, aceitando o0 sofrimento como vontade de
Deus.

A gquestéo da culpabilidade €, também, uma construcdo socia, produto da cultura,
gpontando pessoas mais culpaveis (mulheres) num contexto bioldgico — culturd — socid que
e reproduz congantemente. Esta culpabilidade € impogta a mulher socidmente peo sstema



patriarcd a patir de um modeo ided, impossivd de ser atendido concretamente. Gebara
indica, ainda, a necessdade de compreender a visdo patriarcd do ser humano para
“descongruir uma teoria que mantém a injustica entre os seres e para tentar oferecer caminhos
concretos a partir do cotidiano” (GEBARA, 2000, p.141).

Carol Ann Drogus (2005) comenta a utilizacdo do conceito de género como filtro
para a experiéncia rdigiosa, devido a0 fato das mulheres na Améica Latina ter uma
participacdo maor nos movimentos religiosos. Ela chama a divissto sexud de trabaho
reigioso como fator de género na percepcdo da mulher sobre a sua relacdo com a Igrgja. Esta
divissio tem implicagbes sobre a forma da mulher fazer a sua interpretacdo do simbolismo
religioso, da tradicdo, da inovacdo e da participagcdn. A perspectiva feminina produz leituras
diferenciadas de simbolos e vdores considerados tradicionais e imutaveis pela Igrga Esta
interpretacéo € um reflexo de uma divisio culturd mais ampla que, higoricamente, delega o
traba ho feminino para a esfera privada e do masculino para a esfera publica.

Até a qudidade da experiéncia religiosa € diferenciada devido aos papés
masculinos e femininos na divisio laborad. Para Drogus (2005), género é uma mediagdo na
experiéncia de s uma pessoa rdigiosa referente a qudidade da sua  participacéo,
responsabilidade e interesses, dém das suas necessidades, demandas, percepgdes e do seu
desenvolvimento  ético-mora. Ainda afirma que o desenvolvimento psicolégico e mord
feminino leva a interpretacbes que diferem das normas definidas pelo homem. Ela questiona o
que acontece quando doutrina vira fé na pratica? Quando a doutrina do clérigo masculino
intdlectud se transforma na fé vivida da mulher leiga traba hadora?

O debate de Drogus (2005) focdiza a interacdo de religido e género: género como
a mediacdo para a crenca religiosa e a influéncia da religido nas atitudes sobre os papéis
masculinos e femininos. Ainda levanta a dlvida sobre aé que ponto a participacdo das
mulheres na Igrejatem contribuido para sua consciéncia de género.

A experiéncia de ser mulher, o préprio “ser-mulher” é um critéio de
discernimento e de avdiacdo; o0 “envolvimento pessod tem um papd nas formulagbes
tedricas, sgam elas de cunho histdrico, politico ou teol6gico” (DEIFELT, 2003, p.175).
Defdt, anda afirma a necessdade de uma “hermenéutica de suspeita’ (2003, p. 174) para
avdiar e revisar 0s ensnamentos religiosos e as praticas que perduram aé hoje num processo
de “ desconstrucéo” e “reconstrucéo” (2003, p. 178).

Ela concorda com Sampaio, que esta perspectiva de andlise ndo pode ser neutra,
resfirmando as experiéncias das mulheres como critério e como desafio a teologia patriarcdl.

Para Defdt, “mulheres também tém a experiéncia da revelacdo divina e [...] sfo fonte para se
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fazer teologia’ (2003, p.176), assm, assegurando que existem novas formas, novos horizontes
de compreensao.

A partir desta compreensdo, pode se entender, também, a questdo da
espiritualidade feminista, ndo0 somente como uma reacdo contra a teologia patriarca e a praxis
sexida da Igrga Cristd, mas “como poder para, poder que habilita. Proclama a Deusa como
fonte deste poder [...] poder divino e energia dindmica’ nas palavras de Elisabeth Schusder-
Fiorenza (1993, p.107). Para ela, ser mulher € participar da forca de criacdo, colaborar na
ampliacdo da vida, ter poder para “dar nome, para transformar religides’ (1993, p. 107). Ela
discute o principio da encarnacdo, como revelacdo transmitida através de linguagens culturd e

socidmente determinadas,

Este principio encarnacional exige uma compreensdo hermenéutica
feminista que ndo sgja apenas dirigida para[...] acompreenso perceptiva da
tradicéo cristd e da lgreja, mas antes para uma critica da Biblia, datradicdo e
da Igrgja na medida em que contribuem para a opressdo e dominagdo das
mulheres, numa cultura e reigido patriarca e sexista. A espirituaidade
feminista deve tratar da teologia feminista, compreendida como teologia
critica da libertagdo [...] de descobrir tradigdes e mitos teoldgicos cristdos
que perpetuam ideologias sexidtas, violéncia e alienagdo (SCHUSSLER-
FIORENZA, 1994, P.116).

Wanda Defdt oferece uma metodologia da teologia feminisa em trés passos, que
ela denomina “uma hermenéutica de desconstrugdo e recondtrugdo, juntamente com o
insrumental andlitico das relacfes de género” (2003, p.178).

O primeiro passo é a percepcdo de exclusio das mulheres da higtéria e da
literatura, sendo “dlenciadas, margindizadas e consderadas secundérias no fazer teolOgico”
(DEIFELT, 2003, p.179) peo homem que € 0 ser normativo e dominante. A hermenéutica
feminista pode revisar e criticar a literatura existente, gpontar novas formas de interpretacéo e

recongtruir a historia a partir da nova consciéncia.

O objetivo da teologia feminista nesse primeiro passo metodolégico é
criticar as formulagdes patriarcais em todos 0s seus aspectos: teol bgicos,
sociais, culturais, econdmicos, politicos e ideoldgicos. Através de uma
andlise das relagbes de poder, € possivel identificar focos de resisténcia,
resgatar histérias perdidas, é desvelar novos universos amedida em que se
busca por uma tradi¢do (como sinénimo de memodria coletiva) em que as
mulheres s80 sujeitos presentes (DEIFELT, 2003, p.181).

O segundo passo envolve o reconhecimento da mulher como protagonista historica

na cultura e na sociedade, como essencia nesta criacdo, embora excluida dos processos de
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decisio politica, a chamada “didética da mulher na higorid® (LERNER apud DEIFELT,
2003, p.182), uma contradicéo entre o que € versus 0 que € permitido ser.

Para Deifelt o terceiro passo da “hermenéutica da afirmacéo da mulher” (2003, p.
182) implica na vdorizagdo do ssber da mulher, uma nova episemologia, a patir da
experiéncia da mulher do seu corpo, do cotidiano, da espiritudidade (experiéncia do sagrado)
e a sua cosmo-redlacd com 0 mundo. A reflexdo teoldgica inclui as dimensdes de género,
etnia, raca, classe, idade, religido, identidade sexud e sua habilidade fisca a0 questionar os
dogmas eclesésticos, numa dindmica de reconstrucdo aravés de novas propostas
hermenéuticas.

Para Gebara “0 género ndo é um tema suplementar oferecido a reflexéo teoldgica,
mes antes uma modificacdo dgnificativa que se introduz na estrutura antropoldgica e
epistemnol 6gica do pensamento teol 6gico” (2000, p.109).

Sampaio concorda ao afirmar a necessidade do debate epistemoldgico e esclarece
gue o seu fundamento aponta para as desconstrucBes e construgdes do conhecimento, para a
problematizacdo de “posturas hermenéuticas que anunciam como pontos de chegada, portos
seguros e finais, aguilo que é parcid e transtério” (2004, p.190), para ruptura com o mito da
neutralidade. Nas palavras de Gebara: “contra dogmatismos... 0 movimento da vidal” (1997,
p.35).

A eclesologia da Igrga, o complexo de doutrinas teoldgicas e da histéria da
Igrda, hidoricamente, tem legitimado a exclusio da mulher de espagos eclesas A
organizacdo da lgrgda é sdetiva e polarizada em direcdo aos homens “como sujeitos da
aividade e da autoridade eclesd e que s gpdia igudmente em principios hermenéuticos
setivos, de cardter patriarcal” (AQUINO, 1997, p.92). O resultado € a contradicdo entre o
discurso da “comunidade crig@ e a “comunidade ministeria igudit&id’ cujos principios so
a participacdo criativa, 0 reconhecimento da dteridade e a responsabilidede equivdente
(AQUINO, 1997).

Na perspectiva feminista Aquino (1997) insste que a Igrga sO é comunidade de fé
vaorizando a contribuicdo das mulheres, seu compromisso, sua critica e criatividade, para
adém das caracteridicas sexuas ou raciais da exigéncia humana. Precisa haver a identificacéo
e reconhecimento das contradicdes que ferem a dignidade humana, a rgeicdo das concepgdes
eclesoldgicas excludentes e a proposicdo de novos rumos em que mulher e homem sfo,
igualmente, autores eclesiais no contexto da opressdo do povo da América Latina

Aquino (1997) afirma que o ponto de partida da reflexdo eclesoldgica feminina

a experiéncia pessoad e coletiva das mulheres. Higtoricamente os leigos tem sdo objetos
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passiveis, 0 sujeito eclesiologico sendo sempre o clero que estabelece uma rdacéo verticd
com o saor leigo subdterno, principamente com a mulher. “No escalonamento juridico da
lgrea as mulheres encontram-se na base, no fundo, destinadas & INSIGNIFICANCIA
teolGgica, espiritud, humana e eclesa”(AQUINO, 1997, p.97). Para da, eda indgnificancia
€ intrinseca ap contexto socio-culturd patriarca e ao dudismo filosdfico-antropoldgico dos
padres. Ela (1997) ainda afirma que , neste contexto, 0 homem é o paradigma da humanidade
eavirilidade o simbolo do divino.

Ivone Gebara (1994) reforca 0 pensamento de Maria Pilar de Aquino, levantando
inicidmente os marcos histéricos do “fazer teologia® da mulher na Améica Latina e depois
as caracteristicas desta teologia

Os marcos histéricos sdo relacionados com a expressio da fé a partir da
experiéncia da opressio da mulher (GEBARA, 1994):

a) “a irrupcdo da histdria na vida das mulheres’ (p.17): o surgimento da
consciéncia higtérica e luta de libertacdo das mulheres como protagonistas
€m varios campos. grupos, movimentos, sindicatos, pastoral;

b) “a descoberta da causdidade das coisas’ (p.18): a compreensdo dos
determinantes na vida da mulher como pessoa e como col etivo;

c) “o trabdho feminind” (p.19): a entrada da mulher no mundo do trabaho e
da sobrevivéncia onde Deus € 0 mediador, ndo SO na area doméstica, mas
nos desafios socio-econdmico-politicos. A mulher torna-se militante e

muda sua compreenséo dardigiéo.

Gebara (1994) aponta trés caracteristicas desta nova compreensdo da religido, ou
do fazer teologia A teologia feminista sempre parte da experiéncia de vida da mulher e tem
duss perspectivas. a rgeicdo da linguagem abdrata diante da complexidede da reacéo
humana e o desmontar dos antigos conceitos teoldgicos para explicar a redidade com a
descoberta da sua relevancia hoje. A tradicdo teologica formal precisa ser recusada como
legitimacdo e recriada para iluminar e explicar o presente. A vida precisa ser compreendida
na sua multiplicidade de experiéncias. opressio versus libertacdo, graca versus desgraca,
plurdidede e dteridade, contradicbes e diferencas, evitando posigbes dogméticas e
excludentes.

Confrontando 0 Magisério da Igrga sobre mulher, nos documentos analisados,
com 0 pensamento das tedlogas, percebe-se, claramente, que a contestacdo das mulheres da

Ua exclusio eclesiolégica higtdrica € um fendmeno que reflete a  consolidacdo do pape da
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mulher na Igrga hoje. Elas, também, afirmam a necessidade da Igrga didogar com as
mulheres. solteiras, casadas, religiosas, tedlogas, leigas. As mulheres precisam ser escutadas
sobre as questBes da sua existéncia e os desafios nas suas vidas, sendo valorizedas na criacéo
dateologiafeminista e narecriagéo dateologiadalgrga

No capitulo a seguir, os desafios contemporaneos que a mulher enfrenta serdo
andisados, servindo como base de subsidios concretos na pesquisa para entender o confronto
red entre as suas experiéncias de vida num mundo complexo de valores psscosocias e ético-
religiosos conflitantes e os ensinamentos e orientagdo do magistério da lgreja Catdlica

Os resultados da pesquisa mogtram que as  experiéncias de vida, de “ser-mulhe” e
de rdigiosdade da universtéia cadlica recifense gpontam para uma revolugdo feminina em
processo, um confronto slencioso entre a  catdlica universitéria leiga, casada @i Solteira, e 0
magisério da Igrga. Estes resultados serdo examinados no quarto capitulo, onde das
expressam Seus pensamentos sobre as Suas préaticas e ensnamentos reigiosos, a sua vida,
corpo e sexudidade, dém dos seus sentimentos e representacOes sobre reigido e

espiritudidade.
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3 OS DESAFIOS CONTEMPORANEOS ENFRENTADOS PELA MULHER
CATOLICA NO BRASIL

A vida é reacdo. Toda relacd € complexa e smples, evidente e obscura,
particular e universd, cotidiana e transcendenta. A mulher € relacdo e se produz em relacles
de género. O homem também. Os dois, mulher e homem, so construgBes socias, politicas,
biologicas, culturais e religiosas. Tedrica, raciond e intdigentemente homem e mulher sfo
iguais. Mas higtdrica, ideoldgica Socio-politicamente ndo os sdo. Exite um  poder
androcéntrico que permeia, pepassa, trangpassa, infiltra, domina e se universdiza na
explicacdo e na construcdo socio-politico-ética das relages de género. O poder € dimentado
por todos os aparelhos ideoldgicos exigentes — escola, familia, melos de comunicacdo, direito
— e, em epecid, as Igrgas. Neste contexto, a Igrga Catdlica se sobressai na sua dominacdo
histérica de mentes e conhecimentos, de dmas e de corpos, uma opressdo particularmente
acentuada em relacdo a mulher e nas relagbes mulher — homem, nas rel aces de género.

A questdo de género crucid para entender a mulher universté&ria catdlica hoje € a
construcdo de uma nova identidade psicossocid e ético-rdigiosa numa arena de confronto de
duas forcas. as orientagbes do magistério da Igrga - que se contrapde aos estudos de género-
concernentes a mulher e os desafios da contemporaneidade. Para entender os desafios que a
mulher enfrenta, estes precisam ser colocados no contexto em que foram, e ainda sdo gerados,
0 das relacles de género, antes de serem examinados na sua complexidade.

Neste capitulo pretende-se aprofundar questbes da redidade da mulher brasilera
nos campos de corporeidade e sexudidade, de salde reprodutiva com seus principas
problemas bio-psiquicos-éticos, bem como seu papd na familia e na atuacdo pastord e
religiosa. Todos estes temas sd0 desafios cuja base anditica reporta-se & relagfes de género
e Sua construcdo e perpetuacdo histéricas, através duma sociedade androcéntrica, e,
especidmente, do patriarcalismo da Igrgja Catdlica

A mulher cadlica contemporanea vive num mundo de contestacdo, conflito,
questionamentos, dlvidas, confrontos entre a relacd do viver cotidiano da sua experiéncia
religiosa e 0 seu pensar religioso sobre esta vida, levando a crise da sua espiritudidade numa
sociedade secularizada

Eda crise s evidencia, paa ede trabadho, em quaro desafios principas
enfrentados pela mulher: a passagem da mulher na sociedade da esfera edtritamente privada
para a esfera publica; uma nova percepcdo dos seus direitos sobre seu corpo; libertacdo e
autonomia em questdes da sua sexudidade e a construcéo de uma identidade éico-religiosa e
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psicossocid a partir do conceito de género. A Igrga Catdlica, através do seu magigério, tem
se pronunciado sobre todos estes assuntos, como veremos no proximo capitulo, na tentativa de
moldar a mulher catdlica de acordo com 0 seu ided do “eterno feminind”. A mulher esta

resstindo a aceitar este ided a partir dasua vivéncia dos desafios contemporaneos concretos.

3.1 MODERNIDADE, RELIGIAO E SECULARIZACAO

Os desdfios que a mulher enfrenta hoje se iniciaram com 0 processo de
secularizacdo, que delineia seus primaordios no seculo XV1, na Europa Ocidental.

A mulher braslera no seu enfrentamento de desafios da modernidade, que
também sdo oportunidades de emancipacdo, manifesta os efeitos da secularizacdo no seu
comportamento, desconstruindo de uma lado formas de viver e pensar a sua redidade e, de
outro, as reconstruindo. Conseqlientemente, € preciso existir uma interpretacdo que vaorize a
experiéncia da mulher como critério de discernimento na consrucdo da sua identidade
psicossocid e éico-reigiosa

Maria Clara Bingemer (1992) esclarece que a relacdo religido versus modernidade
foi tema de discursos e debates num semin&io que levantou duas questdes principais. quas as
inter-relacbes entre a modernizacdo e a religidn? Quais os efeitos da modernidade nas crengas
rdigiosas? Destas questOes gparece uma terceira  quais 0s impactos da modernidade sobre o
fendmeno rdigioso?

Para iniciar uma discussio sobre os impactos da modernidade, € interessante
definir o que se entende por modernidade. Para Pe. Henrique Vaz, ja existe a modernidade ha
26 séeulos, por ser uma categoria de leitura do tempo histdrico visto na concepcao filosdfica
“toda modernidade é filostfica ou toda filosofia € expressio de uma modernidade que nela se
reconhece como tal” (VAZ, 1992, p.85).

Pe. Henriqgue Vaz define a modernidade como representacdo do seu tempo
necessariamente historico e diferente, “diferenciacdo moda do tempo historico” (1992, p.88).
Porém, ele designa como “modernidade moderna’ o periodo do século XIX em diante quando
e desenvolve um novo sistema das razdes e das relagtes entre filosofia e €igido, abolindo a
“edtrutura onto-teoldgica, e subdituindo-a por uma estrutura que propomos designar como
onto-antropologica’ (1992, p.92). Afirma a necessdade da andise da modernidade moderna
por muitas perspectivas desde a da resolucdo cientifico-técnica aé a das resolucles
econdmico-socid-politicas e filosificas. Levanta a questdo que consdera mais importante, e
gue va pautar, também, a nossa reflexdo: “as relagbes entre reigido vivida e rdigido pensada
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[..] a complexa e problemdica modernidade’” (VAZ, 1992, p.104). Ele ainda indaga as
conseguiéncias do pensar rdigioso sobre a vida rdigiosa concreta “o vivido rdigioso’, tema
consgderado privilegiado por ele na reflexéo teoldgica e na investigacdo das ciéncias da
religiéo.

Marteli continua esta discussdo dfirmando que a década de 80 consolidou
condigBes para a andise sociolégica do fendbmeno religioso que reconhece a reigido como
“fator relevante da mutacéo socia e politica que esta rapidamente mudando o rosto do mundo
contemporaneo [..] ndo apenas na periferia da modernidade [...] mas naquelas [sociedades]
modernizadas e forcadamente secularizadas’ (MARTELLI, 1995, p.9).

A rdacdo modernidadelrdigido ndo implica na destruicdo das rdigides mas na
reflexéo desta relacdo, numa perspectiva raciond, levando a duas novas ciéncias. a filosofia
da religido e a ciéncia da rdigidn. Nelas o principio da unidade, o principio da redidade, é a
razéo, 0 que implica em criticidade, andlise e investigacdo e nd numa poscdo determinada
de fé Luiz Fdipe Pondé aé questiona se um cientita aeisa tera neutralidade na sua
militinda anti-religiosa, por falta do “tato religioso” (PONDE, 2001, p.47) ou da indagacio
sobre 0 sentido essencial das coisas. N& concorda que precisa haver “ateismo metodol 6gico”
(2001, p.54) ao contr&io, o cientista necessita do tato religioso para entender o fendmeno
religioso.

Paden afirma que a partir do século X1X houve a crenca em que a ciéncia e a razéo
podiam subdtituir a religido como fonte do verdadeiro conhecimento sobre o mundo, num
processo de emancipacdo do homem da escravidéo intelectud, trocando um sitema de
interpretacéo sobrenaturdista para outro empiricista, no que ee chama “pensamento binario”
(PADEN, 2001, p.16).

A crise da reigido virou irreversivel, com mlitiplas conseqiiéncias para mulheres
e homens em todos os aspectos da vida — econémico, politico, socid, psicoldgico, culturd e
aé ambientd — contribuindo para o fendmeno da secularizacdo, definido por Martdli como
“uma consequéncia do processo de raciondizacd que havia transformado o Ocidente,
assndando o triunfo da raciondidade instrumental [...] que comportava, ab mesmo tempo, a
marginaizacdo da rdigid e a dessacrdizacéo [...] 0 desgparecimento do sagrado” (1995,
p.271).

O termo secularizacd0 surge no século XVI, na Franca, ao designar a condicdo do
religioso que voltava a sua Stuacdo de leigo, o conceito depois aorangendo a perda de

controle da Igrgja sobre terra ou bens, no século XIX. Hoje, refere-se a libertacdo do homem
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moderno da tueda da religido. Porém anda persse, em circulos ligados & Igrgas
tradicionas, o termo significando paganizacéo ou descrigtianizagdo.

Martelli gponta trés concepcdes de secularizacdo - libertacdo da dienacéo
religiosa, deridianizacd e purificagdo da fé cristd — como snais, para dguns, do declinio
do crigianismo numa perspectiva linear da histéria, que para de € “um mito moderno” (1995,
p.278).

O autor que gprofunda o conceito de secularizacéo é Peter Berger, no seu cléssico
O Dossel Sagrado (1985), onde assume uma posicdo cientifica a0 descrever o fenbmeno
religioso, suas origens histdricas e suas consequéncias. Para Berger a secularizacéo foi,
efetivamente, a retirada do “dossel sagrado”, representacéo da Igrgja e sua dominagdo pelas
indituicBes e simbol os religiosos, que afetou a totaidade da sociedade.

Berger gponta dois niveis de secularizacdo: 0 objetivo e o subjetivo, resultados da
cise de credibilidade, ou crise de plaushilidade, diante das interpretagbes reigiosas
tradicionais da realidade.

Os determinantes sBo mitiplos e envolvem desde a primazia da razéo e a
dindmica do cgpitdismo na economia moderna @é uma tendéncia a secularizacéo, afirmada
por Berger (1985), desde o tempo do Antigo Testamento. Para ele, a tradicdo religiosa
ocidental conteve suas proprias sementes da secularizacéo.

A propria religido € fator da génese histdrica, da perda da sua tradicdo e da geragéo
da crise de plausabilidade. Para Berger (1985) a evolucdo das religibes de origem biblica é
fator causal do processo de secularizacdo, como € entendido no mundo moderno. A religido
que sofra as consequiéncias da secularizacd0 €, a0 mesmo tempo, protagonista e vitima. A
higtoricizacd das reigides, ou seu papd histdrico “insercdo-no-mundo”’, como também a
raciondizacéo ética da totdidade da vida como servico a Deus, dara fundamento para a
crenca da retribuicdo de Deus, no mundo concreto dos homens. Esta percepcéo influencia e é
influenciada pelo processo econbmico moderno. O enraizamento da consciéncia religiosa se
encontra N0 mundo da praxis cotidiana. Berger afirma os reflexos macicos da secularizac@o
da consciéncia, nd somente no contexto das indituigdes tradicionais religiosas, mas fora
delas.

Um fenbmeno, também, produto da modernidade, € o plurdismo rdigioso, um
corrdato socioestruturd de secularizacdo da consciéncia, levando a individudizacdo ou a
predominancia da rdigiosdade, na esfera privada da vida cotidiana. Para Berger, edta

reigiosdade “limita-se a dominios especificos da vida socid, que podem s efetivamente
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segregados dos setores sacralizados da sociedade moderna” (1985, p.145), numa ruptura com
afuncdo tradiciond dardigido de dar sentido aum mundo comum.

A crise da plaushilidade contrgpde espacos contraditorios e visdes antagbnicas
gue produzem, também, reagBes contraditorias. Como € possivel? A antiga visio religiosa,
monopdlica, exigindo submisso, principdmente da mulher e se auto-proclamando a Unica
verdade, se confronta com uma nova Vviséo que percebe e aceta a plurdidade de mundos
politico-socia-religiosos, até com perspectivas antagbnicas, um relativisno moderno, a
soberania darazéo.

As reaghes nd incompativels, embora parecam a primera vida, sf0 a
secularizagdo, ja explicada, e a0 mesmo tempo a contra—secularizacdo, levando a0 que
Berger(1996) chama“o fervor religioso” ou a redescoberta do sobrenatural.

Para dle, no seu livio Rumor de Anjos, “os anjos sindizam a preocupacéo de Deus
por este mundo, no julgamento e na redencdo” (1996, p.224). A redescoberta do sobrenaturd
€ uma regbertura a realidade e aos dnais de transcendéncia, através de cada gesto humano, &
vivéncias cotidianas, na confrontacdo com a época que a transcende.

Percebe-se agui uma desconstrucéo da redidade vivida e entendida dentro de
parametros e paradigmas tradicionaig’seculares num  processo  complexo  chamado
“secularizacd0’, e a reconstrucdo desta mesma redidade, com parémetros e paradigmas
novos, no processo de contra-secularizacdo. Nisso o religioso, 0 sagrado, ndo € negado mas
reconstruido, num processo didético da tese, antitese e sintese, 0 resultado sendo um novo
conhecimento e um novo mundo.

Neste contexto de desconstrucdo e reconstrucdo, até pilares fundamentais da
modernidade — Verdade, Razéo, Historia e Progresso — estéo sendo substituidos por novos
vaores, num processo de superacdo da modernidade: a pds-modernidade.

A chamada pos-modernidade inicia-se no século XX com a passagem das relaces
de producdo indudtrid para as poOs-industriais baseadas em servicos e trocas de bens
ambdlicos ou abstratos como saber tecnologico e informatico. A contestacdo das verdades
dogmaticas se intensifica, especificamente, na segunda metade do século X X.

David Harvey (1993) consdera que a principal caracteristica da sociedade pos-
moderna € a contestacd desconfiada das metanarrativas, metateorias e metainguagens diante
do crescente plurdismo de discursos e interpretacbes que vaorizam as diferencas sicio-
culturais, apagadas pela modernidade. Outras caracteristicas refletindo a pds-modernidade, na
Otica de Harvey (1993) sfo, principdmente: a priorizacdo do significante versus o sgnificado;
a percepcdo da ingtabilidade dos discursos e da sua linguagem; a desagregacéo da identidade;
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de sustentar valores.

Dentro deste contexto pds-moderno, a experiéncia do sagrado, a dimensdo sagrado
do mundo, estd paradoxamente, sofrendo uma revitdizacdo, ndo nos moldes tradicionais
inditucionais religiosos, mas numa subjetivizacdo e privatizacdo do direito de dar sgnificacéo
as Uas experiéncias. “A religido passa a sr de foro intimo, fruto da construcdo identitaria
subjetiva e autdnoma, que ndo precisa mas prestar contas a uma tradicdo / ingituicao”
(PORTELLA, 2007, p.5).

Queremos agora passar para a Ultima parte desta reflexéo, demonstrando algumas
manifestagdes concretas do fendmeno da secularizacdo referentes a redidade da mulher
brasileira e usando uma interpretacéo a partir de género, para perceber a desconstrucéo e

reconstrucdo da sua identidade ético-religiosa e psicossocid.

3.2 PRINCIPAIS CATEGORIAS NA ANALISE DOS DESAFIOS

Os desafios a mulher brasileira sO podem ser entendidos a partir da discussfo de
género que é um conceito complexo “entendido como uma categoria ou um indrumento que
facilita 0 estudo e o diagndstico das relagbes sociais, econdmicas e politicas entre mulheres e
homens e como se déo as relagbes de poder destes sobre aquelas’ (TELES, 2003, p.53). O
género como categoria de estudo influencia a compreensdo do mundo e a éica da andise
destas relagbes. Os dados sobre a mulher precisam ser interpretados. a redidade € sempre
redidade interpretada. N&o se tem acesso direto arealidade e, conseqlientemente, averdade.

Neste trabalho as principais categorias que colocardo luzes sobre a andlise dos
desdfios, enfrentados pea mulher catdlica moderna, nas relagbes de género — pessoais,
indtitucionai's e societ&rias - so:

a) amudanca de participacdo socid damulher da esfera privada aesfera pabli ca;
b) acorporeidade, seus simbolos e poder;
C) género, sexo e sexudidade,

d) subjetividade e desenvolvimento psicossocia e ético dareligiosdade.

3.2.1 Da esfera privada a esfera publica

A condicdo feminina nas sociedades ocidentais comega a ser redefinida a partir
das transformacBes ocorridas nas primeiras décadas do século XX. No Brasl, o papd da
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mulher era definido a patir da esfera doméstica, mas este conceito foi sendo dterado,
principamente com as mudancas politico-econdmico-sociais da década de 0 no Brasil a0 se
inserir macicamente no mundo globdizado. Houve uma “revolucdo de género’, onde a
identidede socid da mulher, limitada & suas dividades, pgpéis e trabadho na familia, foi
desconstruida e reconstruida em novos paradigmas (WOODHEAD, 2002).

Woodhead (2002) esclarece que as sociedades ocidentais tem um ato grau de
diferenciacdo que implica na docacdo de dividades socias a diferentes indituicOes.
Exemplifica indicando governo, las, educacéo, e trabadho como fungbes mantidas pea
divisio socid do trabaho. Nas sociedades indudtridizadas, existem claras definicbes entre
vida privada e publica Para da, era uma distincdo de género, em que as mulheres eram
designadas a efera privada ou a indituicdo da familia, associada mais a feminili dade, e os
homens assumiam as indituicbes publicas, como governo, exército, negocios, trabaho ou
indtituicbes primérias. Woodhead (2002) ainda afirma que a indtituicéo religido, forcada a sair
da esfera publica do poder, entrou na esfera privada, dominio da mulher. Assm, a prépria
religido tornou-se uma questéo privada, “guardid da vida privada e dos vaores da familia e
ensna as virtudes ‘femininas do amor, da graca, da suavidade, da compaixd e outras que
sugentam a vida familia” (WOODHEAD, 2002, p.3). No periodo do pds-guerra, multiplos
fatores contribuiram para a entrada das mulheres nas indituicbes primaias  publicas:
conquistaram direitos politicos, garantiam seu a educacdo publica e superior,
ingressaram no mercado de trabalho, passando de status de mée e esposa para 0 de
trabalhadora. “A busca por uma identidade prépria e pelo reconhecimento socid desta
identidade teve um impacto profundo sobre o modelo dominante de familia baseado na éica
do provedor” (OLIVEIRA, 2004, p.35). A mulher saiu da invishilidade a que estava relegada,
historicamente, na esfera privada, assumindo novos papéis e preenchendo novos espacos na
esfera publica. Foi o confronto da modernidade com a religido que educava para os papeis de
mée e esposa.

Matos (2003) <dienta que a presenca feminina no trabdho e nas indituicOes
educacionais, como, também, a luta feminina de iguddade de direitos e pela liberdade nos
movimentos socials, ampliaram 0 espago publico conquistado peas mulheres brasleras.
Concomitantemente, houve uma crescente participacdo feminina em pesquisas e estudos,
organizagbes, jornais, sndicatos e movimentos, reivindicando mehor qualidade de vida nas
esferas sociai's, politicas e econdmicas.

As mulheres se tornaram visiveis para a sociedade. A década de 70 no Brasl foi
decisva para a paticipacdo da mulher, especidmente no espaco urbano, na “cultura de



56

resgéncid’ (MATOS, 2003, p.73). Isto afetou as suas formas de conscientizacdo na
congrucdo de uma nova identidade como sujeito ativo que questionava a Sua Opressio
historica

Houve, necessariamente, a reconstrucdo das categorias publica e privada, na
perspectiva feminina de género, como também as categorias de cultura e natureza. Matos
explicaque:

a representacdo do lar e da familia, em termos naturais, e da esfera publica,
a0 contrério, como instancia histérica, foi uma heranca vitoriosa da qua
emerge o duaismo publico/privado, reafirmando o privado como espaco da
mulher, a0 destacar a maternidade como necessidade, e 0 espago privado
como locus da realizagéo das potencialidades femininas. Da mesma forma,
questiona-se a nogdo de cultura e natureza, na qual cultura esta para o
%a;sculino assm como o feminino esta para a natureza (MATOS, 2003, p.

Nesta transicéo privada/puiblica, duas dimensbes bésicas se sobressaiam as quais
apresentam-se desafios s&rios para a mulher contemporénea. A primeira dimensio se refere a
familia e abrange os indicadores dos tipos e durabilidade das unides, dém dos seus vinculos
legas e rdigiosos, da mudanca nas tendéncias de procriacdo e da congtituicdo de grupos
familiares dternativos a0 moddo tradiciond de familia baseado na éica patriarcd.
(OLIVEIRA, 2004).

A segunda dimensio reporta a propria condicdo femining, incluindo mudangas
referentes a sexudidade, a lideranca domédtica e chefia de familia como provedor, a
ecolaridade, & insercdo da mulher com filhos na esfera publica do trabaho, a abertura nos
diversos espacos profissonais (OLIVEIRA, 2004).

A mulher se integra cada vez mas ao egpaco publico, reflexo de mudangas
culturais e tecnoldgicas da sociedade capitalista moderna que incluiram: as transformagdes no
mercado de trabaho; crescimento de posshilidades profissonais e educacionas, inovagdes
tecnolégicas e biomédicas, na aea de reproducdo humana a dindmica dos movimentos
sociais das mulheres em varias frentes e a expansdo e incorporacéo de valores do mundo
globalizado (OLIVEIRA, 2004). A aticulagdo destes aspectos modificou as relagbes de
género, principamente no espaco privado e provocou mudancas nos costumes e normas, na
sexudidade, no casamento e nafamilia

A revolucdo da mulher ocorre no cotidiano das relacBes de género e na consciéncia
e eaboracdo smbdlica de sentidos.

Egsta nova condicdo tem, também, implicagbes para as mulheres e a rdigido, de
acordo com Woodhead (2002):
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a) a reigido sudtenta papéis tradicionals domésticos para as mulheres cuja familia
permanece no epaco socid primanio;

b) a rdigido cria tensdes paa as mulheres que precisam aticular 0 mundo
privado com o publico, confrontando a rdligiosdade com avida profissond;

c) a renvencdo da rdigido peas mulheres para adequé-la a vida moderna,
deixando vaores “tradicionals’ para outros mas iguditaios e liberas. Ha
procura, também, de novas formas de religido e espiritudidade, confrontando-
as com a rdigido tradiciond mas conservadora no que tange ao género,
identidade feminina e sexudidade.

Para documentar esta transicdo do privado para o publico pda mulher braslera,
com consequéncias para a (re)construcdo da sua identidede psicossocia e ético-rdigiosa,
existem inimeras informagdes e edatidticas.

Libdrio (2006), explica as formas que a familia pds-moderna esta assumindo, além
do conceito da familia tradiciona nuclear pa/méefilhos com padres de comportamento
edritamente determinados tanto pela sociedade como pela Igrga Catdlica Edtas formas
incluem o0 acasdamento amoroso com relacionamento conjugd; relacionamentos pré
matrimoniais, familias mdtiplas envolvendo divorciados, unibes consensuas, pas solteiros,
casas de homossexuals, casais em segundo/terceiro casamento com os respectivos filhos e
familia sem pai's, mas com avas, tios, irméos como chefes da familia

A familia bradslera etd passando por modificagbes dgnificativas em sua natureza
gue denotam a estruturacdo de novas relagBes de género. As edtaisticas mostram tendéncias
sgnificativas sobre amulher brasileira nafamilia

O censo de IBGE de 2000 levanta dados especificos sobre nupciaidade e
fecundidade, publicados em 2003. Neste ano, o IBGE registrou 138,5 mil divorcios e 1034
mil separacdes, sendo 45.3% de divorcios e 61.9% de separagOes consensuais. No Recife, até
novembro de 2005, houve 1.438 divorcios e 342 separacfes consensuais €, em 2004, 1.514
divorcios e 373 separacdes por mUtuo consentimento.

Ao mesmo tempo, o IBGE congtatou um aumento de 7.7% no nimero de
meatrimonios, realizados em cartérios, entre 1991 e 2000: um tota de 806.968 casamentos,
com um nimero crescente de vilvos ou divorciados casando de novo.

Os nimeros sobre casamento, mostram os tipos de casamentos entre 1994 e 2004
(IBGE, 2004). Os casamentos entre solteiros diminuiram de 91,7% (1994) para 86,4% (2004).

Neste mesmo periodo, 0s casamentos entre solteiros e divorciados aumentaram em 3,6%, e
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entre divorciados dobraram de 0,8% a 1,9%. A tendéncia marcante € a reducdo do nimero de
solteiros e 0 aumento de divorciados que se casam novamente.

Os regimes dos casamentos, também, se modificaram, comparando os dados dos
censos 1980, 1991 e 2000 (IBGE, 2000). Em 1980 o casamento civil e religioso compunha
63,9%, em 2000 baixou para 49,4%; 0 casamento somente no civil permaneceu 0 MesIMo;0
casamento somente religioso baixou de 8,1% para 4,4% e a unido consensud aumentou de
11,7% para 28,6%. Estes dados apontam para uma tendéncia de diminuicdo de unides legais e
aumento de unides consensuais, com rejei¢ao dareligido como validagdo do casamento.

O nimero de casamentos, divorcios e separacles, entre 1994 e 2004, indica um
aumento dgnificativo de divércios e separagbes em relacdo aos casamentos. Em 1994, houve
763.129 casamentos, 84.805 separacOes e 94.818 divércios, e, em 2004, houve 806.968
casamentos, 93.525 separagdes e 130.527 divércios. O tempo médio do casamento a0 separar
erade 11.5 anos.

A maor pate das familias, ainda € composta por casais com filhos (53.3%), mas
hd um grande nimero de familiss monoparentais femininas (20.6%) comparado &
monoparentais masculinas ( 29).

Outras informagbes sobre a fecundidede iluminam mais a nova feicéo da familia e
da mulher contemporanea. Desde 0 século XIX até a década de 40, o Brasl caracterizouse
pela prevaéncia de dtas taxas de natalidade e mortdidade. A partir desta época, com a
intengficacdo das politicas de salde publica, acontece a primera fase de transicéo
demografica com quedas nas taxas de mortdidade. As taxas de nataidade continuam em dta
e O declinam, na década de 1960, com a introducdo de anticoncepcionais. Até esta época
houve um crescimento populaciona de 2.99% por década, mas de 1960 a 1970 foi de 2.89%,
de 1980 a 1991 de 1.93% e de 1991 a 2000 de 1.64%. As causas gpontam para o declinio das
taxas de mortdidade e nadidade, desta principdmente pela tecnologia nova sobre
reproducdo humana, anticoncepcionais e procedimentos de edeilizagdo feminina e
measculina

A evolucio das taxas de fecundidade gerd no Brasi(IBGE, 2003) refletem uma
sxie de fatores no embate género/rdigido discutido neste trabaho. De uma média de 6 filhos
por familia em 1960, a taxa passou para 5.76 filhos em 1970 (no Nordeste era de 7.5 filhos),
2.9 em 1991 (3.7 no Nordeste) e 2.4 filhos em 2000 (2.7 filhos no Nordeste). A queda gera
foi de 17.7%, no Brasil, entre 1991-2000 (24.7% no Nordeste). O dado surpreendente foi o

aumento de fecundidade, nafaixade 15 a 18 anos.
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A edaidica do IBGE ( 2003), também, aponta para mais alguns condicionantes

soci oecondmicos referentes afecundidade:

a) cor ou raca: as mulheres condderadas pretas ou pardas tém mais filhos, uma
média de 2.8 filhos, enquanto as brancas tém 2.05 filhos, & amarelas 1.4 e as
indigenas 5.4 filhos;

b) anos de estudo: menos estudo, mais filhos. As taxas mostram que as mulheres
com 1 ano de estudo tem 4.1 filhos (no NE, 4.3); as com 1 a 3 anos tem 3.6
filhos (NE, 3.8); as com 4 a 7 anos tem 2.9 filhos (NE, 3.0); as com 8 a 10 anos
tem 2.2 filhos (NE,1.9) e as com mais de 11 anos tem1.5 filhos (Brasil e NE);

c) rendimento familiar mensa per capita: menos renda, mais filhos. As taxas
Brasl e Nordeste sdo compativeis as mulheres que ganham aé Y4 <d&io
minimo (SM) tém 5.3 filhos, de mas que Yaa &M, 3.9 filhos de mais que %2
alSM, 24 filhos, de maisque 1 a2 SM, 1.8 filhos, de maisque 2 a5 SM, 1.3
filhose maisque5 SM, 1.1 filhos,.

d) mulher economicamente ativa: 62% tem até 2 filhos e 27% de 3 a4 filhos;

€) maes jovens. a gravidez na faixa de 15 a 24 anos et aumentando em gerd, a
regido Norte tem a maior proporgéo de jovens mées. No Brasil na faixa de 15 a
17 anos, 6.8% tinham um filho, e 11% dois filhos. Na populacdo jovem de 18 a

24 anos, 36.5% tem um filho, mas naregido Norte a taxa é de 52.2%.

A tendéncia a diminuicdo da fecundidade tem conseqliéncias para a capacidade da
familia e, em especid, da mulher de conciliar trabaho e responsabilidade domésticaUm outro
fator que tem influenciado a trandcéo da mulher da esfera privada para publica, e afeta as
questdes da familia e da fecundidade, € o ingresso da mulher no mercado de trabaho,
principamente depois da década pos-guerra de 40. Entre 1980 e 1991, a participacdo das
mulheres cresceu de 27.4% para 37.7%, e nos anos 1990 e 2000 continua crescendo. O
nimero de domicilios chefiadas por mulheres também cresceu passando de 18.1% para 24.9%
na ultima década

Dados indicam que entre os domicilios chefiados por mulheres, 53.6% eram de
mulheres brancas em 1991 e 55.1% em 2000, enquanto 45.5% eram negras ou pardas em
1991 e 43.4% em 2000. A regido Nordeste agpresenta 0 maior nimero de familias chefiadas
por mulheres, 29,3%, destacando o estado de Pernambuco com 31,6%. A faixa etaia
demonstra que em 2000, 3B.4% das jovens de 18 a 24 trabalham, sendo 61.5% de 25 a 49
anos e 39% de 50 a 59 anos (IBGE, 2000).
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As mulheres foram basicamente para 0 mercado de trabalho na década de
90. Uma intensa mudanga comportamenta se aliou a queda de renda e ao
empobrecimento das familias, empurrando seus membros para 0 mercado
de trabalho (Jornal do COMMERCIO, 23/05/05).

O fendbmeno da incorporacd das mulheres na economia € irreversivel e traz
multiplas conseqliéncias para a estrutura familiar-nimero de filhos, niveis de educacdo, papéis
femininos e masculinos, a independéncia e autonomia das mulheres, suas expectdivas e
planos - e para as reagbes entre mulheres e homens na familia, na sociedade e no trabaho, de
formagerd.

As manifestagbes de desgualdade no trabaho seguem as receitas histéricas de
opressdo da mulher: sdarios e condigbes de trabaho inferiores, aumento de empregos
informais, assadio mord e sexud no trabaho, discriminagdo pela presenca € ou esperanca de
filhos e gravidez, poucas oportunidedes para cargos de diregdo. As mulheres estdo
concentradas nos trabalhos em educacdo, salde e sarvicos socials, assim reproduzindo, na
divisio de trabalho, as tarefas tradicionais de cuidar da familia, idosos e criangas.

Os indicadores das mulheres variam mais do que os dos homens, apontando para a
influéncia do tipo de familia em que estd incluido e o peso das responsabilidedes familiares,
Mulheres trabalham 4.4 horas por dia em afazeres domésticos, mas 46.3% do que os homens
(CFEMEA, 2006). Das mulheres ocupadas, 91.3% se preocupam com estas tarefas, apontando
uma dupla jornada de trabaho, reproduzindo no novo contexto da mulher trabahadora a
ideologia patriarcd da mulher que vive e se rediza no servico da familia N&o exige, na
redidade, iguaddade entre homens e mulheres enquanto exisem as desiguadades de
responsabilidedes perante a familia. A mulher assume mas papés enquanto o homem
continua com 0s mesmas papé s tradicionais.

Dentro da reflex@o sobre a transicdo da mulher da esfera privada para publica, é
essencid incluir mais um desafio: a mulher como sujeito politico. Este conceito implica na
aceitacéo da iguadade entre géneros e da necessdade da mulher congruir esta igualdade
passando pela desestruturacéo da ordem socid que hierarquiza as desiguddades. O modelo
cléssco de iguddade, congtruido pelos homens para os homens ndo pode ser o ided. Este
modelo histdrico visa a iguadade masculina do homem ocidental, branco e proprieté&io como
ujeito palitico e rechacava a mulher como igud a0 homem, oprimindo-a. Para a mulher ter
direito de ter dirgitos, precisava criar um novo paradigma. “Pelo contrério, a possibilidade de

as mulheres acancarem a iguddade implica na tarefa de descondruir e transformar esse
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modelo dominante de iguddade que se gpresartava como projeto de um sujeito universal”
(AVILA, 2000, p.7).

Avila (2000) afirma que o movimento feminista contribuiu para a congtituicdo da
mulher como sujeito politico no processo de transformacdo socid, tirando-a da proibicdo de
ter acesso a esfera pdblica. A vida privada ndo era simbolo de privacidade, mas de privacéo,
com a restricdo das mulheres a0 espaco domeéstico, subordinadas ao pa, irméo, marido, estes
gpoiados pela e Igrga. Ela explica que “a opressdo feminina foi introjetada pelas mulheres
como atributo da sua identidade, [...] pertencer ao homem era a forma de existéncia socid das
mulheres’ (AVILA, 2000, p.8). Casamento, sem questionamento, era o seu destino.

Era necessario romper com a idéa do destino pré-estabelecido para as mulheres na
sociedade, através da valorizacdo do conceito de autonomia como fundamentd para a prética
da liberdade. Para Avila, “os homens tinham histéria, a mulheres tinham destino. Esse
destino heterénomo era ditado pelas normas patriarcais’ (AVILA, 2000, p.9).

A ruptura da forma da mulher condituir a sua identidade historicamente possibilita
& mulheres conseguir a liberdade de ter acesso aos espagos publicos como contexto de sua
redlizacé como mulher sujeito e como sujeito politico, aspecto novo e positivo para sua vida

Avila (2000) faz um pardéo entre a vida cotidiana (esfera privada) e democracia
(esfera publica), afirmando que “a radicdizacd do projeto democrédtico exige que a vida
cotidiana sga tomada como uma questédo fundamenta da sua agenda palitica e da reflexé@o
tedrica de quem pensa atransformagao socid” (AVILA, 2000, p.9).

Entende-se que a questéo da mulher, como sujeito palitico, se refere a mulher na
familia, na escola, na Igrga, na sociedade, na politica, na luta por direitos em todos os
espacos. Infdizmente, ainda exigte na cultura braslera uma dtica sexisa e discriminatoria
referente & mulheres que as limita de usufruir com autonomia e dignidede os seus direitos
conditucionais e internacionais (PIOVESAN, 2005). As mudancas culturais e de valores sfo
imprescindivels para garantir a queda da dupla mord que avdia diferentemente atos e atitudes
de homens e mulheres. A questéo bésica € de poder, de poder entre homem e mulher —a
relacdo de género — condtituida e reificada culturd e indituciondmente.

Piovesan (2005) lembra o legado de Viena — a Declaragdo Universa dos Direitos
Humanos — ao dfirmar que os direitos da mulher e o direito de ter direito é parte integral dos
diregtos humanos universais. Os direitos humanos sfo uma unidade inter-dependente, inter-
relacionando direitos civis, politicas, sociais, econmicas e culturais. A mulher como sujeito
de direitos tem que ser respeitada em todas as esferas da vida, incluindo a esfera religiosa da
Igreja Catdlica.
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Na trandcdo do tradiciond a0 novo, 0 segundo grande desafio que a mulher
catdlica enfrenta na construcdo da sua identidade é a afirmacdo da sua corporeidade, seus

simbolos e seu poder no transitar do tradicional ao novo.

3.2.2 Corporeidade: simbolo e poder

O corpo € mais que um 6rgdo bhiolégico, mais que uma metade da dicotomia
higtdrica e rdigiosa corpo/ espirito (ou ama), mais que provisdrio, mutavel e tempord. O
corpo € produzido culturamente, € historico, € condituido pela linguagem, € nossa identidade
e materididade biologica, é uma redidade biopsicossocid e politica E uma construgio
culturd, histérica e socia, produto das rel agtes de género.

A producdo do corpo opera, Smultaneamente no coletivo e no individud.
Nem a cultura é um ente abstrato a nos governar nem SOMOS Meros
receptéculos a sucumbir & diferentes agbes que sobre nés se operam.
Reagimos a elas, aceitamos, resistimos, negociamos, transgredimos, tanto
porque a cultura € um campo politico como o corpo, ele préprio € uma
unidade biopolitica [...] algo que se produz historicamente [...] produto do
Nosso tempo [...] € Unico e revelador de um eu préprio, é também um corpo
partilhado (GOELLNER, 2003, p.39-40).

Godlner (2003) sdienta que um corpo ndo € somente um corpo, mas todo 0 seu
entorno, conjunto bioldgico, sentidos, expressdo, intervencdes, imagens criadas, leis e codigos
morais, educacdo, linguagem, representacbes e poder. Para €a, “ndo sdo as semehangas
biol6gicas que o definem mas, fundamentamente, os sgnificados culturais e sociais que a ee
se atribuem” (GOELLNER, 2003, p.29).

A linguagem tem um poder sobre 0 corpo e delega poder ao corpo ao classficar,
definir padrdes, nomear e aribuir niveis e tipos de poder em determinado tempo e espaco,
mas sempre dinamico e mutave.

Para Gebara (2000), o corpo feminino €, também, o corpo-objeto de dominacdo,
violéncia, desgo, posse, conquista, exclusio e exploracdo. A dominacdo se edtabelece e se
pepetua com o reforco das edruturas e indituigdes socioculturails que declaram  a
inferioridade exigenciad do corpo feminino. Edta idéa é legitimada pela cultura e reficada
nes suas eaboragbes. De acordo com Gebara (2003), a diferenca femining/masculina € um
processo historico desenvolvido, através do “bioldgico culturdizado”, que atribui posicbes de
dominacdo versus magindizacdo para homens e mulheres. A diferenca  bioldgica

culturdlizada fundamenta as diferencas sociopoliticas como “formas de dominacdo e formas
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de manutencdo de uma hierarquia socid e sexud masculina [...] a diferenca obrigou as
muheres a assumir certos encargos e comportamentos como fazendo parte do seu destino
biolégico’ (GEBARA, 2000, p.124). Assm, a inditucionaizacéo das diferencas judificam as
desigualdades como naturais ou designadas por Deus. A afirmac@o das diferencas € afirmacéo
de dominacdo, violéncia e excdusdo, ndo 0 fiscamente, mas psicologica, mord,
religiosamente, através do discurso ideol 6gico e da linguagem.

Gebara (2000) esclarece que a violéncia indituciondizada contra a mulher ndo O
€ paticular, mas € uma organizacdo socid, culturd e religiosa Bingemer (2006) chama a
mulher um elemento perturbador, discriminada nos espacos da Igrgja, “aravées de sua
corporeidade que, sendo outra que a do homem, exprime e sindiza a experiéncia de Deus de
maneraoutrae propria’ (BINGEMER, 2006, p.10).

Biblicamente, e higoricamente, a mulher € condderada responsavel  pda
configuracdo do pecado na perda do paraiso e, conseqlientemente, pelo sofrimento e morte no
mundo. Na Igrga, a mulher foi sempre limitada na sua participacdo no sagrado e tudo que
envolve, como aos e objetos, na mediagdo com Deus, por ndo ter um corpo “puro’ e ser
considerada “sedutora, inspiradora de medo, fonte de pecado para a castidade do homem e o
celibato do clero” (BINGEMER, 2006, p.11).

O poder do corpo da mulher era o proprio ma e referente as mulheres, 0 seu
s, em d ea mal um maniqueismo teoldgico. Para a Igrga, higtoricamente, s6 a
meaternidade ou virgindade eterna salvavaa mulher.

Gebara (199) reflete que a mulher tradicionalmente foi temida pelo seu poder,
atribuido pela Igrga durante séculos, e aé hoje, aravés do mito adamico, de sensudidade,
tentacdo e fragueza da carne, mas também forca de vida, natureza, terra. Ela dega que a
grandeza da mulher e seu poder-mée, como forca misteriosa, amedrontava 0 homem que a
combateu ideologicamente e venceu. “A mulher tornouse, smbolicamente, a exteriorizacdo
deste medo, pois a sua prépria redidade corpOrea pareceu propicia a isto” (GEBARA, 1994,
p.87).

Todo este poder da mulher exigia controle e implicava em controlar o que ea
gmbolizava O simbolo mulher ndo serd combatido em 9, mas a sua redidade higtérica, sua
condicdo femining, aravés de mecanismos pscologicos, socias, politicos, culturas e
religiosos que impediram a manfestacdo deste poder. Foram mecanismos de represséo,
reproduzidos conscientemente e inconscientemente  durante  Séculos. A mulher  foi
conceituada como objeto do homem e asssxudizada pela Igrga como virgem e mée

Exemplos higtéricos refletem edta dicotomia. Desde a Renascenca, as mulheres ou foram
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colocadas no pedestal e veneradas como exemplos da perfeicdo e beeza da natureza, ou
foram consideradas como simbolo da natureza desordenada, descontrolada e perseguidas
como bruxas pela Inquisicéo.

Teologicamente, de acordo com Gebara (1994), o corpo humano foi desprezado, e
ainda mais o corpo da mulher que representava sexo e sexudidade. Rgeitou sexo, regetou a
mulher. O dualismo da Igrga precisa ser revisto, o medo do corpo da mulher refletido, o
poder dividido, o corpo redimido, reconstruido o mora que negava a “extreordinaia
materialidade divina de nossos corpos’ (GEBARA, 1994, p.94).

Leonardo Boff (2003) contribui na caracterizacdo do que é o s humano
measculino / feminino. Afirma que a dicotomia culturd que deegou o homem a ser 0 Unico
capaz de raciondidade, poder e construgdo, e limitou a mulher a esfera privada como objeto
de sarvico e satisfacéo, “ambos se depuseram antropologicamente e mutilaram a construcéo
da figura do ser humano [...] pdeceram as mulheres sob a opresséo dos homens com formas
de crueldade inimaginaveis’ (BOFF, 2003, p.211).

No contexto brasleiro do confronto do smbolismo do corpo entre homens e
mulheres, ha trés desafios que B0 pertinentes para este trabalho: a excluséo socid da mulher,
a violéncia contra a mulher, e a luta pelos direitos reprodutivos, todos aspectos da questéo
corporeidade e poder pelo qua algrea, também, participou na sua configuracéo.

Maria Clara Bingemer (2006) faz uma reflexéo sobre exclusdo socid da mulher,
gque para €la é secular e diferenciada da do homem. “A compreensio sobre a condicdo
bipolarizda do sexo posshbilita indicacbes das diregbes que torna a exclusso socid
fundamentada na diferenca’ (BINGEMER, 2006, p.6). Ela reconhece que a exclusio é
presente em todos os segmentos, e é resultado de fatores culturais, educacionas, énicos,
econdmicos, politicos, de trabalho e de identidade.

BINGEMER (2006) apresenta um baanco de dados que refletem esta exclusgo. A
cada a0 14 milhdes de meninas entre 15 e 19 anos déo aluz enquanto meio milhd de
mulheres morre todo ano por complicagfes na gravidez. As mulheres sBo 70% dos 1.300
milhdes de pobres do mundo e um terco das familias no mundo € dirigido por mulheres.
Mulheres sdo 65% dos analfabetos do mundo e 450 milhdes delas tiveram desnutricdo na
infancia A sua sexudidade é seriamente dbdadas mais de 2 milhdes de meninas sofrem
mutilacdo genitd cada ano e a mulher € 40% dos infectados pelo HIV, no mundo. As
mulheres e seus dependentes so 8% dos 23 milhdes de refugiados no mundo. Como sujeito
politico, as mulheres em posices de decisdo governamental de ato nivel sfo escassas mais
de 100 paises ndo tém mulheres no seu parlamento.
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Ese bdanco dafirma uma condicdo degradante de género, incluindo extrema
pobreza, deterioracéo de salide mentd e fisica, violéncia socid, fata de acesso a educacéo e
a0 trabaho digno e auséncia nos espacos de decisfo palitica

No Brasil, as taxas educacionais ja melhoraram, mas as mulheres ainda apresentam
dto indice de mortdidade materna, baixos sdérios, caréncia de melhor atendimento referente
asalde reprodutiva e fdta de paliticas para combater a violéncia contraamulher.

No Brasl, durante sfculos, as mulheres ediveram ausentes da histdria e da
participacdo politico-econdmico-sociad. Perpetuou-se uma Stuacdo de “normaidade socid”
encobrindo relagbes hierarquicas cujos objetivos eram a dominagdo, exploracdo e opressio
levando & violagbes dos direitos humanos e a violéncia contra a mulher. Estabele ceram-se
relacOes de género baseadas no poder e controle do sexo masculino sobre o sexo feminino.

A quetdo da violéncia contra mulher numa perspectiva de género atinge as
mulheres independentemente de idade, classe socid, religido, escolaridade, racaletnia e
orientacdo sexud nos aspectos de violéncia fisca, sexud, psicolgica, doméstica, verbal.
Inclui 0 assédio sexud e assédio mord, no préprio ambiente de trabaho, como, também, a
violéncia sodid, indituciond, patrimonid, genéticae smbdlica

Todo ao violento fere a mulher em toda sua plenitude, na sua existéncialessencia,
na sua identidade como mulher. E uma “forma de dilaceramento do ser socid” (FRAGA,
2004, p.56). De acordo com Slva, “toda violéncia possui uma intenciondidade — uma
teleologia — e conta com operacionalizadores e justificadores. E, por isso, concreta, materid e
historicamente stuada’ (SILVA, 2004, p.134). A violéncia tem seu nascimento nas estruturas
de poder nas esferas plblica e privada, sendo reforcada por ideologias que lhe déo
legitimidede.

E uma manifestagio clara da desigualdade socid e racia, de poder entre homens e
mulheres, deixando visivel a opressdo socid, através de marcas fisicas, pscolégicas e morais
naguelas que sdo metade da populacéo brasileira A violéncia sO pode ser explicada no
contexto das relagbes de género. A compreensdo do conceito de género implica em identificar
os vaores atribuidos & homens e mulheres e & normas comportamentais embasadas neles.
Almeida (2004) enumera as consequéncias da interferéncia destes vaores no funcionamento
das indtituiches socias, a influéncia dessas quest@es na vida cotidiana e a possbilidade de ter
maior comprensdo sobre as relagdes individuals e coletivas entre homens e mulheres. Para ea,
a asdmetria de género € acentuada na sociedade onde o “género masculino é o pdlo
hegembnico” ( 2004, p.15).
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A violéncia contra mulher tem muitas faces e acontece em dimensdes e espacos
diversos.

E na propria casa que a violéncia ocorre principalmente. No lar a mulher sofre
violéncia fisica, sexud, psicologica e mord. Violéncia doméstica € camped entre todos os
tipos de violéncia contra mulher e expressa a desiguadade de poder nas relagbes afetivas e
socias entre homens e mulheres.

A pesquisa “A mulher brasilera nos espagos publico e privado” foi redizada em
2001 pela Fundac@o Perseu Abramo junto a 2502 mulheres, em 187 municipios de 24 estados,
incluindo todas as capitais € municipios com mais de 500,000 habitantes, sobre a questéo das
desigualdades de género. O foco r@io foi somente registrar as condigdes objetivas de vida das
mulheres, mas incluir percepgdes e anseios sobre diversos aspectos da sua vida (VENTURI;
RECAN; OLIVEIRA, 2001).

A pexquisa da Fundacéo revela que 19% das mulheres entrevistadas, falando
espontaneamente, admitiram ter sofrido violéncia em casa. Ao serem edimuladas pela
mencdo de diferentes tipos de violéncia — fisica, psiquica e assedio — 43% dafirmaram ter Sdo
vitima: 33% de violéncia fisca, 27% de ameacas, 11% de assadio. A violéncia fisca induiu
agresséo, estupro, ameaga, abuso sexud.

A Reviga Isto E (01/06/05) traz uma reportagem que aponta que, no Brasil a cada
15 segundos uma mulher é agredida por seu companheiro: das mulheres assassinadas 70%
foram vitimas do marido. O Bradl lidera 0 ranking da violéncia domeéstica de 54 paises. 23%
das mulheres ja sofreram adguma violéncia A mulher s6 faz a denincia gpds levar, em média,
dez surras. De acordo com 30% da populacdo, a violéncia é o principd problema da mulher,
depois do cancer de mama, cancer de Utero e AIDS.

Na questdo da violéncia domeéstica, a polémica do machismo, do poder do homem
sob a mulher, da pertenca da mulher a0 homem, comegando com o pai, continuando com o
irmé e levando aé o namorado e depois marido e companheiro, ainda é predominante no
Brasl. De novo, a mulher ndo € dona de S nem do seu corpo — tem donos. E a mulher, o que
diz?

A pequisa da Fundacdo Perseu Abramo (VENTURI; RECAN; OLIVEIRA,
2001), levantou adgumas respostas das mulheres, sobre 0 machismo no Brasl. Das mulheres
entrevistadas, 89% acusam os homens de machismo e, destas, 73% dizem que es sdo “muito
mechigas’. Na definicdo das mulheres do que sga machismo, das concordam que o homem

machista pensa 0 seguinte sobre a mulher: mulher tem que obedecer; nunca tem razéo; tem
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menos direitos, tem que ficar em casa; ndo pode trabahar fora, nem sar sozinha, é sua
propriedade.

Embora sga o tipo de violéncia que mas estampam as manchetes de jornais e
revisas e recebe maior cobertura da midia (s em Pernambuco, no ano de 2006, quase 400
mulheres foram assassnadas), a violénciatem outras faces.

No espago do trabaho, ocorrem o assédio e a violéncia sexud, seguidos pelo
asdio mord que desqudifica o trabadho, humilha e desmordiza a trabahadora e causa
intenso sofrimento psicolégico e mord. O homem, em gerd, em posi¢do superior e com mais
poder, assediaamulher: o contrario € rarissmo.

O cumprimento dos direitos socias que SA0 necessAios para  garantir,
minimamente, uma quaidade de vida, e cuja violacdo condena a pessoa a exclusio socid,
mis&ria e desumanizacdo, € um dever do Estado para com todos os cidaddos. Porém, ha
aguns segmentos da populacdo cujos direitos sGo histérica e macicamente violados, levando a
niveis intoleraveis de violéncia socid. As mulheres, as criangas, 0s idosos S80 as pessoas que
mais sofrem, mas as mulheres como responsaveis e, muitas vezes, como chefes de familia,
precisam lutar para assegurar ndo somente 0 seu a salde, educacéo, habitacdo, terra,
seguranca e dimentagdo, como também o dos seus filhos e seus pais. Convivem com a
violéncia socid triplamente qudificada, como mulher, mé& e filha onde morte infantil,
mortalidade materna e do idoso so agravadas pela precariedade de garantias socials.

A vidlénda inditucional é uma outra face que contribui para a exacerbacd do
fendmeno geral de violéncia contra a mulher. E praticada pelos funcionérios que a0 prestarem
servicos publicos s omissos e perpetuem a discriminagdo e a violagdo de direitos  invés de
proteger as mulheres vitimadas com uma atencéo humanizada.

A violéncia patrimonia é pouco percebida e discutida, mas acontece quando a
sociedade dificulta a propria sobrevivéncia da mulher e 0 seu acesso ao trabdho, a
documentos, a bens, a recursos econdmicos ou direitos, com consequéncias negativas para
Seu crescimento pessod e profissiona e para sua autonomia.

Em todas estas SituagOes, a condicdo do “ser-mulhe” é agravada pela violéncia
racid/énica. As mulheres negras S0 mas vitimas de violéncia sexud e turismo sexud, de
discriminacdo no trabaho, de tréfico de mulheres para progtituicéo e de natos.

Uma outra face da violéncia contra a mulher que deve ser refletida € a violéncia
genética que reporta a area da bioética. A bioética comegou a ser discutida no Brasl, na

década de 70. Os cientistas eram maioria absoluta e a Igrga Catdlica, com seu magistério
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dirigida a mulher e a familia, era hegeménica no campo. Grande nimero de médicos se

posicionava nesta area e, conforme Oliveira

a0 mesmo tempo constatava-se a auséncia da perspectiva de género e de
uma abordagem anti-racista explicita, na bioética. Percebia-se também que
0s movimentos feministas e negro ndo compreendiam a importancia do
novo campo [..] a Igrga Catdlica mantém presenca destacada [...] a
categoria médica é a predominante. Os féruns de bioética ainda sdo feudos
masculinos e brancos (OLIVEIRA, 2000, p.30-1).

A bioética é a éica da vida, um novo tipo de humanismo, preocupada com a
reflexdo e eaboracdo de normas para 0s comportamentos de maior aceitacdo ética nas areas
de biociéncias. Os temas que mais se destacam sdo salde e direitos reprodutivos referente
concepcdo, contracepcdo, esterilizacdo, aborto, infertilidade e novas tecnologias reprodutivas
conceptivas. Outras questdes abrangem salde e direitos sexuas, salde publica, transplantes,
doentes terminais, eutanasia e manipulagdes genéticas.

A bio&tica € necessariamente interdisciplinar  porque exige a contribuicdo de
muitos campos de saber. E considerada, também, como espaco de luta que representa o
posicionamento cientifico e mord de movimentos e grupos da sociedade referente &
temdticas indicadas. “A hioética pensa, fundamentdmente, em como auar no presente; em
deinear um projeto de futuro mais humanizado e na redidribuicdo dos cuidados com a salde
de forma universalizada em condigdes de igualdade” (ALMEIDA, 2000, p.29).

A polémica levantada indaga sobre se ha uma presenca expressva de mulheres na
bio&ica e de mulheres que incorporam uma visio feminista de género. Para Olivera a
consequéncia principa da pouca auacdo feminista nesta &ea é a fdta de reflexdo sobre

questOes referentes aopressao e aperspectiva de género na abordagem bioética. Paraea:

0s hiocientistas tenham se referendado no mundo como as Unicas pessoas
habilitadas a dizer qual o melhor caminho [...] em decisdes éticas, inclusive
daquelas nas quais as mulheres sdo as principais interessadas. salide e
direitos sexuais e reprodutivos. Em outras palavras, os homens, via bioética,
vém retomando o poder ¢k decidir sobre os corpos e a vida das mulheres
(OLIVEIRA, 2000, p.30).

A face da violéncia genética é menos conhecida e debatida por varias razfes. Ha
poucas mulheres bioeticistas e nem todas assumem a perspectiva de género. Existe, também,
uma descrenca na bioética devido a consolidacéo historica da ética patriarcd, aristotélica e

hipocrética, quase impossivel de ser contestada ou confrontada. Oliveira (2000) reclama a
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presenca das mulheres na bioética como imprescindivel para a eaboracéo tedrico-
epitemologica de uma bioética que representa as discussdes petinentes a genética,
principamente, nas teméticas que influenciam diretamente a vida da mulher.

Ao teminar eda reflexdd, convém andisxy o0 conceito de violéncia smbdlica,
resultado do que Bourdieu chama de habitus, ja visto na discussao de género.

Na interpretacd0 de Lamas, a violéncia smbdlica € “um mecanismo opressor
sumamente eficaz precisamente pela introjecdo que as pessoas fazem do género, [..]
dominacd com consentimento” (LAMAS, 2000), p.20). O corpo € sSmultaneamente um
objeto fisco e ambdlico, produzido natura e culturdmente e contextudizado num tempo e
espaco concretos. Neste tempo/espago 0 socid € vivenciado pelo corpo, mas a “sociedade lhe
impde acordos e préticas psico-legas e coercitivos [...] a socidizacdo tende a efetuar uma
somatizacdo progressiva das relacbes de dominacdo de género [...] a somatizacdo do arbitrio
cultural se torna uma construgdo permanente do inconsciente” (LAMAS, 2000, p.21).

O habitus €é o resultado concreto da relacdo de poder que conceitua a dominacéo
masculina como naurd. A dominacdo masculina estd incorporada, no inconsciente, como
congrucdo socid biologizada, impondo a masculinidade aos corpos dos mechos e a
feminilidade aos corpos das mulheres. De acordo com Lamas, a Situagdo S0 va mudar através

de umaluta que sgatravada num terreno smbdlico que envolva género, corpo e poder:

arevolucdo ssmbdlica que questiona os proprios fundamentos da producéo e
reproducéo do capital smbdlico e assinala que a liberagdo das mulheres sb
poderd redizar-se mediante [...] uma luta smbdlica capaz de desafiar, na
prética, 0 acordo imediato das estruturas encarnadas e objetivas (LAMAS,
2000, p.21).

A questdo dos direitos reprodutivos € a Ultima reflexdo sobre o desafio da
corporeidade como simbolo e poder. Foi incluido agui para ser consderado mais uma
polémica de poder que de sexudidade, embora aspectos inclusos nestes direitos comporéo a
discussio do terceiro grande desafio enfrentado pela mulher catdlica ante 0 magistério da
Igreja que € de género, sexo e sexudidade.

Em 1995, as Conferéncias Internacionais de Pequim e Copenhague apoiaram o
posicionamento da Conferéncia de Caro sobre Populagcéo e Desenvolvimento que reconheceu
os direitos reprodutivos como direitos humanos, envolvendo a concepcéo, o parto, a
contracepcd0 e o aborto, como elementos interligados, onde a auséncia de servigos de
orientacdo e tratamento relega a mulher a uma posicio de néo-cidada e de fdta de respeito

como s humano.
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A Corferéncia de Caro reterou principios éticos, embasando os diretos
reprodutivos como o direito de ter controle sobre questdes que envolvam sexudidade e salide
reprodutiva, assim como o poder de decidir, livre de coercdo, discriminacdo e violéncia
Afirmou o direto individud e a responsabilidade socid da mulher sobre a questdo da
maternidade, o direito ainformacéo e servigos e o dever do homen ter responsabilidade socia
e pessod, a partir das suas agBes na area de sexualidade, para a salide e bem estar das suas
mulheres e filhos (PIOVESAN, 2005).

Ao fdar de direitos sexuais e reprodutivos, h& dois aspectos a serem considerados:
a liberdade, autodeterminacdo individua, privacidede e intimidade da mulher e a garantia de
politicas publicas que assegurem a salide sexua e reprodutiva.

A Condtituicdo Federal Brasileira de 1988 avangou na garantia de direitos das
mulheres, especificamente referente as temas de iguddade entre homens e mulheres, a
discriminacdo no mercado de trabalho que proibe atestados de gravidez ou edterilizacdo, a
protecdo da mulher no trabaho, plangamento familiar como livre decisfo de casa com a
responsabilidade do Estado a propiciar servigos para garantir este direito e o dever do Estado
de coibir aviolénciafamiliar (PIOVESAN, 2005).

Os direitos reprodutivos e os direitos sexuais contiguos a eles aparecem na
modernidade num contexto globa e naciond que, a0 definir o que condiitui a cidedania, inclui
0s conceitos de dteridade e participacéo socio-politico-econdmica da mulher. A vidénda
contra mulher nesta &rea € um grande desafio para a discussfo dos direitos reprodutivos num
Estado hegemonicamente masculino, onde o Direito podtivo encobre “o0 cardter sexista do
Estado — fdocrético — dando-Ihe a tdo necessaria aparéncia de neutralidade [...] de um Estado
masculino que regula e reforca a organizacdo socid de género, com todas as injugticas que
contém” (BELTRAME, 2004, p.11).

Qualquer discussio hoje sobre direitos reprodutivos envolve questdes éicas que
tem implicagbes morais sobre a vida humana, cidadania e garantia de direitos da mulher.
Codta (2005) informa que muitos conflitos e dividas sfo levantados, a0 refletir sobre direitos
reprodutivos, em torno da questéo sobre o que é e 0 que ndo é vida “obscurecida por escolhas
politices e rdigiosss que também conformam imagens femininas, precatos lacas e
formulagbes programéticas em salde’” (COSTA, 2005, p.122). Ela continua com sua reflexéo
comentando que foi a luta politica secular das mulheres que desvendou as dimensdes politicas
da effera privada. Enfatiza a influéncia das pressies rdigiosas que estabelecem regras morais

de normdizacdo de prazer, sexudidade, cidadania. Afirma, ainda, que apesar do fato que
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confrontam-se posi¢des ambiguas entre os Estados laicos e as crencas religiosas das diversas

Igrejas, as pressdes raigiosas limitam direitos e cidadania

Estados laicos ndo estéo isentos de adesdo a preceitos religiosos, por meio
das suas muitas formas de representacdo politica. Mas de estados laicos
exigemse preceitos conditucionails que abrigam principios éicos néo
religiosos, adequados aos novos tempos e & novas composi¢coes familiares.
(COSTA, 2005, p.137).

Na cultura braslera, a Otica sexita e discriminatoria referente & mulheres
dificulta o exercicio pleno dos seus direitos. E embasada numa dupla moral que delega pesos
digintos e avdiagbes morais diferentes aos homens e & mulheres tanto pela sociedade
guanto pela propria Igrgja. Piovesan (2005) preconiza a criagdo de uma doutrina juridica, sob
a Gtica de género, que, a0 perceber as relagbes de poder entre os homens e as mulheres,
elabore uma proposta de modificar este contexto. Porém, “incorporar a perspectiva de género
na doutrina juridica impde, sobretudo, o desafio de mudanca de paradigmes [..] aponta a
necessidade de introjetar novos vaores e uma nova visio de Direito, de sociedade e de
mundo” (PIOVESAN, 2005, p.35). A questédo de género perpassa a relacdo homem/mulher e
permeia todas as relagbes que envolvem ingdtituigdes de cunho androcémiricas, como a Igrga
Catdlica, e as mulheres.

O terceiro desafio enfrentado pela mulher contemporénea diante das orientagtes
do magigério da Igrga concernentes a mulher, engloba género, sexo e sexudidade, com

dilemas especificos gerados para a mulher pelavivéncia do seu corpo e da sua sexualidade.

3.2.3 Género, sexualidade e religido

Para refletir sobre sexudidade, inicia-se, necessariamente, com 0 conceito de
pessoa, ser que incorpora as dimensdes corpdrea, psiquica e espiritud. A sexudidade abrange
a pessoa na Sua integralidade porque s0 € possivel se identificar como homem ou mulher. A
masculinidade e a feminilidede caracterizam as pessoas desde 0 seu nascimento (e hoje aé
muito antes de nascer com as novas tecnologias reprodutivas). As células desde a concepcao
s uma redidade sexuada Ao nascer, 0 sexo € confirmado e o desenvolvimento da
persondidade € iniciado, embora num contexto culturad de género que determing,
consequentemente, as representagdes, relagdes, comportamento, valores e poder entre homens

e mulheres que, inclusive, abrangem a questdo da opcéo sexud, a ser discutidamais adiante,
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Sexo e género sdo concetos diferentes. Sexo se refere aps aspectos fisicos,
biol6gicos de masculino e feminino, as diferencas no corpo. Género s refere & relacdes de
poder entre mulheres e homens condruidas pelas leis, costumes, rdigides, politicas,
indtituigdes.

A identidede de género € desenvolvida psicologica e sexudmente ao longo da
vida, a patir de vaores e normas da sociedade introjetados conscientemente e
inconscientemente.

A sexudidade, também, é congruida culturamente. A pessoa hasce com um Sexo,
mas as agdes, atitudes, desgos, emogdes e representacdes sdo diretamente relacionados com o
modo pelo qua as relagbes de género sio geradas e consolidadas na sociedade através da
mediacdo de diversas indituigdes como familia, escola, igrda, Estado. Estas formam a
estrutura que reforca e reproduz, historicamente, estas relagoes.

Para Almeida (2004), a questdo de sexudidade remete &5 reflexdes sobre género, o
sagrado e a modernidade, com a necessdade de “compreender o significado da sexudidade
no que diz respeito a conformacdo e ruptura de comportamentos no transcurso da histéria da
religiosdade judaico-critd’ (ALMEIDA, 2004, p.20). Ela anda indaga como viver a
sexudidade na pés-modernidede em crise com os paradigmas tradicionais do mundo
ocidentd.

O entendimento da sexudidade no crigianismo, a partir do Novo Testamento,
compreende casamento monogamico e heterossexud, € contra a homaossexualidade masculina
e feminina e contra orgias. Esta mord religiosa continua aé a ldade Média, numa vaorizacdo
da virgindade e do cdibao. Consdera a sexudidade, principamente, através da figura
feminina, como entrada do pecado no mundo (ALMEIDA, 2004). Constroi-s2 uma Viséo
dicotdbmica da mulher como Maria ou como Eva, com duas vocagfes possiveis para a mulher
virtuosa: mée ou virgem consagrada.

A modernidade, com suas grandes transformagdes politicas, econbmicas, socias,
filosdficas, centificas, rdigiosas e culturais, inicia o processo de secularizacdo onde velhos
vaores religiosos sdo contestados e novos construidos.

O que a religido crigd normatizava referente as relagbes de género, passou a ser
regido pelas ciéncias como biologia, psicologia, sociologia, antropologia que permitiam
gerdmente novas perspectivas de compreensdo do mundo e, especificamente, novo enfoque a
relaches de género, a sexudidade e ao papd das mulheres. A ruptura com o dominio tota da
rigido nedas efeas e as vitorias da emancipagd feminina foram fendmenos
concomitantes.



73

A ruptura contribuiu paraum:

hiato entre a orientacdo catdlica sobre sexudidade e a conduta sexua
consciente das mulheres catdlicas modernas. A modernidade e seu espirito
de liberdade e reflexéo critica legitimam as atitudes e escolhas para a
redizacd0 sexua, uma vez que ‘destradiciondizal o catolicismo. Suas
praticas sexuals sd0 pertinentes a0 contexto éico da modernidade,
possibilitando seus valores e conceitos sobre a sexualidade (RODRIGUES,
2003, p.43).

Ana Bidegain de Uran (1986) faz uma andise critica da rdacéo capitaismo, Igrea
e sexudidade, afirmando que a opressio da mulher foi fundamentada numa concepcdo de
sexudidade do crigianismo que favoreceu 0 desenvolvimento do Sstema capitdisa Ela
dega que uma eaboracdo puritana de sexudidade serviu a lgrgja e a0 capitaismo e reforgou

0 poder de ambaos com consequiéncias de dominacdo e submissdo das mulheres.

O puritanismo contém uma concepcao de sexualidade que reduz o corpo
humano a um melo de produgdo socid da mais-valia, reforgando assm a
tendéncia natural do capitalismo de exploragdo do ser humano como forga
de trabaho fundamental [..] domesticou a sexualidade e todo tipo de
rdlacbes humanas. Este puritanismo da Reforma coincidiu com a
ideologizegdo tradiciond do judeu-cristianismo no que se refere a
sexualidade. Esta é concebida essencialmente como uma energia maligna
que deve ser reprimida ou sSmplesmente orientada para a reproducéo da
espécie (BIDAGAIN DE URAN, 1986, p.54).

Bidagain de Uran(1986) amplia a critica afirmando que a sexudidade era visa
somente numa perspectiva individua, fragmentada e isolada da persondidade e da sociedade,
apolitica e ahistérica. Para a Igrgja, que passou a perder parte do seu poder temporal com a
margindizacdo de atividades socio-politicas, a sexudidade foi atribuida a preocupacéo
pastoral eclesd principa, o pecado sendo identificado com a redidade sexud. Assm, ndo s
jugava 0 dgema ou edrutura socio-econdmica, mas o individuo, principdmente a mulher.
Ela foi rdegada & rdaches familiares e afastada de quaquer aividade socio-politica, sendo
margindizada da vida publica. As suas opgBes de vida foram a maternidade ou o convento. S6
0s homens podiam conduzir as agBes do mundo e da lgreja.

No crigianismo, e, em especid, no catolicismo, existe o principio do controle do
corpo e da sexudidade da mulher. A iguddade de direitos sociais, a liberdade e a judtica S0
principios direcionados a0 masculino, com as mulheres no plano da inferioridade, subjugadas
& decisdes masculinas tanto no campo publico como no privado. A sexudidade e a

reproducdo sfo Stuadas na esfera do publico onde € possivel legidar, normatizar, controlar e
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punir a mulher pelo seu comportamento. Mas a sexuaidade pertence socidmente a esfera do
privado e da intimidade. Infdizmente, o Edtado que se diz democréico, é submetido ao
controle reigioso, onde as leis sobre familia e reproducéo sfo as leis da Igrga. As Igrgas,
historicamente, no Brasil detém um poder ideoldgico muito forte que vém ao encontro de
outros segmentos androcéntricos, reforcando a tendéncia do controle das mulheres pelo
Egtado. Porém, foi, no século XX, que a mulher comegou a transformar o seu pape na
sociedade e na Igrgja, dando novas interpretages a sua redidade e a sua sexudidade, no
mundo ocidenta e no Bradl.

As mulheres esté fazendo uma nova letura da redidade, arravés da sua
experiéncia de vida, que € condruida socidmente, mas vivida subjetivamente, através de
reacOes a opressdo de uma sociedade ainda bastante patriarcal. Os dados demonstram que as
mulheres estéo construindo uma nova percepcdo do mundo em que elas podem determinar
que tipo de mulher quer ser.

Dados recentes demongran agumas mudangas dgnificativas na vida das
mulheres desafiadas pelas polémicas sobre anticoncepcionas, aborto, gravidez, HIV/AIDS e
plangamento familiar.

Informagbes da Fundagdo Perseu Abramo (VENTURI; RECAN; OLIVEIRA,
2001) fdam sobre o corpo e a sexudidade, assuntos que anda sdo determinaces
androcéntricas — Igrga Patriarca, pai, marido, namorado — de poder, mas um poder que as
mulheres estd0 negando e recongtruindo. Os parametros sobre a vida sexua estéo mudando:
das mulheres na sua pesquisa, 86% ja tiveram relacéo sexud, tendo 95% daquelas mais de 25
anos, 33% tiveram a primeira relagdo sexua entre 15 e 17 anos, 14% antes dos 14 anos, 30%
entre 18 e 30 anos. E comum Vérios parceiros. 54% SO tiveram 1 parceiro, 30% de 2 a 3
parceiros e 14% de 4 a 10 parceiros.

Elas fdam da sua satisfacéo sexud: 79% tém satisfacdo com a vida sexud, 13%
ndo. Sobre o uso de anticoncepcionais afirmam: 59% usam anticoncepcionas, 41% n&o; 0s
mais utilizados s20: pilulas (40%), lagueadura (25%) e camisinha (24%).

As mulheres admitem o aborto: 33% ja tiveram uma gravidez interrompida, sendo
20% provocadas araves de: remédio industridizado (36%y), clinica (30%), remédio caseiro
(22%), parteira (13%). As atitudes do parceiro foram: 16% né sabiam, 38% eram a favor,
15% contra, 20% ndo opinara, 12% outras respostas. Elas opinaram sobre quem deve ser
responsavel pela decisdo de abortar: 61% a mulher, 18% o casal, 8% o homem, 10% outros.

AIDS ainda ndo é encarada com medo: 65% ndo usam nenhum método para se protegerem de
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AIDS, 20% sempre usam; 15% outras respostas 73% nunca fizeram teste de AIDS, 25% sm,
2% sem resposta.

As informagbes anteriores demonstraram uma reacdo atradicdo da Igrgja Catdlica
que tratou de normatizar a relacdo da mulher com seu préprio corpo, estabelecendo doutrinas
moras que vém se disanciando de uma redidade em congante mutacéo que questiona estas
doutrinas. Este processo de distanciamento das determinagOes eclesais sobre as esferas de
sexudidade e reproducdo, pelo padréo dominante e androcéntrico / patriarcal, € uma
resisténcia das mulheres & tentativas historicas de sua subordinagzo.

Ao mesmo tempo, aceleram as novas tecnologias reprodutivas lado a lado do
cexximento das desguddades socias e econdmicas que condicionam a vivéncia da
sexudidade. Outras edtatisticas revelan mais sobre a mulher brasileira e sua percepcéo e
critica da tradicdo da Igrgja que contribuiu para a opressdo e dominacdo delas. Ao ditar o que
deve ser “ser-mulher”, a Igrga usou ideologias sexistas e dienantes colocadas como verdade
para a mulher na congtrucéo da sua propria identidade que estd, indissoluvelmente, enraizada
NO Seu corpo.

Os dados do IBGE (2002) referentes a taxa de uso de métodos contraceptivos de
mulheres em idade reprodutiva indicam que 76,7% ddas usam agum méodo. Dentre elas
70,3% usam um méodo moderno atificid como: pilula (20,7%), DIU (1,1%), injecOes
(1,2%), preservativos (4,4%), esterilizacdo feminina (40,1%), esterilizagdo masculina (2,6%).
Os métodos tradicionais (naturais) compdem 6,1%, sendo 3,0% abstencdo periddica, 3,1%
coito interrompido. Porém, 23,3% n&o utilizam nenhum método.

Na populacdo jovem, entre 16 e 24 anos, conforme a pesquisa “Comportamento
sexual e Percepcdes da Populacio Brasileira sobre HIV e AIDS “(Jornal do COMMERCIO,
10/12/2005), 78,4% dos lomens entre 16 e 19 anos tém relagbes sexuals, enquanto que, entre
0s jovens de 20 aos 24 anos, a percentagem é de 68,5%. A idade da primeira relacdo sexua
entre rapazes € 14,7% entre os 16 aos 19 anos e 15,3% entre os 20 aos 24 anos. Entre mogas
de 16 aos 19 anos é de 15,3% e de 20 aos 24 anos é de 16,5%. O uso de preservativo na
primeirarelacdo € de 65,8% no grupo de 16 aos 19 anos e 55,2% na faixa dos 20 aos 24 anos.

Um dado interessante foi 0 nimero de jovens que dizem n&o ter iniciado atividade
sexua porgue pretendem casar virgem: 23,9% entre mulheres de 16 aos 19 anos e 40,4% de
20 aos 24 anos. Entre os homens de 20 a 24 anos o dado chega a 19,6%. As raz0es principais
S80 questdes religiosas, n@o ter encontrado o parceiro ided e fata de oportunidade.

Um outro desafio para a mulher contemporénea € a incidéncia crescente de
HIV/AIDS, no mundo e no Brasl. Os nimeros da HIV/AIDS, em 2005 (Jornd do
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COMMERCIO, 22/11/2005), demonstram que 40,3 milhdes de pessoas vivem com HIV no
mundo. Na América Laina, ha 1,8 milhdes de portadores, com 650 mil no Brasl: 410 mil
homens e 240 mil mulheres (EPOCA, 19/06/2006). A razdo entre homens e mulheres et 1,5
casos em homens para 1 caso em mulheres.

O crescimento da epidemia, entre 1994 e 2004, foi de 29% entre os homens e
17,5% entre as mulheres. O pais acumulou cerca de 170 mil 6bitos até dezembro de 2003. H4,
também, um indice dto de casos de Doengas Sexudmente Transmissiveis (DST), no Brasl:
sifilis 843.300 pessoas, gonorréia 775.180 pessoas, clamidia 1.500.490 pessoas, herpes genital
89.110 pessoas e HPV 137.080 pessoas (MINISTERIO DA SAUDE, 2005).

Um dos lados mas cruéis das mudancas no perfil da AIDS que ja inclui mas
mulheres e mais criangas vitimas, é o niUmero de criangas rfas provocada pela AIDS. Hitre
1987 e 1999, 30.000 criancas de até 15 anos perderam a méae, 60.000 sfo filhos de mulheres
gue ja desenvolveram a doenca e 137.000 tem méae portadora (VEJA, 09/02/2000). O nimero
absoluto de criangas que adquiriram AIDS aravés da mée tem diminuido devido & acles de
prevencdo e controle da transmisso vertical.

Um dado novo € o aumento de AIDS, na faixa das pessoas com mais de 50 anos,
incluindo mulheres. As edtatisticas, no Nordeste, gpontam Pernambuco com maior nimero de
casos, 145 em 2004: seguido do Ceara com 109 casos e Bahia com 98, entre os 542 casos no
Nordeste (JORNAL DO COMMERCIO, 31/07/2005).

Estatisticas sobre casos de AIDS, s6 em Pernambuco (Governo de Pernambuco,
2005), no periodo 1983 (inicio de registro) a 2005, mostram que 71.690 dos casos séo de
homens e 28.490 de mulheres. Dados de 1998-2004 revelam que 1 em cada 3 casos é de
mulher, enquanto de 1983-1987, 100% dos casos eram de homens. A distribuicdo por faixa
etaria e sexo demonstra que é na faixa de 20-34 anos que estdo locdizados 48% dos casos
mesculinos e 52% dos femininos, na faxa de 3549, o sexo masculino tem 40% dos seus
casos e o0 feminino 34%. Um dado preocupante mostra a ocorréncia de AIDS, na faixa de 50-
64 anos, sendo 8% dos casos masculinos e 6,5% feminino. Nenhuma idade € isenta. Criangas,
com menos de um ano até jovens de 18 anos compdem 5% do total de casos, em Pernambuco.
As eddtidicas de Pernambuco acompanham o fenbmeno da feminizacdo naciond da
epidemia, dém da pauperizacio, da interiorizacd no pais e a diminuicdo da idade da
manifestacdo do HIV paraafaixade 20 e 34 anos.

Experiéncias pessoais, contadas por mulheres portadoras de HIV, chocam pea
fdta de gpoio da Igrga Catdlica, enquanto outras Igrgas promovem servicos de gpoio e
assigéncia A mulher que tem AIDS ndo pode ser discriminada, pois foi homem que a
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infectou, gerdmente o companheiro ou marido. As vezes, 0 homem sabe que é portador e nZo
revdlaamulher.

As edatidticas estdo modtrando um disanciamento da Igrga da redidade da
mulher braslera, dtamente vulnerdvel aos problemas ligadas a salde reprodutiva e a
sexudidade, numa omissfo gritante de enfrentar a crueldade sexida e patriarcd imposta &
mulheres.

O Ultimo assunto deste desafio geral de género, sexudidade e rdigido € o mas
polémico: o aborto. Envolve aspectos complexos da bioética, da éica e dos principios
cristéos. Porém, quando se discute aborto, a sexudidade em questdo é sempre a da mulher e
raramente existe a responsabilizacdo e participacdo do homem na polémica, embora ee tenha
culpabilidade igua no problema

Recentemente, no Brasil, esta acontecendo um debate envolvendo muitas
articulagbes do governo e da sociedade civil sobre a legdlizagdo do aborto e a defesa dos
direitos das mulheres, com a interferéncia macica da Conferéncia Naciond dos Bispos do
Brasil (CNBB).

Algumas edtatigticas e informagdes mostram a complexidade do panorama. A cada
ano ocorrem no Bradl cerca de 240 mil internagbes para tratamento de complicacbes de
aborto, uma das principais causas de mortdidade materna entre as bradileiras. entre 4
mulheres, uma morre de complicagbes de aborto provocado. Estima-se que séo redizados
cerca de 1 milh&o de abortos anuamente sO 0 Brasil, 0 que faz a curetagem pos-aborto ser o
segundo procedimento obstétrico mais realizado (JORNAL DO COMMERCIO, 03/08/2005).

Trés pesquisas recentes trazem novas informagdes. Uma pesquisa do IBOPE, entre
2002 brasileiras, sendo 1293 catdlicas, redizada em fevereiro de 2005, mostrou que 82% dos
catdlicos concordam com o aborto quando hé risco de vida para a mulher, 80% quando o feto
tem grave defeito congénito e 67% quando houve estupro. Desses 78% o favoravels a oferta
de @orto legd nos servigos plblicos A maoria defende a didribuicdo gratuita de
anticoncepcionais e acha que a Igrga deve rever a sua proibicio de uso de métodos
anticoncepcionais e preservativos (JORNAL DO COMMERCIO, 13/03/2005).

Uma outra pesquisa sobre aborto encomendada pelo governo, para avdiar a
legidacdo sobre aborto, feita peo Ministé&io da Salde em unho de 2005 em 131 municipios,
revelou que sO 11% dos entrevistados sdo favoravels a descrimindizacdo do aborto, 41% acha
gue nd deve mudar a lei e 36% sdo favordveis a ampliacdo dos casos permitidos. Desses,
66% dizem concordar que a decisdo sobre a continuidade da gravidez ou o aborto deveria ser

da mulher ou do casd, ndo da le. Num paradoxo aparente com os dados anteriores, 65%
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acham que a mulher que interrompe a gravidez, em casos n&o previstos na ld, deve receber
adgum tipo de punicdo, enquanto 47% dizem que €la ndo deve ser presa (JORNAL DO
COMMERCIO, 28/07/2005). O papel do homem nao foi discutido.

A terceira pesquisa, redizada em 2004 e publicado em julho de 2006, mostra que o
aborto provocado foi 0 desfecho da primeira gravidez de 16,7% das mulheres, entre 18 e 24
anos. Indicou que a condicdo socid e 0 acesso a educagdo extdo relacionados com a
interrupcéo da gravidez: maior renda e mais educacéo, mais abortos. A relacdo sexua precoce
ndo tem relacdo com o nimero de abortos. A pesquisa entrevistou 4.634 jovens de Salvador,
Rio e Porto Alegre pela UFBA, UERJ e UFRGS, e mostrou que o aborto esta presente em
todas as faixas sociais (JORNAL DO COMMERCIO, 14/07/2006).

A pesquisa da Fundacdo Perseu Abramo, ja mencionada, traz mais informagdes
das mulheres entrevistadas (VENTURI; RECAN; OLIVEIRA, 2004). Sobre o direito ao
aborto, 61% acham que a decisfo deve ser da mulher ou do casd, e ndo da le, e num segundo
momento se contradizem: sO 16% acham que o aborto deve deixar de ser crime, 22% acham
gue deve ser proibido em todos os casos e 59% apdiam alei como esta

Analisando as razbes para 0 aborto indicadas nesta pesquisa, as maores Sao:
financeiras 35%, estava sozinha 22%, medo de rejeicdo da familia 14%, o companheiro
mandou tirar 15%. Todas sdo de profundo impacto negativo psicossocid na vida da mulher, e
evidenciam contradicOes existenciais . A propria mulher que faz é contra o aborto. A deciso
de abortar foi determinada pela fdta de condicbes mlitiplas de continuar com a gravidez:
pobreza, abandono e fata de apoio sicio-econdmico e psicoldgico - todas causas estruturais.

Como de costume, a posicao da Igreja € sexista e patriarcal. A posicéo da CNBB é
contra o aborto e a descriminalizagdo do aborto. Defende o respeito a vida, mas ndo culpa
nem exige punicdo para 0 homem. SO a mulher deve ir presa, sO a mulher € culpada, s a
mulher é pecadora. Aborto é questéo da mulher, na percepcéo da lgreja Catdlica

“Os debates que a sociedade brasleira rediza, em sua plurdidade culturd e
religiosa, sBo acompanhados e estimulados pelo nosso governo, que, no entanto, N&o tomara
nenhuma inicigiva que contradiga os principios crist@os” O trecho da cata enviada em
agosto pdo Presdente Luiz In&cio Lula da Silva a Dom Gerddo Magedla, que presde a
Conferéncia Naciona dos Bigpos do Brasil (CNBB), provocou o protesto de organizaces da
sociedade civil. Ignorado pela grande imprensa, o documento foi considerado ofensivo por
militantes pré-aborto, que estavam com a aencdo voltada para o trabadho da comissdo
tripartite, composto de 18 integrantes — sais do Executivo, s8s do Legidativo e sais da
sociedade civil — que elaborava uma proposta de revisio da legidacdo sobre a interrupcéo
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voluntéria da gravidez. O projeto, que foi entregue ao Congresso, et £ndo considerado por
entidades da sociedade civil, 0 passo mais concreto do movimento em defesa dos direitos das
mulheres rumo alegalizacéo do aborto (RITS, 2005).

A proposta prevé que “toda mulher tem o direito a interrupcdo voluntéria de sua
gravidez, redizada por médico e condicionada ao consentimento livre e eclarecido da
gestante” (RITS, 2005, p.2). E assegura essa interrupgdo nas seguintes condigbes: até 12
semanas de gestacdo; aé 20 semanas, no caso de estupro; a quaquer momento, no caso de
grave risco a salde da gestante e em Stuagbes de diagndstico de ma-formagdo congénita
incompetivel com avida ou de doencafetd grave eincuravel.

A comissio consdera que deu um passo importante a0 propor também a
legdizacdo do aborto, dém da sua descrimindizacdo, porque descrimindizando gpenas tira a
responsabilidade do Estado. A partir do momento em que o aborto € descriminaizado, o
Estado € obrigado a prover amulher de melhores servigos de salide publica

A polémica que envolve o debate entre posicdes a favor e contra o aborto muitas
vezes gira em torno de quando comega a vida. O representante da Federacdo Brasileira das
AssociacOes de Ginecologia e Obstetricia, do ponto de vista médico, entende que isso ndo
deve ser levado em consideracéo. Se fosse, 0 aborto sO deveria ser permitido aé as primeiras
seis semanas, quando ndo ha nada formado no feto. Ele, no entanto, acredita que ndo se deve
misturar crengas religiosas aquestéo ( RITS, 2005).

Por outro lado, Dom Odilo Pedro Scherer, secretario geral da CNBB, considera
impossivel olhar para o problema do aborto e condderalo separadamente da questéo ética.
Ele acha que € inadequado tratar 0 aborto como problema de salde publica: “ isso sgnificaria
ndo reconhecer a complexidade da questdo. Além disso, as questdes de salde publica devem
ser enfrentadas de outras maneiras, e ndo aravés de leis ou paliticas publicas que promovam a
morte de seres humanos’, defende. Ele ndo admite a possibilidade de a Igrga mudar de idéa
no futuro, embora que houve situagbes em que a Igrga reviu suas posicies. “Mas no caso da
gestacdo de um ser humano, as ciéncias, a pscologia e 0 bom senso evoluem justamente no
sentido de confirmar a convicgdo de que o s humano ndo comega a existir com 0O
nascimento, mas na fecundacéo” (RITS, 2005, p.2).

Dentro do debate gerd sobre aborto, uma questéo tem polarizado a sociedade
brasileira como um todo: a antecipacéo do parto de fetos anencefdicos que ndo tém chance de
sobreviver fora do Utero. A anencefdia € 100% fatd e ndo tem tratamento definitivo. Apesar
de viver dgum tempo depois de nascer, a morte é considerada inevitavel. O Bras| possui 0 3°

maior nimero de partos de anencéfdos do mundo e as mulheres sdo obrigadas a manter a
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gravidez ndo gpenas por causa da lel (que sO permite aborto legad em caso de estupro ou risco
avida da mé) mas por crencas pesoas, moras e religiosss de quem julga a Stuacdo. A
CNBB se coloca em oposcdo a liminar que autoriza o aborto em casos de anencefaia,
mediante autorizacZo judicid, por achar que abre precedente perigoso que pode comprometer
a vida dos deficientes em gerd. Na direcdo opodsta, especidistas e representantes de
movimentos sociais que trabadham com pessoas com deficiéncias tém o cuidado de n&o
vincular 0 debate com rdigid e chamam atencdo sobre 0 perigo da interferéncia religiosa
confundir a quest&o com posi cionamentos ideol dgicos.

Além de aborto, a salde reprodutiva traz mais um problema ético-religioso para a
mulher jovem. Este, porém, é referente a auséncia de gravidez e a necessidade de recorrer a
reproducdo assdtida que envolve aspectos emocionais, éicos e religiosos. No Brasl exigem
150 clinicas que asssem milhares de casais, nos diversos processos. A mais recente
controvérda éica € referente aos milhares de embriGes congelados, em cdlinicas de
reproducdo, estimado em mais de 30.000 no Brasl e 500.000 pelo mundo. Existe pouca
legidacdo a respeito da questdp do seu destino. No Brasil, é proibido a destruicéo
oficidmente. Os embrides armazenados ha mais de trés anos podem ser destinados a pesquisa
ou a casals interessados com o0 ava dos donos. Até a fixagdo no Utero sdo considerados pré-
embrides, um conjunto de cdulas vivas A Igrda ndo admite, em nenhuma Stuacéo, a
reproducdo assidida ou a fertilizacdo in vitro, e conddera o 6vulo fertilizado como ser
humano desde o primeiro momento (VALE, 2006).

O quato grande desdafio que a mulher catdlica enfrenta diante o magistério da
Igrgja sobre a mulher ante a redidade complexa do mundo contemporéneo, é a construcéo da
sua propria identidade psicossocid e ético-rdigiosa. Os desafios antes colocados configuram
aspectos do contexto maior em que a mulher vive, aprende, confronta, critica, cresce e se

afirma como pessoa.

3.2.4 A crise da identidade religiosa feminina no mundo secularizado

A mulher jovem vive num mundo complexo e em rgpida mudanca nas eferas
socio-culturd-rdigioso-econdmica e politica, num contexto de crise da modernidade pos-
moderna, huma época de grandes paradoxos e contradigdes. No mundo globalizado, hd um
acderado processo de individuaizacdo, a0 mesmo tempo existindo a busca de seguranca na
coletividade. O individuo vaoriza a méxima liberdade pessod, & vezes priorizando-a acima

de quaquer ordenamento ou organizacdo sSocio-legd-culturd. As tendéncias globdizacdo
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versus individudizacd sdo smultneas onde 0 processo de libertacdo individud depende da
incorporacdo de vaores de uma sociedade global. Esta sociedade é configurada pela estrutura
econdmica cepitdiga, que é também, uma edrutura vaoraiva e normativa, que desdfia as
referéncias histéricas tedrico-ideologico-religiosas do individuo. Mota afirma que “ha no a
uma negacdo dos grandes pilares das ciéncias sociais, da cultura e da historia, que edificaram
0 wjeto e o mundo modernos. Esta incdmoda posicdo do homem ocidental afeta todas as
dimensdes da sua vida Hoje vivemos sobre a égide de experiéncias. de fragmentos de
parcididades, de relatividades [...] de colgpso dos paradigmas que estruturavam nossas vidas’
(MQOTA, 2004, p.2-3).

Este novo tempo, o tempo da indefinicdo, quando tudo € “pos’ ago, existem
jpoucos com voz e vez, e muitos sem voz e vez, numa contradicdo da democracia e liberdade
propagadas pela globdizacd e “pos’ modernidade. Estes nunca chegaram a modernidade,
guanto mais asua “pos’.

A sociedade em que os jovens estéo crescendo e se desenvolvendo bio-psico-
socio-palitico-culturdmente € basicamente  hipdcrita  porque, embora orientada pelo
capitaismo e o0 neoliberdismo onde “o0 mercado va resolver todos os problemes’, ndo
consegue garantir espagcos de cidadania e, consequentemente, sentido na vida dos jovens.
Fdham as congtrugbes socias com os vaores éicos e moras que devem dinamizar as
potencididades humanas em vez do modedo econdmico consumista e dos regimes politicos
fisologidas.

Dados do Relatdrio Mundia sobre a Juventude 2005 do Programa das NacOes
Unidas para a juventude, oferece um perfil sombrio dos jovens diante dos objetivos do
Desenvolvimento do Milénio (LOIOLA, 2005): 200 milhdes de miseraveis vivern com menos
de 1 ddlar por dia; 515 milhdes de pobres vivem com menos de 2 ddlares por dia; 130 milhdes
de andfabetos, 88 milhdes de desempregados, 10 milhdes com AIDS. Na economia, a
globdizacdo tem produzido mudangas profundas, levando a manifestagbes de cidadania em
efera mundid organizadas pelos jovens protestando contra a sua exclusdo socio-econdémico-
politica. Muitos jovens nos paises em desenvolvimento ndo sdo beneficiados pelo processo de
globaizacéo.

Na relacéo do jovem com a sociedade, o reladrio demonstra que a inclusdo socid
do jovem depende de fatores como atividades de lazer, preocupacd com 0 meio ambiente,
participacéo politica nos processos de decisfo, relacBes intergeracionais e tecnologias de
informacdo e comunicacdo. Os dados maostram processos de exclusdo dos jovens pobres que

sf0 socias, culturais, politicos e digitais, gpesar da influencia exacerbada dos meios de



82

comunicacdo. Para outros jovens, a informética tem contribuido para uma “cultura mundia da
juventude’, uma redefinicdo dos aspectos fundamentais da sociedade (LOIOLA, 2005).

O Ultimo aspecto a s andisado se refere as tendéncias mundiais de risco
referente a jovens que envolvem salde, HIV, drogas, delinqiéncias, Stuacdo das mulheres,
violéncia e conflitos amados. Cdcula-se que atudmente exigsem 10 milhGes de jovens com
HIV, a maioria na Africa e na Asa La esta doenca € a principa causa de mortaidade dos
jovens.

De acordo com o Mapa da Violéncia IV (WAISELFISZ, 2004), o Brasil é um dos
paises mas violentos no mundo. Encontrase em 4° lugar no mundo, com as taxas de
homicidios mais dtos referentes a populacdo em gerd e em 5° lugar com maior nimero de
jovens mortos por homicidios. Da mortdidade juvenil no Brasil, 72% é por causas externas,
entre eas, sendo 40% de mortes de jovens por homicidio, 15% por acidente de transito e 3,4%
por suicidio, todos considerados morte violenta. Na populacdo geral estas percentagens séo de
9,8% por causas externas, sendo 3,39% homicidio, 2,7% acidente de transto e 0,7% por
suicidio (WAISELFISZ, 2004).

E na faixa jovem que as taxas de detencdo e uso de drogas s mais elevadas. Ha
forte ligagdo entre a vitimizagdo dos jovens e crimindidade, acentuando a Stuagdo das
mulheres pela falta de acesso ao ensino superior e a0 mercado de trabalho.

Em paises na Asia e na Africa, existem os fendmenos da crianga-soldado, conflito
armado e terrorismo. O pardelo desta Situacéo no Brasil se encontra na grande participacéo de
jovens nas gangues nas favdas que sio envolvida em tréfico de droges, assassinatos,
sequiestros e roubos.

O processo de assmilacdo do jovem na sociedade se encontra cada vez mas
dificil, contribuindo para dificuldades de independéncia financeira, de organizacdo do seu
casamento, familia e lar, da consolidacéo de vaores e identidade, da autonomia pessoa. Mota
afirmaque

Diante do desmoronamento das ideologias modernas — fica o0 modelo do
socialismo real e a desconfianca nas forcas auto-reguladoras da economia
do mercado — e a perda de afetividade nas agéncias tradicionais
sociadizadoras dos jovens — familia, escola, igreja. Hoje nos perguntamos se
existe um consenso basico, nos diversos setores jovens, que os vincule a
orientagdes, valores, normas, aitudes e contelidos vitais (MOTA, 2005,

p.3).

Ele indste na necessdade de entender a forma com que os jovens vao se insenir
neste contexto heterogéneo e contraditorio, afetado pela crise da pés-modernidade. Esta crise
se manifesta na diminuicdo da quaidade de vida e nas decepgbes sofridas pelos jovens sobre
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as suas expectativas do futuro: “o jovem ndo é so informacdo e reproducéo do que a sociedade
Ihe deu, a0 contréario, também é postulante e gerador de propostas’ (MOTA, 2005, p.5).

Convém eclarecer a diferenca entre vaores, motivos e normas de conduta, que
esd0 interrelacionados. Por valor se entende o conjunto de principios que, por corporificarem
um ided culturd, ideoldgico ou indituciond — de plenitude moral, deve ser buscado. Norma é
0 padrdo representativo do desempenho ou procedimento usud/tradiciona de um dado grupo.
Ao entender o conceito de moativo, inclui-se a explicacdo das acbes de aguem, sua intencdo
ou incentivo, o que da forca psiquica para fundamentar seu agir.

A orientacdo vdordiva na redidade se aticula com normas e motivos para
estruturar uma visdo do mundo e, conseglientemente, 0 projeto de vida, para avdiar e tomar
decisdes, para oferecer motivacdo e contribuir na integracdo socid e na formacdo da
identidade individua. Diante das questdes da pos-modernidade, é freglente a reflexdo sobre a
rlacéo entre modernidade, plurdismo e crise do sentido ou identidede, que aflige tanto os
jovens quanto os adultos mais maduros.

Como s compreende a paavra crise? Dlvida exigencid? Impoténcia diante do
contexto religioso aua? Indecisfo sobre idéas, objetivos, o futuro? Confronto entre 0 que
gueria na vida e o que acangou? Redidade decepcionante versus utopia? Sentido de fracasso
versus redizacd0 pessod? Dependéncia versus auto-determinacdo na vida? Corfusdo sobre
vaores, mord, €ica, ideas? Problemas referentes a sexudidade diante do ensnamento da
Igrgja?A crise de subjetividade € uma crise de identidade, uma crise de sentido, uma crise de
consciéncia

A consciéncia € sempre consciéncia de adgo, exite somente em rdacdo a um
objeto intenciond que é condtituido pelas diversas redizacOes de sintese da consciéncia. Esta
sintese envolve percepgdes no campo tematico do objeto intenciona, cercado por um
horizonte aberto em que a consciéncia da corporeidade € dada e vivenciada.

E evidente que a crise de subjetividade € uma crise de sentido. O sentido se
conditui na consciéncia humana, na consciéncia do individuo, que se individudizou num
corpo e se tornou pessoa araves de processos sociais. A identidade, a subjetividade da pessoa,
envolve consciéncia, individudidade, corporeidade especifica, sociabilidade e formacdo
histdrico — socid. E uma forma complexa de consciéncia, ndo existe em s, mas na rdagio
entre outras experiéncias (BERGER; LUCKMANN, 2004).
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O sentido das experiéncias individuais esta localizado em esguemas de
experiéncias; o sentido dos esquemas de experiéncias em padrdes de agles,
0 sentido dos padrdes de acOes em categorias globais da conduta de vida
[...] armazenando em configuragdes supra-ordenados de vaores (BERGER;
LUCKMANN, 2004, p. 86).

Os autores Berger e Luckmann (2004) afirmam que as questdes sobre o sentido da
vida fazem pate dos dessfios da modernidade onde o individudismo e o plurdismo
influenciam o esabdecimento de padrdes de vida chela de opcles. Levantam trés complexos
de questbes. Como redizar “0 sentido” diante de opgdes pluraistas? Como conservar uma
identidade estavel? Que sSistema de valores orienta as idéias, que tipo de sociedade congtituem
as pessoas que tem padres semelhantes do sentido / valores?

Para Berger e Luckmann (2004), o sentido, na sua complexidade consciente,
percebe a relacdo entre experiéncias e age no socia aravés, prioritariamente, das formas
comunicativas de linguagem e dos seus simbolos. “A vida cotidiana esta repleta de mltiplas
sucessdes de agir socia, e € somente neste agir que se forma a identidade pessod do
individuo” (2004, p.17).

Problemas surgidos no agir socid interativo sBo solucionados em comum: as agles
so trandformadas em indituigdes sociais. Edtas indituigdes formam o reservadrio historico
de sentido (configuragBes supra-ordenados de valores) ao qual a pessoa pode recorrer para
infoomar a sua vivéncda Evidencie-se um processo em que o0 sentido € condituido
subjetivamente, mas objetivado intersubjetivamente, com a interferéncia  determinante  de
relagbes sociais dominantes ingdtitucionais na producdo de sentido. Ha tendéncias a controle, a
monopolizacdo, onde elementos sG0 ignorados por ndo serem condderados significativos, ou

S80 descartados como perigosos.

Os sistemas hierarquicos de vaor e de saber ordenados, assm criados,
podem estar intimamente ligados [..] cortados na medida exata para
transmissfes & geracbes futuras, [..] as fungBes como censura,
canonizagdo, sistematizacdo e pedagogizacdo, foram assumidos por peritos
especializados (BERGER; LUCKMANN, 2004, p.20).

O resultado € a edrutura historica do reservatorio socid do sentido a partir de
conhecimento  especifico, que pretende regular o comportamento do individuo com a
sociedade. No caso da mulher cristd, o reservatdrio de sentido € a Igreja que se coloca como
certeza mora e reigiosa doutrindria, acirrando conflitos entre o individuo e 0 macrosstema

moderno.
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O eguema indituciond de vdores informa toda a vida e obeiva o
“reprocessamento socid do sentido e [...] o controle da producdo e transmisso de sentido”
(BERGER; LUCKMANN, 2004, p.22). A orientacdo doutrinaria objetiva que o individuo so
pense e faca 0 que corresponde & normas. O controle e censura impedem  opinides
divergentes e competicdo interna e externa onde o impeto do agir na vida é imposto como
regra.

As condicles gerais para o surgimento da crise de sentido sfo relacionadas com as
“reservas de sentido” objetivadas e processadas pela sociedade e “conservadas em
reservatorios histéricos de sentido e adminisradas por indituices’ (BERGER;
LUCKMANN, 2004, p.25). As reservas de sentido, quando se refere algrga Cristd, apontam
para suas doutrinas, cartas, pastorais, principios, diretrizes, ideais e ideologias politico-ético-
reigiosas. O sentido objetivado da Igrga eta em congante interacd com o sentido
subjetivamente congtituido no projeto individua do jovem e com a estrutura intersubjetiva das
rdlaches sociais e, influencia de forma marcante e duradoura o desenvolvimento da sua
identidade pessodl.

A mulher jovem tem questionamentos e angudias exisgencias e éico-sociais sobre
ua identidade, ndo apenas das suas crengas religiosas. A amplitude e abrangéncia da crise
envolve desde a sua visdo do mundo, sua inser¢do / cooptacdo pelo dstema que abomina, sua
sexudidade expressa em termos diferenciados do magistéio da Igrga, sua espiritudidade e
suafdicidade/ liberdade.

A crise de subjetividade tem caracterigticas especificas envolvendo corporeidade,
ética, redizacdo e rdigido, enquanto a Igrgja, como reservatdrio de sentido, percebe o seu
papel como produtor e transmissor monopolista de sentido, ndo admitindo contestacdo. A
Igrgja tem pouca abertura para processos de revisdo do sentido objetivado pelos jovens,
agravando a crise de identidade deles e sua propria crise ingdituciond.

O processo de consolidacéo de identidade da mulher jovem na cultura pos-
moderna envolve a sua emancipacd nos planos cognitivo (Sstemas de idéas e crengas),
afetivo (referéncias plurais em confrontacdo) e socid (independéncia econdmica e integracéo
num contexto mais abrangente mediada pela familia). Este processo de emancipacéo, frente a
pos-modernidede, se rediza numa sociedade mundid em grande trandformacdo nas
dimensdes palitico-econbmico-socid-cultura e ambientd; na trandformacdo e diversficacdo
de modos de vida;, no plurdismo ideoldgico-politico; na revolucdo sexud e consumo

desenfreado “com um minimo de autoridade e o méximo de desgjo” (MOTA, 2005, p.10).
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A crise de identidade da mulher acrescenta-se & crise de credibilidade no
crigianismo. Claude Geffre (2005) indica trés fatores principais que abalam a credibilidade da
rigido crigd O primeiro fator € “o contraste entre o frescor indterado da mensagem
evangdlica e 0 peso da indtituicio eclesd” (GEFFRE, 2005, p.14 [278]), principa mente
depois de  Vaticano Il quando os catdlicos foram decepcionados a0 ndo ver a renovacao
revolucion&ia na Igrga e novas posturas diante os desafios da vida moderna. O segundo
afirma que “a mensagem cristd parece verificar a ruptura entre o dizer e o fazer” (GEFFRE,
2005, p.14 [275] no confronto com as questdes urgentes, consequéncias da globdizacéo a
socid e aéica e das ameacas bio-psiquico-ético-socia-politico-culturais a humanidade. O
terceiro faor indica “um pluraismo reigioso quase intrangponivel” (GEFFRE, 2005, p.14
[278]), que Geffre conddera um desafio mais s&io do que o ateismo ou apatia religiosa,
porgue questiona as pretensdes de unicidade e universalidade daidentidade crista

Na andise da crise de credibilidade da Igrga, José Faus (2005) aceita como
naturd os conflitos nalgrgja

A vida humana € conflitiva e a vida de fé também. A conflitividade é
ocasi&o de riqueza e de crescimento humano. E a credibilidade de qualquer
ingtituicdo ndo esta na auséncia de conflitos (0 que pode ser antes um
indicio de fata de autencidade), mas na forma como se resolvem [..] a
Igreja do séeulo XXI vive uma tentativa de superacdo da conflitividade
natural, baseada em concentrar a autoridade e a representatividade s6 na
faccBo mais conservadora, eliminando as outras formas de pluraidade
eclesa mediante o que caberia chamar de “golpe da ctria’ (FAUS, 2005,
p.42 [306].

Faus (2005) gponta seis caracteristicas do “golpe da curi@’ que tem contribuido
para a crise de credibilidade da Igrga, e conseqliente crise de identidade cristd. Estas incluem
a infiddidade a eclesologia do Vaticano |l, desafiando a Igrga de ser uma Igreja-comunhdo
gque compartilha as aegrias, dores, sofrimentos e esperangas do dia-a-dia. Seu Cristo € um
Cristo sem rosto de Jesus mas com 0 rosto do poder eclesiastico que se tornou um poder
sagrado. Existe uma nocdo ahitraia de pecado dedigado dos incontéaveis sofrimentos
humanos. A Igrga usa uma linguagem teologica como explicacdo definitiva da Divindade,
esguecendo que a linguagem é um produto culturd e smbdlico, cuja findidade sera estimular
a vida crig&auténtica. Ha, ainda, a perda de sgnificado dos sacramentos ao tornar-se ritos ou
cultos vazios e uma tendéncia asectarizacdo para preservar aidentidade da lgreja oficial.

O pensamento de muitos cristéos, colocado por Faus (2005), € que as autoridades

encarregadas de administrar a indituicdo Igrga ndo vivem a experiéncia espiritud, e que a
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trgetdria da indituicio é contraria a0 Evangdho. Ele também menciona a solidédo em que
muitas pessoas vivem a sua fé crigd e a importancia de movimentos e comunidades fraternas
dentro da Igrga, “numa ingtituicdo eclesa de aspecto exterior pouco fraterno” (FAUS, 2005,
p.50 [314]).

Dados de uma pesquisa redizada pelo Departamento de Teologia e Ciéncias da
Rdigido do PUC-SP em 2004 revdaram que seus 17 mil dunos ddo mas vdor a
religiosdade do que areigido (JORNAL DO COMMERCIO, 19 de junho de 2005). Para os
jovens, ter fé € maisimportante do que ter crencas e religioes.

O professor coordenador da pesquisa analisa:

se a rdigid perdeu a importancia que tinha, continua presente a
religiosidade, que pode levar afé e ao contato com Deus [ ...] religiosidade é
a capacidade de elaborar sentidos e significados para a existéncia na sua
totalidade (JORNAL DO COMMERCIO, 19 de junho, 2005).

Conforme a pesquisa, 0s jovens ndo perdoam o mordismo das igrgas na questéo
sexual, sexo antes do casamento, aborto e homossexudidade. Para eles estas posicBes acusam
fdta de fé e exigéncia de limites fora da redidade. Condenam o dogmatismo das religifes e a
dienacdo a qual levam seus fiéis. Os resultados da pesquisa concluiram que os jovens tem um
Senso critico bastante apurado referente as religifes e uma visio de esperanca na vida.

As reflexdes de Maria Clara Bingemer, reforcam a andise do fenbmeno da
rligioddade sem prética religiosa nos jovens. Bingemer, numa padestra, na Universdade
Catdlica de Pernambuco em outubro de 2005, sobre pertenca religiosa, caracterizou-a como
difusa, como plurd, como movedica, com motivagdes de pertenca ligadas a aetividade e bem
edtar: as pessoas precisam sentir valorizadas, aceitas e amadas. A ades®o areligido é afetiva e
ndo intelectua, e a experiéncia religiosa ndo é sempre uma experiéncia de Deus, mas é do
sagrado.

A experiéncia rdigiosa mexe em profundidade com a pessoa, ou por atracdo ou
por temor, onde a pessoa sente-se esmagada por uma tutela culpabilidosa e quer e livrar.
Bingemer (2005) diferencia experiéncia reigiosa e experiéncia de Deus, que €a explica como
sendo sempre uma experiéncia rdigiosa de encontros com a dteridade. Percebe-se, nos
tratados tedricos e na pesquisa da PUC-SP a exigéncia de crise na identidade religiosa, de
forma gera, que tem repercussies especificas na construcdo da identidade psicossocid e

ético-religiosada mulher.
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No Dicionario de Houaiss (2004) a identidade € definida como a consciéncia da
perssténcia da prépria personaidade, o0 conjunto de caracteristicas e circungténcias que
diginguem uma pessoa, gracas as quais é possivel individudiza-la. As elaboractes tedricas
sobre identidade e juventude de dois psicdlogos, Eric Erikson e Jean Piaget, aprofundam o
conhecimento deste processo.

Eric Erikson (1976), no seu livro classico Identidade, Juventude e Crise, reflete o
desenvolvimento da identidede na adolescéncia e juventude. Para 0 adolescente, esta etapa do
Seu desenvolvimento € marcada pela dienacd ou confusio de identidade, mas € também,
“regenerador vital no processo de evolugcdo socid, porque oferece suas lealdades e energias a
conservacdo daquilo que acha verdadeiro como a corregdo revolucionéria” (ERIKSON, 1976,
p.134). Neda fase, Erikson (1976) <dienta a crise da intimidade. Da intimidade sexua
procede a capacidade de desenvolver uma auténtica e mitua intimidade psicossocid com
outras pessoas. Afirma que o0 jovem que ndo se sente seguro pode redizar aividades de
intimidade “promiscuas’ sem uma entrega de S verdadeira, levando ao sentido de vazio e
isolamento. Antes da “mauridade genitd (intima mutudidade sexud)” (ERIKSON, 1976,
p.137) do adolescente e jovem, grande parte da sua vida sexua € &vida de descobrir-se, de
afirmar suaidentidade.

Para Erikson (1976), o conceito de integridade compde a identidade. Ele o define
como amadurecimento, zelo, adaptacio aos triunfos e tristezas do ser. E originadora e
geradora de idéias, prioriza a ordem e o significado da vida, aceita o ciclo vitad Unico do seu
Ser e das outras pessoas, ama 0s palis como sdo e defende a dignidade do seu modo de vida. A
fdta ou perda da integridade leva a repulsa ou desespero e a0 desprezo crénico por
ingtituicoes e pessoas.

Sobre a juventude, especificamente, Erikson (1976) reflete que a variabilidade da
juventude procura durabilidade nas transformagbes que envolve sinceridade, veracidade,
autenticidade, fidelidade, idoneidade.

No jovem a forca do ego emerge da confirmagdo mutua do individuo e da
comunidade: a sociedade reconhece o jovem como portador de novas
energias e o individuo reconhece a sociedade como um processo Vivo
(ERIKSON, 1976, p.242).

Ha trés fontes principais da energia do jovem: o crescimento fisco, o poder de
compreensio e cognigdo, e a maturagdo genital. Erikson (1976) enfatiza que nenhuma outra

fase vita da vida edta ligado “a promessa de nos encontrarmos a nos proprios e a ameaca de
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nos perdermos’ (ERIKSON, 1976, p.245). Ele esclarece que nesta etgpa de vida, o poder
cognitivo de raciocinar sobre consderagBes hipotéticas e escolher variavels provavels e
relaches potenciais e 0 sentimento de identidade ( exigéncia problemética de consolidar uma
entre uma diversdade de identidades possiveis) S0 essenciais a0 desenvolvimento de uma

perspectiva histdrica ou percepcdo de irreversbilidade.

Na juventude a biografia cruza-se com a historia; nela os individuos s
confirmados em suas identidades e as sociedades regeneradas em seu estilo
de vida [...] cada geracdo de jovens tem que descobrir uma identidade
consonante com a sua infancia e com uma promessa ideol 6gica no processo
historico (ERIKSON, 1976, p.259).

Apesar de ja se passasem 30 anos e mudancgas radicais globais terem acontecido
em todas as dimensdes, a reflexo de Erikson oferece elementos para a compreensdo da crise
de identidade que a mulher jovem enfrenta hoje. Esta crise afeta a condrucdo gerd da
identidede, especidmente os aspectos especificos pscossocia e éico-rdigioso, temas desse
trabal ho.

O renomado tedrico Jean Piaget (1896-1980) investigou de modo experimentd as
hipéteses tedricas e abdtratas sobre o conhecimento ao longo do processo de desenvolvimento
do pensamento, que envolve o recondruir, criar, inventar e descobrir vaores e esquemas
cognitivos, afetivos e socials e elaborar perspectivas sensorio-motora, Smbdlica e operdtiva.

Ele foi criador de um ramo de epigemologia que de mesmo chamou
Epigemologia Gendtica E uma forma de reflexdo tedrica que andisa a evolucd do
conhecimento menos edruturado para 0 estado de conhecimento mais  estruturado
(GOULART, 2005). Procurou compreender o desenvolvimento do conhecimento desde o
nascimento (estédio sensdriomotor) aé o raciocinio complexo (estadio das operagbes
abdtratas). Para Piaget, 0 seu objeto de estudo e pesquisa ndo era 0 desenvolvimento, mas o
conhecimento, sua génese e 0 processo de formagcdo dos conceitos de tempo, espago e
causdidade, sem se deter nas variavels de historia, contexto de vida e trabaho, classe socid e
condigbes matériais da vida

O ddema piagetiano € também, chamado edtruturdista genético, interacionista,
congrutivista dialético, cujos aspectos principais ou conceitos sao assmilacdo, acomodacdo e
adaptacdo. Acontecem numa estrutura psiquica em transformacdo através da qua cada crianca
constroi 0 seu modelo de mundo. Por “assmilacdo”, entende-se a incorporacéo de um novo
objeto ou idéa a0 que ja € conhecido (esquema existente). A “acomodacdo” e refere a

transformacdo necessaria para e relacionar com o ambiente, implica em modificacdo do
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esquema anterior. A “adaptacdo” ou equilibrio € 0 processo da organizacdo progressiva do
desenvolvimento mental (GOULART, 2005).

Para Piaget, a pessoa passa por quatro estagios de desenvolvimento psiquico bem
delineados com fungbes dafetivas, de conhecimento e de representacdo definidas, mas
interdependentes e progressivas.

No primeiro estdgio ou fase sensdriomotor (0-2 anos), a crianca ndo dispde da
funcBo smbdlica, apoiando-se na relacd com O meio, noS movimentos, sentidos e
percepgdes, numa inteligéncia anterior a linguagem. Ha construgdo de uma base  para a
organizacéo dainteligéncia. O aspecto principa € aassmilacéo.

No segundo edtagio ou fase objetivo—smbdlica ou pré-operatdrio (2-7 anos)
indarse a funcdo smbdlica, especidmente 0 uso da linguagem, aravés de um contato maior
com o mundo exterior, ou objetivo. A crianga ainda ndo vé uma causdidade direta nas
atividades cotidianas, embora tenha uma “socializacdo de acdo” (GOULART, 2005, p.26) ou
recondituicdo de experiéncias no plano intuitivo (a capacidade intuitiva). A afetividade
evidencia sentimentos interindividuals e interiores.

No terceiro estagio ou fase operacional concreto (7-11 anos) a crianca efetua
operagdes logicas ou associagbes na manipulacdo e contato direto com o concreto, o red,
onde consegue digtinguir o seu ponto de visto dos outros. Esta forma de abordar o mundo
permite organiza-lo — interiorizar, agrupar, condruir, anular — aravés de operacOes ldogicas
chamadas “clasdficacdo, seriagd0, compensacdo, razéo-proporcdo,  probabilidade”
(GOULART, 2005, p.26).

O Ultimo estégio ou fase operatdrio forma(llanos e mas) € das operagdes
abdtratas ou formais. O essencial desta fase € a capacidade de distinguir entre o concreto (real)
e 0 possivel, podendo prever e avdiar 0 que poderia acontecer no futuro. A jovem é capaz de
raciocinio 16gico e abstratamente, de elaborar representagbes e conceitos, resolver problemas
complexos cotidianamente. A adolescéncia (14-17) e juventude (18-25) ainda estd muito
influenciadas pelas emogBes e sentimentos, mas seu pensamento esta se libertando do
concreto, se orientando para o futuro.

Piaget rediza muitas pesquisas concernentes a experiéncia religiosa da criangca e
do adolescente, em cada fase do seu desenvolvimento e faixa etaria, vendo as capacidades
mentais e comportamentais. Ele associa 0 desenvolvimento rdligioso a0 seu desenvolvimento
intelectua, consderando como irrdevante a experiéncia rdigiosa s ndo ediver ligada a

modalidade globa de organizacdo do pensamento, inclusive o que se refere areligido.
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Ao fazr uma dntese  rdigioso-cognitivo-pscanditico-mativeciond  de
desenvolvimento intdlectud globd, segundo Piaget, este trabadho enfaizad a quata fase,
especificando a da jovem de 18-25 anos, que € pertinente a este trabalho. As caracterigticas
das dimensdes citadas acima sd0 resumidas no Quadro da Quarta Fase Operatério Forma
(Apéndice A), <dientando que foi imprescindive incluir, também, informacbes sobre o
adolescente, porque € justamente nedta fase que a crise de identidade inicia-se, levando a
construcdo da sua integridade na fase do jovem adulto. Edtas informacles sGo essencials para
entender a construcdo da nova identidade psicossocia e éico-rdigiosa da mulher cadlica
universitaria recifense, a ser andisada a partir dos resultados da pesquisa, nos proximos
capitulos.

O quadro apresentado aponta as caracteristicas  principais  do
desenvolvimento religioso — cognitivo — psiquico — moetivaciond do jovem referente a sua
exigéncia psco-reigiosx

a) personaizacéo dareligido e dasuarelacdo com Deus,

b) individudizacdo do sagrado;

C) critica dos vaores religiosos diante das exigéncias da modernidade;

d) conflito entre conhecimento cientifico e crencardigioss;

) ardigiosdade se expressa aravés dafé e ndo dosritos;

f) aidentidade religiosa ndo corresponde a uma convicgdo confessiond;

g) fatade sentido de culpabilidade;

h) integrac@o da sua propria persondidade e religiosdade;

I) experiénciardigiosainteriorizada;

j) €laboracdo de um projeto de vida pessoa coerente com seus valores.

Percebe-se que as caracteristicas representam a identidade do sujeito pds-moderno.
Stuart Hal (2005) oferece uma contribuicdo a discussfo sobre identidede, ao distinguir trés
concepcdes de identidede: 0 sujeito do Humanismo, o sujeito Sociologico e 0 sujeito Pos
moderno. Ele esclarece que o sujeito do Humanismo era o individuo com a capacidade de
razéo, de consciéncia e de agdo, uma concepcao individuaista. A complexidade do mundo
moderno s refletia no sujeito Sociologico, percebido na sua relacdo interativa com a
sociedade. A identidade mediava o mundo publico com o mundo pessoal. O processo pos-
moderno que contribui para o plurdismo e a fragmentagdo, 0 desencanto com a cultura, a
sensacdo de incerteza e a perda de ilusdes, estd produzindo o sujeito Pés-moderno. A sua
identidade ndo € estédvel ou permanente, mas transformada congantemente em relacd ao
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contexto em que vive, higoricamente. “A identidade plenamente unificada, completa, segura
e coerente € umafantasa’ (HALL, 2005, p.13). Existem identidades, ndo identidade.

A sua reflexdo tem pertinéncia para a construcdo da identidede religiosa e a
sxudidade da mulher catdlica moderna discutida por Cétia Rodrigues (2003). Ela enfatiza
gue a congtrucdo da identidade é um processo diaético, um recriar-se, uma metamorfose ou
transformacdo evolutiva. Para ela, as fases de vida no desenvolvimento pessoa envolvem
novos papéis, dinamicas e vaores que proporcionam posshilidades de transformar e

consolidar aidentidade através de novas interpretages da redidade objetiva.

Mulheres catdlicas que percebem incompatibilidade entre os valores
da sua religido e os asgos pessoais diante da vida buscam novos
caminhos e interpretacdes da sua crenca [...] € possivel elaborar uma
identidade religiosa dternativa para vivenciar sua espirituaidade
(RODRIGUES, 2003, p.44).

A mulher aceta os vaores do catoliciamo mas reinterpreta questdes referentes a
familia, corporeidade e sexudidade no contexto dos desafios que enfrenta na modernidade,
indagando sobre as verdades absolutas da tradicdo religiosa Ela age de acordo com sua
consciéncia, aceitando o0 pensamento que lhe da sentido exigencid e reetando certas
orientagbes da Igrgja, mantendo sua identificacdo como catdlica. Rodrigues (2003) afirma que
o nivel de consciéncia critica que reflete o processo intdlectud e socid, facilita a adaptacéo
das normas doutrindriass a sua vida, assm fortdecendo o seu equilibrio pessod e
desvinculando-o do poder da Igrga. Para Rodrigues (2003) as mulheres continuam a sua
pertenca ao catolicismo devido a0 sentido que a religido tem nas Suas vidas e na sua reacéo
pessod com Deus, e ndo pela aceitacdo do ensinamento da Igrga referente a sua sexuaidade.
“Utilizam a interpretacéo pessod da Biblia para aplicar em sua vida prética, 0 que demonstra
pensamento critico e ato nivel de autonomia pessod” (RODRIGUES, 2003, P.49).

Rodrigues (2003) levanta um questionamento que, também, perpassa a andise dos
resultados da pesquisa deste trabalho: de que forma modificacdo das acles, ditudes e
vaores pessoaisva gerar dteragdes inditucionais nalgreja?

O proximo ceapitulo confrontara os ensnamentos da Igrga Catdlica, referentes a
familia, casamento, corporeidade e sexudidade, com os resultados da pesguisa, demonstrando
0 processo da congtrucdo da nova identidade psicossocid e éico-reigiosa da mulher catdlica
universitaria recifense.
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4 O MAGISTERIO DA IGREJA CATOLICA VERSUS A ESPIRITUALIDADE
VIVIDA PELA MULHER

Este capitulo resume os principais ensnamentos da Igreja Catdlica gpés o Concilio
Vaticano Il que regem a vida da mulher referente a seu corpo, a sua sexudidade e ao seu
pape na sociedade e na familia, e oferece adgumas interpretagdes de tedlogas e tedlogos dos
documentos produzidos pela Igrgja. Ao mesmo tempo o discurso oficid sera confrontado com
aredidade da espirituaidade vivida pda universtéria catolica recifense.

Claude Geffré (2005) fda da crise da identidade cristd na era do pluraismo
religioso a mesmo tempo que gponta no mundo todo, com a excegdo da Europa, um novo
dinamismo e ressurgimento da religiosdade e de novas reigides. Para de, crise faz parte da
trgetdria higdrica do crisianismo e sua mensagem, ou no questionamento sobre o caminho
de sdvacdo ou na sua interpretacdo junto & culturas contemporaness. Ele afirma que esta
acontecendo um ‘desencanto’ com as verdades e o discurso do crigianismo tradiciond.Um
novo cenario esta se desenhando paraardigido e o sentido do sagrado.

Alguns dados expressam esta nova condicdo das religides no Brasl com extrema
clareza: a diminuicdo da percentagem de catdlicas de 83,8% em 1991 para 73,8% em 2000, o
aumento da percentagem de Igrejas evangdlicas de 5,9%, em 1991, para 15,45%, em 2000, e 0
aumento dos que se declaram sem redigido de 4,8%, em 1991, para 7,3%, em 2000. Outros
resultados gpontam para uma pesquisa do CERIS, em sais regibes metropolitanas, que
registrou que 25% dos entrevistados freqlientam mais de uma rdigid e a metade faz is0
costumeiramente (ANTONIAZZI, 2003). Antoniazzi andisa que, ab comparar estes dados
com outros sobre nupcididade, fetilidade e escolaidade, torna-se  evidente uma
modernizacdo com o aumento do individudismo e subjetivismo, sujeta a crescente influéncia
da midia Ele discorda que o pais estga ficando menos religioso, e airma que o povo
continua muito religioso, mas, mas dexcrente das indituigbes, levando a uma
“desndituciondizacdo da rdigid e a emeagéncia da chamada rdigido invisive”
(ANTONIAZZI, 2003, p.2).

E dentro deste contexto que as mulheres estido se expressando, aravés da
congrucdo de uma nova identidade pscossocid e éico-rdigiosa, que pode ser chamada,
também, uma nova cidadania na Igrga. Cea-Naharro (2002) esclarece que o direito de
cidadania das mulheres na Igrga néo acompanhou as suas conquistas politicas, econémicas e
socias. Eda plena cidadania foi admitida nas primeras comunidades cristas, reflexo da

vaorizacdo da mulher por Jesus, e foi uma revolugdo contra a ideologia androcéntrica judaica.
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Durou pouco. No processo de consolidacdo da Igrga como religido politica, com uma
hierarquia patriarcal imperia, eda cidadania foi esvaziada, mas ndo completamente, porque
“sempre houve movimentos de mulheres que a [cidadania] exerceram no seio das proprias
comunidades, & vezes, de manera invisivd aos olhos das sociedades do momento, mas
sempre com espirito de reivindicacdo” (CEA-NAHARRO, 2002, p.85(661)).

Politicamente, as mulheres conquistaram, ou mehor, reconquistaram, 0S Seus
direitos, embora no século XX, contra a oposicéo do poder patriarcal da sociedade e da Igrgja
Catdlica No inicio do crigianismo, quando a Igrga politica se integrou a0 Império, as
mulheres foram destituidas das suas posi¢oes de direcdo na Igrgja e privadas de sua cidadania
eclesd. Foi degado que das suprimiam as virtudes atribuidas & mulheres como sléncio,
cadtidade, obediéncia e pudor. Passaram de mediadoras do divino para servidoras
subordinadas dentro da Igreja. Por muitos séculos, a historiografia catdlica propositamente
eliminava as referéncias ao minigério feminino e apresbitera (CEA -NAHARRO, 2002).

Cea-Naharro (2002) afirma que ainda hoje as mulheres catdlicas sdo desprovidas
da cidadania eclesd, mas com uma crescente cidadania politico-socid-civica. Para €la, o
discurso da Igrga defende a cidadania das mulheres e os direitos humanos, mas a sua prética
nega & mulheres a plena cidadania e 0 acesso a0 poder na tomada de decisdes, apesar dos
exemplos do Novo Testamento e do crigtianismo primitivo. “As bases exegéticas, teolOgicas e
histéricas para a recuperacéo desta cidadania ja estdo fixadas’ (CEA-NAHARRO, 2002, p.92
(668)).

Para assegurar a cidadania plena da mulher na Igrga, Cea-Naharro propde o
reconhecimento da mulher como: a) sujeito mora na fraternidade / sororidade e ndo do poder
patriarcd, b) sujeito teoldgico a0 repensar a fé a patir da subjetividade feminina e a
hermenéutica de género e ¢) sujeito eclesa com diretos e liberdades de expresséo,
consciéncia, investigacdo, pensamento, critica e dissensdo. Um processo de democratizacéo
da Igrgja A teologia, também, exige a cidadania no &mbito sacrd, a mulher deixando de ser
somente receptora e ouvinte para ser interprete e mediadora (CEA-NAHARRO, 2002).

Eda reflexéo inicia a polémica sobre 0 magigério da Igrga concernente a mulher,
a familia= a corporeidade, a salde reprodutiva e a sexudidade. Primeiramente, € ess encid
entender um pouco sobre a mulher e a Igrga no Bradl para depois entender as razbes das
acoes damulher hoje.

No século XVIII, no Brasil colbnia, trés grandes cddigos determinavam as
atribuicbes de mulher, controlando seus corpos e mentes e regulando o que era licito e ilicito:

o direito canbnico, a pastord crigtd e a lei civil. O sacramento de confissdo tinha a obrigacéo
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de ordenar, dém das rdagbes entre homens e mulheres, a jugtica, medicina, pedagogia,
familia e rdlagbes amorosas, por meio de conhecimento dos pecados, dos desgos, dos
pensamentos e aé dos sonhos (BANDINI, 2005). O comportamento feminino, para ser
virtuoso, seguia um padrdo mora imposto pela Igreja Catdlica, o Estado e o patriarcado. As
eferas da familia e da rdigido eram espacos de concrecdo do poder de classe e,
particularmente, de género. A mulher era delegada a preservacio e gestfo do lar, SO isso. A
Igreja nomeou nove pecados relacionados a sexudidade e estes eram, também, contra a e,
tornando o pecador / a pecadora um criminoso a ser julgado nos tribunais. Esta dominacéo
conjunta Igrgja / Estado manteve as desigualdades sociais de classe, raca e género e garantiu
um poder absoluto sobre as mulheres. Apesar de exigtir varios tipos de concubinato praticados
pelos homens, algregararamente admitia ou julgava estes casos (BANDINI, 2005).

O controle sexuad contribuiu para as formas de reacionamento de género que 6
foram sendo rompidas, no século XX, tanto no Brasl como no mundo ocidenta, em gerd,
onde a dominacao androcéntrica lgregja/ Estado também eraaregra. Para Bandini:

as diferencas sexuais, enquanto construcBes culturais, linglisticas e
historicas, incluem relagbes de poder que ndo estdo presentes somente no
masculino, mas numa teia de processos historicos que implica em agdes que
constrange, discipling, esconde, negocia e resiste (BANDINI, 2005, p.7).

Dentro da perspectiva de género assumida neste trabalho, o magistério da Igrgja
concernente a mulher tem, higtdrica e ssematicamente, ignorado a cidadania mord, teoldgica
e eclesd das mulheres, principdmente referente a0 seu corpo, a sua sexudidade e a0 seu
papel na sociedade e na familia Ha uma vasta producéo de cartas, documentos, enciclicas e
exortagdes que ndo respondem plenamente a complexidade da vida contemporénea em meio a
crise de credibilidade daingtituicéo patriarcd Igrgja.

4.1 A MULHER E A IGREJA NA AMERICA LATINA

Nos anos apds o Concilio Vaticano Il — 0 marco historico da abertura da Igrgja
Cadlica a renovacd e a uma maor liberdade e compromisso com os pobres — foram
elaborados documentos que abordavam questdes pertinentes a condicdo da mulher, sua
sexudidade e a rdagcdo familiar. O Concilio foi o ponto de partida para as Conferéncias
Gerais do Episcopado Latino — Americano (CELAM) de Meddlin (1968), Puebla (1976) e

Santo Domingo (1992), com seus respectivos documentos que demonstram mudangas sobre o
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posicionamento e a importancia da mulher na Igrga A higdria da Igrga no Brasl é
caracterizada tanto antes do Concilio quanto pelo pés-Concilio, pela atuacdo de leigos,
religiosos, tedlogos e grupos diversos como a Acéo Catdlica e as Comunidades de Base, que
direcionaram os rumos da Conferéncia Naciona dos Bispos do Brasil, a CNBB, fundada em
1952,

Depois do Concilio, foram elaboradas, também, véias enciclices, cartas
apostolicas e ingtrucbes da Congregacdo para a Doutrina da Fé nove das quais seréo
discutidas neste trabaho por ter uma relevancia para o desenvolvimento da reflexéo do
magisério da Igrga sobre a mulher, gpds o Vaticano Il. Essa reflexdo € fundamental para
confrontar a construcdo de uma nova identidade psicossocid e éico-reigiosa da universitaia
catdlica recifense diante dos desafios da sociedade contemporanea e do magistério da Igrga
gue se posiciona sobre a mulher.

Uma busca de materia tedrico-anditico referente & concepgdes e orientaces do
magistério da Igrga sobre a mulher mostra um nimero limitado de obras que andisam
orientagBes especificas a partir da “perspectiva da mulher”, chamada de “hermenéutica de
género’.

A proposta deste trabalho € refletir sobre esses documentos, ndo se detendo
somente nNos Seus pontos principals, mas avdiando o seu conteldo no confronto com oS
desafios auals, na aea da corporeidade, sexualidade, salde reprodutiva e da familia,
enfrentados pela mulher contemporanea.

Para gudar nesta tarefa, tedlogas da América Latina como Maria do Pilar Aquino,
Tereza Cavdcanti, Maria Clara Bingemer, Ivone Gebara e Silvia Baeske véo iluminando o
caminho, com reflexdes sobre 0 Ano Internaciona da Mulher, promovido pela ONU (1985), o
Il Encontro de Teologia Feminina (1986), o 11l Encontro Naciona de Teologia na Perspectiva
da Mulher (1988) e a Década Ecuménica de Solidariedade das Igrgjas com a Mulher (1988 —
1998), dém de andises sobre os documentos de Meddllin e Puebla.

Em junho de 1985, houve o encontro do primeiro grupo de tedlogas do Brasil, em
Petrépolis, cuja polémica era “Mulher: aguela que comeca a desconhecer seu lugar [...] Para
se descobrir como pessoa e se afirmar, ela precisa primeiro desconhecer este lugar que lhe foi
imposto e que foi por daintrojetado” (TEPEDINO apud BINGEMER, 1986, p.374).

O préximo evento, referente a trgjetdria da mulher brasileira e latino -americana em
busca de um novo ser-teoldgico, foi em Buenos Aires em novembro de 1985, sob o patrocinio
da Associacdo Ecuménica de Tedlogos do Terceiro Mundo. As mulheres presentes, tedlogas e

epecidistas em outras ciéncias dfins discutiram a temédtica “Que € sr mulher?” O encontro
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tratava de sua identidade, experiéncia de Deus, forma de viver a fé e a rdigido. As tedlogas
propuseram uma nova metodologia teoldgica, integradora das diversas dimensdes humanes
comunitéria, acolhedora, degre, plura e baseada nas rdagbes com os outros e com Deus
(BINGEMER, 1986).

Em 1988, iniciokrse a Década Ecuménica de Solidariedade das Igregjas com a
Mulher, acolhida peo Consdho Naciond de Igrgas Cristés no Brasl (CONIC), que enfatizou
avaorizacdo da mulher como cidada nas I grejas e na sociedade.

No mesmo ano, houve o Il Encontro Naciond de Teologia na Perspectiva da
Mulher, no Rio de Janero, discutindo a relacdo mulher-homem-terra, a mulher e poder e a
forca e epiritudidade que movem amulher.

A decisdo de promover a Década Ecuménica foi tomada, em 1987, dois anos
depois do 1° Ano Internaciond da Mulher da ONU (1985) que objetivou capacitar as mulheres
para se oporem & edtruturas opressoras N0 Seu pals € nas suas Igrgas e dirmar sua
contribuicdo em compartilhar, ndo somente o trabalho, mas as decisies, a reflexéo teoldgica e
aespiritudidade (BAESKE, 2001).

A patir da Década Ecuménica, as Igrgas resolveram celébrar anudmente, o Dia
Internacional da Mulher, aos 08 de marco, formando comissdes especificas de estudo,
semindrios e eventos, no Bradil, incdusive no Recife.

A avdiacdo da Década Ecuménica, cujo roteiro de novo incluiu Recife, estimulou
a Igrga Catdlica a aumentar 0 nimero de tedlogas e de cientistas da rdigid. A Década
Ecuménica também contribuiu para uma série de encontros no Rio Grande do Sul; o Encontro
Mundid de Mulheres Episcopais Anglicanes em Sdvador em 1992; Mulheres da América
Latina e Caribe em 1994; a 12 Jornada Ecuménica em 1994; articulagdes com o CONIC e
Consdho Latino-Americano de Igrgas (CLAI), a partir de 1994; a IV Conferéncia Mundid
sobre a Mulher em 1995; o Encontro Ecuménico de Mulheres em 1996; o Encontro
Internacional de Solidariedade entre Mulheres em 1998. A Década Ecuménica terminou com
0 Fedivd da Década da Mulher em Zimbabue em 1998, com um posicionamento globa
atravésda“CartaViva' (BAESKE, 2001).

Ha claramente uma trgetdria da consolidacéo da teologia feminista no Brasl e na
América Latina que é uma “reflexdo critica sobre a experiéncia de Deus vivida na prética
libertadora das mulheres, formada nas tradigbes libertadoras da Escritura, pela tradicdo viva
dalgrgae pearedidade atud” (AQUINO, 2001, p.9).

Aquino afirma que, hisoricamente, a teologia tradiciona serviu para legitimar

uma ordem superior patriarcd e androcéntrica onde as relagles, a teologia, a rdigido e a
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mora embasaram a indiferenca e a hogtilidade com os pobres e, especidmente, com as
mulheres. Para Aquino, SO recentemente as mulheres latino-americanas et exigindo 0 seu
direito de refletir a sua condicdo e sua consciéncia peculiar de mulher na sua rdacdo com
Deus, tornando-se sujeito de pleno direito, sujeito histérico, eclesa e teoldgico (AQUINO,
2001). A participacdo da mulher na teologia latino-americana € uma experiéncia inovadora,
de forte influéncia e consequiéncias.

A reflexéo teoldgica aborda, segundo Aquino (2001), as seguintes principas
linhas. @ é uma teologia da libertacdo da mulher oprimida em sua condicdo de mulher pelas
estruturas repressoras da sociedade e da Igrga; b) tem a participacdo criativa da mulher, @mo
tedloga leiga, frequentemente casada, c) a prética da fé precisa ser entendida dentro do
“dgema triade’: o cgpitdismo, o patriaccado e o colonidismo. Aquino enfatiza a relevancia
da vida cotidiana que expressa atividades transformadoras pessoals e privadas contra a visao
androcéntrica que ndo da nenhum vaor episemoldgico a vida cotidiana e sua contribuicdo a
teologia

O trabaho teolégico feminino € contextud, evidenciado pelo carder higtérico de
revelacdo versus um carder imutdvel. Rgeita a teologia tradiciond prejudicia aos pobres e &
mulheres e exige a recuperacdo da heranca milenar de cultura, saber, agdes e simbolos das
mulheres e a redbilitacdo da experiéncia histérica, fisca e espiritud das mulheres na sua
libertacdo da teologia excludente e sexista (AQUINO,2001).

Maria Clara Bingemer (1987), na sua reflexdo sobre o(a) leigo(@ na Igrga
Catdlica no Brasl, enfaiza os novos fendmenos do aumento de tedlogos(as) leigog(as), e da
emersdo da mulher como sujeito eclesoldgico ativo e b novo modo de ser Igreja, que é o das
Comunidades Ecledas de Base (CEBs), com sua maoria de militantes mulheres um novo
tipo de minigério leigo.

Ela afirma que “o centro da Igrgja estd no povo [..] ndo deveria haver [..] uma
pate da comunidade subordinada a outra, passvamente executando ordens e apreendendo
ligdes, mas todos seriam ativos e co-responsavels e edificadores de um mesmo projeto
comum” (BINGEMER,1987, p. 41).

Pergunta Bingemer, ainda, sobre espiritudidade para os leigos, degando que o
conceito histérico de espiritudidade de dentro da Igrgja se remetia a0 monopdlio monastical
das ordens religiosas. Levanta questes sobre como deve ser chamada esta espirituaidade
vivida por legos fda na foma lega de vivee ou mehor fda smplesmente da
espiritudidade cristd? Coloca o confronto entre praxis e motivacdo transcendente como uma
das grandes preocupacdes da teologia latino-americana (BINGEMER, 1987).
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Bingemer reflete sobre o0 gparecimento sempre mais fregliente de tedlogog(as)
leigogas), com presenca marcante na comunidade eclesd naciond e internaciond. Mas
consdera a pisa mais reevante a “emersdo da mulher enquanto sujeito eclesioldgico” (1987,
p.45) que executa agles, responsabiliza-se e ocupa um espago cada vez maior do trabaho
concreto na Igrga, “dando o melhor de s mesmo, seu tempo, seu carinho, suas forgas, suas
entranhas, sua vida e mesmo seu sangue’ (1987, p.46).

Bingemer, Aquino, Gebara e outras tedlogas desafiam a lgrga e
verdadeiramente universal dentro do espirito dos documentos conciliares e concretamente,

dos documentos das conferéncias do CELAM.

4.2 A MULHER NOS DOCUMENTOS DE MEDELLIN (1968), PUEBLA (1979) E SANTO
DOMINGO (1992)

A |l Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano aconteceu, em Medellin,
Colémbia, em 1968 e a Ill Conferéncia, em Puebla, México, em 1979, estimuladas pelos
avangos do Concilio Vaticano I1.

Maria do Filar Aquino (1997) reflete a importancia dos documentos de Meddllin e
Puebla para a mulher laino-americana, porque ees iniciam a discussio sobre a Stuacéo
concreta das mulheres. Suas propodtas influenciam como as mulheres compreendem o0 seu ser
e sau trabaho no ambito eclesa e nos movimentos sociais dos seus paises. “Meddlin e
Puebla ndo sfo neutros nem aheios a experiéncia histérica, fisca e espiritud das mulheres
comprometidas com os processos de mudanca, na América Latina’ (AQUINO, 1997, p.67).

Porém, ela mesma levanta ressalvas sobre os documentos, mostrando que Meddlin
0 * refere explicitamente & mulheres em duas ocasifes, e acusa a Igrgja de perpetuar a
visdo androcéntrica tanto no contelido como na linguagem sexista excludente (1997). Apesar
da pouca referéncia a problemética da mulher, o vaor do Documento de Meddlin (DM) é a
abertura de eixos de reflexdo teoldgica que potencidizam o0 processo de participacéo da
mulher na renovacdo da Igrgja da Améica Laina, diz Aquino (1997). O primeiro exo € o
novo modeo de Igrga — do povo, comunitaria, buscando dternativas libertadoras em
consonancia com as aspiragies dos pobres, margindizados e oprimidos, de forma gera — que
servira de base para a incorporacéo das necessidades das mulheres que saiam da abstracéo de
ser sujeito eclesd para ser sujeito red de direito.

Exige um podcionamento claro a favor da libertacdo integra dos pobres como
forma de redizar a sdvacdo: a mis&ria exige soluges concretas, justica socid  para todos. A
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libertacdo das mulheres é condicdo desta libertacdo, “a partir das suas experiéncias histéricas
concretas, fisicas e espirituals’ (AQUINO, 1997, p.71).

O reconhecimento pela Igrga da sua missio de servigo ap povo, ndo a s mesma, e
do seu compromisso com a justica socid e promocéo humana abore possbilidade para uma
nova forma de entender e integrar a experiéncia, luta, capacidade e consciéncia da mulher na
Igrgja. A Teologia da Libertacdo da acesso & mulheres ainteligéncia da fé como agentes da
fé, na construcéo da teologia, acesso proibido ha 500 anos.

O Documento de Puebla (DP) reforca a opcdo metodoldgica e teoldgica de
Medellin: libertacdo integrd dos povos, rgecdo da pobreza extrema e demanda de
transformagtes politicas, econbmicas e sociais. A problemética da mulher ndo é focaizada,
mas as linhas gerais dorem possibilidades para contribuicies a experiéncia e reflexdo edesd
a partir da perspectivada mulher (AQUINO, 1997).

Aquino gponta versdes de interpretacdo contraditorias sobre a mulher no
documento. Tem aspectos que apdiam o0 modelo histérico androcéntrico / sexista, a0 mesmo
tempo que outros convergem para as aspiracOes das mulheres. Uns aspectos gpdiam 0 novo
papd da mulher em contribuir teologica e eclesologicamente, enquanto outros limitam a
libertacdo da mulher das amarras histéricas patriarcais (1997).

As linhas relevantes, assndadas por Aquino (1997), do DP, induem o
reconhecimento da Stuacdo de dupla opresséo da mulher — como pobre e como mulher —
anda mais s for indigena ou negra, mas sem questionar o atud modeo patriarca e nuclear
da familia O documento reconhece a organizacdo das mulheres como indispensave na luta
pelos direitos e do papel da Igreja em capacitélas, como, também, a contribuicdo das
mulheres na evangelizacdo, depois de ter ddo subestimada e limitada a sua participacéo,
historicamente. Porém, levanta a ressalva da participacdo nos “ministérios ndo ordenados’. O
documento afirma a dignidade da mulher como ser co-criador com Deus e admite a presenca
de sexismo e machismo na Igrga e da necessdade das mulheres recuperarem 0 seu passado
eclesd parareforma-lo.

A IV Conferéncia Gerd do Episcopado Latino-Americano aconteceu, em Santo
Domingo, capitd da Republica Dominicana, em outubro de 1992, cujo documento foi
gprovado pelo Papa Jodo Paulo I, em novembro de 1992. O documento tem como tema
centra “Nova Evangelizacdo, Promocdo Humana, Cultura Cristd’. Neste documento, ja se
percebe avangos no reconhecimento e confirmacéo do pape da mulher como sujeito histérico,
eclesd e teoldgico na familia, na Igrga e na sociedade. O Documento de Puebla se refere a

mulher especificamente na familia e como leiga evangelizedora, aprofundando a abertura para
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0s leigos dada em Meddlin. Santo Domingo consolida a posshbilidede de a mulher ser
realmente uma participante ativa namisséo da lgrgja.

O Documento de Santo Domingo assume as opgoes de Meddllin e Puebla de forma
plena e as gprofunda. A promocéo humana € seu tema, o CELAM dando largos passos, em 24
anos, da opcéo preferencid da Igrga pelos pobres para um compromisso com O
desenvolvimento  sbcio-econdmico-politico do povo. Enumera no documento  preocupacao
com questfes especificas de salde, sexuaidade, violéncia de diretos, divorcio e aborto, entre
outras. O documento liga claramente os desdfios a familia e a vida hoje e se podciona
enfatica e concretamente diante deles. Denuncia as expressdes da redlidade de miséria em que
vivem as familias, como, também, denuncia aquees que exploram criancas, adolescentes,
mulheres e traba hadores das mais diversas formas.

A stuacdo damulher € enfatizada, o documento admitindo:

Em nosso tempo, a sociedade e a Igreja tém crescido em consciéncia da
igual dignidade da mulher e do homem. Ainda que teoricamente se
reconheca esta igualdade, na prética, ela freqiientemente é desconhecida. A
nova Evangelizagdo deve ser promotora decidida e ativa da dignificagdo da
mulher. 1sto supGe aprofundar o papel da mulher na Igrgja e na sociedade
(SANTO DOMINGO, 1992, p.126).

Avancos do Documento de Santo Domingo, baseados na trgetdria da Igrga
Laino-Americana iniciado com o Documento de Meddlin (DM), referente a mulher,

induem:

a) enfrentamento das questfes sociais especificas, sofridas por todo povo e,
epecidmente, pela familia e a mulher, consderando os efeitos da conjuntura
socio-econdmico-politico-ecoldgico-culturd  do mundo e da Améica Ldina,
na eaboracdo da injustica socid e agravamento de problemas dos

margindizados. Sobre isso se expressa Pires.

S8o Domingos caracteriza como violacdo dos direitos humanos a existéncia
de condigBes de extrema pobreza e de estruturas injustas que originam
grandes desigualdades [...] ndo teme afirmar que nos, cristaos, somos 0s
responsaveis por essa situacdo (PIRES, 1992, p.55);

b) énfase na necessdade de uma Nova Evangdizacdo, inculturada, mais atuante,

dindmica e didoga com a modernidade e a pos-modernidade, através de novo
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entusasmo, méodos, expressdes e simbolos, consderando a riqueza e

diversidade cultura, especiamente, aindigena e afro-americana. Pires indaga:

A grande pergunta & va ser possived o indio e 0 negro viverem e
expressarem sua fé em Jesus Cristo e na Igreja, sem renunciarem a cultura
de seus antepassados? E 0 homem moderno, a mulher moderna? Vai ser-lhes
permitido viver a fé dentro da cultura urbana ou se vai continuar separando
Fé e Modernidade, como se fossem conceitos e realidades contraditorios?
(PIRES, 1992, p.57);

c) dendncia de tudo o que atenta contra a vida e contra a dignidade da mulher, sua
sexuaidade e salde reprodutiva, seu trabaho e condigdes sbcioeconomicas
precérias ou de exploracao;

d) andise dos novos snas dos tempos diretos, ecologia terra, trabaho,
migracdo, urbanizagdo, empobrecimento, terrorismo, estruturas econdmicas
injustas, em especid contra criangas, mulheres, camponeses e indigenas,

€) exigéncia da participacdo da prépria Igrgja no processo de judtica socid e
promocdo humana, sdientando o papd das mulheres como evangelizandoras
leigas com o triplice oficio sacerdotd, profético e régio e do dever da Igrgja de
criar espacos para a descoberta dos seus valores, tanto por parte do clero como
do laicato:

... amaior contribuicdo dalV Conferéncia é convocar os leigos paraa Nova
Evangelizagéo [...] todos os leigos sdo protagonistas da nova evangelizagéo,

da promog&o do laicado, livre de todo o clericalismo e sem reducgéo ao intra
eclesid [...] quem ocupa a linha de frente nas comunidades humanas ndo é o
clero, sdo osleigos (PIRES, 1992, p.60);

f) discussdo de problemas especificos confrontando a familia, com a quebra de
vaores moras e éicos influenciados pela stuacdo de mis&ia e fome: méodos
anticoncepcionals, unides livres/divorcio, a “cultura de morte’ e criangas e

jovens de rua/ abandonadas/ prostituidas. E o cotidiano da mulher nafamilia

O documento reflete um compromisso, sem reservas, com 0 homem e a mulher
concretos e histéricos, e ndo com o0 “homem abstrato”, e com a libertacéo integral da pessoa,
abrindo novos espagos para a atuacdo e reflexdo da mulher sobre a sua experiéncia como
mulher, exercitando novos papéis, principamente no processo de tomada de decisdes na
familia, nasociedade e nalgreja, especidmente, a pos-conciliar.
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4.3 O MAGISTERIO DA IGREJA CATOLICA SOBRE A MULHER DEPOISDO
VATICANO Il VERSUS A VIVENCIA DA MULHER

Depois do Concilio Vaticano I, foram produzidos véios documentos, dém do
Novo Catecismo, que tratam de tematicas da familia e da mulher. Sobre a mulher ha dois
pronunciamentos especificos. Destas orientagBes, nove serdo comentadas e confrontadas com
aandise das respodtas da pesguisa junto & universitarias catdlicas recifenses.
a) 1966 — Condtituicdo Pastord Gaudium et Spes, do Concilio Vaticano Il sobre a
Igreja no mundo de hoje;
b) 1968 — Carta Enciclica Humanae Vitae, do Papa Paulo VI, sobre a regulacéo da
natalidade;
c) 1981 — Exortacdo Apogtdlica Familiaris Consortio do Papa Jodo Paulo |l sobre a
missfo da familia crisé no mundo de hoje;
d) 1987 — Ingtrucdo sobre o Respeito a Vida Humana nascente e a dignidade da
procriacéo, da Congregacéo paraa Doutrina da Fé;
€) 1988 — Carta Apostdlica Mulieris Dignitatem do Papa Jodo Paulo Il, sobre a
dignidade e a vocagdo da mulher;
f) 1994 — Carta & Familias, do Papa Jodo Paulo I1;
g 1995 — Orientagdo sobre Sexudlidade Humana Verdade e Significado, do
Conselho Pontificio paraa Familia;
h) 1995 — Cartado Papa Jodo Paulo || & Mulheres;
i) 2004 — Carta aos bispos da Igregja Catdlica sobre a Colaboracdo do Homem e da
Mulher na Igreja e no Mundo, da Congregacao para a Doutrina da Fé.

Indui-se também nesta reflexdo, as principais diretrizes do Catecismo da Igrga
Catdlica (CIC) de 1994.

a) Gaudium et Spes (1966)

A encicdlica Gaudium et Spes (1966) expde o pensamento da Igreja sobre a sua
presenca e atividade no mundo de hoje, iniciando com uma andise scio-econdmico-palitica
e egiritud da condicdo do homem no mundo hoe Indica a complexidade do
desenvolvimento contemporaneo que dificulta a percepcdo de vaores permanentes espirituals,

a0 mesmo tempo que exdta as ciéncias e as técnicas que rgpidamente transformam a vida do
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homem. Para a Igrga, as trandformacles levantam dlvidas sobre valores, especidmente para
0s jovens, e evoluem tao rgpidamente que geram contradigdes, desequilibrios e
desordenamentos na vida e nas exigéncias da consciéncia morad. A doutrina enfatiza que a
familia sofre tensdes e pressdes econdmicas e sociais, problemas entre geracBes e novos tipos
de relacfes sociais entre homens e mulheres.

O documento se divide em duas partes. a) a Igrga e a Vocagdo do Homem e b)
Alguns Problemas Mais Urgentes. E na segunda parte que sio levantadas consideractes sobre
a promogdo da dignidade do matrimdnio e da familia, refletindo sobre 0 seu pape importante
em manter 0 amor e o repeto pela vida Denuncia a poligamia, pela freqiiéncia do divorcio e
o amor-livre e outras “deformagbes’ como aborto que chama de “homicidio” e “infanticidio”
e “crimes abominaveis’. Afirma que néo é€ licito regular 0s nascimentos e enfatiza o papel de
educador da familia em orientar os filhos a escolher  um estado de vida, priorizando sempre a
cadtidade. Urge aos cientistas prestar um grande servico para 0 bem do matrimonio,
esclarecendo uma “ honesta regulacdo da procriacdo humana’ (Gaudium et Spes, 1966, p.52).

b) Humanae Vitae (1968)

A Carta Enciclica Humanae Vitae(HV) foi escrita, em 1968, pelo Papa Paulo VI e
coloca claramente o podcionamento doutrin&io mord sobre a regulagdo da nataidade.
Reconhece as muitas e variadas mudangcas no desenvolvimento socio-econdmico mundid e
levanta quatro questdes que responde no decorrer da enciclica E preciso uma revisio das
normas éicas vigentes que exigem sacrificios “por vezes herGicos’? A fecundidade mais
raciond ndo € um legitimo controle de nascimentos? A fecundidade pertence ao conjunto da
vida conjuga mais do que a cada a&o0? O homem moderno deve confiar & sua razéo e sua
vontade, mais do que aos “ritmos biologicos do seu organismo” a tarefa de regular a
natalidade?

A enciclica, de antemdo, diz “ndo”, enfaticamente, a todas edtas questdes e
confirma a competéncia do Magistério da Igreja — e s0 dele — de interpretar alei mord naturd
e de declaar os principios da doutrina mora do matriménio. Admite que permitiu que
“aguns casas de egposos’ fizessam pate da Comissio de Estudo. Nesta Comissdo, as
pessoas ndo chegaram a pleno acordo sobre todas as normas e tinham sugerido aguns
critérios de solucéo que se “aastava da doutrina mora sobre o matriménio”. Apesar diso, a

Igrgja se pronuncia, dizendo representar a santidade de Deus.
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O reaultados da pesquisa revelan 0 que a universtéria catdlica pensa sobre quem
deve decidir em assuntos que tratam do seu corpo e sua sexudidade: eu, casd, familia, igrga
ou sociedade. Os assuntos se referem as préticas sexuals, Sexo antes do casamento,
anticoncepcionals, virgindade, aborto, inseminacdo artificia, masturbagcdo, homossexuaismo,
prazeres sexuals, plangamento familiar e gravidez ( Apéndice B, g. 14).

A distribuicBo de respostas sobre quem deve decidir sobre as questdes relacionadas
a sexudidade da mulher indicadas acima, em quase todos 0s casos, com trés Unicas excegOes,
mostra que a resposta é “eu’. Nas Stuaghes de plangamento e inseminagéo atificid, a
mulher universtaria respondeu “casd”. Em nenhum caso a Igrga foi consderada como o
fator determinante (Tabda 3.3.7, Apéndice C, p.250).

Ege poscionamento da mulher universitaria evidencia uma confirmacéo da sua
identidede ético-religiosa e psicossocid. E uma construcdo de novas normas e vaores, sem
culpa, que priorizaa sua experiénciade “ ser-mulher” como critério de discernimento.

As discussies iniciais da enciclica tratam de uma visio globa do homem e do
amor conjugd e suas caracteridticas. Enfatiza a natureza e a findidade do “ato matrimonid”
gque é unido e procriacdo. Em nenhum momento, utiliza as paavras sexo, sexudidade ou
relacéo sexud. Quaquer acdo que pode preudicar a disponibilidade para transmitir a vida é
consderada contraditério a vontade de Deus. Todas as vias “ilicitas’, como anticoncepcionais
ou esterilizacdo de homem ou mulher, sdo condenadas, sem reserva, como, também, o aborto,
mesmo por razdes tergpéuticas. Tudo € considerado “fazer mal”.

A Igrgja ndo condena 0s meios terapéuticos para curar doencas, embora considere
que conditui um impedimento ndo desgado a procriacdo. Recomenda somente os ritmos
naturais & funcBes geradoras nos periodos férteis para evitar a fecundacd como meio de ndo
ofender os principios morais. Considera este recurso “naturd” e os outros métodos de evitar a
gravidez como “impedimentos’ a fecundac@o, e, consequentemente ilicitos. Para a Igrga um
ato conjugd, tornado voluntariamente infecundo, € desonesto, desordenado, é fazer o mdl.

Levanta ainda a sua andlise das graves consequiéncias dos métodos de regulacéo
atificid da natdidade infiddidade; degradacdo da mordidade; fata de respeito pela mulher,
consderando-a um insrumento de prazer egoista, e por Uultimo, ama para autoridades
publicas, que tém pouca preocupagd0 com exigéncias morais, de impdr méodos de
contracepcdo & populagbes. Termina afirmando que ndo pode expor ao arbitrio dos homens a
missio de gerar a vida. A Igrga airma o seu papel de depositaia e intérprete de uma le

moral dada por Deus; €ladiz que néo é aautora destale.
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A pesquisa aborda a questdo da mulher discordar da Igrgja e ainda se consderar
catdlicalApéndice B, 0.15). As possivels respostas sdo divididas em duas posicdes. “sim,
pode discordar” porque a Igrga precisa se atualizar, temos direito de andisar e para ser
catdlica ndo precisa acreditar cegamente em tudo que a lgrga diz versus “ndo pode discordar”
porque ser catdlica € obedecer a Igrgja, acredito que a Igrgja sabe o que é certo, se discordar
eu devo procurar outra religiéo.

A mulher universtaria ndo hesita em afirmar que pode discordar da Igrgja e ainda
s condderar cadlica Algumas mulheres indicaram mais que uma resposta, e os indices
demonstram que 94,5% das respostas foram “sm pode discordar” versus 5,5% “ndo pode
discordar” e ainda se consderar cadlica A posicdo da mulher universitéria € muito clara 0
critério de discernimento néo € a orientacdo da Igrgja. A mulher exige o “direito de ndo ser
direita’, de refletir e criticar ( Tabela3.3.8.1 A, Apéndice C, p.251).

No desdobramento da mesma questdo, “se  sente culpa ao discordar ou questionar
a orientacéo da Igrgja sobre seu corpo e sexudidade’, a mulher continua afirmando a sua
identidade e renega culpabilidade a0 ter discordado concretamente. Nesta questéo também
houve mltiplas respodtas (194), mas 78,4% das respostas afirmaram que “ndo sente culpa’
porque segue a consciéncia e porque acha que a Igrga ndo acompanha a redidade, versus
21,6% que responderam “sSm sente culpa’ porque faz coisa que a religido proibe e foi
ensinado a obedecer a lgrgja em tudo (Tabela 3.3.8.2A, Apéndice C, p.252).

O desenvolvimento das respostas a questfes diferentes, mas com contelidos inter -
relacionados, aponta uma coeréncia no pensamento da mulher: consgstentemente éa assume e
afirma uma posi¢éo integra. N&o estdo aparecendo contradicles existencials.

A enciclica indica diretivas pastorais enfatizando a “educacéo para cadtidade, a0
triunfo da liberdade s& sobre a licenciosidade; condenando depravagbes com pretensdes
artigticas ou cientificos’ (PAULO VI, 1968, p.20). Apela aos governantes para solucionar o
problema demogréfico e respeitar 0s vaores socias e humanos. Dirige-se, ainda aos
cientistas, médicos, casais, bigpos e sacerdotes para orientarem 0s esposos dentro dos
ensnamentos dalgrga

Em 1988, houve uma avdiacdo desta enciclica, no Il Congresso Internaciona de .
Teologia Morad, em Roma, onde foram repetidas as orientagbes sobre contraceptivos
atificias por Jodo Paulo I, degando que a transgressdo desta norma envolve a prépria
santidade de Deus. N&o deixou nenhuma margem para excecao, sob pena de se esvaziar a cruz
de Cristo. Qualquer excegdo, no rigor da HV € “anti-vida, anti-homem, anti-Deus’ (SNOECK,
1989, p.305). A doutrina contida na HV é considerada infdivd.



107

Houve forte reacdo a HV, Snoeck comparando-a a0 terremoto de Arménia
“Parece que a volta a grande disciplina chegou ao limite do tolerdvel. A fidelidade a HV
tornou-se teste de ortodoxia® (SNOECK, 1989, p.306). As reagbes deram origem a
“Declaracdo de Colonid’ e a carta aberta a0 Papa, incluindo a denlncia de o magistério
pontificio ter levado a sua competéncia dém do permissivel, e sugerindo pesquisa junto &
bases da Igrga que servira como fundamento para um didogo aberto sobre a questdo do
controle de natdlidade.

A critica a HV sobre o completo desprezo do laicato em formular doutring,
encontra eco entre as mulheres universitérias. No questionario foi pedido se discorda ou
concorda com os ensinamentos da I greja referente amulher e o casal.(Apéndice B, g. 16a)

As dirmagdes das universitérias das duas IES, cujas tendéncia gera de resposta
(T.G.R) na forma “concordo plenamente’ e “concordo em pate’ sfo dgnificativas (Tabela
3.4.1.1B, Apéndice C, p.254). Todos tém a ver com 0 processo de “ser-mulher”. As mulheres
concordam que os ensnamentos da Igregja sobre sexudidade, reproducéo e corporeidade da
mulher precisam ser atudizados para os dias de hoje e que a mulher deve ser mais vaorizada
dentro dalgrga

As dfirmacdes com os quas “discordo em parte’ (nd houve *“discordo
completamente’ neste segmento), se referem a dogmeticidade dos ensnamentos da Igrga
para sua vida. As universitarias discordam que a Igrga tem o dever de dizer o que é certo e
errado; que viver junto, sem casar na lgga, é contra a le de Deus, que se for catdlica, tem
gue obedecer todos 0s ensnamentos da Igreja e que padre saber o que € melhor para o casd e
paraamulher.

Foi feito um comparativo nesta questdo entre quatro cursos da CATOLICA e trés
da FAFIRE, com perspectivas filosdficas académicas diferentes. psicologica, socid, legd e
biolégica. Os resultados ndo demonstram diferencas significativas nem entre as IES nem entre
0s cursos. A comparagdo foi feito com o intuito de descobrir s a visio de mundo
diferenciada dos cursos, de acordo com a sua perspectiva especifica, influencia ou interfere
na condrucdo da identidede da universtaia As universtaias catdlices tm o mesmo
pensamento, independentemente de curso ou da |ES.

A revelagdo, sempre mais consolidada através da pesquisa, € que a experiéncia
dificil, sofrida, angustiada, confusa, profunda de “ser-mulher”, € a base da nova identidade e
da nova rdigiosdade e espiritudidade da mulher, passando primeiramente pela desconstrucéo
da imagem da mulher ilusdo / ideal e a construcdo da mulher concreta / real na sua relacéo

comalgrga
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Referente a HV , houve divisio do clero em posicionamentos distintos. um era de
solidariedade a0 Papa e de concordancia com o contelido essencia da HV, embora com
ressdvas, 0 outro de enfrentamento e questionamento. “Um conflito latente de vinte anos
eourou. Ndo adianta pbr panos quentes. Estamos perante duas posigies irredutives’
(SNOECK, 1989, p.308).

Snoeck (1989) reflete sobre duas vertentes da crise, e afirma que a Igrga ndo
chegou a um consenso, continuando em crise. Ele esclarece a posicéo das duas das principais.

A primera colocacdo é sobre a exiténcia de dues filosofias sobre uso de
contraceptivos e de duas visdes de sexudidade. Esta questéo envolve o horizonte globa da
teologia mord: exigéncia X essfncia, cultura X natureza, higtoricidade x imutabilidede,
subjetivo x objetivo, indutivo e teleoldgico x dedutivo e ontoldgico. As duas visdes da
sexudidade dependem das interpretacbes da le naturd: proibicdo aos contraceptivos €
expressdo de le naurd e divina versus autonomia da razéo e da liberdade com consciéncia
criativa. As posi¢oes sfo polarizadas.

A segunda questdo é sobre o pape do magigério em assuntos de mord,
destacando o isolamento de Pauo VI em preparar 0 documento. Uma conseqiiéncia disso foi a
fdta de acetacdo da HV por segmentos dgnificativos da Igrga,  inclusve com
guestionamentos sobre a doutrina oficial sobre contraceptivos.

Eda divisfo na Igrga resulta em ambivaéncia na vida cotidiana das paréquias e
comunidades, com o resultado do casd catdlico, na maoria das vezes, determinar com
ubjetividade e razéo, o mehor caminho do plangamento familia. A mulher moderna
percebe 0 seu direito de usar a razéo ao decidir sobre controle de nadidade. Ela, também, tem
opinido sobre o0 que € pecado. A pesquisa mostra as posicdes e as razdes delas( Apéndice B, q.
4).

O dado mais dgnificativo desta questéo é que 21% das mulheres ndo acreditam em
pecado, pelas razbes principais que € uma brma de controle da Igreja e porque acredita que
Deus perdoa quem erra.

As que acreditam em pecado, 79%, aegam que existem atos contr&rios & leis de
Deus e que pecado é fazer mal ( Tabela3.2.4.1.A, Apéndice C, p.222).

A exigéncia do pecado € fundamenta em todo ensnamento da Igrga Catdlica,
inclusve com divisdes sobre tipos e graus de pecado. Existe um controle sobre o direito da
pessoa em relacdo a Deus, até logo ao nascer com a rotulacdo da existéncia no recém-nascido
de pecado original. Este, se norrer sem e batizar, vai para “limbo”, nunca va ter direito ao
Céu. Entdo a afirmacdo pela mulher que ndo existe pecado, € também afirmacdo que €a nédo
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peca na sua construcdo de ser mulher com a percepcdo da sua sexudidade e corporeidade
diferente ada lgrga, como serd visto mais adiante.

A universtaria catdlica define claramente o0 que é considerado pecado. Ete item é
0 complemento do anterior e foi respondido somente pelas mulheres que indicarem acreditar
na existéncia de pecado. Elas tém uma percepcdo de pecado pela dtica de mulher. Para das
pecado é violéncia contra mulher em diversos sentidos, enquanto 0 seu controle de decisdes
sobre a sua vida e o proprio corpo ndo é pecado. Todos os itens da questéo sdo considerados
pecados pela lgreja, mas ndo pelamulher (Tabela3.2.4.2B, Apéndice C, p.225).

Ela eda refletindo a sua vida a partir da percepcdo de ser mulher num mundo de
desafios, confiando na sua capacidade de perceber 0 que é certo ou errado. Vem de dentro do
amago mulher, pouco consderado pelo patriarcaismo da Igrga com 0s ensnamentos
referentes & mulher daborados por homens celibatos sem consultar as mulheres e, raramente,
0s casas. As universtarias catdlicas das duas IES foram unénimes em indicar o que “sempre
€ pecado” (tendéncia globd): violéncia contra mulher; ndo dizer ao companheiro(@ que tem
AIDS ou doenca venéreg; traicao, infiddidade; incesto; sexo grupd; fdtar com a caridade.

Paa das 0 que “nunca € pecado” (tendéncia globa): usar anticoncepciond,;
divorcio; casar de novo; vasectomia, inseminacdo artificid; lagueadura;, masturbagcdo. Sobre
todas as outras treze dternativas (ver tabela), arespostafoi: “depende da situacéo”.

De novo advem a polémica sobre quem e porque declarou que ta aitude ou ato é
ou nao € pecado, e quais interesses — historicos e contemporaneos — 0 “ser-pecado” serve. As
mulheres ousam, dlenciosamente no seu cotidiano, redesenhar 0 sentido de pecado, ndo com
0 intuito de escolher 0 que lhe serve, mas como resultado da sua reflex&o sobre “ser-mulher”
nete mundo de desafios N& sf0 poscdes levianas nem libertinas, mas afirmactes
ponderadas. Para das esta se tornando mais e mais evidente o distanciamento pela Igrga
Catdlica da vida atribulada da mulher. Pela perspectiva de género e da necessidade de ser
coerente com 0 seu proprio processo histérico, a universitéria catdlica recifense rejeita a
culpabilidade imposta socidmente pelo sstema patriasccd e etd recongruindo novos

parametros sobre o que é certo ou errado para a sua corporeidade e sexuaidade.

b) Familiaris Consortio (1981)

O documento Familiaris Consortio (1981) é um longo tratado sobre a missfo da
familia crigd no mundo de hoje. Depois da introducdo que afirma a missfo da Igrga ser a
servico da familia, 0 documento é dividido em quatro partes. luzes e sombras da familia de

hoje, que discute as condicles e os desafios que a familia enfrenta; 0 designio de Deus sobre o



110

matriménio e a familia induindo o dom de filhos e mariménio e virgindade, os deveres da
familia crigtd e sua participacéo na Igrga e na sociedade; a pastord familiar e sua estrutura e
responsabilidades.

A Carta reforca a doutrina expressa em Humanae Vitae referente asexudidade e a
reproducdo humana, se colocando a favor da castidade — definida como “a energia espiritud
que se propde defender o amor dos perigos do egoismo e da agressividade e orienté-lo para
sua plena redizacdo” (p.33), concelto vago e filosdfico — e contra qualquer tipo de
contracepcdo ou reproducdo assistida (inseminagdo). Orienta sobre os deveres entre conjuges
e ees com os filhos, principdmente na preparacd de jovens para 0 matriménio, para a
cadidede (que inclui a virgindade masculina e feminina aé o casamento) e para os fins de
unido e reproducdo. O documento conceitua a familia como célula base da sociedade e sujeito
de direitos e deveres. Inclui a carta de direitos da familia contra desiguadades socias e fahas
na garantia de direitos pela sociedade e pelo Estado.

Na Ultima parte, a enciclica trata de “sStuagdes irregulares’ & quais precisam de
consderacdo pastora especid:

a o0 marimbnio a experiéncia (convivéncia), admitindo que é Util questionar as

causas psicossocials para“chegar aumaterapid’ (p.80);

b) unides livres de fao, sem nenhum vinculo indituciond reconhecido,

considerados de graves conseqiiéncias religiosas, morais e socials,

¢) catdlicos unidos sO em matrimdnio civil, ndo aceitavel pea Igrga ao ponto de

néo admiti-10s aos sacramentos,

d) separados e divorciados sem segunda unido, que SO recebem a aprovacdo da

Igreja aos sacramentos e gpoio se mantiverem avida solteira e casta;

€) divorciados que contraem nova unido, chamada “uma praga’ (p.84) de que deve

ser oferecido &s pessoas “ 0s meios de salvacao” (p.84).

Ranke-Heineman (1996) faz uma critica contundente sobre o Papa Jodo Paulo Il e
sua encidica Familiaris Consortio (1981). Diz ela, 0 Papa permitiu a continéncia periddica
como méodo para evitar filhos, como concessio ao prazer, e assm, entrou em Oposicéo a
Santo Agostinho em considerar a procriagdo como o fator mais importante do ato conjugd.
“Na verdade, 0 motivo da procriagdo como exigéncia para todo ato conjuga foi descartado,
mas ndo o Odio ao prazer [..] a verdadeira forca motriz, oculta por traz da moraidade sexua
de Agogtinho” (RANKE-HEINEMAN, 1996, p.297). Ela ainda critica a enciclica Humane

Vitae (1968) que embasou a Familiaris Consortio, degando que a preocupagéo ndo é com o
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nimero de filhos, mas em redtringir o prazer. A continéncia é consderada pela Igrga a chave
para todos os problemas do casamento, “é um rico veio espiritud” (RANKE-HEINEMAN,
1996, p.298).

Ranke-Heineman (1996) assegura que neste documento Jodo Paulo 11 afirma que
toda a savacdo é essencidmente fundamentada no método correto de fazer a contracepcao.
Ela revindica um poscionamento dos casais em refutar 0 mando da Igrga sobre o ao
conjuga e tomar para S as decisdes sobre sexo e contracepcdo. O medo da Igreja é perder
prestigio e poder.

Leonardo Boff (1996), também, critica a posi¢do da Igrga referente a sexudidade,

0 prazer eamulher:

E uma mordidade do terror, consegiiéncia de mentes sexuamente
probleméticas. Os cdlibatérios que formularam as doutrinas [..] ndo
mostram a menor idéia da sexualidade da mulher e da espiritualidade que se
realiza entre esposos que se amam. A Igrgia dos cdlibatarios diz um néo a
praticamente tudo que se refere a esfera do sexo, do prazer, da
contracepcao, do jogo dificil daintimidade entre um homem e uma mulher.

E insensatez um cristd orientar-se pelo ensino da Igreja em questdes de
mora sexua [..] sua mordidade ndo é moraidade porque é baseada no
terror das consciéncias (BOFF, 1996, Separata de: RANKE-HEINEMAN,
1996).

As universitarias recifenses tem posicdes definidas sobre esta questéo  ( Apéndice
B, q.17) e fazem uma avdiacdo do pogcionamento da Igrga diante da redidade da mulher
catdlica hoje A tabela de digtribuicdo de freqiéncia trabahou com 1102 respostas das 178
universitarias, sendo indicadas agui as oito mais freglientes, em ordem descrente, entre as 18
dternativas possiveis (Tabela 3.4.2A, Apéndice C, p.263). Os pensamentos das universitarias
refletem que a Igrga

-deve escutar mai's as mulheres em assuntos de casamento, sexudidade, familia

115 respostas (10,4% do tota);

- criaculpa, muitas proibicdes, tudo € pecado: 92 respostas (8,3%);

- oferece gpoio através de grupos e atividades nas paréquias. 86 respostas (7,8%);

- da conforto e consolo nos momentos dificels: 80 respostas (7,3%);

- preocupada com amulher na familia e na sociedade: 79 respostas (7,2%);

- acolhe amulher com problemas: 75 respostas (6,8%);

- manda em assuntos que devem s decididos pelo casd ou pela mulher: 68
respostas (6,2%);

- distante das questdes que as mulheres enfrentam: 66 respostas (6,0%).
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As respostas demondtram duas tendéncias principais e antagbnicas. As
universitarias  afirmam tanto a ressténcia da Igreja de escutar a mulher sobre os desdfios que
ela enfrenta quanto a preocupacéo e acolhimento da mulher pela Igrga.  Parece que estamos
afrente de uma posicéo critica e de outra de aceitacdo. A contradicdo entra em confronto com

as respostas a6 questOes anteriores e posteriores (Apéndice B, .16 e 18).

d) Instrucdo sobre o Respeito a Vida Humana Nascente e a Dignidade da Procriacao

(1987)

Este documento foi produzido pela Congregacdo para a Doutrina da Fé, em 1987,
durante o pontificio do Papa Jodo Paulo Il. E uma reflexdo sobre a vida humana a partir de
uma Vvisdo antropologica do homem, discutindo questdes da procriagdo artificiad humana e os
valores que devem ser respeitados. Levanta o debate sobre embrides humanos — considerados
seres humanos desde o primero ingante da sua exiséncia — e sua diminacéo, reforcando o
ensnamento imutavel da Igrga sobre o aborto provocado como condenavel em quaquer
circungténcia. O caso do diagnéstico pré-nata é aceito no intuito de providenciar intervencoes
terapéuticas médicas para a salde do feto, mas ndo de fundamentar uma decisdo de abortar,
apesar de deformacbes ou doencas hereditarias detectadas. Outras questdes sobre
intervengles, pesquisa e experimentagdo S0 respondidas, a Igrga sempre voltando a
afirmacéo do respeito adignidade, aintegridade e aidentidade humana.

A fecundacdo atificia heterdloga (usar esperma ou évulo de uma terceira pessoa)
€ expressamente proibida, como também a maternidade subgtitutiva

O podcionamento da Igrga na avdiacdo mord da fecundacdo atificid homologa
(entre esposos), “in vitro” ou aravés de inseminacdo atificid é iguamente de condenacéo
por ndo ser resultado do ato especifico conjugal e por destruir embries humanos. O
documento lamenta o sofrimento da edterilidade conjugal, mas né acdta os procedimentos
antes mencionados e urge aos cientistas de prosseguir as suas pesquisas sobre esterilidade
para permitir a procriagdo através do ato matrimonid, 0 Unico meio aceito pelalgrga

Urge valores e obrigagbes morais que a legidacéo civil deve respetar e ratificar
sobre as questdes levantadas no documento, oferecendo orientages sobre as relagdes entre le
moral elei civil, arespeito de técnicas de procriacéo artificiad, embrides e fetos humanos.

O documento conclui reconhecendo os graves problemas morais com relacdo ao
respeito devido a0 ser humano desde a sua concepcdo, envolvendo sua sexudidade e a
transmisséo da vida.
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A mensagem aos casas é clara todo método de fecundacéo artificid € proibido. A
consciéncia da mulher e do homem contemporaneos ndo aceita esta condenacdo gerd,
principadmente porque a medicina € vista como tendo o objetivo find de promover e esimular
a salde bio-psiquico-socia da pessoa humana. De novo, a Igrga ou afasta casais ou os forca a
afirmar e seguir a sua prépria consciéncia e razéo referente a conducdo das suas vidas
conjugd efamiliar.

Sobre este assunto, as universitérias colocaram 0 seu pensamento sobre familia,
casamento, divorcio e educacdo sexua. As préticas do casd e da familia, demonstradas
aravés de didribuicdo de frequéncia( Tabela 3.4.1.2A, Apéndice C, p.255), modra as
percentagens de concordancia e discordancia, mes a mensuragdo mais vdida € a tendéncia
global de resposta (TGR). A TGR ( Tabela 3.4.1.2B, Apéndice C, p.256) sobre os assuntos
em que a universtaria diz que “concordo plenamente’ indica a vaorizacdo quase unanime da
familia como cdula fundamentd da sociedade ao mesmo tempo que “concordo em parte”’
gue as fungdes da familia sdo a unido, a procriacdo, guda mltua e prazer. Ao e tratar das
decisdes do casad sobre questdes que afetam a sua vida conjugd, o posicionamento € a favor
do direito do casd decidir: vida sexua e contraceptiva, permanéncia ou hdo no casamento
(divércio), vida espiritud e participacdo plena na Igreja apos divoércio, inseminagdo artificid,
seX0 antes do casamento incluindo o(a) namorado(a) dormir em casa dos pais com &0)
namorada(o).

Sobre assuntos relacionados aos direitos homossexuais e educacdo sexud, a
tendéncia gerd € “nem concordo nem discordo”, que ndo sgnifica fdta de opinido, mas fata
de uma tendéncia gerd distinta. E sgnificativo que o item “casamento € para sempre’ estga
neste grupo. Percebe-se que a vaorizagdo da familia ndo depende da permanéncia do
casamento. O casamento indissolivel ndo € condicdo da vida em familia, posicéo
radicdmente oposta a0 magigério da Igrga A mulher universtéaia esta indicando o seu
pensamento sobre a familia red (contemporénea) o que se contrgpde a familia ided da
doutring, € com is, dirma que tem muitas formas dda condituir familia, incdusve uma
familia composta de casais homossexuais, assm questionando os paradigmeas tradicionais.

Esa posicio redfirma a necessdade da Igrga de reconceituar “familia@® como
primeiro passo de trabahar com a “nova familid’ contemporanea. Familia, sociologicamente
interpretada hoje, tem duas caracteristicas principais lacos de consanglinidede ou afeto e
garantia de manutencdo bio-psicossocia. A familia hoje se caracteriza de  formas diversas

que divergem dafamiliaided representada na doutrinada lgrga
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e) Sintese de inter-relacio dos documentos Mulieris Dignitatem (1988), a Carta as

Familias (1994) e Sexualidade Humana: verdade e significado (1995)

Trés documentos produzidos entre 1988 e 1995 tratam basicamente das mesmas
orientacbes da Igrga Catdlica sobre mulher, familia, matriménio, sexudidade e criacd dos
filhos, interreferenciando-se constantemente ao longo dos seus discursos e argumentacoes
religiosas. A fundamentacdo das orientagbes teoldgicas se reporta tanto a Biblia, aos
documentos da Igrga Catdlica e aos grandes filosofos e tedlogos como & outras ciéncias
como biologia, medicina, psicologia, comunicagéo socia, pedagogia e antropologia.

Os documentos que serdo aqui comentados sdo: Mulieris Dignitatem: a dignidade
e a vocacdo da mulher, de Jodo Paulo Il (1988); Carta & Familias de Jodo Paulo 1l (1994);
Sexudidade Humana: verdade e significado, do Conselho Pontificio para a Familia (1995).

Nesses documentos, a Igrga Catdlica avanca a partir da orientacdo sobre
sexudidade, matrimbnio e familia da encidica Humanae Vitae para poscionamentos
especificos sobre como a familia deve educar os filhos diante da mora da Igrgja, levantando
assuntos como HIV, homossexualismo, aborto, masturbacdo, promiscuidade, relagbes pré-
matrimonials, cadtidade e virgindade. Cada documento aprofunda os ensnamentos do
documento anterior. Eles se interrdlacionam, inclusve reportando-se com muita freqiiéncia ao
Catecismo da Igrgja Catdlica (1993), Humanae Vitae (1968), Carta dos Direitos da Familia
(1983) e Familiaris Consortio (1981).

A carta apostolica Mulieris Dignitatem focdiza a mulher aluz da redizagéo do
feminino, através do exemplo de Maria, mé&e de Deus. Enfatiza a iguddade entre o homem e a
mulher, criados aimagem de Deus, para ser a “unidade dos dois’ como reflexo da comunh&o
divina, a Trindade. A carta recorda as intervengdes do Magistério da Igrgja desde o Concilio
Vaticano Il, como também as posicbes pré-conciliares sobre a dignidade e responsabilidade
das mulheres, em comemoracdo do ano Mariano (1988).

Ha uma andise da rdacéo Eva-Maria e do comportamento de Jesus em relacéo &
mulheres que “& vezes, provocava estupor, surpresa, muitas vezes, beirando ao escandalo’
(Jodo Paulo 11, 1988, p.50). A Carta eogia as mulheres do Evangelho e aprofunda as duas
dimensdes da vocagédo da mulher: maternidade e virgindade. Termina com a andogia da
Igreja como Esposa de Cristo.

O documento, em nenhuma parte, fda da mulher concreta, sofrida, discriminada,
explorada, que enfrenta os desafios de miséria, pobreza e margindizacdo e cuja dignidade é

violada cotidianamente. Coloca somente dues dimensdes possivels para sua vida, cuja missao
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€ sarvir e amar. Nao aborda a redidade da sexudidade ou corporeidade da mulher na entrada
do Século XXI. Assume uma perspectiva teoldgico-filosofica dedigada do red a0 desgar que
todas as mulheres encontrem no mistério biblico da mulher a sua suprema vocacao.

Sobre o0 assunto mulher, sua vida, seu corpo a universté&ia reflete a sua vida e
sua corporeidade através de assuntos do seu cotidiano e exigténcia feminina( Apéndice B,g.
16c) A universtdia catdlica deixa poucas dlvidas sobre 0 seu pensamento, que trara
implicacbes sobre suas agbes, muitas ja demondradas em questbes anteriores (Tabela
3.4.1.3B, Apéndice C, p.259).

O conjunto de afirmagdes “concordo plenamente” e “concordo em parte’, como
também “discordo totamente” e “discordo em parte’, revela uma seguranca da mulher
universitaria no processo de construcdo da sua identidede ético-religiosa e psicossocid. A
universtéria acredita que:

- ndo € Eva, ndo é menos que o homem nem submissa a ele, ndo € pecadora e
degtinada a se vilificar como sacrificio pelo pecado de ser mulher;

- tem direito de seguir a sua consciéncia nas decisdes sobre sua corporeidade e
sexudidade;

- sau Deus é mulher e homem, Deus e Deusa, feminino e masculing;

- avirgindade néo € um vaor absoluto.

A posicdo € radicd, é revolucionaia A universtaria etd se colocando em
confronto aberto, mas silencioso, com a Igrga. Até os papéis/funcbes da mulher estéo sendo
reelaborados por ea

Outros iteng( ver a mesma tabeld) aos quais as universtaias responderam “nem
discordo nem concordo” que foram tirados dos ensnamentos da Igrga sobre 0 que pode ser
chamado a filosofia do “eterno feminino” ou conceituacdo da mulher ided, ndo demonstram
uma posicdo definida da maoria A indefinicBo se refere aos itens a seguir, afirmados pela
Igrgja : a Virgem Maria € o moddo ided da mulher, a mulher é naturdmente religiosa, a
sexudidade caracteriza a mulher nos planos fisco, psiquico e espiritud, os papéis mas
importantes da mulher sdo de mé&e e esposa e 0 corpo da mulher € o templo do Espirito Santo.
O ided da mulher é fortemente defendido ainda pelo pensamento tradiciond da sociedade e
da Igrga e continua influenciando a concepgdo da universtéria sobre s, contribuindo para
uma cul pabilidade em néo ser ided que é imposta pelo sistema patriarcd.

Ela “discorda totamente’ que a mulher € um homem incompleto, ou um ser
inferior e subjugado a0 pensar masculino, ao contré&rio, € igua em todos os aspectos. mord,

emociond, intdectud, racional. Também contesta, sem vacilar, que o corpo da mulher é fonte
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de pecado e rgeta o mito da mulher Eva, condenadora da raca humana e tentadora do
homem. Discorda ainda que a mulher deve ser submissa a0 homem nas suas relagdes, tanto
na relacdo individud quanto indituciond, aravés de idedis e posigdes indituciondizados no
androcentrismo e patriarcaismo dalgrga

A universtaria “discorda em pate’ que o0 homem deve casxr virgem, que a
identidade da mulher depende da capacidade de gudar os outros e que a virgindade é
essencid para a mulher antes do casamento. Estas colocagOes fazem parte do “eterno
feminino” dos documentos da Igregja que estéo sendo questionados e reglaborados. Com isso,
amulher, também, percebe Deus de acordo com a sua experiénciade “ ser-mulher”.

Ela estd conceituando um Deus novo e diferente, um Deus, também, feminino,
que e reflete namulher, um Deus com rosto e sensibilidade femininos.

A “Cata & Familias’ (1994) foi daborada em comemoracdo a0 ano
Internaciond da Familia, sdientando que “a Igrga toma parte nas adegrias e nas esperancss,
nas trisezas e nas angugtias do caminho cotidiano dos homens’ (Jodo Paulo I, 1994, p.5).
Afirma que no caminho o eemento mais importante é a familia que tem uma edreta reacéo
com a Encarnacéo do Filho de Deus.

Neste documento, Jodo Paulo Il agprofunda a reflexéo e o ensnamento da Igrga
sobre a familia, 0 matrimonio e seus objetivos de unido e procriacdo, a paternidade e a
maternidade responsaveis. Andisa 0 papd principd dos pais como educadores, a familia
como indituicdo fundamenta para a vida da sociedade e a importancia da atividade das
mulheres no nicdeo familiar. A Carta termina com uma reflexdo sobre a relacdo familia /
Igreja como esposa de Jesus, 0 exemplo da Sagrada Familia e do papel de Marianafamilia

Esa Cata foi uma preparacdo a0 documento eaborado, em 1995, sobre
Sexudidade Humana, porque fundamenta filosdfica, antropolGgica e teologicamente a
organicidade e a centrdidade da familia paa o0 desenvolvimento da persondidade e da
rdigiosidade e da retidido mora da pessoa E uma base para refletir o papd da familia
contemporénea, de forma gerd, e serviu para subsdiar a Campanha da Fraternidede da
CNBB, de 1994, sobre afamilia

A promulgacdo do documento “Sexudidade Humana' enfocando as orientacOes
educativas que a familia deve redizar sobre a verdade e significado da sexudidade,
inicidmente oferece um diagndgtico sobre 0 novo contexto globa que a familia enfrenta
Enfatiza a quebra ou distorcdo de vaores fundamentais e a bandizacdo do sexo. Reconhece as

dificuldades da familia em dar orientacéo aos filhos e se propde a indicar linhas de caréter
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pastord. Define a sexudidade como referéncia a0 nlcleo intimo e ndo sO biolégico da
pessoa.

O documento aborda uma série de direitos e deveres dos pais, através de passos
de conhecimento, principios sobre informacdo e sexudidade, as fases de desenvolvimento da
crianca, recomendagdes, orientagbes praticas, principios operativos e suas normas € métodos
particulares. Discute assuntos polémicos como masturbagdo, homossexuaismo, relagbes pré-
matrimoniais e aborto, condenando todos como “imordidade’,  “intrinsecamente
desordenados e contrérios a lei natural” (CONSELHO PONTIFICIO PARA A FAMILIA,
1995, p.91). A tonica declarada de todo documento € a formagdo dos jovens para a castidade,
uma educacio cristi da castidade. E assim definida pelo Catecismo da Igreja Catdlica (1993):
“Cadtidade significa a integracdo da sexuaidade adquirida pela pessoa e dai a unidade interior
do homem no seu ser corpord e espiritud”. A paavra “cagtidade’ € utilizada 52 vezes no
documento, sem contar as paavras “virgindade® e “cdibato’, que expressam 0 mesmo
conceito de controle sexual, que o documento descreve como rendincia, sacrificio e espera. E
considerada uma“ energia espiritual” contra o egoismo, a agressividade e a promiscuidade.

O podcionamento da univerdtéia catdlica recifense sobre a sua sexudidade é
impressionantemente claro. Seus pensamentos SA0 expressos, mas especificamente, através
de duas questGes na pesquisa.

A primeira questéo trata do pensamento sobre religido e espiritudidade referente
a sexudidade da mulher (Apéndice B, g. 16d). Neste item, préticas e pensamentos referentes a
assunto pessod e intimo da sexudidade da mulher s2o refletidos. O processo de revelacdo da
reflexdo  quditativa da universitiria catdlica recifense acompanha a desconstrucdo e
reconstrucdo da sua nova identidede ético-rdigiosa e psicossocia (Tabela 3.4.1.4B, Apéndice
C,p.262).

As dfirmacies mais enféicas demonstram uma seguranca critica que contesta as
orientagOes da Igrgja sobre:

- a necessidade da educacdo sexud: elas concordam com o papel da escola, que
assume uma poscdo cientifico-bioldégica e nd mord, perspectiva consderada uma
“mentalidade contraceptiva’ pelalgrega;

- opcéo sexud como direito da mulher, como, também, a descrimindizacdo do
aborto e o0 aborto provocado do feto que ndo sobrevivera eas entram em confronto direto
com asposicoesda Igrga;

- gravidez fora do casamento e masturbacéo: ndo sio cons derados pecados;
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- para evitar AIDS, a Unica forma de sexo seguro, para €as, ndo é fiddidade no
casamento, como conclamaalgrea;

- anticoncepciond: das acrditam que quaquer tipo é aceitavel.

Referente a decisdo em de abortar, as respostas ecoam outras pesquisas, citadas
anteriormente, sobre culpa, remorso, davida em provocar o aborto, inclusive citando pressdes
da familia, da sociedade e do companheiro como as razles principais da sua decisio de
abortar.

As universitarias mogtram, também, agumeas indecisdes sgnificaivas.

- aresposta “nem discordo nem concordo”, foi dado para “abortar é decisdo do
casal” e “abortar é decisfo da mulher”. Em questdo anterior sobre quem deve decidir sobre o
aborto, arespostagerd ficou entre“eu” e “casd”;

-“opcdo  sexud € direto da mulhe” (concordo em parte) versus
“homossexudismol/lesbianismo € contra a natureza humanad’ (nem discordo nem concordo).
Percebe-se lacunas na coeréncia, ao ver que os dois itens tratam do mesmo assunto.

As respostas evidenciam a necessdade de um maor e mehor pensar das
universtaias sobre aguns assuntos. Algumas mulheres, a0 terminar a pesquisa, comentaram
(por escrito) que pela primera vez sentiram-se compelidas a posicionar-se sobre asuntos os
quais ndo tinham refletido antes.

A segunda questéo pertinente a edta reflex@ se refere a vida sexud concreta da
mulher (Apéndice B, 0.12). Esta questéo teve onze desdobramentos que tratam de varios
aspectos da vida sexua concreta das universtarias catdlicas recifenses (Tabedlas 3.35.1 a
3.3.5.11 Apéndice C, p.237 a 247).

A primeara questdo (12a) da série, modtra que 80,8% das universitiias ja
tiveram/tém relacdes sexuais. A proibicdo de sexo antes do casamento, para elas, € rejeitada
como controle da sua vida, como também a condenacdo do uso de anticoncepcionas. 75,7%
das solteiras e 55,3% das casadas usam.

Ha criticos da juventude de hoje, que a acusam de “relativismo” e “secularismo”
referindo-se as suas préaticas na vida sexud, mas ha uma necessdade premente de andisar
edas acusagles a luz de género. Quem acusa? Porque? Quais SB0 seus interesses? As
mulheres foram consultadas / ouvidas? Qua € o espaco de didogo disponivel? De que mulher
se fda, aided ou a red? Até que ponto 0 machismo e 0 androcentrismo querem impor seu
poder sobre as mulheres? Qua € o poder smbdlico sublimado?
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Os comentarios, a seguir, serdo sobre 0 conjunto das questBes que tém
aplicabilidade sobre os 80% das mulheres que responderam “sm” a questéo de ter relacles
sexuals, confrontando as respostas das solteiras com as daguelas em uni&o conjugd.

A idade mas comum da primeira rdacdo sexud, foi de 19 anos ou mais — jovem
adulta — por 56% das universtarias, embora que 44% teve a primeira relacdo entre 13 a 18
anos (adolescente). Existemn inUmeros faores (biolOgicos, psicoldgicos, socias) que
influenciam a decisfo de ter reagbes sexuals, mas o fator religioso € pouco presente. A
percentagem entre solteira e unid conjugd é igud, mostrando que o comportamento é
comum, sgaqud for o estado civil (Tabela3.3.5.2).

O parceiro na Ultima relagdo sexud, tanto de solteiras quanto casadas, foi estave
(97,2%) sendo 94,9% do segmento unido conjuga e 98% das solteiras,0 (Tabela 3.3.5.3).

E um prentincio da percepcio de sexo como atividade norma na relacio estavel.
Quem foi este parceiro? Para 93,1% das solteiras € 0 namorado ou companheiro e daguelas
gue tem ou teve uma relacdo conjugd, 97,4% dizem que € o marido, companheiro ou
namorado. Relagbes com parceiros eventuais 20 raras (Tabela 3.3.5.4).

Sobre anticoncepcionais, existe pouca diferenca das respostas das duas
categorias. 29,8% das mulheres nd usam anticoncepcionais e 70,2% usam, sga atificia
65,2% ou natural 4,3%, ou ambos 0,7%. Um dado dgnificativo é que a percentagem das
solteiras que usam, 75,7%, € maior que as em unido conjugd, 55,3% (Tabela 3.3.5.5).

Sobre 0 uso de anticoncepcionals, as universtarias tinham se pronunciado que
“nunca € pecado”, em questdo anterior, também, ratificando a posicdo das mulheres sobre sua
sexudidade, desvinculando-a das orientagfes da Igrga, que elas consideram ultrapassadas e
irreais diante da vida da mulher hoje. Seria leviano julgar que a aitude € resultado de
libertinegem ou imordidade da mulher, um rddivismo diante de seus impulsos elou
irresponsabilidade. As congtatacbes da pesquisa afirmam a congtrucdo de uma identidade
ético-religiosa aternativa daguela que a lgrga demanda e quer regular.

Referente a préatica de ligagdo de trompas, condenada pela Igrga, poucas
Solteiras (10%) fizeram, mas 38,5% em unido conjugd fizeram ligagdo de trompas, num tota
gerd de 11,1% das mulheres (Tabela 3.3.5b).

O nimero de parceiros vasectomizados, demonstra que no grupo unido conjugal
5,1% dos homens fizeram vasectomia e ninguém do grupo de solteiros (Tabela 3.35.7). Em
nimero absoluto, foram 2 homens ao tota, demonstrando ser uma prética infrequente. Quem

permanece responsavel para evitar gravidez € amulher.
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Os dados sobre 0 assunto de medo de AIDS e DST (Tabela 3.3.5.8), mostram
agumeas tendéncias Sgnificativas:

- nas duas categorias a resposta mais freqliente, 40,8%, € que tem medo de AIDS
e DST porgue ndo pode confiar cegamente em ninguém;

- as mulheres do grupo unido conjugd (31,6%) ndo tem medo porque confiam
mais no companheiro que as solteiras (14,4%);

- das solteiras, 24% ndo tem medo porgque sO transam com protecéo e 5,8% tem
medo porque nem sempre usam, enquanto 7,9% de grupo unido conjuga nd tem medo
porque usam protecéo e 13,2% tem medo porque nem sempre usam.

AIDS e as doengas sexudmente transmissiveis s80 ameacas graves para a salde
fisca e mentd das mulheres, de forma gerd, hoje. As universitarias, que devem ser mehor
informadas, demonsgtram conhecimento, tém medo e tomam medidas para tentar evitar. A
Igrga Catdlica, irredutivel na sua posicdo sobre anticoncepcionais na protecdo contra AIDS,
sofre pressdes de todo mundo que percebe que esta posicdo prejudica, em vez de contribuir,
para diminuir as incidéncias de AIDS no mundo, especidmente entre mulheres, as mais
freqUentes vitimas.

Entre 141 mulheres que responderam sobre aborto (37 ndo responderam),
somente 12 (8,5%) ja abortaram, e destas, 8 tiveram aborto esponténeo e 4 (2,8% do total de
respostas) provocaram 0 aborto por vergonha, ndo tinham condigdes de criar ou 0 pa exigiu
(Tabela3.3.5.9).

Esta questéo é relacionada as indagactes anteriores sobre 0 que € pecado. Para a
universitaria, usar anticoncepcional “nunca é pecado”’, mas abortar “depende da Stuacdo”. Na
questéo 14 que indaga sobre quem deve decidir sobre aborto, 93% responderam “eu”. A
questédo 16c, também, trata da questéo de aborto e seus resultados demonstram que as
tendéncias gerais sd0 que eas concordam em parte que pode abortar um feto com defeito.
Sobre os itens desta questéo se abortar é decisdo do casd, se abortar depende da situacdo
s0cio-econdmico e se abortar € decisdo da mulher, as tendéncias gerais de resposta indicam
que elas nem concordam nem discordam ( Tabela 3.4.1.3B, Apéndice C, p.259).

O assunto é complexo e polémico, eivado de inUmeras implicacbes e dividas,
éticas e religiosas, 0 que ndo se encontra sobre 0 uso de anticoncepcionais. Existe uma clara
percepcéo da diferenca entre evitar de engravidar e terminar uma gravidez ao abortar um feto.

Referente a idade mais freqiente de ter o primeiro filho, 56,4% da unido
conjugd e 1,9% olteiras indicaram que foi com mas de 21 anos nas duas categorias. A

gravidez na adolescéncia, condderado um problema de salde publica hoje, ndo foi
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dgnificaiva (1,4% das mulheres, 1% das <olteiras e 2,6% uni&o conjugd). Das solteras,
97,1%, néo tiveram filho versus 17,9% do grupo unido conjuga (Tabela 3.3.5.10).

Referente 0 planejamento do primeiro filho, 154% plangaram e 9,8%
responderam que a gravidez foi sem querer. O restante ndo tem filho (Tabea 3.3.5.11).

Estes dados podem ser corrdacionados com os dados sobre uso de
anticoncepcionals, demonstrando a decisdo por pate da mulher universitaria de ser dona do
seu corpo em duas frentes. sua sexudidade e a prética de ®xo0 com protecdo, afirmando que
engravidara no tempo e expaco que acha mais adequado para §. Isto ndo é individuaismo,
nem egoismo, nem relativismo, nem pecado, € 0 agpoderamento de S mesmo, contrastando
com o controle que a lgrgla que manter sobre ela.

A lgrga afirma que, na educacdo sobre sexo, a familia tem uma responsabilidade
maior junto & filhas do que junto aos filhos, um posicionamento tradicionamente patriarcad e
androcéntrico. O documento enfatiza a educagdo feminina sobre a sexudidade e mostra
oposicdo a “mentdidade contraceptiva’. A contradicdo no seu discurso é aarmante porque
reforca a filosofia da mulher como fonte de pecado: se ela se contiver ndo vai acontecer sexo
antes do casamento. A Igrgja ainda concorda sobre a importéncia de falar dos ciclos de
fertilidade, mas derta que ndo é necessario “dar explicages pormenorizadas sobre a unido
sexual.” (CONSELHO PONTIFICIO PARA A FAMILIA, 1994, p.80).

E importante ssber quais as préticas e ensnamentos religiosos das universitérias,
porque fornecem informagdbes sobre como conduzem a sua vida espiritud e Suas dividades
ligadas a religiosdade na vida pessod / familiar e junto a Pastord da sua universdade.
(Apéndice B,q.1€2)

As principas préticas exercidas “freglientemente’ entre as mulheres de forma
geral (Tabelas3.2.1 A e B, Apéndice C, p.216 e 217) s&o:

- oracdo pessod (92,1%);

- gluda aos necessitados (48,9%);

- iramissa (46,9%);

- ir acasamentos (45,1%).

A expiritudlidade se evidencia pela predominancia da oracéo, que € individud e
pessoal. Todas praticam a oragdo, embora 7,9% dizeram “raramente’. A guda aos
necessitados € consderada uma prética individua de expressfo religiosa, enquanto missa e
casamento B0 eventos coletivos e sociais. A frequéncia & atividades coletivas, vem em

Segundo plano.
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Os dados refletem a pouca freqliéncia & varias e possives atividades religiosss,
mas a quase totdidade de adesio a oracéo pessod e guda aos necessitados no plano
individua, e ir aMissa e casamentos no plano coletivo / socid.

As préticas infrequentes de resposta “raramente” (Tendéncia Globa das
Respostas- TGR) sdo: ir a batizados, confessar-se ; comungar ; leitura religioss; procissao;
pestora familiar; retiros e atividades/grupos de jovens na paréquia.

As aividades de resposta “nunca’ (TGR) sdo: acampamentos e encontro de
casais com Cristo. A distribuico de freguéncia (Tabela 3.2.1 A) indica participagcéo em todas
as dividades, mas avaidacéo é pda TGR.

A sinceridade com qud as universitérias responderam as questfes € pertinente para
a lgrga Catdlica, que € hoje a igrga que mais perde fiéis e destes, jovens, devido a sua
omissdo em enfrentar dilemas contemporéneos. Néo exise fdta de nimero e opcdo de
atividades, as tendéncias das jovens tém que ser explicadas por outros motivos.

A paticipacdo nas atividades da Pastord nas duas IES, de forma gerd, €
“raramente’, com ata percentagem de respostas (TGR) sendo de nenhuma participagcdo ou
“nunca’ (Tabelas 3.2.2 A e B, Apéndice C, p.218 e 219). As duas atividades mais freglientes
sd0 campanhas beneficentes e Missa. O restante das possiveis aividades listadas recebem a
mensuracdo de “nuncd’ pela TGR, embora a digribuicdo de freguéncia indica uma pouca
participacao.

A fdta gerd de participacdo, apesar dos grandes esfor¢os e inUmeros projetos
divergficados nas duas IES, reforca a conclusio da espiritudidade pessoal sem expresséo
coletiva ou participacdo em eventos ou grupos de orientacéo religiosa. Percebe-se, também o
baixo indice de procura de orientacdo espiritud e€ou materid rdigioso junto aos satores
pastorais.

Entdo, onde ou como é que a universitéria gorende 0s ensnamentos e orientactes
da Igrga? ( Apéndice B, g.5) As respostas da universitarias (Tabda (3.2.5. A, Apéndice C,
p.226) sd0 iguas nas duas IES (em ordem decrescente): catecism na Primera
Eucarigtia(13,5%); na familia (12,8%); missa (12,7%); aula de rdigido no colégio (12,5%);
disciplinas de teologia / humanismo na universdade (85%); curso para crisma (7,3%);
discussdo com amigos (6,9%); leituras religiosas (6,8%); eventos religiosos (6,090).

As maores influéndias sfo inditucionals, na infandia e na adolescéncia familia,
catecismo, missa, aula no colégio. E evidente que na fase jovem adulto, as influéncias sfo

mencs inditucionais e mais convivias, a partir da busca pessod.
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Percebe-s= que 0s ensnamentos com os quais a mulher mais pauta sua vida néo
s&0 adquiridos enquanto adulta. N& convém aqui um debate sobre os espacos e as formas que
a lgrga propaga seus ensinamentos para as mulheres nesta faixa de idade. Porém, a posicéo
da Igrgja € dogmédtica referente a proibigdes e pecados e omissa quando se trata de didogo
com mulheres e sua compreensdo sobre o que € “ser-mulher” diante de tantos desafios
enfrentados por ela na modernidade.

Sobre o conhecimento a cerca dos documentos da Igrga (Grafico 3.2.6.1,
Apéndice C, p.227) que fde sobre mulher, familia, sexudidade e corporeidade, 47%
responderan que ndo tém conhecimento, enquanto 53% tém. Este dado demonstra as
dificuldades da Igrga disseminar 0s seus ensinamentos de forma compreensivel e gbrangente.

Os dados, em ged, indicam a goroximagdo limitada das mulheres com os
ensnamentos ortodoxos da Igrga, uma condicdo que facilita a criticidade e o pensar objetivo,
a0 mesmo tempo que dificulta a percepcao de parametros religiosos do catolicismo.

As exortacBes da Igregja sobre o papd educador da familia na sexuadidade na
“Cata & Familias’ sdo pertinentes, mas a fdta de enfrentamento dos problemas concretos
dessfiando  familiass e, especidmente, seus adolescentes, é gritante. Ha condtantes
condenagles sobre a educacdo sobre a sexualidade oferecida nas escolas e por terapeutas do
sexo, por ser consderada “anti-natalista’ e promotora de mentalidade contraceptiva. Esta
educacdo € consderada em oposicBo aos principios € normas morais da Igregja, se auto-
conceituando como a Unicaingituicdo que expressa os va ores humanos na vida cotidiana

Na reflexdo anterior foi registrada a influéncia da familia como a segunda mais
importante na vida religiosa da mulher universitaria As respostas a questdo da influéncia da
familia (Apéndice B, q.7) reforcam as congtatacBes em todo o trabalho sobre o perfil reigioso
da familia e sua importéncia na vida da universtéia (Tabela 3.2.6.2A, Apéndice C, p.228).
Paa a univarstaia recifense, a familia € uma forca dgnificaiva porque(respostas mais
freqUentes): orienta sobre a importancia da rdigido na vida (25,9%); é aberta a novas idéias e
discussOes sobre religido (19,7%); € muito religiosa (14,5%); segue a orientacdo tradiciona
dalgrga(12,6%).

As respostas seguintes mais freqlentes mostram outras tendéncias. a familia tem
um posicionamento critico sobre algregja (7,3%), €, em grau menor, € pouco rdigioso (6,8%).

De novo, é relevante refletir sobre as repercussies postivas das familias na vida
das universtarias recifenses, enquanto ao mesmo tempo, as mulheres véo transcendendo esta
influéncia a partir das suas experiéncias, questionando paradigmas tradicionais e construindo
NOVGS.
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O documento “ Cata & Familias’ é fied aos endnamentos do Magigério da
Igrgja elaborados em Cartas e enciclicas anteriores, e a conducdo histérica da sua reflexéo ao
ndo permitir nenhuma consderacdo ou abertura para dialogar com problemas reas e graves
que leigos — familias, casais, jovens, tedlogos(as) e membros do clero e religiosos(as) -
enfrentam nas suas vidas e nas relagbes com o povo de Deus.

Aonde recorrer para guda espiritud, se ndo encontré-la na Igrga? A universitaia
acha que outras reigifes ecrencas gudam a gprofundar a sua espiritualidade e procura outros
caminhos (Apéndice B, q.8). Os dados (Tabela 3.2.3 A, Apéndice C, p.221) espantam pela
sinceridade pessoa e preocupam pela necessidade téo gritante da universitaria de buscar guda
em outras crengas para a sua espiritualidade. Das universitarias pesquisadas, 73% acham que
outras religifes e crengas contribuem para 0 seu crescimento espiritual.

A crenca mais procurada é o espiritismo, por 37% das mulheres, com dtos
indices também de procura por crencas evangédlicas (13%) e budismo (9,1%). O uso do
hordscopo, embora que ndo sgja uma crenga, € considerado uma guda por um grande nimero
das mulheres (13%).

A reflexdo sobre estas informagfes demonstra a gumas tendéncias gerais.

a) A buscapeas mulheres de guda para a sua espiritudidade;
b) estabuscando selimitapor dentro da suareligido declarada;
C) oexuiritigmo éardigido mais procurada pelas mulheres,

d) ascrencasafro-brasileiras s8o 0s menos procurados.

A tendéncia gerd € intendficar a espiritudidade interior, o contato da mulher
consigo mesma, através de respostas ndo encontradas da forma mais plenamente possivel na
suareligido, embora que hgja umagrande “ oferta’ de préticas nas Igrgjas e dentro das IES.

Aqui convém refletir sobre as taxagbes de “relativismo’ ou “super-mercado
espiritual” que SB0 expressas criticas usados para caracterizar o fendmeno das  pessoas
buscarem outras orientagBes, aém da sua religido declarada. Em vez de acusar quem procura
outros caminhos, parece mas coerente a reigido em questéo examinar-se para descobrir
porque ndo aende as necessidades espirituais dos seus fiels, empurrando-os a procura de
outras respostas. Chamar “relativismo” nestas condicdes pode ser consderado um
absolutismo sem autocritica por parte daingituicéo rdigiosa

Dentro das perspectivas gpresentadas pelos trés documentos, a mulher latino-
americana £ encontra num impasse, que, paradoxamente é levantado na “Sexudidade
Humana’. O documento admite que cada pessoa tem sua
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consciéncia moral — que € 0 nlcleo mais secreto e o sacrério do homem,
como afirma o Concilio Vaticano |l — que o obriga no momento oportuno, a
fazer o bem e a fugir do mal [...] € um juizo da razdo mediante o qua a
pessoa humana reconhece a qualidade moral de um ao  concreto
(CONSELHO PONTIFICIO PARA A FAMILIA, 1994, p.84).

Ao mesmo tempo, todos os passos, pensamentos e agdes da mulher referidos
neste documento sdo determinados por ensnamentos da Igrgja dispares dos graves desafios
do cotidiano que daenfrenta. O seu recurso € agir de acordo com sua consciéncia.

Os maiores problemas ou desafios que a mulher, de forma gerd, enfrenta hoje, na
percepcéo da universitiria, (Apéndice B, .8), sfo resolvidos por uma consciéncia do que é
“ser-mulhe” a partir de vaores éico-reigiosos (re)congtruidos por €la frente a omissdo da
Igrgga. Os nove maiores problemas ou desafios (Tabda 3.3.1A, Apéndice C, p.230)
unanimemente indicados pelas universitéarias, G0 (em ordem decrescente):

a) conciliar familig, trabaho e educacéo;
b) apdo aestética;

C) goelo ao consumismo;

d) vioéndasodd,

€) discriminagéo contra mulher;

f)  machismo;

g  educacéo profissond,;

h)  violénciadomedtica;

i)  gravidez indesgada.

Vé&ias dunas, a0 responder o0 questionario, perguntaram se esta questéo era
dirigida especificamente a sua vida ou & mulheres de forma gerd. Foi exclarecido que era
sobre as mulheres na sociedade brasileira, embora que eas tenham vivido, também, dguma
Situacéo destas.

Os desdfios afirmados por eas sfo relacionados com a vida intima — suas relagfes em
todos 0s seus espacos e as demandas postas @ mulher moderna — com a excecdo de um
problema de cunho coletivo, aviolénciasocidl.

Os desdafios colocados referente a  religiosdade (ver tabeld ndo  foram
condderados desafios ou problemas maiores para sua vida religioddade, espirituaidade e
relacdo com Deus.

Percebe-se 0 processo e a qualificacdo da construcéo da identidade psicossocid e
élico-rdigiosa da mulher universtéaria recifense. Edta qudificacdo se gorofunda com as

respostas a cada questdo sucessvamente. Na indagacdo sobre os valores mais importantes na
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Sua vida, questdo que segue a dos desafios (Apéndice B, g. 9), as respodas revelam
espiritudidade (vivéncia interior da fé) como um vaor importante, como também, temor a
Deus. Indicados como vaores menores sfo: respeito a doutrina da Igreja, oracdo ( embora que
100% oram) e religiosdade (préticas religiosas).

Os outros vaores mais sgnificativos podem ser qudificados em duas dimensdes
gerais (Tabela 3.3.2 A, Apéndice C, p.232).0 vaor mais importante para todas é o amor,
seguido de amizade, honedtidade, relacionamento com a familia, auto-redizacéo e respeito
a0s outros.

A segunda escado de valores se refere a dedicacdo ao trabaho ou estudo, salde
fiscae mentd, solidariedade, respeito &s diferencas, justica socia e consciéncia critica

A sua vida pessod € a sua maior preocupacéo: amizade, familia, trabaho, estudo,
salde, auto-redizacdo. Mas existe uma preocupacdo socia evidenciada pela solidariedade,
justica socid e o respeito & diferencas como vaores que confirmam o reconhecimento da
violéncia socia e doméstica como um desafio contemporaneo sério, indicado anteriormente,

f) Carta do Papa Joao Paulo II as Mulheres (1995)

Ao goroximar-s2 a IV Conferéncia Mundid sobre a Mulher, em Pequim, em
setembro de 1995, o Papa Jodo Paulo |l enviou a Carta & Mulheres, dogiando a iniciativa da
ONU e colocando a Igrga a disposicdo para contribuir com a defesa da dignidade, dos
diretos e do papd da mulher. Nesta Cata o Papa reconhece a necessdade de assumir
perspectivas mais amplas sobre problemas enfrentados peas mulheres no  mundo
contemporaneo.

O Pgpa Jodo Paulo Il airma que € preciso iniciar o didogo com cada mulher e
todas as mulheres através do “obrigado’: a Deus pda vocacdo da mulher, & mulher-mée, a
mulher-esposa, amulher - trabalhadora, amulher -filha.e amulher - consagrada.

Enfatiza os “condiciondismos’ (p.8), que dificutam a vida da mulher,
magindizando-a, empobrecendo-a, desrespeitando-a e, aé mesmo, escravizando-a
Reconhece a contribuicdo da mulher, a0 longo da histéria, embora reduzida a inferiorizacéo e
a0 anonimato, com muitos documentos eaborados pelas mulheres perdidos ou sepultados,
porque “ o tempo sepultou os vestigios documentais’ (p.9).

Urge a iguadade efetiva dos direitos como ato de justica e como necessidade para
facilitar a presenca ativa da mulher perante as contradigBes sicio-econdmicas e politicas da

nossa época e no futuro. Nesta parte do documento, Jodo Paulo condena o aborto como
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sempre um pecado grave, mas responsabiliza tanto o homem quanto a mulher. Lembra as
violéncias domédticas e sexuais Sofridas pelas mulheres e condena a cultura “hedonista e
mercantilista que promove a exploracdo sistemética da sexudidade’ (p.11).

Os dados da pesquisa sobre violéncias sofridas pela universitérias entrevistadas
(Apéndice B, 0.13), infdizmente, sSo impressionantes. 20,8% ou 37 universitéias, que advém
em ged da dase média e dta, tem sofrido dgum tipo de violéncia Precisa destacar a
ocorréncia, para a maioria, de multiplas violéncias, drangendo violéncia psicolégica, assadio
mora, controle (opressio), ameaca espiritud, discriminacdo, violéncia sexud e assédio sexud
(Tabela3.3.6 A, Apéndice C, p.249).

Asvioléncias mais comuns s :

a) violénciapscologica, 31,8%;
b) assédio mord, 15,2%.

c) vidénciafisca, 12,1%;

d) discriminacdo, 12,1%;

€) violénciasexud, 7,6%;

f)  assadio sexud, 7,6%.

Eda Stuagdo € gravissma Infdizmente a Igrga, nos seus documentos, ainda ndo
Se pronunciou contra a pratica universa de violéncia contra a mulher catdlica nas familias que
se dizem cadlicas. Ainda mais grave é a condtatacdo de mitiplas violéncias sofridas por 19
(mais que 50%) das 37 mulheres. A pesquisa ndo registra nem quantas nem por quanto tempo
as mulheres sofreram as violéncias, que pode qudificar melhor ainda a situacéo.

A Carta & Mulheres faz referéncia ao Livro do Génesis e acriacdo do homem e da
mulher a imagem de Deus, usando o temo “o génio da mulhe” para enfdizar a sua
contribuicdo na dimensio educadora éico-socid, na maternidade culturd e espiritud, na
colaboracdo nas obras de evangdizacdo. Recorda a Carta Mulieris Dignitatem que discute a
vocacao de servir, como Maria, de inspiragdo e expressao do “génio feminino”.

No fim do documento, afirma que a Igrga “confiou somente aos homens de ser
icone da sua imagem de pagtor” (p.20) mes afirma que isto ndo diminui 0 papel da mulher.
Fda em complementaridade dos papéis masculino e feminino que evidenciam “duas
dimensdes imprescindiveis da Igrga o principio ‘mariano’ e o principio apostdlico-petrino”
(p. 21).

Nas relaches congruidas socid e culturdmente, a Igrga determina tanto os papés
quanto as caracterigticas que devem representar a mulher e 0 homem. A universtaia tem a

Sua a percepcao sobre estas caracterigticas. O conjunto de informacfes desta questdo com as
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duas questdes subseqientes sobre feminismo(Apéndice B, .10,11,12) contribuem para
entender a construcdo da nova identidade psicossocia e éico-rdigiosa da mulher universitaria
catdlica recifense. Aqui tem pistas sobre como ela se percebe como mulher, em relacdo ao
homem e no seu posicionamento frente aos seus direitos (Tabela 3.3.3, Apéndice C, p.234).

As caatteridicas femininas mas definidas sGo (em ordem decrescente):
sengbilidade; intuicdo; compaix@o; agressvidade, acolhimento; ser responsvel por afazeres
domeésticos, preocupar-se com os outros;, cuidar dos filhos e a familia; guardar no coracéo
(interioridade); poder gerador e nutridor; subjetividade ; ficar na defensva

As caacterigicas mais comuns aos homens foram discriminadas (em ordem
decrescente) como: individualismo; pensar com 0 corpo; razéo, objetividade; mandar, chefiar.
Os homens sdo definidos como individuaistas, pensando em satisfazer seus desgjos sexuals.

A expiritudidade foi atribuida a ambos, como, também, respeito a vida, como
caracteridticas éico-religiosas. As outras caracterigicas de ambos sdo: ambicdo profissiond,
conquista no amor, materidismo e querer poder: valores que reportam ao s e ter num mundo
competitivo.

A tendéncia facilmente percebida nesta classficacdo € a interioridade da mulher
entendida como vida de reflexéo e compadecimento para com os outros. Até a agressividade
pode ser compreendida como vontade de lutar por seus objetivos e ideais e dos outros,
evidenciado na sua definicdo de feminismo. A experiéncia interior dda é o crité&io de
discernimento sobre 0 “ser-mulher™.

Exigem diferencas claras entre os dois sexos, indicadas pdas mulheres. Diante
das afirmacéo delas, a compreensio da razéo/necessdade da mulher  definir e congruir
claramente sua identidade torna-se essencid para enfrentar os desafios modernos. Ao mesmo
tempo, a Igrga  quer mandar nelas diante destes desdfios. Ela et dizendo: “quem sabe quem
sou, sou eu’, um gpoderamento de S mesma, uma ressténcia a ser moldada pelos outros,
como tem sido historicamente.

Feminismo € uma paavra polémica para a Igrga. Na sua opinido, a mulher néo
deve ser feminista, é contra a sua natureza bradar as suas criticas e agir de acordo com sua
interpretacdo do mundo. Mas as univerdtérias catdlicas tém outros pensamentoy Tabela 3.3.4
A, Apéndice C, p.235).

A concordancia gera sobre 0 que é s feminista se desenvolve em torno das
seguintes  atribuigdes (em ordem decrescente): lutar peos diretos da mulher; denunciar
abusos e violéncia;  ter iguddade de direito no trabaho e na familia, questionar as relaces

de poder e opresso sobre a mulher; ser contra 0 machismo na familia, sociedade e Igrgja; ser
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mulher livre e independente; viver de acordo com o0 que acha éico e mora em sua vida e ter
pensamento préprio sobre sua vida e seu corpo, sua sexualidade.

O processo de congrucdo da nova identidade estd4 claramente em andamento,
principamente diante da proxima questdo sobre se a universitaria se conddera feminiga As
gue disseram “Im” ou “sm em parte’, foram 84,3% do totd (Gréfico 3.3.4, Apéndice C,
p.236).

As conclusdes inevitavels gpontam para novos simbolos, normas e vaores sendo
recongtruidos, enquanto os tradicionais est@ sendo criticados, repensados e descongtruidos. A
universtaia cadlica etd exigindo o direito de garantir seus diretos tanto legais quanto
éticos, porque tratam da sua vida, sua corporeidade e sua sexudidade. Neste processo de
construgdo, as orientagdes patriarcais da Igrgja que objetivam o controle do corpo da mulher,
S0 rgetados violentamente, mas slenciosamente. A mulher pouco faa (os seus comentarios
sobre a fdta de espaco para se pronunciar diante a Igrgja € assunto no proximo capitulo), mas
muito pensa e faz 0 que acha que é éico para ea, rgeitando as culpabilidades que a Igrga
quer inculcar.

Ela prioriza a sua compreensio da vaidade da sua experiéncia de “ser-mulher”
acimadas proibicbes da lgrgja

No fim deste documento papa, apesar do €logio a mulher, a0 seu génio e a sua
missdo de servigo, 0 Papa Jodo Paulo I confirma duas posicOes radicais da Igreja em relacéo
a mulher: a proibicdo ao aborto provocado em qualquer circunsténcia e a impossibilidade do
minigtério ordenado para a mulher. Pouco didogo, muita proibicdo. A luta da mulher por seus

direitos de cidada eclesd estalonge de terminar.

g) A Carta aos Bispos da Igreja Catdlica sobre a colaboracdo do Homem e da Mulher na

Igreja e no mundo (2004)

A Carta aos Bigpos da Igrga Catdlica, escrita, em 2004, pela Congregacdo para a
Doutrina da Fé, sobre a colaboragdo do Homem e da Mulher na Igreja e no Mundo reforca os
pensamentos colocados quase quarenta anos antes no documento Gaudium et Spes (1966) e
h& quase vinte anos N0 Mulieris Dignitatem (1988). Prop8e agumas reflexfes de temas da
antropologia biblica sobre a colaborac@o ativa do homem e da mulher, na Igrgja e no mundo,
mas gorofunda a questéo da sexudidade na rdacd homem/mulher como uma componente
fundamental da persondidade nos planos fisico, psicolégico e espiritud. Redfirma que a
dimensdo antropol 6gica da sexuaidade € insepardvel da teoldgica
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Infdlizmente, o documento utiliza como judtificativa para suas posicies sobre sexo
0s mitos de Adado, Eva e a serpente no Jardim do Paraiso e de Noé e o flagelo da enchente, e
reduz o Céntico dos Canticos a uma ausio a0 amor de Deus para seu povo e areacéo da
lgrgga com Crigto. (Lembramos as criticas de Ranke-Heinemann sobre Familiaris Consortio:
o prazer sxua é tolerado como consequiiéncia do ato conjugal de procriacdo e ndo judtificado
ems).

As tercera e quarta partes da Carta priorizam a atudidade dos vaores femininos
na vida da sociedade e da Igreja que sdo a capacidade para 0 outro e capacidade fisica de dar a
vida, repetindo a frase de Jodo Paulo Il sobre o “génio da mulher”. Isso implica na presenca
aiva da mulher na familia, no trabaho e na sociedade. Alerta, porém, que a articulacdo
familia / trabaho é diferente para a mulher do que para o fomem e pede 0 apoio da sociedade
e do Estado para que as mulheres possam se dedicar totamente a familia e aos filhos sem ser
“socid mente estigmeati zadas e economicamente pendizadas’ (p.13).

Paa a Igrga, “o dna da mulher é centrd e fecundo. Depende da prépria
centrdidade da Igrgd’ (p.15) que, refletindo sobre os papéis do homem e da mulher, revela
uma identidade midica profunda com Deus. A figura de Maia conditui a referéncia
fundamental para conhecer a intimidade de Cristo. A Carta esclarece que ao imitar Maria ndo
recomenda seguir “uma passvidade inspirada numa concepcdo superada da feminilidade, e
condené-la a uma vulnerabilidade perigosa’ (p.16), mas aprender com ea o caminho do amor.
No fim, reforca a posicdo de outros documentos que a ordenacdo sacerdotal € exclusiva dos
homens, mas que as mulheres sBo chamadas a ser modelos de “como a Esposa [Igrega) deve
responder com amor ao amor do Esposo: Cristo” (p.16).

Percebe-se uma reflexdo teoldgica Mariana classica, mas que tem pouco a ver com
a redlidade concreta, complexa, sofrida e desafiadora da mulher de hoje. Os documentos néo
gpontam caminhos para a resolucdo dos graves problemas bio-psicossociais que 0 homem e a
mulher est@ enfrentando nas suas vidas, nas suas relagbes, nas suas familias e com seus
filhos. Além disso, os caminhos tracados para as mulheres — maternidade e virgindade — néo
tem paraelo para os homens nos documentos do Vaticano 1.

Nesta Carta, 0 Vaticano critica as mulheres que ousam desafiar os imperativos da
lgrgja. Elas est@ causando a ruina da familia tradiciona. Bonavoglia (2005) retruca que
mulheres assm esté recusando “sua natureza fundamental” de acordo com a Igrga, em ser
ndo-virgens, ndo-maes, aivas sexudmente, usando anticoncepcionas, fazendo abortos e

chefiando familias Iéshicas. Tudo isso foge do controle do Vaticano. Se a Igrgja ndo pode
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controlar a familia, perde poder sobre a mulher. Porém a Igrga afirma dogmaticamente que
sabe sempre o0 que é moramente certo em todas as situacles para todas as pessoas.

Apesr do dogmatismo, as universtérias cadlica recifenses mantém uma relacéo
profunda com a Igrga Catdlica Revelam os sentimentos que dicergam a construcdo da
identidade ético-religiosa e psicosocid. Recordase a reflexdo de Maria Clara Bingemer
sobre a importéncia dos sentimentos para a espiritudidade e religiosdade no catolicismo na
busca gerd de sentido. Esta busca € petinente para a mulher universitéria ao procurar
fortalecer a sua espiritudidade.

As respostas sobre a “importancia da reigido catdlica na minha vida’ ( Apéndice
B, .18) revdam uma rdigiosdade dgnificativa A tabela de didribuicdo de fregiéncia
trabahou com 1721 respostas das 178 universitarias. Elas expressam uma espiritudidade que
surpreendeu pela intensdade da sua ligacdo com Deus, mas ndo com a indituicdo Igrga. As
mais freqlientes, em ordem decrescente( Tabela 3.5.1A, Apéndice C, p.265), s&o:

a) tenho fé no amor de Deus e seu perdéo: 149 respostas (8,7% do total
das respostas);

b) gosto de rezar:120 respostas ( 7,0% do tota);

c) tenho Jesus como senhor daminha vida: 112 respostas (6,5% do totd);

d) tenho paz espiritua: 110 respostas (6,4% do tota);

€) procuro conforto nas horas dificels; 108 respostas (6,3% do total);

f)  dnto-me apoiada/ amada por Deus. 106 respostas ( 6,2% do totd);

g tenho sentido navida: 103 respostas (6,0% do tota).

As respostas de menor frequéncia foram: faco parte de grupos, fazendo novas
amizades com 26 respostas (1,5% do totd); tenho medo do inferno com 21 respostas (1,2%);
oferego amor e obediénciaao Papa, bispos e sacerdotes com10 respostas (0,6%).

A univerdtaia cadlica senteese bem no seu relacionamento com a Igrga
(Apéndice B, q.19), apesar da discordancia com as suas orientacOes. Os resultados das 848
repostas de 178 universitdias (Tabda 352 A, Apéndice C, p.266)demonstram que a
universtaiasente-se

a) amadapor Jesus: 120 respostas(14,5% do total das respostas);
b) tranquila 114 respostas (13,8% do tota);

c) abencoada 94 respostas (11,4% do total);

d) fortalecida 92 respostas (11,1% do totd);

e) acolhida: 87 respostas (10,5% do totd).
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As respostas de menor fregliéncia foram: indignada com 9 respostas (1,1% do
total); perdida com 5 respostas (0,6%); ameacada com 5 respostas (0,6%) e longe de Deus
com 4 respostas(0,5%).

A sua rdigido € uma forca postiva na vida, o que torna a mulher uma forca
positiva na familia, no trabaho, na sociedade e na Igrga. Esa sendo formada uma nova
mulher catdlica, que vaoriza a sua reigido e nela encontra forca espiritud para condruir a

ua identidade pscossocid e éico-religiosa. Ela precisa ser mais reconhecida e vaorizada na

lgrga

h) O Catecismo da Igreja Catolica (CIC)

O Catecismo da Igrga Catdlica de 1993 orienta sobre a sexuaidade humana e o
papd da familia conjuntamente no sexto mandamento que inclui assuntos referentes a
cadidede, & ofensas a cadtidade, a homossexudidade, & leis do matrimdnio, a regulacéo dos
nascimentos e & ofensas adignidade do matrimonio.

As orientagdes principais do CIC sobre a castidade partem da afirmacéo que o
amor é a vocagdo fundamenta do ser humano. Deus dé a dignidade pessod de maneira igud
a0 homem e amulher. Cada um deve reconhecer e aceitar suaidentidade sexudl.

A cadidade dgnifica a integracdo da sexudidade na pessoa, sua unidade interior
em seu ser corpord e espiritud. Inclui a aprendizagem do dominio de S e o comando das suas
paixfes, para ser feiz. A cagtidade nos reconduz a “unidade perdida na multiplicidade” (uma
frase obscura do texto), exige temperanca, tem leis de crescimento e passa por graus de
imperfeicdo e pecado. Todo batizado é chamado a castidade, especidmente os noivos. Ha trés
formas de virtude da castidade: dos esposos, da viuvez e davirgindade ou celibato.

As ofensas a cadtidade sfo a luxiria (0 prazer em d), a masturbagdo (ato
gravemente desordenado), a fornicagdo (sexo fora do casamento entre um homem e uma
mulher livre), a pornografia, a progtituicdo, o estupro, a homossexudidade (depravacéo grave
contraiaale naturd).

Referente a0 matrimoénio, o CIC afirma que a dianca dos esposos implica num
amor fid, num casamento indissolivel. A sexudidade no casamento € fonte de degria e de
prazer e diz respeito a0 nlcleo intimo da pessoa humana. A fecundidade € um dom, um fim
no matrimonio; os dois significados do ato conjugal S0 o unitivo e o procriador.

A regulacdo da natdidade é um aspecto da paternidade e da maternidade

reponsveis. Néo exide judificativa ao recurso de meios moramente inadmissiveis como



133

edtenilizacdo, contracepcdo atificia ou inseminacdo, que sfo intrinsecamente mas. O Estado
ndo esta autorizado a fornecer meios de regulacéo da populacdo contrérios amordl.

O filho ndo é ago devido, mas um dom. Os casais sem filhos sfo proibidos de usar
técnicas de inseminacdo ou de fecundacdo tanto homadlogas (entre o casd) quanto heterdlogas
(com uma terceira pessoa). A recomendacdo ao casd infétil € adotar uma crianca
desamparada

As ofensas a dignidade do matriménio sfo o adultério (infiddidade conjugd), o
divorcio (ofensa grave alel natura de caréter imord), a poligamia, o incesto, a unido livre e 0
direito aexperiéncia

O CIC ndo deixa davidas sobre as orientagfes da Igreja referente os assuntos em
discussdo, mas existem interpretacBes diferenciadas  sobre 0 seu Magistério que surgem de

dentro da préprialgrga

44 ALGUMAS INTERPRETACOES DAS ORIENTACOES DA IGREJA SOBRE A
MULHER REFERENTE A FAMILIA, A CORPOREIDADE, A SEXUALIDADE E A
SAUDE REPRODUTIVA

Os questionamentos sobre a doutrina da Igrga tém partido ndo somente de
religiosos e leigos, mas de tedlogos e tedlogas e clérigos, principamente depois do Concilio
Vaticano |l. Tentativas de gpresentar novos pontos de vista e esimular novas reflexfes tém
resultado em fracasso, permanecendo a Igrga imutavel na sua doutrina em relacdo aos
desafios contemporéneos e recentes progressos tecnologicos. Estes, de acordo com muitos
pensadores da Igrgja, ndo ferem os preceitos religiosos sobre a sacrdidade da vida, regulacéo
da natdidade e salide reprodutiva da mulher e do homem.

O que véaias ciéncias humanas — antropologia, psicologia, sociologia, hitéria —
acdtam como agbes condituindo o processo de desenvolvimento humano, a Igrga repudia
Exemplos sGo a masturbacdo, 0 sexo nas relacfes entre homens e mulheres sem casamento,
inclusive usando métodos de pevencéo contra DST e AIDS e as separacles e divorcios que,
entre muitas Stuagcbes de vida, permitem que a mulher que sofre violéncia por pate do
marido ndo estgja condenada avida com ele ou avida solitariasem ee.

Os casais sam filhos sofrem uma tripla censura da Igrga sGo doutrinados que um
fim principa do matrimonio é a procriacdo, querem filhos mas ndo podem usar 0s meios mas
modernos de inseminacdo para garalos e sdo aconsdhados a adotar uma crianca

desamparada, que é frequentemente uma crianca rejeitada ou gerada sem amor. As vezes, é



134

fruto de incesto ou estupro e sofrendo traumas psicolégicos intrauterinos. Podem considerar
edta crianca filho, ndo gerado por eles, mas ndo podem, através das novas tecnologias, gerar
seu préprio filho com o 6vulo e o espermado casal.

Os separadog/divorciados, apesar do discurso da Igrga de ter atencdo e
consideracéo pastord, na verdade sfo quase considerados parias se ndo forem celibatos
depois da separacdo/divorcio lega. Casar de novo - proibido. Aproximar-se de Cristo pela
Eucarigia — nunca mais. Os filhos de novo casamento — ilegitimos. A Igrga néo permite o
divércio, mas a anulagdo (cada vez mais freqlente hoje), que significa que o casamento nunca
teve legitimidade aos olhos de Deus e da Igrga eque os filhos sfo frutos de um casamento
gue nunca exigtiu, € um processo degradante e desonesto na opini&o de muitos tedlogos.

A homossexudidade masculina e feminina (lesbianismo), consderada pela Igrga
como depravada, antinatural, perversa e patologica, € uma outra polémica em que a Igrga é
irredutivel. A Unica redencdo do homossexud € a cadtidade e a abgtinéncia sexud. Existe uma
aproximacdo edtatigtica (RYAN, 1999) que 10% da populacéo tem orientacdo homossexua. A
homossexudidade hoje é condderada, primeiramente, como orientacdo  biologicamente
determinada (ndo é doenca) que em consequéncia, influencia a opcdo sexua. A maioria das
vezes, a 0pgao da pessoa é muito sofrida e sujeita a discriminagdo e hodtilidade da familia e
da sociedade. Pernambuco, por exemplo, é o terceiro estado no Brasl que mais registra
natos de homossexuais.

Duas tedlogas, Pendope Ryan e Marcdla Althaus-Reid, levantam andlises criticas
das posigbes da Igrga e judtificam o comportamento de catdlicos que discordam da Igreja,

agem de acordo com sua consciéncia e continuam a se considerar “ catolicos praticantes’.

4.4.1 Sexo e Igreja

A tedloga Pendope Ryan (1999) coloca com discernimento a posicdo e razéo de
muitos catdlicos que deixaram de seguir as indrugdes da Igrgja sobre controle de natalidade,
aborto e métodos de fertilizagdo, por achar uma intromissdo nas suas vidas intimas, Unicas e
sagradas. Ela tem a esperanca de que a Igrga repense suas posigdes, em conjunto com oS
leigos, aluz das novas descobertas e tecnologias cientificas no contexto contemporaneo. Para
Ryan, definir-se como catdlico ndo € tdo smples hoje como era no passado. Dos 130 milhdes
de catdlicos, no Brasil, muitos estdo em desacordo com a Igrgja, com o0s sermfes na Missa e

com os pronunciamentos do Vaticano. “Este é um tempo de conflito interno e externo, na
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medida em que os cadlicos lutam, com sua consciéncia, com sua razéo e com a cultura
secular do mundo moderno” (RY AN, 1999, p.18).

Ela afirma que para muitos catdlicos a Igrga “se tornou irrdlevante [...] fora de
gntonia com a vida deles e com a experiéncia humana em gerd” (RYAN, 1999, p.19). Ela
guestiona a legitimidade de homens cdibatérios decidirem sobre a vida — do nascimento a
morte — sem compartilhar o poder com os leigos e, especidmente, com as mulheres, que sfo a
maiorianalgrga

Partindo de uma andlise das doutrinas da Igreja sobre sexo e sexudidade a partir
das Escrituras, Ryan (1999) levanta um problema teoldgico: se as Escrituras sdo culturalmente
condicionadas, como interpreta-las hoje? Lembra o desenvolvimento cientifico sobre o corpo
humano e o processo de procriacdo / fertilidade desde o século XIX. Houve apoio de bispos,
em 1930, a favor do controle de natalidade, contestada depois por Pio X1 como grave pecado
e antinaturd. Em 1963, foi criada a Pontifica Comissio sobre Populacdo Familia e
Natdidade, composta de sete clérigos e dois leigos, que fez consulta a casais catdlicos, e
recomendou mudangas na doutrina oficid. Porém, em 1968, a0 sar a enciclica Humanae
Vitae, “€la zombava da comissdo [...] zombava da abordagem personaista do sexo abracada
pelo Vaticano 11" (RYAN, 1999, p.123).

O documento teve como conseqiiéncia grave uma crise de credibilidede, com
deslusio e desconfianga no magistério da Igrgia. Os catdlicos discordaram com a doutrina em
9, e com as pressfes da Igrga junto a indituicdes nacionais e internacionails sobre os
anticoncepcionais, principdmente diante da epidemia mundid de AIDS, extrema pobreza e
negligéncia da salde reprodutiva de mulheres (RYAN, 1999). JA passaram quase 40 anos
desde a Humanae Vitae € no periodo, houve ggnificativas mudancas sociais, paliticas,
econdmicas e cientificas, mas a doutrina da Igrga ndo muda ou é reforcada em todos os novos
documentos sobre 0 assunto.

A questdo do aborto, muito mais complexa, € relacionada edreitamente com a
crenca sobre 0 comego da vida humana. Ryan (1999) relata que a Igreja consulta cientistas
sobre pena de morte, trabalho e guerra, mas ignora as informagdes dos especidistas relativas
a0 sexo, controle de natalidade, aborto e homossexudidade. O resultado é que as doutrinas
oficials sfo regetadas e ignoradas por boa parte dos catdlicos. Para Ryan, a polémica do
aborto € entrdlacada com o controle de natalidade: mais controle permitido, menos abortos;
mais clareza sobre 0 comego da vida, menos abortos clandestinos.

A infertilidade, que causa extremo sofrimento psicolégico para casais que querem
filhos, recebe um tratamento irredutivel pela Igrga ha proibicdo de quaquer procedimento de



136

fertilizacd0 que subditua a relacdo sexua. Para Ryan (1999), o a@o conjugd € priorizado
sobre o0 aspecto unitivo do relacionamento do casal. Em 1977, a Sociedade Teoldgica Catdlica
Americana concluiu que a priorizacd dos vadores unitivo e procriativo deveria ser mudada
para a dos vaores criativo e integrativo como normas da sexudidade (RYAN, 1999). A
afirmacdo da Igrga das suas doutrinas como imutavels, isola-a dos fiéis que praticam sua

religido apesar dos conflitos de consciéncia criados pelalgreja

4.4.2 Casamento, divorcio, recasamento, anulacio

Ao refletir sobre 0 casamento, Ryan concorda com a Igrga e outras igrgas que 0
ided do casamento € um compromisso assumido por toda vida, como base do equilibrio
socio-juridico-ético de uma sociedade e da familia, especidmente quando ha filhos A
polémica gira em torno da contradicdo da condicdo red versus aided em que o catdlico que
S separa tem que decidir: viver uma vida mais redizadora e feliz num segundo casamento ou
viver separado dos sacramentos da Igreja. Hoje um nimero maior de pessoas esta resolvendo
se separar/divorciar na crenca de que Deus € mals compreensivo no seu amor do que a lgrga
hier&rquica e patriarcd. Para quem judtifica a indissolubilidade do casamento pelas pdavras
de Jesus, ha a necessdade de entender o contexto cultura-mora judaico em que ee faou,
reagindo contraainjustica socia do divércio paraamulher naquela época (RY AN, 1999).

Higtoricamente, o casamento era tolerado, mas o0 cdibato e a virgindade foram
considerados estados de maior graca. Depois do Concilio Vaticano |1, foi relmente assumido
0 datus do amor conjugd como reflexo do amor divino, um snad da presenca de Deus.
Enquanto a Igrgja vaoriza o casamento teologicamente, os catdlicos et se dvorciando na
mesma porcentagem do resto da sociedade: um casamento em trés.

Ryan (1999) sugtenta que a pessoa que esta passando pelo momento dificil do seu
casamento em desintegracdo, precisa mais do que nunca do apoio da Igrga e ndo do seu
repudio. Os problemas pastorais mais enfrentados pelos catdlicos e pela Igrga hoje séo o
divorcio, o recasamento e a anulagdo, motivos que levaram o Sino dos Bispos (1980) ser a
favor da Igrga aceitar os recasados a vida sacramenta. Uma pesquisa Galup em 1993
mostrou que 62% dos catdlicos afirmaram ser possivel ser um bom catdlico sem obedecer ao
magistério da Igreja sobre divorcio e recasamento (RYAN, 1999). Acham a punicdo (negacéo
aos sacramentos) da Igrgja dura demais, até ser anticristd, porque afeta 0s esposos e os filhos,

afastando-os da vida catélica.
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Ryan (1999) urge a Igrga buscar a experiéncia dos casais para fundamentar as
Suas consderagbes teoldgicas. Acha que o magistério etd se redizando “num vacuo’,
teologizando sobre o que os cdibatarios desconhecem e que precisa dos casados para criar

uma teologia reflexiva sobre sexo e sexualidade no casamento.

4.4.3 Homossexualidade

Exisem muitas tentetivas de entender e acdtar 0S homossexuas Como
participantes criativos da Igrgja, por parte de religiosos e padres — todos censurados pela
hierarquia da Igrga que consdera homossexudismo intrinsecamente mad. Pronunciamentos
cientificos, em 1973, de psquiatrias tiraram a homossexudidade da lita de doencas e
negaram que sga gpta a ser curadaou modificada (RY AN, 1999).

Enquanto o Vaticano s posciona oficidmente acerca de homossexudidade em
1975, 1986, 1992 e 2006, movimentos de tedlogos, pesquisadores, educadores e bispos tém
exigido uma posicdo de garantia dos direitos dos homossexuals, incluindo seu papel na
comunidade crigd e na familia Organizagbes diversas de revindicacdo incluindo os gays,
|éshicas, transvestidas e smpatizantes (GLTS) , tém aumentado dentro e fora da Igrgja com o
apoio de grande parte da sociedade.

E consderado chocante e contraditorio a Igrga confiar em especidistas nos
campos  SOcio-econdmico-politicos, enquanto rejeita aprender com os estudos contemporaneos
para fundamentar sua posicado sobre homossexudidade. Ryan aega que a Cata de 1986

ecritapela lgrga favoreceu a discriminacéo e 6dio contra homossexuals, ao dizer:

ajustificacéo da reaco aos crimes cometidos contra pessoas homossexuais
ndo deve servir como alegacdo de que a condicdo homossexua ndo € um
distarbio [...] nem a Igregja, nem a sociedade como um todo deve se
surpreender quando [...] aumentam as reagdes irracionais e violentas (Carta
aos bispos da Igreja Catdlica sobre o cuidado pastoral para com pessoas
homossexuais apud RY AN, 1999).

Grupos cadlicos degan que o homossexudismo tem que ser refletido numa
teologia mord centrada na pessoa. Acreditam que pode existir compromisso, fidelidade,
crescimento crist@ e profundidade como expressio rea de amor humano e de santidade.
Ryan (1999) acha que “tavez sga a hora de a Igrgja consderar a homossexuaidade como um

modo de dguém vivenciar seu chamado a santidade, em vez de tentar frustrar o amor
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homossexuad e as possbilidades de crescimento criativo para as pessoas homossexuas’
(RYAN, 1999, p.178).

4.4.4 O corpo da mulher

A tedloga Althaus-Reid (2002) assume um posicionamento contundente ao
comparar teologia, Igrga e pornografia em sua reflexdo sobre a sexuadidade da mulher. Por
pornografia, €la entende “ago que ofende pelo faio de ser edtdico e dedigado [..] fixa e
coigfica ndo s um corpo mas também a sexudidade. Essa fixidez é quase de naureza
exegética, € o corpo interpretedo, porque a  reificacd € em S uma interpretacdo”
(ALTHAUS-REID, 2002, p.95-96). A comparacdo com a teologia remete a ideologia
heterossexual que exclui qualquer reflexéo epistemoldgica sobre vaores duals, hierarquias e
preceitos indituciondizados. ideais S0 priorizados e ndo pessoas que SA0 OS reas sUjetos da
higéria. “O circulo hermenéutico da ideologia transforma as pessoas em seguidores de
ideologias, em vez de atores da histéria’ (ALTHAUS-REID, 2002, p.96).

A questdo do prazer permeia a sua reflexdo, como outras ja gpresentadas, que
acusa a teologia de trocar o prazer por dédivas divinas, dentro de um circulo viciado de
perdéo e confissdo. O que pornogrdfia, teologia e capitdismo tém em comum € a coisficacdo
da mulher, da sexudidade e da vdorizacdo do lucro, em que ndo ha espaco na ordem politica
patriarcal para posicionamentos/ ressténcias/ questionamentos néo aprovados.

A reflex@o exige uma mudanca de atitude sobre amulher nalgrga

as mulheres precisam reivindicar seus direitos humanos na lgreja, ndo para
reformar a lgreja, mas para transforma-la radicalmente. Essa transformagdo
precisa mudar a forma de pensar Deus e 0 mundo que abusa sexual e
politicamente das pessoas e até de Deus (ALHAUS-REID, 2002, p.98).

As caacterigticas de fixidez ou imobilidade do corpo numa posicdo sexuadmente
explicita, para Alhaus-Reid (2002), tanto define um fato ou filme ou texto da Biblia como
pornograficos. Isto implica em interpretar 0 corpo através de esgquemas imoves e imutaves,
estereotipados, com identidades pré-estabelecidas e 0 amor coisficado. Acusa a teologia de
manter as ideologias politicas dominantes, em que exisia a necessdade de “imobilizar a
mulher no confinamento sexud [..] uma ordem fortemente conceitudizada do ponto de vista
sexud” (ALTHUS-REID, 2002, p.99).
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As mulheres tém direitos na Igrga, mas a questdo € que direitos sdo? De
igudldade a quem? Alhaus-Reid (2002) reivindica o direito de ndo ser direita, de ndo ser
coisficada segunda a visdo da Igrga, como direito de dteridade das pessoas serem elas
mesmas, no caminho de encontrar Deus, ou “de libertar Deus’ (ALTHAUS-REID, 2002,
p.99). Ela ainda exige uma exegese do corpo da mulher, contestando a pornografia na teologia
Que determina a imobilidade sexud da mulher, uma condrucdo teoldgica patriarcd
hetereossexua sacrdizada. Edta teologia determina os limites do corpo da mulher, que da
chama, “0 corpo imagin&io da mulher crigd em que o corpo exegético ilusdrio criado pela
interpretacd do que € uma mulher passar a determinar, na redidade, como mulher se
redizanavida’ (ALTHAUS-REID, 2002, p.100).

Para a mulher exigir seus direitos na Igrga, primeramente tem que perder a sua
crenca absoluta no sstema ideoldgico sexua da Igrgja. O primeiro direito é de ser ela mesma,
o direito de ndo ser direita. Tem que perceber o caréter pornogréfico da teologia cristd em que
corpos sdo determinados, identidades edtabelecidas, mulheres coidficadas e Deus
ideologizado (ALTHAUS-REID, 2002). O trabaho de certas tedlogas é considerado
antipornografico  porque descongtruiu  as  interpretacbes histéricas do corpo  escravizado
teologicamente. A luta € contra 0s espagos de exclusio teoldgica, sexud, econbmica e socid.
E reconhecido o apoio da Igrga nas lutas pelos direitos humanos da mulher, porém, somente
dentro de uma estrutura doutrinéria patriarca imutéavel.

O corpo da mulher é profético, como, também, o seu sofrimento nos abusos
afligidos. Gebara (2000) assume esta perspectiva quando afirma que o corpo da mulher é
objeto de dominagdo, conquista, violéncia e exclusio, configurado numa hierarquia sexud
masculina A revindicacdo da mulher sobre seus direitos € uma forma de contribuir com a
Igrea, porque expde a redlidade de muitas polémicas da teologia serem desenvolvidas sobre o
corpo da mulher. Para is0, exige tentar achar Deus dém das ideologias sexuals, de raca e
clase, que sfo necessirias & ideologias politicas. No direito de ndo ser direita “a ortopraxis
do amor deveria sr mas importante do que sua ortodoxia baseada numa posicdo acritica
radicada numa ideologia (hetero) sexud” (ALTHAUS-REID, 2002, p.104).

A letura de criticas diversas dentro e fora da Igrga de iniUmeros tedlogos e
tedlogas, leigos e religiosos expressam uma dlvida da competéncia e do direito da Igrga de
se pronunciar sobre certos aspectos da familia, da corporeidade, da sexudidade e da salde
reprodutiva da mulher. A infdibilidede da Igrga, também, é questionada em relacdo a

assuntos que envolvem aidedlizacdo da mulher.
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Ha mulheres que estéo exigindo o direito de ndo s direta A universtaia
catdlica recifense, do seu modo, estd processando a desconstrucdo e reconstrucdo da sua
identidade psicossocid e éico-rdigiosa, questionando o direito  da Igrga de determinar
aspectos da sua vida que ela considera do seu dominio, da sua condi¢do de “ser-mulher”, e
ndo dalgrega.

Egdd havendo a congsrucdo de uma nova identidede ante os desdfios
contemporaneos, envolvendo percepgdes, sentimentos, vivéncias, representacbes e novas

interpretagOes de normas e valores, assuntos tratados a seguir.
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5 A CONSTRUCAO DE UMA NOVA IDENTIDADE PSICOSSOCIAL E ETICO-
RELIGIOSA

Para se chegar & consderaches conclusvas sobre a construcdo de uma nova
identidade psicossocid e éico-rdigiosa da universtaia catdlica recifense, fazse miger
contextudizar esta mulher: seu perfil, sua reacdo ao refletir sobre sua identidade durante a
pesquisa, sua afirmacao sobre 0 processo de construcdo da sua identidade.

A andlise das respodas da pesquisa O tem significado dentro do seu contexto
historico-exisencial  especifico, resultado de mditiplas determinantes ja discutidas nos
capitulos anteriores. O contexto € complexo, e a andise reconhece seus limites : a verdade é
sempre parcia e relativa por ser processo.

Esclarece-se que todas as tabelas e gréficos referente a este capitulo  se encontram

no Apéndice C deste trabaho e as referéncias & questdes do questionario no Apéndice B.

5.1 O PERFIL DA UNIVERSITARIA CATOLICA RECIFENSE

As principais carecterigticas  socio-demogréfices das 178  universtéias
participantes da pesquisa sdo: idade, curso, periodicidade, turno, escola anterior, estado avil,
filhos, procedéncia, religido dos pais, renda familiar, trabaho e cor.

Em rdacédo a idade da amostra de 178 participantes (0.22), 76,2% delas estéo
entre 20 e 29 anos , 14,3% tem entre 30 e 39 anos e 9,5% tem 40 anos ou mais. (Gréfico 3.1.1
A, p206). Como se percebe, a maioria eta na faixa mais jovem, mas um grande nimero de
universtarias mais maduras  fizeram questéo de participar. No entanto, enriquecera andises
futuras a visso da mulher com mais de 30 anos que certamente tem uma vivéncia maior de
familia, trabalho e desafios varios na vida de forma gerd.

E rdevante, para fins de andise das respostas sobre mulher e rdigifo, que quase
todas as mulheres freqlientaram 0 ensino médio em escola confessiona (g.23), 0 que leva a
supor que receberam adguma orientacdo do magistério da Igrgja nessa escolas. O gréfico
(3.1.1 B, p.207) que indica onde cursou 0 ensno medio, chama aencdo para trés faixas
sgnificativas. 4,0% estudaram em escola publica ou em ambas plblica e paticular; 94,1% em
escola particular e/ou confessiond, 3,3% 6 em escola particular.

A predominancia de universtérias em de escola paticular remete a num nivel de
vida condizente com a classe média, 0 que contribui para a construcéo da identidade dessa
mulher cujas percepcies, acdes e aspiragdes vém deste meio.
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Além de haver participacdo de universitérias de cursos de cada centro da Catdlica
e de cada curso na FAFIRE, a escolha dos cursos (Gréfico 3.1.1 C, p.207) obedeceu um outro
critério comparativo, utilizado na questdo 16 (Apéndice B) sobre “meus pensamentos sobre
religido e espiritudidade’ , discutida no capitulo anterior.

Houve comparacdo de respostas das entrevistadas dos diversos cursos para se
detectar s2 0 enfoque do curso influenciaria a forma de entender a relagdo mulher e religido.
Os cursos escolhidos nas duas |ES foram:

a) perspectivalegd: direito;

b) perspectivasocia: servico socid e turismo;
C) perspectivabioldgica fisoterapia, biologia;
d) perspectivapsicolégica psicologia

Os resultados (ja andisados no capitulo anterior) mostraram que ndo houve
influncias diferenciadas nem entre as IES nem entre oS cursos sobre 0 pensamento da
universtéia

Sobre a periodicidade do estudo universtéio (g.24), a maioria (65,7%) eta
cursando entre 0 6° e 9° periodos Gréfico 3.1.1. D, p.208), 0 que provavelmente sugere uma
duna com mas convivéncia universtaria, mas oportunidade de paticipar de atividedes de
toda natureza, mas conhecimento intdectud e mas maturidade pessod, fatores que
implicam na siedade e ponderacdo das suas respostas, fruto da bagagem de estudo e
experiéncia de vida como mulher mais adulta Os turnos (g.24)mais freqlentados (Grafico
3.1.1E, p.208) sfo noite: 49,7% e manh& 42,9%.

A universtaia cadlica, na sua maoria, € uma aluna trabalhadora, o0 que
influencia a sua escolha de turno. Comparando este dado com os dados sobre se trabalha ou
ndo (gq. 28), 68,5% indicam que trabdham de aguma forma. O ambiente de trabalho ou
edagio sempre é um espaco de relacionamentos e idéias diversas, uma nova abertura para
opinides e discustes, somando com o0 ambiente familiar e universtaio (Gréfico 3.1.2 B,
p.212).

O estado civil (0.25) é faor fundamenta na compreensio da construcdo da
identidade. O nimero de solteiras predomina (78,1%), enquanto 21,9% ou vivem ou ja
viveram dgum tipo de unido / vivéncia conjugd (Gré&fico 3.1.1F, p.209). As duas categorias
foram comparadas na vivéncia sexud (questdes 12 e 16d, Apéndice B) que podera enriquecer

a viso da sxudidade da mulher universtaia. As confrontagdes dos dados delas com o
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magisério da Igrgja sobre a sexudidade da mulher sfo dgnificativas, porque 76,2% das
Solteiras tém vida sexud ativa

Somente 18% ddas tém filhos: 43,8% tém 1 filho, 40,6% 2 filhos e 15,6% 3
filhos (Gréfico 3.1.2 A, p.209). A questéo de ter filhos é importante por refletir, em gera, o
embate da mulher com o plangamento familiar e os problemas de anticoncepciona, aborto,
inseminacdo artificial, sexudidade e direitos do casdl.

Referente a procedéncia (g. 27) as dunas vém de todo Recife e &ea metropolitana
(Tabda 3.1.2, p.210). Existe uma concentracdo Sgnificativa em duas zonas consderadas de
maior poder aquisitivo. Zona Sul, composta de Boa Viagem, Piedade, Candeias, Vila do Ipsep
e Barra de Jangada, esta representada com 16,1% das dunas. A Zona Centrd, incluindo os
bairros de Casa Forte, Aflitos, Gragas e Espinheiro, com 15% das aunas.

Este dado sobre procedéncia foi levantado para tentar descobrir se havia dgumas
aess predominantes. Presume-se que estas teriam em suas igrgas atividades paroquias e
orientagdes religiosas. Para esta pesquisa a procedéncia ndo se demonstrou significativa para
relacionar com os resultados da pesquisa.

Informacdo importante € a religido da familia (g. 29). A grande maioria (93,5%)
das universitarias vem de familia com influéncia catdlica, onde mé e pa sdo cadlicos, pa
cadlico e mée ndo catdlica ou mée cadlica e o pa de outra rdigid. Se incluir pais ndo
cadlicos, mas esposo / companheiro catdlico, esta influéncia passa para 94,7% (Tabela 3.1.3,
p.213). Os dados do Censo do IBGE 2000 indicam que no Brasil 73% da populacéo se
considera catdlica. As familias das adunas das duas |IES superam a média naciond, que é fator
determinante para  entender, posteriormente, a influénda da familia no posicionamento
religioso das dunas participantes da pesquisa.

A renda familiar (q.30)apresenta o seguinte panorama (Gré&fico 3.1.3 A, p.214):
64,5% das suas familias tém entre 5 e 20 sd&ios minimos, pertinentes & faixas de classe
média, média dta e dta, favorecendo 0 acesso a educac@o, bens, lazer, leitura, divertimento e
eventos diversos, maior e mas variada socidizacdo, maior liberdede pessod. Edes fatores
contribuem para a percepcéo e criticidade do mundo e de S neste nundo. As familias que
ganham até 5 salarios sto 35,5%.

Teoricamente, a cor (0.31) ndo deveria influenciar decisdes ou pensamentos sobre
religido, mas nas |IES é dgnificativo que 65% das mulheres sfo brancas, e gpenas 27% negras
ou pardas (Gréfico 3.1.3 B, p.215). Iso reforca o perfil da mulher universit&ia como mulher
branca, com suas implicagbes culturais e rdigiosas higéricas do povoamento catdlico das
camadas dtas de Portugd no Nordeste. O negro / pardo € o excluido historicamente nas
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univerddades, na sociedade, na Igrga, recorrendo em gerd a crencas ndo catdlicas ou
sincréticas. Durante a pesquisa, uma aduna de histéria, negra, confessou ser ab mesmo tempo
cadlica e candomblezeira. O candomblé € heranca histérico-culturd da sua familia, como,
também, o catolicismo. Ela freqlenta os dois cultos e os vé como complementares e néo
antagbnicos, a0 ponto de se consderar apta a responder o questionario  por Sse considerar
catdlica

A universtaria catdlica recifense, participante desta pesquisa, revela pertencer a
um segmento bastante especifico e privilegiado, 0 que favorece o entendimento do seu
processo de construcdo de identidade psicossociad e ético- rdigiosa No Bradl, a mulher
cadlica ndo é una, mas compartilha com muitas mulheres a experiéncia de “ser-mulher”, que
em g, é umaexpeiénciaplurd.

O pefil da universtaria catdlica ndo pode ser comparado com o da catdlica da
classe popular na mesma faixa de idade de 20 a 29 anos, que é a faixa predominante das
mulheres entrevistadas. Entéo a primera afirmacdo é a especificidade do universo escolhido
que configura um contexto que poderia ter implicagbes para outras universitarias catdlicas,
mas nao, necessariamente, para todas as mulheres catdlicas nesta idade.

Outras caracteristicas dela se referem a ensino médio, onde a quase totaidade
freqUentou escola particular €/ou confessond. Apesar da pesguisa  exigir que a universtaia
s autodenominase catdlica, 53% ddas s definem com cadlica, mas ndo acusaram
influéncia catdlica familiar, enquanto o esperado era que 100% tinham edta influéncia na
familia. A universtaia vem de uma familia com uma renda consderada média dta e dta no
Brasil, de 5 a 20 sdaios, que reforca as conclusdes sobre as repercussdes do seu meio na
construcdo da sua identidade.

Em gerd, ela é branca, solteira, trabahadora e cursa os Ultimos periodos da
universdade. Pode se consideré&la uma cosmopolita, exposta & diversas Stuacbes urbanas
politicas, sociais, econdmicas, educacionas, religiosas e, principdmente, culturais de uma
cidade capitd e metrépole, que é Recife. Ela vive num contexto urbano plurd, complexo e
contraditorio, sacudido pela secularizecdo e a pos-modernidade, e 0 seu processo de

construcdo da sua identidade refletira estas mesmas caracteristicas.
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52 A UNIVERSITARIA E SUAS REFLEXOES SOBRE SUA PARTICIPACAO NA
PESQUISA

E preciso enfatizar que todas as participantes da pesquisa foram volunt&ias e
utilizaram de 30 a 40 minutos no preenchimento do questionario e que das 178 entrevistadas,
59 deas acharam importante incluir coment&rios pessoais (opcionais) sobre a pesquisa. Estes
comentarios sio dgnificativos para a andise find dos resultados, principamente, por
demonstrarem a necessidade das mulheres de se fazerem ouvidas sobre aspectos fundamentais
e importantes de suas vidas, do seu processo de construcdo da sua identidade psicossocia e
ético-religiosa e da sua experiéncia e afirmacdo do “ser-mulher”.

Os comentérios, a seguir, abordam cinco &reas principais.

a) aimportanciada pesquisa;

b) o espaco paraexpor suasidéias,

c) asuareflexdo pessoa sobre identidade;
d) algrgano contexto aud;

€) interesse nos resultados e sugestOes.

a) a importancia da pesquisa

“Esse quedionaio € muito importante porque nos faz pensar redmente na

resposta que vamos dar... tem assuntos bastante polémicos’ (FAFIRE, 21 anos).

“Pesquisa intdigente para se detectar 0 universo pessoad da universitaria catélica
recifense” (FAFIRE, 58 anos).

“Da abertura para 0 conhecimento e a seriedade na busca de aprofundar o papel
da mulher na sociedade, familia e vaor pessod, para uma nova visio da
autenticidade feminina’ (CATOLICA, 44 anos).

“E importante ssber que existe alguém preocupado com as jovens universitarias
catdlicas, ndo me sinto esquecida’ (FAFIRE, 23 anos).
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“Ao lerem vao encontrar respostas de alguém que esta precisando muito de guda
Acredito que nada € por acaso, se vocé veio agqui aé noés, foi Deus quem enviou”
(FAFIRE, 47 anos).

“A pesquisa se mostra atualizada sobre o viver da mulher” (CATOLICA, 20
anos).

“Tem todas as perguntas necessrias para que se saiba a influéncia verdadeira da
|greja na vida damulher” (CATOLICA, 21 anos).

“Foi umaformade auto-avaliagio” (CATOLICA, 21 anos).
“Quedtion&io com perguntas objetivas e duais para a nossa vida, nosso
cexcimento pessod e profissond, acima de tudo s humano (Sc)’

(CATOLICA, 34 anos).

“Pesquisass como edta deveriam ser feitas mas vezes e com mas pessoas’
(FAFIRE, 22 anos).

As univerdtaias SS0 unanimes na sua gorovacdo da pesquisa, revelando uma

percepcdo da validade das suas respostas para s e paraalgrga

b) o espaco para expor suas idéias
“Agradeco pela oportunidade. Gostaria de poder comentar que tenho fé, acredito
muito em Deus Sinto que a rdigido € muito importante, mas ndo gosto das

imposicdes’ (FAFIRE, 24 anos).

“A mulher precisa redlmente dizer o que sente, fdar de sua fé, seu relacionamento
com Deus, com afamilia’ (CATOLICA, sem idade).

“Acha-me muito importante em poder expressar 0 gue Sou, COmMO SoU € COMOo
gosto de ser” (CATOLICA, 46 anos).
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“Faz com que paremos paa refletir sobre aguns questionamentos do dia-a-dia
que passam despercebidos e que podemos até levar para serem questionados em
familia’ (FAFIRE, 37 anos).

“Foi uma forma de mostrar meus pensamentos ‘meio diferentes sobre a posicéo
dalgrgja’ (CATOLICA, 20 anos).

“Aqui se tem a oportunidade de definir bem o que se acha acerca da mulher e da
sua atuacdo na sociedade” (CATOLICA, 20 anos).

Os coment&ios demonstram que as universtaias, anteriormente, Ndo conseguiram
€3pacos para expressar 0 Seu pensamento aberto e livremente sobre sua vida em familia, sua
sexudidade e corporeidade, sua espiritudidade, sua rdagdo com a Igrga A pesquisa
ofereceu esta oportunidade.

¢) a reflexio pessoal sobre sua identidade

“Sou catdlica e sou espirita, pois estes dois segmentos me completam. As duas
concepgoes visam 0 mesmo Deus’ (FAFIRE, 42 anos).

“Muitas vezes [a pesquissl me dexou confusa sobre minhas convicghes’
(FAFIRE, 23 anos).

“As questdes me fizeram parar para pensar e refletir sobre meus valores morais,
éticos e, sobretudo, rdigiosos’ (FAFIRE, 23 anos).

“Parar para responder me permitiu refletir um pouco mais sobre quem sou, 0 que
pretendo  redizar, conquigtar, revindicar, rever concetos, aprimorar”
(CATOLICA, 29 anos).

“Tento ver hoje a religid como uma diretriz, que pode gudar na vida Porém,
anda dnto culpa em relacdo a determinados assuntos, porque gorendi desde
pequena que era pecado” (CATOLICA, 21 anos).
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“Hoje me encontro em um momento conflitante da minha vida diante da Igrga,
pois 0 que eu viso no meu trabaho espiritud NG € o mesmo objetivo que a lgrga
‘medieva’ prega’ (CATOLICA, 20 anos).

“Tento seguir minha vida de forma sensata, mas ndo dSgo rigidamente os
mandamentos religiosos. Tenho Deus no coragdo e uma epiritudidade saudave,
acredito que a Igrgja poderia rever aguns conceitos, mas sempre prezando pea
familid’ (FAFIRE, 21 anos).

“E sempre bom nos andisarmos como mulher e como fazermos valer nossos
objetivos e direitos’ (FAFIRE, 22 anos).

“Gogtel do questiond&rio porque me colocou em situaches que me deixaram em
divida’ (CATOLICA, 23 anos).

“Ao0 regponder este question&io, desencadeou em minha mente muitos
pensamentos e reflexdes acerca de tantos questionamentos, aspectos que ha agum

tempo n&o eram mencionados naminhavida’ (CATOLICA, 21 anos).

As reflexdes estimuladas pela pesquisa s8o bem-vindas na vida das universtérias,
gue congtatam a importancia de avadiarem o0 processo de construcdo da sua identidade e sua
relacdo com 0 magisério da Igrga A mencdo de conflitos, dividas, culpas, questionamentos
e vaores € gerd em todos os comentarios, que indicam as dificuldades e ambiglidades neste

Processo.

d) a Igreja no contexto atual

“Acho que a rdigido catdlica foi criada e congruida por HOMENS (sexo
masculino) que visavam seus proprios objetivos e interesses. Em suas visdes,
subetimam a mulher, fazendo dda uma utilidede doméstica e sexud. Hoje a
mulher evoluiu, cresceu diante da sociedade, atingiu méritos proprios, e por iSO,
continua sendo julgada e discriminada pela Igrda, que ndo acompanhou esse

crecimento. O papd da Igrga seria de orientacdo espiritual e de mehora
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comportamental e ndo de decisio sobre a vida Sicio-paticular de ninguém’”
(CATOLICA, 21 anos).

“Sou catdlica convicta, porém tenho uma viséo critica sobre a Igrga, sobretudo
nas questdes referente a mulher. Almgo uma atudizacdo da Igrga com menos
preconceito e discriminagdo que impedem o desenvolvimento sem ‘culpd da
mulher” (FAFIRE, 45 anos).

“Sou catdlica, mas acredito que a Igrga precisa rever seus conceitos. Da forma
autoritaria que auadmente se impde, acaba afagtando principdmente os jovens’
(FAFIRE, 26 anos).

“Espero que esta pesquisa venha contribuir para reflexéo a respeito do papd da
mulher dentro e fora da Igrda, apesar de achar que, como uma ingituicéo
conservadora e dogmética, as nosses reflexdes ndo penetrem nem influenciem a
sua clipula, o que é umapena’ (CATOLICA, 41 anos).

O nivd de criticidede das universtaias surpreende e revela um posicionamento
reflexivo sobre a reagio da Igrga com a mulher. E unénime o pensamento sobre o descaso,
0 autoritarismo, a discriminacéo e o distancionamento da Igrga da redidade da mulher. As
universitrias sentem-se abafadas, e, apesar da oportunidade de se expressarem, duvidam do

interesse da lgrgja em escuté | as.

e) interesse nos resultados e sugestoes
“Fago votos que esta pesquisa possa influenciar na vida da Igrga e gudala a
aorir-se mais para questdes relacionadas a mulher. Na verdade €la € que mais atua

e leva para frente algreja nas comunidades de base” (FAFIRE, 42 anos).

“Adorei ter participado da pesquisa. Espero poder ter contribuido e quero ver os
resultados’ (CATOLICA, 21 anos).



150

“Gostel muito da pesquisa e me deixou com grande curiosidade sobre as respostas.
como a mulher universitiria esta vivendo a sua espiritudidade? (CATOLICA, 24

anos).

“Acho que os homens poderiam estar inclusos napesquisa’ (FAFIRE, 20 anos).

“Faltou questdes para quem é religioso de vida conventua (sic)” (CATOLICA, 38

anos).

“Na pergunta n° 18 deveria ter a opcdo: tenho medo de santos (imagens)”
(FAFIRE, 24 anos).

As posigdes pessoais da universtaria catdlica recifense demongtram a faceta
quditativa da pesquisa ao dfirmar a importancia da contribuicdo da pesquisa em revelar uma
nova maneira da mulher compreender e viver a sua identidede psicossocid e éico-reigiosa
Neste novo viver da sua identidade, que é decidido e assumido, a mulher afirma a sua
catolicidade, reinterpreta as orientagdes da Igrga em que acredita e ndo val deixar e oferece a
Sua critica como contribuicdo. Agradece 0 espago oportunidade dada para colocar seu
pensamento e tem esperanca que a lgregja escute as mulheres. As dividas e contradicBes neste
processo de construcdo sdo evidentes, ndo € um caminho sem dificuldades, tem pedras no
caminhar que levam a tropegos e desvios psicossocials e ético-reigiosss.

Os ganhos pela redizacdo da pesquisa sSo mlltiplos para a universitaria que
participou em refletir sobre a sua vida e contribuir com suas idéias; para a Igrgja que terd mais
uma avaiagdo, entre muitas, sobre as criticas e demandas da mulher catdlica diante dos
desafios que enfrentam ante a incompreensdo da Igrga; para todos, mulheres e homens, que
querem participar desta reflexdo téo atual.

5.3 A BUSCA DE DEFINICAO DA IDENTIDADE

Como a universtaia catdlica recifense define a sua identidade como mulher
cadlica e como se sente na construcdo / busca da sua identidede psicossocid e ético-
rdigiosa?? Como ela avdia 0 seu proprio processo de crescimento de ser-mulher, do

apoderamento de S, dos seus sentimentos diante algreja? (Apéndice B, g. 20 e 21)
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A universtaia catdlica recifense revela aspectos que definam a sua identidade
como mulher catdlica. (Tabela 3.5.3 A, Apéndice C, p.268). De 1308 respostas, de 178

universitarias, as mais frequientes sto:

a)

b)

f)

9

h)

acato muitos ensnamentos da Igrga, mas ndo todos 132 respostas (10,1%
do totd das respostas);

preocupo-me com 0s outros, sou solidéria e tento gjudar: 130 respostas (10%
do total);

acredito que Jesus me ama, vé a minha vida e perdoa minhas falhas 119
respostas (9,1% do total);

tenho momentos fortes e fracos de fé& 115 respostas (8,8%);

minha consciéncia é tranqila, acho que faco 0 que € certo para mim e para
os outros: 112 respostas (8,6%);

acredito que a mulher sabe o que € mehor para seu corpo, sua salde, sua
sexudidade, ndo algrgja 105 respostas ( 8,6% do total));

acho que a Igrga deve escutar mais a mulher e seus problemas: 100 respostas
(7,6%);

gosto dos vaores ensnados pela Igrgja, mas néo todas as exigéncias /

mandamentos. 99 respostas ( 7,4% do total das respostas).

Ela, também avalia 0 seu processo de construcdo / busca da sua identidade

psicossocid e éico-reigiosa de forma segura e confirma a importancia da familia e da
religido. De 890 respostas das 178 mulheres (Tabela 3.5.4A, Apéndice C, p. 269), as mas

indicadas s3o:

a)

b)

f)

tenho uma consciéncia tranquila sobre o que facgo: 105 respostas (11,8% do
total das respostas);

minha familiame apdia e orienta: 103 respostas ( 11,6% do totd);

snto-me auténtica comigo mesmo e com os outros. 85 respostas ( 9,6% do
totd);

a religido é importante para 0 meu bem estar psicologico: 71 respostas (8,0%
do totd);

a rdigido é fundamenta na definicdo da minha identidade: 64 respodas
(7,2%);

tenho dcangado um ceto nivd de equilibrio bio-psiquico-espiritud: 63
respostas ( 7,1% do total das respostas).
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Eda exidindo, smultaneamente, a fusfo de dois movimentos dindmicos que se
complementam e se enriquecem. O aspecto significante € que o processo de construcéo e 0s
parametros que o fundamentam sd0 determinados pela universtaria catdlica N&o sdo 0s
sugeridos pelalgrga

Percebe-se, por pate da universtaria, uma incorporacdo da religido como fator
secundario na definicdo da identidade no seu aspecto ético-religioso, fruto da sua experiéncia
refletida de ser-mulher. E ago novo, ou sga, os dados confirmados na pesuisa revelam  a
concretude do processo de desconstrucdo e reconstrucdo de identidade, um processo de
ressténcia ao magistério da Igreja e de desdienacdo de S mesmo.

Em todo processo de busca, desconstrugdo e reconstrucdo da identidade, a
religiosdade e espiritudidade sfo fortemente presentes. Boa parte das universitérias se define
como tranqlila em relacdo a0 que pensa e faz, discordando  criticamente da Igrga,
vaorizando a familia e seu gpoio e reconhecendo a importancia da rdigido cadlica em sua
vida. Neste processo afirma que se sente auténtica, segura, sabedora do que € mehor para g,
com uma consciéncia tranqiila e um equilibrio bio- psiquico-espiritud.

E o manifestar-se de uma nova mulher que a Igrga androcéntrica ainda ndo
enfrentou seriamente e, pior, continua resistindo a enfrentar. N& se sabe se é por ignorancia,
medo, ilusdo, sede de poder ou convencimento do seu direito de ter/ser o0 Unico saber

inquestionavel referente & questdes pertinentes & vidas da mulher, casd e familia

5.4 REVOLUCAO FEMININA SILENCIOSA : A NOVA IDENTIDADE PSICOSSOCIAL
E ETICO-RELIGIOSA DA UNIVERSITARIA CATOLICA RECIFENSE

A congtrucdo da identidade pessod € um processo que se rediza dede a
concepcdo aé a morte. O moldar dessa identidade € um dos maiores desafios da vida de
quaquer pessoa por incluir tudo que percebemos, concebemos, sentimos, Vivenciamos,
pensamos, agimos, representamos e relacionamos. Por ser a identidade tdo essencid, a sua
compreensdo torna-se é fundamentd. Fundamentd, primeiramente, para a propria mulher, em
segundo lugar, para as pessoas que convivem com ela e se relacionam em todos 0s espagos da
vida e em terceiro lugar, para as ingdituigbes que a procuram, a acolhem, a incorporam,
dependem dela e a empregam. A mulher cordtitui mais da metade da populacdo mundia, para
ndo faar somente do Brasl. E, também, o ssgmento mgjoritaio na lgrga Catdlica Por esta

razéo presume-se que a propria Igrega teria interesse em se abrir para escutar, compreender,
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repensar-se em relacéo amulher porque €a ja esta se repensando em relacéo algreja e ao seu

magistério.
5.4.1 A revolucao feminina silenciosa

Este re-pensar feminino est& conduzindo, evidentemente, a mulher a construgéo de
uma nova identidade psicossocid e éico-rdigiosa O processo € revolucionario e refletido a
partir davivénciado “ser-mulher”, e, por iSO mesmo, é critico, silencioso e complexo.

Por “construcéo” de identidade entende-se um processo dindmico que engloba
infinitos tragos que  condituem ou criam um novo modo de ser que ndo é linear, envolvendo
a congante formacdo, desconstrucdo e reconstrugdo, NUM  Processo que se  conduz
didéticamente, que implica em progresso, retrocesso e agprofundamento. “Revolucdo’, de
acordo com Houaiss, é uma grande transformacdo ou mudanca profunda, sendo um
movimento de revolta contra poder estabelecido por um nimero sgnificativo de pessoas.
Envolve “criticas’, ou exames racionais e julgamentos que sdo indiferentes a preconceitos,
convengdes ou dogmeas, tendo em visa agum juizo de vaor. Entende-se “slencioso” como
auséncia de barulhos ou ruidos, espaco intimista do auto-avdiar-se. O “complexo” envolve
um todo coerente cujos componentes funcionam entre § em numerosas relagbes de
interdependéncia e de apreensdo desafiadora.

O conceito de complexidade de acordo com Edgar Morin, “faz-nos compreender
gue ndo poderemos hunca escagpar a incerteza e que ndo poderemos ter um saber total. A
totalidade € a ndo verdade” (MORIN, 1990, p.100). Para Morin (1990), nas ciéncias sociais,
uma abordagem unidimensional é pobre, reducionista. A complexidade coloca o paradoxo do
uno e do miltiplo, onde ha aparéncia de desordem, ambigiidade, incerteza e confusio. E
justamente o tarefa do conhecimento pdr ordem nos fendmenos e da|hes intdigibilidade, sem

amplificar, promovendo ordem, clareza e preciséo. Exige, pois, 0 pensamento complexo.

Enquanto o pensamento simplificador desintegra a complexidade do redl, o
pensamento complexo integra o mais possivel os modos simplificadores de
pensar, mas recusa as consequéncias mutiladoras, redutoras,
unidimensionais e, findmente, ilusdrias de uma smplificagdo que se toma
pelo reflexo do que ha de real nareadidade (MORIN, 1990, p.9).

Os resultados da pexquisa estédo demonstrando que a universitaria cadlica
recifense tem uma percepcdo das tentativas da Igrga, através do seu magistério ainda muito

eddtico, dogmético e smplificador, de moldar a sua identidade. Mas, esta mulher resiste a



154

partir do seu amago e indgte exigencidmente na sua auto-construcdo, sem culpas, com certa
tranquilidade.

Este processo ndo nega o vaor das indituiches e tradigdes, mas luta pela
desconstrugéo e reconstrugcdo do conjunto de crengas e valores transmitidos na infancia e
adolescéncia pela familia, escola e Igrga. Ela reconstrdi uma nova identidede psicossocid e
ético-reigiosa mais auténtica com seu viver de mulher, de um lado enfrentando os congtantes
e fortes desafios da contemporaneidade, e, de outro, avdiando a vaidade do magistério da
lgrgga como orientagdo para sua vida A universté&ia catdlica recifense demondra que esta
reinterpretando concepcdes, agdes e vaores da rdigido catdlica no seu dia-a-dia e edta se
gproximando mais dos conceitos e agbes dos valores da pds-modernidade. Ela resiste ao
ssema patriarca da Igregja, por consdera-la distante dos problemas que a mulher enfrenta e
faz a sua reflexéo critica, tentando conduzir com coeréncia a sua vida psicossocid e éico-
religiosa

Paa acdtar a experiéncia da mulher como fonte de cientificidade, aguns
pressupostos precisam ser condderados. a importancia da utilizagdo da hermenéutica de
género como forma de interpretacdo da relacdo mulher / homem no mundo e a reacéo
mulher/magistério androcéntrico da Igrga A hermenéutica € uma nova linguagem para
nomear este mundo de relagbes como padrdo vaorativo dternativo. Outro pressuposto é a
scularizacd e contraseculaizacd  como  fendmenos ndo  contraditérios,  mas
complementares, num contexto complexo onde o sagrado ndo é negado, mas reconstruido.
Um terceiro € a subjetivacdo da pds-modernidade levando a privatizacdo do direito de dar
sentido & suas experiéncias. Inclui-se, ainda, 0s pressupostos referentes a experiéncia da
mulher como critério de discernimento e base da sua rdacd com Deus e a crise de
plausibilidade da Igrgja diante das novas interpretacdes religiosas. A complexidade prevaece
e exige enfrentar 0 “jogo infinito das inter-retroagdes, a solidariedade dos fenbmenos entre
eles, a bruma, a incerteza, a contradicdo” (MORIN, 1990, p.21). O pensamento Smplificador
ofusca a diversidade sem perceber a unidade.

Algumas questdes tedricas levantadas por Maria Clara Bingemer, Berger e
Luckmann e Cea-Naharro podem orientar a analise dos resultado que oferecem subsidios para
configurar a nova identidade da universtaia catdlica recifense. Bingemer questiona 0s
impactos da modernidade no fendmeno religioso e nas crengas religiosas, enquanto Berger e
Luckmann indagam sobre como redizar o sentido diante de opcdes plurdistas e que tipo de
sociedade congtituem as pessoas com seus vaores reformulados. Diante deste contexto Cea
Naharro levanta a polémica sobre o direito de cidadania da mulher nalgrga
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Percebe-se que as reflexfes tedricas se referem a desafios concretos que a mulher
enfrenta no seu processo do “ser-mulher” hoje, enquanto orientada pela Igrga A Igrga
elaborou, hidoricamente, 0 que a mulher deve sentir, pensar, fazer, viver e sar. Alguns
documentos vaorizan a mulher e outros SO vaorizam a mulher ided concebida a partir de
conceitos androcéntricos patriarcais dogméticos que ndo correspondem a redidade vivida pea
mulher hoje.

A universtaria catolica recifense ndo da respoda tedrica aos desafios que enfrenta:
a sua resposta € sua vida. A vida dela é préxis: acdo objetiva que, superando e concretizando a
critica meramente tedrica, permite a0 ser humano congtruir a § mesmo e seu mundo, de forma

livre e autbnoma, em oposi¢ao ao que € dado. Kosik (1976) define a préxis como:

arevelagdo do segredo do homem como ser ontocriativo, como Sser que cria
a redlidade humano-socia e compreende a redlidade na sua totalidade. E
atividade que se produz historicamente e se renova continuamente [...] ndo
determinacdo exterior do homem (KOSIK, 1976, p.202-3).

A congrucdo da identidade pela mulher € um movimento diaético da praxis e s
desenvolve através das suas percepcdes, sentimentos, vivéncias e representagOes, a partir do
enfrentamento de quatro grandes desafios, ja analisados no segundo capitulo .

5.4.2 A nova identidade psicossocial e ético-religiosa ante os desafios

O primeiro desafio, a passagem da mulher da esfera privada para a publica, revela
a importancia da educacdo como fundamentad para a universitéia redizar-se e trabahar fora
de casa Ela percebe a sua insercdo publica como um vaor que contribui para o
enriquecimento de sua identidade, ndo exigtindo davida nem contradicdo em ser mulher, mae
e trabadhadora Diante dese desdfio, da dirma o vaor da familia mas ndo confirma o
casamento como indissollvel, segundo a Igrga Ela reduz o ndmero de filhos por meios
anticoncepcionas atificials ou laqueadura Exige ser condderada sujeito politico na familia,
na sociedade e na Igrga e que as decisdes sobre sua vida familiar e conjugd, sua
corporeidade e sexudidade sd0 dela eflou do casa e nunca da Igrga, contrariando 0 seu
magistério.

O sentimento nd0 € de rgeicdo algrgja, mas maior gproximacdo a Deus, tendo
uma vivéncia subjetiva da rdigidn. A universtaria discorda do magigério da Igrga e critica

0s seus vaores rdigiosos diate das exigéncias da pds-modernidade, mas permanece como
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“catdlica’. Eda exigindo uma redefinicdo da identidade catdlica; a religioddade tem como
fundamento a fé, experienciando uma relagio pessod e direta com Deus. E da quem define o
gue é ser catdlica; a experiéncia de ser catdlica € uma experiéncia reigiosa interiorizada. Este
sentimento e traduz numa vivéncia de acordo com o0 que acha certo e errado para S. Ela
va oriza sua prépria consciéncia e age de acordo com ea, 0 que € etica e mord mente correto.

Referente a corporeidade, seus simbolos e poder — 0 segundo desafio que a mulher
enfrenta na construcdo da sua identidade — os mandantes sBo multiplos. Na familia, na
sociedade, nas leis, no homem, na Igrgja e em outras ingtituigdes e estruturas ®cio-culturas,
exigiam e ainda exisem o poder sobre o corpo da mulher. A universtéaria catdlica rgeita eta
dominacdo que se manifesta através de repressdo sexud, opressdo psicologica smbdlica e
violéncia domédtica e indituciond numa sociedade com codigos moras e culturais de
avdiaghes diferentes para homens e mulheres. Ha uma percepgio por pate da universtaria
das relagbes de género como congruto socio-higtérico-culturd que estimula suas reflexdes e
reegbes embasadas na sua “vivencia-mulhe”. Eda vivéncia contribui para novas
configuragdes no processo de construgao de sua identidade.

O corpo da mulher € dda. A universtaia catdlica recifense ndo deixa divida
sobre iss0. Ela age diante da familia, do companheiro, da sociedade e da Igrgja de acordo com
Sua consciéncia e com um minimo de culpa. Até a existéncia de pecado esta sendo revisa
como, também, em que consista pecado. A representagio da univerStaia sobre
culpabilidade vai de encontro a da Igrga, inclusve porque e€la desconfia das tentetivas
histéricas de manipulacéo do pecado como instrumento de poder e represséo da lgregja

A diminuicdo do sentimento de culpabilidade, € em g, uma revolucdo. Com isso,
a univerdtéria catdlica solta as correntes do cativeiro mentd e declara a sua libertacdo dos
critérios dos outros para determinar o que € “ser mulher”. A revolugdo envolve a percepcio
de ter sdo historicamente despossuida de S, 0 sentimento de fUria e ndusea, e a vivéncia da
consciéncia e ndo do mandamento. A conseqiiéncia é o gpoderamento de s mesma. Certa
parte da culpabilidade imposta socidmente pelo sstema patriarcd na familia e na sociedade
para garantir 0 seu poder sobre 0 corpo da mulher, fundamentada peo magistéio da Igrga
Catdlica, esta sendo reeitada. A Igrga contribui para a manutencdo da ordem smbdlica pela
imposicdo dos esquemas de percepcdo e agdo e pelo combate no terreno, também simbdlico,
de tentativas de subverter esta ordem (BOURDIEU, 2004). A revolucdo esta acontecendo,
mas dlenciosamente. Esta acontecendo pelo agir, pelo pensar, ndo pda fda Ainda ndo ha
epaco para isso, nem na familia e nem na Igrgja, como confirmaram as respostas € 0s

comentarios das univerdtarias entrevistadas.
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E no terceiro desafio referente & sua sexudidede que o embate da universitéia
cadlica recifense com a Igrga € quase totd. O uso de anticoncepciond atificid, fazer
lagueadura ou vasectomia, recorrer a inseminacéo atificid, masturbar-se, divorciar-se e casar
de novo para €las nunca € pecado. Para a Igreja, sempre é pecado, e “mortd” para a vida
espiritual da mulher. Para a universitaria catdlica a sua redacd € com Deus, tendo um
conceito proprio e experienciad de um Deus que oferece protecdo, compreensdo e consolacéo.
Deus é amor, ndo migério! O Deus da universtaria ndo é o Deus da Igrga. O Deus da Igreja,
para €la, € uma contradicdo: Ao mesmo tempo, Ele é representado como compreensivo e
vingativo. Apesar disso, da vive a dinamica conflitua entre a demanda religiosa individud e
as exigéncias dardigido indituciondizada.

A vivéncia da sexudidade pela universtaia cadlica recifense € smilar a mulher
brasileira, de forma gerd, de acordo com pesguisas anteriormente discutidas (Capitulo 2).
Vdores religiosos tradicionais est@o sendo contestados e novos valores congtruidos que
envolvem ndo somente a conducdo da vida sexua, mas a opcéo sexud. O pensamento da
Igreja € smples e smplificado. Faz parte do “império dos principios de diguncdo, de reducéo
e de abstracdo, cujo conjunto congtitui [..] o “paradigma da smplificacdo” (MORIN, 1990,
p.16).

O principio de controle do corpo e da sexualidade da mulher pela Igrgja Catdlica,
condderado aé um direito incontestdvel e um dever intrandferivel, et sendo confrontado
pela univerdtéria catdlica recifense. Ela luta e defende o direito e o dever do controle do
corpo como sendo dela, e exige a transferéncia de decisfo para §. Reéta 0 reservatorio de
sentido da Igrga com sua certeza moral e doutrindrio sobre a sexudidade da mulher. A
mulher afirma uma sexualidede que da direito a da determinar quando iniciar a vida sexud (a
maioria apés o0s 19 anos), com quem (parceiro estavel), ser casada (23,6%) ou solteira
(76,4%), usar anticoncepcionais (70%). O nimero de solteiras que ainda sdo virgens (23,6%)
€ maor do que nos dados da pesquisa naciona, ja mencionada (Capitulo 2). Ela opta,
também, embora em grau menor, por permanecer virgem.

A universitaria catdlica recifense discorda da Igrgja, age de acordo com sua
consciéncia e, ainda, s& consgdera catdlica. Para €a, iss0 ndo € incoeréncia nem reaivismo.
Quase todas (94,5%) acreditam, a partir da sua vivéncia de “ser-mulher”, que podem
discordar e sr catdlica. Alegam que tém direito de criticar uma Igrgja que precisa audizar
seu engnamento sobre a mulher. A sua vivéncia éico-religiosa € reforcada pela incorporacéo
da fata de culpa ao discordar da Igrgja, 0 que demonstra, também uma seguranca e equilibrio
psicossocid.
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O Unico assunto sobre sexudidade que aparenta indecisfo para a universitaria
cadlica € o aborto. Para ela 0 aborto provocado pode ser pecado, dependendo da situacéo.
Sobre a questdo “quem decide sobre aborto”, metade afirma que é a mulher e a outra metade o
casal. Nas outras questdes sobre aborto (Apéndice B, g. 16d) ndo exisem posicionamentos
claros, mas incertezas. Assm se pode perceber que a maioria das mulheres ndo se defrontou
anda com este problema, ou fol e ndo abortou. A sua percepg¢io € Sua representacio
gpontam para um dilema ético-religioso e psicossocid. N&o foi possivel descobrir na pesquisa
Se as restrigdes sobre aborto sfo religiosas ou existencials.

O Ultimo dessfio que a mulher enfrenta é a crise da identidade rdigiosa feminina
num mundo secularizado, que incorpora os outros trés desafios ja refletidos. A construcéo da
identidade é uma complexidade e exige uma abordagem complexa. Fdar somente de
modernidade e pos-modernidade ou de secularizacdo é insuficiente. Para a Igrgja Catdlica
tratar as questbes dogmaticamente como sabedora de toda certeza, sem consderar a
complexidade da vida da mulher, é uma reducdo. A smplificacdo da mora é uma rgeicéo da
verdade do red que é incompreensivel absolutamente. A identidade da mulher em espacos e
tempos complexos e plurais ndo pode ser decretada. A sua légica ndo segue a tendencia

reducionista,, como a dalogica do Ocidente, conforme Morin, que &

uma légica homoestética, destinada a manter o equilibrio do discurso pelo

banimento da contradicdo e da erréncia; controlava ou guiava todos os
desenvolvimentos do pensamento, mas ela prépria se colocava aevidéncia
como impossivel de desenvolver (MORIN, 1990, p.81).

Para Morin (1990), a paradigma da smplicidade coloca ordem no universo, uma
ordem que € lei, que separa 0 que esta ligado e unifica 0 que é disperso. Para ele, “ a aceitacdo
da complexidade é a aceitacd de uma contradicdo e a idéia que ndo pode escamotear as
contradigBes [...] 0 nosso mundo comporta harmonia, mas esta harmonia eta ligada a
desarmonia’ (MORIN, 1990, p.94-5).

E 0 a partir destas afirmagdes que se pode refletir a construgio da nova identidade
psicossocid e éico-religiosa em tempos de crise da plaushilidede e credibilidade da Igreja,
das grandes narrativas do mundo sbcio-politico-econdmico, da secularizacd e contra-
secularizacdo, da modernidade e pds-modernidade, do sentido, da subjetividade e da
consciéncia, da globdizagéo e daindividudizacéo.

Todos edtes fatores e sua inter-relagdo tem consequiéncias ou implicagfes para as

percepcdes, sentimentos, vivéncias e representacles envolvidas na condrucdo da nova
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identidade da universtaria catdlica recifense. A visdo ndo pode s unidimensond, ou
propriedade de uma Unica ciéncia, porque “a incapacidade de conceber a complexidade da
realidade antropo-socid na sua micro-dimensdo (o ser individud) e na sua macro-dimensdo (0
conjunto planetario da Humanidade) conduziu aiinfinitas tragédias’ (MORIN, 1990, p.19).

A universtéria catdlica recifense se encontra nesta complexidade de inter-relagtes
e retroag0es e seu processo de construgdo, evidenciada nas respostas ja andisadas, ndo é 0
ceteza e tranquilidade. Tem dlvidas, contradicbes, ambiglidades, fata de reflexdo e
posicionamento, crise de vaores, conflitos pessoais, embae do conhecimento cientifico com
a crenca rdigiosa. Exigte, também, a procura de crencas e religides outras, aém do
catolicismo, paragudar a sua espiritualidade neste tempo de crises.

A percepg¢io do mundo, da Igrga, da sociedade, da familia e de s envolve uma
criticidade sobre as teses religiosas tranamitidas pela catequese e pelos colégios frente aos
novos conhecimentos adquiridos na universidade e na sua vivéncia como jovem adulta Ha
uma oconsciéncia da disfunciondidede das orientacOes religiosas precedentes ante a
complexidade da exigéncia individud e coleiva A rdigido é percebida como uma das
multiplas respostas para os problemas de ordem pessod / familiar e societéria, ndo a Unica
reposta. Para as universitérias, o magistério da Igrga ndo apresenta respostas satisfatérias
diante da complexidade do red, em ged, e do “ser-mulhe”, em paticular. A digéncia
intelectud/espiritud/mora  entre a nova consciéncia e  espiritudidade delas e as posigles
indtitucionais da Igrga € percebida claramente, gerando ambivaéncias e incertezas. Quem
esté certo? Sociedade, familia, Igrdja, eu?

Esta ambiglidade / ambivaéncia sobre a posicdo da Igrgja diante da redidade da
mulher foi vigta claramente nas respostas a questéo, no capitulo anterior (Apéndice B, g.17).
Metade das respostas apresenta uma posicdo critica e a outra metade uma posicdo de
aceitacdo darelacdo atual da Igrejacom amulher.

Esta gparente ambiglidade é andisada por Mary Dady como parte do processo que
ela chama “estupro cerebrd” ou “mind-rape’, a violagdo da mente das mulheres e da sua
fortdleza de espirito, independéncia, salide, paixdo e crescimento espiritud. E aravés do
oferecimento de “dimento espiritua imprestavel” ou “spiritud junk food” (DALY, 1985,
p.XXIl) — que nd nutre nem fortalece, ao contr&rio, suga energia espiritua — que a Igrga
paga alealdade das mulheres aos vardes divinos (DALY, 1985).

Pode se condderar a critica de Day vdida ou smplesmente aceitar a ambivaéncia

como fragqueza espiritua ou falta de criticidade?
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O sentimento € outro aspecto fundamental na discussio da identidade psicossocia
e édico-rdigiosa da universtaia cadlica recifense Ao atribuir qudidades a mulher, os
sentimentos predominaram e a sengbilidade foi a mais indicada por das, seguida de intuicéo,
compaixéo, agressvidade e acolhimento. Depois foram nomeadas suas responsabilidades. Os
sentimentos / emogBes prevaecem, também, no seu relacionamento intimista e pessod com
Deus, de forma gerd, evidenciados nas respostas & Ultimas questdes que se referiram aos
“meus sentimentos sobre rdigido e espiritudidade’ jarefletidas (capitulo 4).

Os sentimentos da universtaia em reacdo a Igrga (Apéndice B, .19) sdo
postivos. Ela se sente amada, tranqlila, abengoada, fortdecida e acolhida Eis uma
contradicBo aparente, mas ndo red: critica e discorda da Igrga, age de acordo com a
consciéncia, mas permanece catdlica dentro desta mesma Igrgja. N&o existe contradicéo red,
mas uma complexidede de mlltiplos determinantes que exige reflexdo dorangente e néo
smplificacdo ou reducdo de explicaches. Para €la, esta posi¢céo ndo € contraditoria, mas € uma
recongtituicdo da sua relacdo com a Igrgja dentro de uma coeréncia que precisa ser entendida
por parémetros novos.

Lembramos os comentarios de Maria Clara Bingemer que afirma a questéo do
sentimento e da afetividade como base da espiritudidade hoje ao ponto de prevalecer na
experiéncia religiosa. A pesquisa de jovens universitarios, em S&o Paulo (Cap.2), evidenciou
0 mesmo fendmeno: a subjetivacéo da reigido e de sua relacd com Deus numa experiéncia
religiosainteriorizada.

Os vdores priorizados peas universtarias também refletem os seus sentimentos :
amor, amizade, honestidade, relacionamento familiar. Elas tém uma sdisfacdo em concretizar
edes vaores, incuindo a espiritudidade ou vivéncia interior da fé para direcionar 0s seus
projetos pessoais de vida. Percebe-se uma seguranca em respeito aos vaores escolhidos que
oferecem maior coeréncia na construcdo da sua identidade, respondendo & Suas expectativas
pessoais. Concomitantemente, h& maturac@o religiosa com  dirmacdo critica aos vaores e sua
interiorizacao, assumidos como prioridade navida.

A vivéncia da universtaria catdlica recifense, a partir das suas percepcles e
sentimentos, € o critério principd de discernimento e a base da sua verdade de “ser-mulher”.
Eda vivéncia € complexa, tumultuada, confusa, contraditéria, chela de ambivaéncias, mas,
também, de crescimento, autenticidade e maturacdo. A prioridade € o desenvolvimento da
prépria pessoa, 0 sujeito psicologico, principdmente na faixa de 20-29 anos, nesta idade do
jovem adulto. Existe uma espontaneidade da religiosdade (interiorizacdo) como resposta a
indtitucionalizacdo, sem culpa ou sentido de pecado. A rdigido é consderada fundamentd,
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embora ndo o faor mas importante, na definicio da identidade. Porém, a identificacdo
religiosa ndo corresponde a uma convicgdo confessona, mas a um credo teisa Deus Sm,
lgrgla ndo.

A vivéncia envolve aspectos dos papéis, corporeidade e sexudidade ja discutidos,
maes indui a identificacdo da universtaia com as Iutas pelos direitos da mulher, o chamado
movimento feminiga Exige a concordancia de 84,3% que se condderam feministas, pelo
menos em parte, ao incorporar 0 vaor da luta pelos direitos da mulher, contra 0 abuso e a
violéncia e a favor da iguddade no trabadho e na familia Além disso, na construcdo da sua
identidade, ela questiona e condena as relagbes de opressdo contra a mulher decorrentes do
machismo nafamilia, sociedede e Igrga.

Ao incluir a questdo da cidadania, tanto na sociedade quanto na Igrga, como
componente da sua identidade, éla faz eco & preocupaces de Cea-Naharro. Enquanto afirma
a sua cidadania em todas as frentes — sicio-econdmico-palitico-religiosoas — €la rgeita a
concepcdo do “eterno feminino” da Igrgja, que espelha a mulher ided no exemplo de Maria, e
que condena a sexuaidade red damulher em Eva

Paa Mary Day (1985), apesar da tendéncia de muitos tedlogos e tedlogas
cadlicas progressigas refletir sobre a mulher a partir de uma hermenéutica de género, ainda
exigemn pensadores que querem manter a mulher no pedesta com o movimento do “eterno
feminino’. Ddy afirma que eda tendéncia pardisa a vontade de liberagdo e desenvolvimento
do “ser-mulher”: é contraio a emancipacéo feminina. Ela condena esta escola de pensamento
como inimiga da mulher que procura a sua auto-redizacd e a expanséo cridtiva da sua
identidade como catdlica O smbolismo do “eterno feminino” eaborado dentro da filosofia
androcéntrica da | grgja favorece os homens e tenta imputar amulher uma naturezaimutével.

“Maria como moddo de mulher” ndo foi acatado pela universitaia catdlica
recifense, 0 que ndo indica fdta de devocdo, mas criticidade sobre as implicagbes desta
afirmacdo para sua identidade. N&o edta disposta a deixar 0 magistério da Iggia moldala
numa imagem smpliga bascada na relacdo Crigo-Maria (DALY, 1985). Day critica os
excessos do Marianismo, criado largamente por um clero celibatério cujo egtilo de vida ndo o
capacita a criar modelo real sobre casamento e vida sexua, como também o disténcia de
relaches cotidianas que fornecem uma compreensdo red de mulheres. Ela sdienta que a maior
distorcéo ainda é a afirmacdo que a relacéo entre Cristo e Maria deve servir como modelo das
relacbes entre homens e mulheres (DALY, 1985). Para €a, estd exigindo uma perspectiva

estética e smbdlica damulher que ndo considera plurdidade nem diversidade.
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Da mesma forma que a universitéria catdlica recifense ndo aceita Maria como seu
Unico modelo, ea repulsa a idéia da mulher como Eva, pecadora e incentivadora do pecado do
homem. As respodas referentes a corporeidade e a sexudidade expressam o processo de
congrucdo de um novo modelo de mulher: nem Maria, nem Eva O mito de mulher como
Eva, higorica e teologicamente, SO serviu para legitimar a posicéo de inferioridede da mulher
e sua discriminacdo e opressdo. Lembramos as criticas de Ranke-Heineman, Boff e Althaus-
Reid sobre a posicdo da Igrga em relacéo a sexudidade, corporeidade e prazer sexual, um
circulo viciado de pecado, perdd e confissdo, uma mordidade de terror e condenacdo a
sexualidade elaborada por cdibatarios.

A université&ia catdlica recifense exige ser respeitada pela sua concretude de “ser-
mulher”. Busca uma identidade auténtica através da sua experiéncia de vida, com erros e
acertos, certezas e incertezas, e ndo por representar um simbolo.

A vivéncia e a representacio da sua propria identidade sfo inexoravedmente
interligadas, componentes do mesmo processo. As suas respostas sobre 0 “valor da pesguisa e
Sua participacdo” demonstram que a importancia do espaco para a “mulher comum” tem sido
negado, reduzido ou subestimado aé hoje, embora as tedlogas e filésofas do movimento
internaciona de teologia feminista e hermenéutica de género, tanto catdlicas quanto de outras
religides, estgjam se pronunciando e provocando reflexdes e reagbes. O pronunciamento de
uma universtaria expressa bem o vador de sua representagio: “achei-me importante em
poder expressar 0 que Ssou, Como SouU e Como gosto de ser”.

A pesquisa teve como objetivo gera andisar a construcdo de uma nova identidade
pscossociad e éico-rdigiosa femining, aravés da vivéncia e das representagbes da
universtaria catdlica recifenses O espaco que foi aberto posshilitou um inicio de
representacéo paraela

Dentro do contexto complexo da pos-modernidade com suas multiplas crises, a
universitaria cadlica esta desenvolvendo, no seu processo de construcdo da identidade
psicossocid e éico-rdigiosa, novas interpretactes & normas e vaores que embasam suas
expeiéncias e papés na familia e na sociedade, condizentes com sua redidade. A sua
vivéncia revela dlvidas e sentimentos de incerteza e até culpa, a0 mesmo tempo que afirma
um esforgo racional e consciente de viver a sua vida, sua corporeidade e sexuaidade, suas
relagbes em familia e com o maido/companheiro e sua espiritudidede de forma mais
equilibrada e auténtica.
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CONSIDERACOES FINAIS

O poder de nomear € um dos poderes mais influentes do mundo. Quem nomeia —
pessog, indituicdo, ssema ou teoria — quase sempre domina Se quem nomear ja tiver
nomeando a partir de uma estrutura consolidada higtoricamente, domina ainda mais. E s eda
edrutura for patriarcal e androcéntrica, a sua dominacdo € ideologicamente sexista e impde
dléncio & mulheres. Edte poder usa a pdavra — nomeia — “reldivismo’ para caracterizar as
tentativas de discordia e ressténcia de pessoas. Ao pensamento das pessoas que discordam da
l6gica da Igrgja, evidenciada, por exemplo, em seus ensnamentos, €a taxa, nomela, como
relativismo, sem seriedade. Mas, esse agir dalgrga é reducionista e smplificador.

Por ideologia, entende-se um sstema de idéias (crencas, tradigdes, principios e
mitos) interdependentes, sustentadas por um grupo socid de uma naureza ou dimensio
especifica, que reflete, raciondiza e defende os proprios interesses e  COMPromissos
inditucionais, sgam estes moras, rdigiosos, politicos ou econbmicos. Edas idéias S0
transmitidas como tendo vaor e vdidade universd para 0s outros grupos ou indituigdes da
sua influéncia A ideologia da Igrga — androcéntrica, patriarca e sexista — permeia seu
magisério e tem tentado, higoricamente, dominar e dlenciar as mulheres intdectud e
espiritudmente.

A questdo do reducionismo, um dos trés graves pecados na eaboracdo de
conhecimento, conforme Morin (1990), pode ser entendida como a tendéncia de reduzir o
conhecimento do conjunto a0 conhecimento das partes que o condituem e de consideralas
mais fundamentais do que o préprio fendmeno(conjunto). Este conhecimento ignora a
complexidede do fendbmeno na sua totdidade e na interdependéncia e inter-relacéo
inextricave de suas partes.

A totdidade do “ser-mulher” ndo pode ser reduzida aos seus papéis e fungdes
biologicas. Leve-se em condderacéo o argumento de Boff (2003b) que enfatiza os obstaculos
em pensar o ser-feminino, principdmente a razdo anditica como mediacdo Unica e
reducionista para explicar o ser-feminino, a regiondizacdo genitd do sexo e a polaizacdo da
redlidade mulher-homem.

A dmplificacdo do “ser-mubher”, o antifeminismo histérico, 0 mito do “eterno
feminino” fazem parte da trgetdria reducionista do magistério da Igrgja referente a mulher. O
entendimento das relacbes de género, construidas socio-politico-econdmico e culturdmente,
guda adesmidificar asamplificacéo.

Na Igrgja, aé hoje, a mulher tem sdo tanto a maioria Slenciosa, quanto a “maioria
slenciada’ nas palavras de Schusder-Fiorenza (1993).
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Até no Novo Testamento ( ICorintios:15) € exigido que a mulher se cde e escute a
orientagdo da Igrga em siléncio e submissio. Esse ensinamento  ainda fundamenta as reagdes
dalgrgaao condatar as resisténcias religiosas femininas asua doutrina.

A experiéncia do “ser-mulher”, diante dos multiplos desafios enfrentados por ea
na sociedade contemporanea pds-moderna, é negada como critério de verdade e slenciada
como razéo de discernimento. Pior de tudo, o agir da mulher é chamado de relativismo, nome
usado como um ingrumento de opressio simplificador dagueles que querem repudiar a
ressténcia asuaideologiae vilipendiar posi¢des de confronto ou contestac@o.

E uma acusacio a partir da assertagio dogmética que posicdes valorativas criticas
contrarias ndo gpresentam vadidade diante dos vaores ja declarados universais e absolutos. A
razdo degada pea Igrga € que estas novas idéas S0 reacles trangtorias e levianas, frutos
das novas circungtancias historicas, paliticas e culturais.

A lgrea, a0 taxar as posicies novas ético-religiosas e psicossociais da mulher de
relativismo, tenta tirar da mulher o seu poder de dizer a sua paavra, de nomear as Suas
experiéncias, de congtruir o seu “ser-mulher”, de fdar por s prépria, de gpoderar-se de §
mesma. A proposta é dlencia-la. Schisser-Fiorenza (1995) afirma que a teologia patriarca
tem uma funcdo opressora que precisa ser desmascarada. Ela denuncia que o dlenciamento -
proposta  ou inconsciente - das mulheres pela Igrga provoca uma invishilidade eclesd e
teol6gica das mulheres. Elas sBo condenadas a serem invisiveis pela le patriarcd, cuja aud
politicaoficid procuralegitimar essa posi¢céo com argumentos teol gicos.

1]

Schusder-Forenza acusa a Igrga de usar uma linguagem androcéntrica, “uma
cosmovisio de linguagem, mentdidade ou ideologia que legitima o patriarcado” (1995). Além
dela, outros tedlogas e filosofas reivindicam o direito de nomear, de revelar a sua verdade de
“ser-mulher”, de sair da invishilidade imposta, aravés de conceitos genéricos e sexidas que
abstraem do género natura das coisas, mas sd0 quase todos conceitos masculinos. A
linguagem € um reflexo do pariarcdismo, reforcando seus mecanismos de opressio e
discriminacéo. S&o conceitos reducionistas que smplificam contextos / espagos complexos.

Mudangas de linguagem S0 perigosas porque sdo expressdes de novas relagdes de
poder. Hildburg Wegener(1996) explica que a teologia feminista, baseada na hermenéutica de
género, questiona a representacdo da mulher criada pela Igrga Edta teologia critica o nivel de
linguagem e os conceitos e “metéoras’ usadas, dém de quaquer nuanca do patriarcalismo
legitimador de dominacdo manifesto no smbolismo  consolidado aravés desta linguagem.

A compreensdo da nova identidade psicossocid e éico-rdigiosa da universitaia
catdlica recifense passa pela aceitacdo das premissas tedricas levantadas neste trabaho. A
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perspectiva de andlise empregada — a hermenéutica de género — ndo € um paradigma neutro.
A hermenéutica representa uma posicdo clara de confronto e contestacdo da ordem sicio-
smbdlica com suas normas e préaticas, refletindo as marcas de opresso, discriminacéo e
submissio sofridas pela mulher na Igrga Catdlica A subjetividade integra o méodo de
andise e reflete suadindmica diaética

A universtéia cadlica recifense  afirma o direito da mulher de “ndo ser direta’
a0 questionar e desmidtificar o “ser-mulher”, de descongtruir as ilusdes e mitos do passado e
de recongruir um novo perfil da mulher red no enfrentamento dos desafios contemporaneos.
As suas respostas na pesquisa deram subsidios contundentes para analisar a construgcéo de
uma nova identidade psicossocid e éico-rdigiosa diante os ensnamentos da Igrgja Catdlica
sobre amulher e dos desafios enfrentados por elano mundo plura, secular e pds-moderno .

Os resultados da pesquisa vdidam as duas hipiteses levantadas na mesma. A
hipdtese principd &firma que a universtaia catdlica recifense etd condruindo uma nova
identidade psicossocia e éico-rdigiosa a partir da sua experiéncia. As repodtas confirmam
gque € um processo consciente e desconstrucdo e reconstrucdo, em que as formas tradicionais

de “ser-mulher catdlico’, de conceber a mulher como “ o eterno feminino’, estdo sendo
contestadas, confrontadas, refletidas, andisadas e redaboradas a patir da sua vivéncia
concreta. Porém, 0 processo em d tem turbuléncias exidenciais, psicologicas, moras e
religiosas; existem ambigtiidades, davidas e incertezas.

A segunda hipdtese, a auséncia de culpabilidade, também encontra fundamento
tanto nas respostas sobre pecado (forma de controle da Igreja), o que € pecado ( violagdo dos
direitos da mulher) e o sentido de culpa, quanto na afirmacdo que a mulher pode discordar da
lgreja e continuar a se consderar catdlica. Ela ndo se vé como pecadora na vivéncia da sua
corporeidade e sexudidade, porque segue a sua consciéncia , acredita em Deus e seu amor e
desconfia das tentativas da Igrgja de inculcar culpa na mulher.

Na operaciondizacdo da pesquisa néo foi encontrada nenhuma dificuldade. O
trabaho contou com o completo apoio e disponibilidade da direcdo e dos professores das
duas IES, dém do seu interesse na pesquisa em s e nos resultados finais. Por pate da
universitarias, 0 seu compromisso e participacéo foi total e sem reservas, como, também, o
su enggamento na reflexdo quditaiva que a pesquisa exigiu. Todas que comegaram a
pesquisa, responderam & questOes gpresentadas, e, ainda, muitas fizeram comentarios.

Reconhece-se 0s limites do saber produzido pela pesquisa, mas a proposta foi
humilde: ser uma pequena contribuicdo do pensar sobre a relagdo da mulher com a Igrga

Uma reflexdo maior desse assunto vem sendo conduzida por renomados tedlogos, tedlogas e
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filosofas de todo mundo preocupados com o papel da mulher na Igrga, evidenciado através
dos posicionamentos da Igrga e seus discursos patriarcais e androcéntricos. Os dados da
pesquisa reforcam a afirmacéo da revolugdo feminina dlenciosa ocorrendo na relacdo da
universitaria catdlica recifense com a Igrga, uma condatacdo locdizada, mas que
complementa 0 movimento gerd do pensar sobre e pda mulher através da hermenéutica de
género.

As revelagbes das univerdt&ias 80 gpaixonantes, no sentido de incentivar, de
forma irresgtivel, a busca de maiores conhecimentos sobre a vivéncia da espiritudidade
feminina e a luta das mulheres na legitimacdo e vdidacdo desta vivéncia como critério de
discenimento e verdade. A pesquisa e limitou a um segmento especifico, a universtéria
cadlica recifense. Outras investigagBes se tornam imprescindivels junto a outras categorias —
mulher da classe popular, mulher trabdhadora, mulher da 3@ idade, religiosas sem medo de se
colocarem (sugestéo na pesquisa), por exemplo - para conhecer ainda melhor  a redidade da
espirituaidade resultante do “ ser-mulher” catdlico brasilero.

A expeiéncia das universtaias entrevidadas € um determinante principa na
definicdo da sua identidade porque reflete a importancia de sua vivéncia, eivada de eventos,
Stuagles, dividas, afirmagies, percepcdes e sentimentos na  construgdo da sua identidede. As
Suas respostas  revelam a percepcdo de Deus, delas mesmas, da familia, das pessoas e do
mundo a sua volta com crité&ios de juizo de vaores e avdiagdo do “ser-mulhe” no seu
relacionar-se com Deus e na sua experiénciareligiosa

Muitas das percepcles e desafios enfrentados pela universitéria catdlica recifense e
brasileira ndo sdo temas de um didogo aberto para a Igrga. A propria eaboracdo de
documentos pela Igrga referente a condicdo da mulher e da familia € feta de forma
unilateral, hier&rquica e verticd. E  criticada ndo somente pelos filGsofos e tedlogos, mas por
segmentos do préprio clero que exigem abertura e discussdes mais democréticas e didogas
de todos os envolvidos, principdmente leigos, mulheres e homens, solteiros e casados, jovens
e adultos.

Uma multiplicidade de fatores est& contribuindo para a constru¢éo e consolidacdo
da nova identidade psicossocid e éico-rdigiosa da universtaia catdlica recifense, que
manifesta caracteristicas especificas detectadas na pesguisa, como se vera a seguir.

A crenca absoluta no sstema ideoldgico sexud da Igrga esta evidenciando abaos.
Existe um movimento contestatdrio contra 0s espacos de exclusio e de dominacdo, contra as
congtrugdes ilusdrias sobre a mulher, seu corpo e sua sexudidade. A suposta inerréncia da

Igreja nesses temas, o poder de condenar ao inferno e criar culpabilidades sdo regjeitados pela
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universtaria catdlica recifense. Em vaios assuntos do questionario, €la foi sempre coerente
“quem sabe o que € mehor, 0 que é ceto ou errado para mim, U eu. Sgo a minha
consciéncid’. Uma consciéncia em formacdo, uma consciéncia com dlvidas e ambivaéncias,
uma consciéncia em conflito com o que foi inculcado pela familia e Igrga contra as
experiéncias e andises da logica interior e interiorizada do seu processo de “ser-mulhe”
diante da sociedade e da lgrega

N& é um processo linear de causdidade, mas um processo em espird da
“circularidade retroativa’ ou “circularidade autoprodutiva” (MORIN, 2000) que reconhece 0
individuo como “produto-produtor”. A redidade é percebida pela universitaia como
multidimensond e multicausa. Ela se percebe, também, como pessoa multidimensond.
Nesta redidade, €a vive criticamente com questionamentos sobre valores e paradigmas
tradicionais — da Igrgja, da familia, da sociedade — e se recria a partir da sua experiéncia
didia

Por ndo ser linear, mas circular, 0 processo de construcdo da identidade procede
com angldias exigenciais, psicosociais e éico-rdigiosas, que, @ mesmo tempo  dificultam
e impulsonam este processo. A identidade ndo envolve sO a percepcdo de §, mas uma
cosmovisdo que abrange o mundo, Deus e 0 embate da inser¢do versus cooptagdo pelo
sstema capitdista e pea sociedade de consumo com vaores questionavels. Esse processo,
por s proprio, drange as excolhas que levam a autonomia, independéncia, felicidade e
liberdade: a multidimensondidade do “ser-mulher”.

Para a universitaria catdlica, pecado é consderado uma dienacdo para 0 processo
de “ser-mulher’e da sua identidade. A dbgmaticidade da Igreja sobre pecado € visto por ea
como negacdo da sua consciéncia como mulher. A sua epiritudidade feminina esta lhe
revelando tradicbes e mitos teolGgicos que perpetuam ideologias sexistas dienantes. Essas
estdo sendo rejetadas, apesar de anda influenciar um ceto nived de culpabilidade da
universtéria

O sau “ser-mulhe”  que envolve a sua vida, sua corporeidade, sua sexudidade,
sua familia, € 0 seu dessfio e seu dedtino. Contempla suas percepcles, seus sentidos,
expressdes, intervengdes, imagens, leis e codigos morais e éicos, educacdo, linguagem e
representagdes. E, também, afonte do seu poder de ser uma nova mulher.

Ela esta reconhecendo que a linguagem ( simbolo) a0 nomear tem um poder sobre
0 corpo. Ao delegar um poder ao corpo, a linguagem define normas, nomeia e aribui vaores
em determinado tempo e espaco, num movimento que é sempre dindmico. Ela rgeta e
repensa os padrfes perenizados pela Igrga que ndo passam por sua experiéncia e vivéncia de
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“ser-mulher”. A sua imagem e entendimento de Deus como masculino e feminino, também
s novos. Quando da diz “Deus’, pensa e transmite a imagem de Deus que tem
caracterigticas femininas de amor, compaixdo, compreenso e perddo. Deus é feito a imagem
delae ndo s6 ado homem.

A universtdia cadlica recifense vaoriza a familia a boa convivéncia familiar, o
gpoio recebido, a sua importéncia como fundamental a organizacdo da sociedade e a sua
influéncia rdligiosa, tanto tradiciond quanto critica O redacionamento com a familia € um
dos seus vaores mais importantes e 0 consenso é que a familia gpdia e orienta na construcéo
de sua novaidentidade.

Apesxr das divergéncias com 0 magistério da Igrgja, a universitaria se conddera
cadlica e pamanece fid algrga A questdo € o que a Igreja estd fazendo por €la para
fortalecé-la no seu processo de “ser-mulher”, a0 enfrentar os desafios contemporaneos, em
vez de condena-la por se desviar da imagem ided e das préticas determinadas peo seu
magisério?

Quais s0 0s espacos abertos e ndo condenatdrios de escuta, didogo e reflexdo da
Igrgja? Quando é que a mulher terd uma posicéo de decisdo na Igreja sobre sua identidade,
corporeidade e sexudidade, em vez de receber a doutrina pronta de celibatarios que querem
sustentar 0 mito do “eterno feminino”? Como protestar contra as idéias pré-estabelecidas da
sdvacéo, da perdicdo ou culpabilidade e do antifeminismo prevdente na sociedade e nas
lgrgjas, 0 antifeminismo disfarcado de democraico e amoroso (GEBARA, 2000)? Como
entender a congrucdo das relagbes de género entre a mulher universitaria recifense e uma
Igreja construida androcéntricamente?

Por enquanto a universt&ia catdlica recifense esa resgindo aguilo com o qud
ndo concorda, de forma slenciosa seu grito € interiorizado, seu choro  sem |&grimas, sua
resséncia sem passeata ou bandeiras, sua Iuta individud e ainda néo coletiva nem familiar.
A sua constiéncia, fundamentada por vaores éicos e reigiosos definidos, embasa a sua
vivéncia e suas mais vaiadas experiéncias e desafios no seu processo de “ser-mulhe”. Ela
busca gprofundar a sua espiritudidade, dentro e fora da Igreja Catdlica, que ela percebe como
faivel e omissareferente & necessdades existenciais damulher.

Ela ndo aceta viver cheia de culpas como a sua mée e sua av0. Ela et
descongtruindo e recongtruindo a sua identidade para essa ser mais verdadeiramente auténtica
de acordo com a sua vida. Mas a revolucdo ndo € somente dela. Além dessa sua revolucéo
slenciosa, mas uma revolucdo estd em andamento. 0 crescimento das suas filhas  num

ambiente rdigioso familiar mais aberto e menos opressvo, evado de reflexdes, criticas e
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posicionamentos novos. Elas e as filhas vao permanecer catdlicas? Silenciosas ou divas?
Ativas paraficar e protestar ou sair da lgrgja?

Concorda-se com Gebara (2000) que implora o repensar do antifeminismo na
lgrgga como agdo imprescindivel daqueles que etdb no poder e que evidenciam medo de
reavdiar os impactos da sua raciondidade masculina. Para Gebara e muitas outras e6logas e
filésofas, o antifeminismo da Igreja esconde o medo da condicdo humana, condicdo que
exige repensar as “certezas’ e gprender a respeitar divergéncias e diversdade. Este repensar €
contra a violéncia da dogmeaticidade e a favor da abertura de espagos para escutar novas e
diferentes vozes . Gebara (2000) afirma que estas vozes sdo incomodas, confusas e irritantes,
mas que SB0 capazes de dinamizar e mexer com a vida, num movimento que va garantir
“novas esperangas e novos desafios’.

Fndmente, pode-se questionar se a eaboracdo do discurso deste trabaho —
congtruido com a participacdo das percepcdes, sentimentos e representacdes da universidade
cadlica recifense na busca da sua identidede pscossocia e éico-rdigiosa diante dos
mUltiplos desafios que enfrenta — vai poder contribuir para dgo novo? Para as mulheres,
conforme seus depoimentos, ja contribuiu para agucar suas reflexdes e repensar as Suas
cencgas. E paa a lgrga? As universtarias recifenses, junto com muitas outras mulheres,
guerem que suas vozes sgam escutadas, querem dar nome — nomear - a redidade da sua

identidade psicossocia e ético-religiosa como catdlicas.
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(Gréfico eaborado a partir da gpostilado Prof. Dr. Pe. Luiz Alencar Liborio (2005) por Janice MS Albuquerque e Maristela FS Ve ozo.

DIMENSOES
RELIGIOSA COGNITIVA PSICANALITICA MOTIVACIONAL
*Adolescente (11-17 anos) *Adolescente (11- 14| *Adolescente (11-17 anos) *Adolescente (11-17 anos)

- Conflitudidade entre 0 pensamento| anos) - Subjetivizacdo da fé autoromia de| - Critico com sua
religioso e os novos conhecimentos| - Caracterizado  por vaores, rdativizacdo da crenca = religiosdade: procura
cientificos adquiridos. um forte senso de maturacdo psiquica sentido parasuavida
Percepcdo da falta de coeréncia entre privatizacdo do Comportamento ~ “autocéntrico e Subjetivacdo do
as texes rdigiosas trangmitidas pela fendbmeno ubjetivigd’, conflito com  pas, relacionamento  com Deus,
catequese e pela escola com 0s hovos religioso; familia sobre o que é certo e errado e vivéncia da propria
conhecimentos cientificos do mundo e| - Idade das crises dos justo/injusto religiosdade

de sua propriareigiosdade.
Desenvolvimento  de  uma  certa
relativizacéo do pensamento religioso,
consequéncia da maturacdo cognitiva
e dos novos  conhecimentos
adquiridos.

A religido ndo é a Unica resposta mas
uma das respostas aos problemas do
mundo.

Tomada de consciéncia da
disunciondidade da religioddade
infantil precedente.

Revisdo das proprias concepcdes de
acordo com o0s proprios esguemas
mentas e as novas convicgdes
adquiridas.

vaores religiosos;

- Dimensio  rdigiosa
com um sentido
mais pessod;

- Tendéncia a
subjetivacéo
permitindo ao
rapaz 0
desenvolvimento
protagonista na
expressao da
propriafé.

- Respostas
diferenciadas que
respondem aos
Seus Nnovos

Dlvida rdigiosa, raciondizacéo,
crise da adolescéncia leva a crise de
reigido

Religiosdade pessod a patir de
problemas e experiéncias
emocionas

Revisto da rdigiosdade infantil para
religido s fator de integracdo da
personalidade, responde a impulsos
interiores = influéncia
relacionamento consgo e com oS
outros

*Jovem (18-25 anos)

“Identificacéo  rdligiosd” mas nédo
necessariamente “concepcao

Prevalece 0 aspecto mord:
confia em Deus para gudar
a organizar 0 seu ided de
vida

Aspecto moral permeado de

contradicoes:.

comportamento ético
inditucional  versus  novos
vaores

Motivacéo religiosax
fundamento do credo e do
comportamento moral
Reigiosdade aumenta

vaores morais a0 responder
& expectativas psicologicas,
mas s praicante  ndo
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Reavdiacdo da prépria adesio a0
credo rdigioso em vista de uma

impostacéo diferente.

Posshilidade de evoluir paa uma
religiosdade mais madura,
desenraizando-se dos residuos
infantis

Aos 14 anos comega a desaparecer a
concepcdo materiad de Deus para 0
conceito persondizado e experiencid
de Deus, Deus— 0 pai ided.

A rdigid save como faor de
integracdo da persondidade em
funcao dos processos de maturacéo.

*Jovem (18-25 anos)

O reacionamento pessod com Deus
varia de acordo com 0S momentos
fortes da adolescéncia e independe de
suapréticardigiosa

A rdigiosdade va responder aos
impulsos interiores ou centrar-se na
percepcdo de Deus e responde as

expectativas individuais do
adolescente.

Repercussdo do fendmeno religioso da
“persondizacéo” no proprio
comportamento: rdacdo  condgo
MESMO € CoM OS OUtros.

Privlega o0s vdores e asume

model os partilhados.
Ativa dentro de S 0 senso de respeito

- Diminuem

esquemas
cognitivos.
dgumas
convicgdes
religiosss,
adquiridas antes
por assmilacéo
pessoal  causando
inquietude.

- Conflitualidade

entre 0 pensamento
rdigoso e os
novos
conhecimentos
cientificos
adquiridos.

- Percepcdo da fdta

de coeréncia entre
as teses religiosas
trangmitidas  pela
caequese e pea
escola com 0s

novos
conhecimentos
cientificos do
mundo e de sua
prépria
religiosdade.

- Desenvolvimento  de
uma certa
relaivizacéo do
pensamento

confissond” a0 edabilizar a propria
personalidade

Cré em Deus, mas pratica do seu
jeito = ambivaéncia psico-mord
Concepcéo de Deus mais
persondista e critica com reigido
ofidal e aghesrituals

Crise de plaushilidade do discurso
religioso, relativismo mord

Maior coeréncia e conformidade com
seus vaores escolhidos, ndo se sente
culpado ou pecador

Critica negativita da fé “reigiosa’
(da lgrej@) como irraciond, acritica
e dienada sua reigiosdade
autodeclarada

Integracéo da sua  propria
personaidade e religiosdade:
coeréncia

implicaser mais mord
Rdigido  contribui
construcdo  do
projeto de vida
Conversso tem  dgnificado
motivaciona de procura de
sentido para a vida  vida
plena e sadia, salde
psicologica

Rdigido contribui paral
adaptacdo  pdcologica &8
novas  Stuagoes, reduz
sentido de solidéo

Percepcdo do vaor da
vivénciadafé paraavida
Redigiosdade como escolha

pesod elivre

paa a
proprio

Aspecto motivaciona
inflluenda mudancas na vidal
e no comportamento:
stisfacdo a0 perseguir

vaores, edima postiva, de
S, convicgles religiosas para
direcionar objetivos ao longo
davida

*Jovem (18-25 anos)

Rdigiosdade juvenil:
percepcdo do vaor global da
religido

Mauracdo religiosa como
resposta & necessidades, &
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e de obediéncia daguilo que vem de
Deus e garante “seguranca pessod”,
principdmente se inserido num grupo
de  amigos, amadurecendo 0
afastamento do nucleo familiar.

No homem (juvenil), Deus é
concebido como pessoa que age e se
mescla no proprio mundo do jovem.
Também se modram mais sensivels as
conseqliéncias que a morte.

Na mulher (juvenil), senshilidade ao
relacionamento pessod e intimida
com Deus.

Deus é percebido, ndla, como aguém
que oferece protecdo e consolagéo.

As jovens tem mais medo da morte
porque causa a perda da propria
identidade.

A fé tanto de um como de outro, esta
ligada a rdigioddade infantil e ndo ha
andaumafé precisa

A vivéncia do credo que professam
concentrase nas Vvivéncias imediatas
eintensss.

religioso,
conseqiiéncia  da
maturacdo
cognitva e dos
novos
conhecimentos
adquiridos.

- A rdigido ndo € a

Unica resposta mas
uma das respostas
aos problemas do
mundo.

- Tomada de

consciéncia dal
disfunciondidade

da religiosdade
infantil precedente.

- Revisio das proprias

concepgoes de
acordo com o©s
préprios esguemas
mentais e as novas
convicgdes
adquiridas,

- Reavdiagéo da

propria adesdo ao
credo religioso em
viga de uma
impostacéo
diferente.

- Possbilidade de

evolur paa uma

exigéncias, aos vdores da
vida

Opcoes: integracdo de
edrutura de valores maduros
ou exclusso de vaores
religiosos davida
InteriorizacBo de  vaores
éticos, depois revisdo critica
da religido, assumidos como

prioridade navida
Religiogdade centrada no
homem: interpretacéo
persondidtica, vivéncia
intrinseca da fé e de vaores
morais

Identidade como centrdidade
da dimens2o interior

Subjetivizacdo da  busca
rdigosa digancia-se  das
formas de entender
precedentes  (infancia e
adolescéncia) e condtréi uma
visdo do sagrado de acordo
com avidainterior

Experiéncia religiosa
dimensio funciona e
psicologizante

Hiato percebido entre sua
nova consciéncia e
religiogdade e as posicoes
dficias inditucionais
ambivaéncias no
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reigiosdade mas

madura,
desenraizando-se
dos residuos
infantis

- Aos 14 anos comega
a desgparecer a
concepcdo materia
de Deus paa o
conceito
personalizado e
experiencid de
Deus, Deus — o pa
idedl.

A rdigéo save
como faor de

integracéo da
persondidade em
funcdo dos
processos de
maturacao;

*Dos 15 aos 17 anos
- 0 relacionamento

pessoa com Deus
vaia de acordo
coOm 0S momentos
fortes da
adolescéncia e
independe de sua
préaticareigiosa

- A rdigiosdade va

comportamento

Jovens enggados em grupos
tem mehor prospectiva de
fé, jovens ndo participantes
tem maor ruptura entre
desenvolvimento  subjetivo e
religiosdade tradiciona
Projeto de vida pessod:
responsabilidade,  coeréncia,
consciéncia sodo-
humanitaria, fraternidade,
solidariedade para uma vida
melhor

Jovens  agregados  com
gdema de dgnificado mas
organico, jovens néo
paticipantes com dstema
heterogéneo e privatizacdo
devaores

Prioridade a prépria pessoa
(sujeito psicolégico) do que &
religido (ideologia)

Processo de sintese mas
consciente, mas com
SituacOes fortes e fracos de fé
Impacto da mobilidade socid
(participacéo plena no
contexto): criticidede diante
das indituicbes de mediacéo
religiosa

Espontaneidade da
religioddade  (interiorizacdo)
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responder aos
impulsos  interiores
ou centrar-s£ na
percepcdo de Deus
e responde as
expectativas
individuais do
adolescente.

- Repercusséo do
fendbmeno  religioso
da
“persondizacdo”
no proprio
comportamento:
relacéo consigo
mesmo e com Os
outros.

- Privilegia os vdores
e assume modeos
partilhados.

- Ativa dentro de 9 o

senso de respeito e
de obediéncia
daquilo que vem
de Deus e garante

“seguran
principdmente s
inserindo num

grupo de amigos,
amadurecendo 0
afastamento do

como resposta a
indtitucionalizacdo da
religioddade (Im a Deus,
néo a lgrgja) ou

ideologizacdo do  sagrado
como vdor culturd ou socio-
politico

Grupos rdigiosos  podem
enriquecer ou dienar ©s
jovens

Vive a dindmica conflitud
entre a demanda rdigiosa
individud e as exigéncias de
religiosdade indituciond.
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nicleo familiar.

- Tende a conservar
concepcao
dternativa de Deus
como adguém
punitivo e
controlador e

fortemente  anda
dependente dos
pas exigentes e

controladores.

- Dar aos  textos
sagrados um
ggnificado muito
mas
espiritudizado:

Fonte da rdigiéo;
Livro da revelacao;
Comunicagdo  das

experiéncias

espirituais dos
homens com
DeusColocam em
ddvida a
veracidade das

estériass e do
sgnificado dém
descritos na Biblia.

*Juvenil (18-25 anos)

- Revdagd de uma
maor estabilizacdo
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da prépria
personaidade e
dos
relacionamentos
com o0 ambiente
gue o circunda.

- Diferenciacéo do
comportamento
com o sagrado: ou
muito envolvido ou
se abstendo da
préaticareigiosa

- Influenciados ~ pela
transmisséo dos
vaores tradicionas
por causa do grupo
de referéncia e das

interferéncias
culturas,

dimentam um
Senso de
religiosdade
comum.

- A identificagéo
religiosa né&o
corresponde a uma
concepcao
confessond.

- 0O termo fé
representa um

modo mas amplo

de entender a
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prépria
religiosdade.

- Favorahilidades a

um credo teista que

aum confessond.

- Concepcdo de um
“Deus Amor”,
distante das
concepgoes
teologicas — “Deus
mistério, eterno,
judto, luz.

- Aqueles que

praican 0 s
credo confessond
e paticipam das
diferentes  funcbes
rdigiosss tem umal
sengbilidade de
que Deus e
protetor e da
Seguranca.

- Agqueles agregados a
grupos  rdigiosos
sgnificativos
assmilam uma
concepcao
teologicamente
correta esse
referem a um Deus
postivo, cheio de

amor, sem sar da
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otica confessond
eindituciond.
Aquedes que ndo
et empenhados
numa religiosdade
extena e véo
menos a Igrga,
tendem a um credo
teista e filosdfico,
néo  confessond,
fiéis ab grupo de
pertenca e colocam
a margem a
condutareligiosa
Propensos a uma
ceta religiosdade
*e diferenciando
nos termos que al
exprimem,
dependendo do
nived rdigioso que
vivendam.

Créem em Deus
mas nao praticam
aquilo que créem
ou O praicam, em
nivels diferentes.
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APENDICE B - QUESTIONARIO
PESQUISA: “A universitaria catolica recifense e a constru¢ao de uma nova identidade
psicossocial e ético-religiosa”

A) MINHAS PRATICAS E MEUS ENSINAMENTOS RELIGIOSOS

1) Minhas préticas religiosas e sua fregliéncia:

FreqUentemente Raramente  Nunca
Ajuda aos necessitados () () ()
Atividades / grupos juvenis da pardguia () () ()
Assisto programas religiosas no rédio/TV () () ()
Ir a Batizados () () ()
Ir a Casamentos () () ()
Costumo Comungar () () ()
Costumo Confissar- me () () ()
Encontro de casais com Cristo () () ()
Leiturareligiosa/ biblica () () ()
Missa () () ()
Renovaggo carismética () () ()
Novena () () )
Orag&o pessoal () () ()
Pestord familiar () () ()
Assisto Programas religiosos no rédio / tv () () ()
Procissio () () ()
Retiros () () ()
Terco () () ()

Outros. Quais?

2) Minha participagéo em atividades da Pastoral da Universidade

Freglentemente Raramente Nunca

Campanha da Fraternidade () () ()
Campanhas beneficentes( ronda,doagtes) () () ()
Crisma () () ()
Encontros de oracao () () ()
Encontros outros () () ()
Grupos de reflexdo () () )
Missa () () ()
Pedido de orientaco espiritua () () ()
Semana biblica () () ()
Usar materia didatico rdigioso/videos () () ()
Voluntariado () () ()

Outros (indicar)




3) Vocé acha que outras religides e crencas gudam a sua espiritudidade?

8 ()Néo
( )Sm

b) Se respondeu “sim”, indicar quais ja praticou ou procuroul.

) Budismo
) BUzios, tard, cartas
) Candomblé

) Espiritismo

) Idamismo

) Evangdlicas ,qual

) Judaismo
) Mormon
) Pentecostalismo,qual

) Religi&o indigena, animismo (reveréncia as coisas da terra)

) Smpatias

(
(
(
(
(
(
( ) Horéscopo
(
(
(
(
(
( ) Outros,qud

4) V océ acredita que existe pecado?

() Néo, por que

(
(

) pecado e inferno sdo formas da lgreja controlar as pessoas
) acredito que toda pessoa erra e que Deus val perdoar quem

Se arrepende

) ndo tenho clareza sobe o0 que é pecado

) outro
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() Sm, por que () exigem atos que s contra as leis de Deus
() pecado é fazer ma aos outros
() aprendi que existe pecado e devemnos ser perdoados para néo
ir parainferno
( ) outro
a) Indicar abaixo 0 que é pecado, ou ndo (responder todos):
Sempre  Nunca Depend(i: da
Situagao

Aborto provocado () () ()
Casar de novo, depois de divorciado () () ()
Comungar sem confessar Q) () ()
Divérdio () () ()
Embriagar-se, () () ()
Drogar-se Q) () ()
Homossexuaismo () () ()
Gravidez sem casamento () () ()
Incesto Q) () ()
Ligacao de trompas(laqueadura) () () ()
Leshianismo () () ()
Masturbacdo () () ()
Inseminacéo artificial @) () @)




Sempre  Nunca
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Depende da
Situacéo

Sexo sem amor, “ficar”
Traicdo, infiddidade

Usar anti-concepcionais (pilula DIU,camisnha)
Vasectomia
Violéncia contra mulher

Faltar com a caridade () () ()
N&o batizar osfilhos () () ()
N2o casar nalgreja Q) () ()
N&o dizer que tem AIDS ou doenca venérea ao () () ()
companheiro(a)
NZo ir a Missa aos Domingos () () ()
N&o participar das pastorais ou préticas da paroquia () () ()
Receber comunhao enquanto divorciada () () ()
Sexo antes do casamento () () )
Sexo grupa () () ()
() () ()
() () ()
() () ()
() () ()
() () ()

5) Onde aprendeu sobre os ensinamentos da Igreja (multipla resposta)
( ) Auladerdigido no colégio
() Catecismonal® comunhéo
( ) Disciplinas teologialhumanismo na universidade
() Curso para o batismo
() Curso paraacrisma
() Curso de noivas
() Discussdo com amigos
() Eventosreligiosos/ carisméticos
( ) Grupo da paréquia
() Grupos da pastord da Universidade
( ) Leaturasrdigiosas
( ) Missa
() Midia(tv, revigafilmes, jornd)
( ) Nafamilia
() outro, indicar

6) V océ conhece ou ouviu faar de algum documento da Igrgja que fala sobre mulher, familia,
sexudidade, procriacdo / anticoncepcionals?
()N ( )Sm

7) Qud éainfluénciareligiosa dafamilia na suavida (multipla respogta).
( ) Elaéabertaanovasidéas e discussdes sobre religi&o

( ) A rdigido tem poucainfluénciaem minha casa

() Exige de mim cumprimento das normeas e préticas da lgrgja
( ) E muito religiosa (oragao, préticas)

( ) E pouco religiosa (oragdo, praticas)

() Orienta sobre aimportancia dardigido navida

() Segue aorientacdo tradiciond e préticas dalgrga

() Tem um posicionamento critico sobre algrga

() Nehumainfluénda

() Outra, indicar
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B) MINHA VIDA, MEU CORPO, MINHA SEXUALIDADE

8) Quais os maiores desafios que amulher universtéria catolica enfrenta hoje a nivel
psicossocia e ético-reigioso? (mltipla resposta)

(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(

) Alcoolismo
) Apelo ao consumismo( obsessdo em comprar)

) Apelo aestética( preocupacdo excessiva com a aparéncia)

) Assegurar os seus direitos

) Conciliar familia, trabaho e educacéo

) Conflitos familiares

) Desgo de ser valorizada/ amada pelos outros

) Depresséo, fata de animo paravida

) Doengas sexudmente transmisiveis como Aids

) Dominacdo masculina nafamilia, igreja, sociedade

) Definicdo de suaidentidade pessoal

) DAéminio do efémero( nada de compromissos duradouros)

) Drogas

) Dlvidas sobre orientacOes éticas, bioéticas e religiosas

) Discriminac@o contra mulher

) Espiritudidade (abuscade vidainterior profunda)

) Religiosdade ( vivenciar préticas,crencas)

) Enfrentar proibicdes sexuais

) Conseguir formacéo profissond

) Fazer ligagdo de trompas

) Gravidez indesgjada

) Hedonismo(dominio do prazer)

) Homossexudismo, lesbianismo

) Individudismo

) Inversdo de vaores

) Ingresso / permanéncia no mercado de trabaho

) Machismo

) Maeridismo

) Maternidade responsavel

) Participacdo politica para garantir seus interesses/ direitos

) Potente influéncia da midia nos valores

) Relacionamento com namorado(a), companheiro(a) ou esposo(a)
) Relagéo com Deus

) Ter liberdade sexual

) Uso de anticoncepcionas

) Violéncia domédtica

) Violénciasocid
) Outros, indicar

9) Vdores mais importantes na minha vida ( mltipla resposta)

() Amor () Prazer sexuad

( ) Amizade ( ) Religiosdade ( vivenciar prética
religiosas)

() Auto-redizacéo () Respeito adoutrinada lgrga

() Autenticidade pessoa () Respeito as diferencas (reigido,
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opcao sexual, cor)
( ) Bondade ( ) Relacionamento com afamilia
() Consciénciacritica () Relacionamento com namorado(a)
/ companheiro(a) / esposo(a)
() Dedicacéo ao trabalho ou estudo () Respeito aos outros
( ) Espiritudidade ( ter umavidainterior () Saldefisica, aparénciafisca
profunda)
() Honestidade () Sexudidadelivre
() Justicasocia () Solidariedade
() Liberdade individua () Temor aDeus
() Oracéo () Outros.

10) Quais detas caracterigticas representam amulher, quais 0 homem, quais anbos?

Acolhimento
Ambicéo profissond
Combeate defensivo

Mulher Homem

>
3
»

Combate ofensvo

Compaixéo

Conquista amorosa

Cuidar dosfilhos e dafamilia
Espiritudidade
Guardar no coracao( interioridade)

Individudismo

Intuicéo

Mandar, chefiar

Maeridismo
Pensar com o corpo
Poder gerador e nutridor

Poder, combatividade
Preocupar-se com 0s outros
Razéo, objetividade

Respeito avida
Responsave por afazeres domeésticos
Sensibilidade

Subjetividade

Ouitros,qual

N N N N | N N N | N N S | N N N N N N N N N N N N 8-

~l~~~|~~~[~~~|~~ |~~~ ]~~~
S [N N N | N N N | N N N | N N N N N N N N N N N N
fan) e N N D W W N P W W Nl P W N | o Wamn R L W W Nl P W N N
N N N N | N N N | N N N | N N N N N N N N N N N N
) e e N L Namn Wamn Y D Weam Wean N P W W N P W Wea e R X ) i N Namn )

11) a) O que é ser feminigta? (multipla resposta)

(

NN NN NN N

)

N N N N N N N N

Criticar aposi¢éo da Igreja sobre mulher e seu papel nafamilia (normas,
proibigdes)

Lutar pelos direitos da mulher, denunciar abusos/ violéncias

Mulher com liberdade sexua

Mulher somente doméstica

Mulheres em |uta contra os homens

Mulher livre e independente

Mulheres que se julgam superiores aos homens

Pensamento proprio sobre sua vida e seu corpo, sua sexuaidade

Questionar as relagdes de poder e opressdo sobre amulher (relacdes de género)




Ser contra 0 machismo nafamilia, sociedade e Igrgja

Ter iguddade de direito no trabaho, nafamilia

Viver de acordo com o que acha ético e mord em suavida
Outros.

AN NN N
N N N N

11) b)VVocé se consdera feminista?
() Sm
( ) Smemparte
() Néo

12) a) Vocéjateve/ tem relaches sexuals?
() Néo
( ) Sim(sefor sm, continue com as questfes dositensb aték )

b) Idade em quetevea1?® rdacéo sexud (genitd)?
() Atél12

13-14

15-16

17-18

18 ou mas

NN NN
N N N N

) A Ultimarelacéo sexua foi com parceiro sexud estéavel ou eventua ?
( ) Edave
( ) EBventud

d) Vinculo com ultimo(a) parceiro(a)?
Namorado(a)

Marido / Esposa
Amigo(a)

Desconhecido(a)
Companheiro(a)
Alguém, com que “ficou”
Outro

NN N NN N
N N N N N N N

€) Vocé usa anticoncepciona
() Smaqua? ) naturd (tabela méodo Billings)
() atificd (pilula, DIU,camignha, cremes)
() Néo

f) Vocé fez ligacdo de trompas?
() Sm
() Néo

g)de fez vasectomia?
() Sm
() Néo
( ) Néosa

194
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h) Vocé tem medo de AIDS e DST (doencas sexua mente transmissiveis)
( ) Néo. Porque? ( ) sOtranso com protegdo
( )confio no(a) companheiro(a)
( )outro
() Sm.Porque? ( )ndosempreuso protecdo
() ndo se pode confiar cegamente em ninguem
( ) outro

i) Vocé jaabortou?
() Néo
() Sim(espontaneo)
( ) Sim (provocado), por que?
() eundo tinha condigbes de criar
() opa ndo queriaassumir
( )opa exigiu
( ) tinhavergonha de ter errado e a familia saber
() outro, indicar

J) Idade em que teve o primeiro filho
( )aél5anos ()16al8anos ()19a2lanos ( )+2lanos ( )andandotive

k) Plangiamento do 1° filho
() plange ( ) agravidez foi sem querer ( ) ndotive

13) Vocé ja sofreu violéncia por parte do esposo(a), companheiro(a), namorado(a), familiar,
outra pessoa?

N&o

Sim Favor indicar o tipo abaixo.

Fisca

Pscoldgica

Sexud

Assédio moral (sofrer opressdes)

Controle total dos seus atos

Ameacas espiritualy( é pecado, vai parainferno)
Assadio sexud

Discriminagéo

QOutro.

NN N NN AN NN NN
N N N N N N N N N N N

14) Sobre seu corpo e sua sexuaidade, quem deve decidir.

Eu Casd Familia Igrga Sociedade
Préticas sexuais (ordl, and, grupd, etc.) () () () () ()
Sexo antes do casamento () () () () ()
Método anticoncepciona () Q) () () ()
Virgindade () () () () ()
Aborto () () () () ()
Inseminaco artificia () Q) ) Q) ()
Masturbagdo o () () () () ()
Homossexuaismo, leshianismo () () () () ()
Prazeres sexuais varios/ diferentes () () () () ()
Plangamento familiar(no.de filhos) () )y () () ()
Gravidez () () () () ()
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15a) Vocé acha que pode discordar da lgregja e ainda se considerar catolica?
() Sm,porque ( )algrgaprecisaatudizar as sua pos¢oes
( ) temosdireito de andisar e criticar
( ) paraser catdlicando precisa acreditar cegamente em tudo que a
Igrgadiz
( ) outro ,indicar
() N&o, porque ( ) sercatdlicaéobedecer algrga
( ) acredito que algreja sabe o que é certo
( ) seeudiscordar, eu devo procurar outrareligido
() outro, indicar

b) Vocé sente ou ja se sentiu culpada em discordar ou questionar a orientagdo da Igreja sobre
amulher, seu corpo e sua sexuaidade?.
( ) Nao, por que( ) sigo aminhaconsciéncia, sai 0 que é certo paramim
() acho que algrga ndo acompanha aredidade
( )outro,indicar
() Sm,porque ( ) tem coisaquefagco que ardigido proibe
( ) foi ensnado que temos que obedecer algrejaem tudo
( ) outro, indicar

C) MEUS PENSAMENTOS SOBRE RELIGIAO E ESPIRITUALIDADE

16) Grau de concordancia ou discordancia com as seguintes afirmagdes. (Favor responder
atodas)

1. Discordo totalmente (Disc)

2. Discordo em parte (Disc em P)

3. Nem concordo, nem discordo (Nem C/D)

4. Concordo em parte (Conc em P)

5. Concordo plenamente(Conc)

a) Ensnamentos da Igrga
Dic Nem Conc

emP CD emp O

Disc
A lgrgando levaem conta os desafios

enfrentados pela mulher hoje ] () () () () ()
A lgrgatem o dever dedizer oque écerto e () () ) ) O)

A mulher deve ser mais vaorizada dentro da
lgrgja

A mulher precisa da orientacdo da lgrgja para
avdiar questdes sobre familia e sexudidade () () () () ()

errado
()y )y )y ) ()

Mulheres devem ser ordenadas para poder

Mulfieres deve perapod OO O O O
Os ensnamentos da | greja sobre sexualidade,
reproducdo e corporei dade da mulher 0) () () () ()
precisam ser atualizados para os dias de hoje

Padre sabe 0 que € melhor parao casd e para
Sriher O O O O O
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Sefor catdlica, tem que obedecer todos 0s () () () () ()
mandamentos e ensnamentos da Igreja

Viver junto, sem casar nalgrga, € contraalel
feDas O O O O O

b) Préticas do casal, dafamilia

Disc Disc NemC/D Conc Conc
enP emP
A educacdo sexuad é um direito dospaise
0 P () () () ) ()

deve ser controlada por eles

A familiaé a cdulafundamentd da
sociedade () () () () ()

As funcdes da familiasio aunido, a
procriacdo, guda mitua e prazer

As pessoas divorciadas devem poder

comungar naMissa () () () () ()
Casamento € para sempre () () () () ()
Homossexuais ndo devem se casar

Homosexuais devem ser permitidos a () () () () ()

adotar uma crianca

O casd deve determinar suavida sexud e
contraceptiva

O casd que néo tiver filhos naturdmente
pode fazer inseminagéo artificia

O(a) namorado(a) pode dormir na casados
pais com a(0) namorada(o)
Se 0 casa ndo viver bem, deve poder se

divorciar e casar de novo () () () () ()
Unides homossexua's sto contrarias ale
natural () () () () ()
¢) A mulher, suavida, seu corpo
Disc Disc Nem Conc Conc
emP C/D emP

A maternidade redlizaamulher () () () () ()
A mulher deve decidir o que é certo ou errado () () () () ()
nasuavida

A mulher deve seguir a sua consciéncia nas

decisdes sobre seu corpo, sua sexudidade ) ) ) ) )
A mulher deve ser submissa ao homem () () () () ()
A mulher é naurdmente rdligiosa () () () () ()
A mulher € um homem incompleto () () () () ()
A identidade da mulher depende de sua () () () () ()

doacdo aps demais
A sexudidade caracteriza a mulher nos planos
fisico, psicolégico e espiritud

A sexudidade humanafaz parte da

capacidade de amar que Deus deu amulher e () () () () ()
ao homem

A Virgem Maria € 0 modeo idedl da mulher () () () () ()
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A virgindade é essencid paraamulher antes

4o Casamento () )y )y )y ()
Deus é homem e mulher () () O () O
O corpo da mulher é fonte de pecado () () () () ()
O corpo damulher € sagrado, € templo de () () () () ()
Espirito Santo
O homem deve casar virgem () () () () ()
Os papés mais importantes da mulher séo de () () () () ()
méae e esposa
d) Sexudidade _
Disc e[:rllgF:> NC/eE)n g(:]n; Conc
A gravidez s0 deve acontecer apds o
casamernto ()y )y )y )y ()
A mulher que pratica um aborto deve ir presa () () () () ()
Abortar € decisdo damulher ou do casdl () () () () ()
Abortar ou ndo depende da situacéo socio- () () () () ()
econdmica e psicolgica da mulher
Abortar um feto com defeito que certamente () () () () ()
néo va sobreviver, € um direito da mulher
Educacdo sexuad deve comecar com as () () () () ()
criangas nafamiliae naescola
Gravidez forado casamento é pecado () () () () ()
Homossexuaismo/leshianismo € contraa
natLreza humana. () )y )y ) ()
Masturbacéo € pecado e a prética estd sob 0
poder do dembnio ()y )y )y )y ()
O Unico sexo seguro paraevitar AIDS é
aravés dafideidade no casamento () () ) ) ()
. Disc Nem Conc
Disc emP  C/D emP Conc
O uso de embrides humanos guardados para
fins cientificos é antiético ) ) ) ) )
SO métodos naturais de contracepcao(tabela,
métodc.)BiIIings)lsﬁooertc‘)s () () () () ()
;?g(cj)glpodeantlconcepuond € sempre () () () () ()
“Fica” é natural navida da pessoa () () () () ()
Opcao sexua é um direito damulher () () () () ()

17) Como \océ avdia o0 posicionamento da Igrga diante da redidade da mulher catdlica hoje.

(mltipla resposta)

()

Preocupada com a mulher nafamilia e na sociedade

Esta abrindo mais espaco para a participacéo da mulher

Acolhe amulher com problemas

Afastaamulher com problemas
Criaculpa ( muitas proibicdes, tudo é pecado)

()
()
()
()
()

Orienta para viver naatudidade
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Da conforto e consolo nos momentos dificeis

Desconsideraa opinido da mulher sobre sua corporeidade e sexudidade
Deve escutar mais as mulheres em assuntos de casamento, sexudidade, familia

Digtante das questfes que as mulheres enfrentam
Manda em assuntos que devem ser decididos pelo casal ou pela mulher

Oferece apoio através de grupos e atividades nas paroquias
Orienta mordmente diante de questGes éticas e religiosas/espirituais

OrientagOes idedlistas, longe da redidade
Reprime, domina

(N’ N | N N N N | N N N N N

Tenta gproximar-se das mulheres
Egt& motivando mais amulher a participar

~l~ |~~~ |~~~ ~|~

N

Outro, indicar

D) MEUS SENTIMENTOS SOBRE RELIGIAO E ESPIRITUALIDADE

18) Qud é aimportancia dardigido catdlica na minha vida? (mUltipla resposta)

Elame orientabem mord e éicamente
Sinto-me pertencer aumardigido sria

Sinto-me apoiada/amada por Deus
Faco parte dos grupos, criando novas amizades

Sinto solidariedade com os outros, gjudar os outros
Procuro conforto nas horas dificeis

Sinto que aguém se importa comigo
Gosto de rezar

Reconhego na lgregja tem uma preocupagdo com ajustica socia
As missas e cerimdnias S0 bonitas, nos eevam

Acredito que os santos podem nos auxiliar
Pertenco amesmardigido da minhafamilia, tradicéo

Acredito em vida depois damorte
Tenho medo do inferno

Tenho fé no amor de Deus, seu perdéo
Gosto das |eituras catdlicas/ biblicas

Tenho paz espiritua
Tenho sentido navida

Amo aVirgem Mariae 0s santos
Tenho Jesus como senhor da minhavida

D R i Rl (PN PPN NP P N i (S L )

Ofereco amor e obediéncia ao Papa, bispos e sacerdotes
Os ensinamentos da Igreja gudam 0 meu crescimento espiritud e psicol 6gico

) e lan] T Fan ] [ Eaanl e NV N P N e e Ny e i e N N

N

Outro, indicar

19) No relacionamento com a lgrgja Catdlica eu me sinto: (multipla resposta)

Acolhida
Abencoada

Amada por Jesus
Ameacada

Apoiada
Compreendida

W P W e N N P NP

N N | N N N N | N N

Culpada
Descrente
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Desvaorizada
Fortaecida

Indiferente
Indignada

Insegura da salvacéo
Longe de Deus

Perdida
Reconfortada

Sdva
Tranquila

L W e W Nl P N N P NP | e e Y Camn Wamn

N N | N N N N | N N [N N | N N

Vaorizada
Outro, indicar

20) Como defino a minhaidentidade como mulher catdlica? (mUiltipla resposta)

Sou fid atodos os ensnamentos da Igreja
Acredito que a mulher sabe 0 que é melhor para seu corpo, sua salide, sua
sexudidade, ndo algrga

Aceito muitos ens namentos da I greja, mas néo todos
Acho que a lgrgja deve escutar mais amulher e seus problemas

Acredito que éamehor reigi&o paramim
Acredito que Jesus me ama, vé aminha vida e perdoa minhas falhas

Cuidar bem dos pais, do marido e dos filhos é fundamental
Gosto dos valores ensinados pela Igreja, mas ndo todas as exigéncias/
mandamentos

Minha consciéncia € tranqUiila que fago o que é certo paramim e para 0s outros
Os santos e a Virgem Maria me gjudam e me protegem

Preocupo-me com 0s outros, sou solidaria e tento gjudar
Tenho momentos fortes e fracos de fé

Tenho uma posicao critica sobre algreja e seus ensnamentos
Tenho umavivéncdiainteriorizada de fé e de Deus

~| | | —~~ | SN AN ~ )

S I | N N N S | N N N N p— N

QOutro, indicar

21) Como considero a construcao / busca da minha identidade psico-socid e ético- rdigiosx
(mltipla resposta)

Ainda estou buscando sentido navida
Sinto-me segura do que sou

Estou confusa sobre quem sou e 0 que quero paramim
N&o sai se sou catdlica por tradicéo, convicgdo ou culpa

A rdigido éfundamenta na definicdo daminhaidentidade
Evito pensar nisso, vivo a minhavida

Tenho dcangado um certo nivel de equilibrio bio-psiquico-espiritua
Tenho conflitos de consciéncia entre a minha liberdade pessoa e minhas
responsabilidades religiosas

Sinto- me auténtica comigo mesmo e com 0S outros
Tenho uma consciéncia tranquiila sobre o que fago

Vivo com problemas de consciéncia sobre o que faco
A religido € importante parameu bem estar psicoldgico

~ AN\ | AN ) ) Y Lo Y WY

N’ N | N N N N N N N S | N N N N

A rdigido néo influi no meu sentido de bem-estar
Minhas amizades gudam congtruir a minha persondidade
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Minhas amizades estéo prejudicando / confundindo quem sou
Minhafamilia me gpdia e orienta

Minhafamiliando me entende
Sinto um vazio naminhavida

Tenho uma espiritudidade feminista, ao meu modo
Outro, indicar

—~ |~~~
N N — N

INFORMACOES PESSOAIS
22) |dade (a partir dos 20 anos)

23) Cursou ensino médio onde?
() EscolaPublica. Qual?
() EscolaParticular. Qual?
() EscolaParticular confessiond (de um grupo religioso). Qua?

() Outro. Qual?

24) Curso que esta fazendo agora

Curso:
Periodo:
Turno: ( )M ()T ()N
25) Estado civil
() Casadano civil ( ) Cesadanordigioso () Casadano civil ereligioso
( ) Vivocomaguém () Separada ( ) Divorciada
( ) Viava () Solteira
26) Tem filhos?
Quantos: |dade de cada:

27) Bairro onde mora:

28) VVocé trabaha?
( ) Néo
() Sm, em quetrabdha
( ) Estégio () Servigosindicar () publico ( )privado
() Comércio () Autdnoma
( ) Indlgtria () Outros,indicar
29) Religido dafamilia
Mae:
Pai.

Esp;oso / dguém com quem vive:

30) Renda familiar mensal (em Sd&ios minimos: SM)
( )até2 SM () de2a5sM () de5a10SMm
()del0a20SMm ( ) maisde20 SM
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31) Cor ou raca
( Jamarda ( ) branca ( )indigena () parda ( ) negra ( )outra

Coment&rio:

OBRIGADO PELA PARTICIPACAO !
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APENDICE C — RELATORIO ESTATISTICO DA
PESQUISA
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APENDICE C — RELATORIO ESTATISTICO DA PESQUISA

METODOLOGIA ESTATISTICA:
1.Técnicas

Nas andises eddtidicas foram utilizadas técnicas de Edatistica Descritiva tais
como:. média aritmética, moda desvio padréo, distribuicbes de frequéncias e graficos. Além
disso, foram utilizadas técnicas de inferéncia edatidtica, tais como: Teste exato de Fisher
(por haver células com freguéncias esperadas menores que 5) de homogeneidade de grupos,
nas andlises das tabelas cruzadas: de 1.3.5.1 a 1.35.11, (CATOLICA) de 2.35.1 a 2.35.11
(FAFIRE), e de 3.35.1 a 3.35.11 (GLOBAL); Testes de Kruskal-Wallis € de Analise de
variancias (ANOVA), nas andlises das tabelas: de 1.4.1.1.C a 1.4.1.4.C (CATOLICA) e de
24.11.C a 24.14.C (FAFIRE); Teste de Tamhane de comparaches multiplas (para o
modelo ANOVA, no caso de grupos de varidncias diferentes), nas Stuaches em que
ocorreram  diferencas  dgnificativas. Foram também  utilizados previamente, o0s testes de
Shapiro-Wilk (para a verificagéo de distribuicdo norma dos dados, em cada grupo envolvido)
e de Levene (para a verificacdo de homogeneidade de variancias entre os grupos envolvidos).
Esses dois testes foram utilizados para decidir se seriam utilizados testes paramétricos ou néo-
paramétricos e que testes em cada variavel, seriam utilizados na comparacdo dos grupos
(cursos ou universidades) envolvidos.

Para as andises das variavels relacionadas nas referidas tabelas de 1.4.1.1.C a
1.4.1.4.C (CATOLICA) e de 2.4.1.1.C a 2.4.1.4.C (FAFIRE), utilizou-se o seguinte critério:
(i) Onde ndo houve normdidade de digtribuicdes para todas as categorias (cursos) da
vaiave, mas houve homogeneidade de varidncias, se gplicou o teste ndo-paramétrico de
Kruska-Wallis para veificar a iguddade entre as médias dos grupos (cursos) envolvidos; ii)
Onde n&o houve normaidade de digtribuigies, para todas as categorias da variavel e néo
houve homogeneidade de variancias, foi aplicado o teste ANOVA one-Way (consderando
gue os grupos sfo de “tamanhos suficientemente grandes’). Convém observar que quando as
suposicOes bésicas do teste ANOVA (de normdidade de distribuigdes e homogeneidade de
vaiancias) sdo violadas, de s0 deve ser utilizado quando as amosiras sGo de tamanhos
suficientemente grandes (maiores que 30). Nas andises das referidas tabelas de comparacéo
entre 0s grupos (cursos) as amodras séo de tamanhos menores que 30. Mesmo assm, foi
aplicado o teste ANOVA , mas recomenda-Se que 0s resultados obtidos para as variaveis onde
0 teste ANOVA foi gplicado, sgam vistos agpenas como indicativos. Por este motivo,

recomenda-se aos pesquisadores que venham futuramente desenvolver pesquisas sobre esse
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mesmo tema e que necesstem também comparar grupos ou cursos em relacdo a agumas
variavels, que para 0s grupos (cursos) a serem comparados, considerem amostras de tamanhos
maiores que 30.

Para as andises das varidvels relacionadas nas referidas tabelas de 34.1.1.C a
34.14.C (GLOBAL), utilizowrse o seguinte critério: (i) Onde ndo houve normdidade de
digribuiches para todas as categorias (as duas univerSdades) da variavel, mas houve
homogeneidade de variancias, se aplicou 0 teste ndo-paramétrico de Mann-Whitney para
verificar a iguddade entre as médias dos dois grupos (as duas universidades) envolvidos, ii)
Onde né&o houve normadidade de distribuicbes, para todas as categorias da variavel e ndo
houve homogeneidade de variancias, foi aplicado o teste t-Student assintético (para todas as
vaidves envolvidas, as amodras sdo de “tamanhos suficientemente grandes’, isto € maiores
que 30: para a CATOLICA, o menor tamanho foi 113 e o maior foi 116; enquanto que para a
FAFIRE, o menor tamanho de amostra foi 57 e o0 maior foi 62) para verificar a iguaddade
entre as médias dos dois grupos (as duas universdades).

O nivel de dgnificancia adotado em toda pesquisa foi de 5,0% (a = 0,05). Os
dados foram andlisados através do software de edtatistica SPSS (Statistical Package of the
Socia Sciences) na versdo 13. Para as comparacdes multiplas (pareadas) do teste de Kruska-
Wadlis também foi utilizado um programa em linguagem Pascal, desenvolvido (em 1984)
pelo professor Bartolomeu José dos Santos, do Centro de Ciéncias Exatas e da Natureza
(C.C.ENN) da Universdade Federd de Pernambuco Os gréficos foram rodados no software
Excd 97.

2. Amostra

Para pesquisa, foram selecionadas deatoriamente, duas amostras. uma de
tamanho 116, da Universdade Catdlica de Pernambuco e outra de tamanho 62, da Faculdade
Frassnete de Recife (FAFIRE). O estudo foi redlizado em trés etgpas. a primeira etapa consta
da andlise dos dados do grupo da Universidade Catdlica, na segunda etapa analisa-se os dados
da FAFIRE e a terceira etapa é um estudo globd, reunindo os dois grupos de dados e também
estabelecendo comparacfes entre eles em relacd a adgumas caracteridticas (variavels das
tabelas 3.4.1.1.C a3.4.1.4.C).
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3. Estudo da amostra global

Nesse estudo a amostra considerada foi de tamanho N = 178, pois, € congtituida
pea unid das duas amostras sdlecionadas das duas referidas faculdades : FAFIRE e
CATOLICA .

3.1. Caraterizaciao da amostra

3.1.1- Idade, Escolaridade e Estado Civil:

Apurou-se que a variagdo de idade foi entre 20 e 58 anos e que dentre as 178
estudantes entrevistadas exatamente 10, deixaram de declarar a sua idade. O gréfico 3.1.1.A
ilustra que das 168 estudantes que declararam a sua idade: 104 (61,9%) tém idade entre 20 e
24 anos, 24 (14,3%) tém idade entre 25 e 29 anos, 10 (6,0%) tém idade entre 30 e 34 anocs, 14
(8,3%) tém idade entre 35 e 39 anos e 16 (9,5%) tém idade superior ou igua a 40 anos.

Grifico 3.1.1.A - Distribuicio das idades das estudantes por faixa etaria.

40 anos ou mais

De 35 a 39 anos 9,5%
8,3%

De 30 a 34 anos
6,0%

De 25 a 29 anos
14,3% De 20 a 24 anos

61,9%

Onde cursou o ensino médio?

Apurou-se que 5 estudantes deixaram de responder sobre onde cursaram 0 ensino
médio. Dentre as 173 estudantes que responderam a esta pergunta, o gréfico 3.1.1.B iludra
que 1 (0,6%) estudante cursou o ensno médio em escolas da rede publica e da rede
particular, 34 (19,7%) cursaram 0 ensno medio em escolas da rede publica, 3 (1,7%)
cursaram 0 ensino médio em escolas da rede particular e particular confessional, 109 (63,0%)
cursaram em escolas da rede particular e findmente, 26 (15,0%) cursaram 0 ensno médio em

escola particular confessond.
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Grifico 3.1.1.B — Distribuicio das resposta das estudantes segundo a rede de ensino

onde cursou o ensino médio.

Escola Pdblica e Escola Publica Escola Particular
Escola Particular 0,7% e Escola
3,3% particular
confessional
22,4%

Escola Particular
confessional
71, 7%

2,0%

Escola Particular

- Qual o curso que vocé esta fazendo?

Com respeito a0 curso que estdo fazendo agora, apurou-Se que apenas uma

estudante ndo respondeu. O gréfico 3.1.1.C ilustra que dentre as 177 estudantes que

responderam a esta pergunta, 33 (18,6%) estéo fazendo Psicologia, 20 (11,3%) fazem Direito,
15 (8,5%) fazem Servico socid, 12 (6,8%) fazem Histdria, 8 (4,5%) fazem Publicidade e
propaganda, 20 (11,3%) fazem Administracdo, 17 (9,6%) fazem Fisotergpia, 5 (2,8%)
fazem Teologia, 26 (14,7%) Bzem Biologia, 8 (4,5%) fazem Letras, 1 (0,6%) faz Pedagogia e

12 (6,8%) fazem Turismo. Os cursos mais concorridos s30: Psicologia (1° lugar), Biologia (2°

lugar), Servico socid e Administracd ocupam o 3° lugar. Pedagogia, Teologia, Letras e
Publicidade e propaganda ocupam respectivamente os quatro Ultimos lugares (12° , 11° , 10° e

9%).

Grafico 3.1.1.C — Distribuicao das respostas das estudantes em relaciao aos cursos

Pedagogia
0,6% Turismo Psicologia
6,8% 18,6%

Letras
4,5%

Biologia o
14,7% Direito

11,3%

Teologia
2,8%

Servigo Social
Fisioterapia 8,5%

9,6%

Publicidade e
Administracao Propaganda
11,3% 4,5%

Histéria
6,8%
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- Que periodo vocé esta cursando?

Com respeito a0 periodo que estdo cursando, apurou-se que exatamente 9
estudantes ndo responderam. O gréfico 3.1.1.D ilustra que: dentre as 169 estudantes que
responderam a esta pergunta: 27 (16,0%) estdo fazendo o 4 periodo, 8 (4,7%) estdo no
perfodo, 31 (18,3%) estdo no 6° periodo, 18 (10,7%) estéo no 7° periodo, 64 (37,9%) estéo no
8° periodo, 11 (6,5%) estdo no 9° periodo, 4 (2,4%) estdo no 3 periodo, 1 (0,6%) esta
fazendo o 2 periodo, 1 (0,6%) esta cursando simultaneamente o 6°, 7° e 8° periodos, 3 (1,8%)
estao cursando o 11° periodo e 1 (0,6%) est& cursando o Gltimo perfodo.

Grifico 3.1.1.D - Distribuicio das respostas das estudantes em relacio aos periodos.

11° Periodo
1,8%

6° 7° 8°
0,6%

Ultimo
0,6%

2° Perddo
3° Periodo 0,6%
2,4%

4° Periodo
16,0%

9° Periodo
6,5%

5° Periodo
4,7%

6° Periodo
8° Periodo 18,3%

o .
37.9% 7° Periodo

10,7%

- Em que turno vocé estuda?

Com respeito ao turno que estudam, apurou-se que 3 estudantes ndo responderam.
O gréfico 3.1.1E, ilustra que dentre as 175 estudantes que responderam a esta pergunta: 2
(1,1%) estudam nos turnos da manha e da tarde, 75 (42,9%) estudam no turno da manhg, 11
(6,3%) estudam no turno da tarde e 87 (49,7%) estudam no turno da noite. Os turnos da Noite

(1° lugar) e Manh& (2° lugar) sf os mais preferidos.

Grafico 3.1.1.E — Distribuicio das respostas das estudantes em relacio ao turno em que

estao estudando.

Manhé e Tarde
1,1%

Manha

42,9%

Noite
49,7%

6,3%
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- Estado Civil?

Com respeito a0 estado civil, o grdfico 3.1.1F ilustra que dentre as 178
estudantes. pesquisadas, 8 (4,5%) sd0 casadas no civil, 10 (56%) vivem maritdmente, 1
(0,6%) € vitva, 2 (1,1%) sdo casadas no rdigioso, 1 (0,6%) é separada, 139 (78,1%) sdo
solteiras, 10 (5,6%) sfo casadas no civil enoreligioso e 7 (3,9%) sdo divorciadas.

Grafico 3.1.1.F — Distribuicao das respostas das estudantes em relag¢io ao estado civil.

Vilva
0,6%

Divorciada

orcia Casado no civil Vivo com alguém
, 9%

4,5% 5,6%

Casada no civil e
religioso
5,6%

Casada no religioso
1,1%

Seperada
0,6%

Solteira
78,1%

3.1.2 — Numero de filhos, Bairro onde mora, Ocupacio (Trabalho)

- Vocé tem filhos? Quantos?

Com respeaito & perguntas 2 tem filhos e o nimero de filhos, apurou-se que
dentre as 178 estudantes entrevistadas, 32 (18,0%) tém filhos e 146 (82,0%) n&o tém filhos.
Das 32 estudantes que tém filhos, o gréfico 3.1.2.A, ilustra que 14 (43,8%) tém gpenas 1
filho, 13 (40,6%) tém 2 filhos e 5 (15,6%) tém 3 filhos.

Grafico 3.1.2.A — Distribuicao das respostas das estudantes em relacio ao nimero de

filhos.

3 Filhos
15,6%

1 Filho
43,8%

2 Filhos
40,6%
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- Bairro onde moram?

Com respeito a0 barro onde moram, apurouse que 4 estudantes néo
responderam. A tabela 3.1.2 representa a distribuicdo e freqiiéncia das estudantes em relacéo
a0 bairro onde moram. Dentre as 174 que responderam, destaca-se que o bairro de boa
viagem € o de maior freqliéncia (28), iso sgnifica que 16,1% dessas estudantes moram em
Boa Viagem. A Segunda maior fregiéncia € 9 e se verificou para o bairro da Boa vida,
indicando que 5,2% das estudantes moram nesse bairro, em terceiro lugar vem os bairros de
Candeias, Cordeiro e espinheiro com 6 (3,4%) estudantes e em quarto lugar, vem os bairros

de Tamarinera, Torre e Varzeacom 5 (2,9%) estudantes.

Tabela 3.1.2 — Distribuicio das respostas das estudantes em relacio ao Bairro onde

moram.
Bairro Fregiéncia Freqéj encia
%)
BoaViagem 28 16,1
Casa Forte 3 1,7
Aflitos 6 34
Gracas 2 11
Engenho do Meio 2 11
Tamaineira 5 2,9
BoaVida 9 52
Forno da Cal 1 0,6
Jordéo Baixo 1 0,6
Nova Olinda 1 0,6
Parnamirim 3 1,7
Aguazinha 1 0,6
Candéias 6 34
Cordeiro 6 3,4
Imbiribeira 3 1,7
Rosarinho 2 11
Hipddromo 1 0,6
Poco da Panela 1 0,6
Prado 1 0,6
Edancia 2 11
Torre 5 29
Iputinga 3 1,7
Piedade 3 1,7
Espinheiro 6 34
Torrdes 2 11
S80 Lourengo da Mata 1 0,6
BrasiliaTemosa 1 0,6
Jardim S8o Paulo 4 2,3
Rio Doce 1 0,6




Alameda Paulista 1 0,6
Bongi 1 0,6
Barra de Jangada 2 1,1
CasaAmada 3 17
Torredo 1 0,6
Cavdero 1 0,6
Maddena 1 0,6
Mugtardinha 3 1,7
Beberibe 1 0,6
Bairro Presidente Vargas 1 06
(Paulista) '

Aguas Compridas 2 1,1
Cidade Universtaria 1 0,6
Trés Carneiros (1burd) 1 0,6
Cidade Tabgjara (Olinda) 1 0,6
Curado 11 1 0,6
Cascata 1 0,6
Bairro Novo 4 2,3
Cruz de Reboucas (Igarassu) 2 1,1
IPSEP 3 1,7
Jardim Atlantico 2 1,1
Arruda 2 1,1
Vazea 5 2,9
Varadouro (Olinda) 1 0,6
Campo Grande 1 0,6
Casa Caiada 2 1,1
Soledade 1 0,6
Areias 1 0,6
Barro 1 0,6
Vila Cohab (Cabo) 1 0,6
Tgipio 2 1,1
Jardim BeraRio 1 0,6
Encruzilhada 2 11
Pina 1 0,6
Jaqueira 1 0,6
Bairro Aurora (Paulista) 1 0,6
Janga 1 0,6
Guardaupe 2 1,1
Vitdria de Santo Anténio - PE 1 0,6
Afogados 1 0,6
Caxanga 1 0,6
Cidade de Igarassu 1 0,6
San Martin 1 0,6
Total 174 100,0

211
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- Vocé trabalha? em que?

Com respeito & pergunta vocé trabaha e em que trabaha? — apurou-se que das
178 estudantes pesquisadas, 2 ndo responderam e 54 responderam gue n&o trabaham.

O gréfico 3.1.2.B ilustra que dentre & 122 estudantes que trabalham: 1 (0,8%) faz
esagio e trabalha no comércio, 1 (0,8%) faz estégio e trabadham no servico privado, 65
(53,3%) fazem estagio, 8 (6,6%) trabalham no comércio, 5 (4,1%) trabalham na indlstria, 13
(10,7%) trabaham no servico publico, 13 (10,7%) trabadham no servico privado, 4 (3,3%)
trabaham como auténomos e 12 (9,8%) responderam “Outro”. Destaca-se que a maioria das
estudantes (53,3%) trabaham somente como edtagiaias, em segundo lugar vem 0S Servicos
publico e privado com 13 (10,7%) estudantes em cada um.

Grafico 3.1.2.B — Distribuicio das respostas das estudantes em relacio a ocupacio.

Outros
9,8%

Estagio e Comércio
0,8%

Estagio e Servico
privado
0,8%

Autdbnoma
3,3%

Servigo privado
10,7%

. _— Estagio
Servigo publico 53,3%

10,7%

Industria, Comércio
4,1% 6,6%

- 3.1.3 — Religiao da familia, Renda familiar, Cor ou Raca

- Religido da Familia?

Com respeito a religido da familia, apurou-se que 2 estudantes ndo responderam a
pergunta. A tabela 3.1.3 representa a distribuicdo de freqiéncia das respostas das
estudantes. Destaca-se que das 176 estudantes que responderam a essa pergunta, a maior
freqiéncia € 85, indicando que 48,3% dessas estudantes tém mée Catdlica, pa Catdlico e
exposo ou dguém com quem vive, de reigido ndo informada e a segunda maior freqiiéncia foi
32, indicando que 18,2% dessas estudantes tém mée catdlica, pa catdlico e esposo ou aguém

com quem vive, também catdlico.
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Tabela 3.1.3 — Distribuicio de freqiiéncias das respostas das estudantes em relacio a

religido da Familia.

Religigo da Familia Fregliéncia | Freguéncia %

Mae Catdlica e (ndo sabe ardligido dos demais) 6 34
I\glée E:atélica, Pai Catdlico e esposo alguém com gquem vive ndo sabe a 85 483
religido

Még Catdlica, Pai Catdlico e esposo alguem com quem vive Catolico 32 18,2
l\gée Evangélica, Pai Evangédlico e esposo alguém com quem vive ndo sabe a 3 17
religido

I\glége S:atc’)lica, Pai Evangélico e esposo alguém com quem vive ndo sabe a 4 23
religido

Még Catdlica, Pai Catolica e esposo Alguéem com quem vive sem religido 5 28
l\gée NEspirita, Pai Catdlico e esposo alguém com quem vive ndo sabe a 5 11
religido

M ég Catdlica, Pai Espirita e esposo alguém com vive Catolico 1 0,6
Mé&e Cand., Pai Cand. e esposo aguém com quem vive Catolico 1 0,6
Mae, Catdlica, Pal ateu e esposo alguém com quem vive Evangélico 1 0,6
Mae Catdlica, Pai Rosa Cruz esposo alguém com quem vive Ateu 1 0,6
Mae Catodlica, Pa ateu e esposo alguéem com quem vive ndo sabe areligido 2 11
Mae Catdlica, Pai sem religido e esposo alguém com quem vive Catélico 2 11
Mée Evangélica Pai Agndstico e esposo alguém com quem vive Evangélica 1 0,6
I\glée_SZatélica, Pai sem religido e esposo alguém com quem vive ndo sabe a 3 17
religido

Még Espirita e ndo sabe areligido dos demais 1 0,6
Mae Catdlica, Pai Catdlica e esposo dguém com quem vive Espirita 2 11
Todos os membros sem religido 1 0,6
Mae Evangélica, Pai Catdlica e esposa alguém com quem vivi Catdlico 1 0,6
N&o sabe areligido de nenhum dos membros 1 0,6
l(\:/ljtgll_ivangélica, Pai ndo sabe ardigido e esposo alguém com quem vive 1 06

olico
Mae Catdlica, Pai Espirita e esposo alguém com quem ndo sabe a Religido 5 28
Mé&e Catdlica, Pai Catdlica e esposo Evangédlico 1 0,6
Mae sem Religido, Pai Espirita e esposo alguém com quem vive Catélico 1 0,6
Mae Catdlica, Pai Catdlica, esposo Judeu 1 0,6
Méae Evangélica, Pa Catdlico, (ndo sabe areligido dos demais) 2 11
Mae ndo sabe, Pal ndo sabe, esposo alguém com quem vive Catolico 1 0,6
Mée Catdlica, Pai ndo sabe Religiao, Esposo Alguém com quem vivi Catolico 1 0,6
Mae sem religido, Pai sem religido, esposo aguéem quem vive sabe areligido 1 0,6
I(\:/I az:at;glgsttc}lica, Pai estudante Rosa Cruz, Esposo Alguém com quem vive 1 06
olico

Mée Espirita, Pai sem religido esposo Alguém com vive ndo sabe religido 1 0,6
Mae Falecida, Pai Catdlico esposo Alguém com quem vivi ndo sabe religido 1 0,6
Mée Catolica, Pa Magon, Esposo aguém com gquem vive ndo sabe Religido 1 0,6
Mée Catolica, Pai Ateu e esposo Alguém com quem vive Catolico 1 0,6
Mae Espirita, Pai Catdlico esposo Alguém com quem vive Catélico 1 0,6
Mée Espirita, Pai n sabe Religido e esposo Alguém com quem vive Espirita 1 0,6

Total

176

100,0
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- Renda familiar
Com respeito a renda familiar mensd, agpurou-se que exatamente 6 estudantes
deixaram de responder a essa pergunta e dentre as 172 que responderam, o grafico 3.1.3.A
ilusra que: 6 (3,5%) tém renda familiar aé 2 sdaios minimos, 55 (32,0%) tém renda familiar
de mais 2 aé 5 sdaios minimos, 49 (28,5%) tém renda familiar de mais de 5 até 10 saarios
minimos, 36 (20,9%) tém renda familiar de mais de 10 aé 20 sdéarios minimos e 26 (15,1%)

tém renda familiar de mais de 20 sal&ios minimos.

Grifico 3.1.3.A — Distribuicdo das respostas das estudantes em relacio a renda familiar

mensal (em salarios minimos).

mais de 20 salarios Até 2 salérios
minimos minimos
15,1% 3,5%

Mais de 2 até 5
salarios minimos
32,0%

Mais de 10 até 20
salarios minimos
20,9%

Mais de 5 até 10
salarios minimos
28,5%

Cor ou Raga?

Com respeito acor ou raga das estudantes, apurou-se gque exatamente 4 estudantes
ndo responderam a essa pergunta e dentre as 174 que responderam, o gréfico 3.1.3.B ilustra
que : 7 (4,0%) sdo da raca amarela, 113 (64,9%) sdo da raca branca, 5 (2,9%) sdo da raca
indigena, 35(20,1%) sdo de cor parda 12 (6,9%) sdo da raca negra e 2 (1,1%) responderam

“outra’.
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Grafico 3.1.3.B — Distribuicdo das respostas das estudantes em relacio a cor ou raca.

Outra Amarela
4,0%

Parda
20,1%

Branca

Indit
ndigena 64.9%

2,9%

3.2. Minhas Praticas e meus Ensinamentos religiosos.

3.2.1. Minhas praticas religiosas.

As respostas das estudantes sGo mostradas a seguir de duas formas diferentes:

A) Distribuicao de freqiiéncias das respostas das estudantes.

A tabda 3.2.1.A, rdaciona as respostas das estudantes com respeito & préticas
reigiosas, em que as possivels respostas foram ordenadas e categorizadas dh seguinte forma
1 = Freqiientemente, 2 = Raramente € 3 = Nunca.

O numero entre paréntese ao lado de cada fregiiéncia designa o percentud de
estudantes associado a resposta correspondente. Por exemplo, para a afirmagdo 1, “Ajuda
aos necessitados”, apurout-se que 4 estudantes ndo responderam e dentre as 174 que
responderam a perguntac: 85 (48,9%) estudantes responderam “Freqiientemente”, 88
(50,6%) responderam “Raramente”, e 1 (0,6%) estudante respondeu  “Nunca”. Para cada
afirmacdo regidrou-se a freqiéncia percentud méaxima e a correspondente resposta mais
provavel (a moda). Para o referido exemplo, 0 percentud maximo dessa afirmacéo é 50,6% e
a correspondente resposta mais provavel é “Raramente’. Destacase que em 1 (5,6%)
afirmacéo (13), a resposta “Freqiientemente”, figurou com o percentud méximo, em 11
(61,1%) afirmacgdes (1, 4,5, 6, 7, 9, 10, 11, 12, 16 e 18), a resposta “Raramente”, figurou
com o percentud maxima e findmente em 6 (33,3%) afirmacgbes (2, 3, 8, 14, 15 e 17) a

resposta “ Nunca“, figurou com o percentua maximo.
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ltem Préticas religiosas Respostas Percentual | R.M.P® (moda)
N® I Freqgiientemente | Raramente]  Nunca Maximo
1 ] Ajudaaos necessitados 174 85 (48,9) 88 (50,6 1(0,6) 50,6 | Raramente
2 | Atividades/gruposjuvenis da 173 21(12,1) 60347 926532 532 | Nunca
paréquia
3 | Acampamentos 171 6(3,5) 38222 | 127 (74,3 743 | Nunca
4 |iraBatizados 175 41 (234) 1| 1374 69,1 | Raramente
5 | Ir aCasamentos 175 79 (45,1) 95 (54,3) 1(0,6) 54,3 | Raramente
6 | Costumo Comungar 175 64 (36,6) 85(48,6)] 26 (14,9 48,6 | Raramente
7 | Costumo Confessar-me 173 21(12,1) 101 (584)| 51 (295 58,4 | Raramente
8 | Encontro de casais com Cristo 172 7(4,1) 25(14,5)| 140(81,4) 81,4 J Nunca
9 | Leiturardigiosalbiblica 175 51(29,1) 98 (56,0)] 26 (14,9) 56,0 | Raramente
10 | Missa 177 83 (46,9) 86 (48,6) 8(4,5) 48,6 | Raramente
11 | Renovagdo carismdica 170 18 (10,6) s8(51.8)| 64(37.6) 51,8 | Raramente
(louvacéo)
12 | Novena 172 11 (6,4) 82 47,7| 79(459 47,7 | Raramente
13 | Oracéo Pessodl 177 163 (92,1) 14(7,9) 0,0 92,1 | Freqiientemente
14 | Pastora familiar 170 11(6,5) 66 (388) | 93(54,7) 54,7 | Nunca
15 rAaZsii jtc\’lprogramas religiosos no 178 27 (15,2) 7a@16)| 77433 433 | Nunca
16 | Procissio 175 12 (6,9) 85486) | 78(44,6) 48,6 | Raramente
17 [Retiros 177 14 (7.9) 61(345)| 102(57.6) 57,6 | Nunca
18 | Terco 177 43 (24,3) 78441 56 (31,6) 44,1 | Raramente

(1) — NUmero de respostas validas.
(2) — Respostamais provavel

B) Mensuracao e valorizaciao das respostas das estudantes

Na mensuracdo e vaorizacdo das respostas sobre Préticas religiosas, utilizou-se

como critério a Média e 0 Desvio padrdo das respostas das estudantes (Tabela 3.2.1.B), as

quais foram ordenadas e caegorizadas da seguinte forma 1 = Freqiientemente, 2 =

Raramente € 3 = Nunca. Dessa forma vaores da média proximos de 1, indica a resposta

Freqiientemente, proximos de 2, indica a resposta Raramente e proximos de 3 indica a

resposta Nunca.

Destaca-se da tabela 3.2.1.B a seguir, que as atividades rdigiosas mais praticadas

(de resposta Freqiientemente — as médias mais proximos de 1) pelas estudantes s20:

- Oracdo pessoa (Média=1,08eD.P=0,271) e

- Ajuda aos necessitados (Média= 1,52 e D.P = 0,513).

Destacarse também, que dentre as  dividades rdigiosas vdorizadas na

categoriararamente:

(& - Astrésmais praticadas (as médias mais baixas dessa categoria) pelas estudantes sao:

- Ir acasamentos (Média= 1,55 e D.P = 0,510);
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. Missa( Média= 1,58 e D.P = 0,580);

- Costumo comungar (Média= 1,78 e D.P=0,685) e
(b) — Astrés menos praticadas (as médias mais dtas dessa categoria) pelas estudantes so:

- Retiros (Média= 2,50 e D.P = 0,641)

- Pastord familiar (Média=2,48eD.P=0,618) e

- Atividades/grupos juvenis da paroquia (Média= 2,41 e D.P = 0,698).

Destaca-se também que as dividades menos praticadas pelas estudantes

entrevistadas (de resposta nunca - as médias mais proximas de 3) sdo:

- Encontro de casais Com Cristo (Média= 2,77 e D.P=0,508) e

- Acampamentos (Média= 2,71 e D.P = 0,528).
Tabela 3.2.1.B — Estatisticas descritivas das respostas das estudantes, em ordem

crescente da média aritmética.

ltem Préticas Religiosas N@ Média | D.P? TGR®
13 | Oracso pessoal 177 | 108 | o271 zreq“e”teme”t
1 | Ajuda aos necessitados 174 | 152 | opi3 |rredenemen
5 | Ir aCasamentos 175 1,55 0,510 | Raramente
10 | Missa 177 1,58 0,580 | Raramente
6 | Costumo Comungar 175 1,78 0,685 | Raramente
4 | Ir aBatizados 175 1,84 0,533 | Raramente
9 | Laturardigiosalbiblica 175 1,86 0,650 | Raramente
18 | Terco 177 2,07 0,746 | Raramente
7 | Costumo Confessar-me 173 2,17 0,623 | Raramente
11 | Renovagdo carismética (louvacio) 170 2,27 0,642 | Raramente
15 |Asasto Programes religiosos o 178 | 228 | 0713 | Raramente
radio/tv
16 | Procisséo 175 2,38 0,612 | Raramente
12 | Novena 172 2,40 0,608 | Raramente
2 | Atividades/grupos juvenis da paréquia 173 2,41 0,698 | Raramente
14 | Pagtord familiar 170 2,48 0,816 | Raramente
17 | Retiros 177 2,50 0,641 | Raramente
3 | Acampamentos 171 2,71 0,528 | Nunca
8 | Encontro de casais com Cristo 172 2,77 0,508 | Nunca

(1) — NUmero de respostas validas.
(2) — Desvio padréo.
(3) — Tendénciagloba das respostas.
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3.2.2. Minha participa¢io em atividades da Pastoral

As respostas das estudantes sGo mostradas a seguir de duas formas diferentes:

A) Distribuicao de freqiiéncias das respostas das estudantes.

A tabela 3.2.2.A, relaciona as respostas das estudantes com respeito a participacéo
em dividades da pastoral, em que as possivels respostas foram ordenadas e categorizadas
comoem 3.2.1A : 1 =Freqiientemente, 2 = Raramente € 3 = Nunca.

De maneira andoga, 0 nimero entre paréntese ao lado de cada fregiiéncia designa
0 percentud de estudantes associado a resposta correspondente. Destaca-se que em 11
(100,0%) atividades (todas), aresposta“Raramente”, figurou com o percentua maximo.

Tabela 3.2.2.A — Distribuicao de freqiiéncias das respostas das estudantes.

Item Atividades Respostas Percentual | R.M.P® (moda)
) . Méximo
N Freglientemente | Raramente Nunca
1 | Campanhade Fraternidade 178 13(7,3) 46 (25,8)] 119 (66,9) 66,9 | Nunca
2 | Campanhas beneficentes (ronda, 178 19 (10,7 67(376)| 92(51,7) 51,7 | Nunca
doagdes)
3 | CursodeCrisma 169 9(53) 14 (8,3)] 146 (86,4) 86,4 | Nunca
4 | Encontros de oragdo 178 7(3,9) 36 (20,2)] 135 (75,8) 75,8 | Nunca
5 ] Encontros religiosos outros 177 9(51) 43(24,3)] 125(70,6) 70,6 | Nunca
6 | Grupos dereflexdo 177 8(4,5) 30(16,9)] 139(78,5) 78,5 | Nunca
7 | Missa 177 30(16,9) 73(41,2)| 74(4L8) 41,8 | Nunca
8 | Pedido de orientacdo espiritual 177 11 (6,2) 32(18,1)) 134 (75,7) 75,7 | Nunca
9 | SemanaBiblica 176 4(2,3) 36 (20,5) | 136 (77,3) 77,3 | Nunca
Usar materia didético
L digiospivideos 177 9(51) 42 (23,7)| 126 (71,2 71,2 | Nunca
11 | Voluntariado 173 11 (6,4) 28(16,2)| 134(77,5) 77,5 | Nunca
(1) — NUmero de respostas validas.
(2) — Respostamais provavel
B) Mensuracio e valorizacio das respostas das estudantes.
A mensuracdo e vaorizagdo das respostas das estudantes foi feita da mesma
forma como no paragrafo 3.2.1.B.

Observa-se da tabela 3.2.2.B a seguir, que as duas atividades, de maior destaque
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- Missa(Média=2,25eD.P=0,727).

- Campanhas beneficentes — rondas doacdes (Média= 2,41 e D. P=0.677) e

€ mesmo assim, S0 raramente praticadas pelas estudantes.

As demais atividades estd0 relacionadas na referida tabela, de modo que as
maiores médias (médias proximas 3) favorecem a resposta nunca. Assm, as duas dividades
de uma forma gera, nunca praticadas (as duas maiores médias) pelas estudantes desse grupo
S80:

- Curso decrisma(Média=2,81eD.P=0,511) e

- Semanabiblica(Média= 2,75 e D.P = 0,484).

Tabela 3.2.2.B — Estatistica Descritivas em ordem crescente da média.

e Atividedes N | méda | DP? | TGRY
7 | Missa 177 2,25 0,727 | Raramente
o |Campanhas - beneficentes  (ronda | 129 | 549 | 0677 | Reramente

doactes)
1 | Campanhada Fraternidade 178 2,60 0,624 | Nunca
5 | Encontros religiosos outros 177 2,66 0,574 | Nunca

10 | Usar materid didetico religioso/videos 177 2,66 0,572 | Nunca
8 | Pedido de orientacdo espiritua 177 2,69 0,582 | Nunca
11 | Voluntariado 173 2,71 0,578 | Nunca
4 | Encontros de oragéo 178 2,72 0,531 | Nunca
6 | Grupos de reflexdo 177 2,74 0,533 | Nunca
9 | Semanabiblica 176 2,75 0,484 | Nunca
3 | Curso de Crisma 169 2,81 0,511 | Nunca

(1) — NUmero de respostas validas.
(2) — Desvio padréo.
(3) — Tendénciagloba das respostas.

3.2.3. Ajuda a espiritualidade — Crencas.

- Vocé acha que outras religides ou crencas ajudam a sua espiritualidade?
O gréfico 3.2.3, ilustra que das 178 estudantes pesquisadas. 130 (73,0%)
acham que outras religides e Crencas ajudam a Sua espiritudidade, enquanto que 48 (27,0%)

acham que nio.
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Grafico 3.2.3 — Distribuicdo das respostas das estudantes conforme acreditem se outras

religides ou crencas ajudam na sua espiritualidade.

Nao

73,0%

- Religioes ou Crencas que ja procuraram ou praticaram?

Com reacdo & rdigides ou Crencas que as estudantes ja procuraram ou
praticaram, as respostas véidas e ndo vdidas (N.R= N& respondeu), das 178 estudantes,
estéo regidtradas natabela 3.2.3 e foram rotul adas da seguinte forma:

Budismo

Buzios, tard, cartas
Candomblé
Espiritismo
Idamigmo
Evangdlicas
Hordscopo

O N o O bk~ W D P

Judaismo

9. Mormon

10. Pentecostalismo

11. Religido indigena, animismo (reveréncia as coisas daterra)
12. Smpatias

13. Outros

As seqiéncias de nimeros mostradas nessa tabela, sdo combinacOes desses
principais rétulos. Por exemplo, a resposta 1-4 significa que 5 (2,8%) estudante j& procurara
guda no Budismo e Espiritismo. A resposta N.R, significa que 50 (28,1%) estudantes néo

responderam a essa pergunta. Destaca-se que Espiritismo, com uma frequéncia 43 (24,2%)
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foi a mas solicitada pelas estudantes. Os demas destaques estdo relacionados na referida
tabela com asteriscos ao lado das freqliéncias percentuais.

A tabela 3.2.3A representa a distribuicio de freqiiéncia da série dos 12 nimeros
(1-2-3-4-5-6-7-8-9-11-12-13) que figuram nas 178 seqiéncias (respostas das estudantes) de
ndimeros da tabela 3.2.3. O total (230) natabela 3.2.3A representa o total de repeticdes (soma
de todas as freqiiéncias) dos referidos nimeros da sequéncia.

Tabela 3.2.3.A — Distribuicio de freqiiéncias da referida série de nimeros que figuram
na tabela 3.2.3.

Respostas Frequéncia | Fregiéncia%
1 21 91
2 10 43
3 6 2,6
4 85 37,0
5 2 0,9
6 30 13,0
7 30 13,0
8 1 0,4
9 5 2,2
11 8 35
12 18 7,8
13 14 6,1
Total 230 100,0
+ 3.2.4- Pecado

- 3.2.4.1. Vocé acredita que existe pecado ?
A tabela 3.2.4.1 a seguir, revela as respostas das estudantes sobre se acreditam

ou ndo na exigténcia do pecado. Essas respostas foram rotul adas da seguinte forma:

1. N&o, porgue pecado e inferno sdo formas da Igreja controlar as pessoas.

2. N&o, porque acredito que toda pessoa erra e que Deus vai perdoar a quem se
arrepende.

3. N&o porgue ndo tenho clareza sobre o que € pecado.

4. N&o, outro.

5. Sim, porgue existem atos que sdo contra as leis de Deus.

6. Sm, porque pecado é fazer ma aos outros.
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7. Sim, porque aprendi que existe pecado e devemos ser perdoados para néo ir
para o inferno.

8. Sim, Ouitro.

Destaca-se que a maior freqiéncia foi 57, indicando que 32,0% das estudantes
responderam — “Sm, porque existem aos que sdo contra as leis de Deus’. A Segunda maior
frequéncia foi 47, indicando que 26,4% das estudantes responderam — “Sim, porque pecado é
fazer ma aos outros. A terceira maior frequéncia foi 13, indicando que 7,3% das estudantes
tiveram como resposta a unido das respostas anteriores (5 € 6).

A tabela 3.2.4.1A representa a distribuicio de freqiiéncia da série dos 8 nimeros
(1-2-3-4-5-6-7-8) que figuram nas 178 sequéncias (respostas das estudantes) de nimeros da
tabela 3.2.4.1. O total (223) na tabela 3.2.4.1A representa o total de repeticdes (soma de

todas as frequéncias) dos referidos nimeros da seqiiéncia.

Tabela 3.2.4.1A — Distribuicio de freqiiéncias da referida série de nimeros que figuram
na tabela 3.2.4.1

Respostas Frequiéncia | Freguiéncia%
1 12 54
2 15 6,7
3 9 4,0
4 5 2,2
5 80 35,9
6 74 33,2
7 12 54
8 16 7,2
Total 223 100,0

3.2.4.2. O que é pecado?

As respogtas das estudantes sd0 mostradas a seguir de duas formas diferentes:

A) Distribuicao de freqiiéncias das respostas das estudantes.

A tabda 3.24.2A, relaciona as respostas das estudantes com respeito as

afirmagbes sobre 0 que € pecado, em que as possivels respostas foram ordenadas e

categorizadas da seguinte forma: 1 = Sempre €, 2 = Depende da situaciao € 3 = Nunca é.
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O numero entre paréntese a0 lado de cada freqliéncia designa o percentua de
estudantes associado a resposta correspondente. Por exemplo, para a afirmacdo 6, ‘Drogar-
se”, apurou-se que 24 estudantes ndo responderam. Dentre as 154 que responderam a esta
pergunta: 94 (61,0%) estudantes responderam “Sempre ¢é”, 32 (20,8%) responderam
“Nunca é”. Para cada
afirmacéo registrorse a freqliéncia percentud maxima e a correspondente resposta mais

“Depende da situacido”, e 28 (18,2%) estudantes responderam

provavel (a moda). Para o referido exemplo, o percentua méximo dessa afirmacéo € 61,0% e
a correspondente resposta mais provavel é “Sempre ¢”. Destacase que em 9 (33,3%)
afirmacbes (6, 9, 14, 15, 17, 22, 23, 24 e 27), a resposta “Sempre ¢”, figurou com o
percentual maximo, em 4 (14,8%) afirmagdes (1, 3, 5 e 18), a resposta “Depende da
situacdo”, figurou com o percentua méxima, em 14 (51,9%) afirmagdes (2, 4, 7, 8, 10, 11,
12, 13, 16, 19, 20, 21, 25, e 26) aresposta“Nunca ¢é”, figurou com o percentual maximo.

Tabela 3.2.4.2.A — Distribuicao de freqiiéncias das respostas das estudantes.

Item O que é pecado ? Respostas Percentual | R.M.P® (moda)
N® Sempre é Dependeda | i jncae Maximo
situagéo
1 | Aborto provocado 156 67 (42,9) 82 (52,6) 7(4,5) 52,6 | Dependeda
situagéo
2 | Cesar denovo depois de 152 11(7.2) 3283 98645 645 | Nuncaé
divorciado
3 | comungar sem confessar 154 | 24(286) 50383 51(331) 383 gtef;”;e da
4 |Divérdo 154 6(39) 52 (33,8) 96 (62,3) 62,3 | Nuncaé
5 | Embriaga-se 152 | 47(309) 50388)|  46(303) 3gg | Dependeda
situacio
6 | Drogar-se 154 94 (61,0) 32(20,8) 28(18,2) 61,0 | Sempreé
7 | Homossexualismo 153 42 (27,5) 29 (19,0 82 (53,6) 53,6 | Nuncaé
8 | Gravidez sem casamento 154 16 (10,4) 51 (33,1) 87 (56,5) 56,5 | Nuncaé
9 [incesto 146 | 112(76,7) 16 (11,0) 18(12,3) 76,7 | Sempre &
10 ] Ligacdo detrompas (Lagueadura) 153 533 32(20,9) 116 (75,8) 75,8 | Nuncaé
11 | Lesbianismo 152 45 (29,6) 26 (17,1 81(53,3) 53,3 | Nuncaé
12 | Masturbagio 152 23(15,) 25| 107704 70,4 | Nuncaé
13 ] Inseminagdo artificia 154 13 (8,4) 44 (28,6) 97 (63,0) 63,0 | Nuncaé
14 | Fdlar com acaridade 155 89 (57,4) 51(32,9) 15(9,7) 57,4 | Sempreé
15 | N&o batizar osfilhos 154 60 (39,0) 48 (31,2) 46 (29,9) 39,0 | Sempre é
16 ]| N&o casar nalgrga 154 23 (14,9 64 (41,6) 67 (43,5) 435 Nuncaé
N&o dizer quetem AIDS ou .
17 doenca a0 companheiro(a) 155 127 (81,9) 8(5,2) 20(12,9) 81,9 | Sempreé
18 | N&o ir aMissa aos Domingos 154 | 19123 60448 66429 448 gﬁa‘z";@ da
19 | Néo participar das pastorals ou 153 5(3,3) 60(292)| 88(57.5) 57,5 | Nuncaé
préticas da paréquia
20 | Receber comunhéo enquarto 154 | 23149 26169 | 105(68,2) 682 | Nuncaé
divorciada
21 | Sexo antes do casamento 154 19 (12,3) 37 (24,0) 98 (63,6) 63,6 | Nuncaé
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22 | Seogrupd 154 | 106 (68,8) 2| 27175 688 [ Sempre e
23| Sexo sem amor, “fica” 153 | 65425 23201 3955 425 | Sempree
24 | Traicao, infidelidade 154 | 109 (70,8) 30 (19,5) 15(9,7) 70,8 | Sempre e
25 S.’f‘f acgm‘;.”rfﬁg)c' onais (pilula, 153 6(3.9) 21137 126824 82.4 | Nuncaé
26 | Vasectomia 154 7(45) 2208 15747 74,7 [ Nuncaé
27 | Violéncia contramulher 155 138 (89,0 6 (3,9 11(7,1) 89,0 | Sempreé

(1) — NUmero de respostas validas.
(2) — Respostamais provavel.

B) Mensuracio e Valorizaciao das respostas das estudantes.

Na mensuracéo e valorizacdo das respostas sobre 0 que as estudantes consideram
como pecado, utilizorse como critério a Média e o Desvio padrdo das respostas das
estudantes (Tabda 3.2.4.2.B), as quais foram ordenadas e categorizadas da seguinte forma: 1
= Sempre ¢, 2 = Depende da situacio € 3 = Nunca é. Dessa forma vaores da média
proximos de 1, indica a resposta Sempre é pecado, proximos de 2, indica a resposta Depende
da situaciio e proximos de 3 indica aresposta Nunca é.

Destaca-se, da tabela 3.2.4.2.B a seguir, que 0s quatro atos mais s&rios, no sentido
gue sempre ¢é pecado, (em ordem de prioridade, das quatro menores médias-as mas
proximas de 1), considerados pelas estudantes, s&o:

- Violéncia contraamulher (Média= 1,18 e D.P = 0,540);

- Néo dizer a0 companheiro que tem AIDS ou doenca venérea (Média = 1,31 e
D.P = 0,689);

- Incesto (Média= 1,36 e D.P=0,692) e

- Traicdo, Infidelidade (Média= 1,39 e D.P = 0,660).

Destaca-se também, que o0s quatro atos mais valorizados (as quatro maiores
médias), no sentido que as estudantes tém mais seguranca em &irmar que nunca é pecado,
S80:

- Usar anticoncepcionais - Pilula, Diu, Camisinha (Média= 2,78 e D.P = 0,499);

- Ligaco de trompas - Lagueadura (Média= 2,73 e D.P = 0,516);

- Vasectomia (Média= 2,70 e D.P = 0,550);

- Divorcio (Média= 2,58 e D.P = 0,568);
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Tabela 3.2.4.2.B — Distribui¢io das respostas das estudantes em relacio a o que ¢

pecado.
Item O que é pecado ? N Média D.P@ T.G.R®
27 Violéncia contra mulher 155 1,18 5,40 Sempre é
17 N&o dizer_ que tem AIDS ou doenca venérea ao 155 131 0,689 Sempre é
companheiro(a)
9 Incesto 146 1,36 0,692 Sempre é
24 | Traic8o, infidelidade 154 1,39 0,660 Sempre é
22 | Sexogrupd 154 1,49 0,777 Sempre é
14 Faltar com a caridade 155 152 0,668 Sempre é
6 Drogar-se 154 1,57 0,783 Depende da situagéo
1 | Aborto provocado 165 1,62 0,573 Depende da situacéo
23 | Sexosem amor, "ficar" 153 1,83 0,809 Depende da situagéo
15 | N&o batizar osfilhos 154 191 0,827 Depende da situagdo
5 Embriagar-se, 152 1,99 0,785 Depende da situacéo
3 Comungar sem confessar 154 2,05 0,787 Depende da situagéo
11 Lesbianismo 152 2,24 0,882 Depende da situagdo
7 Homossexualismo 153 2,26 0,864 Depende da situacéo
16 N&o casar nalgreja 154 2,29 0,711 Depende da situagéo
18 N&o ir aMissa aos Domingos 154 2,31 0,680 Depende da situacéo
8 | Gravidez sem casamento 154 2,46 0,678 Depende da situagéo
21 | Sexo antes do casamento 154 2,51 0,707 Depende da situagéo
20 Receber comunh&o enquanto divorciada 154 2,53 0,742 Depende da situacéo
19 N&o participar das pastorais ou préticas da paréquia 153 2,54 0,562 Depende da situagéo
13 Inseminagdo artificial 154 2,55 0,648 Nunca é
12 Masturbagéo 152 2,55 0,744 Nunca é
2 Casar de novo depois de divorciado 152 2,57 0,626 Nunca é
4 Divércio 154 2,58 0,568 Nunca é
26 | Vasectomia 154 2,70 0,550 Nunca é
10 Ligagdo de trompas (laqueadura) 153 2,73 0,516 Nunca é
25 Usar anticoncepcionais (pilula, DIU,camisinha) 153 2,78 0,499 Nunca é

(1) — NUmero de respostas validas.
(2) — Desvio padréo.
(3) — Tendénciagloba das respostas.

- 3.2.5 — Aprendizagem dos ensinamentos da Igreja.

Com relagdo a aprendizagem dos ensnamentos da Igrga (onde aprenderam),

as respostas das 178 estudantes, estéo registradas na tabela 3.2.5 e foram rotuladas da seguinte

forma, onde os asteriscos a0 lado das freqiéncias percentuais indicam as respostas de

destaque, que para essa tabela, esses percentuais sGo baixos (a maior freqiéncia foi 8 e

verificourse para a sequéncia 1-2-5-12-14) :

1. Aulade rdigi&o no colégio
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2. Catecismo na1? comunhéo

3. Distiplinas teologia/ humanismo na universdade
4. Curso parao batismo

5. Curso paraacrisma

6. Curso de noivas

7. Discussio com amigos

8. Eventos religiosos / carisméticos

9. Grupo da paréquia

10. Grupos da pastora da Universidade
11. Leturasreligiosas

12. Missa

13. Midia (tv, revida, filmes, jorna)

14. Nafamilia

15. Outro

A tabda 3.25A representa a distribuicio de freqiiéncias da série dos 16
nimeros (1-2-3-4-5-6-7-8-9-10-11-12-13-14-15-19) que figuram nas 178 sequéncias
(respostas das estudantes) de numeros da tabela 3.25. O total (1158) na tabela 3.2.5A
representa 0 total de repeticbes (soma de todas as frequéncias) dos referidos nimeros da

sequéncia.

Tabela 3.2.5A — Distribuicio das respostas das estudantes segundo onde aprenderam
sobre os ensinamentos da Igreja.

Respostas Frequéncia | Fregiéncia%
1 145 12,5
2 156 13,5
3 o8 8,5
4 22 19
5 85 7,3
6 11 0,9
7 80 6,9
8 70 6,0
9 44 3,8

10 8 0,7

11 79 6,8

12 147 12,7

13 58 50
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14 148 12,8
15 6 0,5
19 01 0,1

Total 1158 100,0

- 3.2.6 - Documento da Igreja sobre a Mulher e Influéncia religiosa da familia na sua

vida.

+ 3.2.6.1 - Vocé conhece ou ouviu falar de algum documento da Igreja que fale sobre

mulher, familia, sexualidade, procriacao / anticoncepcionais?

Com respeito a edta pergunta, apurou-se que 5 estudantes néo responderam. O
gréfico 3.2.6.1 ilustra que das 173 estudantes que responderam: 94 (54,3%) responderam
“Sim” e 79 (45,7%) responderam “Nao”.

Grafico 3.2.6.1 — Distribuicio das respostas das estudantes com respeito a pergunta

3.2.6.1

Nao
45,7%

Sim
54,3%

- 3.2.6.2 - Qual ¢ a influéncia religiosa da familia na sua vida ?

As respodtas das 178 estudantes, estdo registradas na tabela 3.2.6.2 e foram
rotuladas da seguinte forma, onde os asteriscos a0 lado das freqiéncias percentuas indicam
as respostas de destaque.

1. Ela é abertaanovas idéas e discussies sobre religido

2. A rdigigo tem poucainfluénciaem minhacasa
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3. Exige de mim cumprimento das normeas e préticas da lgrgja
4. E muito religiosa (oragéo, préticas)
5. E pouco religiosa (oraco, préticas)
6. Orienta sobre aimportanciada rdigido navida
7. Segue a orientacdo tradiciona e préticas da lgrgja
8. Tem um posicionamento critico sobre algreja
9. Nenhuma
10. Outra

A tabela 3.2.6.2A representa a distribuicio de freqiiéncia da série dos 10
nimeros (1-2-3-4-5-6-7-8-9-10) que figuram nas 178 seqiiéncias (respostas das estudantes) de
nimeros da tabela 3.2.6.2. O total (468) na tabela 3.2.6.2A representa o tota de repeticbes

(soma de todas as frequiéncias) dos referidos nimeros da seqiiéncia.

Tabela 3.2.6.2A — Distribuicdo das respostas das estudantes com respeito a pergunta

3.2.6.2.

Respostas Frequéncia | Freguéncia%
1 92 19,7
2 20 4,3
3 28 6,0
4 68 14,5
5 32 6,8
6 121 25,9
7 59 12,6
8 34 7,3
9 4 0,9

10 10 2,1

Total 468 100,0

- 3.3. Minha vida, Meu corpo, Minha sexualidade

- 3.3.1 - Quas os maiores problemas ou desafios que a mulher universtéia catdlica, de um
modo gera enfrenta hoje em nivel psicossocid e ético-reigioso ?
As respostas das 178 estudantes, estdo registradas na tabela 3.3.1 e foram rotuladas da
seguinte forma:
1. Alcoolismo



2. Apdo ap consumismo
3. Apdo aedtética
4. Assegurar os seus direitos
5. Conciliar familia, trabalho e educacdo
6. Conflitos familiares
7. Desgjo de ser valorizada/ amada pel os outros
8. Depressio, fata de animo paravida
9. Doengas. AIDS, doengas sexudmente transmissivels
10. Dominacéo masculina nafamilia, igreja, sociedade
11. Definicdo de suaidentidade pessoal
12. Dominio do efémero( nada de compromissos duradouros)
13. Drogas
14. Duvidas sobre orientacOes éticas, bioéticas e rigiosas
15. Discriminacdo contra mulher
16. Espiritudidade ( vidainterior profunda)
17. Religiosidade ( préticas, crencas)
18. Enfrentar proibigOes sexuais
19. Educacéo profissiond (estudos)
20. Fazer ligagao de trompas
21. Gravidez indesgada
22. Hedonismo(dominio do prazer)
23. Homaossexudismo, leshianismo
24. Individudismo
25. Inversdo de valores
26. Ingresso / permanéncia no mercado de trabalho
27. Machismo
28. Materidismo
29. Maternidade responsavel
30. Participacéo politica para garantir seus interesses/ direitos
31. Potente influéncia damidia

32. Relacionamento com namorado(a), companheiro(a) ou esposo(a)

33. Relacdo com Deus
34. Ter liberdade sexud

35. Uso de anticoncepcionas

229
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36. Violéncia doméstica
37. Violénciasocid
38. Outros.

Como pode-se observar, areferidatabela 3.3.1, ndo apresenta destaques (a maior
frequéncia é 2).

A tabela 3.3.1A representa a distribuicio de freqiiéncia da série dos 38 nimeros
(1-2-3-...-38) que figuram nas 178 sequiéncias (respostas das estudantes) de nimeros da tabela
3.3.1. O total (2461) na tabela 3.3.1A representa o total de repeticbes (soma de todas as

freqiiéncias) dos referidos nimeros da sequiéncia.

Tabela 3.3.1A — Distribui¢do de freqiiéncias da referida série de nimeros que figuram
na tabela 3.3.1

Respostas Frequéncia | Fregiéncia%
1 47 19
2 112 4,6
3 136 55
4 88 3,6
5 143 5,8
6 89 3,6
7 77 3,1
8 51 2,1
9 57 2,3

10 49 2,0

11 61 2,5

12 56 2,3

13 51 2,1

14 34 14

15 94 3,8

16 46 19

17 31 1,3

18 68 2,8

19 82 3,3

20 14 0,6

21 81 3,3

22 24 1,0

23 38 15

24 59 24

25 70 2,8

26 77 3,1

27 91 3,7

28 68 2,8

29 57 2,3

30 54 2,2




31 54 2,2
32 71 2,9
33 37 15
34 58 24
35 38 15
36 93 3,8
37 102 4,1
38 3 0,1
Total 100,0

3.3.2 - Valores mais importantes em minha vida
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As respostas das 178 estudantes, estéo registradas na tabela 3.3.2 e foram

rotuladas da seguinte forma:
1. Amor
2 Amizade
3. Auto-redizacéo
4. Autenticidade pessod
5. Bondade

6. Consciénciacritica

7. Dedicagéo ao trabalho ou estudo
8. Espiritudidade ( vivénciainterior dafé)

9. Honestidade
10. Justica socia
11. Liberdade individua
12. Oragdo

13. Prazer sexud

14. Religiosdade (vivenciar prética religiosas)

15. Respeito adoutrinada lgrga

16. Respeito & diferencas (religido, opgdo sexud, cor)

17. Rdacionamento com afamilia

18. Relacionamento com namorado(a) / companheiro(a) / esposo(a)

19. Respeito aos outros
20. Saide fisicae menta
21. Aparénciafisca

22. Sexudidade livre

23. Solidariedade
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24. Temor aDeus
25. Outros.

Como pode-se observar, a referida tabela, ndo apresenta destaques (a maior
frequéncia é 2).

A tabela 3.3.2A representa a distribui¢do de freqiiéncia da sé&rie dos 25 numeros
(1-2-3-...-25) que figuram nas 178 sequiéncias (respostas das estudantes) de nimeros da tabela
3.3.2. O total (2607) na tabela 3.3.2A representa o total de repeticbes (soma de todas as

freqUéncias) dos referidos nimeros da sequiéncia.

Tabela 3.3.2A — Distribui¢do de freqiiéncias da referida série de nimeros que figuram
na tabela 3.3.2.

Respostas Frequéncia | Fregiéncia%
1 168 6,4
2 163 6,3
3 148 57
4 100 3,8
5 108 41
6 123 4,7
7 135 5,2
8 110 4.2
9 163 6,3

10 122 4,7

11 89 34

12 96 3,7

13 46 1,8

14 57 2,2

15 56 2,1

16 139 53

17 149 57

18 100 3,8

19 143 55

20 131 5,0

21 38 15

22 16 0,6

23 129 49

24 73 2,8

25 5 0,2

Total 2607 100,0
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- 3.3.3 - Caracteristicas que podem representar a mulher / 0 homem / ambos.

A tabela 3.3.3 relaciona as respostas das estudantes com respeito a quais das
caracterigticas representa a mulher, quais 0 homem e quais ambos. O nimero entre paréntese
a0 lado de cada freqiéncia, designa o percentual de estudantes associado a resposta
correspondente  (Mulher, Homem, Ambos), por exemplo: Para a caracterigtica “ficar na
defensva’, apurorse que houve 173 respostas vdidas, das quais 73(42,2%) estudantes
responderam que essa caracteristica representa a mulher, 42 (24,3%) responderam que
representa 0 homem e 58 (33,5%) responderam que essa caracteristica representa ambos. Para
cada caracteristica registrou-se a frequéncia percentud méxima e a correspondente resposta
mais provavel (a moda Homem, Mulher ou Ambos), para o referido exemplo, o percentud
maximo dessa caracteristica € 42,2% e a correspondente resposta mais provavel € mulher.
Destacase que em 11 (50,0%) caracterigticas (1-3-5-7-9-11-15-17-20-21-22), a resposta
“mulher’ figurou com 0 percentud maximo, em 5 (22,7%) caracteridticas (10-12-14-18-19), a
resposta “homem’ figurou com o percentual méximo e em 6 (27,3%) caracteridicas (2-6-8-
13-16-19) aresposta ambos figurou com o percentua maximo.

Destaca-se também que para as caracterigticas 8, 10, 12 e 22 foram registrados
percentuais altos para duas respostas conjuntamente, a saber:

8. Expiritudidade (vida interior da fé) — os dois maiores percentuais foram para as
respostas. Ambos (53,1%) e Mulher (46,9%);

10. Individudismo - os dois maiores percentuais foram paa as  respostas. Homem
(54,0%) e Ambos (45,5,0%);

12. Mandar, Chefiar — Os maiores percentuais foram para Homem (52,0%) e Ambos
(45,2%)).

22. Subjetividade - os dois maiores percentuais foram para as  respostas: Mulher
(43,9%) e Ambos (41,5,0%);
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Tabela 3.3.3 — Digribuicdo das respostas em relacdo a cada Caracterigtica,

percentua Maximo e resposta mais provavel.

Item Caracteristicas oo Percentua | R.M.P®
N Mulher % | Homem % | Ambos % Méximo (moda)
1 Acolhimento 172 134 (77,9) 2(1,2)] 36(209) 77,9 Mulher
2 Ambicdo profissiona 172 2(1,2)] 43(250)] 127(73,8) 738 Ambos
3 Ficar nadefensiva 173 73 (42,2} 42(24,3)] 58(33,5) 42,2 Mulher
4 Agressividade 174 0(0,0)] 135(77,6)] 39(22/4) 77,6 Homem
5 Compaixdo 174 130 (74,7) 2(11)) 42(241 74,7 Mulher
6 Conquista amorosa 175 43 (24,6)] 26(14,9) ] 106 (60,6) 60,6 Ambos
7 Cuidar dosfilhos e dafamilia 177 108 (61,0) 0(0,00] 69(39,0 61,0 Mulher
8 Espiritualidade (vidainterior dafé) 177 83 (46,9) 0000 94531 531 Ambos
9 Guardar no coraggo (interioridade) 177 104 (58,8) 5(2,8)] 68(384) 58,8 Mulher
10 Individualismo 176 1(0,6)] 95(54,00] 80(455) 54,0 Homem
11 Intui¢do 177 157 (88,7) 2(1,1)) 18(10,2) 88,7 Mulher
12 Mandar, chefiar 177 5(28)] 92(52,00)] 80(452) 52,0 Homem
13 Materialismo 175 15(8,6)] 62(354)] 98(56,0) 56,0 Ambos
14 Pensar com o corpo 178 32(18,0)f 94(52,8)] 52(29,2) 52,8 Homem
15 Poder gerador e nutridor 173 91 (52,6)f 32(18,5] 50(28,9) 52,6 Mulher
16 Querer poder 174 13(7,5)] 59(33,9)] 102 (58,6) 58,6 Ambos
17 Preocupar-se com os outros 175 114 (65,0) 1(0,6)] 60 (34,3 65,1 Mulher
18 Raz&o, objetividade 176 23(13,1)] 83(47,2] 70(39,8) 47,2 Homem
19 Respeito avida 176 51 (29,0) 0(0,00] 125(71,0) 71,0 Ambos
20 Responsavel por afazeres domésticos 176 131 (74,4) 0(0,00] 45(25,6) 74,4 Mulher
21 Sensihilidade 177 158 (89,3) 0(0,0)§ 19(10,7) 89,3 Mulher
22 Subjetividade 171 75(439)] 25(146)] 71(415) 439 Mulher

(1) — Numero deresposta vdidas.
(2) — Respostamais provave.

- 3.3.4 - O que é ser feminista ?

A tabela 3.3.4 relaciona as respostas das 178 estudantes, em forma de seqiiéncias

de nimeros, cujas respostas bési cas estdo rotuladas da seguinte forma:

1. Criticar a posicéo da lgreja sobre mulher e seu papel nafamilia (normas, proibicdes)

2. Lutar pelos direitos da mulher, denunciar abusos/ violéncias

3. Mulher com liberdade sexudl
4. Mulher somente doméstica
5. Mulheres em luta contra 0s homens

6. Mulher livre e independente

7. Mulheres que se julgam superiores aos homens

8. Pensamento préprio sobre sua vida e seu corpo, sua sexudidade

9. Questionar as relacdes de poder e opresséo sobre amulher (relagdes de género)

10. Ser contra o machismo nafamilia, sociedade e Igrgja
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11. Ter iguddade de direito no trabaho, nafamilia
12. Viver de acordo com o que acha &ico e moral em suavida
13. Outros.
Os adteriscos a0 lado das freqUéncias percentuais indicam as respostas de

destaque associadas aqueles percentuais. Por exemplo, a maior freqliéncia percentud é 7,9%.
Isto sgnifica que 14 (7,9%) estudantes acham que o conceito de feminista € definido pela
unido dos itens. 26-8-9-10-11 e 12. Este conceito, coincide com o conceito dado pelos dois
grupos individudmente (Universidade Catdlica e FAFIRE - os mesmos itens da maior
freqiiéncia percentual)..

A tabela 3.34A representa a distribuicio de freqiiéncias da série dos 13
nimeros (1-2-3-...-13) que figuram nas 178 sequéncias (respostas das estudantes) de nimeros
da tabela 3.3.4. O total (1010) na tabela 3.3.4A representa o total de repeticbes (soma de

todas as freqiéncias) dos referidos niimeros da seqliéncia.

Tabela 3.3.4A — Distribui¢do de freqiiéncias da referida série de nimeros que figuram
na tabela 3.3.4.

Respostas Frequéncia | Freqiiéncia %
1 36 3,6
2 152 15,0
3 57 5,6
4 3 0,3
5 42 42
6 111 11,0
7 38 3,8
8 97 9,6
9 123 12,2

10 114 11,3

11 133 13,2

12 101 10,0

13 3 0,3

Total 1010 100,0

- Voce se considera feminista?

Com relacdo a pergunta vocé se conddera feminita? O gréfico 3.34, a seguir
ilustra que das 178 estudantes pesquisadas. 39 (21,9%) responderam “sm”, 111 (62,4%)
responderam ‘Sim em parte” e 28 (15,7%) responderam “N&o”.
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Grafico 3.3.4 — Distribuiciao das respostas das estudantes conforme se considerem

feminista ou nao.

Né&o Sim
15,7% 21,9%

Sim em parte
62,4%

- 3.3.5 — Relacio sexual, Idade da primeira relacio, Ultima relagdo, Vinculo com o
ultimo parceiro, etc.
Nesse estudo, comparou-se 0 grupo de estudantes que vive em adgum tipo de
unido conjuga, com o grupo de estudantes solteiras, com relagdo a cada uma das seguintes
perguntasde 3.3.5.1 a3.3.5.11:

- 3.3.5.1 - Vocéjateve/ tem relagbes sexuais ?

Com respeito a essa pergunta, apurou-se que somente 1 (0,6%) estudante néo
respondeu e das 177 estudantes que responderam, 143 (80,8%) responderam “Sim” e 34
(19,2%) responderam “Nao”.

A tabela 3.35.1 compara, no grupo tota das 177 respostas vdidas das
estudantes, os dois grupos (Unido conjugal “versus’ Seolteiras), com respeito a referida
pergunta.

O teste exato de Fisher, de homogeneidade de grupos, revda com uma
probabilidade de sgnificahcia P = 0,000, que existe diferenca significativa entre as

respostas dos dois grupos (P < 0,05), em termos populacionais. Na resposta “Sim”, o
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percentua (100,0%) no grupo Unido conjugal € dggnificdivamente maor que o

~ 90

correspondente (75,4%) no grupo “Solteiras”, enquanto que na resposta “Nao”, 0 percentua
(0,0%) no grupo “Unido conjugal’, €& obviamente dgnificaivamente menor que o

correspondente (24,6%) no grupo “Solteiras”.

Tabela 3.3.5.1 — Comparacio entre os grupos uniio conjugal e solteiras em relagdo a
pergunta 3.3.5.1.

Grupo Freqgiiéncias Vocéjateve/ tem relagOes sexual's Total P&
Sm N&o
Freqliéncia 39 0 9 °
Unigo conjugal | e Esperada 315 75 90 ’
ot
% Li nha 100,0% 06/?, 00,0% "
FregUéncia 104 34 38 : 0
Solteiras :req o 115 265, 38,0 ! 000

% Linha 75,4% é;; 00,0% '
Frequéncia 143 34 77 :

Total Freq. Esperada 143,0 3% 77,0 ’
ot
% Linha 80,8% ;:Ijo 00,0% :

(1) Probabilidade de significancia do teste exato de Fisher.

- 3.3.5.2 - Idade em que teve a 1 relagio sexual genital ?

Com respeito a pergunta, apurou-se que 37 estudantes ndo responderam e
dentre as 141 que responderam: 1 (0,7%) teve a T rdlacio sexud genitad com idade inferior
ou igud a 12 anos, 2 (1,4%) tiveram a primera rdacdo sexua genitd, na faixa de 13 a 14
anos, 15 (10,6%) com idade na faixa de 15 a 16 anos, 43 (30,5%) na faixa de 17 a 18 anos e
80 (56,7%) tiveram a primeirarelacéo sexud genita, com idades na faixa de 19 anos ou mais.

A tabela 3.3.5.2 compara, no grupo total das 45 respostas validas das estudantes,
os dois grupos (Unido conjugal “versus’ Solteiras), com respeito areferida pergunta.

O teste exato de Fisher, de homogeneidade de grupos, revda com uma
probabilidade de dgnificancia P = 0,921, que nao existe diferenca significativa entre as
respostas dos dois grupos (P > 0,05), em termos populacionais. As diferencas amosdtrais
observadas sdo, em termos populacionals, néo sgnificativas.
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Tabela 3.3.5.2 - Comparacio entre os grupos, unido conjugal e solteiras com respeito a
pergunta 3.3.5.2.

Grupo

FregUéncias

Idade em que teve a 12 relag8o sexual (genita)

Total

P

Até 12 | 13-14 15-16 17-18 19 ou mais

. 0 1 4 12 22 39
Fregténcia
Unido E E ad
conjugal | T"€0- =Sperada 03 06 41 11,9 22,1 39,0
% Linha
0,0% 2,6% 10,3% 30,8% 56,4%| 100,0%
. 1 1 11 31 58 102
Freguéncia
Solteiras
Freq. Esperada 0,7 14 10,9 31,1 5791 1020
% Linha 1,0% 1,0% 10,8% 30,4% 56,9%| 100,0%
. 1 2 15 43 80 141
Fregténcia
Total
Freq. Esperada 1,0 2,0 15,0 430 80,0 141,0
% Linha 0,7% 1,4% 10,6% 30,5% 56,7%| 100,0%

0,921

- 3.3.5.3 — A Ultima relacio sexual foi com parceiro estivel ou eventual ?

(1) Probabilidade de significanciado teste exato de Fisher.

Com respeito a pergunta, apurou-se que 37 estudantes ndo responderam e

dentre as 141 que responderam: 137 (97,2%) foi com parceiro estavel e 4 (2,8%) com

parceiro eventual.
A tabela 3.3.5.3 compara, no grupo tota das 141 respostas vdidas das estudantes,
os dois grupos (Unido conjugal “versus’ Solteiras), com respeito a referida pergunta.

O teste exato de Fisher, de homogeneidade de grupos, revda com uma

probabilidade de significancia P = 0,306, que nao existe diferenca significativa entre as

respostas dos dois grupos (P > 0,05), em termos populacionais. As diferencas amodtrais

observadas S0, em termaos populacionas, ndo sgnificativas.
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Tabela 3.3.5.3 — Comparacio entre os grupos, uniio conjugal e solteiras com respeito a

pergunta 3.3.5.3.
A Ultimardacéo sexud foi com
Grupo Frequéncias parcairo Sexud estavel ou Totd P
eventua
Edave Eventud
Fregliéncia 37 2 39
Unigo Freq. Esperada 379 11 390
conjugal
% Linha 94,9% 5,1% 100,0%
Fregiéncia 100 2 102
0,306
Solteiras Freq. Esperada 99,1 29 102,0
% Linha 98,0% 2,0% 100,0%
Fregiiéncia 137 4 141
Total Freg. Esperada 137,0 40 141,0
% Linha 97,2% 2,8% 100,0%

(1) Probabilidade de significancia do teste exato de Fisher.

- 3.3.5.4 — Vinculo com ultimo(a) parceiro(a) ?

Com respeito a essa pergunta, apurou-se que 37 estudantes ndo responderam e
dentre as 141 que responderam: 96 (68,1%) estudantes, responderam que O parceiro era seu
namorado, 27 (19,1%) informaram que era seu marido / esposa, 3 (2,1%) informaram que
era amigo(a), 9 (6,4%) informaram que era 0 companheiro(a), 3 (2,1%) informaram que era
alguém com quem ficou e 3 (2,1%) responderam outro.. Destaca-se que 0 vinculo maior
desse grupo de estudantes € com o namorado(a).

A tabela 3.3.5.4 compara, no grupo total das 45 respostas validas, das estudantes,
os dois grupos (Unido conjugal “versus’ Solteiras), com respeito a referida pergunta.

O teste exato de Fisher, de homogeneidade de grupos, revda com uma
probabilidade de dgnificancia P = 0,000, que existe diferenca significativa entre as
respostas dos dois grupos (P < 0,05), em termos populacionais. Na resposta “Namorado(a)’
o percentua (12,8%) no grupo Unido conjugal € Sgnificaivamente menor que o
correspondente (89,2%) no grupo Solteiras, na resposta “Marido / esposo(a)”, 0 percentud
(69,2%) no grupo Unido conjugal é (obviamente) dgnificativamente maor que o
correspondente (0,0%) no grupo Solteiras, na resposta “Companheiro(a)”’, 0 percentua
(15,4%), no grupo Unido conjugal € significativamente maior que o correspondente (2,9%),

no grupo Solteiras. Nas respostas “Amigo(a)”, “Alguém com quem ficou” e “Outro”, néo
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goaenta haver diferencas Sgnificativas, pois as freqiiéncias esperadas nd edd muito

aastadas das freqiiéncias observadas.

Tabela 3.3.5.4 - Comparacgdo entre os grupos, uniio conjugal e solteiras com respeito a

pergunta 3.3.5.4.
Vinculo com Ultimo(a) parceiro(a)
Grupo | Freqiéncies | \amorado | Marido/ ' | Alguém, Total | PW
@ Esposa Amigo(@ [ Companhei com CIL’J’e Outro
ro(a) ficou

| Frequencia 5 27 0 6 1 0 39
anrj"ua;d Freq. Esperada 26,6 75 08 25 08 08| 29,0
% Linha 12,8% 69,2% 0,0% 15,4% 2,6% 0,0%] 100,0%
Frequéncia 91 0 3 3 2 3 102

Solteiras | Fred. Esperada 69,4 195 2,2 6,5 2,2 2,2] 102,0] 0,000
% Linha 89,2% 0,0% 2,9% 2,9% 2,0% 2,9%| 100,0%
Frequéncia 9% 27 3 9 3 3 141
Total | Freq. Esperada 96,0 27,0 30 90 30 30| 1410
% Linha 68,1% 19,1% 2,1% 6,4% 2,1% 2,1%| 100,0%

(1) Probabilidade de significanciado teste exato de Fisher.

- 3.3.5.5 — Vocé usa anticoncepcional ?

Com respeito a essa pergunta, apurou-se que 37 estudantes ndo responderam e

dentre as 141 que responderam: 6 (4,3%) respondeu que usa anticoncepciona natural, 92

(65,2%) usam anticoncepciona  artificial, 42 (29,8%) Nao usam anticoncepciond e 1 (0,7%)

usa anticoncepciond naturd e artificid.

A tabela 3.3.5.5 compara, no grupo tota das 141 respostas vdidas, os dois grupos

(Uniao conjugal “versus’ Solteiras), com respeito areferida pergunta.

O teste exato de Fisher, de homogeneidade de grupos, revda com uma

probabilidade de sgnificahcia P = 0,021, que existe diferenca significativa

entre as

respostas dos dois grupos (P < 0,05), em termos populacionais. Na resposta “Sim, artificial”,
0 percentud (47,4%) no grupo “Unido conjugal” € Sgnificativamente menor que 0
correspondente (71,8%) no grupo “Solteiras”; na resposta “Nao”, o percentua (44,7%) no
grupo “Unido conjugal’ € sgnificaivamente maior que o correspondente (24,3%) no grupo
“Solteiras”; nas respostas. “Sim, natural” e “Sim, natural e artificial”, nd0 aparenta haver
diferencas dggnificativas, pois as freqiiéncias esperadas ndo et muito afastadas das

freqiiéncias observadas.
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Tabela 33.5.5 - Comparacio entre os grupos, uniio conjugal e solteiras com respeito a
pergunta 3.3.5.5.

V océ usa anticoncepcional
Grupo Freqguiéncias Total | P®
. ! e ~ Sim, natural e
Sim, natural Sim, artificia Néo attificial
Frequéncia 3 18 17 o] 38
Unido conjugal | Frea. Esperada 1,6 24.8 11,3 03]380
ot
o Linha 7,.9% 47,4% 44,7% 0,0% 18&
Freguéncia 3 74 25 1] 103 0,02
. )
Solteiras Freq. Esperada 4,4% 67,2 30,7 0,7 103(’), 1
% Linha 2,9% 71,8% 24,3% 1,0% ] 100,
0%
Fregquéncia 6 92 42 11 141
Total Freq. Esperada 6,0 92,0 42,0 1,0 1410,
% Linha 4,3% 65,2% 29,8% 0,7% | 100
,0%

(1) Probabilidade de significancia do teste exato de Fisher.

- 3.3.5.6 — Voce fez ligacao de trompas ?

Com respeito a pergunta, apurou-se que 34 estudantes ndo responderam e
dentre as 144 que responderam:16 (11,1%) responderam que “Sim” e 128 (88,9%)
responderam “Nao”.

A tabela 3.3.5.6 compara, no grupo total das 144 respostas vdidas das estudantes,
0s dois grupos (Uniéio conjugal “versus’ Solteiras), com respeito areferida pergunta.

O teste exato de Fisher, de homogeneidade de grupos, revda com uma
probabilidade de sgnificahcia P = 0,000, que existe diferenca significativa entre as
respostas dos dois grupos (P < 0,05), em termos populacionais. Na resposta “Sim” 0
percentual (38,5,0%) no grupo Unido conjugal ¢é dgnificaivamente maor que o
correspondente (1,0%) no grupo Seolteiras, enquanto que na resposta “Nao”, o percentua
(61,5%) no grupo Unido conjugal é sgnificativamente menor que o correspondente (99,0%)

No grupo Solteiras.

Tabela 3.3.5.6 — Comparacio entre os grupos, uniio conjugal e solteiras com respeito a
pergunta 2.3.5.6

Vocé fez ligagdo de trompas Total p)
Sm N&o
Fregliéncia 3

Grupo FreqUéncias

o
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. 1
UniZo Freq. Esperada 43 %7 3
conjuga 90
% Linha 1
38,5% 61,5%
00,0%
Frequéncia 1
“ 1 104
05
Freq. Esperada 1
Solteiras 1.7 93 050
% Linha 1
1,0% 99,0%
00,0%
Frequéncia 1
“ 16 128
44
Freq. Esperada 1
Tota 16,0 1280 240
% Linha 1
11,1% 88,9%
00,0%

() Probabllidadedesgnificinciado tete exato deFisher.
- 3.3.5.7 — Ele fez vasectomia ?

Com respeito a essa pergunta, apurou-se que 37 estudantes ndo responderam e
dentre as 141 que responderam: 2 (1,4%) responderam “Sim”; 135 (95,7%) responderam
“Niao” e 4(2,8%) respondeu “Nio sei”.

A tabela 3.3.5.7 compara, no grupo total das 141 respostas validas, os dois grupos
(Uniao conjugal “versus’ Solteiras), com respeito areferida pergunta.

O teste exato de Fisher, de homogeneidade de grupos, revda com uma
probabilidade de ggnificénhcia P = 0,027, que existe diferenca significativa entre as
respostas dos dois grupos (P < 0,05), em termos populacionais. Na resposta “Nao”, o
percentud (89,7%) no grupo “Unido conjugal’, € dgnificativamente menor que o
correspondente (98,0%) no grupo “Solteiras”. Nas respostas “Sim” e “Nao sei’, ndo aparenta
haver diferencas dgnificativas entre os correspondentes percentuais. As diferencas amodrais
observadas s80, em termos populacionais, ndo Sgnificativas (as freqiéncias esperadas, néo
estéo muito afastadas das freqliéncias observadas).
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Tabela 3.3.5.7 - Comparacio entre os grupos, uniio conjugal e solteiras com respeito a
pergunta 3.3.5.7.

Grupo Frequéncias Elefez vasectomia Total po
Sm Nao N&o &
o Fr 2 35 2 39
eqgiiéncia
Unido Fr
. 0,6 37,3 11 39,0
conjugd | eq. Esperada
0,
Linha % 51% 89,7% 51% 100,0%
Fr 0 100 2 102
equéncia
. Fr 14 97,7 29 102,0 0027
Solteras e, Esperada
% 0,0% 98,0% 2,0% 100,0%
Linha
Fr 2 135 4 141
equéncia
Total Fr 20 135,0 40 141,0
eq. Esperada
% 1,4% 95,7% 2,.8% 100,0%
Linha

(1) Probahilidade de significancia do teste exato de Fisher.

- 3.3.5.8 — Vocé tem medo de AIDS e DST (doencas sexualmente transmissiveis) ?

Com respeito a pergunta, apurou-se que 36 estudantes ndo responderam e
dentre as 142 que responderam: 28 (19,7%) responderam “Nao, s6 transo com prote¢io”, 27
(19,0%) responderam “Naio, confio no companheiro”, 2 (1,4%) responderam “N&o, outro”;
11 (7,7%) responderam “Sim, porque nem sempre uso protecio”; 58 (40,8%) responderam
“Sim, porque nao se pode confiar cegamente em ninguém”; 10 (7,0%) responderam “Sim,
outro’; 3 (2,1%) responderam “Nao, porque so6 transo com protecio e confio no
companheiro” e finamente 3 (2,1%) responderam “Sim, porque nem sempre uso proteciao
e nio se pode confiar cegamente”.

O teste exato de Fisher, de homogeneidade de grupos, revda com uma
probabilidade de dgnificancia P = 0,057, que nio existe diferenca significativa entre as
respostas dos dois grupos (P > 0,05), em termos populacionais. Convém observar, que a
referida probabilidede de dgnificancia é praticamente, um caso fronteira em rdacdo ao nive
de dgnificAncia @ = 0,05) adotado. A dimensdo da tabela (2 X 8) € muito grande em relacdo
a0 total de observagbes, dando origem a muitas cdulas (50,0%) com frequéncias esperadas
menores que 5. Mesmo com a utilizacdo do teste exato de Fisher (indicado para tas
situacdes de freqUéncias esperadas), esta decisdao estatistica ndo € confiavel, pois para um
tamanho de amostra maior (suficientemente grande), haveria um destague mais evidente entre
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o vaor de P e o valor de a, que poderia inclusve, reverter (ou ndo) a referida decisao

estatistica.

Tabela 3.3.5.8 - Comparaciao entre os grupos, unio conjugal e solteiras com respeito a
pergunta 3.3.5.8.

Vocé tem medo de AIDS e DST (doencas sexua mente transmissiveis)
= Sim, por
Néo,
que nem
| o s fsm ol | 2o )
Grupo Frequéncias | N8 S0 1 confio ~ porque | se pode ! com uo I Total pw
transo o Né&o, nem confiar Sim, protecio proEegao
com companhy outro sempre |cegamen| outro | .o Y €ndose
protecdo eiro(a) o teem no pode
protecdo | alguém companh confiar
airo | cegament
e
Unigo | Frequéncia 3 12 0 5 16 1 1 0 38
conjugal Freq. Esperada 7,5 7,2 0,5 2,9 15,5 2,7 0,8 0,8 38,0
% Linha 7,9%] 31,6% 0,0% 13,2%] 42,1% 2,6% 2,6% 0,0%] 100,0%
Freqiiéncia 25 15 2 6 42 9 2 3 104
Solteiras | Freq. Esperada 20,5 19,8 0,5 8,1 42,5 7.3 2,2 22| 104,0] 0,057

% Linha 24,0%] 14,4% 1,9% 5,8%] 40,4% 8,7% 1,9% 2,9%] 100,0%
Freqiiéncia 28 27 2 11 58 10 3 3 142
Total | Freg. Esperada 28,0 27,0 2,0 11,0 58,0 10,0 3,0 3,0 142,0
% Linha 19,7%] 19,0% 1,4% 7,7%] 40,8% 7,0% 2,1% 2,1%] 100,0%

(1) Probahilidade de significancia do teste exato de Fisher.
3.3.5.9 —Voce ja abortou?

Com respeito a essa pergunta, apurou-se que 37 estudantes ndo responderam e
dentre as 141 que responderam: 129 (91,5%) responderam “Niao”; 8 (5,7%) responderam
“Sim, espontaneo”; 1 (0,7%) respondeu “Sim, provocado, eu niao tinha condicdes de
criar”; 2 (1,4%) responderam “Sim, provocado, tinha vergonha de ter errado e a familia
saber’ e finamente, 1 (0,7%) respondeu “Sim, provocado, eu nio tinha condicdes de criar,
0 pai ndo queria e exigiu”.

A tabela 3.3.5.9 compara, no grupo total das 141 respostas validas, os dois grupos
(Uniao conjugal “versus’ Solteiras), com respeito areferida pergunta.

O teste exato de Fisher, de homogeneidade de grupos, revda com uma
probabilidade de sgnificahcia P = 0,000, que existe diferenca significativa entre as
respostas dos dois grupos (P < 0,05), em termos populacionais. Na resposta “Nao”, 0
percentud (73,0%) no grupo “Unido conjugal’, € dgnificativamente menor que o
correspondente (98,1%) no grupo “Solteiras”; na resposta “Sim, espontineo”’, 0 percentud
(18,9%), no grupo “Unido conjugal’ é sgnificativamente maior que o correspondente (1,0%)
no grupo “Solteiras”; nas demais respostas ndo aparenta haver diferencas sgnificativas entre

0S correspondentes percentuails, as diferencas amosirais observadas sdo, em  termos
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populacionais, ndo dgnificativas (as frequéncias esperadas ndo estd0 muito afastadas das
freqUéncias observadas).

Tabela 3.3.5.9 - Comparacio entre os grupos, unido conjugal e solteiras com respeito a
pergunta 2.3.5.9.

Vocé jaabortou
Sm Sm, Sm,
: rovocado, | provocado
Género | Fregiiéncias Sm provocado P tinha eunatinna | Totd po
Neo espontaneo | & naé) tinha vergonhade | condicOes
codré 'O | Tereradoea | dediar,o
a1 famiiasber | pai ndo
Frequéncia 27 7 0 2 1 37
uniao | Freg 339 21 03 05 03] 370
conjugd | Esperada * ' ’ ' ’ *
% Linha 73,0% 18,9% 0,0% 54% 2,7%] 100,0%
Fregiéncia 102 1 1 0 0 104
. Freg. 0,000
Solteiras Esperada 95,1 59 0,7 15 0,7 104,0 )
% Linha 98,1% 1,0% 1,0% 0,0% 0,0%] 100,0%
Fregiéncia 129 8 1 2 1 141
Freq.
Total Esperada 129,01 80 1,0 20 1,0 141,0
% Linha 91,5% 5,7% 0,7% 1,4% 0,7%] 100,0%

(1) Probabilidade de Sgnificncia do teste exato de Fisher.

3.3.5.10 — Idade em que teve o primeiro filho ?

Com respeito a essa pergunta, apurou-se que 35 estudantes ndo responderam e
dentre as 143 que responderam: 2 (1,4) responderam que tiveram o 2 filho entre 16 e 18 anos,
9 (6,3%) tiveram o 1 filho com idade entre 19 e 21 anos, 24 (16,8%) com mais de 21 anos e
108 (75,5%) responderam que ainda néo tiveram filhos.

A tabela 3.3.5.10 compara, no grupo tota das 143 respostas vdidas, os dois
grupos (Unido conjugal “versus’ Solteiras), com respeito areferida pergunta.

O teste exato de Fisher, de homogeneidade de grupos, revda com uma
probabilidade de sgnificancia P = 0,000 que existe diferenca significativa entre as respostas
dos dois grupos (P < 0,05), em termos populacionais. Na resposta “19 a 21 anos” O
percentud (23,1%) no grupo “Unido conjugal”, € Sgnifictivamente maor que o
correspondente (0,0%) no grupo “Solteiras”; na resposta “mais de 21 anos”, 0 percentud
(56,4%) no grupo “Unido conjugal”, é sgnificativamente maior que o correspondente (1,9%)
no grupo “Solteiras”; na resposta “ainda nao tive”, 0 percentua (17,9%) no grupo “Uniio
conjugal é sgnificativamente menor que o correspondente (97,1%), no grupo “Solteiras”; na
resposta “16 a 18 anos”, ndo gparenta haver diferenca sgnificativa entre os correspondentes

percentuais, as diferencas amodtras observadas sdo ndo  dgnificativas em  termos
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populecionais (as freqiéncias eperadas ndo etdo0 muito afastadas das fregléncias

observadas).

Tabela 3.3.5.10 - Comparacio entre os grupos, unido conjugal e solteiras com respeito a
pergunta 3.3.5.10.

Idade em queteve o primero filho
Grupo Frequéncias —_— Tota | PY
16al8ancs | 19a2laos | +2lanos A"}?j‘e”ao

Fregliéncia 1 9 22 7 39
Unigo conjugd | Freg. Esperada 05 25 6,5 295 39,0
% Linha 2,6% 231% 56,4% 17,9% | 100,0%

Frequéncia 1 0 2 101 104 | 000

Solteiras Freg. Esperada 15 6,5 175 785 10401 O

% Linha 1,0% 0,0% 1,9% 97,1% | 100,0%
Fregliéncia 2 9 24 108 143
Total Freq. Esperada 20 90 24,0 1080 | 1430
% Linha 1,4% 6,3% 16,8% 755% | 100,0%

(1) Probahilidade de significancia do teste exato de Fisher.

3.3.5.11 — Planejamento do primeiro filho ?

Com respeito a essa pergunta, apurou-se que 35 estudantes ndo responderam e

dentre as 143 que responderam: 22 (15,4%) responderam “planejei’, 14 (9,8%) responderam

“a gravidez foi sem querer’ e 107 (74,8%) responderam “nao tive”.

A tabela 3.3.5.11 compara, no grupo total das 143 respostas vdidas, os dois

grupos (Unido conjugal “versus’ Solteiras), com respeito areferida pergunta.

O teste exato de Fisher, de homogeneidade de grupos, revda com uma

probabilidade de dgnificAhcia P = 0.000, que existe diferenca significativa

entre as

respostas dos dois grupos (P < 0,05), em termos populacionais. Na resposta “planejei’, 0

percentud (53,8%) no grupo “Unido conjugal” é dgnificativamente maor que o
correspondente (1,0%) no grupo “Solteiras”; na resposta “a gravidez foi sem querer’, O
percentua (28,2%) no grupo “Unido conjugal” € dgnificativamente maor que o
correspondente (2,9%) no grupo “Solteiras”, finamente, na resposta ‘nao tive”, 0 percentua
(17,9%) no grupo “Unido conjugal” € dggnificativamente menor que O correspondente

(96,2%), no grupo “Solteiras™.
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Tabela 3.3.5.11 - Comparacio entre os grupos, uniio conjugal e solteiras com respeito a
pergunta 2.3.5.11.

Pangiamento do 1° filho

Grupo Freqiiéncias : : Total =S
Plangii A gravidez fol NZo tive
sem querer
Freqiiéncia 21 1 7 39
Unido Freg. Esperada
conjuga 6,0 38 292 39,0
% Linha 53,8% 282% 17,9% 100,0%
Fregliéncia 1 3 100 104 0,000
Solteras Freg. Esperada 16,0 10,2 778 104,0
% Linha 1,0% 2,9% 96,2% 100,0%
Fregiéncia 2 14 107 143
Tota Freg. Esperada 220 14,0 107,0 1430
% Linha 154% 9,8% 74,8% 100,0%

(1) Probabilidade de significancia do teste exato de Fisher.

3.3.6 - Vocé ja sofreu violéncia por parte do esposo(a), companheiro(a), namorado(a),

familiar, outras pessoas?

de nimeros cujas respostas bas cas estéo rotuladas da seguinte forma:

1=Nao;

2=S8m, vioénciafisca
3=Sm, violénciapsicolégica;

4 =Sm, violéncia sexud;

6 = Controle total dos seus atos,
7 = Ameacas espirituais (€ pecado, vai para o inferno);
8 = Assédio sexud;
9 = Discriminacéo;
10 = Outro

5= Assédio mora (sofrer opressies);

A tabela 3.3.6 relaciona as respostas das 178 estudantes, em forma de sequiéncias

O maior destaque € que 141 (79,2%) estudantes nunca sofreram quaisguer tipo de

violéncia, 0 segundo maior destague é que 7 (3,9%) estudantes sofreram violéncia psicolégica

e 0 terceiro maior destague € que 4 (2,2%) estudantes sofreram violéncia sexud.
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Tabela 3.3.6 — Distribuicio das respostas das estudantes com respeito a pergunta 3.3.6.

Respostas Fregliéncia Freqiéncia%

1 141 79,2
2-35 1 0,6
2-36 1 0,6
2-3-7 1 0,6
2-3 3 17

2 2 11

310 1 0,6
3569 1 0,6
359 3 17

37 1 0,6
39 2 11
3 7 3,9*
4-59 1 0,6
4 4 2,2
57-8 1 0,6
58 1 0,6
5 2 11
6-9 1 0,6
7 1 0,6
810 1 0,6
8 2 11
Total 178 100,0

(*) Indica as respostas de destague.

- Informacdes adicionais sobre a tabela 3.3.6:

A tabela 3.3.6A representa a digtribuicdo de freqliéncia da série dos 10 nimeros
(1-2-3-...-9 -10 ) que figuram nas 178 sequéncias (respostas das estudantes) de numeros da
tabela 3.3.6. O total (207) natabela 3.3.6A representa o total de repeticdes (soma de todas as
frequéncias) dos referidos nimeros da seqiiéncia.
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Tabela 3.3.6A — Distribuicio de freqiiéncia da referida série de nimeros que figuram na
tabela 3.3.6A

Respostas Fregliéncia Freqiéncia%
1 141 63,1
2 8 39
3 21 101
4 5 24
5 10 48
6 3 14
7 4 19
8 5 24
9 8 39
10 2 10
Total 207 100,0

3.3.7 — Sobre seu corpo e sua sexualidade, quem deve decidir ?

A tabela 3.3.7 relaciona as respostas das estudantes com respeito a pergunta 3.3.7
em que as possivels respostas sfo: Eu, Casa, Familia, Igrgia ou a Sociedade. O nimero entre
paréntese ao lado de cada freqiiéncia designa o percentual de estudantes associado a resposta
correspondente. Por exemplo para 0 ato “aborto”, item 5, apurou-se que ouve 169 respostas
vdidas, das quais. 88 (93,0%) estudantes responderam “Eu”, 7 (4,1%) responderam o
“Casal”, 2 (1,2%) respondeu a“Familia” e 3 (1,8%) responderam a“Igreja” . Para cada ato
ou prética, registrourse a frequéncia percentual maxima e a correspondente resposta mais
provavel (a moda: Eu, Casal, Familia, Igreja ou Sociedade). Para o referido exemplo, o
percentud maximo desse ato é 52,1% e a correspondente resposta mais provavel é “Eu’”.
Destaca-se que em 8 (72,7%) atos ou préticas (1,2,3,4,5,7,8,9), a resposta “Eu”, figurou com
0 percentua méximo e em 3 (27,3%) atos ou préticas (6,10,11), a resposta “Casal”, figurou
com o percentud maxima

Destaca-se também que para os atos / praticas 1, 3, 5, 6 e 9 foram registrados
percentuais relativamente atos para duas respostas conjuntamente, a saber:

1. Préticas sexuas (ord, and, grupa, etc) — Os dois maiores percentuais foram para as
respostas. Eu (64,0%) e Casal (33,7%);

3. Méodo anticoncepciona - Os dois maores percentuais foram para as respodas. Eu
(67,4%) e Casal (29,7%);

5. Aborto — Os dois maiores percentuais foram para as respostas. Eu (52,1%) e Casal
(34,3%);
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6. Inseminacéo atificda — Os dois maiores percentuals foram para as respostas. Casal
(58,9%) e Eu (36,3%).

9. Prazeres sexuais varios / diferentes — Os dois maiores percentuals foram para. Eu (60,2%) e
Casal (31,3%).

Tabela 3.3.7 — Distribuicio das respostas das estudantes sobre seu corpo e sua
sexualidade (quem deve decidir?) e a resposta mais provavel.

) TR
————————————————————— Maximo 2
Sociedade S
Préticas sexuais (oral, and, 112
1 |oropa a0 175 640 | 506G 0o] 3@l 1006 640 | Eu
2 | sexo antes do casamento 172 (771*°§ 3408 106 3@nl 108 773 | Eu
3 [ Mé&odo anticoncepcional 172 (Gﬁ)} 51207 106] 3@l 108 674 | Eu
4 |Virgindade 171 (9?%%? 74| 202l 3@e 00 930 | eu
5 [Aborto 169 sl 8@l san| 2ol 39 52,1 | Eu
6 | inseminacio artificia 168 [e61363)f 9689l 3wl 2a2l 39 58,9 | Cesdl
7 [Masturbagzo 171 (sfé? 1709 3@el se9l 109 848 | Eu
Homossexualismo, 1'37
g | Hgrose 167 ao| 8¢9 7@2]| 202| 308 820 | Eu
Prazeres sexuais varios/ 100
S et 166 cop| 26| 4@al sus| 202 60,2 | Eu
Plangamento familiar 152
10 | e tinos O ECTCRDY Ry BETCh) 0,0 00 874 | caxl
1 | cravide 172 |24 (140 (Sé‘g 1(0,6) 0,0 00 85,5 | Casal

(1) — NUmero de estudantes que responderam a correspondente pergunta (respostas vaidas).
(2) — Respostamais provével.

3.3.8 — Discordancia da Igreja / Sentimento de culpa em discordar ou questionar a

orientagdo da Igreja

- 3.3.8.1 — Vocé acha que pode discordar da Igreja e ainda se considerar catdlica ?

A tabela 3.38.1, relaciona as respostas das 178 estudantes, em forma de
seqliéncias de nimeros cujas respostas basi cas estdo rotul adas da seguinte forma:

1=Sm, porque algrgja precisa atuaizar as suas posi¢oes,

2 = Sm, porque temos direito de andisar e criticar;

3 = Sim, porque para ser catdlica ndo precisa acreditar cegamente em tudo que a

igrgadiz.
4 = Sim, outro.
5 = Na&o, porque ser catdlica € obedecer aigrega
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6 = N&o, porque acredito que a lgreja sabe o que é certo.
7 = Néo porque se eu discordar, eu devo procurar outrareligiéo.
8 = N&o, outro.
Astrés respostas de maior destaque foram:
- Sm, porque temos direito de andlisar e criticar — 58 (32,6%) estudantes,
- Sim, Porque para ser catdlico, ndo precisa acreditar cegamente em tudo que aigrga diz
— 42 (23,6%) estudantes;
- Sim, porque a lgregja precisa atuaizar as suas posigoes — 24 (13,5%).
Os demais destagues encontram-se, na referida tabela 3.3.8.1, com asteriscos ao
lado da frequiéncias percentuais.
A tabela 3.3.8.1A a seguir, representa a distribuiciio de freqiiéncia da s&rie dos
8 numeros (1-2-3-4-5-6-7-8) que figuram nas 178 sequéncias (respostas das estudantes) de
nimeros da tabela 3.3.8.1. O total (236) na tabela 3.3.8.1A representa o total de repeticdes

(soma de todas as frequiéncias) dos referidos nimeros da sequiéncia.

Tabela 3.3.8.1A — Distribuicdo de freqiiéncia da referida série de niimeros que figuram
na tabela 3.3.8.1

Respostas Fregiiéncia Freqiéncia%
1 47 199
2 92 39,0
3 75 3.8
4 9 38
5 1 04
6 4 17
7 5 21
8 3 13
Total 236 100,0

- 3.3.8.2 — Vocé se sente ou ja se sentiu culpada em discordar ou questionar a orientacao

da Igreja sobre a mulher, seu corpo e sua sexualidade ?

A tabela 3.3.8.2 a seguir, relaciona as respostas das 178 estudantes, em forma de
seqiiéncias de nUmeros cujas respostas basi cas estéo rotuladas da seguinte forma:

1 = Nao, porque Sigo aminha consciéncia, s& 0 que € certo paramim.
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2 = Néo, porque acho que algreja ndo acompanha a realidade.
3 = N&o, outro.
4 = Sim, porque tem coisas que faco, que ardligido proibe.
5= Sm, porque foi ensnado que temos que obedecer a Igreja em tudo.
6 = Sim, outro

Os trés maiores destaques sdo: (a) 78 (43,8%) estudantes responderam: N&o,
porque Sgo a minha consciéncia, s 0 que é certo para mim; (b) 37 (20,8%) estudantes
responderam: N&o, porque acho que a Igrga ndo acompanha a redidade; (c) 22 (12,4%)
estudantes responderam: Sim, porque tem coisas que fago, que a religido proibe. Os demais
destagques encontramrse na referida tabela, com asteriscos a0 lado das freguéncias
percentuais.

A tabda 3.3.8.2A representa a distribuicio de freqiiéncias da série dos 6
nimeros (1-2-3-4-5 -6) que figuram nas 178 sequéncias (respostas das estudantes) de nlimeros
da tabela 3.3.8.2. O total (194) na tabela 3.3.8.2A representa o total de repeticdes (soma de

todas as frequiéncias) dos referidos nimeros da seqiiéncia.

Tabela 3.3.8.2A — Distribuiciio de freqiiéncia da referida série de nimeros que figuram
na tabela 3.3.8.2

Respostas Fregliéncia Fregliéncia%
1 0 46,4
2 48 24,7
3 14 72
4 26 134
5 14 72
6 2 10
Total 194 100,0

- 3.4. Meus pensamentos sobre Religiao e Espiritualidade

- 3.4.1. Ensinamentos da Igreja, Praticas do casal, A mulher, sua vida, seu corpo e sua

sexualidade
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Pretende-se a seguir, avdiar o grau de concordancia ou discordancia de
afirmacbes sobre: Ensnamentos da Igreja; Préticas do casdl; A mulher, sua vida, seu corpo; e

sua sexudidade.

- 3.4.1.1 — Ensinamentos da Igreja

A) Distribuicao de freqiiéncias das respostas das estudantes.

A tabda 34.1.1A, relaciona as respostas das estudantes com respeito as
afirmagbes sobre os ensnamentos da Igrga, em que as possivels respostas sfo: Discordo
totalmente, Discordo em parte, Nem concordo e nem discordo, Concordo em parte ou
Concordo plenamente. O nimero entre parénteses a0 lado de cada fregiéncia designa o
percentual de estudantes associado a resposta correspondente. Por exemplo, para a afirmagéo
3, “A mulher deve ser mais valorizada dentro da igreja”, apurou-se que somente 1
estudante ndo respondeu e dentre as 177 que responderam a esta perguntas 11 (6,2%)
estudantes responderam “Discordo totalmente”, 10 (5,6%) responderam “Discordo em
parte”, 18 (10,2%) responderam “Nem concordo e nem discordo”, 30 (16,9%) responderam
“Concordo em parte” e 108 (61,0%) estudantes responderam “Concordo plenamente”.
Para cada afirmacdo registrou-se a fregliéncia percentua méaxima e a correspondente resposta
mas provave (a moda). Para o referido exemplo, o percentud méximo dessa afirmacéo é
61,0% e a correspondente resposta mais provavel é “Concordo plenamente”’. Destacase que
em 5 (55,6%) afirmacbes (2,5,7,8 e 9), a resposta “Discordo totalmente”, figurou com o
percentua maximo, em 2 (22,2%) afirmacbes (1 e 4), a resposta “Concordo em parte”,
figurou com o percentud méximo e também, em 2 (22,2%) dfirmagdes (3 e 6) a respodta

“Concordo plenamente”, figurou com o percentua maximo.

B) Mensuracio e valorizacio das respostas das estudantes:

Na mensuracdo e valorizagdo das respostas sobre esta questdo, utilizou-se como
critério a Média e 0 Desvio padréo das respostas das estudantes (Tabela 3.4.1.1B), as quais
foram ordenadas e categorizadas da seguinte forma: 1 = Discordo totalmente, 2 = Discordo
em parte, 3 = Nem concordo e nem discordo, 4 = Concordo em parte € 5 = Concordo

plenamente. Dessa forma vaores da média proximos de 1, indica a resposta Discordo
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totalmente, proximos de 2, indica a resposta Discordo em parte, proximos de 3 indica a
resposta nem concordo e nem discordo, préximos de 4 indica a resposta Concordo em
parte e proximos de 5 indicaaresposta Concordo plenamente.

Destaca-se da tabela 34.1.1.B a seguir, que a afirmacd mais valorizada, no
sentido de maior concordancia por parte das estudantes (de resposta Concordo plenamente —
amédiamais proximade 5) €
- Os ensnamentos da | greja sobre sexualidade, reproduco e corporeidade da mulher
precisam ser atualizados para os dias de hoje (Média= 4,57 e D.P = 0,927)

Destaca-se também, que a Segunda &firmacd mais vadorizada (na respodta
Concordo em parte) &
- A mulher deve ser mais valorizada dentro dalgrgja ( Média= 4,21 e D.P = 1,209).

Destaca-se também que as duas afirmacbes de maior grau de discordancia por
parte das estudantes (mesmo assim, de resposta Discordo em parte - as duas menores
médias, proximas de 2) so:

- Padre sabe 0 que € melhor parao casd e paraamulher (Média=1,82eD.P=1,132).
- Se for catdlica tem que obedecer todos os mandamentos e ensnamentos da igrga (Média =
2,11eD.P=1,290).

Observa-se que ninguém discorda totalmente.

Tabela 3.4.1.1. B — Estatisticas Descritivas, em ordem decrescente da média aritmética.

Item Afirmacoes N® Média D.P®@ T.G.R®

Os endgnamentos da Igreja sobre sexualidade,

6 | reproducdo e corporeidade da mulher precisam ser 177 4,57 0,927 Concordo plenamente
atualizadas para os dias de hoje.

3 | A Mulher deve ser mais valorizada dentro da Igreja. 177 4,21 1,209 Concordo em parte

1 A lgrga ndo I_eva em conta os desafios enfrentados 176 323 1,397 Nem concordo e nem
pelamulher hoje. discordo

4 AM u~I her precisa Qe.\ orimtagﬁo da Igreja para avaliar 177 3,09 1,493 Nem concordo e nem
questdes sobre familia e sexualidade. discordo

5 Mulheres de\_/em ser ordenadas sacerdotisas (padres) 177 2,58 1,554 Nem concordo e nem
para poder orientar mulheres. discordo

2 | A lgregatem o dever de dizer o que € certo e errado. 178 2,54 1,454 Discordo em parte

9 \[gle\:JeSr junto, sem casar na lgrgja, é contra a lel de 177 214 1,429 Discordo em parte

g [Se for cadlica tem que obedecer todos os| /g 211 1,290 | Discordo em parte
mandamentos e ensinamentos da Igreja.

7 r’?]aj[]eer%‘be 0 que € melhor para o casd e para al 177 182 1,132 | Discordo em parte

(1) — NUmero de respostas vdidas
(2) — Desvio padréo.
(3) — Tendénciaglobd das respostas
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- 3.4.1.2 — Praticas do casal, da familia:

A) Distribuicao de freqiiéncias das respostas das estudantes

A tabela 34.1.2A, relaciona as respostas das estudantes com respeito as
afirmagdes sobre Praticas do casal, em que as possivels respostas sdo como em 3.4.1.1.A..
Destaca-se que em 9 (75,0%) afirmactes (2, 3, 4, 7, 8, 9, 10, 11 e 12), aresposta “Concordo
plenamente”, figurou com o percentud maximo; em 2 (16,7%) afirmacdes (5 e 6), a resposta
“Discordo totalmente”, figurou com o percentud maximo e findmente, em 1 (8,3%)

afirmacado (1) aresposta“Concordo em parte”, figurou com o percentud maximo.

Tabela 3.4.1.2.A: Distribuicdo das respostas das estudantes, com respeito a praticas do casal, da
familia

Respostas
Item AfirmagBes _ _ Nem Percentual | R.M.P®@
N Discordo | Discordoem] concordo} Concordo Concordo Maximo | (moda)
totalmente parte , nem em parte | plenamente
discordo
A educacdo sexual é um direito Concord
1 | dos pais e deve ser controlada] 178 46 (25,8) 29 (16,3)] 10 (5,6)f 53(29,8) 40 (22,5) 29,8 oem
por eles parte
Concord
A familia é a cdula fundamental o]
2 da sociedade 176 2(1,1) 2(1,1) 3(1,7) 14 (8,0) 155 (88,1) 88,1 plename
nte
As fungdes da familia sdo a goncord
3 unido, aprocriacdo, gjudamutua 177 12 (6,8) 10(5,6)] 10(5,6)] 64 (36,2) 81 (45,8) 45,8 lename
e prazer Et e
. . Concord
4 | As pessoas divorciades devem | o7 7 (4,0) 2anl 15651 13(73| 140 (79,1) 79,1]°
poder comungar na Missa plename
nte
Discord
5 | Casamento é para sempre 176 60 (34,1) 28 (15,9)1 19(10,8)§ 42(23,9) 27 (15,3) 34,1 ?ota] men
te
Discord
Homossexuais ndo devem se o]
6 casar 170 61 35,9) 19 (11,2)§ 30 (17,6) 11 (6,5) 49 (28,8) 35,9 totalmen
te
Concord
Homossexuais devem  ser o]
7 permitidos a adotar uma crianca 176 40 (22,7) 15(8,5)) 27 (15,3)] 38(21,6) 56 (31,8) 31,8 plename
nte
Concord
O casa deve determinar sua o}
8 vida sexual e contraceptiva 177 5(2,8) 1(0,6) 6(3,4) 9(5,1) 156 (88,1) 88,1 plename
nte
O casal que ndo tiver filhos OConcord
9 | naturamente deve poder fazer| 178 12 (6,7) 7391 9651 15(8,4) 135 (75,8) 75,8 len
inseminaco artificial ﬁt‘z ame
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O(a) namorado(a) pode dormir Concord
10 |na casa dos pais com a@)] 178 | 28(15.7) 13(7,3)] 28 (15,7)] 51(28,7) 58 (32,6) 32,6 °|
namorado(o) piename
nte
Se o casal ndo viver bem, deve goncord
11 | poder se divorciar e casar de | 177 7 (4,0) 3(L,7) 5(2,8) ) 22(12,4) 140 (79,1) 79,1 |
novo plename
nte
Concord
Unides homossexuais s&o 0
12 | contrivrias alei natural 177 43 (24,3) 14 (7,91 32 (18,1)] 19 (10,7) 69 (39,0 39,0 plename
nte
(1) — NUmero de estudantes que responderam a correspondente afirmago (respostas véidas).
(2) — Respostamais provavel.
B) Mensuracio e valorizacao das respostas das estudantes
A mensuragéo e vaorizagdo das respostas para guestdo foi feitade  maneira

analoga aquestéo 3.4.1.1.B

Destaca-se da tabela 3.4.1.2.B a seguir que as trés afirmacdes mais vaorizada, no
sentido de maior concordancia por parte das estudantes (de resposta Concordo plenamente —
as médias mais préximeas de 5) so:

- A familia é acélulafundamenta da sociedade (Média= 4,81 e D.P =0,630);

- O casd deve determinar suavida sexua (Média= 4,75 e D.P =0,794);

- Se 0 casal ndo viver bem, deve poder se divorciar e casar de novo (Média= 4,61
eD.P=0,936) e

- As pessoas divorciadas devem poder comungar na Missa (Média= 456 e D.P =
0,0,981).

As duas afirmagbes menos vaorizadas, no sentido de maior discordancia por parte
das estudantes ( mesmo assim, de respostas Nem concordo e nem discordo — as duas
menores médias, proximas de 3) s&o:

- Casamento € parasempre (Média= 2,70 e D.P = 1,517).

- Homossexuais ndo devem se casar (Média=2,81eD.P=1,657) e

Tabela 3.4.1.2.B - Estatisticas Descritivas, em ordem decrescente da média aritmética.

ltem Afirmages N® Média D.P T.G.R®
2 | A familiaéacdulafundamenta da sociedade 176 4,81 0,630 Concordo plenamente
8 O casd deve determinar sua vida sexud e 177 4,75 0,794 Concordo plenamente

contraceptiva.

1 Se o casal ndo viver bem, deve poder se divorciar e 177 461

0,936
casar de novo

Concordo planamente
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4 ,:Aslas divorciadas devem poder comungar na 177 4,56 0,981 Concordo planamente
g | O casal que no tiver filhos naturamente deve poder | 479 4,43 1,183 | concordo em parte
fazer inseminagdo artificial.
3 As: fungdes da familia sdo a unido, a procriagdo, gjuda 177 408 1,162 Concordo em parte
mUtua e prazer.
10 O(a) namorado(a) pode dormir na casa dos pais com 178 3,55 1,414 Concordo em parte

a(0) namorado(0).

Nem concordo e nem

12 ] UniBes homossexuais sdo contrérias alei natural 177 3,32 1,621 discordo

7 Hpmossexuais devem ser permitidos a adotar uma 176 331 1,549 Nem concordo e nem
crianca discordo

1 A educacdo sexual é um direito dos pais e deve ser 178 3,07 1,550 Nem concordo e nem
controlada por eles. discordo

6 | Homossexuais ndo devem se casar 170 2,81 1,657 Nem concordo € nem
discordo

5 ] Casamento € para sempre 176 2,70 1,517 Nem concordo & nem
discordo

(1) — NUmero de respostas vdidas.

(2) — Tendénciagloba das respostas.

- 3.4.1.3 — A mulher, sua vida, seu corpo:

A) Distribuicio de freqiiéncias das respostas das estudantes

A tabda 34.1.3A, relaciona as respostas das estudantes com respeito as
afirmacles sobre A mulher, sua vida, seu corpo, em que as Possivels respostas S0 como em
34.13A. Destacase que em 6 (37,5%) afirmagdes (1, 2, 3, 9, 10 e 12), a resposta
“Concordo plenamente”, figurou com o percentua maximo, em 8 (50,0%) afirmacdes (4, 6,
7, 11, 13, 14, 15 e 16), a resposta “Discordo totalmente”, figurou com o percentud maxima,
em 1 (6,25%) afirmacéo (5), a resposta “nem concordo e nem discordo”, figurou com o
percentua maximo e findmente em 1 (6,25%) d&firmacdo (8), a resposta “concordo em

parte”, figurou com o percentual maximo.

Tabela 3.4.1.3.A: Distribuicido das respostas das estudantes, com respeito a mulher, sua
vida, seu corpo.

. o Nem 2
Afirmagd _ _ R.M.P?
IMMEGOES Discordo | Discordo | concordo, | Concordo (moda)

totalmente | em parte nem em parte | plenam
discordo
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A maternidade 95 Concordo
1 realizaamulher 177 11 (6,2) 31,7 7(4,0)] 61(34,5) (537) 53,7 plenamente
A mulher deve
2 | dedidir o que & certo | 177 2anl 37 423\ 27353 (7;‘% 79,7 gz’;‘;‘r’;‘iﬁte
ou errado nasuavida '
A mulher deve
seguir a sua
consciéncia nas 151 Concordo
3 decisies  sobre  seu 175 3(1,7) 2(11) 24,1 17(9,7) (86,3) 86,3 plenamente
corpo, sua
sexudidade
4 |A muher deve serlyoql 161 015 | 845 108 4@3] 2@ 91,5 | Discordo
submissa ao homem ! ! ’ ’ ’ | totalmente
. Nem
. A mulher é 18 concordo,
naturalmente 174 45 (25,9)] 18(10,3) 49 (28,2) | 44 (25,3) (10,3) 28,2 nem
religiosa ’ discordo.
A mulher é um Discordo
6 homem incompleto 174 134 (77,0 9(5,2 20 (11,5) 846)] 31,7 77,0 totalmente
A identidade da
mulher depende de Discordo
7 |ia ede ol ® 91 (520 ] 31 (17, 7)| 22(12,6)] 24 (13,7)| 7(4,0) 520 1 otamente
gjudar os outros
A sexudidade
caracteriza a mulher
8 |nos planos fisicoJ176]  32(193)| 25122)| 3519.9)] 50 (284) (1835 28,4 C;)rrzceordoem
psicolégico e ! P
espiritual
A sexudidade
humana faz parte da
9 | capacidade de amar|176 17on] e@al 18@02)] 20065 (63%? 60,2 ;‘;ﬂﬁgﬁte
que Deus deu a ’
mulher e a0 homem
A Virgem Maria é 0
10 | moddo  ided dal175] 32183 18(103)] 41234 ] 40229 (2541‘)‘ 251 ;‘;ﬂﬁgﬁte
mulher '
A virgindade é
essencial  para @ 14 Discordo
11 muher  antes  do 176 126 (71,6)] 10(5,7) 14(8,0)] 12(6,8) 8.0) 71,6 totalmente
casamento
Deus é homem e 98 Concordo
12 mulher 176 25(14,2) 211 44 (25,0) 7(4,0) (55.7) 55,7 plenamente
O corpo da mulher é Discordo
13 fonte de pecado 175 146 (83,4) 6 (3,4) 11 (6,3) 8(4,6)1 423 83,4 totalmente
O corpo da mulher é .
14 | sagrado, é templo de | 174 62(356)| 25 44| 28161 ] 21 (21,0 3 35,6 | Discordo
.- (21,8) totalmente
Espirito Santo
O homem deve casar Discordo
15 virgem 176 118(67,00] 70| 32182 1268 740 67,0 o iamente
Os papéis mais
importantes da 28 Discordo
16 mulher S3o de mée e 176 65 (36,9) | 26 (14,8) 9(51)] 48(27,3) (15,9) 36,9 totalmente
esposa
(1) — NUmero de estudantes que responderam a correspondente afirmacgo (respostas vaidas).
(2) — Respostamais provave.
B) Mensuracio e valorizacio das respostas das estudantes
A mensuragéo e vaorizacdo das respostas para essa questéo foi feitade  manera

analoga aquestdo 3.4.1.2.B.



259

Destaca-se da tabela 3.4.1.3.B a seguir, que as airmagdes mas vaorizada, no

sentido de maior concordancia por parte das estudantes (de resposta Concordo plenamente —

as médias mais préximeas de 5) so:

A mulher deve seguir a sua consciéncia nas decisdes sobre seu corpo, sua
sexualidade (Média= 4,78 e D.P=0,688) e

- A mulher deve decidir o que € certo ou errado na sua vida (Média=4,71eD.P =

0,702).

As duas afirmagbes menos vaorizadas, no sentido de maior discordancia por

parte das estudantes ( de resposta Discordo totalmente — as duas menores médias - as mais

proximas de 1) s&o:

- A mulher deve ser submissa ao homem (Média=1,17 eD.P=0,654 e

- O corpo damulher € fonte de pecado (Média= 1,39 e D.P =0,958)

Tabela 3.4.1.3.B - Estatisticas Descritivas, em ordem de crescente da média aritmética.

Iltem Afirmacdes N® Média D.P? TGR®
A mulher deve seguir a sua constiéncia nes

3 decisfies sobre seu corpo, sua sexudidade 175 478 0,688 | Concordo plenamente

2 :Jarczéllaher deve decidir o que é certo ou erado naj 177 471 0702 Concordo plenamente

1 | A maernidade redizaamulher. 177 4,28 1,064 | Concordo em parte

A sxudidade humana fez pate da capacidade
17 414 1

0 de amar que Deus deu amulher e 20 homem. 6 ' ,304 | Concordo em parte
12 | Deuséhomem emulher. 176 3,86 1,457 | Concordo em parte
10 | A Virgem Mariaéo moddo ided damulher. 175 326 1,418 g‘;‘;f;‘)mdo nem

8 A _ sexu;_alidafie_ caradqi_za a mulher nos planos 176 312 1387 Ne'n concordo hem

fisico, psicologico e espiritudl. discordo

5 | A muher éraurdmenterdigiosa 174 284 1333 | Nemconcordonem

discordo
16 Os~ papéis mais importantes da mulher B0 de 176 270 1569 Nem concordo nem
mae e esposa discordo
14 0] fx_)rpo da mulher é sagrado, € templo de 174 270 1577 Nem concordo nem
Espirito Santo discordo
A identidade da mulher depende de sua) .

7 idedle de djLdar 05 OLITOS 175 2,00 1250 | Discordo em parte
15 | O homem deve casar virgem 176 177 1199 | Discordo em parte
11 A virgindede é essencid para a mulher antes do 176 174 1314 | Discordo em parte

casamento
6 | A mulher éum homem incompleto. 174 149 0,984 | Discordo totalmente
13 | O corpo damulher é fonte de pecado. 175 139 0,958 | Discordo totalmente
4 | A mulher deve ser submissaao homem. 176 117 0,654 | Discordo totalmente

(1) — NUmero de respostas vdida.
(2) — Desvio padrao
(3) — Tendénciagloba das respostas.



- 3.4.1.4 — Sexualidade da mulher:

A) Distribuicao de freqiiéncias das respostas das estudantes
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A tabela 34.14.A, rdaciona as respostas das estudantes com respeito as

afirmagdes sobre Sexualidade, em que as possiveis respostas s8o como em 3.4.1.3A..
Destaca-se que em 10 (62,5%) afirmacdes (1, 2, 3, 5, 8, 10, 11, 12, 13, 14), a resposta
“Discordo totalmente”, figurou com o percentud maximo e em 6 (37,5%) afirmacdes (4, 6,

7,9, 15, 16), aresposta“ Concordo plenamente”, figurou com o percentua maximo.

Tabela 3.4.1.4.A: Distribuicio das respostas das estudantes, com respeito a sexualidade.

Respostas
. ~ . Nem 2)
Item Afirmagles " Discordo Discordo | concordo, | Concordo Concordo Pergemual R.M.P
N totalment | . parte nem em parte plenamen | Maximo (moda)
€ discordo te
A gravidez sépleve Discordo
1 |acontecer apés o] 177 52(294)] 19(10,7)] 23(13,0)| 43(24,3)] 40(22,6) 294 oiamente
casamento
A  mulher que Discordo
2 | pratica um aborto 175 66 (37,7)] 33(18,9)] 21 (12,00} 32(18,3)] 23(13,1) 37,7 totalmente
deveir presa
Abortar € decisdo Concordo
3 damulher 171 46 (26,9)] 33(19,3 8(4,7)] 43(25,1)] 41(24,0) 26,9 totalmente
. o~ Concordo
4 é\ob‘c’;g € dedisiol 475 | ag229| 1566 1269 29280 509337 33,7| plenament
e
Abortar ou nédo
depende da
situacéo sécio- Concordo
5 cconomica R 176 55(31,3)] 18(10,2) 8(4,5) | 43(24,4)) 52(29,5) 31,3 totalmente
psicolégica da
mulher
Abortar um feto
com defeito que 104 Concordo
6 | certamente ndo vai 177 24 (13,6) 37 11 (6,2)] 35(19,8) (588) 58,4 | plenament
sobreviver, € um ' e
direito damulher
i Corcrc
7 & ciags na 177 4(2,3) 31,7 1(0,6) 10 (5,6) (89.,8) 89,8 glenament
familia e naescola
Gravidez fora do .
. 111 Discordo
8 gegﬂ?to gl 176 63.1) 1460 1707 11(63)| 23132 631 ot mente
Homossexualismo/
leshianismo & Concordo
9 contra. a natureza 173 52 (30,1) 15(8,7)] 26(15,0)] 26(15,0)] 54 (31,2 31,2 zlanament
humana
Masturbacéo é
pecado e a prética 140 Discordo
10 esta sob o poder do Lot (79,2) oG 16(50) 7(40) 5(28) [ totalmente
demdnio
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O Unico sexo
seguro para evitar

1 |apsearaesda|l 177 | srsg| 10| e6y| 2136|4760 458 preorcdo
fidelidade no
casamento
O uso de embrifes
humanos Discordo
12 | guardados para 177 66 (37,3)| 27 (153)] 23(13,00] 34(19,2)| 27 (15,3) 37,3 totalmente
fins cientificos é
antiético
S6 métodos
naturais de .
13 | contracepcio 177 YO el eyl 7@l o6y 79,1 | Piscordo
(79,2) totalmente
(tabela, método ’
Billings) sfo certos
Todo tipo de .
X ; , 1 D
14 | anticoncepcional ¢ 177 (8457? 1179l seel 780l 108 84,7 to'tj‘r::gﬁte
sempre errado '
) . Concordo
"Ficar" é natura
15 navida da pessoa 176 38(21,6)] 26(14,8)] 28(15,9) | 38(21,6)] 46(26,1) 26,1 glenament
P16cd16:  Opcdo 116 Concordo
16 [ sexua é um direito 116 18 (10,3) 6 (3,4 13 (7,41 22(12,6) (66.3) 66,3 | plenament

damulher

(1) — NUmero de estudantes que responderam a correspondente afirmacao (respostas validas).

(2) — Respostamais provavel.

analoga aquestéo 3.4.1.3.B

B ) Mensuracio e valorizacio das respostas da estudantes.

A mensuragéo e vaorizacdo das respostas para essa questéo foi feita de

e

mangra

Destaca-se da tabela 34.14B a seguir, que a afirmacd mais valorizada, no

sentido de maior concordancia por parte das estudantes (de resposta Concordo plenamente —

amédiamais proximadeb) &

Educacdo sexud deve comecar com as criancas na familia e na escola (Média =
4,79 eD.P=0,743)

As duas afirmagdes menos vaorizadas, no sentido de maior discordancia por parte

das estudantes (de resposta Discordo totalmente — as duas menores médias, as mais proximes

del) séo:

- Todo tipo de anticoncepciona é sempre errado (Média= 1,28 e D.P=0,752)

- Masturbacdo é pecado e a prética esta sob o poder do deménio (Média=1,46eD.P=
1,006).
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Tabela 3.4.1.4.B - Estatisticas Descritivas, em ordem decrescente da média aritmética

Item Afirmagdes N@® M édia D.P® T.GR®
Educacdo sexud deve comecar com as crianges|
7 nafamiliae naescola 177 4,79 0,743 | Concordo plenamente
16 | Opcdo sexud éum direito damulher 175 421 1,329 ] Concordo em parte
g |Abota um feto com defeito que cartamente ndo| 4, 4,08 1393 | Concordo em parte
vai Sobreviver, é um direito damulher
4 | Abortar & deciszo do casdl. 175 341 | 1573 |Nemconcordonem
discordo
) . . Nem concordo nem
15 | "Ficar" énaturd navidadapessoa 176 3,16 1,503 )
! 5 v discordo
5 Aborfar_ ou _nao, _depende da dtuacdo socio- 176 311 1668 Nem concordo nem
econdmica e psicoldgica da mulher discordo
9 Homossexudismo/leshianismo é cotra @ 173 3,00 1642 Nem concordo nem
natureza humana discordo
3 | Abortar é decisgo damulher 171 3,00 1579 | Nem concordo nem
discordo
1 | A gravidez 6 deve acontecer gpds 0 casamento 177 3,00 1,563 g:g:gmrdo nem
O Unico sexo seguro para evitar AIDS é aravés .
11 dafiddidedeno o 177 2,66 1,738 ] Discordo em parte
12 |u° 'o!e er,nbng,e?“ humanos guardados para fins 177 260 1516 Nem concordo nem
cientificos é antiético. discordo
2 | A mulher que praticaum aborto deveir presa 175 250 1473 | Discordo em parte
8 | Gravidez forado casamento € pecado 176 198 1472 | Discordo em parte
13 |0 metodos ndurds de contracepcio (tabelaf 77 149 1,008 | Discordo totalmente
método Billings) Sho certos
10 |Mastubaceo e pecado e a pratica esta sob of 7 146 1006 | Discordo totamente
poder do dembnio
14 ] Todo tipo de anticoncepciond é sempre errado 177 128 0,752 | Discordo totalmente

(1) — NUmero de respostas vdlida
(2) — Desvio padréo
(3) — Tendénciagloba das respostas.

- 3.4.2 — Como vocé avalia o posicionamento da igreja diante da realidade da mulher

de nimeros cujas respostas bési cas estdo rotuladas da seguinte forma:

catélica hoje ?

A tabela 3.4.2, relaciona as respostas das 178 estudantes, em forma de sequiéncias

1. Preocupada com a mulher nafamilia e na sociedade

2. Esta abrindo mais espaco para a participacéo da mulher

3. Acolhe amulher com problemas

4. Afastaamulher com problemas

5. Criaculpa ( muitas proibicdes, tudo é pecado)

6. Orienta para viver na atualidade

7. Da conforto e consolo nos momentos dificeis
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8. Desconsdera a opinido da mulher sobre sua corporel dade e sexuaidade
9. Deve escutar mai's as mulheres em assuntos de casamento, sexudidade, familia
10. Digtante das questGes que as mulheres enfrentam
11. Manda em assuntos que devem ser decididos pelo casal ou peamulher
12. Oferece gpoio através de grupos e atividades nas paroquias
13. Orienta mordmente diante de questfes €ticas e rdigiosas/espirituas
14. OrientacOes idedlistas, longe da realidade
15. Reprime, domina
16. Tenta gproximar-se das mulheres
17. Esta motivando mais a mulher a participar
18. Outro, indicar
Como pode-se obsarvar, a referida tabela, apresenta gpenas dois destaques de
freqUéncias comum 6 e freqiiéncias percentuais comum  3,4% (muito baixas).
A tabela 3.4.2A representa a distribuicdo de freqiiéncia da série dos 18 nimeros
(1-2-3-...-18) que figuram nas 178 sequéncias (respostas das estudantes) de nimeros da tabela
3.4.2. O total (1102) na tabela 3.4.2A representa o total de repeticdes (soma de todas as

frequiéncias) dos referidos nimeros da seqiiéncia.

Tabela 3.4.2.A — Distribui¢io de freqiiéncia da referida série de nimeros da tabela 3.4.2

Respostas Freqiiéncia FreqUéncia%
1 79 72
2 77 70
3 58 53
4 2 20
5 92 83
6 37 34
7 80 73
8 61 55
9 115 104

10 66 6,0
1 68 6,2
12 86 78
13 63 57
14 62 56
15 55 50
16 32 29
17 47 4,3
18 2 0,2
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- 3.5 - Meus sentimentos sobre Religido e Espiritualidade
- 3.5.1 — Qual é a importancia da religido catélica na minha vida?
A tabela 3.5.1, relaciona as respostas das 178 estudantes, em forma de sequéncias
de nimeros cujas respostas basi cas estdo rotuladas da seguinte forma:
1. Elame orientabem, mora e eticamente
2. Sinto-me pertencer aumareligido sria
3. Sinto-me apoiada/amada por Deus
4. Fago parte dos grupos, criando novas amizades
5. Sinto solidariedade com os outros, gudar 0s outros
6. Procuro conforto nas horas dificeis
7. Sinto que alguém s importa comigo
8. Gosto de rezar
9. Reconhego na Igreja tem uma preocupacéo com ajustica socia
10. As missas e cerimonias Sdo bonitas, nos eevam
11. Acredito que os santos podem nos auxiliar
12. Pertenco amesma rdigido daminha familia, tradicéo
13. Acredito em vida depois da morte
14. Tenho medo do inferno
15. Tenho fé no amor de Deus, seu perddo
16. Gosto das |eituras catdlicas/ biblicas
17. Tenho paz espiritua
18. Tenho sentido navida
19. Amo aVirgem Maria e 0s santos
20. Tenho Jesus como senhor daminhavida
21. Ofereco amor e obediéncia ao Papa, bispos e sacerdotes
22. Os engnamentos da Igregja gudam o meu crescimento espiritua e psicol dgico
23. Outro, indicar
Observa-se, da referida tabela, que todas as respostas (seqiiéncias de nUmeros) séo
distintas (todas as freqiiéncias sfo iguais a 1) e portanto, ndo existe respostas de destaque.
A tabela 3.5.1A representa a distribuicio de freqiiéncia da s&rie dos 23 nimeros
(1-2-3-...-23) que figuram nas 178 sequiéncias (respostas das estudantes) de nimeros da tabela
3.5.1. O total (1721) na tabela 3.5.1A representa o total de repeticdes (soma de todas as

freqiiéncias) dos referidos nimeros da sequiéncia
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Tabela 3.5.1A — Distribuicdo de freqiiéncia da referida série de niimeros da tabela 3.5.1.

Respostas Fregliéncia Freqiéncia%
1 71 41
2 48 28
3 106 6,2
4 26 15
5 80 4,6
6 108 6,3
7 51 30
8 120 70
9 54 31

10 83 4,8
11 74 43
12 84 49
13 %5 55
14 21 12
15 149 8,7
16 71 41
17 110 6,4
18 103 6,0
19 73 4,2
20 112 6,5
21 10 0,6
2 67 39
23 5 03

- 3.5.2— No relacionamento com a Igreja catolica, como vocé se sente ?

A tabela 3.5.2, relaciona as respostas das 178 estudantes, em forma de sequiéncias

de nimeros cujas respostas bési cas estdo rotuladas da seguinte forma:

1. Acolhida

2. Abencoada

3. Amada por Jesus
4. Ameacada

5. Apoiada

6. Compreendida
7. Culpada
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8. Descrente

9. Desvdorizada
10. Fortalecida
11. Indiferente
12. Indignada
13. Insegura da salvacéo
14. Longe de Deus
15. Perdida
16. Reconfortada
17. Sdva
18. Tranqilla
19. Vdorizada
20. Outro, indicar

Os adteriscos a0 lado das frequéncias percentuais indicam as respostas de
destaque, que neste caso, sdo freqiéncias muito baixas.

A tabela 352A representa a distribuicio de freqiiéncias da série dos 20
nimeros (1-2-3-...-20) que figuram nas 178 seqiéncias (respostas das estudantes) de nimeros
databela 3.5.2. O total (828) na tabela 3.5.2A representa o total de repeticdes (soma de todas

as freqiiéncias) dos referidos nimeros da sequiéncia.

Tabela 3.5.2A — Distribuicio de freqiiéncia da referida série de nimeros da tabela 3.5.2

Respostas Fregliéncia Fregiiéncia%
1 87 105
2 A 114
3 120 145
4 5 0,6
5 49 59
6 51 6,2
7 19 23
8 13 16
9 8 10

10 2 111
1 17 21
12 9 11
13 7 08
14 4 05
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15 5 0,6
16 57 6,9
17 23 28
18 114 138
19 44 53
20 10 12
Total 828 100,0

3.5.3 — Como defino a minha identidade como mulher catolica?
A tabela 3.5.3, relaciona as respostas das 178 estudantes, em forma de sequéncias
de nimeros cujas respostas bési cas estdo rotul adas da seguinte forma:
1. Soufiel atodos os ensnamentos dalgrga
2. Acredito que a mulher sabe o qie € mehor para seu corpo, sua salde, sua sexualidade,
ndo algrga
Aceito muitos ensgnamentos da Igrgja, mas néo todos
Acho que a lgrgja deve escutar mais a mulher e seus problemas
Acredito que é amelhor religi&o paramim
Acredito que Jesus me ama, vé aminhavida e perdoa minhas fdhas
Cuidar bem dos pais, do marido e dos filhos é fundamental

Gogto dos vaores ensinados pela | greja, mas ndo todas as exigéncias / mandamentos

© © N o 0 b~ W

Minha consciéncia é tranqUiila que fago o que é certo paramim e para 0s outros
10. Os santos e a Virgem Maria me gudam e me protegem

11. Preocupo-me com os outros, sou solidéria e tento gjudar

12. Tenho momentos fortes e fracos de fé

13. Tenho uma posi¢éo critica sobre a lgreja e seus ensinamentos

14. Tenho umavivénciainteriorizada de fé e de Deus

15. Outro, indicar

Como pode-se observar, a referida tabela, praticamente ndo apresenta destaques
(amaior frequéncia € 3).

A tabela 3.5.3A representa a distribuicio de freqiiéncia da série dos 16 niUmeros
(1-2-3-...-16) que figuram nas 178 sequiéncias (respostas das estudantes) de nimeros da tabela
3.5.3. O total (1308) na tabela 3.5.3A representa o total de repeticbes (soma de todas as
freqiiéncias) dos referidos nimeros da sequiéncia
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Tabela 3.5.3A — Distribuicdo de freqiiéncias da referida série de nimeros da tabela 3.5.3

Respostas Fregliéncia Freqiéncia%
1 10 08
2 105 80
3 132 101
4 100 7,6
5 39 30
6 119 91
7 81 6,2
8 9 7,6
9 112 8,6

10 75 57
11 131 10,0
12 115 88
13 97 74
14 89 6,8
15 3 0,2
16 1 01

Total 1308 100,0

- 3.5.4 — Como vocé considera a construcdo / busca da identidade psicossocial e ético-

religiosa ?

A tabela 3.5.4, relaciona as respostas das 178 estudantes, em forma de sequiéncias
de nimeros cujas respostas bési cas estdo rotuladas da seguinte forma:
Ainda estou buscando sentido navida
Sinto-me segura do que sou
Estou confusa sobre quem sou e 0 que quero paramim
N&o sai se sou catdlica por tradicdo, convicgdo ou culpa
A rdigido é fundamentd na definicdo daminhaidentidade
Evito pensar nisso, vivo aminhavida
Tenho acangado um certo nivel de equilibrio bio-psiquico-espiritud
Tenho conflitos de consciéncia entre a minha liberdede pessod e minhas

© N o g b~ W DN P

responsabilidades religiosas
9. Sinto-me auténtica comigo MesmMo e com 0S Outros
10. Tenho uma consciéncia tranqila sobre o que fago
11. Vivo com problemas de consciéncia sobre o que fagco

12. A religido éimportante para meu bem estar psicol dgico
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13. A reigido néo influi no meu sentido de bem-estar
14. Minhas amizades gudam congtruir a minha persondidade
15. Minhas amizades est8o prejudicando / confundindo quem sou
16. Minhafamiliame gpdia e orienta
17. Minhafamiliando me entende
18. Sinto um vazio naminha vida
19. Tenho uma espiritualidade feminista, a0 meu modo
20. Outro, indicar
Como pode-se observar, da referida tabda 3.5.4, praticamente ndo existe
respostas de destaque (a maior frequiéncia é 4). A tabela 3.5.4A representa a distribuicio de
freqiiéncia da sé&rie dos 20 nimeros (1-2-3-...-20) que figuram nas 178 seqliéncias (respostas
das estudantes) de nimeros da tabela 3.5.4. O total (890) na tabela 3.5.4A representa o total

de repeticdes (soma de todas as frequiéncias) dos referidos nimeros da sequiéncia.

Tabela 3.5.4A — Distribuicio de freqiiéncia da referida série de nimeros da tabela 3.5.4

Respostas Fregiiéncia Fregliéncia%
1 33 43
2 86 9,7
3 26 29
4 32 36
5 64 72
6 2 25
7 63 71
8 36 40
9 85 9,6

10 105 118
1 16 18
12 71 80
13 21 24
14 19 55
15 2 0,2
16 103 116
17 16 18
18 15 17
19 36 4,0
20 4 04

Total 890 100,0



