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RESUMO

Qualquer experiéncia humana pode ser sacralizadatingando na sua
superficie “profana”. O carater sagrado lhe vemattbuicdo do mistério que oculta. Este
mistério pode ser de beleza ou de feilra, de bendadde maldade, de seguranca ou de
pecado, de anjo ou de demdnio, no templo ou na&&grado opera uma transformacéo nas
coisas do mundo tornando uma realidade inteiramaifdeente das realidades naturais. O
presente trabalho se prop&e analisar numa pergpectiropologica a “hierofonia” construida
e reelaborada na Noite dos Tambores Silenciososjantentativa de compreender o
desenvolver deste processo.

Palavras-chave: Sagrado;
Hierofania;

Ciéncias da religido.



ABSTRACT

Any human experience can become sacred and evenoginuing going
externally continue in its profane expression. Téasred character comes out to it human
experience from the mystery touch that it — thevabe mentioned human experience hides
within itself. This mystery can enclose beauty gliness, goodness or wickedness, safety or
sin, angles or devils, temples or street. The slaome produces, accomplishes a certain
transformation in the worldly things, turning thanto a reality wholly different from an
analyzing, departing from an anthropological pectipe, the hidden hierophany, contacted
and reworked out from “Noite dos Tambores Sileresds. e: Night of the Silent Drums in
great attempt of understanding and developingaiasess.

Key words:  Sacred,
Hierophany;

Sciences of the religion.
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INTRODUCAO

Um importante aspecto da socializacdo humana &uaaugue surge como fruto
da mente e das maos humanas. Porém, a culturacmé&eséltado de apenas um homem, mas
de todo um grupo, e por isso, ela apresenta, can@de suas caracteristicas a de ser social.
A cultura é uma hereditariedade social que o homeeebe, transmite e a transforma.

Nesse processo de construcao e reelaboracédo GuituiBeasil e em especial, 0
estado de Pernambuco, se destaca por sua riquizersidade cultual, pois a tradicdo nativa
dos diversos povos indigenas que habitavam essas,tsomaram a cultura trazida pelos
portugueses, africanos, holandeses e todos osaimiégr que aqui chegaram. Nesse processo
de miscigenacéo cultural, a religido ocupa um lufgadestaque, acarretando uma influéncia
direta na cultura, dividindo-a em ciclos que possugna relagdo com o calendario liturgico
catolico, ou seja, as manifestacdes culturais acad®ndo vivenciadas pelos ciclos natalino,
carnavalesco, junino, afro-amerindio, e cada unesd®m suas manifestacdes que lhes séo
caracteristicos.

S&o muitas e antigas as manifestacbes religiosatembes dentro da cultura
popular, elas estdo difundidas a ponto de ndo gairseos imaginar o homem sem religiao,
devido a sua busca em representar um sistema rvoneinscendente para sua conduta
social, pois “0 homem profano, queira ou ndo, caasainda os vestigios do comportamento
do homem religioso, mas esvaziado dos significagtigiosos. Faca o que fizer, € um
herdeiro. Ndo pode abolir definitivamente seu pdssporque ele préprio é produto desse
passado” (ELIADE, 2001, p. 166).

As vezes, é a beleza de um por do sol ou o baddhoar nos arrecifes. Outras
vezes o florescer da caatinga, apds a primeiraacthAs/ vezes, o sorriso da “dama do passo”,
ao carregar sua calunga com devocao e entusiasnti@sQvezes, ao cuidado afetuoso com
um doente. Revoltamo-nos contra a injustica flagraamo passearmos pelas ruas das grandes
cidades. Sonhamos com um mundo melhor. Cedo ole,tadmos despertados pelo
sentimento morno de que a vida é mais do que r@lzlpemos. Sentimos e desejamos a
presenca de um algo mais. E o sagrado no meio $lepnés “em mim e no meu ambiente
mais restrito e mais amplo, eu experimento um graneio pela experiéncia do sagrado, e
estou convencido de que ontem como hoje ndés hoswmnses capazes de deixar-nos tocar
pelo sagrado” (MULLER, 2004, p. 8).



Cada experiéncia religiosa apresenta-se como umacalp profunda e
envolvente do homem com o sagrado, na qual se aawaa individualidade. Sempre que o
homem entra em contato com o sagrado, estamost@enantipo particular de experiéncia
religiosa.

As religibes buscam fundamentar suas existénciadogrpressupostos basicos:
0 sagrado e o profano. O primeiro define-se powsigdo ao segundo, e corresponde a uma
realidade que € assumida como perfeita, divinate&ddode poderes superiores aos humanos,
suscitando no homem respeito, medo e reveréncia.p¥afana, identifica-se com o mundo
em que vivemos, sendo apontada como banal e mist@gor em relacdo a sagrada (ELIADE,
2001).

Em cada religido, como acontece, em cada cultusagoado se expressa sob
diferentes formas e assume diversas figuras. Negspectiva, buscamos compreender, num
viés antropolégico, a manifestacdo do sagrado damia Noite dos Tambores Silenciosos,
numa tentativa de iniciarmos um processo de metborpreensao da existéncia ou néo de
uma mistica, em meio a folia de Momo. Esse esfpretendeu realizar uma contextualizacéo
sécio-cultural da realizacdo do evento, atravépasguisa bibliografica e entrevista com os
atuais organizadores do evento, bem como, sacerdoféhos de santo que participam do
evento em questdo, buscando fazer um resgate igapsdar, identificando assim,
elementos que possam nos situar diante da probtenagresentada.

Neste sentido, entrevistamos, utilizando-se de questionario semi-
estruturado, um grupo de dez pessoas que estivamaoividas na organizacdo, na conducao
e na participacao do evento ocorrido em feverer@@D8. Conforme acordado no Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido em anexo, irepmeservar suas identidades, informando
apenas 0 grupo que se enquadram. Utilizaremosm t&tepoente” para identifica-los, bem
como o dia em que realizamos a entrevista.

Depoente 1- equipe de organizacdo e filha de santo. Entemlasno dia
16/05/2008;

Depoente 2 — lalorixd e Rainha de uma das Nacdes de Maracatu que
compareceram a celebracao. Entrevistada no di&/20A08;

Depoente 3- Babalorixdenvolvido na organizagédo da celebracéo. Entrelosta
no dia 19/05/2008;

Depoente 4 — equipe de organizacdo e filha de santo. Entexlas em
20/05/2008;
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Depoente 5-— lalorixdA e Rainha de uma das Nacdes de Maracatu que
compareceram a celebracéo. Entrevistada no di&/20/08;

Depoente 6-lalorixa e pesquisadora. Entrevistada em 20/05/2008;

Depoente 7— Babalorixae mestre da batucada de uma das Nacbes de Maracatu
que compareceram a celebragdo. Entrevistado erb/20B;

Depoente 8- lalorixa envolvida na organizacdo da celebracdo. Entreldstan
24/05/2008;

Depoente 9- filha de santo e pesquisadora. Entrevistaddan@6i05/2008;

Depoente 10~ filha de santo, pesquisadora e integrante doimvento Negro
Unificado (MNU). Entrevistada no 26/05/2008.

Buscamos descrever o processo continuo de elabodacBloite dos Tambores
Silenciosos a partir de atividades presenciaisjysa bibliografica e a partir de depoimentos
orais colhidos durante o processo de pesquisa.d3am proposito, tomamos com principal
fundamentacdo as concepc¢des do pensamento de dleElktravés do seu conceito de
“hierofanid ! e, na medida do possivel, com autores das Ciédaideligido que abordem
essa realidade dicotdmica constituinte da exiséémemana ao longo da historia.

Nosso intuito € apontar uma possivel abordagem @@npiva de como se da a
manifestacdo do sagrado na “Noite dos Tamboreactigos”. Nao se tratando, contudo, de
uma reflexdo a partir de uma 6tica religiosa. Anpeto contrario, a manifestacdo do sagrado
sera nosso objeto de estudo. A perspectiva de ansdiae € fornecida pelas ciéncias sociais,
em particular a Antropologia, ciéncia que estudaastumes e formas de vida do homem em
diferentes tempos e lugares, desde seu aparecimartora até os dias atuais. I1sso significa
gue estamos interessados em compreendermos mefeadbmeno religioso em termos da
dindmica da realidade humana e da cultura, serhedst@rmos julgamentos ou comparacoes
religiosas.

Pois conforme afirma M. Eliade,

“No interior do recinto sagrado, o mundo profanwadscendido. Nos niveis mais
arcaicos da cultura, essa possibilidade de tradéoera exprime-se pelas
diferentesimagens de uma aberturdd, no recinto sagrado, torna-se possivel a
comunicagdo com os deuses; consequentemente, xistie ema “porta” para o

! Hierofania € um conceito elaborado por Mircea Eliade parécidas praticas de manifestacdo do sagrado
(ELIADE, 2001, p. 17). Segundo C. Rohden, M. Eliad&m a idéia de sagrado apresentada por R. Otto
enquanto algo totalmente outro, isto €, de umanoradalmente distinta da ordem natural. Entretabt@mde
busca apreender o sagrado ndo se concentrand@ligealos seus elementos irracionais [...] magléem ide

que o sagrado esta intimamente ligado as idéiasigiéficado, verdade, realidade, existéncia e dentj...]
através da experiéncia do sagrado opera-se umeagépaentre real e irreal. Tudo o que é sagradovidar,
solidez e realidade (1998, pp. 38-40). A relacéstente entre sagrado e profano apresentada pBtiddle, ndo

se trata de duas realidades opostas, mas compbnegnt
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alto, por onde os deuses podem descer a Terra enmenh pode subir
simbolicamente ao Céu” (ELIADE, 2001, p. 29).

Sendo assim, o presente trabalho teve como objetaralise, numa perspectiva
antropolégica da “hierofonia” contida na Noite daanbores Silenciosos e esta dividido em
trés capitulos. No primeiro, buscaremos apreseantarocesso de invengdo dessa tradicao,
hoje conhecida como sendo a “Noite dos Tamboren@&dsos”; No segundo capitulo, €
realizada uma descricdo de como foi desenvolvideromonial dessa celebracdo no ano de
2008; Por fim, no terceiro e ultimo capitulo, desdweremos uma ponte interpretativa para a
compreensao da vivéncia de uma mistica em meiocdano.

O resultado desta pesquisa busca contribuir co@iéagias da Religido, no que
se refere ao discurso sobre a vivéncia misticayeeterminado grupo em meio a uma festa
profana onde detectamos uma “hierofania” e contrimom a comunidade afro, no
fortalecimento de sua identidade religiosa; bemadiornecer elementos para o didlogo no
processo de conhecimento da cultura pernambucang, gin se tratando de um tema
complexo, € sempre oportuno lembrar que a an@aeada é um recorte possivel, podendo
e devendo haver outras.

Por fim, salientamos que ao longo desta pesquisamos evidenciar que 0s
homens, ao se relacionarem com o “outro mundodoede fato elaborando formas ricas e
significativas de se relacionarem neste mundo en@smo tempo, encontrando um sentido

para a vida.
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1 - ANOITE DOS TAMBORES SILENCIOSOS: A INVENCAO DA TRADICAO

O homem é um ser sociavel, ja que por naturezandepde outros, ndo pode
crescer, ndo pode educar-se; sozinho ndo pode aosnsatisfazer suas necessidades mais
elementares nem realizar as suas aspiracOes regelats. Ele pode obter tudo isso apenas
em companhia com os outros. Por isso, desde o rameif@ aparecimento sobre a terra,
encontramos o homem sempre colocado em grupodssaniaialmente pequenos e, depois,

sempre maiores.

A sociedade € um fenémeno dialético por seu umybodldumano, e nada mais que
um produto humano, que no entanto retroage comtiante sobre o seu produtor.

A sociedade é um produto do homem. Nao tem outr@xsmto aquele que lhe é

conferido pela atividade e consciéncia humanas. Mtz haver realidade sociel

sem o homem. Pode-se também afirmar, no entantéop ¢pomem € um produto da

histéria da sociedade. Toda biografia individuah@ episddio dentro da histéria da

sociedade, que a precede e Ihe sobrevive. A salgeslastia antes que o individuo

nascesse, e continuara a existir apés a sua rivais ainda, é dentro da sociedade,
como resultado de processos sociais, que o indivdguorna uma pessoa, que ele
atinge uma personalidade e se aferra a ela, elgleva adiante os varios projetos

que constituem a sua vida. O homem ndo pode exmtgpendentemente da

sociedade (BERGER, 1985, p. 15).

Como o homem é essencialmente um ser racionaingigalgem, ele é também,
necessariamente um ser social; ou melhor, é ursosgéal porque €, antes de tudo racional,
um ser de vontade, de linguagem. O conhecer, decfabca o homem em condicdo de
adquirir conhecimento dos outros, de apreciar gpsesenca, de reconhecer a importancia de
unir-se a eles. A linguagem, conseqientemente ot@fee entrar em comunicagdo com 0sS
seus semelhantes; enfim, a vontade o incita arestnacontato com os demais e trabalhar

junto a eles.

A linguagem é um veiculo primario através do quabkeres humanos habitam seu
mundo. A linguagem nomeia o0 mundo, e 0 mundo cdaselevolvendo-se a nés
através de nossas proprias nomeacgdes. As lingoades@ato, como habitat; cada
cultura constréi seus padrfes valorativos seguredp I&éxico. A percepcdo de
tempo, espaco, natureza e relagfes humanas esiardmente conectada com a
terminologia de cada um. Mesmo dentro de uma euhliavera diferentes tipos de
linguagens especializadas, como as da ciéncieeldgéo e das artes — todas elas
matrizes que dao forma ao mundo de modos muitesedifes (PADEN, 2001, p.
25).

Como dissemos anteriormente, a cultura surge como fda socializacéo
humana, embora ndo seja resultado de apenas ummhonas de todo o grupo, conferindo-
Ihe um ciclo continuo de uma hereditariedade somatjual o homem recebe, transforma e

transmite.

A cultura, como produto coletivo, é necessariamestensiva da natureza do “ser”
humanao. [...] Geralmente, para determinar a natuespecifica do ser humano, se
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toma para exame a vontade, a liberdade, a linguagdrabalho; é raro o caso que
para tal fim se interrogue a cultura. Mas esse éetnm muito grave porque na
cultura confluem e se cristalizam todas as atiwdachumanas, tanto as
especulativas quanto as praticas, em todas as msUliplas manifestacbes: a
ciéncia, a filosofia, a técnica, a arte, a religi@politica, a sociologia, etc., portanto
a cultura é uma pista importantissima para descolséer do homem. [...] Pode-se
afirmar, sem divida, que através do exame dastedisticas principais da cultura
se adquirem também algumas importantes informae@iesca da natureza do
homem. Assim, por exemplo, do fato de que a culissaIme necessariamente uma
forma sensivel e, todavia, possui quase sempreemtids espiritual, é legitimo
conhecer que também o ser humano tem uma triplerdiéio, uma fisica, uma
psiquica e uma espiritual. Além disso, das cartstiems do dinamismo da
historicidade, da sociedade, da criatividade, mmlérar validamente a concluséo

de que o homem é um ser dinamico, histérico, soeiariativo. A cultura
manifesta, além disso, que o homem é dotado deléide, de uma propensao para
progredir sempre mais, de uma capacidade consientenscendimento de todas
as posicdes ja alcancadas. (MONDIN, 1980, p.189).

O homem se encontra colocado no mundo, sobre est nheste periodo
historico, nesta sociedade, mas ao mesmo tempmseieate de que nao pode realizar-se
plenamente o seu ser e as suas aspiracdes notprésdito espaco-socio-temporal. Por esse
motivo 0 seu olhar dirige-se além do que o mundiepuferecer-lhe, o tempo e a sociedade
presente, e dirige-se para um horizonte onde esgdraver uma sociedade perfeita que
povoa um espacgo imenso por uma eternidade.

Desta forma, uma manifestacdo tipicamente humaaaedigido. Ela ndo esta
presente nos outros seres vivos, mas somente nenmoB uma manifestacdo que assume
propor¢cdes notabilissimas. Os estudiosos informasngue o homem desenvolveu uma
atividade religiosa desde a sua primeira aparigdoema da historia e que todas as tribos e
todas as populagbes de qualquer nivel culturalveutm alguma forma de religido. Ademais,
€ coisa mais que sabida que todas as culturasrefimgamente marcadas pela religido e
“entender as religibes como sistemas culturais pemalaciona-las com o contexto na qual
sao formuladas, e compara-las umas as outras semsegestabelecam julgamentos” (CRUZ,
2004, p.57).

O Brasil é considerado como a “grande nacgdo catole consideramos
importante descrever a formacéo da matriz religivasgileira. Sabemos que nossa sociedade
é fruto de um processo de colonizacdo portuguesa&sfabeleceu, num territério previamente
ocupado por vérias nacdes indigenas, um padraoesgendolvimento social em que se
impunha de fora a orientacdo para o pais. A esswinacdo do elemento europeu com o

indigena veio somar-se a escravidao do negro africa
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Com os colonizadores chegaram o catolicismo ibérieomagia européia. Aqui se
encontraram com as religides indigenas, cuja pcasga impor-se por meio da
mesticagem. Posteriormente, a escravidao trouxaeigmias religides africanas que,
sob determinadas circunstancias, foram articuladas vasto sincretismo. No
século XIX, dois novos elementos foram acrescestadoespiritismo europeu e
alguns poucos fragmentos do catolicismo romaniZatidHO, 2003, p. 41).

No transcorrer de nossa histéria, as manifestagiggosas de indios e negros
foram submetidas a um processo de dominacao duttorgue se procurou desvalorizar suas
crencas, chegando-se, no limite, a perseguicacue f&is. indios e negros, considerados
pagdos, foram submetidos a um processo de crisigiv compulséria. E interessante
lembrar como os indigenas acabaram encontrandonisg®es jesuiticas a Unica forma de
“escapar” a escraviddo, mas isso representavaoairapartida, a perda de seu universo de
crencas. S. Costa, ao falar sobre a escravidagenaj vai dizer que ela “fracassou
totalmente. Primeiro, porque eles néo eles ndo adaptados ao trabalho e, segundo, porque
0s jesuitas se colocaram em sua defesa de modo degidido” (COSTA, 2001, p. 323). Os
negros, escravizados, tinham de se submeter agasrele seus senhores, pois “da mesma
forma que foi trazido a forca ao Brasil, tambémldéedo ao cristianismo” (COSTA, 2001, p.
337). A forma de resisténcia que encontraram fi@dtizir’ seu culto aos orixas para a
linguagem dos santos catélicos originando um diisone religioso ainda presente em nossa

atualidade. Sobre esse aspecto, S. Vasconceldgzeaique:

O sincretismo afro-catélico, nesse contexto, repres um longo e criativo
processo de resposta pessoal e coletiva a um traulhaal vivido pelos afro-
descendentes. A partir da perspectiva negra oetisicro nao € um problema, mas
sim uma solucédo que foi construida ao longo doslegaa sociedade brasileira
como forma de reestruturacdo e construcdo de semi&ta as suas vidas
(VASCONCELOS, 2004, p. 320).

No nordeste brasileiro, Salvador e Recife devidplaatio de cana de agucar, e
no Maranhao onde havia a cultura do algodao (COQUA1, p. 326), concentraram um bom
contingente de africanos e esses também colaborasmonstrucdo da cultural local,

contribuigcdes que resistiram a todas as adverssdamtaeetidas.

Do mesmo modo que na Africa Ocidental, a religiipregnou e marcou todas as
atividades do Nagb brasileiro, estendendo-se, aedol e influenciando até suas
atividades as mais profanas. Foi através da prétininua de sua religido que o
Nago conservou um sentido profundo de comunidgateservou o mais especifico
de suas raizes cultural. Assim, o século XIX vansportar, implantar e reformular
no Brasil os elementos de um complexo culturalcaffd que se expressa
atualmente através de associacdes bem organizeglasonde se mantém e se
renova a adoracao das entidades sobrenaturaisisas®a dos ancestrais ilustres,
0s @un (SANTOS, 2008, p. 32).
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No inicio do século passado, os cultos religiosos afro-descendentes ainda
eram legalmente proibidos e os terreiros vitimagifentes de invasfes policiais. Sobre esse

periodo, I. Lima diz,

Para uma melhor compreensao do periodo Vargas emarRlguco, € importante
distinguir os periodos em que estiveram a frentendaventoria, Carlos de Lima
Cavalcanti e Agamenon Magalh&des. Enquanto no moénpeiriodo houve uma certa
tolerancia regulamenta pelo S.H.M, durante o Eshalm, proibiu-se e perseguiu-
se indiscriminadamente as religibes afro-descerdenima vez que o governo de
Agamenon Magalhdes era declaradamente de maioridicaae apontava na
perspectiva de que tudo o que nao fosse cristadigma de perseguicdo e combate
(2005, p. 110).

Sobre esse mesmo periodo, 0 mesmo autor, vai magteaas perseguicoes
ocorridas contra os terreiros ndo foi uma acao puiha apenas pelos catélicos, mas também
pelos proprios adeptos dos xangbs pernambucanospriuavam pela preservacdo dos

fundamentos africanos e eram contra as casas denddibu “baixa-magia”.

Ulysses Pernambucano defendia a idéia de que apmendsrreiros de xangd
mereciam protecdo e reconhecimento. Tal questioe psel atestada na
regulamentacdo de alguns poucos terreiros, emnagitdo do fechamento e
perseguicdo da imensa maioria destes durante orrgowide Carlos de Lima
Cavalcanti. Quem néo era “africano” estava sujaifarisdo e represséo, ao passo
que, nas casas de “seitas africanas”, local ondazse “religido”, as béncdos do
Servico de Assisténcia aos Psicopatas caiam cotagres operados pelo axé dos
orixas. Na obraXangbs do Nordeste investigacdes sobre os cultos negros-
fetichistas do Recifd~ernandes (1937) faz uma boa discussdo sobrsitss\dos
assessores de Ulysses aos terreiros, e as copstiami@ncias feitas pelos pais-de-
santo de que 0s seus rivais eram ligados a baiggartidMA, 2008, p. 253).

Nesse ambito de repressao aos cultos africanosnteamos registros dos bailes
gue aconteciam no Recife, promovidos pelos tesa@mcandomblé e que ganhavam o nome
de Baile Amarelo, Baile Azul, Baile Branco que nadais eram de que estratégias para
driblar as perseguicdes. Abaixo dos tablados estava assentamentos dos orixas e 0s
bombos que davam ritmo as festas, pintados nas dorsanto (REAL, 2001, p. 23).

Esses esforcos duraram até conseguirem a libedadalto e nos apontam a
necessidade constante dos adeptos do culto a@ds @ixbuscarem camuflar suas expressoes
religiosas. Em entrevista concedida a antropdlogRdal em 1967, o entdo babalorixa, José

Eudes Chagas vai relatar como se deu a sua apigoncam o xango dizendo o seguinte:

Foi minha tia quem me levou, afinal, a casa de Demata, onde estava localizada
a sede do Maracatu Elefante. A casa estava fecNadaele tempo todos os cultos
eram ilegais. Voltei novamente para falar com D8aata. Assim que ela ficou
sabendo das minhas crises, ela me disse que,gsamlaar o problema, eu teria de
aguardar o dia em que o Maracatu tocasse porques tod terreiros estavam

2 A umbanda é uma espécie de tradicdo brasileirazoatrario do candomblé que se pensa como africano.
Concebemos a umbanda como modo brasileiro, dewdo csilto englobar praticas de origem africanas,
kardecistas e indigenas. Ela surge no inicio dole&tX e tem muito a ver com os processos de uragaio e
modernizacao que vao transformando a sociedadieinas
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fechados e naquela ocasido, eu poderia me despisjiak senhora sabe que foram
doze anos de perseguicdo pela policia aos cultosarmbs e espiritas. Mesmo com
0s negros da Costa no Patio do Terco era disfagadigido catdlica. Era preciso
despistar a policia para praticar a seita naqeeai@d (REAL, 2001, pp. 21-21).

Na fala do babalorixd encontramos elementos quedsagrande valia para o
nosso estudo e que desenvolvermos mais adiantenddtento, ressaltamos a aproximagao
realizada entre as manifestacées culturais (festascatus, confrarias.) e os cultos afro-
descendentes, na tentativa de velar a vivencgiosti, um processo que influenciara bastante
a cultura pernambucana.

A pesquisadora Z. Campos ao estudar o combate aggx pernambucanos
aponta para as estratégias praticadas pelos afoeuidentes. Nesse sentido, a referida autora

vai dizer que:

A resisténcia da religido afro-umbandista, numaestacle que tentava apaga-la,
embora nenhuma tentativa de sublevacdo coletiiaatecorrido, demonstrando
gue seus praticantes ndo sO imprimiram sua marcaoo@dade, mas também
transformaram relagbes. Desta forma, podemos afirmee, entre praticas

autoritarias e repressivas dos Intelectuais, dadése da Igreja, nos anos trinta e
guarenta, e os afro-umbandistas, existiu um rataocento circular feito de

influéncias reciprocas, que se movia de baixo pana, bem como de cima para
baixo. [...] Essas praticas repressivas, principabe as vivenciadas durante o
Estado Novo, deixaram marcas na memoria dos pgaatités dessa religiosidade
(2001, p. 260).

Na atualidade, a influéncia africana no seu pracessreelaboracédo é bastante
perceptivel e relativamente acolhida pelo povofease no periodo carnavalesco numa
cerimdnia religiosa, amplamente conhecida e queitginos anteriormente como sendo a
“Noite dos Tambores Silenciosos”. Um evento, unmalracdo muito divulgada pela midia,
mas pouco conhecida em sua esséncia religiosppeldacdo, a ndo ser pelos fiéis de matriz
africana que sdo a minoria participante e que guese vivenciar dierofaniaem meio a
multiddo que assistem perdidos em meio a escuridao.

A Noite dos Tambores Silenciosos é uma manifestaghgiosa reelaborada
pelos afro-descendentes do Recife, e que vem msfdremando a cada ano em um dos
principais pontos da programacado do carnaval méfeUma cerimoénia ritualistica que vem
adquirindo, cada vez mais, espa¢o na midia e quanatnte acontece na frente da Igreja de

Nossa Senhora do Terco, situada no bairro de S#oe]ssegundo os adeptos do candomblé

® E sabido que as primeiras organizadoras da NokeTdmbores Silenciosos faziam parte da Confrarig§ab
Bartolomeu que tinha como sede a Igreja do Tergthdfa seja uma confraria que continua possuindbam
nimero de adeptos do Candomblé, ndo encontrambsimenrelacdo direta entre essa corporagéo religi@sa
Noite dos Tambores Silenciosos, fato que encontansonancia na fala de um dos depoentes e de uma
componente atual de tal confraria.
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que estdo envolvidos na organizacdo da celebragé@v,a permissdo d@ia’, no intuito de
fazer memoéria dos africanos mortos em solo brasilei seus descendentes, membros
importantes dos terreiros pernambucanos. Para, estesnomento sagrado, transcendente,
em meio ao profano, no qual os fiéis participam davocéao de tal cerimonia religiosa, como
podemos compreender no trecho da reportagem desMdravalli:

Para o candomblé, segunda-feira de Carnaval é aliaochenagear as almas. O
ritual, que veio para o Brasil com os escravogafios, resiste na tradicional Noite
dos Tambores Silenciosos. Em Recife, a cerimbnimecou em 1968 e foi
incorporada aos dias de folia. Este ano, um dasspidid Carnaval multicultural da
cidade foi instalado no largo da Igreja de Nossah8& do Terco — palco das
festividades dos afrodescendentes recifenses — prasdigiar o desfile das 24
nocdes de maracatus de baque virado que entoainosadé xangd. A marcha dos
dancarinos é marcada pela batida de tambores. dastas trazem o nome dos
maracatus e sdo seguidos por uma corte vestida oeis@ rainhas africanos. A
apoteose da cerimbnia acontece pontualmente amo#&g-quando todas as luzes
do bairro de S&o José sédo apagadas e os mara@atlidesados por tochas até a
porta da igreja da parca do Terco. O siléncio é@do pelo intermitente bater de
tambores. Ali, o babalorixa Raimundo de Oxossialatesponsavel pelo ritual,
alinha os batuqueiros e rege um coro de mées-de-sme rezam com ele. O
babalorixa termina o culto abengoando os membrssr@wacatus e o pablico.

A Noite dos Tambores Silenciosos é veiculada comogrande ritual publico
promovido pela comunidade afro e uma referénciea p@8 principais integrantes dos

Maracatus de Nacao existentes no Recife. Seguridm fonte pesquisada,

A Noite dos Tambores Silenciosos, evento que ogmrsegunda-feira de carnaval
no Patio do Terco, e que ao longo dos anos temasisdomido pelos movimentos
politicos e culturais de grupos de afro-descendentamo um grande ritual de
congracamento e celebracio da cultura afro no &deifmarcadamente um evento
de cunho religioso e ndo haveria exagero se 0 agegmos como o ritual de maior
visibilidade que as religides consideradas de mafricana conseguem langar para
a sociedade. A Noite dos Tambores Silenciosos, 0080, mereceriam uma
discussao aprofundada, mas ndo é este objetivoonento. Vale salientar que o
evento assumiu essas caracteristicas ao longondss @ ndo tinha esse carater na
ocasiao em que foi instituido, em torno do inicis chnos 1960, apesar de ja

apresentar o carater de rememoracédo da escrav@ldhl(EN in LIMA, 2007,
p.185-186).

Para a maioria prevalece apenas como um eventicutwital assumido pela
Prefeitura da Cidade do Recife e pelos movimentdturais;, para alguns, porem, um
momento de resgate coletivo da identidadeara outros, um momento “nostalgico e

comovente”. E diante dessa diversidade de perspediie brota o nosso interesse na

* Oi4 oulans&é um orixa feminino que representa a forca da tetage, dos raios e também lhe é atribuida o
controle dos mortos ou deguns

® FAVALLI, M. Noite dos Tambores Silenciosos mistura tradicéo arcom folia em Recife Disponivel em
site http://noticias.uol.com.br/carnaval/2006/uttrecife/2006/02/28/ult348ul6.jhtm. Acesso em 012008.

® Vale ressaltar que a nossa compreensdo de idéetiekta embasado na definicdo apresentada por Manue
Carneiro da Cunha ou dizer que a construgcdo déddele é extraida da tradi¢do e dos elementosraidte que

a identidade étnica de um grupo se da em funcdautlidentificacdo e da identificacdo pela sociedad
envolvente (CUNHA, 1986, pp. 97 - 108).
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aproximacdo da Noite dos Tambores Silenciosos, parapreendermos melhor como

acontece a construcdo dessa experiéncia religiesaciada em pleno carnaval recifense.

1.1 — A experiéncia religiosa na Noite dos Tambor&ilenciosos

Sabemos que o fator religioso encontra suas razeampo da sociedade e da
cultura. Segundo P. Berger, “toda sociedade hurdama empreendimento de construcdo do
mundo, no qual a religido ocupard um lugar de dastanesse empreendimento” (1985, p.
15). Se na atualidade ha liberdade de culto pdppwo do santo”, diferentemente de outras
épocas, € porque nos encontramos vivendo numadsoeemais tolerante e relativamente
aberta ao dialogo no campo da religiosidade. D& fahgos foram os tempos em que nao
professar a fé catolica era motivo de abusos edades e que feriam diretamente a dignidade
do ser humano tanto enquanto pessoa, quanto deraria

As perseguicdes sofridas pelos adeptos do candontblpassado nunca foi
motivo de desanimo ou descrenca por parte dosdagoendentes; pelo contrario, eles sempre
se faziam valer das grandes festas catdlicas panéemviva a fé de um povo marginalizado
através do sincretismo.

Segundo P. Berger, a religido faz parte do sistinada de um povo. Enquanto
cultura consiste na totalidade do processo de &t de um povo (1985, p. 19). Isso
porque a nocao de cultura diz respeito ao conjdat® praticas sociais, 0 que inclui o
reconhecimento da dimensdo simbdlica. A culturacaufoi e nunca sera uma forma
estagnada de um saber especializado, que irafidassiu doutos dos ignorantes; pelo
contrario ela deve ser compreendida como uma di#wenterente ao ser humano. Todo
comportamento humano ir4 envolver representac@eboticas e devido ao homem estar
situado no mundo e em sociedade, sempre iremosteacsistemas explicativos que servirao
como elementos norteadores para uma vida em sdeiedasim, em todas as sociedades, 0s
homens irdo elaborar formas variadas de compreemd®dplicar sua vida e nenhum ser
humano deixard de agir em funcdo desses sistemas.rdiigido € uma das formas de
procedimento humano.

A religido é parte fundamental do sistema de vidauth povo, exatamente
porque fornece o quadro de representacdoes que fund@bre o qual se assenta a nocao
fundante desse sistema. Ela fornece uma explicaliéwa para o fato de a vida humana ser

como é. Ao mesmo tempo, fornece aos homens umpegatisea de como o mundo deveria
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ser. Dessa maneira, a religido faz parecerem veirdace corretas as concepcgdes que moldam
o modo de ser coletivo, porque estas sdo vistas calgp que emana de uma ordem
sobrenatural.

N&o sO pelo que descrevemos até aqui, mas levandoorsideracdo todo o
arcabouco simbolico para os adeptos das religiiesiascendentes, todo material veiculado
pela midia e até mesmo por ser considerado um moEgais eventos da programacao do
carnaval recifense, ndo resta duvida de que a MogeTambores Silenciosos atualmente é
uma referéncia religiosa e cultural para todose)émo mesmo tempo, uma incognita diante
do mistério religioso que a envolve.

Sendo o material encontrado sobre a Noite dos Teesb®ilenciosos muito
escasso, nos propusemos colher depoimentos de adguessoas envolvidas com o evento.
Para nossa surpresa ndo encontramos qualqueretiparceira ou resisténcia, mas adeptos do
Candomblé dispostos, na medida do possivel, aresetapossiveis duvidas e contribuir com
0S elementos necessarios para nossa pesquisa.firesa iremos transcrever literalmente o
gue escutamos sobre a Noite dos Tambores, comsapknms ajustes de edi¢cdo e tornando
possivel um dialogo entre os proprios entrevistadaguais protagonistas do evento — e
alguns autores das Ciéncias da Religido, cabends a mediagéo desse dialogo.

Na medida em que nos aproximamos das pessoavielagotiiretamente com o
evento, seja pela organizacdo, participacdo e @asqao serem interpeladas sobre a

celebracdo obtivemos as seguintes respostas sblmi¢éeados Tambores Silenciosos:

A Noite dos Tambores Silenciosos € uma manifestagligiosa, onde a gente vai tratar
das questdes que acontecem dentro do candombl&angara louvacdo do povo que
morreu, que chegaram ao Patio do Terco e que raarrathegaram e que morreram la e
que hoje sdo tratados coragun$. Na religido afro-descendente, 0s nossos ancestrai
povo negro que ali chegou, sdo cultuados cequns Eguns na religido, sdo pessoas que
ja morreram, e ai, a Noite dos Tambores Silencjoslastrata exatamente disso, né? Da
louvacdo aqueles que ja se foram. [...] A Noite dasnffores Silenciosos, pra muita
gente, iniciou em 1968, e que ndo é verdade, néZ@como todo mundo conta, que foi
com o socidlogo Paulo Viana e que nédo é verdadesélniciou com as tias, as sinhas, as
ias do proprio Patio do Terco e com a Mae Bjdimcasa hoje existente e quando os
maracatus se aproximam e louvam a casa dela éepoatpe que ali existe urteorixa’,
filha de Oxum que iniciou com as primas, com as irmas de sartioite dos Tambores
Silenciosos, de uma forma muito é... calma, ndorgida, mas a poucas pessoas, porque
a muitos nao interessavam saber o que estava sanpascom relacao a louvacao, aos
eguns ao seu povo que morreu, entdo, foi iniciado ctas, eé?(Depoente 1).

E uma noite muito sagrada e que possui uma impnaamuito grande, pois ali s&o
evocados oggunse para isso, foi escolhida uma pessoa muito edpeomo Raminho,

" Egum-— Ancestral, antepassado, “espirito, 0 mesmo bpa"gGUILHERMINO, 2007, p. 113).

® Embora a depoente tenha se referido a Badia cemipsesta uma ialorixa, a prépria Badia ndo sentee
como uma sacerdotisa do candomblé, e sim uma ‘@elate santo”, pois a mesma ndo passou pela caamon
que lhe atribuisse titulo ialorixa (cf. MENEZESQ30p. 44).

° lalorixas — Autoridade méxima de um terreiro (quando seatd# uma mulher) e dirigente do culto no
candomblé. Também chamada de Mée-de-Santo (BERKEMEBR 1999, p. 442).
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para presidir a Noite dos Tambores. Vocé tem qgtax pseparado para aquela Noite dos
Tambores, vocé tem que estar resguardado, todosaecatus com certeza fazem isso,
porque ali esta se invocando todosganse inquicé®, entendeu? Entdo, tem que ter uma
preparacdo muito grande. E de uma importancia ngramde a Noite dos Tambores,
religiosamente. As pessoas que estdo de fora v@ewgprmo carnaval, mas nés que
participamos nao é s6 o carnaval [...] jA pediramrpuaar em reunido, eu participo de
todas reunides, e ndo querem mudar porque Badianfailalorixd muito respeitada do
nagé [...] e que morava naquela rua e o histérimufsendo feito ali (Depoente 2).

Agquilo ali comecou... Eu fui criado por duas vellgag moravam ali no Patio do Terco e
elas, quando eu era pequeno, eu via elas fazer8ramlsores Silenciosos. Elas desciam,
saiam da casa delas, juntavam trés, quatro, celbaw e faziam aquilo. Era um negdcio
pequeno. Elas faziam aquela louvagéo e faziam egemino € que chama? Aquela oragéo
aos antepassados. [...] Era Na, laia, Tia Eugéniduaité, Ginininha,... tinha umas dez
velhas. Porque ali quando eu era pequeno, aliinda tomércio ndo, s6 morava africano.
[...] Eu vi aquilo, comecei a ver acompanhando aqaliaccom elas, eu era pequeno, pela
mao elas me levavam. Depois comecou, foi aumentdodaumentando, foi aumentando
e a uns vinte, vinte e cinco anos a trinta sou wenyfaco. Porque ali foi passado de
familia a familia. [...] Ali era o lugar onde os vaps ficavam e os negros vinha pra li. Ali
eles eram vendidos, ali eram... eram... ficavapmalijuele Patio, os portugueses olhando
eles, via..., se via..., se os dentes eram bonsles@ era forte pra comprar, pra ser
empregado. [...] Era ali onde eles morriam, ali oalds chegavam, ficavam sofrendo, ali
eles morriam, acontecia a morte deles ali, € mur ggie se faz ali. Agora o maracatu se
comeca de... das sedes pra la e se relinem, pamuenaracatu é festa de negro, ai vai
pra li festejar as..., as..., fazer aquela ceriméimiclusive aquele ali..., € aquele pessoal
que faz ndo tem mas nem nada com o assunto, pnéguéem mais, mais africano ali,
eles fazem s6 pros antepassados. [...] Paulo Viamem@tou a histéria. Porque quando eu
era menino Paulo Viana também, acho que era gatoteem era nascido, porque eu nao
sei com quantos anos ele morreu. Era um grupo sfrii@nos que fazia aquilo. Agora
Paulo Viana aumentou, porque quando chega na garfernal, ai a coisa aumenta né?
Ele aumentou. Porque aquilo ali eu me lembro, elas, desciam, saiam, me lembro que
naquela época s6 morava africano, elas saiam camlaaqurma todinha, aquelas
velhinhas ai cantavam:

“Banzo €, banzo a

Kere nu panzuelé

Kere no seduwa”.

Saudando os mortos!!! Aquilo ali era tao rapidaidaaquilo, e cantava duas toadinhas
paraegum invocava os tios, acabou, terminava. Agora Patigma pegou aquilo ali e
levantou, né? Jornalista, sabe como é que €? Qiado morreu ficou em cima de mim.
Findou dando trabalho a mim, mas é isso né. Padélo fez, Paulo levantou e
divulgou.(...) Coisas que nao tinha (sorrisos) sake?me lembro que ia dar meia-noite,
Na fazia assim “vai dar meia-noite, vamos emboP&gava a gente pela méo. A gente
saia. Chegava na frente da igreja. Ficava aquelgirgro de velhas, de menino, era eu,
Badia, uns quatro ou cinco meninos pra ver aqliildcea rapido. [...] Agora Paulo Viana
entrou la em casa e comegou a se dar, chamande Mdel pa pa p4, vira e mexe, ai ele
pegou aquilo ali, tudo ele levantava, né? Ai levaraquilo ali. [...] Ali morreu negro de
Angola, Ketu, Gege, de... e 0s negros que foramendo, ai todos os maracatus, cada um
festeja uma parte, né? Tudo é negro”! (Depoente 3).

A Noite dos Tambores Silenciosos é um..., é umakituma cerimdnia ritualistica,
religiosa e é uma cerimbnia religiosa de reverérama antepassados, aos noSs0S
antepassados negros que por ali passaram e qbeacale esse momento durante varios
anos, né? Varias décadas, na verdade, e que sl tonma tradicdo e uma tradicdo de
reveréncia a essas pessoas que se foram. [...] Euamdigo precisar qual o... periodo
inicial que o ritual comecou. Agora como e com anadNoite dos Tambores Silenciosos
ela comega a partir de 64, que é uma criacao, lggeckamam assim, né?, do jornalista
Edvaldo Viana, que junto com um grupo de pessoasy @ Noite com esse nome,
também... deu uma... deu um nome... nomeou a ceiandie ja existia e que é..., secular.
Bom esse € o inicio da Noite. Mas como cerimorligiosa ela..., ela ja existia assim...,

% nquice— Nome geral para divindades no candomblé de reggola (OLIVEIRA, 2003, p. 78).
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muito antes. [...] Praticada pelos maracatus e pelgelos povos negros que foram
escravizados na..., no..., no periodo..., no perida escraviddo que iam la porque...,
segundo contam, né? Naquele espaco, era um espagumidao de..., de escravizados
como..., assim..., um espaco permitido a maniféastdessas pessoas, né? E ai eles iam 14
se reunir e se reuniam através e..., se reunir Ipaxar aos seus é..., Orixas, aos seus
deuses e se reuniam através da..., do..., do marad® Do..., dos..., dos tambores do
maracatu. [...] Entdo, porque..., como eu dizia, atoPdo Terco era secularmente esse
espaco de encontro e de permissdo, ndo €? Porgeka égreja, a igreja de..., de..., do...,
do..., do Terco era a igreja onde eles se reunianfiager essa..., esse encontro. E ai em
funcdo dos que se foram, o que ficaram continuamafazer essa reveréncia naquele
espago que é também um espaco, como vocé sabto @d®&&o0 de José sempre foi um
reduto negro, né? [...] nasceu no Péatio de SamPedro Patio de Sdo Pedro, nasceu no
bairro de Séo José. [...] O Babalorixa Luiz de Eaamorou no Patio do Terco. Entéo, é
um espaco que tem um significado muito grande psa @opulacdo que migrou para a
cidade. Que termina se confundindo a histéria dadg com a histéria do povo (Depoente
4).

A Noite é pra celebrar aqueles que ja foram. Petasavos que ja morreram, aqui dentro
do Recife, né? Que vieram, alguns conseguiram oépefiver e outros foram mortos.
[...] Desde pequenininha que eu escuto né? [...] H@8 atras, na época da finada Badia,
Sinh4, laia, ja é da época delas e quando eu cdestie que eu me entendi por gente que
existia e eu queria saber o que era. Noite dos desbo que € isso? Sera que € um
bocado de tambores tocando? Eu, na minha concepgdia,mim era na Igreja do Rosario
dos Pretos, [...] ndo sei se era ali. Ai depois qume envolvi com o maracatu foi que eu
vim saber, mas ja era no Patio do Tergo, ndo eigre@ do Rosario dos Pretos como eu
idealizei ser na Igreja do Rosario dos Pretosraale(Depoente 5).

A Noite dos Tambores Silenciosos pra gente quen@acatu nacdo de baque virado é o
ponto culminante do carnaval para os maracatuserta? Porque o correto dela, ela foi
feita com a finalidade de..., é..., louvarmos nosse@gstnais, ta certo? Entdo acho que na
época que foi feita..., era feita é..., era feita s@ @aueles maracatus mesmo, de nacéo,
de tradicao fosse pra la fazer aquilo na frentegdga, que era pra ser feita em frente a
Igreja do Rosario dos Homens Pretos, mas acholgu@&ocetem espaco, entdo passou a ser
ali, porque ali residia Badia, que era da religiggu toda a vida dela ali, entdo a...,
era..., aquilo ali foi feito com essa finalidade egogpos levam o principal que séo as
calungas, serem levadas pra li porque elas repgesenossos ancestrais, e dali era
oficializada aquela cerim0nia, onde se cantavagdavam ofgunsna linguayorubi, ta
certo? E depois dali era que saia mesmo para awarpropriamente dito, né? Que era
na..., o carnaval forte era na terca-feira, eraimaldia. A finalidade dali era totalmente
isso, um ato religioso, aonde se era feita a difieigdo daquela cerimdnia para 0s nossos
ancestrais. [...] E por isso que eu digo a vocé, qfemaquilo ali, naquele intuito de
louvar, depois alguém se apoderou do evento e langmo se fosse ele que tivesse
jogado, mais eu creio que tenha partido mesmo seopéda religido (Depoente 7).

Pra mim é..., € uma coisa que..., é..., como é&egulz..., reafirma, né? Reafirma a nossa
religido ao sagrado, do que sentido? Dos nosscestars, ali, né? Vocé vé que € um
momento que a gente salda, vixe Maria, 6 pra a éhf{revistada aponta para seu braco,
mostrando-o arrepiado). A nossa ancestralidade Atr@9ésOi& e através do maracatu,
porque por baixo daquelas saias, daqueles tamkerastodo um sacrificio, todo um...,
um..., uma..., um culto, pra no..., tanto pros oesmcestrais quanto pra Orixas. E ali é
um momento magico aonde é..., a (...) do terco Afié&mou, pra mostrar pro mundo, né?
E pra sociedade que a religido ela é uma cultumdéan, ela € uma tradicao, ela é um
forca..., um fortalecimento, eu vejo por esse ikpoente 8).

De antemao, é bom deixarmos claro que a Noite dosbdres Silenciosos nao
se trata do mesmo culto a@gunsque sao realizados dentro dos terreiros de canéomdbis
tal ritual é realizado em local especifico, cultaeqJuana Elbein (2008) apresenta

detalhadamente em sua obra intitulada “Os nagéerte”. O que nos é apresentado através
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da fala dos envolvidos, que sdao adeptos do Candgnéblqgue a Noite dos Tambores
Silenciosos € uma manifestagdo religiosa publiea,utha comunidade, através de uma
louvacdo, uma reveréncia aos antepassados e, etewe uma das entrevistadas, nao se trata
de mais uma atracao do carnaval do Recife. Agsat@snos que no decorrer das entrevistas
era perceptivel o cuidado com as palavras, o zElw gomo cada um, ao seu jeito e ao seu
modo, abordava 0 assunto e eram temerosos ao prarem a palavragguni realizando
gestos e solicitando béncéos.

Se por um lado encontramos certa unanimidade amaBm que a Noite dos
Tambores Silenciosos trata-se de uma reveréncétivaldas diversas nacdes de candomblés
do Recife representados pelas diversas Embaixad&achcatu. Um momento particular no
qual cada Nacdo de Maracatu faz sua reverénciardepassados através de sua danca e de
suas loas, um momento coletivo para juntos fazerem memdéoi antepassados de suas
familias, de suas linhagens. Por outro lado, enaomts uma contradicdo ao afirmarem que
no momento da celebracdo apos a louvac@yde os ‘eguns sdo evocados a participarem
da celebracdo, como veremos mais adiante.

Também encontramos nas falas acima, ao darem énfadsténcia das Tias do
Tercd?, algumas descrices com riquezas de detalhes aagifaz detectar uma busca, por
parte dos depoentes, pelo protagonismo da NoiteTdosores Silenciosos, revelando-nos
acontecimentos que antecederam a época em quéeaddsiTambores inicia seu processo de
visibilidade na imprensa com o jornalista Paulondiatema esse que iremos desenvolver
mais a diante. Tal busca pode ser compreendiddatelale que 0os movimentos negros nunca
terem aceitado a participagdo ou se quisermosegragao do grupo de teatro utilizado por
Paulo Viana ao assumir a organizagcao da Noite dosbdres Silenciosos. O que acabamos

de falar pode ser claramente percebido na seduaiiate

Na cidade do Recife tem negro. Nao tem que ficatapdo ninguém para fazer o
teatro (Depoente 10).

Essa € uma alocucdo facilmente encontrada nosranteg dos movimentos
negros. Um discurso que vai ganhando espaco, quendo apropriado pelos mais novos e
que esta provavelmente embasado na ideologia ficasizacdo dos terreiros, na qual toda e

1 | oas — termo atribuido as musicas entoadas nacaiar.

12 A expresséo Tias do Terco é atribuida a Tia Eag&inha, laia e Badia. Mulheres negras que ateeésus
trabalhos e principios morais conquistaram suaidiigie, respeito e espago na sociedade. A casanum@eam
no Pétio do Terco sempre estava de portas abetagereber os amigos, dar conselhos a quem riassese
acolher os grupos carnavalescos, principalmengeos preferidos, ou seja, Estudantes de Sao Jeskirsl do
Rosarinho e Vassourinhas. “Mulheres negras que tesdseus nomes presentes na histéria de resstdoci
povo recifense. Histéria construida com sanguer, dagrimas, mas também, ou principalmente, comtanui
coragem, ousadia, asticia” (MONTEIRO; FEITOSA, 2(0415).
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qualquer influéncia sincrética, ou até mesmo, aquelinfluéncia cultural que nao seja afro-
descendente deve ser rejeitada.

Iremos retomar mais adiante esse aspecto do prosago da Noite dos
Tambores Silenciosos, mas antes de fazé-lo, gastasi de desenvolver o que chamamos de
“linha de tempo” para a Noite dos Tambores Silesmso Com isso ndo pretendemos buscar a

origem do evento, pois comungamos com a idéia aeptada por I. Lima de que

a origem de uma pratica ou costume é impossivekddocalizada no tempo e no
espaco, e que as tradicdes séo constantementizadaal por seus mantenedores,
sob a forma das permanéncias ressignificadas. Acabysela origem de
determinadas praticas ou costumes, longe de eselanstitui artificio que leva
a construgdo de uma homogeneizacdo daquilo quesegsdj multiplo ou que
simplesmente n&o existiu como foi descrito (2008,57).

O que buscamos € apenas demonstrar todo o prodesatualizacdo ou de
reconstrugdo periodica da Noite dos Tambores Sidsos a partir das bibliografias
encontradas e nas informacdes colhidas durantecegso das entrevistas, que nos ajudara a
compreender as possiveis fases pelas quais passwento em estudo. Num primeiro
momento, de forma bastante objetiva e esquematickep®is numa leitura dos dados

apresentados na tabela a seguir que servirdo pssa analise do fendbmeno religioso.

1.2 - Desenvolvimento cronologico da Noite dos Tamies Silenciosos

O objetivo principal da tabela abaixo é demonstrdesenvolvimento da Noite
dos Tambores Silenciosos do periodo em que eliaadalpor Dona Santa, até os dias atuais
com o Babalorixa Raminho de Oxossi. O que nos iiilearhos com “fase” servird como um
instrumento pedagodgico para uma melhor compreats@oocesso de tal celebracao.

As informacdes contidas na tabela, a seguir, foraoolhidas de referéncias
bibliograficas, dos depoimentos recolhidos ao lodge entrevistas e nos depoimentos orais
encontrados no acervo da Fundacdo de Cultura dad€ido Recife - Casa do Carnaval,
através do projeto “Assumindo nossa histéria”. Allse dos dados nela contidos sera

realizada no topico seguinte.
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Fases 12 Fase 23 Fase 32 Fase 42 Fase
Cronologia « Anterior a 19623 + De 1963 a 1967 « A partir de 1968 « Ap6s 1987.
Local * Em frete a Igreja de N. $s Em frete a Igreja de N. $s Patio do Terco « Pétio do Terco

do Roséario dos Homens

Pretos.

Pretos

do Rosério dos Homens

Protagonistas

* Dona Santa e o0 seu

* As préprias Tias do

* Paulo Viana, Edvaldo

* Raminho de Oxossi

(Principais) “brinquedo”, o Maracatu | Terco, alguns amigos e | Ramos e Badia.

Nacéao Elefante, dancavanpoucas criancgas.

com a calunga “Dona

Emilia” na porta da Igreja
Enfase * Religiosa * Religiosa * Socio-religiosa * Religiosa e cultural
Dimenséao * Sem informagdes » Pequeno grupo » Centenas de pessoas| * Milhares de pessoas
Apoio / » Maracatu Nacao Elefante Grupo de fiéis » De um pequeno grupq ¢ Periodo de transica
Realizagéo dirigido pelo socidlogo ¢e que vai ser assumid

africanista Paulo Viana,

pela Prefeitura da
Cidade do Recife a
partir do ano 2000
com a criacdo do P4l
Afro.

O

Caracteristicas

« Aparentemente um cortejo

de Maracatu.

¢ Celebracao

pessoas;

oracao aosguns

realizada
forma muito calma e a pouc

jelnicio da estruturacéo dg
psvento;

« O objetivo principal er
realizar uma louvagdo, umaPresenca dos maracatug

aimprensa;

*Auséncia dos maracatus;

» Conquista do espago na

* Participacéo do Grupo d
Teatro Equipe;

« Utilizagdo de sistema de
som;

. Surgimento dg
Movimento Negra
Unificado e Su3

reivindicagao
participacdo do event
bem como a participacéo
brancos que representav
0S negros.

nacelebragdo aosguns

« Evento atualmente
altamente estruturado
com palco, jogo de luz,
gelo seco, som;
;» Apresentado com um
pevento cultural e
turistico;
* Presenca da maioria
dos Maracatus de Nacal
* Evento
demasiadamente
prolongado, embora a

Dseja muito breve;
deMultidao de pessoas
ague lotam o Patio do
Terco e as ruas
adjacentes.

130 ano de falecimento de Dona Santa é 1962, sessim,adefinimos tal dada apenas como um marco

referencial para nossa pesquisa.
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Descricao

* Sem informagfes

» Elas desciam, saiam
casa delas, juntavam tr

quatro, cinco velhas |sobre a participacdgrimeiro momento em
faziam aquilo. Era umdeles, como viviam. Eleque o} primeirg
negécio pequeno. Elagazia aquele lamento, omaracatu chega, as

faziam aquela louvacédo
faziam aquele, como é q

com elas, eu era peque

pela méo elas me levavar2003, p. 4).

(Depoente 3).

ueantando...

nbatuque

e Por algum tempo

de louvor
encenacao

afro-brasileiras com

Silenciosos

popular  por

abertura
(MENEZES,
p.44).

daAli Paulo contava umpe
ébjstoria sobre os negrgsacontece

A

artistas do Teatro Equipeito horas da noite,
Era muitd...] a reveréncia e ja
chama? Aquela oracédo ddsonito! E depois, depojcerimbnia  é...
antepassados. Eu vi aquilalisso tudo, é que g@snaracatu entra, ele
comecei a vermaracatus iam saudar| fazer a sua cerimoni
acompanhando aquilo aligreja, e comecavam |@ sua reveréncia
(VIANA,G| frente da igreja e ele
volta. A reveréncia €
essa. A cerimbnia |é
aum ritual, [...] € um
cerimbnia realizada naequéncia d
porta da igreja um autdouvacdes, d
como umgacanticos, de mdusicas
teatralde candomblés para ps
porque a pesada nuvemguns sO isso, nad
fria da ditadura militafmais (Depoente 4).
tratava as manifestacdes
e O inicio da Noite do
sua volta. Assim, a NoiteTambores Silenciosas
dos Tamboresele invoca o Orix
ficoPenha, que éans3
assimilada ao folcloreque é o Orixd qu
algumpermeia
tempo ndo oferecendespacos, em todos ps
perigo a lei e a ordem déempos, e depois e€le
catolicismo conservadagreanta
voltando a ter o mesmg@araeguns em yorub3
carater mitico na décadp..] e que no final d
de 80, periodo de maiplouvacéo
politicacom mdusicas voltadas
2005 para outros Orixas,
que
Orixala [...] ele fecha
todo o contexto de.|.
de queOia, egume
Orixala (Depoente 1).

é

cerimonial
desde |o

todos

propriamen

t5d

ele fech

[

no caso,..

1.3 — Leitura da cronologia da Noite dos Tamboresil8nciosos

O cortejo realizado pelo Maracatu Nacao Elefantdrente a Igreja de Nossa do

Rosario dos Homens Pretos nos apresenta a esalaigdo entre o Maracatu e a celebragao

realizada por Dona Santa em reverénciaegoms Guerra-Peixe (1980) nos traz a informacao

de que o Maracatu Nacao Elefante possuia uma eglarigona Emilia, a qual era a principal

calunga levada por Dona Santa a porta da igrejeasitgda. A essa boneca de cera eram
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também oferecidas dancas e toques especiais. @satias por sua vez, executavam o baque
de “Luanda”, toque utilizado para reverenciar 0$to®

Nessa breve descricdo de G. Peixe, ndo encontr&i@n8ncias a dimensao e da
discricdo desse momento, mas suponhamos que d@spiegioso vivenciado pelo Maracatu
Nacao Elefante ndo era captado pelos observaddaen@s ao Maracatu. Acreditamos que a
escassez de registro dessa época seja por corftatelaepressao policial ocorrida nessa
época conta o povo do santo.

O que denominamos de segunda fase tem um cunhasechente religioso.
As Tias do Terco herdam da amiga Dona Santa a nmeapiidade pela continuidade da
celebracdo. De acordo com os depoimentos recolld@osificamos a auséncia do Maracatu
Elefante, pois € sabido que Dona Santa deixoutrads o seu desejo de que apos a sua
morte o seu “brinquedo” deveria ser recolhido acenu Talvez por isso, as informacdes
recolhidas apontam para a descricdo de um momeani® talmo, simples e para poucas
pessoas. Um momento devocional, velado, pois nécessava aos outros a vivéncia religiosa
das mesmas. Uma religiosidade devocional conhgalis mais intimos e frequentadores da

casa das Tias. Raminho de Oxossi ao trazer a meoh®isua infancia vai dizer:

Quando laia cantava, eu dizia, “laia, por que es8aica?”, e ela: “essa musica
[...] que morreram meu filho, e passaram por aqui’] [lansd fazia aquela
evocacaozinha agum e aquilo era rapido, era pequeno. Faziam deztosnde
siléncio, era uma coisa rapida. Depois, o jorralsulo Viana aumentou a histéria
(OX0sslI, 2003, p. 3).

A fala do Babalorixd Raminho de Oxossi recolhida@armem Lélis, no ano de

2003 e repetida para nés em 2008, corroborandéia th simplicidade original do evento.
Fato que ndo acontece na celebracdo atual, deyidwlacéo realizada e veiculada na midia.
Ele, assim como a maioria dos depoimentos por eddhido, ndo faz mencao a reveréncia
realizada por Dona Santa e o Maracatu Nacdo E&faDetectamos, apenas, dois
depoimentos que ventilam a possibilidade de tabratdo ser realizada na Igreja de Nossa
Senhora do Rosario dos Homens Pretos, mas tambémmedcionam o protagonismo de
Dona Santa. S&o eles:

Desde pequenininha que eu escuto né? [...] a 100 &rés na época da finada
Badia, Sinh4, lai4. Ja é da época delas. E quandeesci, desde que eu me entendi
por gente que existia. Eu queria saber o que &ait® dos Tambores. O que é

isso? Sera que é um bocado de tambores tocandata Eninha concepcéo, e pra
mim era na Igreja do Rosario dos Pretos, [...] ndcesera ali. Ai depois que eu

me envolvi com o maracatu foi que eu vim saber, jma&sa no Patio do Terco, ndo

era na Igreja do Rosario dos Pretos como eu iéd¢aér na Igreja do Rosario dos
Pretos. J& era ali (Depoente 5).

[...] era feita s6 para aqueles Maracatus mesmblag@o, de tradicdo, que fossem
para la, fazer aquilo na frente da igreja, quepesaser feita em frente a igreja do
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Rosario dos Homens Pretos, mas acho que ali naespato, entdo passou a ser
ali, porque ali residia Badia, que era da religifiveu toda a vida dela ali
(Depoente 7).

Quem ira elucidar definitivamente esse aspectoodalizacdo e mudanca de

local da celebracdo serd a pesquisadora L. Memezeizer que:

A Badia e as tias, Dona Santa confiou a contindal cerimdnia de homenagem
e louvor as forcas encantadas (Orixa) e aos espiids ancestraiEgung, que era
feita na porta da Igreja do Roséario dos HomensBret

Seis anos apos a partida de Dona S3ngasa cerimdnia passou a ser chamada a
“Noite dos Tambores Silenciosos” e migrou paraemtf da Igreja do Patio do
Terco. Badia com a ajuda de Edvaldo Ramos e daaljsta Paulo Viana,
mobilizava os meios rituais e 0s recursos paraizéetd. Por algum tempo a
cerimdnia a cerimbnia parecia um auto de louvor @ama encenacgdo teatral,
porque a pesada nuvem fria da ditadura militaratvavas manifestaces afro-
brasileiras com a sua volta. Assim, A Noite dos Baras Silenciosos ficou
assimilada ao folclore popular por algum tempo ofmecendo perigo a lei e a
ordem do catolicismo conservador, voltando a tem@smo carater mitico na
década de 80, periodo de maior abertura polit@a52p. 44).

O trabalho da pesquisadora nos apresenta o perétedotransicdo do
protagonismo de Dona Santa a Paulo Viana, apontamdoosicionamento diferenciado tanto
no que foi apresentado pelos depoentes, quantaletasicées que encontramos na pouca
literatura existente que versam sobre a Noite doebbres Silenciosos. Esse fato provoca-
nos a imaginar de quem Dona Santa herdou essaocegira o fato de que ndo podemos
afirmar categoricamente a idealizacdo desse evantoima pessoa especifica, pois “a
necessidade de afirmar uma origem para os poputgéesem relacdo com uma suposta
verdade do comeco dos tempos, mas o fato de gaeegem ressignificada € essencial para
a elaboracao das identidades” (LIMA, 2008, p. 160).

A descricdo apresentada por L. Menezes, ajuda-ntetar compreender o
processo e reelaboracdo da Noite dos Tamborescidges, pois ndo se trata de uma
celebracao cristalizada e nem é imutavel durasigagexisténcia. Nao podemos atribuir com
tanto afinco a idealizacdo da Noite dos Tamborks&8osos a um individuo particular, mas
apenas constatar algumas transformacdes ocordagento, tanto em sua localizagéo, como
na sua apresentacdo, permanecendo em sua essénsiga, homenagem e reveréncia aos
antepassados. Trata-se de um evento no qual aanedidjue surge um novo protagonista,
entendido aqui como aquele que assume a organipacaalirecdo da celebracéo, vai sendo
adaptado mediante as necessidades sociais depraga €

Dizemos isso devido ao fato de alguns pesquisa@ddiresam que “A Noite dos

Tambores Silenciosos” foi um evento idealizado petpalista, sociologo e africanista Paulo

4 Dona Santa morreu em 1962, aos 85 anos de idada.ifformac&o nos leva a datar de 1968 o deslotame
da Noite dos Tambores Silenciosos para o Patiocedgol



28

Nunes Vian&, na década de sessenta como podemos observascrisseda renomada

antropodloga K. Real:

Paulo Viana foi um africanista dedicadissimo, semmpuito ligado aos maracatus e
aos descendentes dos “negros da Costa” do Pafiergo. Ele se orgulhava de ser
um dos poucos jornalistas de cor da imprensa pdrneema naquela época. Foi o
fundador e grande incentivador da emocionante éaimnritualistica A Noite dos
Tambores Silenciosos naquele Péatio e que aindaadiga hoje em dia (2001, p.
29).

Outros dois importantes pesquisadores também aftriba Paulo Viana a

iIdealizagdo do evento, afirmando:

Paulo Viana, jornalista negro que atuou durantdasauwinos no Diario da Noite, no
inicio dos anos 1960, foi o grande responsavel pejanizacdo da Noite dos
Tambores Silenciosos, evento hoje de consideravgbortancia para os
maracatuzeiros. Na atualidade, o evento congregaavacatus da cidade numa
cerimdnia religiosa em que se homenageiam os agagas, em frente a igreja de
Nossa Senhora do Terco. No Patio do Terco locaizava casa das tias Sinha e
Yaya, famosas yalorixas e conhecidas carnavalesceaes da cultura afro-
descendente no Recife. No inicio dos anos de 1@&loP/iana promoveu uma
série de eventos no Pétio do Terco, e que dariggerora Noite dos Tambores
Silenciosos, iniciando esses eventos com 0 encentire as yalorixas com Dona
Santa, rainha do maracatu Elefante, “Unicas desceesl diretas de africanos ainda
existentes no Recife”. O jornalista, nos anos de&)1fA tinha publicado uma série
de matérias sobre os maracatus em que lhes atriauisérie de caracteristicas que
afirma serem africanas, mas que ndo se preocugamprovar. Paulo Viana fazia
guestdo de afirmar que confiava mais na tradicab das comunidades de afro-
descendentes do Recife do que em estudos de tn@EkecFoi nesse sentido que
organizou a Noite dos Tambores Silenciosos. Pamabrir dos ancestrais
escravizados, promoveu espetaculo teatral e comvitiracatus e caboclinhos que
existiam na cidade para participar do evento. Angdodos anos, a Noite dos
Tambores Silenciosos se confirmou como um acongsdioncentral da cultura
afro-descendente, como se fosse da tradicdo duttasamaracatus ir ao Patio do
Terco e prestar homenagens aos eguns, lembrarpm tdanescraviddo, como nos
referimos acima (GUILLEN; LIMA, 2007, pp. 42-43).

E fato que Paulo Viana muito contribuiu para aizeghio do evento, inclusive
denominando-a de “Noite dos Tambores Silenciosdde, assim como o0s demais
protagonistas em suas respectivas fases, vai ceatad celebracdo, mas isso néo justifica a

atribuicdo de sé-lo fundador, idealizador da celgho.

!> paulo Nenés Viana (1922 — 1987) nasceu no Rédfimambuco. Fez o curso primario no Instituto $&e,J

0 ginasial no Colégio Salesiano e concluiu o cutscSociologia na Universidade Federal de Pernambuco
Jornalista desde 1939, colaborou nos jornais estesvirecifenses e do sul do pais, ganhou variosigséde
reportagem. Foi fundador do Sindicato dos Jorreljslirigente sindical, presidente da AssociagdGrdaistas
Carnavalescos, assessor de imprensa, editor demE@o Jornal do Comeércio, redator-econdémico diribi

de Pernambuco, tendo também, participado de véoingressos e recebido a Medalha de Mérito do Redife
Medalha Guerrilheiros do Nordeste. Além de numesdsabalhos publicados em revistas e jornais, Péialoa
deixou, inéditos, os livroSubsidios para a Historia do Carnaval do Recifeigdm, Fausto e Decadéncia dos
Maracatus e Tradicdo Oral das Seitas Africanas éaturais Distor¢cdes do RitudMAIOR; SILVA, 1991, p.
303).
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Mesmo encontrando referéncias que atribuem aoaafsta a idealizagdo do
evento, ndo podemos descartar que a reveréncialtm aosegunsé um dos elementos

fundamentais e constitutivos do candomblé.

Segundo a tradi¢do ioruba, como parte da vida unsdorre no presente, e numa
dimenséo diferente daquela do passado miticoeexmtpassado préximo formado
pelos eventos que compdem a vivéncia particulaindiwviduo e que depende de

sua memoéria pessoal. Os mortos, por exemplo, etmusao lembrados pelos

parentes vivos, fazem parte desse passado reagntgeqconfunde com o presente
e, assim, participam da experiéncia presente das dnquanto estiverem vivos na
lembrancga dos vivos. Continuam a fazer parte ddlilsmsendo por ela louvados e

alimentados até que um dia possam retornar reead@si{PRANDI, 2005, p. 34).

Em algumas casas de Candomblés do Recife, aindans@dmtrados pequenos
aposentos destinados especificamente ao cultondestaaisdenominado déé-igbalé mais
conhecido como “casa de Balé”. Trata-se de um espagto restrito, onde sédo venerados e
estdo assentados algueguns,ndo sendo permitida a entrada de mulheres néonditjaer,
devido ao culto aos eguns ser reservado apenasaaesjotes masculinos. “Alguns desses
ancestrais representam linhagens, quer que sdjardha quer que seja de dinastias reais;
outros sao protetores de certas cidades e regiakgies, preenchendo fungdes particulares,
representam diversos aspectos da morte” (SANTO83,20.118). A forma de culto aos
egunsé bastante diferenciada dos cultos aos orixadpteada um deles rituais e preceitos
gue |he séo proprios, ndo podendo, assim, encordsano mesmo dia um culto aos eguns e
aos orixas no mesmo terreiro. O Unico orixa quesyosma relacdo direta com egunsé
Oy4 por ser considerada a guardia do mundo dos mortos

O povo africano tem uma relagéo tdo vital com atengue, através do culto aos
eguns o povo de matriz africana “minimiza a existéradamorte: faz dela um imaginario que
interrompe provisoriamente a existéncia da singldde do ser; ele a transforma em acidente
que so atinge provisoriamente a existéncia indalidaoupando a espécie social” (PRIOIRE
ISAIA, 2006, p.34).

O que dissemos até aqui é apenas para demonstrar ilacionando do afro-
descendente através do culto, da reveréncia aesteais precede a idealizacdo do evento em
questao, tratando-se de um dos elementos funddotesndomblé, pois a reveréncia aos
egunsé que promove a unidade e identidade do clad. sB esidade reverencial que vai
subsidiar o processo de desenvolvimento e reelgdorda “cerimdnia ritualistica religiosa”
Noite dos Tambores Silenciosos.

Retomando a leitura cronoldgica, passemos pareceite momento. Quando o
evento comeca a ter visibilidade na midia e a enwsdormato mais social, pois acreditamos

que essa foi a forma encontrada por Paulo Viare ¢hdolar as persegui¢cdes, mantendo viva
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a esséncia da celebracdo assumindo um formato folalérico e artistico. Durante a
celebracdo haviam atores brancos que se pintax@amapsim representar oS negros e encenar

0 poema da autoria do proprio Paulo Viana intitaladmento Negro. O referido poema diz:

Ha mil anos nasci
Liberto vivia

Nas selvas de la

Num poréo de navio
Me trouxeram pra ca
Seguindo os caminhos
Da onda do mar.

Banzo &, banzo a
Ele no banzo ... |1é
Ele no banzo ... ded9

Meu grito de horror
Renovou na floresta
No mundo ecoou
Mas ninguém ouviu
Somente o mar
Quebrando na areia
Comigo chorou

Banzo &, banzo a
Ele no banzo ... 1é
Ele no banzo ... dea.

Minha vida tdo boa
Livre e a toa

O pena transformou
Fui levado de tanga
Pro tronco e pro eito
Deixando escapar
A dor do peito.

Banzo &, banzo a
Ele no banzo ... 1&é
Ele no banzo ... dea.

Muito tempo passou
A senzala acabou
Meu lamento, senhor
N&o cessou jamais

'® Acreditamos que esse refrdo possa ter sido tismstroneamente, pois é clara a semelhanca eacantom

o canto enyorubaapresentado pelo Depoente 3 durante a concessitrdaista. O que foi cantado e transcrito
para nés por um conhecedor do dialgbouba que até afirmou que a raiz da maioria das padatremscritas
vem do dialetofon, diz o seguinte: Banzo €, banzo 4, Keré nu panzuele, Keré no sedu@gundo o
conhecedor a traducdo mais aproximada do que fdada é a seguinte: Banzo €, banzo &, de doencaenéo
fala, a doenca se cura.
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Meu peito ainda sangra
Meu pranto se ouve
Nos canaviais.

Banzo &, banzo a
Ele no banzo ... 1&é
Ele no banzo ... dea.

Os maracatus séo inseridos no ritual nessa fasecbmo o sistema de som para
amplificacdo da voz dos envolvidos. Na entrevistacedida a pesquisadora Carmem Lélis e
a Euclides Costd o babalorixa Monoel Papdf, além de informar que a idéia para o
primeiro nome a ser dado ao evento seria “Noite Masacatus”, mas como sabemos o
evento ira receber o nome de Noite dos Tamboresaisos, denominacdo que se aproxima
mais de uma perspectiva jornalistica, pois h4 deicnos tratar-se de um titulo enigmético,
misterioso e ao mesmo tempo intrigante pela pdssordgradicdo entre tambores e siléncio.

Mas o babalorixd em questéo ao resgatar sua mewsdiiizer:

E eu me lembro que Paulo disse a meu pai: “seucdédR, eu queria prestar uma
homenagem também a seu Adao”. Meu pai entdo diske &\ao. Faca la os seus
negécios, mas nao envolva o nome do meu pai”. Miahdlia ndo aceitava. Paulo
insistiu, voltou a explicar o porqué daquilo dizentblhe, a mae de Sinha e de
laia, que era Tia Eugénia, morreu lutando pelautalte os delas também
morreram. Entdo, Pai Addo, Dona Emilia, Dona Fyl@mma Cicrana,...” — eu digo
assim porque ndo lembro de todos os nomes agareretem ser homenageados.
Um minuto de siléncio & meia-noite, com o rufar thoabores”. (PAPAI, 2003, p.
3).

Dois pontos nos chamam a atencdo no relato acimapri@eiro € o
reconhecimento a luta das Tias em preservar araufuo na cidade do Recife. O segundo é
0 que nos interpretamos como sendo o posicionanoettidoxo do sacerdote em permanecer
firme junto ao fundamento religioso de que nao sdeprealizar qualquer reveréncia aos
egunsna rua ou até mesmo, a negativa para a invocag@gum de seu pai na rua, o que
seria um desrespeito a tradicao.

Em outro trecho do depoimento de Manoel Papai, gasrwontrar detalhes

importantes sobre a Noite dos Tambores Silenciag@s)do ele diz:

O Patio do Terco que era Sinh4 e laia (casa da3, i&Rua das Aguas Verdes, que
era Tia Bernardina e o Sitio eram as trés casadsd@a§ernambuco. [...] O Pétio do
Terco fazia, a casa de Tia Bernardina fazia... Eeags se juntavam e faziam no
Sitio. Como determinados clubes carnavalescosnfazaque eu ndo vou citar...

7 Conforme material de pesquisa datilografado e pase elaboragéo dos encartes distribuidos dusaNEite
dos Tambores Silenciosos. O referido material pedleencontrado na Casa do Carnaval e esta a digpgmra
pesquisa.

8 Manoel do Nascimento Costhabalorixa do terreiroOba Oguntéou Sitio do Pai Addo como é mais
conhecido por ser um dos terreiros mais antigo wmiénamento na cidade do Recife. Remonta aossfohai
século XIX. Para maiores informacdes vide Pereambs (1994).
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Entdo eles faziam suas obrigacBes para os negesnqueram, especialmente
para os grandes religiosos, e de noite faziam @sta.fEra como se eles fizessem
uma obrigacdo de manha e de noite fizessem um .t@pi@oite era a Noite dos
Tambores Silenciosos. Vocé saia do terreiro cora ttkrgia dosgunse levava
tudo isso para uma praga, e ai vocé ndo pode digxeantar paragum N&o pode
deixar de cantar para 0os mortos, sdo toadas diésremas que se cantam nos
terreiros naturalmente. E Paulo, entdo comecountagaou mandar cantar, e ai
entraram outras mausicas, que ndo eram toadas. Hta simples, o cruzamento
das espadas, o toque na porta da igreja... Euai&e ®le via isso como um sinal
de respeito a igreja ou eles batiam para cortanarsos, porque muito estavam os
0ssos ou foram enterrados... ou a familia, seguémn for, estavam ali. (PAPAI,
3003, pp 4-5).

Aqui encontramos mais uma vez o poder religiosibwtio ao Patio do Terco,
tornando-o o “centro do mundo” para os fiéis dodeamblé, pois ndo se trata apenas de um
espaco fisico e geografico, ele possui um podamalhte simbadlico, mitico por exceléncia e
de referéncia para todos os terreiros Nagds dofdrebietectamos também a primeira
referéncia a existéncia dos ritos privados que golem a celebracdo publica. Temos a
referéncia da casas nagoé em Recife, das quaisfidaaam no centro da cidade e na mesma
regido, pois a Rua das Aguas Verdes é uma dasjmeaga origem ao largo da igreja que até
entdo nos referimos como Patio do Terco. As espadase o depoente se refere, sdo as
espadas carregadas pelo rei e pela rainha dos dasade Nacao, sao referéncias indiretas da
participacdo de tais grupos. Um outro ponto a sstatado, € a introducdo de musicas que
estdo fora do repertorio executado dentro do cabtipmao se trata de um culto religioso,
embora possua a evocacao dgsins mas uma festa, uma catarse coletiva realizadaaa
com o intuito de extravasar o peso dos ritos pogadmbora também seja pesada a evocacao
dos eguns na Noite dos Tambores Silenciosos, como vamosctdetenais adiante no
depoimento de “R” ao falar sobre a celebragéo.

Quando afirmamos que na terceira fase a Noite dasbdres Silenciosos inicia
seu processo de visibilidade é porque dessa éepummteamos registro da quantidade de

pessoas que participavam da celebragdo, como psd®mstatar no seguinte relato:

Na segunda-feira, tive a honra de assistir a diemdNoite dos Tambores
Silenciosos”, em companhia do meu amigo Paulo Vidnadador daquela
solenidade tradicional no Pétio do Terco. Pauloleweu para saborear o famoso
manguza de Dona Badia, sobrinha das veneradas d@i&osta”, Sinha e Yaya, e
conhecida “zeladora de santo” no velho casardoatdr&ia de Sdo Benedito. Foi
uma visita bem feliz para mim, porque eu recebbalabragos de tantos queridos
amigos e diretores das agremiacdes carnavalesgekisive do meu velho
compadre, o Mestre Luiz de Franca. Ao deixar afesparei que havia tanta gente
no Patio que eu nem pude chegar perto do PortodRiddriente, mas fiquei muito
emocionada ao escutar de longe, mais uma vezaavbelde baritono de Eudes,
cantando a belissima louvacéo para Nossa Senhdraséwio, no adro da Igreja do
Terco (REAL, 2001, p. 128).
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Esse relato da antropdloga relata sua vivéncia eerp‘assistir a dramética”
celebracdo em fevereiro de 1977. A celebragdo\ji le@ontecido e os amigos partilhavam a
mesa na casa de Badia. Detectamos também um dtbot@ as Tias, “Tias da Costa”,
revelando a possivel origem de Tia Eugénia, a camedita ser africana. O mais importe é a
referéncia a quantidade de pessoas que impediraRell de aproximar-se do Maracatu
Porto Rico do Oriente. A Noite dos Tambores conzetg visibilidade suficiente para atrair a
populacao recifense.

Ndo podemos deixar de mencionar o surgimento do ifvEvto Negro
Unificado em 1978, com seu trabalho de resgatagidim e cultura negra e que nao aceitava
0s atores brancos pintados de negros, acarretant aerta animosidade entre o0s
coordenadores do evento e o Movimento Negro e Réalta.

Por fim, o quarto momento — QuandoBabalorixa Raminho deOxossj por
ocasido do falecimento de Paulo Viana em 1987 nassuevento, sendo lmabalorixa que
assumira a presidéncia da celebracdo em louvoaramestrais até nossos dias. Nessa fase as
politicas publicas comecam a integrar a organizaigéevento, apoio que é consolidado no
ano de 2000, ano em que o Patio do Terco é esooffath sediar o que sera chamado de
“Polo Afro” na programacgdo do carnaval, pela Ptefai da Cidade do Recife. Nesse
momento comecam as divulgacdes pela midia, embuwraterceiro momento também
houvesse, mas nessa fase a divulgacéo realizada @urtho exclusivamente cultural e
turistico. Podemos também perceber que hoje, & Mo Tambores Silenciosos, € veiculada
como um produto do carnaval multicultural do Ré¢ife

Como iremos realizar uma descricdo mais detalhaddadfase no proximo
capitulo, aproveitaremos para tratar de algunscéspeue sao relevantes nesse processo de
construcao e reelaboracdo da Noite dos TamborescRikos.

Uma delas é a énfase que damos a uma origem saigiee precede a década de
sessenta e até mesmo as Tias do Tergo, ndo é,pétedad alguma, desmerecendo a rica
contribuicdo e formatacdo dada por Paulo VidaaNoite dos Tambores Silenciosos, a qual

9 Nao iremos tratar desse aspecto, embora sejaameeto importante para uma compreensdo macro da Noi
dos Tambores Silenciosos e como tal, mereca umsargrofundada de todos 0s seus aspectos. Datecta
uma certa tenséo entre os fiéis entrevistadosom@epcao da celebracdo como espetaculo cultueal\aeadido

pela midia no intuito de atrair turistas durantpesiodo carnavalesco e que de certa forma recetie dp
orgdos publicos aos divulgarem a celebracdo incadaoa programagdo carnavalescas ao lado de grandes
espetaculos oferecidos a populagéo recifense.

%0 Embora tenhamos encontrado criticas a Paulo Vit ressaltar que este era também um socidlogme

tal soube compreender, através de sua vivénciglages e as necessidades da comunidade afraxdeste

de seu tempo, buscando dar respostas e princip@nwatorizar a cultura afro e sua contribuicdo para
comportamento, a crenca, as manifestacées arsisintalectual, econémica e social da histéria elm&mbuco.
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atualmente j4 se encontra num outro formato. Efetente acreditamos que, como toda
manifestagdo cultural, a Noite dos Tambores Sitmos € viva, dindmica, sujeita a
adaptacOes e resignificacbes em suas relacbesssdoigusive os proprios familiares de
Paulo Viana (esposa e filha) apontam alteracbetzadas na Noite dos Tambores
Silenciosos idealizada pelo africanista, como paxeperceber nas transcricbes abaixo da
filha e da esposa respectivamente:

O que eu vejo da Noite dos Tambores Silenciosotaéente diferente do que era
antes. Eu me lembro que antes como eu ja fal@pea so6 uma barulhada, uma
reunido de maracatus. Chamam uns trezentos masagatu fazer barulho,
misturam com afoxé e dizem que € a Noite dos TaesbB8ilenciosos, quando na
verdade ndo é. [...] Ali Paulo contava uma histomédre os negros, sobre a
participagdo deles, como viviam. Ele fazia aqualednto, os artistas do Teatro
Equipe cantando... Era muito bonito! E depois, tembsso tudo, é que os
maracatus iam saudar a igreja, e comecavam o mRMGANA, Gercina; VIANA,
Ana Paula, 2003).

Esse momento também passa por modificagcbes emssuduea, mas conserva
elementos das fases anteriores. Um exemplo ddirrabgdo é a continuidade da reveréncia
aos eguns pelas Nacbes de Maracatus, assim como fazia Dansga Som o Maracatu
Elefante. Diferentemente da celebracdo que aconteceidade de Olindy o evento
realizado no Recife participam do evento apenaMaacatus vinculados aos terreiros de
candomblé.

No caso mais especifico do Maracatu, o préprioddidna afirma que se trata

de uma das agremiagOes mais tradicionais do cdmpevsmbucano, definindo-o como:

Ritmo negro, trazido da Africa nos pordes dos raviegreiros pelos escravos, que
surgiram nas senzalas, em pleno regime do catieeirdecorréncia da necessidade
dos negros prestarem homenagem a seus antigoasobésobas ou chefes tribais)
reduzidos, como eles, a condicdo de escravos. Assom domingos e dias
santificados de guarda, aproveitando as horaszée, la, de maneira que os feitores
ndo desconfiassem, entronizavam seus ‘reis” e paigsa cantar e a dancgar ao
redor do “trono”, na mais respeitosa manifestacapreco, obediéncia e submisséo
aos antigos soberanos (VIANA, 1991, p.312).

Na década de noventa Katarina Real também vailtasadigacao profunda das
Nacdes de Maracatus com o terreiros de Candomtike;'g vida social nas sedes das nagdes
€ quase exclusivamente ligadas aos “santos” (Qrixa@gier dizer, atividades mais de cunho

religioso do que profano” (1990, p.68). Nao poderasguecer que na formacao de todo

2l HA quatro anos teve inicio na cidade de Olinda weefaboracdo da Noite dos Tambores Silenciosos. A
celebragcédo acontece, ndo no mesmo dia, mas tamb#éma segunda-feira. Diferentemente da celebrac¢do do
Recife, dela participam os maracatus da cidadeotestes, vinculo religioso ou ndo. Um exemploadi&sa
participacdo do Grupo Carnavalesco Maracatu Nae#awafbuco.
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cortejo real de uma Nacao de Maracatu existe adiguistica da dama do passo que conduz a
calunga e essa traz consigo um ancéétigie recebe oferendas da mesma forma dos orixas.

Porque aquela calunga come como africano, aq@langa tem nome africo,
aquela calunga come como Orixa. Ai, aquela caluagamais dentro daquilo ali
do que a rainha. Ali se invoca um morto em cimaudaali (Depoente 3).

O valor simbdlico da calunga faz com que as NagiedVaracatus sejam
consideradas como elementos de tamanha importaachoite dos Tambores Silenciosos,
pois trazem consigo alguns dos principais elemeniesserao reverenciados na celebracéo e
gue, por sua vez, tem mais importancia do que t®e@lementos que estdo no palco no
momento da celebragdo, ou seja, o rei, a rainhastamdarte. A calunga assume, assim, o seu
lugar de honra como elemento profundamente sinb@icue assume a materializacdo da
ancestralidade de cada Nacao de Maracatu.

Nessa perspectiva a Noite dos Tambores Silenciogsse apresentada como
uma manifestacdo “eminentemente coletiva”, geraderdortes sentimentos de identidade
entre os seus membros que se juntam ndo apenas\@aifastarem sua fé, mas para criarem
0S meios de perpetuar e recriar sua cultura. Ongedeva a defender a idéia de que apesar da
crescente dessacralizagdo da sociedade modenfljéncia social da religido continua a ser
enorme e 0s acontecimentos religiosos sdo fregilente assumidos como acontecimentos

sociais.

1.4 - Aspectos relevantes da histéria e seu context

Ainda no século passado, a perseguicao existiacalws afro eram acusados de
charlatanismo e perturbadores da ordem social, osesitiinas frequentes de invasbes
politicas, ocorrendo até prisdes de muitos paisiesnae-santo. Estamos nas décadas de trinta
e guarenta, especificamente nos governos de Gideldsma Cavalcante (1930 — 1937) e de
Agamenon Magalhdes (1937 — 1945), periodo em quterosiros de Candomblé foram
fortemente perseguid@SUILLEN; LIMA, 2006, p. 186).

A implantacdo da ditadura do Estado Novo estabelere 1937, uma rigorosa
represséo policial ao chamado “baixo espiritismotie modo particular, as seitas
africanas. Os “terreiros de Xangd”, a exemplo de qeorreu com as Lojas
Macobnicas, foram cercados, invadidos e saquealias,heras da noite, por grupos

policiais truculentos e os objetos do culto, que pdssuiam valor venal, destruidos

2 No Maracatu Nac#o Estrela Brilhante do Alto JoséRihho existem duas calungas cujos nomes foram
popularizados através das loas que sdo cantadas ‘pehracatuzeiros” recifenses, séo elas: Donaniioeee
Dona Erundina.
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ou quando nada entulhados no ‘“tintureiro” (caremsporte da Policia) e levados
para o prédio do Brasil Novo, antigo Senado do déstem meio a zombaria e
galhofas. Méveis e utensilios, inclusive obras-de-aaras, como ocorreu no
Templo da “Conciliacao’, foram destruidos pelasi@®moliciais, ndo escapando
sequer modestos vasos e apetrechos do Culto affBarAL, 2001, p. 375.

Mais uma vez a comunidade afro mostra a sua resiaté criatividade a fim de
ludibriar as autoridades locais. Utilizando-se dosios culturais, encontrou uma forma de
camuflar seu culto ao invisivel. A prépria fundagim “brinquedo® Rei dos Cigands, a

pedido de Dona Santa, foi mais uma forma de cul$oCGrixas.

Para ludibriar a perseguicdo policial do Estado doum grupo de folides
vinculados as seitas africanas (Xang0), viu-seafitwcem 1938, a fundar uma troca
carnavalesca com o objetivo de, camufladamenttjaruds divindades negras sem
despertar nenhuma suspeita pois, ao tempo, até avacatus estavam sendo
observados e farejados pelos agentes do Dops fegsa tjue teve entre 0s seus
fundadores a figura de Dona Santa do Maracatu gitef, ainda subsiste, com
sede no Pina, e denomina-se “Rei dos Ciganos” (RR2AQ1, p. 31-32).

Essa cronica foi elabora por Paulo Viana e putiicao Jornal do Comércio de
24 de fevereiro de 1968 e vem nos mostrar a hadéidlo povo pertencente aos terreiros de
Xangb que, em meio as perseguicdes sempre encamtnawa saida. A propria antropologa,
ao transcrever suas detalhadas anotacoes informa-porqué do nome e os procedimentos

adotados para a festa.

Fundamos o brinquedo em 5 de outubro de 1938 nucamimo em Beberibe.
Naquele tempo, o filme Rei dos Ciganos com o atmé JMojica, um padre
mexicano, passava no cinema, o pessoal gostou mdieidimos dar esse nome a
Troca com espada de Ogum. Mesmo com a policiandgia gente, tivemos que
fazer as obrigacdes para os “santos’. Assim, camimia um meio de improvisar o
nossopeji. L4 na sede da Troca em Beberibe (que era noseird® fizemos um
coreto de madeira com uma entrada em baixo pacgaoas coisas dos “santos’.
No dia em que iamos fazer uma obrigacéo, anuncidyvam baile e convidavamos
os participantes (os colegas da seita) e o0 publiepas vezes, até a prépria policia.
O povo dancava em cima do tablado, debaixo do quaji estava escondido.
Anuncidvamos um ‘Baile Azul’ em dezembro para h@gear lemanja e um
"‘Baile Branco™ na Noite de Ano para Orixala. Fizentambém um "Baile Rosa’
para lansé no dia 4 de dezembro. No S&o Jodo,dzones o publico para dancar o
coco, 0s bombos ficavam pintados de encarnadonedizara homenagear Xang®.
Em agosto, fizemos outro ‘Baile Branco dedicadoriaal# para acalmar o Exu.
Também fizemos a Festa de Inhame em outubro emragem ao Ifa (REAL,
2001, p. 23).

Com o fim da ditadura do Estado Novo, os terrail®sang6 voltam a abrir suas
portas publicamente, pois a redemocratizacdo do gaantia a liberdade de culto, embora
nao os reconhecesse como religido. Nao podemo®rpdedvista que a Era Vargas foi

23 Muitos dos artefatos recolhidos nessa época smam em exposicdo no Museu do Estado de Pernambuc
24 “Brinquedo” é uma expresséo utilizada por Donat&grara denominar seu maracatu, o qual diz que foi
fundado em 15 de novembro de 1800, na senzalatid® @mgenho existente no estdo Beco do Ferrer@aa
Vista, artéria que hoje se denomina Sete de SetefHANA, 1991, p.312).

% A troca carnavalesca Rei dos Ciganos no ano dé ftBéransformada no Maracatu Porto Rico do Ogemt
sendo o seu diretor, José Eudes Chagas, coraemm¢zembro do mesmo ano.
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marcada por um forte catolicismo militante, e queitas catélicos convictos ocupavam
postos publicos importantes.

Um outro aspecto interessante e que, direta ouretaginente pode ter
influenciado na idealizacdo da Noite dos Tamboik&osos, foi 0 grande movimento de
incentivo cultural na cidade do Recife a partir #60, com a realizagcdo da | Semana
Universitaria de Cultura Popular quando séo largatabases do Movimento de Cultura
Popular (MCP) e no estado de Pernambuco, em 1988, & vitéria do candidato a
governador, Miguel Arraes, acarretando a ampliag&ofortalecimento do MCP. Deixamos
claro que ndo encontramos nenhum indagoque Paulo Viana fez ou tenha tido algum
contato com esse movimento.

No final de més de maio de 1960, encontramos urjetprala administracao
politica municipal que possui cinco objetivos piracs para alcancar suas metas de governo

para a educacao, sao eles:

1) promover e incentivar a educacdo de jovens #asl?) buscar desenvolver
plenamente as virtudes do ser humano; 3) propaciamelevacdo do nivel cultural
do povo; 4) colaborar para melhoria do nivel mateto povo; 5) capacitar pessoal
para interpretar, sistematizar e transmitir os ipid aspectos da cultura popular
(NETO, 1987, p. 240).

Com o MCP houve um aumento qualitativo e quantibatia educacao nas
escolas de Pernambuco, bem como gerou uma ofestanba significativa de eventos
culturais realizados, pois os trabalhos eram raddic em pracas publicas (exposicoes,
edicdes de livros, danca, teatro, musica), oficenasirsos de artes que eram ministrados nas
proprias escolas do MCP, sendo o trabalho coordepadintelectuais e artistas que aderiram
ao movimento.

Na década de sessenta é realizado um levantamersitudcdo dos maracatus
pernambucanos e o resultado ndo foi animador, febigonstatado um declinio de tais
agremiacdes. Em 1967 s6 havia na cidade do Reé$enmaracatus, sdo eles: Cambinda
Estrelada, o Indiano e o Le&do Coroado. Por outilo,lae constatava o grande crescimento
das escolas de samba, influenciadas pelo carnaigéme do Rio de Janeiro e que a cada
ano suplantava as manifestacdes locais (REAL, 20019). Sendo assim, percebemos —
principalmente na capital pernambucana — um ineerde valorizacdo cultural propiciado

tanto pelos 6rgéos publicos, como por intelectuais.
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1.5 - O Pétio do Terco

A Noite dos Tambores Silenciosos hoje € considetadalos momentos mais
significativos da programacédo carnavalesca da eidhid Recife. Quem vem participar da
folia na cidade, ndo pode deixar de testemunharsta eelebragcdo que ganhou mais
visibilidade com a descentralizacdo do carnavafelese e o surgimento do “Polo Afro” no
ano de 2000, na primeira gestdo do Prefeito Jo@toPERoi uma politica publica criada
apenas para consolidar o que ja estava consolidaduouito tempo por todos os adeptos e

admiradores da cultura afro.

Visdo do Pétio do Tergo durante a reveréncia denanacatu
mirim. Foto de Luiz Justino em 04/02/2008.

O Patio do Terco além de simbdlico, ele tambénfe¥é&acia na distribuicdo do

axépernambucano, ja que:

O Pétio do Terco, onde estava situada a Casa des das quais Badia foi

sucessora, fica numa das partes mais antigas dte Redairro de S&do José, que
divide com o Bairro de Santo Antdnio a ilha de AndVaz, [...] em S&o José que
se localizavam as casas de santo da segunda nsadéculo XIX, de cuja

existéncia tem-se conhecimento por meio de tradipdais. Assim, pode-se supor
gue a Casa das Tias, ou a Casa do Patio do Temute freqlientada por nosso
grupo de pesquisadores nas décadas de 1970 e-dedfespondesse ao modelo
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mais antigo, para ndo dizer arcaico, do xangd dmaReuco (BRANDAO;
MOTTA, 2002, p. 63).

Apesar do pouco material existente sobre o PatioTelgo, ele sempre é
lembrado como um espago em que o sagrado viveadrgiwmeladamente ligado ao profano.
Um local em que, até os dias atuais, vivem em pf@mmonia uma igreja do século XVIII,
um antigo terreiro de candomblé, as lembrancasirdendades, o comércio, os saudosos

intelectuais, pesquisadores, folibes e curiosos.

Um ambiente carregado de sentido religioso, coamivuma igreja — a de Nossa
Senhora do Terco — e um terreiro. A casa onde atweas Tias do Tergco ndo era
apenas um lugar acolhedor, onde se bebia, coneebsacava, era também lugar
em que o sagrado e o profano conviviam lado a |@espaco se integrava as
pessoas. Estas se integravam as outras. [...] &sfgatesta, espaco da religido, o
Patio e a casa das Tias contam muito da histéridadae, do cotidiano das pessoas
que ali protagonizaram momentos de suas vidas, mose@mportantes com
testemunhos importantes: de um lado os que alitéhatin, 0 outro, 0s que
trabalhavam, a igreja que abengoava (e abencoa)vitas e o lar das Tias que
proporcionava tanto o conforto religioso, como pimsial e, através destes, o
ombro amigo para momentos dificeis companheirigaca a celebracdo do
espetaculo da vida em sua plenitude (MONTEIRO; EEBA, 2004, p. 10-11).

Na casa da propria Badlaambém funcionava a Sociedade de S&o Bartolomeu,
uma sociedade bastante sincrética — pois no ssm@treligioso existente nas figuras
totémicas de Exu e Séo Bartolomeu, ambos exeraaesma funcédo de abrirem os caminhos
— e gue os pesquisadores ndo conseguiram defigireoseria essa “sociedade”. Se num
primeiro momento estavam na Igreja do Tergo reati@acom toda a pompa a missa e a
ladainha em homenagem ao santo seguido de um hiangoeoutro também estavam dentro
do peji realizando as obrigacdes de costume de um tegaomo € sabido, as obrigacbes da

casa de Badia eram sempre grandiosas.

Gente de toda classe social se fazia presentangodds apresentavam seu melhor
vestuario. As 21h 15 foi iniciada a ladainha, amalatim. Ora em grego Kyrie
eleison, Christe eleisdf ora em portugués. Um érgdo e um organizado coro
acompanham todo cerimonial. Apds a ladainha houwe pequenos discursos
tipicamente politico. Por meio deles ficamos sabeqeke estava ali presente a Juiza
Perpétua da associacédo, Dona C. B., residente maeéRlaneiro e que ofereceu o
banquete, do qual fomos convidados a participadoTeuito organizado, com
cozinheiro, gargons, mesa arrumada etc. a diretoda disse que recebe
subvencgdes municipais, possui estatuto e € redgstean cartério. Em teoria ha
reunides no dia 24 de cada més. [...] Badia coavarsom o chefe da escola de

26 Badia, em entrevista formal concedida a Maria dor@aBranddo em 15 de outubro de 1975, declarou que
seu nome de registro era Maria de Lourdes da JNlaaceu, sempre segundo suas declaracdes, emCaxHsia
sem filhos. Disse com toda énfase gasceu, cresceu e morrera no Bairro de Sdo Joséocupacgédo, declarou-
se costureira, inclusive do grupo carnavaldsstudantes de S&o Jodgeclarou-se tambémratdlica, gracas a
Deus.Tem inclusive a devogdo do més de maio. Antigaenénha muita festa de igreja. Hoje, até os sasgos
tiram das igrejasNasceu, cresceu e morrera no sarnsto €, na religido dos orixas (BRANDAO; MOTTH:
SILVA, 2002, p. 63).



40

samba Batutas de Sdo José. O povo comia e bebiaxif@-se a meia-noite,
resolvermos ir embora. Falo com boa parte do pkssméusive com Wanda e
Neta, Unicas pessoas conhecidas que mantém uméaaelberta com o xangd. Os
demais s@o xangozeiros disfarcados. Indiferentessaa saida, a festa continua
(BRANDAO; MOTTA. 2002, p. 68 - 69).

Também foi no Patio do Terco que temos registradmraacdo de Reis e
Rainhas de Maracatu, na casa de n° 41, realizadagmo Isaac Minervino Marbosa — Bispo
da Ordem de S&do Cristovdmo dia nove de dezembro de 1967. Os reis e raighas
participaram foram do Maracatu Ledo Coroado e doalbédu Porto Rico do Oriente (REAL,
2001, p. 79).

Podemos inferir que o Patio do Ter¢co ndo € apemasspaco marcado por uma
obra de drenagem no periodo dos holandeses e quésdeornando-se a entrada para o
Recife para quem vinha do continente; temos queguoeendé-lo além de historico, como um
palco artistico e cultural onde grandes matriadcasandomblé ajudaram a compor a historia
de suas raizes africanas, colaboraram na produgacultura pernambucana através dos
servicos prestados as agremiacdes carnavalescastivaram o desenvolvimento da fé dos
irmaos catolicos através de suas liturgias, ladard novenas marianas. Mulheres de fibra,
carater, coragem e que souberam em meio a escendaatrar a luz para vivenciar a sua fé.

Por fim, um elemento que ainda ndo mencionamogue € de grande

importancia em nossa pesquisa, é o elemento feddiMoite dos Tambores Siléncios, pois é
um momento de contato, de complemento entre odagr® profano, um momento em que
essas realidades se interpenetram, satisfazemiressidades humanas e divinas. Um evento

coletivo que concede e corrobora uma identidadialsoc

2" Ordem de S&o Cristévéo, também conhecida commelCatélica Brasileira.
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2 — O CERIMONIAL DA NOITE DOS TAMBORES SILENCIOSOS

As religides procuram organizar suas experién@hgiosas e, para isso, criam
ritos, mitos, cerimonias, vestes, utensilios, amtbi® que possibilitem aos seus membros
vivenciarem o0 mistério e, nessa tentativa, acabapn muitas vezes racionalizar
demasiadamente a experiéncia do sagrado, dimirivedo seu significado.

Na cultura pernambucana existem muitas manifestaciurais nas quais o
sagrado e o profano coabitam no mesmo espaco.ePam sconsideradas em sua maioria
manifestacdes profanas, velam a dimenséao religldsaentanto, a maneira como elas séo
conduzidas, desvelam essa dimensao da fascinag@ocdntamento, de surpresa, do mistério
gue apontam para uma realidade maior, especifisagiado.

No fundo, qualquer experiéncia humana pode sealssanla, continuada na sua
superficie profana, ja o carater sagrado lhe vemogiee de mistério que Ihe é atribuido.

Sendo assim, passaremos para a segunda partestetradmlho, descrevendo o
gue presenciamos no dia quatro de fevereiro derdibie oito na cidade do Recife, dia no
qual aconteceu mais uma celebracdo anual da NogeTdmbores Silenciosos e, quando

pertinente, desenvolveremos alguns comentariosepteam elucidar o tema abordado.

2.1 — A participacdo no evento

A programacédo do Polo Afro — Palco Luis de Fransi@uado no Patio do Terco,
teve inicio no domingo, dia 03 de fevereiro comnadhtro de Blocos Afro a partir das 17h e
seguido do Encontro de Afoxé. Mas, o momento dedgaelevancia cultural e foco da nossa
pesquisa, acontece no dia seguinte, sempre asdsegfairas de carnaval, a partir das 20h, a
Noite dos Tambores Silenciosos.

Embora o nosso foco de pesquisa seja a Noite dogdras Silenciosos, nos
deparamos com uma celebracdo que tem inicio a® Ijike resolvemos considera-la, pois
tem 0 mesmo objetivo da celebracdo subseqiente empsido mencionada nas entrevistas.
Trata-se de uma celebracdo que ha poucos anosréscada a programacao da Noite dos
Tambores Silenciosos que é “Programacéao Infantibdaes Mirins: rufar dos tambores das
Nacdes Mirins”. Embora exista certa resisténciaglguns integrantes da comunidade afro,
por ndo verem sentido no envolvimento dos maracaitss com a celebracéo parasggins

N&o é nosso interesse realizarmos qualquer julg@n@enespeito, mas apenas apontar, para
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sinalizar a falta de unanimidade na programacaoneepc¢ao do evento em questao, como
podemos perceber na fala do depoente abaixo:

[...] aquilo é um negécio que é feito pelos 6rggios regem o carnaval e que fazem
aquilo que eu acho, podem até me chamar de igegrarats eu acho aquilo uma
ignorancia [...] Ta certo? Porque vocé ndo deve de jgenhum envolver as
criangas com aquela coisa [...] Nao existe reinade tgmha uma corte mirim.
Bem, mas criaram né? O pessoal gosta, o pessadiagee. E uma pena porque até
hoje os mirins ja estdo estilizado, entdo daquigars anos vocé ndo vai ter
maracatus tradicionais, vai ter s6 mirim, o qu@&uol apoio (Depoente 7).

Podemos encontrar na fala ldabalorixaum certo descontentamento com a atual
organizagdo do evento, como também ndo ha umauebg@dra o processo de re-elaboragéo
da celebracdo no decorrer da histéria, pois envsd® ndo existe uma “corte mirim” que

seja real.

A reveréncia realizada por um maracatu mirim emté&e Igreja de N. Sr2 do Terco. Foto de Luiz
Justino, em 04/02/2008
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Momento em que os estandartes, reis, rainhas esddmpasso de uma corte mirim descem do
palco, ap6s o término da celebracdo com as criaRgés de Luiz Justino em 04/02/2008.

Um outro elemento que ressaltamos na fala do dép@equando ele afirma que
as criancas ndo devem ser envolvidas caquéla coisg existe algo que ainda néo € do
dominio das criangas, ou seja, a louvacaoegomsé algo muito sério e pode, segundo as
informagdes obtidas, ter suas conseqiéncias corames mais adiante.

Conforme a programacdo estabelecida pela coordematip polo e divulgada
oficialmente pela Prefeitura da Cidade do Recifs doversos meios de comunicacdes
existentes. Ela ndo é menos importante do queedbregldo ocorrida posteriormente, pois
encontramos na fala ddalorixds Maria Helena e Llcia dos Prazeres, que sdo as que
presidem a celebracéo, uma preocupacdo em seguEsimo ritual destinado aos adultos e ao
mesmo tempo a sutileza pedagdgica em explicar gagssso toda a liturgia. Embora haja
uma preocupacdo das yalorixas responsaveis petad@neia da celebracdo em seguir o
mesmo ritual litdrgico que sera desenvolvido comadsltos a meia-noite, elas ampliam o

ritual ao evocar os orixas mais significativos elexridos pelo publico presente.



As yalorixas Lucia dos Prazeres (em primeiro plaeaoMaria Helena (ao fundo) durante a
celebracdo. Podemos detectarilds utilizados na celebracdo durante a evocacao ardsoe a
reveréncia aosguns Foto de Luiz Justino em 04/02/2008.
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2.2 Desenvolvimento das celebragdes
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Tambores Mirins

Noite dos Tambores Silenciosog

Horario previsto

Inicio as 17h

Inicio as 20h

Local

» Patio do Terco

« Péatio do Terco

Demanda

» Grupos mirins de maracatus;

« As Nac¢bes de Maracatu de bag
virado;

Infra-estrutura

* Rua;

« Palco;

 Sistema de som;

» Cerca de metal para delimitar

* Rua;
* Palco;
* Sistema de som;

o Jogo de luz;

pela falta de conhecimento (¢
gue esta sendo celebrado.

espago entre o publico e ps Cerca de metal para delimitar|o
maracatus mirins. espago entre o publico e as
Nacdes de Maracatu.
Participacdo do publico » Aproximadamente 300 pessoag; s Milhares de pessoas;

» Devido ao carater altamente Percebemos wuma falta de
pedagégico da celebracdo, | o sintonia entre a maior parte do
publico acompanha toda |a publico presente ao decorrer gda
celebracéo atentamente. celebracdo. Acreditamos que sgja

1o

Presidentes principais

 Duas yalorixas:
o Mae Maria Helena
o0 Mae LuUcia dos Prazeres

« Um babalorixa
0 Tata Raminho de Oxoss
auxiliados por
babalorixas e yalorixas.

outros

]

Participacdo dos maracatus

* Breve;

* Reveréncia realizada antes
apos a evocacao;

« Participacao de 13 grupos;

Mais prolongada;

e Reveréncia realizada antes
apos a evocacao;
Participacéo de 23 Nacgdes

Evocacdes realizadas

e Exu;
e Ogum
» Oxossj
* Omuly
* |beji;
e Oxum;
» Qia;
* Egum;
» Oxala.

Oia (oulansj);
* Eguns;
» Oxala;

Execucédo dos Cantos

» Todos enyoruba

« Todos enyoruba

Rito

» Reveréncia dos
maracatu mirins;

e Suspensdo das
18h;

» Evocacao aos orixas;

* Preces;

» Soltura dos pombos;

» Continuacao das evocagoes;

» Exortacdo religiosa;

» Resgate da memodria das raink
de algumas Nacdes, ja falecida

» Canta-se uma loa;

grupos

reveréncias

» Bencdo para o publico presente.

de Reveréncia

asSuspensao das

das Nacgoes

Maracatus;

reveréncias
meia-noite.

« Evocacao d®ig;

» Evocacdo dogEguns

 Soltura dos pombos;

» Exortacéo religiosa;

« Evocacao de Oxal3;

asContinuidade das reveréncias d
5; Nacdes de Maracatu

as

Encerramento do evento

e As 18h40min

« Aproximadamente as 4h do d

ia

05/02/2008
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2.3 Leitura do desenvolvimento das celebracbes

A partir das 17h os maracatus mirins iniciaram, apds outro, seu cortejo e
reveréncia diante da Igreja de Nossa Senhora dm.THBacdes pequenas em comparacdo aos
maracatus que irdo realizar seus cortejos duranteita, mas ndo menos empolgados e
envolvidos com a celebracéo.

Os maracatus mirins que se apresentaram naqualel&narde foram:

Maracatu Nacéo de Oxala,

Maracatu Nacéo Eré,

Maracatu Semente da Nacéo,

Maracatu Nacdo Novo Pina,

Maracatu Nacéo Peixinhos,

Maracatu Cambinda Africana Mirim,

Maracatu Nacé&o Estrelar,

Maracatu Nacéo dos Vunginhos,

Maracatu Filhos de Olorum,

Maracatu Nacdo Cambinda do Amanha,

Maracatu Nacéo Estrela do Mar,

Maracatu Mirim Encanto da Alegria,

Maracatu Nacéo Porto Rico Mirim.

Nos intervalos entre uma reveréncia e outra, serspreuvia falar pelos alto-
falantes frases do tipoa“partir daqui os maracatus nao vao paraAo referirem-se aos
grupos, diziam que se tratava daeservacéo e continuidade da tradi¢&3. Era visivel a
importancia daquele primeiro momento para os organres do evento e de alguns
Babalorixas e lalorixds que acompanhavam 0s seus grupos mirins, ou mefeus
protegidos, pois era a esperanca da continuidadaua@eNacédo e alguns deles viriam a se
juntar aos grupos adultos na apresentacéo no gigndenos “segundo momento”.

As 18h interrompeu-se a seqiiéncia das apresentdgd@gupos para dar inicio a
celebracdo com as criancas e 0 publico presenteialdgxas serviam-se de técnicas
rememorativas para apresentar cada Orixa que eogado numa linguagem simples e de
facil compreenséo por parte ndo s6 das crian¢asporaodos 0s presentes.

Conforme o ritual afro realizado, o primeiro a socado folExu por se tratar do

“mensageiro dos orixas, aquele que abre os camialosresponsavel pela transmissao das

8 Frases proferidas por Amauri Cunha que estava emresentador da noite mirim no dia do evento.
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musicas dos orixas 0s homérisogo em seguida houve a sudac&@gumo “orixa do metal,
metal esse que compdem a musica dos drixaeegou a vez dedxossi“o orixas da
prosperidade, da fartura, da comida, que néo fatimmida para todas as criancas, para todos
nos’; Omulu “orixa da curd foi outro invocado nagquele momento, o qual fodipe um
rufar dos tambores especial em sua homenagemzsindd respeito e admiracdo; Chegou o
momento dosbej, uma qualidade infantil do orixa quii‘convidado a conviver conosco em
meio as criancds enquanto se cantava atigejis foram entregues dslorixas o casal de
pombos brancos e as mesmas convidaram a todosrarfaszeus pedidos de béncdpara
nossas criangas, para que tenham saude, for¢cas paracontinuidade a cultura. Que
Olorum receba os pediddgNesse momento foram soltos os pombos e escutamdsr dos
tambores; Sauda@xum,“aquela que acolheu todas as criarit@onvidamlansg “ela que
espalhou as folhas de Ossaim enquanto ele dorraia,gehava que todos os orixas deveriam
ter conhecimento das folhas e cada orixa pegou ongginhd, dai o sentido de quecada
orixa tem suas folhdsPor fim, foi convidado Oxaladquele que traz a paz, a alegria e sem
alegria ndo ha Candomblé. Que essas criancas caenpli@m a caminho que devem seguir

Para finalizar a celebracéo, a Mae Llcia dos Peazdiz: ‘€ chegado o momento
de guardarmos no coracdo esse momento dé’jtam momento de muita felicidddda a
Méae Maria Helena faz memaria de algumas rainhasnracatus e pede que os maracatus
mirins que estdo presentes se unam numa Unicaplra’homenagear essas famosas rainhas.
A loa que foi entoada diz:

Nag6, Nagd, nossa rainha ja se coroou (bis)
Nag6, Nagd, Nagd, nossa rainha ja se coroou.
Nag0, Nagd, Nagb a nossa rainha ja se coroou.

“Muito axé para todds Este foi o pedido do apresentador do evento nggse
momento retoma sua participacdo e aproveita pamer.diTamborzinho Mirim, apoio da
Prefeitura da Cidade do Recife, pois a grande ofreuidar das pessoasEm seguida ele
convida 0s grupos que ainda nao se apresentaransyiairem ao palco, o que acontece até as
19h e 10 min, quando se d& por encerrado esseifmimemento, pois o Maracatu Nacao
Ledo Coroado ja estava no espaco reservado a ¢aagdm das nacdes que iriam participar
da celebracéo.

Até entdo, o publico era pequeno e ainda se dawatgasitar com tranquilidade
pelas ruas estreitas que circundam o local da reej@b no bairro de Sao José. Pouco a pouco

as pessoas iam chegando timidamente para ndo ap&siabr a celebracdo, mas pelo que

9 Itan — histéria ou lenda que conta a origem deralgcoisa (BERKENBROCK, 1999, p. 443).
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podemos constatar, a maioria dos presentes partioigragem com esse momento mistico e,
para isso, era necessario conseguir um local, 8 prédkimo possivel da estrutura montada
para dar suporte e uma maior visibilidade a cetgloraAs 20h ja ndo se encontrar um bom
local para se posicionar e as 23h era praticamengessivel qualquer locomoc¢éao. Nesse
momento, 0s organizadores anunciavam a situacésdao do palco Luis de Franca e pediam
para que as pessoas nao se aproximassem, podesdipaiticiparem” através dos telbes
colocados nas proximidades. Mas esse aviso nacegpaitado pelo publico que desejava
receber as béncaosarédistribuido.

Conforme a programacéo da Prefeitura da CidadeeddeRem anexo, as Nagoes
de Maracatus de Baque Virado que iriam particigguela noite seriam:

Maracatu Nacéo de Luanda,

Nacdo do Maracatu Elefante,

Nag&o do Maracatu Encanto do Dendé,

Maracatu Encanto da Alegria,

Nacédo do Maracatu Estrela Dalva,

Maracatu Axé da Lua,

Maracatu Nacéo Sol Nascente,

Maracatu Estrela Brilhante de lgarassu,

Maracatu Almirante do Forte,

Nacado do Maracatu Porto Rico,

Maracatu Cambinda Estrela,

Maracatu Nacao Gato Preto,

Maracatu Nacéo Ledo Coroado,

Maracatu Linda Flor,

Nacao do Maracatu Estrela Brilhante do Recife,

Maracatu Ledo da Campina,

Maracatu Nagéo Raizes Pai de Ad%o,

Maracatu Encanto do Pina,

Maracatu Nacdo Oxum Mirim,

Maracatu Nacéo Aurora Africano,

Maracatu de Baque Virado Campina Africano,

Maracatu de Baque Virado Nacgao Tupi Namba,

Maracatu Nacéo Estrela de Olinda.

%0 Esse grupo ndo compareceu ao evento.
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As apresentacdes tém inicio com um pequeno atrasaréem das apresentacoes,
assim como as Nacdes Mirins, era a ordem de chegadancentrac&b O Maracatu Nacao
Le&do Coroado foi o primeiro a se dirigir ao palotocado estrategicamente no adrio da Igreja
de Nossa Senhora do Ter¢co com toda sua corte imfeeolorida.

Todas as nagbOes queriam fazer uma bela apresentac@s que né&o
“conseguiam® fazé-la, pediam desculpas ao publico presentetdeios os grupos havia a
participacdo de criangas — algumas delas tinhaapsentado anteriormente com 0s grupos
mirins e em alguns maracatus havia a participagddeficientes fisicos. Era perceptivel em
todos os grupos o sentimento de pertenca a umanidaaie, a uma Nacgao, de uma cultura
arraigada ao ser de cada componente e isso era@m@dp em cada gesto, em cada toque,
em cada atitude, em cada loa.

Aproximava-se das 24h, e o Maracatu Estrela Brithamavia iniciado sua
reveréncia. Apos alguns minutos, o “mestre de d@riai solicita que a Nagao interrompa
sua reveréncia, pois é chegado o momento espemdmqos. OBabalorixa Raminho de
Oxossi € convidado oficialmente a se fazer presantgalco, bem como todos os reis,
rainhas, estandartes e calungas das Nac¢des deatlagae estio presentes

Os componentes da Nac&o do Maracatu Estrela BrdltmRecife permaneceram
no apertado espaco reservado para a celebracée, fazja que o local se tornasse menor do
gue é na verdade. Com muita dificuldade os persmsagegios se posicionaram para dar
inicio a celebracéo.

As luzes se apagam e o colorido das Nac¢Oes dadymarumbrada Noite. Nesse
momento ndo se percebe quem é branco, negro, amanghrtir de entdo, todos sdo um, uma
mesma Nac¢do, um mesmo povo, uma mesma comunidadgeqelne para reverenciar seus
antepassados e recebes@ atravées da imposicdo das méos dalalorixas O publico que
se manifestava apenas pelos contidos aplausossfamaram-se em fieis eufdricos
expressando-se através de uma mistura de aplaoisgs)s estendidos, gritos e flashes
fotograficos intensos, pois interessa ndo aperabee caxé mas eternizar esse momento.

Diferentemente da celebragcdo com as criancas, Ramile Oxossi inicia a

celebracdo evocando egoruba a Orixa Oia, considerada a deusa dos mortos. Com a

3L A 1h40min do dia 05/02 ainda havia grupo chegarata participar apenas da apresentacdo ao pulida a
presente, pois a celebragéo ja havia terminado.

2 Durante a apresentacéo algumas batucadas desafiray 0s mestres por terem pouco tempo de integraca
com o grupo que regia, fazia mencdo ao grupo qu&ipava anteriormente, criando assim reclamagias
publico e animosidade dentro do grupo.

* Da lista apresentada anteriormente nem todas e8eNale Maracatus participam da celebracdo. Algumas
delas por nédo terem chegado, pois estdo desfilamdalgum outro pdélo carnavalesco ou por ndo coacend
com os procedimentos dos organizadores, emboraedfizem a reveréncia aeguns,mas nao participam da
celebracéo.
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presenca espiritual d®id, sdo reverenciados eguns.Em seguida é entregue Babalorixa,

gue preside a celebracdo, um casal de pombos Brapum apdés um breve momento de
siléncio, sdo elevados acima da cabeca e soltoiéi®aplaudem, gritam, manifestando sua
comunhdo naquele momento. Por fim, sdo cantadagas(saraOxala Aqui ressaltamos a
participacdo do publico que esta mais proximo doopgois em sua maioria chegaram por
volta das 20h, garantindo um bom lugar para ppe@io da celebracdo. Conforme podemos
verificar na foto abaixo, o publico é bastante diifecado e em sua maioria séo religiosos.
Essa religiosidade é expressada através de gesfmmais, comportamento, na concentracao
no decorrer da celebragcdo e esse publico que nmamoas se difere das pessoas que estdo
mais afastados do palco.

Participacéo efetiva do publico na celebracéo dieNips Tambores Silenciosos. Foto de Luiz
Justino em 04/02/2008.
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Momento em que ®@abalorixda Raminho de Oxossi canta em yoruba evoca@doe logo em
seguida reverencia os ancestrais. Foto de Luindusin 04/02/2008.

O Babalorixd Raminho de Oxossi (ao centro) cercdelooutros babalorixds que se fazem
presente a celebragdo. Foto de Luiz Justino en2(2008.
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Ao contrério do que presenciamos no momento coanascas, nada é explicado
e em meio a escuriddo todos os ali presentes @ ®&ado orientados apenas pelos cantos, 0s
sons produzidos peldlsis, e pelas poucas palavras pronunciadas pat@lorixaRaminho de
Oxossidurante a celebracéo. Para nossa surpresa, as alts Maracatus sédo tocadas apenas
no final da celebragcdo, com um rufar majestoso ymiokd por centenas de alfaias, pois
durante as duas celebragbes que presenciamos,tifaados osilus provenientes dos

terreiros de candomblé, instrumentos estes utzads cultos religiosos.

Os oganse osilus durante a celebragdo. Foto de Luiz Justino em
04/02/2008
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A soltura do casal de pombos durante a celebrdgdmento muito aplaudido pelos participantes da
celebracdo. Foto de Luiz Justino em 04/02/2008.

Visdo mais ampla do palco onde acontece a celer&dabalorixa Raminho de Oxossi cercado
por outros babalorixa e integrantes do Maracatudbldgstrela Brilhante de Recife. Foto de Luiz
Justino em 04/02/2008.
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A Yalorixae Rainha do Maracatu Nagédo Estrela Brilhante d&f&kB. Marivalda.
Foto de Luiz Justino em 04/02/2008

Fim da celebracdo e saida do Patio do Terco doddardNacdo Estrela Brilhante de Recife. Foto
Luiz Justino em 04/02/2008.
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A celebracdo termina, as luzes sdo acesas e @s f@iBiorosos em meio a
penumbra d&o lugar ao curioso participante.B&balorixa Raminho deOxossi ainda
permanece no palco com outfmsbalorixas, yalorixa® osogans® que foram responsaveis
pela percussao que acompanhavam todos os camicagles. Eles se cumprimentam, posam
para fotos e aos poucos vao se retirando do palmuanto isso, os componentes da Nacéo

que havia iniciado sua apresentacao um pouco dateslebragéo, retoma sua reveréncia.

£

L4
- ‘//h/\ 5

Presidente da celebracédo o Babalorixa Raminho dsshx
Foto de Luiz Justino em 04/02/2008.

% Funcdo atribuida apenas aos fiéis do sexo masecgjie sdo responsaveis pela percussdo durante as
celebracdes religiosas.
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Lentamente o publico, que estava completamentenaghalo, vai se dispersando e
pouco a pouco podemos encontrar mais facilidade wansitar pelo local. Muitas pessoas
permanecem até a apresentacdo da ultima Nacawsjoftardas 4h da manha e o profano
“retoma” o espaco que Ihe é caracteristico e goealguns momentos, foi palco reservado

apenas a manifestacéo do Sagrado.

2.4 Aspectos relevantes do ritual da Noite dos Tarmkes Silenciosos

A Noite dos Tambores Silenciosos aparenta-se camotual muito simples, mas,
aos poucos, vamos identificando a sua complexidad& no que visivel e, principalmente,
nos aspectos que sdo velados, mas discutidos eotre 0s envolvidos na organizagcao da
Noite.

Embora néo tivéssemos encontrado nenhuma resstdocante o processo das
entrevistas, percebemos um certo receio, ou melmr,certo cuidado nas palavras. Era
visivel o zelo pela religido, bem como a preocupggdra ndo haver ma interpretacdo por
nossa parte. Esclarecimentos preciosos dados patmsdotes e fiéis sobre o ritual que

transcreveremos a sequir.

O inicio da Noite dos Tambores Silenciosos ele ¢avo Orixa Penha, quel&nsg
gue é o Orixa que permeia todos os espagos, ers tadi@mpos, e depois ele canta
propriamente para&guns em yoruba [...] E que no momento em que ele esta
falando em yorubd, ele esta invocandoegensque estdo por perto no momento,
que estdo sendo abalados no momento, né? Paraaiegm o acontecimento da
festa, uma festa que é em relacéo, é..., que tasdades é em relacao a eles e que
no final da... da louvacéao ele fecha com musicétadas para outros Orixas, que é
no caso... ah!.Orixal4, que é o ultimo da... da corrente, né? De Orixgsiee é
Orix& pai de todos os Orixas e ele fecha todo dectm de... de qu@®ia, egume
Orixala. Ele ndo trata de todos os Orixas no momento,ysorgm todos Orixas
tém proximidades com aguns s6 comQid, os proprioeguns que estao a partir
do Orix4 eOrixala que é o Orixa pai. Entdo, com esse Orixa, como paie
acontecer nada, entao ele fecha com o Orixa (Dépdgn

Olhe, o problema pragumé guardado, agora ali a gente ali sé, sé faz & jpiar
gueré Convidar eles porque lembrou aquela época quentega lembrando,
aguela segunda-feira que eles sofriam ali. Quem@segunda-feira e que eles iam
pra li e morriam, ali eles festejavam, passavamefoali eram vendidos. Ai
aproveita tudo. A gente também, ndo, ndo a gemeid® oegum mas o principal
do eguma gente n&o faz 14 ndo. [...] Invocaegum isso é normal. E, invocar os
egunse agradecer a eles porgque estarmos vivos, né?sSdescendentes @éguns
ainda elansdafastar os mortos para que nada aconteca no edrpasarnaval seja
bom (Depoente 3).

Entdo, a cerimdnia acontece desde o primeiro mament que O primeiro
maracatu chega, as oito horas da noite, a pagioita horas comeca o desfile para
0s eguns mas eu diria a reveréncia. A reveréncia e a ésiané... o maracatu
entra, ele vai fazer a sua cerimbnia, a sua reveré@m frente da igreja e ele volta.
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A reveréncia é essa. A cerimdnia é um ritual, ném& seqiiéncia de louvagbes, de
canticos, de musicas de candomblés paegass so isso, nada mais (Depoente 4).

Na rua sé tem aquele momento ali. Entdo vocé nderfo chegar ali, como a
oficializacdo das coisas é em frente, entorno dosstrais, entdo vocé ndo poderia
chegar ali e cantar toadas dos Orixas. Ta certdfi€d Orixa que se permite que
se cante ali éansg porque é quem toma conta degunse do carnaval como um
todo. Entéo é o Unico Orixa que se canta na hdaaséie o resto sao recados dos
eguns(Depoente 7).

N6s podemos encontrar na fala desses quatro addpt@andomblé um
pleno conhecimento da celebracdo em seu todo. 8lquor terem mais idade, remontam as
lembrancas distantes — factuais ou ndo — mas tedosunanimes na corroboracdo da
simplicidade do ritual e, a0 mesmo tempo, eleslaevea existéncia da realizacdo de ritos
privados, praticados pelos fiéis em momentos quecadem a Noite dos Tambores.
Identificamos também a importancia da participag@®ia durante a cerimoénia, Orixa que
recebe, dentre outras, a funcdo de conduzir oo8)arbmo podemos encontrar na narragao
de alguns mitos encontrados sobre essa relac@@deos mortos. Detectamos também que a
cerimdnia trata-se de um pedido de protecdo, pazaatepassados, peticdo que chega ao
cume com a soltura dos pombos e os canticos disgidxala

Sobre a existéncia e significacdo dos pombos deirarderiménia, um dos

depoentes vai informar:

Aqueles pombos séo a evolugdo do tempo. Porquerlsds pertencem a Deus, 0s
pombos pertencem @xala Oxald é o deus da verdade. Ai a gente pega aqueles
pombos preDxala levar tudo em paz e o carnaval ser bom, ndo é?pR&mim,

mas pro povo que esta brincando. (Depoente 3).

Entdo poderiamos conceber o rito da Noite dos TassbBilenciosos como
um momento bastante compacto, mas de grande valbéleco no qual agumé trazido por
Oié& para receberem, coletivamente, a reveréncia de8edaos agradecimentos dos fiéis e ao
mesmo tempo, abencoarem cada participante, atdhivéxé emanado pelo presidente da
celebracdo. Mas, ao mesmo tempo, é pontuado nddaldepoentes que existe um ritual que
precede a celebracdo publica, ou seja, existenitass privados que sdo realizados pelos
babalorixase yalorixasresponsaveis pela direcdo espiritual de cada Mardtacao.

Ao abordarmos sobre a existéncia dos rituais posaa preceitos fechados,

nos deparamos com a seguinte realidade:

Os egunseles ndo sdo cultuados em rua. Para gBabalorixava ao palco fazer
aquela louvacéo para egunsé porque na casa de candomblé ele ja fez todas as
obrigacdes fechadas, se chama preceitos fechamimstorlas as pessoas que vao
estar participando do ritual. Entdo, a casa dearabté é chamado as pessoas mais
antigas, onde ¢é feito todas as obrigacfes gguiey porque nem todas as casas elas
cultuameguns elas fazem obrigacdes praegginspor conta dos Orixas e por conta
de pessoas que ja morreram, mas é tudo fechadmsas de candomblé e quando
eles vdo ao palco, eles vdo ao palco, eles vaopatados, que iSso 0s protege pro
gue possa acontecer e 0 que eles fazem é fazewacln, cantam pragunsem
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yoruba, onde muita gente conhece, mas muita ganibém néo conhece, so ele
que sabe o que esta dizendo e o que esta falaadta GraOia, porqueOia é o
Orixa onde entra em todos os lugares, cemitéri@®,Entéo ele trata de todos os
eguns entédo eles cantam ptaa que é o Orixa fémea, qudansae ai passam falar
em yoruba, tratando das questdesapmsno palco, mas, obrigatoriamente, ndo se
trata abertamente, em rua deguns [...] mas antes de acontecer a louvacéo
propriamente dita, fazem obrigac8es fechadas,tetgac ao palco, onde néo se faz
nada mais em despachos ou coisas parecidas, patigte pessoas que nao sdo do
santo, né? (Depoente 1).

Olhe, todos os grupos, eu acredito que todos, agesteles tém os seus dias de
rituais, e passa uma semana resguardando, os sab®gmupo, ndo € o maracatu
todo. Os cabecas principais tém o resguardo, tébrigacdo, entendeu? Te..., ttm
as oferendas e no dia dos Tambores os cabecasadi@pp de obrigacdo com
certeza eles tdo resguardados, tanto sexualmemt® c® bebida, pra poder
pertencer a Noite dos Tambores, que na medidaagé&és/da religido e é invocado
oseguns entendeu? Ali pode haver tudo. Entdo tem, queda mundo preparado,
eu digo que o maracatu inteiro, até porque o maragando é povo da religido,
existem as pessoas que ndo é da religido e qudirtéito a participar. [...] Na rua
eu..., eu pelo menos eu costumo fazer o seguingidp saio da minha casa no dia
dos Tambores, que saio, faco a preparacdo no mecéa antes, fago a invocagéo
antes, entendeu? Com 0s megansque participam (Depoente 4).

N&o, eu ndo faco antes da Noite ndo. Eu faco na-éeixa da carnaval, antes do
carnaval, tudo né? Entéo ali eu saio domingo, senterca, eu estou 3 dias na
rua, entdo eu trabalho numa sexta-feira pra guéwdaraquele povo durante os trés
dias. (...) E um ritual que a gente faz de preparaeéitendeu? De pedido, de
coisas boas, que os Orixas tomam conta, déem cpréa gente ndo passe nada de
mau, (...). Talvez eu tenha preparado o meu maracsal maracatu, “que nada,
néo vou fazer nada”, entdo eu estou preparada @&te Entdo a gente ndo pode se
misturar (Depoente 5).

A preparacao ela ndo é feita especificamente pac® \r para a Noite dos
Tambores, mas no..., eu ndo sei 0s outros, certofdsmo a partir do dia dois de
novembro, que é o dia consagrado aos ancestraBiadf® finados. Entéo eu faco
as minhas oferendas as calungas no dia de fingdeslas representam wgume

tal, alguns dizem que representam um Orixa e taf ndo é ndo, ela para ser um
Orixa ela ndo tinha um nome intimo a pessoa e sacai matéria. Entdo, a..., a
coisa e feita por ai, porque a..., as oferendasestis fassim, ndo € especificamente
para Noite dos Tambores e assim, € uma preparaga®garnaval como um todo.
A que é feita para os Tambores é aquela que € adelifinados, porque é
diretamente para @eguns . (Depoente 7).

Porque pra gente @agunsé ele que..., que..., que faz a ligacdo €mmm, né? Ele
gue abre o caminho pra coisas boas. Entdo, édo,.totem anualmente uma
obrigacao praegumdo terreiro, que € egumda casa, a ancestralidade que toma
conta do..., do culto daquela casa, mas todaszas geie a gente vai fazer oferenda
pra Orixa, a gente primeiramente da agsinsporque ele que faz a ligacdo com
Orum (Depoente 8).

Realmente ndo existe um culto a@gunsna rua, pois 0 que observamos se
diferencia do que € apresentado na obra de J.nElBsi Nagb e a Morte, como ja citamos
anteriormente, que apresenta detalhadamente a folona@ulto aoseguns com seus
sacerdotes, locais, indumentarias, templos espesifiEmbora o objetivo da Noite dos
Tambores Silenciosos nos aponte para um desejonoude unir o mundo dos vivos e 0

mundo dos mortos, pois
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O africano, pro sua vez, minimiza a existéncia daten faz dela um imaginario
que interrompe provisoriamente a existéncia da utamglade do ser; ela a
transforma em acidente que sO atinge provisoriaen@niexisténcia individual,
poupando a espécie social. Dai a crenca na onim@&sdos ancestrais, na
manutencdo doffiyluni clanico gracas a reencarnacdo etc. O procedimibeto
permite ndo apenas aceitar e assumir a morte, ambkém ordena-la melhor,
integrando-a ao seu sistema cultural. (PRI®REAIA, 2006, p.34).

O que encontramos no ritual realizado é justamesga integracdo entreoaume
0 aiy€’® uma integracédo entre os vivos e aqueles que fizsta histéria, uma demonstracdo
de que aqueles ancestrais permanecem vivos no soeial e a comunidade se une para
fortalecer esse vinculo, numa noite de alegriaadgita que unifica a existéncia da vida aqui
e no além, onde osgunstambém brincam, pois 0S escravos negros e seendEstes
souberam, em meio ao sofrimento, manter viva akgiia através de suas festas. Essa unido
a qual nos referimos na Noite dos Tambores Silensiocomo podemos observar na propria
celebracdo e nos depoimentos transcritos acinmajrntgrcom a bencéo, a evocacaodi@la
0 “gue simboliza um elemento fundamental do contEcomecos, massa de ar e massa de
agua; um dos elementos que deram origem a novasdode existéncia — a protoforma e a
formacdo de todos os tipos de criaturas aigéou noérum’ (SANTOS, 2008, p.75).

Talvez seja por isso que um dos depoentes com@egmel as criangcas ou as
Nacgbes Mirins ndo deveriam participar desse momgueotambém passa despercebidos para
todos que compreendem a Noite dos Tambores Sikgicomo um momento da cultura
afro-brasileira em Pernambuco. Talvez ndo hajangpoeensao de que a presenca das Nacdes
Mirins seja realmente uma estratégia da contingidadmo falava o apresentador do evento,
e o relato de uma das depoentes envolvida na @ayzu do evento:

O objetivo da Noite dos Tambores Mirins é dar carilade a Noite dos Tambores

Silenciosos, né? A Noite com os Tambores Mirinsidealizada, criada em 2002,

na perspectiva de..., existiam varios grupos delase também de maracatus que
tinham é..., € esse mirim e juntar essas criangasriiual que elas comegassem...,
comegassem a entender o que era a cerimbnia da. [Hodquilo vem crescendo,

né? A cada ano, entdo, é nessa perspectiva (Depbent

Sendo assim, deparamo-nos com uma preparacdo,espéxie de técnica
rememorativa para as criangas, como também dosoadglie se fazem presentes e nao
imaginam que desse momento emarx® Embora exista essa preocupacédo, que € louvavel,
ela ndo é compativel com a énfase dada pelo dep@endefender que as criangcas nao
poderiam participar desse momento. Sera apenasdooexistir uma corte mirim ou teriam

algo que nao é revelado durante o evento, masdmgdtaante as entrevistas.

% Termo em yoruba que significa a existéncia nos @tanos da existéncia humana o mundo do além e o
mundo material (Cf. SANTOS, 2008, p. 72).
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Agueles que vdo com o intuito de fazer as coisagjdda, certo? E que se
preparam e que vao, € uma coisa; e por outro ladonfuito ruim porque muita
gente que ndo entende, nem o que é aquilo, ndmnsalsue é, véo por livre e
espontanea vontade, porque o negécio e meio séargeeate fica com medo do que
pode vir de revolta dosgunse complica tudo. [...] E sustentar aquilo daiiy?v
Um Babalorixa cantar pra Egum... pessoas bebendw@rfdo e segurar pra num da
uma briga... (Depoente 7).

Eu vi, quando eu tava em cima, eu fui uma das geguei primeiro e eu vi uma
pessoa passar mal, que foi no microfone que ce.oqapaz chamou, que foi até o
marido de Rose que tava no microfone que chamoyprma.eles é... atenderem a
moga que tava passando mal desse lado e eu vimean &ii s6 ndo € s6 o lado
passar mal pela quantidade de gente também poegaésceu... eu vi que ela ficou
bem. Ai eu olhei, me levantei da cadeira que ea t®ntada, pedi que se fosse
algum deles que tivesse perto que se afastassewrp pra eu ndo pensar que tava
passando mal, entendeu? E... eles... atenderamdefmis eles... ela voltou,
entendeu? (Depoente 2).

Rapaz, eu acho que a manifestacdo do pessoal glieendo estdo bastante
concentrado nas coisas. Comecam a beber, comedamaa, comecas alguma
coisa..., 0 pensamento fraco, aiegum que vai passando encosta na pessoa
(Depoente 3).

Na perspectiva apresentada pelos depoentes podierscer compreender, ndo a
resisténcia a participacdo das criancas, mas mtmgiaternal de proteger aqgueles que irdo
presidir futuramente o ritual publico que busca ordiyée oérum

Também ¢é identificado que embora ndo se trate jarmpnte de um rito privado
para oeguns um elemento indispensavel € a preparacdo queuradtos participantes deve
fazer para participar desse momento. Isso € eathtina fala dos depoentes ao comentarem
sobre as pessoas que beberam, fumaram ou tivetagiagesexual. Fica claro que mesmo
numa celebragao publica, como é o caso, é necesg@ise esteja preparado, purificado, ou
utilizando a mesma expressdo dos adeptos do camglominecessario que as pessoas
“estejam de resguardo”, poiali' pode haver tudd=ntao tem, que ta todo mundo preparado
Por outro lado, encontramos alguns casos em quelasas e osBabalorixasndo fazem
uma preparacao especifica para a participacéo ita tlms Tambores Silenciosos, mas uma
preparacao para o periodo do carnaval como umpgadbque nada aconteca aos integrantes
dos maracatus ou até mesmo para a casa de candoonibbéum todo, aproveitando dos
momentos especificos ja existentes na programazgderctiro. O que ndo pode é deixar de
oferecer as devidas oferendas amgins essa “figura” ancestral tdo forte dentro do
candombléSendo assim, esse “resguardo” corrobora a nosslamentacdo de que mesmo
em meio a folia de momo existe urhi&rofania uma manifestacdo sagrada, matéria a ser
debatida pelas Ciéncias da Religido.

Se tudo o que debatemos até aqui nos conduz a welebragdo que faz

“reveréncia’ aogguns rogando suas béncaos e protecdes, uma das pithaitoridades da
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celebracdo ao ser arglido sobre a existéncia denomento especifico que fosse mais
significativo durante a celebracdo, ele vai respondfirmativamente em meio a uma

autoridade descontraida:

Tem. A hora que comeca e na hora que termina YriBmsque na hora eu estou
chamando &gum ai é pesado, e na hora que mando ele emborapgdar ele
embora, também é pesado. Porque vocé trazer uno marterra e depois mandar
ele embora, ai da trabalho. A gente tem que estardoncentrado, tem que estar
muito concentrado pra ndo acontecer nada de ruepdénte 3).

Nesse momento, o que ainda estava sendo veladepoanmEnto vem a tona de
maneira muito natural, revelado o contato questabelece com o mundo do sagrado. Algo
que também ndo explicitado durante a celebracdo ghlamto € penoso esse processo,
necessitando de concentracdo e de uma preparagédistica para participacdo da
celebracdo, pois quem sdo essgan® A resposta a essa pergunta esta contida nossrelat
dos depoentes quando falam abertamente que n&awo satpee vao encontrar na rua e durante
a celebracéo, dai a necessidade da preparacdontpeede aos cortejos. Esse € o ponto
central das criticas realizadas ao babalorix4 Raonde Oxossi, pois segundo a concepcao
dosbabalorixase dasialorixas mais tradicionais ndo se pode invocar os egurss dorseu
local de culto.

Esclarecemos, também, que o0 nosso intuito em ragissses relatos nédo tem
como objetivo incitar uma aversédo ao fato, masafessa visdo de que estamos tratando de
um evento religioso e como tal, possuidor de masterditos. Temos que ter clareza de que
nao estamos investigando, simplesmente, um eveultecuftural do carnaval do Recife, mas
uma manifestacado religiosa que vem sendo reinvantiE geracdo a geracdo e que
infelizmente muitos dos que ali estdo ndo consedaear essa leitura, ficando apenas com o
aparente e esquecendo que o principal objetivoudoegta sendo vivenciado € invisivel aos
olhos e necessita de uma preparacao para receb&repartido, pois se estamos buscando
interpretar a Noite dos Tambores Silenciosos tami@numa perspectiva antropoldgica, nao
podemos esquecer que “toda antropologia da mopeis, uma antropologia de vida — de sua
perpetuacdo, transmissdo e renovacdo” (PRIORE, 2@3§. Estamos diante do mistério e é
preciso lembrar, antes de mais nada, que o queeocao é simplesmente a apresentacao de
uma nacgao por ser nacgao, da cultura como cultareyatte como fim dltimo. A celebracéo é
considerada por seus integrantes como sagradajeapgpnta para algo que transcende o rito,
a vida. H4, portanto, uma alteracdo de significanoa re-elaboracdo do sentido da ordem
gue compde o0 mundo, que passam a ser encaradaontn@@erspectiva.

Poderiamos sintetizar o que apresentamos nesselcapssaltando que a

cultura pernambucana se destaca por sua diversigaa@nifestacdes e ritmos, uma cultura
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gue acompanha muito de perto o calendario religieserminado pelo catolicismo ainda
predominante em nossas terras. Essa aproximacaorfague o sagrado e o profano andem
juntos em alguns momentos, noutros existe atéragosicdo do profano pelo sagrado ou se

quisermos, o sagrado acolhe em seu seio o profano.

No dia em que acontece a mencionada celebracadtio d Terco, o local
simbdlico por sua natureza historica, deixa ddesebrado como centro comercial popular da
cidade do Recife, recebendo por uma noite o stdeisum grande templo onde os
antepassados serdo lembrados através do silérmsocahtos, das breves palavras, das
oracles, dos toques dibds trazidos em especial dos terreiros e, principateatravés do
rufar dos tambores das NacgOes de Maracatus que pstdentes e que nesse momento
deixam de ser nacles isoladas para tornarem-seuniba Nacdo, louvando suas raizes
comum e portadora daxé

Sendo assim, deparamo-nos com um momento queoimge; suspende o
tempo ordinério, do dia-a-dia, para transformadonnmomento de alegria verdadeira nos
quais os figurantes do cotidiano assumem o pajetipal e coletivamente reafirmam seus

principios doutrinarios fundamentais da vida a myate morte a vida.
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3 - ACONSTRUGCAO DO SAGRADO NA NOITE DOS TAMBORES SILENCIOSOS

Como a reflexéo é fruto de uma relacao dialétich@nem com o meio em que
vive, este estudo sobre a Noite dos Tambores Silsre ndo pode ser diferente. Ele parte do
fendbmeno fundamental da experiéncia humana, quénéescdo deste homem no meio de
uma realidade altamente complexa, pois ndo podesmod)ipotese alguma, esquecer que o
homem € um “ser-no-mundo” (VAZ, 1992, pp. 33-34).

O homem néo é, originalmente, um sujeito puro,sééhco, a-mundano, ndo se
encontra numa consciéncia fechada de si, mas n®semcontramos sempre numa rede
ilimitada de relacdes e estruturas que nos situaeaggora e que nos determina, mas também
nos permite compreendermo-nos e realizarmo-no$mMAs®Ss Nos encontramos sempre numa
realidade efetiva (feita, construida e reconstjuéastruturada na qual estamos inseridos e
com a qual nos confrontamos constantemente, pbigneem encontra-se ho meio de uma
realidade complexa, formada por coisas e por honoems a qual se confronta e da qual faz
parte.

Esta é a perspectiva antropoldgica que se utikza @ compreensao do processo
de desenvolvimento da Noite dos Tambores Silensioso

3.1 A cultura como uma realiza¢do continua do homem

A “relacéo” faz parte constitutiva e fundamentalsgo humano. Essa relacéo do
homem com o mundo em que vive € uma relacdo diajéiu seja, por um lado, o homem é
determinado pelo mundo; esta imerso na exteriogiddol mundo e € determinado pela
natureza em sua vida corporal e bioldgica, peiasfigicas. Ele também é determinado pelo
mundo dos homens através da lingua, costumes, gé@sdhistoricas e culturais. Somos
determinados pelo mundo nas coisas e objetos. nldssa vida corporal e biolégica esta
inserida num mundo vivo e esta submetida as sismfideas e quimicas. Estamos referidos
ao mundo que nos oferece alimentacéo, abrigo,g&ote que n6s usamos e trabalhamos para

poder viver como seres humanos. O homem é, sobretieterminado pelo mundo dos

homens. O individuo procede de uma comunidade etmcnela cresce e se desenvolve,
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aprende uma lingua, seus costumes e participaudespéito e de sua cultura. O ser pe&soa
esta determinado pelo mundo cultural em que vilegdormada pela condicdo de sujeito,
pela sociedade e suas condi¢des historicas, maj@udturais e institucionais.

Estas condicdes determinam a forma de vida, os sestumes, 0 seu
conhecimento, 0 seu querer, guaxis o sentido de sua vida, a sua cultura. Tudo isa@an
de modo decisivo, a sua experiéncia humana indiidD homem esté, pois, referido e é
determinado pelo mundo em que vive.

Por outro lado, o ser humano ndo € meramente passideterminado pelo
mundo em que vive. Ele € também interioridade,epa, $ambém € sujeito ativo, determina o
mundo com o qual se relaciona através do conhetimende sua acdo. Ele ndo esta
simplesmente imerso na exterioridade do mundo. @ehotambém é sujeito ativo do mundo
na medida em gque o0 consegue e o realiza. Seu ¢om@mo ndo é sO receptivo, mas exige
atuacao e engajamento, conforto e tomada de pgsilg@alora (tomada de juizos). O homem
realiza e objetiva seus proprios planos e idéiaasne projetos e através da acdo e da obra se
introduz no mundo, na expressdo corporal, na objetizca. O mundo das coisas torna-se,
assim, um mundo humano configurado pelo homem, ae#® humana e por um novo
sentido. O ser humano esté livre das determinag@easatureza. A natureza torna-se entdo
cultura e no ser pessoa esta imbuida a essénciamdser cultural. Pois, na cultura,
encontramos tudo o que o homem produziu, a pagtiumd dado original oferecido pela
natureza e que ao longo dos séculos essa relachomem com a natureza vem sendo
elaborada e re-elaborada constantem@a@NDIN, 1980, p.172).

E nessa perspectiva que compreendemos a fala Babatorixaao dizer que:

Paulo Viana aumentou a histéria. [...] Era um grggode africanos que fazia
aquilo. Agora Paulo Viana aumentou, porque quamdga na parte do jornal, ai a
coisa aumenta né? [...] Ele pegou aquilo ali lemarg divulgou. [...] Coisas que
ndo tinha (sorrisos) sabe? (Depoente 3)

O renomado babalorixa, por sua vez, também moddiczelebracdo e que,
diferentemente de seu antecedente, vem ganhandor&mso da midia, mas principalmente
dos 6rgdos publicos que atualmente financiam otevélom isso, ndo queremos realizar
acusacOes contra Paulo Viana ou Raminho de Oxnasiapenas ressaltar o aspecto sensivel,
dindmico, multiplo da cultura em que estéo insexid® cultura estd num processo continuo
de transformacédo e, como tal, vai buscando respaue anseios do grupo cultural que a

rodeia, grupo esse que também esta em movimento.

% A categoria de PESSOA é a expresséo, segundésofelHenrique Vaz, para expressar o dinamismo do
sujeito ao concluir sua investigacao filoséficarsal homem. (VAZ, 1992, p.235).
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Nesse sentido, esse individuo é um ser em relag#&iante com o mundo ou, se
quisermos, podemos também dizer que 0 homem é emtdsn-o-outro” (VAZ, 1992, p. 74).
Aqui deparamo-nos com o0 conceito de sociabilidafiee segundo B. Mondin, seria a
inclinacdo humana para a vivéncia e comunicacao @®mutros, tornando-os participantes
das proprias experiéncias e dos proprios desgjogjvendo com eles as mesmas emocgdes e
0S mesmos bens. (1980, p. 154). Ao confrontarmescmm a Noite dos Tambores
Silenciosos encontramos esse ciclo, fruto da rm@déidhumana e de seu processo de
reelaboracédo, de reinterpretacdo da cultura efsiggéio do objeto e da experiéncia. Essa
perspectiva de re-elaboracéo, de re-leitura, degreficacdo encontra suporte na fala de
nossos depoentes, pois vamos encontrar variaprietacdes, diferentes construgbes para a
origem da celebracéo, como ja haviamos apreseatdddaormente, mas voltamos a destacar

em pequenos fragmentos.

Era um negécio pequeno. Elas faziam aquela louva¢aniam aquele, como € que
chama? Aquela oracéo aos antepassados (Depoente 3).

E por isso que eu digo a vocé, quem fez aquilmatiuele intuito de louvar, depois
alguém se apoderou do evento e langou como se détsspie tivesse jogado, mas
eu creio que tenha partido mesmo do pessoal dgaei{Depoente 7).

A Noite dos Tambores Silenciosos, pra muita genteiou em 1968, e que ndo é
verdade, né? Que foi, como todo mundo conta, quedim o sociélogo Paulo
Viana e que nao é verdade. Ela se iniciou com as, Bis sinhas, as ias do proprio
Patio do Terco e com a Mae Badia (Depoente 1).

Com tais depoimentos, o que podemos inferir € qudoide dos Tambores
Silenciosos é uma realidade construida e re-eldaopor intermédio da memoria, de
narrativas que por muitas vezes contraditoriag engsmo criadas, pois a busca desta origem,
devido a visibilidade atual do evento, € um fa&idrico recente. Inicialmente, o que fora um
ato devocional sincrético, no qual acreditamos ffueseja resultado de uma re-leitura
realizada por Dona Santa, herdado por um pequarm gie senhoras (as Tias do Tercgo) e
gue na sucessado dessa histéria foi sendo, a cadanadificado, acrescentado, transformado
de acordo com seus protagonistas, até chegarlaatiea

A idéia de tradicdo defendida por I. Lima, ao exqulio desenvolvimento
historico dos maracatus, também pode ser aplicadieita dos Tambores Silenciosos. Pais,
como o préprio autor afirma, “a tradicdo ndo pode \dsta como distante de que a faz,
imutavel e cristalizada para servir de guia aosdrmare mulheres que fazem e refazem os
seus costumes e adaptando-os em meio as dificglddd®A, 2008, p.164).

Nesta perspectiva, ndo estamos afirmando que a No# Tambores Silenciosos
nao contenha uma natureza religiosa, ndo se teatendevento religioso e como tal, cultural,
mas como um fato que, de acordo com as afirmagizedapoentes e no que encontramos na
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pouca literatura sobre o assunto, sofreu modifesgcleituras foram realizadas ao longo do
tempo e, por conseguinte, torna-se favoravel aasdériferéncias por parte da comunidade
local, mas nem por isso, deixa de ter sua impodandtural fazendo com que o sagrado
esteja camuflado durante o evento. Na atualidadgasnisdo as experiéncias religiosas
realizadas naquele momento, muitos sdo os fiéiggtam, silenciam, estendem seus bracos
na tentativa de chegar mais perto do sagrado,odé-to” de alguma forma e, como tal, essas
experiéncias sdo vivenciadas de acordo com a irspele cada individuo, como podemos

constatar na fala dos depoentes.

Ela chegou a sentir a reagdo todinha, entendeufuBse ter a incorporacéo. [...]
Por que realmente € uma energia muito grande, sext® as entidades (Depoente
2).

Uns calafrios, umas coisas é... por que ali esta ahdm Sinha, laia, esta
chamando Badia e os demais, Mae Sa..., todos aqgeéepassaram ali, todos
estdo ali ao lado da gente, entendeu? (Depoente 5).

No processo de analise da Noite dos Tambores Rilos; um elemento que
chamou nossa atencdo foi a falta de consonancie @# entrevistados, sejam eles
babalorixas ou yalorixas responsaveis pelas NadéeMaracatus, ou 0s que presidem e
auxiliam na celebracdo, bem como os filhos de saptanto a permanéncia da celebracéo no
Pétio do Terco, tanto na realizacdo do “culto” egsns na rua. No tocante ao primeiro ponto,
ja se levantou a possibilidade de mudanca da esl@brpara um local mais amplo, como

afirma a depoente:

Jé pediram pra mudar em reunido, eu participo dastas reunifes, e ndo querem
mudar porque Badia foi uméalorixa muito respeitada do nagbé que era do Sitio e
gue morava naquela rua e o histérico ficou senitio & (Depoente 2).

Conversamos algumas vezes que a Noite dos TamBdesgiosos teria que sair
daquele espaco por que estava se tornando muiteepecara a quantidade de
pessoas que estava acompanhando (Depoente 1).

Essa possibilidade mudanca de local vai encongsasténcia entre o “povo do
santo” que vai apresentar e, algumas vezes, atdonesiar fundamentos para a permanéncia
do evento no Patio do Terco. A maior parte dos domehtos apresentados estdo baseados no
campo do simbolismo sentimental, como podemos atarstas seguintes falas:

Ali erra o lugar onde os vapores ficavam e os regioha pra li. Ali eles eram
vendidos, ali eram... ficavam ali, naquele Pat®portugueses olhando eles, via se
os dentes eram bons, se ele ja era forte pra congueaser empregado (Depoente
3).

Chegamos a conclusdo de que, se iniciou a Noite Téwsbores ali, ndo foi
simplesmente para receber pessoas que quisesskstr,asg®s tinha uma coisa
mais importante por trds que era exatamente invosaguns fazer a louvagdo
para eles. Entdo, minha perspectiva, que esperm@oanude, é que permaneca
naquele mesmo espaco, que possamos receber pesso@snham realmente a
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concepcao do que é a Noite dos Tambores Silenc[aspA casa hoje existente
(referindo-se a casa de Badia) e quando os masasat@proximam e louvam a
casa dela é porque sabe que ali existe Walarixa filha de Oxum que iniciou
com as primas, com as irmas de santo a Noite dobdi®s Silenciosos (Depoente
1).

O Patio do Terco era secularmente esse espacccdetene de permissdo, nao €?
Porque a igreja do Terco era a igreja onde eleswiseam para fazer esse encontro.
E ai, em funcdo dos que se foram, os que ficaraminc@ram a fazer essa
reveréncia naquele espaco, que € também um espagmpre foi um reduto
negro, né? [...] O Babalorixa Luiz de Franca manolPéatio do Tergo. Entdo, é um
espaco que tem um significado muito grande pata gegulacdo que migrou para
a cidade. Que termina se confundindo, a histérieidiade com a histéria do povo
(Depoente 4).

Esses relatos comecam a se repetir e aos pouc@&sawma serem resgatados,
organizados, reorganizados, sistematizados e agmmeabsorvidos de acordo com a
oralidade, originando o que a préxima depoentecli@mar de uma “relagdo criada”, uma

memaoria embasada em outros instrumentos.

(O Pétio do Terco) era um pedaco de aterro, umsagasn muito curta, (no qual
havia) um nicho iniciado em 1710 no qual ja havimauelacdo de religiosidade de
alguns viajantes que passavam por ali.

Mas ai se coloca também a chegada dos navios ntenmileado periodo de
outubro, [...]. Esses navios que aportavam alitdosbeiros”, isso ainda no periodo
da escraviddo. Entdo segundo alguns pais de sel®®,colocam que muitos
(negros) vinham, muitos negros fugiam, outros gueam pelo centro da cidade
vivendo de ganho vinham para esse entrono porpyireeiro tinha a questdo do
jogo, nos buzios eles identificavam que vinha getde familia e entdo eles
tentavam se aproximar pra ver se isso realmentetegia, segundo diziam. Os
blzios avisavam que tinha chegado mais gente eecagontece? Eles vinham e
ficavam nesse entorno na espera, mas numa sitdacédificuldade muito grande.
Escondidos na maior parte das vezes, fisicamente enguando esses navios
portavam e muito deles que vinham doentes demksis, ®=m conseguiam, nao
eram vendidos, nem conseguiam se localizar emsateas, [...], ficavam detidos
muito pela doenca, pela impossibilidade fisica aésea. Dai fala-se sobre muitos
mortos que ai ficaram, nesse local, de muitos isegt® morreram e que foram
enterrados inclusive nessas areas, por esse entargente ndo tem nenhum
trabalho arqueolégico que comprove. Isso esta madma dessas pessoas.

Isso vai criando uma situacdo de um local sagrada ps negros, mas no sentido
de sempre ter que lembrar aquilo ali, como umadadmresisténcia aquele sistema
que eles viviam. Entdo seria um local de ressicagfio.

Um local de referéncia e um local de resisténdia, &7

Ai 0 que a gente vai ter no entorno também dissb@ie o carnaval, quando vai
tomando forma formato na cidade do Recife, quasda area vai ficando ocupada,
a gente vai ver que o bairro de S. José é um cefdrgescente, ndo é? E a gente
vai ter também que algumas situacdes, por exenipiobairro de S. José e Sto.
Antbnio 0s negros e negras da apés abolicdo [ad #esenvolver algumas
profissées. Entdo vocé vai ter muitos vendedom@s vai ter muita lavadeira, vocé
vai ter passadeira, engomadeira, vocé vai ter maitaheres que faziam marmita —
ndo como marmitas de hoje — mas que faziam comipses forneciam comidas,
ndo é? Que faziam doces pra vender ou para levarggameninos venderem nas
ruas ou para elas venderem em suas préprias césadbém costureiras, alfaiates.
Essas costureiras, elas vdo comecar a trabalharopearnaval. [...] Era a casa de
Sinha e laid. Badia ndo era uma pessoa da caseraaesponsavel pela casa,
depois ela passou a ser zeladora de santo, ma&sdeade ela nunca foi unhé.

Essa relacdo foi uma relacdo criada também. Essadrnz ja é uma outra
memoria, muito mais recente e diante das circuostén das necessidades,
inclusive esses grupos promovem Badia a esse talzgse baluarte porque ai ja
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vai fazer parte de uma memdria com base nessasidmaés de manutengdo ou de
revalorizagdo, de revitalizacdo de uma coisa qtevase sentindo perdida, entdo
ndo é uma mentira, mas € uma memoria, mas uma fi@eown base em outros
instrumentos (Depoente 9).

Se por um lado existe a possibilidade da mudangdacab da celebracéo, ela
logo encontra resisténcia numa memoria embasadaecessidade de manutencdo e de
revalorizagdo de um evento que, como falamos amteente, vem ganhando mais
visibilidade na midia e nas politicas publicas tgream fomentar o turismo. Nao que essas
memorias, esses relatos sejam inverdades, mag4déiburas elaboradas numa tentativa de
significar a permanéncia da Noite dos Tambores\8idsos no Patio do Terco.

Um fato curioso, e que jA mencionamos no primeapitalo, € que nao
existe nenhuma mencao a localizacdo da celebrag@odq esta era realizada em frente a
Igreja de Nossa Senhora do Roséario dos HomenssPoetscrito por L. Menezes. A referida
pesquisadora, ao realizar a biografia de Dona Stamtdoém vai dizer que “Dona Santa, junto
com as amigas laia, Sinh4 e Badia, conseguiu saatama Noite dos Tambores Silenciosos,
como um ritual a memoéria dos antepassados. Realiradgreja Rosario dos Homens Pretos,
depois de sua morte foi transferida para o Patidetgo” (2005, p. 43).

Diante do que afirmam os depoentes, a Unica infpfimaue coincide em
todos os relatos e que ganha unanimidade no gpedeefalar ou afirmar dessa celebragéo
ritualistica, € a idéia de que a Noite dos TambS8ikesciosos tem origem na casa das Tias do
Terco. Essa unidade do discurso nos é apresertattasendo um dos grandes fundamentos
para a sacralizacdo do Patio do Terco, bem corna peymanéncia no local.

Relatamos no primeiro capitulo que, de acordo cendepoentes, a Noite
dos Tambores Silenciosos ndo se trata propriantenten culto publico aosgunsnas ruas
do Recife, pois tal culto € realizado no “quartoB#€’, recinto que R. Ribeiro descreve
brevemente como um aposento reservado ao cultamkepassados, no qual possui dois
buracos no chéo, destinados a deposicédo de alimengacrificios, e s6 excepcionalmente é
franqueado a estranhos (1952, p. 40). Toda litexatjue versa sobre o culto aeguns
apresenta a idéia de que s6 podem ser realizadss rerinto e a poucas pessoas, 0S proprios

depoentes comungam dessa idéia, mas ao mesmo teospEpresentam uma outra realidade.

Osegunseles ndo séo cultuados em rua. Para gBabalorixdvé ao palco fazer
aquela louvacéo para egunsé porque na casa de candomblé ele ja fez todas as
obrigacdes fechadas, se chama preceitos fechanlmstorlas as pessoas que vao
estar participando do ritual. Entdo, a casa dearabté é chamado as pessoas mais
antigas, onde é feito todas as obrigacfes gguiay porque nem todas as casas elas
cultuameguns elas fazem obrigac¢des praeaginspor conta dos Orixas e por conta
de pessoas que ja morreram, mas € tudo fechadmsas de candomblé e quando
eles v8o ao palco, eles véo ao palco, eles vaopatados, que isso 0s protege pro
gue possa acontecer e 0 que eles fazem é fazewvacln, cantam para eguns

em yorubd, onde muita gente conhece, mas muite gambém n&o conhece, s6
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ele que sabe o que esta dizendo e o que estddal@adta pr@ia, porqueOia € o
Orixa onde entra em todos os lugares, cemitéri@®,Entdo ele trata de todos os
eguns entdo eles cantam p@aa que é o Orixa fémea, qudansae ai passam falar
em yorubd, tratando das questdes elpsnsno palco, mas, obrigatoriamente, nédo
se trata abertamente, em rua dgans(Depoente 1).

O sacerdote que vai fazer essa cerimbnia tem gpeeparar no terreiro. Fazer as
oferendas aosguns ai depende de cada casa como € que se faztaateXigente
salida mesmo, as todas que cantam, égua e praOia, porqueQia ela é a
condutora dogguns a senhora dosguns Entdo sé canta priansé (Oid) e pra
egum(Depoente 8).

O proprio Raminho de Oxossi vai afirmar que os damentos” do culto aos
egunsé reservado, ou seja, trata-se de um culto @sias o préprio babalorixa vai dizer

gque osegunssao evocados na rua durante a celebracao.

Olhe, o problema pragumé guardado, agora ali a gente ali s6, s6 faz t@ plar
gueré [...] A gente também convidaegum mas o principal deguma gente ndo
faz 14 ndo. [...] Invocar egum isso é normal. E invocar egunse agradecer a eles
porque estamos vivos, né? Somos descendentguds ainda dansépara afastar

0s mortos, para que nada aconteca no carnavalgpera carnaval seja bom. [...]
Por que na hora eu estou chamandmom ai é pesado, e na hora que mando ele
embora, pra mandar ele embora, também é pesadmueParcé trazer um morto na
terra e depois mandar ele embora, ai dar trab@dlhgente tem que estar bem
concentrado, tem que estar muito concentrado p@apaanontecer nada de ruim
(Depoente 3).

Ao gue nos parece, esse € 0 principal ponto déideastre os adeptos do
candomblé, ou seja, a realizacdo de “preceitosafladi e a reveréncia, a evocacao epsns
em meio a rua.

O confronto com essa realidade contraditéria aptada pelos depoentes,
leva-nos a inferir que a Noite dos Tambores Sitesus, atualmente ndo se apresenta como
apenas uma reveréncia aggins como as oracdes realizadas pelas Tias do Tercorao 0
“lamento negro” realizado por Paulo Viana, maswentiada como um momento em que 0s
egunssado evocados durante a celebragcdo. Esse eleragatads a refletir que tal celebracao
trata-se de uma releitura dos cultos aos antepassaque vai de encontro ao pensamento da
comunidade mais ortodoxa do Candomblé. Com isscegt@mos querendo afirmar tratar-se
de uma adaptacéo dos cultos privados realizadogerregos, mas, quem sabe, uma re-leitura
ou uma forma de enfatizar toda a simbologia redigiencontrada nas Na¢des de Maracatus e,

principalmente, em suas respectivas calungas.

Entre as acepg¢des publicadas sobre a calungahéaida a explicada por Mario de
Andrade, revelando os significados de “senhor”,efeh “grande”. Engana-se
porém, quando afirma que “a calunga dos Maracatugan € um boneco de
qualquer sexuacéo, mas fixamente do sexo femini@ohtradiz, dessa forma, o
que escreve Ascendo Ferreira, que assinala, sentionan os nomes dos
Maracatus, uma calunga “do sexo feminino” — Donar&l e outra “do sexo
masculino” — Dom Henrique. Esse apontamento levogeRBastide a supor serem
do Maracatu Elefante as referidas calungas, benoc@rhoneca Dona Amélia,
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também mencionada por Ascenso Ferreira. Nada paediantar sobre Dom
Henrique e Dona Amélia, mas asseguramos que Dara @krtence ao Maracatu
Cambinda Velha e hoje se encontra no Le&do Coroado.

As calungas podem ser de um e de outro sexo. Aerefia na voz popular, porém,
€ mais comum no feminino: “a calunga Dom Luis”, reggado tantas vezes por nés
ouvida. [...] Das bonecas do Elefante, Dona Emfliece ser a que recebe maiores
atencdes. Dedicada a ela ha ocasifes para a dgpeeiad quando passa pelas
maos de todas as baianas do cortejo; a ela sd@agradss o0s canticos mais
“fortes”; é essa a principal boneca levada a porta da Igrefde N. S. do Rosarip
com ela o Maracatu Elefante danca diante dos tesr@isitados. E € nas cancdes
oferecidas a Dona Emilia que os musicos executdatmo “de Luanda” — o toque
“para salvar os mortos”, ogfuns, como diz. [...] Alias, José Osério de Oliveira,
gue recentemente esteve em Angola, acentua qt@ fdiiche ndo é propriamente
um idolo, nem tem poder sobrenatural, por si podpEm geral, as estatuetas
representam figuras de antepassados” [...] O cedeem, € que as calungas,
quaisquer delas, como bonecas que “representanahosstrais africanos, € um
registro repetido em diversos Maracatus tradice(@UERRA-PEIXE, 1980, pp.
38-39).

Achamos por bem transcrever esse trecho escrit@perra-Peixe, porque
além da sintese que o mesmo realiza das obrasoimados pesquisadores sobre a “boneca
de cera”, ele apresenta-nos o dado de que o Margtefante dancava com Dona Emilia, sua
principal calunga, na porta da Igreja de Nossa &entio Rosarid’. Fato, ou melhor, danca
que ainda podemos presenciar na celebracdo quevalmgss. Obviamente ndo da mesma
forma, nem na porta da mesma igreja, mas com o meshjetivo de reverenciar seus
ancestrais. Hoje, ndo s6 Dona Emilia se faz presemtelebracdo, existem outras, pois cada
Nacao de Maracatu levam as suas calungas, asrguasra exata da cerimonia sao levadas
pelas Damas do Pas8ao palco. A tais “bonecas” acompanha o casal eeal porta-
estandarte empunhando o estandarte, a bandeieglddNacdo de Maracatu.

O que era feito por Dona Santa em meados do s&(lacontinua sendo
realizado pelas tradicionais Nacdes de Maracattes am apos a celebracdo da Noite dos
Tambores Silenciosos, quando cada Nacgéo, por oddeamegada no Patio do Terco, fazem

suas reveréncias.

A Noite dos Tambores Silenciosos para a gente amenfiracatu Nacéo de baque
virado é o ponto culminante do carnaval para osabius. [...] Ela foi feita com a
finalidade, de louvarmos nossos ancestrais. g.drapos levam o principal que sao
as calungas, [...] porque elas representam noseestaais, e dali era oficializada
aquela cerimbnia, onde se cantava, evocavagossna linguayorubae depois
dali, era que saia para o carnaval propriamente flit] o carnaval forte era na
terca-feira, era o dltimo dia. A finalidade daladotalmente essa, um ato religioso,

37 Aqui rememoramos o fato de que a rainha do Mardektiante era Dona Santa (1877 a 1962), yalorix qu
além de conquistar varios titulos para seu “bridglie vai obter a simpatia e o respeito de muitos
pernambucanos. Sera dela, como vimos anteriormgméeas Tias irdo herdar a continuidade da celébrags
eguns

% A Dama do Passo trata-se de uma personagem diegraportancia nas Nagées de Maracatus, pois aém d
técnica no bailado e da vestimenta luxuosa, elegara calunga durante todo o cortejo. (ANDRADER&L$.
39).



71

aonde era feito a oficializacdo daquela cerimbrgsapos nossos ancestrais
(Depoente 7).

O que apresenta o depoente acima encontra totsbigadncia com o pensamento
de I. Lima e I. Guillen, ao afirmarem que a Noits d@ambores Silenciosos é uma referéncia
obrigatdria, e qualquer maracatu-nacdo que preztrddicdes africanas” tem o dever de nela
participar (2007, p. 35-36). Embora em outra obrawitor supracitado afirme que,

a relacdo dos maracatus-nacdo com as religideqa@raleve ser vista como algo
natural, mas como fruto de uma processo que a nessfoi permeado de idas e
vindas, diretamente associadas ao contexto potiisaliferentes épocas que foram
vividas pela sociedade brasileira. Nao sabemosesan © periodo em que essa
relacdo tornou-se mais evidente, mas ha forteiowlide que os anos trinta
contribuiram sobremaneira para que tal ligacadreitsse ainda mais, devido ao
fato de que nesse periodo houve o recrudescimerperdeguicéo as religides afro
e aos Catimbdés em particular (LIMA, 2005, p. 111).

A identificacdo de contradicdes ao longo de nossggsa de forma alguma
inviabiliza a hierofania encontrada na Noite dosnfbares Silenciosos, ao contrario apenas
reforca a hipotese da existéncia de uma manifestdeZalgo que se opde ao profano, ndo
como contradicdo, mas como complemento de uma mesafidade que aponta para algo
além do visivel, ou seja, “uma hierofania pressupda escolha, uma nitida separacdo do
objeto hierofonico relativamente ao mundo restgoteo rodeia” (ELIADE, 2002, p. 19).

Isso s6 pode ser possivel devido ao confronto emtistentre o homem e o
mundo que o rodeia e o influencia profundamentergd assim seus conhecimentos, seus
costumes, sua tradicdo cultural. “Em seu cotidig@” 1. Lima, “as tradicdes sao feitas e
refeitas, modificando praticas e costumes que lalegeerem puras ou ingénuas, refletem os
interesses de individuos que possuem escolhasfaze®, dentro de suas possibilidades”
(LIMA, 2008, p. 56). O que o homem experimenta mpeende de si é o0 resultado de uma
relagdo dialética entre ele e o mundo construiéeelaborado, entre interioridade e
exterioridade, entre o pessoal e 0 social. A uda totalidade dessa relagéo dialética do
homem e do mundo devem permanecer sempre presantgaisermos interpreta-la nos
diversos aspectos e nas suas estruturas fundamentai

No interior dessa relagdo dialética do homem comumdo estd um fator que
desempenha uma funcgao primordial, a religido, cesmpdida aqui como:

um sistema solidario de crencas e de praticasvatad coisas sagradas, proibidas,
crencas e praticas que relinem numa mesma comunitzdé chamada igrefa
todos aqueles que a elas aderem. O segundo etsmgume participa assim de
nossa definicdo ndo € menos essencial que o poinpEirs, ao mostrar que a idéia

%9 E. Durkheim compreende igreja como “uma sociedages membros estdo unidos por se representarem da
mesma maneira 0 mundo sagrado e por traduziremressesentacdo comum em praticas idénticas” (2003,
28).
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de religido é inseparavel da idéia de igreja, &epfressentir que a religido deve ser
uma coisa eminentemente coletiva (DURKHEIM, 20033).

O aspecto religioso € uma influéncia constante esevolvimento da Noite dos
Tambores Silenciosos ao longo do tempo, de formia siacrética com Dona Santa, mais
explicita nas oragfes das “Tias” conforme nos foesentada, mais folcldrica na reveréncia
dos maracatus reintroduzidos por Paulo Viana dusidade com o Babalorixa Raminho de
Oxossi. O que na época das Tias era velado e pareog hoje, diante da liberdade de
expressdo e credo, diante da midia, de toda maoltdélaramente identificado e assumido
pela comunidade como sagrado, devido a seus caittss,significados e indumentarias dos
sacerdotes e sacerdotisas que conduzem e auxdiaelebracao.

Como tal, todas as religides buscam prover seissdééexperiéncias que arrancam
do ordinario da vida, os transportam para uma i@xtraordinaria na qual o sagrado se
manifesta. Ai os fiéis se defrontam com uma redédmanscendente que R. Otto chama de
“numinosd (19.., p. 14). Uma experiéncia religiosa por é&opeia. Nela predomina o
elemento ndo-racional, que escapa a compreensaeitta, algo inefavel, algo diferente que
surpreende, que espanta, que sai do ordinariodigtencia e que, portanto, revela “poder”.
Ha discussdes sobre o carater pessoal ou ndofdesséELIADE, 2002, pp. 21-24), mas ndo
nos adentraremos nessa discussao.

A experiéncia religiosa faz com que o homem eneosdntido para sua vida, ao
dar valor, solidez e realidade ao sagrado. Eleorefgao ser humano que, por natureza, cria
sentido para tudo que esta a sua volta. Toda aiérpi sagrada realizada e que confere
sentido as coisas € parte constitutiva do ser hamgae esta constantemente significando e

ressignificando os acontecimentos de sua vida ar@lmem que vive.

O sagrado é um elemento na estrutura da conscimeiana, € uma parte do modo
humano de ser no mundo. [...] Significa que o horaanplesmente se descobre no
mundo, que a estrutura de sua consciéncia € talequaalgum lugar em sua
experiéncia existe alguma coisa absolutamenteeaeagnificativa, alguma coisa
que é fonte de valor para ele. No meu entendimanéstrutura da consciéncia
humana é tal que o homem nao pode viver sem propata sentido e significado.
Se o sagrado significa o real e o significativanoceu sustento, entdo o sagrado é
parte da estrutura da consciéncia humana (ELIApEIROHDEN, 1998, p.43).

Se por um lado, nessa busca de sentido, as raljggdela uma a seu modo,
procuram organizar as suas experiéncias religiasasés dos seus ritos, mitos, cerimonias,
vestes, utensilios, festas, no intuito de propgorelaos seus fiéis o contato, a vivéncia do
sagrado. Por outro, as realizagbes humanas podesacalizadas, permanecendo em sua
visibilidade profana. O que ira caracteriza-las camm evento religioso, e como tal sagrado,

€ toda inferéncia simbdlica e religiosa atribuiétop fiéis que ali se encontram.
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Quem nos proporciona uma melhor compreensao depseta da vida humana é

a transdisciplinaridade, ao buscar a realidadeegtéeentre e além das disciplinas cientificas,
podendo gerar uma atitude transreligiosa, que plarexperiéncia do sagrado ou divino e por
isso ndo contradiz nenhuma tradicao religiosa eewolo até as correntes atéias. Os aportes
dessa logica transdisciplinar podem ajudar a coemgler melhor o paradoxo do sagrado que
transparece na Noite dos Tambores Silenciosos: eim & profano, provocando um éxtase
hierofanico que une, silenciosamente, ndo apenasgsdores da religiosidade afro-negro-
brasileira, mas “turistas” de todas as crencasie-trencas”.

Para Basarab Nicolescu, principal articulador @ésgica da complexidade:

A transdisciplinaridade nZo é religiosa nem nawmiada, ela é transreligiosa. E a
atitude transreligiosa que emerge da transdiseiptiade vivida que nos permite

aprender a conhecer e apreciar as especificidaatedradicbes religiosas e ndo
religiosas que nos sdo estranhas, para melhorh@eres estruturas comuns nas
quais elas estdo fundamentadas e, assim, chegaraavisdo transreligiosa do

mundo (NICOLESCU, 2000, p. 148).

O modelo transdisciplinar da realidade lanca umea oz, entdo, sobre o sentido
do sagrado. Uma zona de absoluta resisténcia lsggedo e o objeto, os niveis de realidade e
0s niveis de percepcdo. Para o pensamento traipdidesc ha um movimento de travessia
simultanea dos niveis de realidade e dos niveipedeepcdo. Este movimento segue em
sentido ascendente e também descendente pelos dévedalidade e de percepcgéo. A zona de
resisténcia absoluta, o ponto X de Interacao, $pag@ de coexisténcia da transascendéncia e
da transdescendéncia, ou de transcendéncia e inian&m outras palavras, € a0 mesmo
tempo transcendéncia imanente e imanéncia transetnd

A palavrasagrado,pois, para Basarab Nicolescu, € a que designazessade
absoluta resisténcia, como um terceiro incluido rgeencilia esses movimentos em tensao.
Esse “terceiro” é o espaco de unidade entre o tenpaio-tempo, o causal e o0 a-causal. E a
origem ultima dos nossos valores humanos, quecestd e para além das religibes. Quando
essa experiéncia do sagrado € corrompida, a laissériperverte. Quando reencontramos
tempos-espacos de vivéncia do auténtico sagradonamdicdes aparentes sao ultrapassadas.

Nessa perspectiva, um fiel pode reconhecer nagrgligibes caminhos da busca
do sagrado pelo ser humano, que se questiona argrdem conseqiiéncia, através dessa
visdo da realidade, o vortex sagrado-profano éradoando como contradicdo dualista de
dimensdes opostas, mas como dualidade complemeniarercambiavel. O pensamento
transdisciplinar e transreligioso considera a cexighde da realidade e da verdade,
exorcizando o principio soberano da identidaderiogda sobre toda diferenca, acolhendo o
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paradoxo para além do principio de n&o-contradgasobretudo, servindo o “outro” como
morada.

“O outro”, ndo mais como o “terceiro excluido” dalha logica filosofica,
incrustada nas muitas teologias das varias rebgidas enquanto poder criador do universo a
guem se deve respeitar, enquanto revelador gritorm@o necessitado que inspira a
criatividade amorosa, do irmao em éxtase que devac®lhido em respeito e devocgao, esse
deve ser o principio originante de uma nova rag®.€ o “terceiro” que, incluido, pode
permitir que percebamos sons diferentes para soiguass, para além da exclusdo e da
violéncia imperantes nas relacdes entre culturaBgdes.

A Noite dos Tambores Silenciosos é uma manifestagémnsciente, como soi
acontecer, de um sagrado cuja sua esséncia nopagsb@ um mistério que desperta
reveréncia em todos os crentes e descrentes quaraéins por aquele momento, de folides
carnavalescos que se véem tomados por um cultonadss de uma religido, na porta da
igreja de outra religido. A légica transdisciplimas faz pensar e tomar consciéncia de que,
quando se esta diante de uma pequena contradigde;sp estar perante um erro, mas
quando se esta frente a uma contradicao profunpdassivel que se tenha atingido um outro
nivel de verdade e realidade.

O fenbmeno da Noite dos Tambores Silenciosos é el de passagem pelo
tempo-espaco, para um nivel de experiéncia, enpar& além de nds, onde o0 que parece
contraditorio se revela unido e reunido: cristiogaegozeiros, mortos e vivos, festa e
religido, sagrado e profano.

Essa é a realidade da Noite dos Tambores Silers;iasta celebracao ritualistica
incorporada a um periodo festivo de significativapaértancia simbdlica e social e
caracterizada como uma festa profana. Busquemogreender como se da essa relacao

entre uma celebracéo religiosa em meio a uma ¢esizebida como profana.

3.2 A festa e 0os mitos

A natureza que qualquer comemoracao religiosazernrao presente um fato
mitico ou fundante, pois nessa comemoracdo est&id@buma rememoracdo. Ao
participarmos de qualquer ato religioso festivadam®s estabelecendo contato com uma
dimensdo que se diferencia do tempo ordinario,di@wto, levando-nos a realizar uma

reatualizacédo de nossas proprias vidas.
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Toda festa religiosa, todo tempo litirgico, repmtaea reatualizagdo de um evento
sagrado que teve lugar num passado mitico, “nosdpdios”. Participar
religiopsamente de uma festa implica a saida dacéargemporal “ordinaria” e a
reintegracao no tempo mitico reatualizado pelanmdpsta (ELIADE, 2001, p. 63-
64).

As festas religiosas sdo vivenciadas de forma krmicfavorecendo um
continuo retorno as origens mitolégicas e sagradasfiéis que a celebram. No tocante a
Noite dos Tambores Silenciosos essa reencontroetemmentos constituidos como sagrados,
a saber, oggunse 0s ancestrais, proporciona uma maior unidadetagap aos adeptos dos
candomblé e ao mesmo tempo reforca o ideal pelealiles maior espaco na sociedade. Isso

s6 é possivel devido a essa ruptura do cotidiarengiada durante essa celebracao espiritual.

A festa aparece como uma necessidade do homemrdpriapse do tempo no

espago, mas se transforma também num fato politicmo criacdo retérica e

legitima do homem. Em suas caracteristicas, éicatporque se insere como uma
profanacdo do tempo do trabalho e da instituicdtiasoComo celebracdo é

sobretudo uma subverséo do tempo do cotidiano, ceneste fosse substituido por
um momento alegérico. Propicia o rompimento comempo do cotidiano, ao

possibilitar a passagem do universo da monotoniazida ordinaria para o do

simbélico (ITANI, 2003, p.37).

Ao participar de uma celebracgao religiosa um fé& relembra apenas o passado
mitico, nem apenas rompe com o cotidiano, ele tamtedova suas perspectivas de futuro,
ao revigorar suas esperancas e reiniciar sua cadanhesse processo 0s mitos exercem uma
grande uma funcdo impulsionadora, pois relatam histaria sagrada ao relatar a historia de
um ancestral, de um santo, da manifestacdo de MD&ugocante a Noite dos Tambores
Silenciosos, 0 que se comemora, 0 que se louvage Gg reverencia € exatamente o aspecto
da ancestralidade e toda mitologia elaborada kuddla aos ancestrais das diversas casas do
xangd pernambucano. Ao celebrarem a histéria mieaseus ancestrais, os adeptos do
candomblé acabam elaborando verdades que vdo semdolidadas e apropriadas como
absolutas. Essas verdades miticas, ha medida queendo assimiladas e internalizadas, vao
sendo transmitidas e eternizadas pelos povos atdevgéuas religides e culturas.

Em virtude dos mitos, o homem se reconhece vendadente homem, na
medida em que busca imitar os deuses, os herdiigailores ou os antepassados miticos. O
homem religioso € alguém que se faz a si propaonadida em que procura imitar os deuses
ou a orientacao que deles provém (ELIADE, 20018)p.8

Sendo assim, dentre muitas versdes, apresentadisomitos africanos, sendo
um na tentativa de explicar o titulo atribuid®ga como sendo a “deusa dos mortos” e o
outro é uma das versdes apresentadas sobre oreysepdracéo do céu e da terra. O nosso

intuito é apresentar mais uma possivel hermenépéca o fendbmeno estudado, oferecendo-
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nos elementos para uma melhor compreenséo da dxstdambores Silenciosos, embora o
segundo mito ndo seja mencionado em nenhum mordargelebracédo em estudo.

A nossa intencdo maior com a transcricdo do mitxabé buscar a origem do
titulo de “deusa dos mortos” atribuiddQy4, pois foi com muita freqiiéncia que durante o
processo das entrevistas, direta ou indiretamsatepre encontrdvamos mencéo a ele quando

0s entrevistados se referiam ao respectivo obeéta forma decidimos apresenta-lo.

Em certa época, as mulheres eram relegadas a umdseglano em suas relacbes
com os homens. Entdo elas resolveram punir seuglgsamrmas sem nenhum
critérios ou limite, abusando desta decisédo, haniflo-os em demasia. Oya era a
lider das mulheres, e elas se reuniram na flor&gta.havia domado e treinado um
macaco marrom chamadmneré (na Nigéria). Utilizara para isso um galho deiator
(ixd) e o vestia com uma roupa feita com variasstue pano coloridas, de modo
gue ninguém via 0 macaco sob 0s panos.

Seguindo um ritual, conforme Oya brandia o ixd olo ® macaco pulava de uma
arvore e aparecia de forma alucinante, movimentsedmom fora treinado a fazer.
Deste modo, durante a noite, quando os homensagmasisavam, as mulheres (que
estavam escondidas) faziam o macaco aparecer e feigam totalmente
apavorados.

Cansados de tanta humilhacdo, os homens foranotarocbabalad para tentar
descobrir o que estava acontecendo. Através do ¢mgdfa, e para punir as
mulheres, o babalad Ihes conta a verdade. Ele siseeaomo vencer as mulheres
através de sacrificios e astucias.

Ogum foi ao local das aparigbes antes das mulh¥estiu-se com varios panos,
ficando totalmente encoberto, e se escondeu. Quasduaulheres chegaram, ele
apareceu subitamente, correndo, berrando e bramdiralespada pelos ares. Todas
fugiram apavoradas, inclusive Oya.

Desde entdo os homens dominam as mulheres e akagpu para sempre do
culto de Egum; hoje, eles sao os Unicos a invo@daltua-lo. Mas mesmo assim,
eles rendem homenagem a Oya, na qualidade de |gloat® criadora do culto de
Egum.

Convém notar que, no culto, Egum nasce no bosqulmsta (igbo Igbalé). No
Brasil, no ilé awo, ele nasce no quarto de baléecséio colocadas oferendas de
comidas e realizadas cerimdnias aos Eguns. Oyenlééta cultuada como méae e
rainha de Egum, como Oya Igbalé. E, como nos explienda, Oy4, a floresta e o
macacéo estao intimamente ligados ao culto, in@usim relacado a voz do macaco
como modo de o Egum fala (BARRETTI FILHO, 1986,9).4

Nesse segundo mito, referente a explicacdo daasgmido céu e da terra, o
relator vai dizer que o pivd da tragédia é umancaae, como toda crian¢a, tinha muitas
perguntas a fazer aos pais. Num certo dia ao ggr dirsua mae, pergunta:

- Mamae, o que ha para além da terra?

Sua mae, porém, desconversa.

- Existe um chinelo cem vezes maior que este! —etliz mostrando o seu, cem
vezes menor, mas nem por isto menos temivel.

A verdade é que a pobre mde ndo € ma nem impacigeaeas chegou a um ponto
em que a ameaca tornou-se o Unico meio de impeeirogmoleque que insista
nesta que é a mais fatal de todas as indagacées.

Sim, ela bem sabe o0 que existe para além da imtanto ela quanto o marido
gozam ainda da liberdade de transitar livrementeaenterra e o céu. Somente o
menino curioso esta impedido de fazé-lo, e de sexgler que existe um céu.

* % %
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Alguns anos antes, os pais deste garoto estavato trigtes, pois ndo podiam ter
um filho.

- Desse jeito, ndo deixariam semente! — dizia eneruktodo santo dia ao esposo.
Acontece que ambos eram tdo velhos que ja ndomadas gerar crianca alguma.
- Que quer que eu faga? — dizia o marido, um velbabisbaixo.

- Faca qualquer coisa, menos ficar ai de cabedalcaiesbravejava a esposa.
Entéo, desesperada do socorro terreno, ela resafvisaar o remédio celestial.

- Vamos procurar Oxala! — disse ela, resoluta, tatoanas maos o seu rijo bordao.
Mas o marido, um tanto assustado, vacilou:

-N&o sei ndo, mulher... melhor néo perturbarmosusd

- Toleirdo! E deuses existem para qué? — gritoudalado em seguida um golpe na
cabeca baixa do marido com seu vigoroso bord&o.

- Vamos, parvajola! Erga esta cabeca ao menos emaavvida!

O velho seguiu a esposa e ambos entraram nos a@anini céu — também dito
Orum -, pois, como ja se disse, naqueles diasnsitcdentra a terra e o céu era
totalmente livre.

A cabeca do velho, porém, continua tristemente idand

* % %

Depois de aguardar um dia inteiro, o casal foraifirente recebido por Oxala.

Ao ver-se, entretanto, diante do majestoso dews]lw ficou tdo pélido quanto o
manto branco de Oxala. Sua esposa, ao contraigmai para 0 enorme opaxord
que o deus segurava (o baculo do deus).

- Vocé aqui! — disse Oxala, ndo menos espanta@ogue desejam, ainda, da vida?
Pressentindo o mau-humor, a mulher decidiu rectwger ao drama.

- queremos um filho, deus todo-poderoso, para gossan semente também
frutifique!

- Oh, querem um filhinho! — disse Oxal&, azedo.evddiam pedir um neto!

A mulher riu, espinoteada, mostrando todas as gasgia boca.

- U-h&-ha! Muito bem dito, grande deus! U-ha-ha!

O velho arregalou também as grandes gengivas, asnaihda, de uma glorioso
dente.

- Mas veja, grande deus — prosseguiu a velha. rd8etemos, ainda, um filho,
como teremos um neto?

Oxala ficou sério como a morte.

-Muito inteligente a sua observacao — disse eMuito inteligente a senhora.

Um breve e opressivo instante de siléncio precadaia resposta.

- Nada feito — disse, afinal. — Os seres humanesestou fabricando ainda néo
estado prontos.

Inconformada, a velha atirou-se aos pés de Oxala.

- Dé-nos um filho, pelo amor de si! — disse elanelar de lagrimas o manto
sagrado.

O velho, por sua vez, curvou ainda mais a cabegs,gra a Unica coisa que sabia
fazer.

Ao fim e ao cabo, foi tanta a cachoeira que o fieatmente concordou.

- Mas néo quero saber deste fedelho transitandgatpicéu, entenderam?

T&o gratos ficaram os dois que aceitaram imediattena condi¢do, sem nem
mesmo indagar o motivo da ressalva (razdo pela ficainos, também nés,
impossibilitados de sabé-lo para todo sempre).

O casal retornou rapidamente para a terra pelo mesminho pelo qual haviam
passado ao céu. A velha, arregalando outra vez@giv@as, ndo cabia em si de
contente, enquanto o velho, pela primeira vez fdbmas trinta anos, trazia a
cabeca perfeitamente ereta sobre os ombros.

* k%

E, agora, passados alguns anos, ali estava, cleialdidas, o petimetre
perguntador:
- Mamae, o que ha para além da terra?
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- A sua lingua, que ndo cabe na boca! — diziambaepmao, atormentada. Entéo,
farto de respostas malcriadas, o moleque decidisgpao plano B.

“Papai deve saber!”, passou ele e, assim, grudsmeselhote quando ele rumou,
na manha seguinte, para a sua lavoura. Acontecegiadavoura era tdo grande
gue seus limites invadiam o préprio céu, razéo getd o velho levou o filho s6 até
um pedaco do terreno.

- Agora vocé fica aqui, enquanto eu vou la adiaot@pletar a semeadura — disse
ele, arrastando um enorme saco de sementes.

- Por que néo posso ir 14, também? — disse o gdrastrado.

- Porque 14 existe um ogro que se alimenta de @@mmperguntadoras — disse 0
velho, sentencioso.

A mentira quase teria dado certo, ndo fosse adoglee final moralista. O petiz
sabia muito bem que os ogros se alimentam de ceralpo de criancas,
perguntadoras ou néo.

Assim, o velho se foi, de fato, sozinho, mas atféle foi ficando um rastro de
sementes, ja que 0 moleque furara o saco com wmatgrpontudo.

- Vamos ver agora o tal ogro! —disse ele, seguinuoto atras, os passos do velho
pai.

* k%

Assim que entrou no céu, porém, o moleque ficowiadgrto.

- E a terra sem calor! — disse ele, esquecendmagiatamente do ogro comedor de
criangas perguntadoras, e pondo-se a andar pardadoa boca sempre aberta.
Mas tanto andou, afinal, que acabou descobertampatos guardas carrancudos do
céu.

- Fedelho mijao! — disse o beleguim celestial. gu®@ esta fazendo aqui?

- Q-que lugar é este?

- disse ele receoso de ja de ter topado comagtal

- Idiotinha! Aqui é o céu, a morada de Oxala eattd$ os deuses!

- Que legal! — disse ele, candidamente. — Entaoé wambém é um deus? No
mesmo instante, o guri teve sua orelha capturadadpdos nada celestiais —
instante em que sofreu, também, a sua primeiréudési sobrenatural.

“Qué! Puxdes de orelha também no céu? Pensourglaaeto era arrastado até o
paléacio de Oxala.

Entretanto, se o garoto esperava uma recepgad@sala@certou na mosca.

- Maldicdo! O que esta fazendo aqui este molequtarite? Bradou o deus,
colérico.

Ao ver-se tratado no céu da mesma maneira querrg te garoto sentiu sua
atencao dispersar-se, pondo-se a percorrer conthos o grandioso saldo. Apos
ver um monte de gente desocupada, deitada soldie dicoxins e a comer sem
parar, disse, muito convictamente, para o deusmml branco:

- Muito bonita a sua casa! Quero morar aqui também!

Ao ver o deus apanhar, num gesto velocissimo, obseulo enorme, o garoto
sentiu seus ombros vergarem instintivamente. Masjnaés de bater em sua
cabega, o deus saiu para fora do palécio e vibreauobaculo, com toda forga,
sobre o solo do céu.

Tao forte foi o impacto que o opaxord atravessoun@se moradas do Orum e
deixou entre o0 céu e a terra uma enorme rachaduea,recebeu o nome de
firmamento.

Desde entdo, a Terra passou a ser morada exchisévhomens e o céu, morada
exclusiva dos deuses.

- A partir de agora, os homens sé entrardo no epaisl de mortos! — rugiu o deus,
ainda irado.

Quanto ao moleque, conseguiu fugir a tempo paedra antes de ver surgir o tal
chinelo gigante de que falara a sua mde (FRANCH8HGANFREDO 2008, p.
90-94).

Embora longo, como j& haviamos advertido, essa@werstica da separacdo do
aiyé e doorum ou se quisermos, do céu e da terra, nos apordaupapossivel fundamento
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da razdo da celebragéo ritualistica Noite dos Taesb8ilenciosos, numa tentativa de buscar
esse elo perdido dos dois mundos separado®xala e manter viva na memaria coletiva a
importancia da comunicacdo do homem com o céuaaealidade Ultima, pois como afirma
M. Eliade, “ndo se pode viver sem uma abertura paranscendente; em outras palavras, ndo
se pode viver no “Caos”, uma vez perdido o contatm o transcendente, a existéncia no
mundo ja ndo é possivel” (2001, p. 36).

Aqui podemos nos colocar diante do mistério e auamente com Eliade
afirmar: “Encontramo-nos diante do mesmo ato mter a manifestacdo de algo akelem
diferente- de uma realidade que ndo pertence ao nosso rruadoobjetos que fazem parte
integrante do nosso mundatural, profand (ELIADE, 2001, p.17).

Pois sabemos que a experiéncia religiosa ancoressondicdo humana. Ela
vem responder aos anseios humanos mais profunoigsegse mesmo ser humano percebe a
existéncia de uma referéncia, de uma aberturaymarhorizonte dltimo, para um mistério, a
um absoluto e ao deparar-se com alguma manifestlas®a realidade, assusta-se ou deixa-se
seduzir. Portanto, na experiéncia com 0 sagradoaige presente a consciéncia da pessoa
uma realidade extraordinaria que vai produzir umisento de comunh&o com o divino.

Em nossa sociedade, a religido continua a inflaenai vida de homens e
mulheres, e 0s acontecimentos religiosos séo fréginente assumidos como acontecimentos
sociais. Essa também é uma das caracteristicamitka dds Tambores Silenciosos, pois na
maioria das vezes ela € internalizada pelo pulnacno mais uma estratégia para ampliacao
do turismo na capital pernambucana e, devido aocaedier de espetaculo € vista, pela
maioria dos pernambucanos, como uma demonstrag@orica de um passado distante da
histéria dos negros ou dos afro-descendentes. NK&mos nos ater ao processo de
mercantilizacdo no qual a Noite dos Tambores Sisos que vem passando, embora
reconhecemos que se desejarmos obter uma compremasd do evento, essa reflexdo se
faz necessaria

Na Noite dos Tambores Silenciosos deparamo-nos gora manifestacao
consolidada e eminentemente coletiva, pois “petpks fato de serem coletivas, elas elevam
a energia vital” (DURKHEIM, 2003, p. 448), geradata fortes sentimentos de identidade
entre os adeptos do candomblé, que se juntam ei@gpara manifestarem sua fé, mas para
criarem 0s meios culturais de perpetuar e difundsaa identidade, sua cultura e sua fé.

Em se tratando dos costumes africanos, R. Jauloizer que

Ao integrarem a morte ao seu sistema cultural @@ meio de conceitos,
valores, ritos e crencas, mas também gracas aadatmloca-la em toda parte, os
africanos terminam por transcendé-la gracas a g@m pertinente e complexo de
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simbolos. Nao ignoram a morte; ao contrario, afimma desmesuradamente.
Entre eles e para eles a morte é vida, domada m&dvel biol6gico, mas, social
(JAULIN apudPRIORE, 2008, p. 35).

Ao trazerem a morte para dentro de suas casagsudecsltos, de suas festas os
adeptos do candomblé conseguem reforcar a idéiaidade do cl&, do contato entre 0s vivos
e seus antepassados. Para eles, uma vida quantao@mpida biologicamente e nem acaba
apos oaxex& pelo contrario, a partir dos ritos flnebres é sei€omeca a verdadeira vida,
pois € nesse momento em que surge o resgate dogimoado valorizado nos cultos e festas
dedicados a reveréncia a@guns aos ancestrais, pois nessa memobria se garante a
perpetuidade da vida do grupo e a unidade antrgmaléafricana, da qual os mortos séo
elementos fundamentais. Segundo R. Oliveira “A enodo € o fim, por que fica@um
Todo aquele que vive no candomblé esta no meiovdefarca comum: axé Ao morrerem,
as pessoas continuam a fazer parte dessa forcargamdo deixam de ser presenca e estdo em
continuidade” (2003, p. 29). Nesse sentido

A melhor forma de tentarmos compreender a NoiteT@wsbores Silenciosos é
realmente como uma festa, uma celebracdo, na quadrvidados especiais sdo 0s espiritos
dos ancestrais africanos, como também dos afreddsaotes e, como toda festa, proporciona
um momento de sociabilidade no qual sdo suspemsasividades do cotidiano. O carater
distintivo dos dias de festa, em todas as relig@secidas, é a paralisacdo do trabalho, a
suspensao da vida publica e privada, de uma degdlidade entre as casas e 0s grupos de
maracatus, na medida em que esta nao tem objetigmso (DURKHEIM, 2003, p. 325).

Nesse processo de relacionamento religioso do hoooeamo “outro mundo” €
que se dao, de fato, as elabora¢des das formaserisgnificativas de relacionamento e, ao
mesmo tempo, os homens vao encontrando sentidovigiapara uma vida que transcende
seus proprios limites e que através das represesagsimbolicas busca representar sua

experiéncia com o sagrado.

3.3 A representacao do sagrado

O homem se encontra colocado no mundo, sobre est heste periodo

historico, nesta sociedade e é consciente de qu@ade realizar plenamente o seu ser e as

suas aspiracfes mais profundas no presente amspagasocio-temporal. Por esse motivo, 0

0 Ritual funebre realizado nos terreiros de candérapbs a morte de um de seus integrantes.
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seu olhar dirige-se para um horizonte no qual espatrever uma sociedade perfeita que
povoa um espago imenso por uma eternidade.

Sera o caso da Noite dos Tambores SilenciososZoEqtsee, como falamos
anteriormente, tal celebracdo pode ter originag@arér de um pequeno grupo de fieis que
bailavam com um objeto mitico, a calunga, em frentgreja de Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos e que posteriormente vai sead@qabr um pequeno grupo de mulheres
que, aproveitando-se da agitacdo carnavalescadpiatar os perseguidores, se reuniam na
porta da Igreja de Nossa Senhora do Terco pararcamar e lembrar de seus antepassados.
Mas que essa devocéo ao longo dos anos foi assoiménfbrma crescente o cunho artistico-
cultural, do qual temos conhecimento na atualidagtepora carregado de significado
religioso.

De fato, as manifestacdes religiosas e culturaidoepresentes em todas as
sociedades. Trata-se de uma manifestacdo tipiceménimana, que vai sofrendo
modificagbes de sociedade para sociedade, de teapempo, de significados a
ressignificacdes, pois no longo processo da caghim humana as manifestacdes religiosas
vao se alterando no transcorrer da histéria.

Identificamos esse processo na Noite dos Tambdess®sos e, deduzimos ser
por isso, 0 empenho dos organizadores do eventoamter o publico informado da trajetoria
da celebracdo através de panfletos preparadostribuiidos pela Prefeitura da Cidade do
Recife, conforme podemos constatar na ilustracaxab

NOITE
DOS TAMBORES

o ©.6 ¢
CARNAVAL  — =~

ooooooo Prefeitura do Reci .

Agrande obra é cuidar

Foto n° 1
Material de divulgacdo da Prefeitura da Cidade écife no ano de 2006.

f  POLO AFRO
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Naite dos

R 4 = ETE .

Foto n° 2
Material de divulgacdo da Prefeitura da Cidade écife no ano de 2007.

Naite dos

Fot n°3
Material de divulgacdo da Prefeitura da Cidade écife no ano de 2008.
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Elegemos o material distribuido nos ultimos tréssasta realizacdo da Noite dos
Tambores Silenciosos por conseguirem captar, nagrédias, elementos simbdlicos bastante
expressivos e significativos para o ritual. Na fafol, temos uma Dama do Passo e sua
calunga que representa o ancestral que a Nacacadec&lu carrega; na foto n° 2. temos o
casal real (rei e rainha) de uma Nacdo de Maraeatiprimeiro plano temos a yalorixa (Méae
Nadja de Angola) que acompanha espiritualmente Nagho; e a foto de n° 3 contém
imagens do atual presidente da celebracBabalorixaRaminho de Oxossi.

No avesso do panfleto encontramos o seguinte texto:

Tambores invadem a noite, ecoam entre as estreidgdsdo Bairro de S&do José.
Nacdes seculares seguidas de outras fundadasenaemente surgem como por
encantamento e solenemente se juntam ao adro €ja lde Nossa Senhora do
Terco.

Tambores de baque virado dobram na noite, sonsmjtem pelos ouvidos, tomam
0 corpo e envolvem a todos num misto de magia ec@mdsao elas, as nacdes
renascidas do povo que nestas terras plantou ndaduaizes!

Empunham seus estandartes e guardam, com a meg@alés seus antepassados,
os segredos da Calunga erguida entre as maos da@aaco.

O Largo na frente da Igreja do Tergo, no Bairrd5de José, é cenario ideal para a
cerimbnia que acontece as segundas-feiras de eirnavRecife.

Patio de Sinhdaia, Badia e Tia Bernardina, todas descendentes das tradicionais
casas nagds de Pernambuco; Patio que serviu dwahtva de drenagem dos
terrenos alagados, no tempo dos holandeses, e ¢oohecido depois como a
“estrada da cidade” para quem viesse do lado dtineme; local “onde os negros
ficavam, quando vinham de fora (...) e onde mufteam morrendo”, segundo
Raminho de Oxossi babalorixa do terreiro de Oxum Opara e atual aesfvel
pelo ritual.**

“Ali também eram vendidos os negros ou enterradm&s aa morte” comenta
Manoel Papai, babalorixa do terreiro de Pai Adao.

Palco de tantos acontecimentos e nascedouro denadgdas mais tradicionais
agremiacdes carnavalescas do Recife, no Patio dm Tedo comecou... Com as
tias, ligadas ao candomblé e envolvidas com o gatn&u era menino, com 6
anos de idade — j& estou com 64 anos e quandoeit@ga celebragdo ja era feita
pelas tias com um grupo de negrd@aminho de Oxossi

Uma reveréncia discreta, uma homenagem prestadenaidss, 0s eguns, com a
presenca de maracatus tradicionais como o Ledca@ore o Elefante de D. Santa.
Alguns canticos e o siléncio a meia-noite.

E assim que, em 1968, o jornalista e socidlogodPdizna, envolvido em razdo de
seus estudos com as questdes negras, conhecedarivdoso dos Xangds do
Recife e sensivel a importancia da cultura popueg a Noite dos Tambores
Silenciosos. Divulga a cerimdnia ritualistica, tpara o Patio do Tergo o grupo de
teatro Equipe, apresenta dancas afro-brasileirasena textos e, com o poema

“ Embora essa informacdo de que o Patio do Tergoléoal onde eram enterrados 0s negros apareceram p
duas vezes durante o processo das entrevistasi@masiste nenhuma literatura que mencione tatnmdgao.
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Lamento Negro, de sua autoria, denuncia o procdssamano da escravidao,
presta homenagem aos escravos mortos e reveranoiaas:

A Noite dos Tambores Silenciosos e suas histéfasorias de quem faz, de quem
vé, de quem vive.

Evocar, como faziam o nosso Nelson Ferreira, étrpara perto de nés aqueles
que sentimos ser imprescindiveis. Essa evocacéavializa a cada ano e encanta
a todos com a sua beleza.

O registro vivo e a apropriacao justa da comunidpaereverencia, homenageia,
festeja e acima de tudo compreende que somositimleg herdeiros dos eternos
tambores que ecoam dentro de cada um d&.nés

A informacé&o partilhada por Carmem Lélis no matetistribuido na medida em
que o grande publico comeca a chegar para a cefebrdio tem a mesma importancisadé
transmitido e do se fazer presente na celebracdéoide dos Tambores Silenciosos, pois “a
participacdo no sagrado, permite aos homens viegogicamente na presenca dos deuses”
(ELIADE, 2001 p. 93).

Segundo o pensamento de E. Durkheim,

A coisa sagrada é, por exceléncia, aquela que famqrondo deve e nao pode
impunemente tocar. Claro que essa interdicdo né@ler@o chegar ao ponto de
tornar impossivel toda comunicacao entre os doisdms, pois, se o profano nao
pudesse de maneira nenhuma entrar em relagdo ceagrado, este de nada
serviria (DURKHEIM, 2003, pp. 23-24).

O sagrado é uma dimenséao da vida humana que séstarém circunstancias
especiais, fora da rotina e do cotidiano, do doondiai vida profana. O sagrado € da ordem do
maravilhoso, do que néo se inscreve nas agrurasadmdia. O homem toma conhecimento
do sagrado porque este se manifesta, se mostra qualguer coisa absolutamente diferente
do profano e juntamente com o profano, constituaas tnmodalidades de ser no mundo, duas
situacdes existenciais assumida pelo homem ao adistoria (ELIADE, 2001, p. 20).

Essa dimensdo na Noite dos Tambores SilenciosgeeSemtada da seguinte

forma pelos depoentes:

Ela (a Noite dos Tambores Silenciosos) se manifestao o préprio sagrado,
guando vocé, s6 exemplificando, quando vocé estédarasa de candomblé, que
VOCé esta se preparando para uma festa, vocé daagronenhuma relagdo sexual,
vocé ndo pode ter nenhum vinculo com bebidas, méoéoode ter nada, vocé esta
se preparando para o sagrado. O seu corpo estadivgualquer coisa que possa
acontecer naquele momento. Muitas pessoas quecseiteam no Patio de Séo
Pedro (Patio do Terco), como filhos de santo, ceot#® coloca, especificamente,
estdo preparados para isso. Entdo, naquele moneenestou me preparando para
receber caxé que muitas pessoas perdem no momento. Eu estparada para
receber o axé que Tata Raminho deDxossiesta fazendo enquanto louvagéo para

2 Nao encontramos unanimidade entre os entrevistsolo® a informacéo de que teria sido Paulo Viana o
idealizador da Noite dos Tambores Silenciosos.

43 0O texto foi elaborado pela historiadora Carmenisl.éertencente a Secretaria de Cultura do Recie e
fundamenta na pesquisa realizada pela prépriaaatpor Euclides Costa, citados em nossa referéncia
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egunse o que ele esta deixando para as pessoas @stdaiassistindo, mesmo nao
sabendo o que é que esta se passando (Depoente 1).

Olhe, durante a cerimbnia, vocé num queira nenrsahjganto é uma energia forte
e a aproximacao... Eu mesmo sinto a minha mae&)laestendeu? E... Vocé tem
que ter um controle muito grande, vocé tem que wsea pessoa realmente
preparada porque o rei (o rei da Nacao do Marangtua depoente participa) ele
ja temdek§ ja é pronto, mas € novo. Como eu sou muito nellsay ele ja passou
mal junto de mim; e uma dama do passo. Teve uma dimpasso, minha, que
guando terminou a cerimonia ela desceu chorandsapdo mal e eu... Eu disse...
Eu s6 fiz dizer: se controle que eu t6 aqui. Porglee ndo tava ainda feita
(iniciada), ela ja tinhdori**, mas nao tinha feito & obrigagdo maior, e a (ddma
passo) principal teve que faltar nesse dia por ageeceu mesmo por causa do
desfile, que é um dia antes. E ela chegou a semgacao todinha, entendeu? De
guase ter a incorporacdo, eu controlei com a mimkate, pra ndo haver, mas
assim mesmo, quando eu terminei, ela tava destadiseima. Ai eu fiz o preparo
dela logo em seguida pra poder ela ser a substéntandeu? Porque realmente é
uma energia muito grande, vocé sente as entidadssres, por que ali ndo vai so
0s eguns é€... S6 comonquise como Tatasque ja foram, como as méaezinhas e
como Badia, entendeu? V&o também os escravos,denterS6 em vocé ensaiar,
vocé sente uma energia. Se ali nagquele momentaivéobebida, que eu néo
costumo deixar, nos ensaio, ensaio sério, nao,islepm eles quiserem guardar as
alfaias, cada um pegue o seu destino, entendeu® jdosente a energia quando
comecga a cantar e chamar, vocé sente até luz.HoQuanto mais no Pétio do
Terco, nos Tambores Silenciosos, € uma energieomuétnde. E por isso que eu
digo as pessoas que tém que ir pra li, isso aiigaurth reunido, como eu disse a
Claudilene, e ela concorda com a minha viséo, teenegtar todas preparadas para
isso, saber se estar preparado, por que sendorse tmna confusdo, um
desentendimento, por que tem muitos ali presentajaaja é aberta pra isso,
entendeu? E se vocé invoca, ainda mais (Depoente 2)

Olhe, pra mim o sagrado se manifesta da hora qgente chega pra limpar o
espaco, né? Que eu chego cedo. [...] Mas da hara qente chega para aquele
espaco todo. Sem ninguém na rua, a nao ser a,igefeE para mim, a igreja com
a presenca de todas as pessoas que vieram amesidaté o Ultimo maracatu que
sai as cinco e meia da manha. Entdo ndo tem um nmiopembora a ceriménia
seja um momento de auge, né? De auge da noitendwaé quando o sagrado se
manifesta, entende? Eu acho que a idéia, o idedqwgme esta por tras do que é a
Noite, que é na verdade a nosso sentimento detealikede, € isso o0 sagrado para
mim naquele espaco, naquela cerimbnia. Que é aanomgeréncia, Nosso
agradecimento por tudo que as pessoas que alrpagssfreram... (Depoente 4).

Uns calafrios, umas coisas €... Por que ali est4 @hda) estd chamando Sinh4,
laia, esta chamando Badia e os demais, Mae Sa.os tmglieles que passaram ali,
todos estéo ali ao lado da gente, entendeu? (D&pben

E quando eu estou cantando, quando os meninos &stdaodo, né? Ele se

manifesta através de tudo isso. Quando eu estosamds aquela energia e
recebendo também. Entdo, ele esta ali presentéRaréGue o Orixa € isso, é uma
articulacdo, € uma troca de energia. Os tamboess rélo falam em letras, mas
falam em batidas, entdo, estéo invocando. Enté@eseemanifesta nisso, quando eu
tenho aquele retorno das pessoas (Depoente 8).

A manifestacdo do sagrado é identificada difereatden para cada um dos
depoentes, mas, por sua vez, possibilita a ideat#io mais abrangente de alguns elementos
dahierofaniacontida na Noite dos Tambores Silenciosos. S&o ele

44 Bori — Segundo V. Berkenbrock, é o segundo rito nogese de iniciacdo no Candomblé e tem por objetivo
fortalecer a cabeca do iniciado para receber cdO(099, p . 440).
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a) a preparacacealizada anteriormente pelos fiéis que vdo dbcaddo, numa
manifestacdo de que o corpo tem que estar recepoivgagrado, dai a necessidade dos ritos
fechados para osgunse também o processo de purificacdo do proprioc;oafraves de
limpezas especificas, bem como uma preparacadtespiE todo um processo pessoal que
antecede ao momento propriamente celebrativo goieévo;

b) a liturgiaé formada por um conjunto de sinais visiveis ai@ativos do fato
valorizado que € celebrado. Estes sinais visiver#td, a igreja, o Patio, a casa das Tias, as
calungas, os pombos, 0s maracatus) e significattegsmistérios ou dos fatos valorizados
constituem a expresséo significativa dos fatosriz@dos e celebrados. A liturgia é preparada
por um pequeno grupo, mas sera vivenciada pordogfainidade. Se a preparacao € pessoal,
a liturgia € um momento coletivo. No caso da Ndite Tambores Silenciosos, a liturgia tera
como obijetivo principal a celebracdo através da énenaos principais ancestrais da historia
negra na cidade do Recife, bem como a sua evogqa@ose fazerem presentes naquele
momento. E durante esse ato litlrgico que acomeaeencontro, a ligagéo dos dois mundos,
0 orum e o aiyeou seja, 0 mundo dos vivos e o mundo dos madisser um momento de
muito axé

c) a energiaisseminada € bastante enfatizada no relato dasxgs, como a
troca de energia existente durante a celebracédece emptiva a preparacao pessoal, pois as
mesmas sabem da importancia em receber e prin@ptdnmem evitar qualquer energia
negativa que possa se apresentar no momento. Usndefaentes chega até a relatar o que
acabamos de falar;

d) o espaco liturgicesta carregado de atributos histérico, religiosafetivo,

tornando o Patio do Terco o Centro do Mundo paaresipleto de significado, tornando o
local perfeito para o encontro dos dois mundos.ré&elsse elemento nos deteremos mais
adiante;

e) quem celebra esse momento remonta a memdériaantepassadpsdas

pessoas que se tornaram referéncia na histériaitdapkla permanéncia e resisténcia da
cultura e pela religido africana;

f) a unidadeestabelecida pela celebracéo ritualistica, ou semunhdo que
acontece atraves da fé, da esperanca, dos priséipidantes do candomblé. A esse momento
também poderiamos denomina-lo de mistério. Mist@@o simplesmente porque a Noite dos
Tambores Silenciosos lida com o que é oculto, ipresensivel ou secreto, mas por
manifestar uma realidade que esta por tras dos sieasiveis e significativos, aquilo que é

contido, esta oculto e ao mesmo tempo sendo raveladmunicado através do rito;
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g) o cantpque revela o carater festivo, alegre do ritual;
h) o momento de siléncjoara introspeccéo, oracao e pedido de béncéos;

i) o rufar dos tamboreslas Nacdes de Maracatu como sinal de respeito e

louvacdo a ancestralidade, pelegunsque, quando em vida, ajudaram a construir essa
histéria que se celebra. E nesse Unico momentmsjuambores das Nacdes se manifestam
durante a celebracéo, pois até o presente momstéto em profundo siléncio. Os tambores
que sao utilizados no decorrer da celebracdo sETiass e tocados pelogansprovenientes
dos terreiros de candomblé, conforme pode ser a@i@mudlst na foto da pagina XX.

Se por um lado nos deparamos com elementos queuam®do e em
determinado momento, demonstrardo a sacralidadeerafania da Noite dos Tambores
Silenciosos. Por outro, eles desvelam a existé&eciana estrutura litirgica contendo todos os
seus ritos simbdlicos e, ao que nos parece, pbssido aos depoentes representarem o que
M. Eliade vai identificar como uma “reatualiza¢d® uin evento sagrado que teve lugar num
passado mitico, nos primérdios” (2001, p. 63). Mesréo se tratando dos cultos &ggins
realizados dentro dos terreiros, mas nao deixadarsa releitura desses, realizados por este
“homem religioso”, em uma festa de tao rico sigaifio cultural e social. Nesse sentido, o

mesmo autor vai definir o homem religioso como sesqgliele que vive

em duas espécies de Tempo, das quais a mais imigora Tempo sagrado, se
apresenta sob 0 aspecto paradoxal de uma Tempiacjneversivel e recuperavel,
espécie de eterno presente mitico que o homemegeintperiodicamente pela
linguagem dos ritos (ELIADE, 2001, p. 64).

Um olhar mais atento poderia encontrar outros abkmse simbdlicos que
também integram a “cerimonia ritualistica” da Naites Tambores Silenciosos manifestando
a sacralidade existente no ritual. Assim, essesiezitos simbolicos ao manifestarem o
sagrado recebem outro significado, pois a hierafégem a capacidade de torna-los outra

coisa,

contudo, continua a ser ele mesmo, porque contiymrticipar do seu meio

cosmico envolvente. Uma pedra sagrada nem por éssonenos uma pedra;

aparentemente (para sermos mais exatos, de um g@nista profano) nada mais a
distingue de todas as demais pedras. Para aquoajesaolhos uma pedra se revela
sagrada, sua realidade imediata transmuda-se neafislade sobrenatural. Em

outras palavras, para aqueles que tém uma experigdigiosa, toda a Natureza é
suscetivel de revelar-se como sacralidade cés@icaosmos, na sua totalidade,
pode tornar-se uma hierofania (ELIADE, 2001, p. 18)

Nessa perspectiva, ndo s os elementos identicadfvem essa variacdo de
significado, o local da hierofania, no caso, o &db Terco também é afetado. Conforme o

pensamento de M. Eliade, o sagrado opera uma dramsfdo nas coisas do mundo, em toda
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natureza. Sendo assim, ele propicia uma oposi¢é® emrspaco sagrado — o Unico que é real,
que existe de fato — o todo o resto, a extenséontg que o cerca (2001, p. 25).

O pensamento de M. Eliade nos propicia uma melbipeceensao do ponto de
vista dos depoentes ao apresentarem o Patio dm Terpo sendo um espaco sagrado.
Segundo o autor, a terra habitada por um povo @reegsantificada: ocorre a demarcacgéo de
um territério que se opde ao resto do universoind\sé possivel dizer que a experiéncia
religiosa de nao-homogeneidade do espaco, que tperdeémarca-lo, constitui uma

experiéncia primordial, comparavel a uma “fundagddenundo”, pois

a revelagcdo de um espaco sagrado permite que smhabuma ponto fixo,
possibilitando, portanto, a orientacdo na homogmus cadtica, a fundacdo do
mundo, o viver real. A experiéncia profana, ao Goid, mantém a homogeneidade
e portanto a relatividade do espaco (2001, p.27).

Segundo M. Eliade (2001) na extensdo homogénedirgta ndo € possivel
nenhum ponto de referéncia e, portanto, nenhuneatagédo pode ocorrer. Um determinado
povo se constitui como tal e encontra sua unidadgegensar como povo de um determinado
deus ou pertencente a uma linhagem de um determyackstral. Para existir, ele precisa
encontrar sua terra, e esta s6 pode ser a terraepda, a que desde sempre |Ihe estava
designada pelo poder sagrado. O autor afirma qado“tespaco sagrado implica uma
hierofania, uma irrupcado do sagrado que tem corswlteelo destacar um territério do meio
cOsmico que o envolve e o torna qualitativamerferehte” (2001, p. 30).

Desta forma podemos compreender a construcdo soaldd Patio do Terco,
por parte dos depoentes, como sendo esse lugaomeitpara eles repleto de significado
“hierofbnico”, pois “a instalacdo num territériowggale a fundagédo de um mundo” (ELIADE,
p. 46).

A hierofania revela, portanto, um ponto fixo, unmtte. Nada se pode fazer sem
uma orientacao prévia e toda orientacdo implicques&gdo de um ponto fixo. Por essa razao,
M Eliade (2001) defende a idéia de que o homengiosio, em todas as sociedades, se
esfor¢ou por colocar-se no centro do mundo e gag“piver no mundo € preciso funda-lo —
e nenhum mundo pode nascer no caos da homogeneidalde relatividade do espaco
profano” (2001, p. 26). Para viver no mundo € m®charca-lo, demarca-lo e, num certo
sentido, ele tem mesmo de ser criado, definindsuseextenséo e seus limites. Fora desse
mundo demarcado reina o caos. Por isso todos aspoarcam suas fronteiras e consideram

seu territério como algo sagrado.

A experiéncia do sagrado torna possivel a “fundagimundo”; 14 onde o sagrado
se manifesta no espaco, o real se revela, o muswicavexisténcia. Mas a irrupcao
do sagrado ndo somente projeta um ponto fixo no aeeifluidez amorfa do espaco
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profano, um centro, no caos; produz também umaadate nivel, quer dizer, abre a
comunicacdo entre os niveis césmicos (entre a &rm céu) e possibilita a
passagem, de ordem ontolégica, de um modo de setra E uma tal rotura na
heterogeneidade do espaco profano que cria o cpatronde se pode comunicar
com o transcendente, que, por conseguinte, fundaurmdo, pois o centro torna
possivel arientatio (ELIADE, 2001, p. 59).

Segundo M. Eliade (2001), a experiéncia religiosaséim, desde o inicio uma
experiéncia de constru¢cdo do mundo. O sagradoittonpara 0 homem religioso, o real por
exceléncia, ao mesmo tempo poder, eficiéncia, fdeteida e fecundidade. E interessante
observar que, a esse respeito, as sociedades rasd&in se diferenciam substancialmente
das sociedades tradicionais, 0 homem moderno taneiséconstantemente realizando um
esforco de constituicdo de seu universo, que eavmiwesmo trabalho basico de distin¢cdo, de
separacdo de um “nés” em relacdo aos “outros”.

Ainda temos de organizar nossos limites, embofansi®s do mundo tenham se
ampliado muito, pois fora deles reina o desconleeeidgual temor diante do caos. Mesmo
para aqueles que acreditam que ndo ha hoje nenemexjuistincbes e que 0 universo
conhecido ja envolve o planeta como um todo, resemor do que se passa fora da prépria
terra, pois 0 que é desconhecido sempre é angiesfi@ana 0 ser humano, sempre € uma
manifestacdo do caos. O medo do desconhecido, uyge £omo ameaca, parece estar
presente em todos os povos e a via religiosa damgor uma forma de lidar com o
desconhecido, enfrentando o medo e o que ele daspenedida que organiza um mundo
mais seguro para se viver.

Outro ponto importante apontado por M. Eliade agbler que, historicamente e
de acordo com a crenca religiosa, 0 cosmo sé sditorcomo tal porque foi previamente
instituido pelos deuses, é obra deles ou esta enurgoacdo com eles. Essa € a crenca
presente em toda a sociedade, por mais que vagasanteudos das historias que cada povo
conta (2001, pp. 59— 60).

Da perspectiva das sociedades arcaicas e defermbd&4. Eliade, “tudo o que
nao € o nosso mundo n&o é ainda um mundo. Naa s®$30 um territdrio sendo criando-o
de novo, quer dizer consagrando-o0” (2001, p. 34p pode ser detectado tanto na historia das
civilizacbes — foi assim, por exemplo, que o0s castgdores espanhOis e portugueses
tomaram posse, em nome de Jesus Cristo, dosriesitfue haviam descoberto e conquistado
— € nessa perspectiva que também compreendemosta dés Tambores Silenciosos.
Podemos dizer que os “participantes esclarecidestadcelebracgéo ritualistica tomam posse
publicamente, de um espaco que lhe foi negado,amgunegro, enquanto integrante do
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candomblé, enquanto perseguido, excluido e maigad pela sociedade. Tudo o que foi
negado no passado é hoje re-elaborado na tomautsssle simbdlica do Pétio do Terco.

Nessa perspectiva, podemos compreender um pouscoraatabouco simbdlico
atribuido pelos depoentes ao Patio do Terco, sefa presenca histérica das Tias, por
qualguer criacdo mitica elaborada e tantas out@steiras estipuladas pelos fiéis para
garantir seu espago, concebendo-o como sagradongo dos anos e, ao mesmo tempo,
reforcando coletivamente o seu significado simledlRessaltamos, aqui, que ndo buscamos
encontrar as fundamentacdes historicas para asiaties dadas pelos depoentes ao Patio do
Terco, mas sim o simbolismo que elas envolvemuassduscamos demonstrar ao longo do
texto.

Se, por um lado, temos a elaboracao coletiva deituad que, a cada ano, vai
renovando, vai sendo re-elaborado e reforcandossubologia de espaco sagrado com o
ritual da Noite dos Tambores Silenciosos; por oladm, a mesma preparacdo que é realizada
na vivéncia religiosa nos terreiros, a encontrapa<ialmente para Noite dos Tambores
Silenciosos ao se resguardarem ou se absterenebiasb alcoodlicas, das relacbes sexuais e
tantas outras, para que possam participar plenantgentelebracdo sem que possam sofrer

gualquer tipo de consequéncia ou castigo por pageguns

Quando vocé esta numa casa de candomblé, que stdcéeepreparando para uma
festa, vocé ndo pode ter nenhuma relagdo sexu@,n&o pode ter nenhum vinculo
com bebidas, vocé ndo pode ter nada, vocé estéeparando para o sagradd
seu corpo esta livre de qualquer coisa que possateaer naquele momento
(Depoente 1).

Os cabecas principais tém o resguardo, tém a afliggeentendeu? [...] tém as
oferendas e no dia dos Tambores, os cabecas gtieipaain de obrigacdo com
certeza eles tdo resguardados, tanto sexualmemt® c® bebida, pra poder
pertencer a Noite dos Tambores, que na medidaagé&ésda religido e é invocado
oseguns entendeu? Ali pode haver tudo (Depoente 5).

Se vocé néo estiver preparado, o que pode acomtiégeode acontecer um encosto
de umegume vocé ndo sabe a avaria ou que pode, o transfo@ode causar.
[...] E tanto que, voceé veja, aquela quantidadpedsoa exigida era por conta disso,
porque os que iam pra li, iam todos preparadosodeo limpo, tal, tal... e hoje o
risco que corre é isso, voceé ir pra li, vocé ndmesa mulher que esta mestruada,
que é um perigo, vocé nao sabe qual a que faie.dgu uma voltinha no motel,
vocé ndo sabe qual foi a que acendeu um cigarnmat®nha e fumou ali, que
cheirou um pé (Depoente 7).

Aqui nos deparamos com a preparacdo e vivéncia agpado de nossos
entrevistados, pois se existe a preocupacao deutadbeles em estarem aptos a receberem o
axé disseminado no ritual, existe também o intergs® 0 grande publico também assim o
fizesse e o0 vivenciasse. Se falamos do rito, ddssmentdo, aqui n6s encontramos 0sS

interditos que permeiam a vivéncia dos fiéis quetigpam da Noite dos Tambores
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Silenciosos. Esses interditos sdo praticados cogulaedade dentro dos terreiros de
candomblé na preparacdo de qualquer ritual retigiesndo poderia ser diferente na
preparacdo para a Noite dos Tambores Silencio&dog i@ na cerimbnia serdo evocados 0S
orixas e oggunse, como tal, os interditos também estdo presemetodas as manifestacoes
religiosas, como fruto do esforco humano ao seimarem com o sagrado no processo de
transcendéncia em busca do sentido ultimo da videha.

Todo esse conjunto vasto de crencas e praticgsomes e magicas, ritos, mitos
e interditos é de crucial importancia para a vii@mos homens no mundo, pois fornece um

guadro explicativo sobre a natureza do universgentido da vida.

O homem religioso s6 pode viver num mundo sagragigiye somente um tal
mundo participa do ser, existe realmente. Essasaitz@le religiosa exprime uma
inextinguivel sede ontoldgica. O homem religiossedento dser. O terror diante
do caos que envolve seu mundo habitado correspmmdeu terror diante do nada
(ELIADE, 2001, p. 60).

E sobre essa sede ontoldgica que nds iremos nes atgira. Na tentativa de
demonstrar o que origina esse esforco do homemgiast a criar, transmitir e re-elaborar

suas experiéncias.

3.4 O ser humano e a sua relacao de transcendéncia

Segundo H. Vaz, o corpo proprio e o psiquismo ré&ohorizontes ultimos do
homem. Ha uma insaciabilidade do desejo e uma atasgjdade do imaginario que nos
fazem reconhecer uma superabundancia ontolégicaljddo. Esta superabundancia remete-
nos para além do horizonte finito do mundo. Elamosete a um horizonte infinito, ou seja,
nos remete a Metafisica. A Metafisica surge, ptotada insaciabilidade do desejo e da
inesgotabilidade do imaginario do ser humano. Aegatia estrutural de “espirito” se
constitui, deste modo, como o fundamento Ultimo amavessa e € imanente ao corpo e ao
psiquismo. O Espirito é, portanto, o nucleo maisrimo e fundamental da estrutura do ser
humano. O ser-espirito estabelece o vinculo enfnet@pologia Filoséfica e a Metafisica. A
concepcao de ser humano da Antropologia Filoséfisalidaria com a concepcao metafisica.

O Ser é o fundamento absoluto do outro e do mundo.

A dialética do espirito mostra, pois, que a unidade estruogbo-psicquismo-
espirito € uma unidade segundo a forma (correspoled@ forma aristotélica,
psychéouanimg, que deve realizar-se na relagéo dindmica e dtMaomem com
a universalidade do ser. Em outras palavras: dwbhdranscendental ao horizonte
universal do ser (como Verdade e Bem) impde ao homdarefa de sua auto-
realizacdo segundo as normas dessas universa(idade 1991, p. 223).
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Ao tentarmos realizar um paralelo entre o discutsoH. Vaz e a Noite dos
Tambores Silenciosos, podemos inferir que 0 evergeus aspectos econdmico, estrutural,
social, psicoldgico, histérico, geografico ndo éagam o “fundamento ultimo” da existéncia
de tal cerimdnia ritualistica, pois a busca desseldmento no discurso vaziano esta no
nacleo ontolégico do qual se originara a inextingl$ede humana pelo “ser”.

Para H. Vaz, o espirito € a estrutura mais intimasef humano. Segundo o
autor, o homem é um ser encarnado (corpo), comoub®s (psiquismo) cujo nucleo
ontolégico ultimo é de natureza espiritual, ou sejaomem € “espirito-no-mundo” (1991, p.
224).

O Espirito por ser encarnado, ou seja, espiritmaoodo, se liga as
particularidades do mundo, sendo, portanto, filNas, por outro lado, por ser espirito, o ser
humano possui uma abertura a universalidade.

No plano filosofico, a experiéncia do espirito érelata & consciéncia racional.

A experiéncia espiritual se manifesta através ddaada inteligéncia que se orienta em
direcdo a verdade, e através da vontade, da lidbemgize se orienta em direcdo ao bem. Por se
manifestar através da inteligéncia e da vontadesgoeatividades que tendem aos objetos
verdade e bem, o espirito € homodlogo ao Ser. Verdd8lem se remetem um ao outro e séo
atributos “transcendentais” do Ser. Deste modoepms afirmar que hd uma marca na raiz
do espirito-no-mundo de algo que esta para alémutalo. No discurso metafisico este algo
€ 0 Ser, para os depoentes que mantivemos corgatnseus Antepassados que dao unidade

ao grupo.

E uma noite muito sagrada e que tem uma importamcito grande, pois ali é
invocado ogguns [...] As pessoa que tdo de fora véem s6 commawaf, mas nés
gue participamos nao é s6 o carnaval (Depoente 2).

A Noite dos Tambores Silenciosos é um ritual, € gar@ndnia ritualistica, € uma
cerimOnia religiosa de reveréncia aos antepasgédgmente 4).

A Noite é para celebrar aqueles que ja foram (Dafeds).

Se, por um lado, a estrutura psicossomatica detarmiespirito; por outro,
existe na natureza da inteligéncia e da vontade ten@€ncia a universalidade que esta no
Ser. Deste modo, o espirito humano caracterizae yma abertura ao nivel de
universalidade. Todo o conjunto da Noite dos Tamb@&ilenciosos abre uma porta rumo ao
infinito, & transcendéncia.

O homem se move num horizonte finito. Este horea@b mundo. Contudo, &
na medida em que o ser humano percebe a pobrelaiteide da inteligéncia e da vontade é

qgue ira reconhecer a existéncia do infinito. Eatrat, ele s6 reconhece a sua finitude na
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medida em que ele pode se comparar a algo infilsito. se da devido ao fato de que na raiz
da inteligéncia e da vontade encontra-se uma abeiterdade e ao Bem. A Verdade e o
Bem remetem um ao outro e sdo atributos “transcead® do ser humano.

O Ser € na via da esséncia (inteligibilidade) giaala existéncia (amabilidade).
O Ser por existir € objeto do amor, do desejo hum@nSer na via da esséncia e na vida da
existéncia é o fundamento de tudo o que é. Nadaizspirito humano deve haver uma
motivacdo para a busca do fundamento ultimo. Epstesua vez, ja deve estar presente de
alguma forma na raiz do espirito.

Algo defendido por M. Eliade e que pode ser atdbuda Noite dos Tambores

Silenciosos € que:

Essa sede ontoldgica manifesta-se de multiplas iaané mais evidente, no caso
especifico do espaco sagrado, é a vontade do hamlégioso de situar-se no
préprio coracgdo do real, no Centro do Mundo: quegrdla onde o Cosmos veio a
existéncia e comegou a estender-se para os quatizofites, l1a onde também
existe a possibilidade de comunicacdo com os densem palavra, 14 onde se esta
mais proximo dos deuses. [...] cada homem religgis@m-se a0 mesmo tempo no
Centro do Mundo e na origem mesma da realidadelidhsanuito perto da
“abertura” que lhe assegura a comunicacao comuseddELIADE, 2001, p. 60).

Ha uma marca na raiz do espirito-no-mundo de algo epta para além do
mundo. Este algo € o Ser. O que possibilita a pgagdO que é isso?” ou, se quisermos
relembrar a pergunta que o menino fez a sua maaitooda separacdo do céu e da terra
apresentado anteriormente “Mamae, o que ha pana ddéterra?” € o fato de a coisa ser
(existir), e ser algo (esséncia). O limite que aeiea a forma de ser € a esséncia.

A inteligéncia é um dos atos do espirito. Ela pre8s o nucleo do espirito e sua
conexdo com o Ser. A inteligéncia, por meio dorédsppossui uma abertura ao Ser. Em cada
ato da inteligéncia esta pressuposta a afirmac&edo

O Ser, por ser uno, verdadeiro e bom, esta forindte do mundo, pois esta é
regido da finitude e da mutabilidade.

O ser humano é relativo, contingente e partic@ag&er é absoluto, necessario e
universal. A abertura humana ao Ser deve-se, gortanuma abertura ao universal. O
absoluto, o necessario e o universal ndo nos smidediatamente, ou se quisermos aplicar
a Noite dos Tambores Silenciosos, o sagrado napresenta claramente, ele esta camuflado
no profano em todas as suas fases.

Entretanto, se a nossa inteligéncia busca o Sealgdena forma ele deve estar
enraizado no nosso espirito. Ha, portanto, algonossa inteligéncia que é absoluto,
necessario e universal.

Sendo assim, a relagao de transcendéncia seria
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o itinerario dialético do sujeito ao buscar nof@siasdo seu auto-exprimir-se e da
sua autocompreensdo na saida de si mesmo, no émlm® leva além das

fronteiras da sua finitude e do seu ser situadocenoluz a afirmar seu ser como
ser-no-mundo e ser-com-o-outro. Ora, € justamewteemcaminhar-se para a
transcendéncia que o itinerario perfaz a reflexda o espirito sobre si mesmo e
0 sujeito pode reencontrar-se no nivel mais prajuthd seu ser, onde, enquanto
espirito, acolhe o Absoluto presente como Verdaul{da), como Bem (norma) e

o Ser (fim) a todo ato de inteligéncia e liberd@daz, 1992, p. 96).

A relagéo natural da transcendéncia do espiritoamantiende ao absoluto, ao
infinito, porque ha uma marca imanente do infimtoespirito finito humano. S6 no ser que é
finito, mas que tem em si a marca do absoluto, & gputorna possivel a projecdo a esse
infinito. A transcendéncia se fundamenta por medoucha finitude que possui a marca do
infinito. Este, por sua vez, esté referido ao éini cultura é atestado da transcendéncia do
homem e podemos concluir que o que presenciambisiteados Tambores Silenciosos € um
exemplo dessa transcendéncia imanente ao ser huem@mnbusca de uma respostacaos

diante da realidade factual da morte.

A relagcéo de transcendéncia resulta, na verdadexaksso ontoldgico pelo qual o
sujeito se sobrep6e ao Mundo e a Histéria e avaléga do ser-no-mundo e do ser-
com-0-outro na busca do fundamento Ultimo para os&w primordial que o
constitui e do termo ultimo ao qual referir o diriamo dessa afirmagéo primeira. E
desse excesso ou dessa superabundancia ontolégicaujdito, expressos
estruturalmente na categoria do espirito que pmcee resto, o dinamismo mais
profundo da Histéria e a inexaurivel gestacdo deds de busca ou expresséo do
Absoluto que acompanha o curso histérico e queatestacdo mais evidente da
presenca da relacéo de transcendéncia na cor@titaitoldgica do sujeito (VAZ,
1992, pp. 93-94).

A transcendéncia é, portanto, o movimento do poo@s$pirito, através da
reflexividade que torna possivel ir aléem do munbtiwando-nos a constatar que cada
embaixada de Maracatu que se dirige a porta dgaldee Terco para fazer a sua reveréncia
esta levando consigo os representantes de um powa wiagem simbolica de retorno a sua
origem ancestral, possibilitando assim a unidadeldoce ao mesmo tempo fortalecendo a
identidade de um povo. A nos, cientistas da redigi#&o importa quem elaborou ou re-
elaborou a Noite dos Tambores Silenciosos, o nesfenco e tentar compreender o fenémeno
religioso que se faz presente na vida do homemes gmbora as expressées técnico-
cientificas e racionalistas da sociedade empurraagoado para fora de muitos ambitos, estas
nao o suprimem. Fendmeno ndo menos importanteeetddd por M. Eliade ao afirmar que
mesmo o homem a-religoso “0 homem moderno que e €ese pretende a - religioso
carrega ainda toda uma mitologia camuflada e nusosratualismos degradados” (2001, p.
166). Essa camuflagem esconde expressdes secqglergwocuram tocar todas as zonas de

interrogacao e espanto do homem e do mundo.
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Nesse sentido, h4 um tipo de secularizacdo quéicarexperiéncia religiosa de
gualquer natureza que seja, mas o0 sagrado consempre algo de arcaico, de fora do

cotidiano, nas suas formas.
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CONSIDERACOES FINAIS

A historia do Brasil foi marcada por um processoofdeessao e violéncia que
deu a religido um lugar de destaque na sociedaile pprmitia a seus fiéis, ou melhor, aos
grupos dominantes, garantirem seu poder, raci@ma@-0 e atribuindo, muitas vezes, a
ordem social a “vontade divina”. Inicia-se assim lomgo processo de desrespeito a todas as
nacdes indigenas que ja habitavam a Terra da Santae posteriormente a outras religides
que aqui chegaram, dentre elas, a religido de zrafticana.

O Candomblé durante muito tempo foi rechacado,séngosto aos seus fiéis a
conversao ao catolicismo. A maneira que encontrgrara manter viva a religido arrancada
da Africa junto com suas vidas originou o que fagiehecemos como sincretismo religioso.
Ainda encontramos na cidade do Recife Yalorixasabal®rixas que se afirmam catolicos,
mas néo deixam de cultuar as forcas da naturesaseus antepassados tanto na forma dos
orixas, quanto na dosguns Nem mesmo as chicotadas, as perseguicfes, d@eqries
preconceitos e todas as injurias fizeram com dpwwo do santo” abandonasse suas praticas
religiosas.

Durante o periodo de repressao da era Vargasdadecdo Recife personificado
em Agamenon Magalhdes, o Candomblé vai camuflasséailes, nos ensaios e cortejos de
maracatus, nas confrarias e tantas outras forress.d0 foi possivel gracas ao aspecto da
socializacdo humana através da cultura que progicisser humano a transmisséo e a
reelaboracdo de seus costumes e de suas prateses.f@ um elemento que podemos
constatar no estudo realizado e estamos fadades@se pensarmos a Noite dos Tambores
Silenciosos como um evento estético.

Ao longo de nossa pesquisa, detectamos elemenesagiapontam para uma
outra realidade, mais dindmica, multipla e criati%aNoite dos Tambores Silencioso € um
evento dinAmico por estar num processo continudratesformacdo, de reelaboracdo; E
multiplo devido a dinamicidade assumida pela calaws longo do tempo, como consequéncia
da natureza humana; Por fim, é criativo por sedyi® humano, e segundo a linha de
pensamento de M. Eliade (2001), o homem buscarzjuprameio para se restabelecer na
fonte da realidade primordial, ou seja, € o etguresente do acontecimento mitico que
tornara possivel a duracdo profana dos acontecis@igtoricos.

O que presenciamos na celebracéo ocorrida no @dogde fevereiro de dois
mil e oito e a qual buscamos transcrever no seguadiiulo, embora tenhamos consciéncia

gue muitas coisas escaparam aos nossos olhosgigténeia de duas realidades distintas, a
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sagrada e a profana, que nao se excluem, mas quengpdetam numa soé realidade, ou seja,
imbuida na Noite dos Tambores Silenciosos exist@ @intese mitica de unidade que
ultrapassa o dualismo ocidental, ao qual estanmustianados.

Essa realidade aparentemente dicotdbmica € encangadongo da linha do
tempo por nés realizada. O que Dona Santa celeln@mearo da Igreja de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos, camuflado pelo coloedbatuques do seu Maracatu, foi
realizado discretamente pelas Tias, divulgado patd?Viana e intensificado por Raminho de
Oxossi. Retomamos a idéia de que a Noite dos Tasl&itenciosos ndo € estatica, ela passa
por momentos de ressignificacdes, sofre influéngag é dindmica, e como tal trata-se de
um processo histdrico que vale a pena ser pesguisad

Segundo o pensamento de M. Eliade (2001), a m#aifes do sagrado soO
acontece numa realidade concreta, situada na ihistssa é a forma como buscamos
compreender o processo histérico e cultual pelol guassou a Noite dos Tambores
Silenciosos. Seja Dona Santa, as Tias do TercaaBRBdulo Viana, Raminho de Oxossi ou
guem vier a assumir posteriormente o protagonisanoetebracéo, fizeram, fazem e fardo o
que for necessario para responder as necessidades SImpostas por seu tempo, mas a
“reveréncia” aos ancestrais, supomos, que continaaser realizada. Pois, como vimos, 0
sagrado conservard algo que |Ihe é peculiar e (ggupsua raiz na sede ontolégica do homem
que deseja estar situado no “Centro do Mundo”. Posicionamento nesse local que
possibilita ao individuo a comunicagdo com o trandente.

De acordo com os depoimentos orais que recolhessosxperiéncias religiosas
vividas durante a celebragéo sao diversas e v@mngaes fato rememorativo, passando pelo
simbdlico, até sentirem a presenca @aggins A religiosidade encontrada na Noite dos
Tambores Silenciosos € profundamente marcada porcamunto de praticas também
encontradas nos terreiros, indicativas de uma g&spd#e contato que se procura ter
diretamente com as divindades e rogando para @geseJam propicias e respondam as suas
preces. A legitimidade da religiosidade apdia-seéddéga de que os deuses, 0s ancestrais,
concedem gracas aos fiéis que os agradam atravésaa#icios, oferendas ou pelo
comportamento, estabelecendo uma negociacdo do®nkBomom os deuses, com 0s
ancestrais.

N&o podemos, também, perder de vista a significai@® elementos que
integram a Noite dos Tambores Silenciosos, poisatoavés deles que as crencas na
ancestralidade puderam ser reafirmadas e reelasractha vez que constituem elementos

visiveis daquilo que se quer fazer crer.
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Diferentemente das fases anteriores, atualmentseiasombra de duvida uma
forte mercantilizagdo da Noite dos Tambores Siesas, tanto por parte dos 6rgdos publicos,
quanto pela industria do turismo. Essa € uma laquease junta a outras em nossa analise.
Embora tenhamos consciéncia de que nosso estudba téldlo como foco a
complementaridade do elemento sagrado e profano eqwelve a celebracdo. Como
afirmamos no inicio deste trabalho, diante da cerighde do tema é sempre oportuno
lembrar que se trata, aqui, de um recorte possielendo e devendo haver outros, pois
assim se faz ciéncia.

A nossa intencdo nédo é de forma alguma buscageamoria Noite dos Tambores
Silenciosos ou esgotar o assunto, trata-se apemadsi@lo de uma longa caminhada de
pesquisa, dialogo e reelaboracao no intuito dealaiiges, apontar possiveis caminhos para a
Ciéncias da Religido na compreensdo de uma celebraarregada de significados e
possuidora de uma espiritualidade profunda e peoslEl luz e sombra, melancolia e alegria,
na busca de unidade e na qual as Nacbes de Maracatno embaixadas reais, realizam seu
cortejo rumo ao transcendente.

Diante do atual contexto religioso brasileiro, ctgdzado pelo pluralismo
religioso, e enquanto cientistas da religido, temespecial responsabilidade na promoc¢éao do
dialogo inter-religioso. N&o importa se a religésta ainda possua maior nimero de adeptos
em nossa sociedade ou se encontramos religidestides onatrizes conquistando seu espaco,
essa é mais uma realidade que nos interpela emqcientistas na busca da compreenséo do
fendbmeno religioso em nossa sociedade, bem corapeaas 0s possiveis preconceitos ainda
existentes. Devemos estar dispostos a aprendetcaali e colaborar com todos aqueles que
compartem conosco suas experiéncias religiosasreoalaos valores universais.

Motivados pelo dialogo inter-religioso devemos esforcar junto com outros,
para que as religides sejam verdadeiramente fatoréisadores e libertadores, o que nem
sempre aconteceu no passado. Enquanto cientistadigldo, devemos fomentar o didlogo
entre as religides, tornando-o um didlogo de \éda,que pessoas se esforgcam por viver num
espirito de abertura, compartilhando suas alegriaistezas, seus problemas e solu¢des, tudo
aquilo que é constituinte da condicdo de ser humidno dialogo em que todos colaboram
tendo em vista o desenvolvimento integral e ati#lgdio social das pessoas. Um didlogo da
experiéncia religiosa, em que as pessoas radicadas proprias tradicdes religiosas
compartilhem suas riquezas espirituais.

Para isso, o evento da Noite dos Tambores Silevxiagorta varios elementos

gue fazem pensar sobre uma unidade gerada silan@oge entre e para além das diversas
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tradi¢cOes religiosas: quando se atinge o climaxtea, em siléncio, no sagrado do fendbmeno
estudado, as pessoas que estdo no Péatio do Tatemsge religadas por um misterioso liame

espiritual, que ultrapassa as formas religiosasm@ésmo modo que as dicotomias entre
profano e sagrado.
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ANEXO A — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECID O

O(A) senhor(a) esta sendo convidado(a) a participamo voluntario(a), na
pesquisa intitulad®& manifestacdo do sagrado na Noite dos Tamboren@&idsos cujo o
principal objetivo € investigar e analisar, enqadehdémeno religioso.

O presente estudo € orientado pelo professor Dibra@i de Souza Aragéao,
coordenador do curso de Teologia e membro do @egdo mestrado em Ciéncias da
Religido, da Universidade Catdlica de Pernambuga @o Principe, 526, Boa Vista — CEP
50050-900 — Recife — PE — Brasil; telefones: 081924000 e 081 2119 4169) e levado a
cabo pelo aluno do mestrado, Luiz Justino da Silvaor.

A metodologia para obtencdo de dados para a pescpisistira em ouvir, gravar e
transcrever fielmente, para posterior anélise deudso, os relatos dos voluntarios sobre os

seguintes temas:

a) O que é a Noite dos Tambores Silenciosos (NTS)?

b) Qual a sua origem e como foi 0 seu desenvolvimat@@s dias atuais?

c) Quem sao os protagonistas da NTS?

d) Qual o significado da Noite dos Tambores Mirim?

e) Qual o sentido da participacdo dos Maracatus?

f) Como se desenvolve o ritual? Quem € invocado eyes?

g) A NTS corre algum risco de se transformar apenas ewento cultural,

fugindo assim de sua origem religiosa? Por que?
h) Quais sao os principais desafios da NTS
i) Quais as perspectivas para o NTS?

Os pesquisadores garantem que 0s riscos sao apedasconforto subjetivo para
0s participantes da pesquisa assim como pretendemacmesma, apenas e tdo somente,
obter subsidios académicos, 0s quais poderdo svapoio para pesquisas na area das
ciéncias da religido ou alguma area afim.

Cada depoente tem a garantia de que, em qual@per @b estudo, terd acesso aos
pesquisadores responsaveis para esclarecimentoasduais duvidas, tanto diretamente
quanto através do Mestrado em Ciéncias da Religiaa,da Coordenacéo de Pesquisas, e/ou
do Comité de Etica e/ou da Pro-reitoria AcadémidaRAC, da Universidade Catolica de

Pernambuco, podendo apresentar recursos ou recélamagravés do telefone (081) 2119-
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4369 (Secretaria dos Mestrados). As instancias aaiitadas encaminhardo quaisquer
procedimentos julgados necessarios.

E garantida, a qualquer momento, a liberdade d#radat do presente
consentimento e a consequente exclusdo do estgdimféxmacdes obtidas serdo analisadas
em conjunto com as dos demais participantes, ndenam ser divulgada a identificacdo dos
mesmos. Ndo h& nenhum tipo de compensacéo financdacionada a participagdo dos
depoentes. Estes ultimos séo convidados a comparecka da defesa da dissertacao.

Assim, sendo, declaro que obtive todas as inforemgiecessarias para poder

decidir, de forma livre e esclarecida, sobre a mip&rticipacao na referida pesquisa.

Recife, de 2008.

Assinatura do Participante
RG:

Assinatura do Pesquisador
RG:
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ANEXO B — PROGRAMACAO DO CARNAVAL DE 2008 —p.1
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ANEXO B — PROGRAMACAO DO CARNAVAL DE 2008 — p 2

=2

PALCO A PARTIR DAS 9H
SpokFrevo Orguestra
Passistas da Cia Trapia de danca

03/02 - Domingo

Orquestra Popular do Recife com participagdo de
Silvério Pessoa e China

CORREDOR DO FREVO - Avenida Guararapes
Clarinada

Rei e Rainha do Carnaval 2007

Um Bloco em Poesia

Clube Camavalesco Pavao Misterioso

Clube de Boneco 0 Garoto da lfha do Maruim
Clube de Beneco O Filho do Homem da Meia Noite

| Troca Camavalesca T6 Chegando Agora

Clube Camavalesco Coqueirinho de Beberide
Troga Camavalesca O Cachoro do Homem do Midido
Clube Caravalesco Lenhadores Olindense

Clube Camavalesco Elefante de Olinda

Clube Camavalesco Vassourinhas de Olinda

Troga Camavalesca John Travolta

FREVIOCA

PALCO A PARTIR DAS 21H

Orquestra do Maestro Duda

ELBA RAMALHO

04/02 « Segunda-feira

CORREDOR DO FREVO - Avenida Guararapes
Clarinada

Blaco Cordas e Retalhos

Troga Camavalesca Ceroula de Olinda

Bloco Camavalesco Misto Pierd de Sao José
Troga Camavalesca O Bagaco é Meu

Bloco Flor da Lira de Olinda

Blaco Eu Quero Mais

Clube Camavalesco Bola de Ouro

Clube Camavalesco Marim dos Caetés

Troca Camavalesca Pitombeira dos 4 Cantos
Troca Camavalesca Abanadores do Arruda
PALCO A PARTIR DE 21H

Orquestra Popular da Bomba do Hemetério
Balé Popular do Recife

MARRON BRASILEIRO

ANDRE RIO

BLOCO DO PRAZER com André Rio, Almir Rouche,
Marron Brasileiro, Nena Queiroga e Spok

05/02 - Terca-feira

CORREDOR DO FREVO - Avenida Guararapes
Clarinada

Clube de Boneco Seu Malaquias

Troga Camavalesca O Bagago E Meu

Bloco Camavalesco Misto Batutas de Sao José
Bloco Carnavalesco Misto Madeira do Rosarinho
Bloco Carnavalesco Misto Flor da Lira do Recife
Clube Camavalesco Amante das Flores

Clube Carnavalesco Transporte em Folia

Clube Camavalesco Girafa em Falia

Clube Camavalesco das Pas Douradas

Clube Camavalesco Cheguei Agora de Olinda
Clube de Alegoria e Critica O Homem da Meia Noite
Troga Carnavalesca Batutas de Agua Fria

Bloco Carnavalesco Misto Banhistas do Pina
PALCO A PARTIR DAS 21H

MORAES MOREIRA

J MICHILES

Nond Germano

POLO DE TODOS 0S RITMOS

Patio de Sédo Pedro

PALCO A PARTIR DAS 16H30
Orquestra de FREVO 2001
Orquestra do Maestro Nunes

PALCO A PARTIR DAS 12H
Orquestra Raizes Pemambucanas
Sevi Nascimento

Aristides Guimarges

TARDE DA DIVERSIDAE

EEES

BLOCO DE SAMBA TRAQUINAS DE SAQ JOSE
(Av. Dantas Barreto)_

ESTUDANTES DE SAO JOSE

{do P. Terco ao P Sdo Pedro)

DESFILE DE AGREMIACOES (PROGAMAGAQ INFANTIL)
Bloco Lirico Infantil Meméria na Infancia

Bloca Lirico Sonho e Fantasia

Bloco Afro Nagao Gueto - Grupa Pé no Chéo
Clube de Frevo Batutas de Agua Fria

Ciara e a Jumenta Jurubeba

Maracatu Nagéo Encanto do Pina

Orguestra de Frevo 2001 (itinerante)
CONCENTRACAQ DOS GRUPOS DE AFOXE
PALCO A PARTIR DAS 20H

Mbnica Feijé

ELZA SOARES

0o | w|
S
&
St |

DESFILE DE AGREMIACOES

[15h| Bloco de Samba VAl OU NAQ VAI
ENCONTRO DE BOIS DE CARNAVAL E URS0S
PALCO A PARTIR DAS 18H

EXTED Isaar y

@ ROBERTA SA

CHICO CESAR

DESFILE DE AGREMIAGOES A PARTIR DAS 15H30
PALCO A PARTIR DAS 18H

FATEEl CASA DE FARINHA

BEL]-  LUIZ MELODIA

[TE] Maciel Salu

POLO AFHO

Patio do Terco

03/02 » Domingo

A partir
(=Rl ENCONTRO DE BLOCOS AFHO A PARTIR DAS 17H
A partir
das 19h ENCONTRO DE AFOXE
Afoxé Alafin Oy6
Afoxé Povo de Odé
Afaxé Oxum Panda
Afoxé lIg Xamba
Afoxé Guian Alamoxé Orun
Afoxé Oba Ayra
Afoxeé Filhos de Ogundé
Afoxé lIé de Egba
Afoxé Timbaganju
Afoxé Povo de Ogunté
Afoxé Omi Saha
Afoxé Oya Alaxé
Afoxé Filhos de Xangd
Afoxé Ogum Toberinan
Afoxé Filhos de Dandalunda
Afoxé Oxum Jagurd
Afoxé Omé Nilé Ogunja
Afoxé Fithos da Oya Balé
Afoxé Elegbard

'.:04/02 Segunda-fewa :

A partir
PROGRAMACAD INFANTIL TAMBORES MIRINS
RUFAR DOS TAMBORES DAS NAQOES MIRINS
Maracatu Nagdo de Oxala
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Maracatu Nagéo Eré

Maracatu Semente da Nagao
Maracatu Nagédo Novo Pina

Maracatu Nacéo Peixinhos

Maracatu Cambinda Africano Mirim
Maracatu Nacao Estrelar

Maracatu Nacéo dos Vunginhos
Maracatu Filhos de Olorum

Maracatu Nagdo Cambinda do Amanhé
Maracatu Nagéo Estrela do Mar
Maracatu Minm Encanto da Alegria
Maracaju Naggo Porto Rico Mirim
CERIMONIA NOITE DOS TAMBORES SILENCIOSOS
MIRINS

(i) NOITE DOS TAMBORES SILENCIOSOS

124h]

05/02 » Terca-feira :

5B B

g

g

Maracatu Nagéo de Luanda

Nagdo do Maracatu Elefante

Nagdo do Maracatu Encanto do Dendé
Maracatu Encanto da Alegria

Nacéo do Maracatu Estrela Dalva

Maracatu Axe da Lua

Maracatu Nacée Sol Nascente

Maracatu Estrela Brilhante de Igarassu
Maracatu Almirante do Forte

Nagéo do Maracatu Porto Rico

Maracatu Cambinda Estrela

Maracatu Nacéo Gato Preto

Maracatu Nacéo Ledo Coroado

Maracatu Linda Flor

Nacao do Maracatu Estrela Brilhante do Recife
Maracatu Ledo da Campina

Maracatu Nago Raizes Pai de Adéo
Maracatu Nagao Encanto do Pina

Maracatu Nagao Oxum Mirim

Maracatu Nagao Aurora Africano

Maracatu de Bague Virado Cambinda Africano
Maracatu de Bague Virado Nagéo Tupi Namba
Maracatu Nacao Estrela de Olinda
CERIMONIA NOITE DOS TAMBORES SILENCIOSOS
Babalorixa

Concentragdo e saida do Bloco de Samba A Turma
do Saberé

RODA DE SAMBA A PARTIR DAS 18H

NOITE DO REGGAE A PARTIR DAS 22H

POLO DAS AGREMIAGOES

Av. Nossa Senhora do Carmo

CONCURSO DE AGREMIACOES
CONCURSO DE AGREMIACOES

CONCURSO DE AGREMIAGOES

CONCURSO DE AGREMIAGOES
CONCURSO DE AGREMIAGOES

CONGURSO DE AGREMIACOES

POLO DAS TRADIGOES

Pétio de Santa Cruz

NEM SEMPRE LILY TOCA FLAUTA

DESFILE DE AGREMIAGOES (P4tio de Santa Cruz)
A PARTIR DAS 11H

| |
(=21(<1 =]

MANHA DE SOL NO MERCADD DA BOA VISTA
Orquestra de Frevo Frevando (itinerante)

Passistas do Grupo Ledo do Norte

Urso Velho de Angola

Grupo de Palhagos Fantésticos do Pina

Orquestra de Frevo Vereda Tropical (ltinerante)
Passistas do Grupo Carcard

DESFILE DE AGREMIAGOES (Pétio de Santa Cruz)

A PARTIR DAS 11H

CONCURSO DE AGREMIAGOES A PARTIR DAS 15H

EE8 EB

MANHA DE SOL NO MERCADO DA BOA VISTA
CAFE DA MANHA COM COMPOSITORES DE BLOCO
Coral e Orquestra de Pau e Corda Maestro Beto do
Bandalim

Coral e Orguestra do Bloco Batutas de Séo José
Orguestra de Pau e Corda Maestro Barbosa

DESFILE DE AGREMIAGOES {Pétio de Sao Pedro)

A PARTIR DAS 11H ;

CONCURSO DE AGREMIACOES A PARTIR DAS 15H

5555

MANHA DE SOL NO MERCADO DA BOA VISTA
Orquestra de Frevo Lourdinha Ndbrega (itinerante)
Passistas da Escola Munipal de Frevo

Orquestra de Freva Henrique Dias

Boi Manhoso

Boi Camards

Orguestra de Pau e Corda Maestro Barbosa
Orquestra de Frevo Raizes Pernambucana
DESFILE DE AGREMIAGOES (PROGAMAGAQ
INFANTIL) A PARTIR DAS 10H

CONCURSO DE AGREMIACOES A PARTIR DAS 15H

EER

BACALHAU NA VARA NO MERCADO DA BDA VISTA
Mendes e sua Orquestra de Frevo

Orquestra Popular da Bomba do Hemetério
Orquestra de Frevo Primavera

Passistas Campetes 2008

POLOS DESCENTRALIZADOS

CheSf EDVER:(:;FE:: RAL

Campanhia Hidro Elétnea do Sao Francisco

iva dos Pdlos D

POLO SANTO AMARO

16h]
18h

02/02 » Sébado

DESFILE DE AGREMIAQﬁES A PARTIR DAS 16H
PALCO A PARTIR AS 18H
Orguestra Tangaras

PAlEN  Bloco Eu Quero Mais

0h |

Ivanildo Lima

107
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VISITE A CENTRAL MULTICULTURAL DO CARNAVAL

TERMINAL MARITIMO DE PASSAGEIROS - PRACA DO MARCO ZERO
Esse é um espaco de apoio & imprensa e ao folido.

SERVICOS OFERECIDOS:

Apoio & Imprensa ¢ Achados e perdidos = Informagdes turisticas
Informactes sobre a salide preventiva » Produgdo de maguiagem
Artesanato alusivo ao Carnaval do Recife = Discos de misicas de carnaval
Praga de alimentacédo = Livros sobre a Cultura Pernambucana

Conheca a loja dos produtos com a grife do Carnaval Multicultural na Central Multicultural do Carnaval.

PATROCINADORES DO CARNAVAL MULTICULTURAL DO RECIFE 2008

CAIXA Chesf
=S & CEE2S, o

um Pals DE TOBDOS UM PAIS DE TODOS
GOVERNO FEDERAL GOVERNO FEDERAL

Patrocinador Exclusive do
Palo de Todos os Freves

Patrocinadar Exclusiva dos
Poles Descentralizados

Eletrobras?  CAIXA

Y = ,.
E' L ] B :
UM PAiS DE FoDOS UM PAIS DE TODO

'S~ 4 T s E :
GOVERNO FEDERAL GOVERMND FEDERAL

< 7’ queiroz galvao

Patracinador dos Projetos S Patrocinador Exclusivo do Patrocinador Exclusivo do
do Carnaval Multicultural do Projeto Especial Momomavel Projeto Especial Caras do Recife
Recife 2008 de Carnaval Multicultural do do Garnaval Multicultural do
Recife 2008 Recife 2008
. (,0" \
9 REDECARD .2~

Cerveja Exclusiva do Cartao Exclusivo do

Carnaval Multicultural
do Recife 2008

Patrocinio Institucional

Carnaval Multicultural
do Recife 2008

Incentivo Cultural

L N
m INCENTIVO
ACULTURA

T
GOVERNG D -Gi'
Pernambuco ﬂ
MINISTERIO
DA CULTURA
Realizagao
o © © o

SN N

Prefeitura do Recife
A grande obra é cuidar das pessoas

Confira a programagéo completa do carnaval no site : www.carnavaldorecife.com.br



