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RESUMO

Com esta pesquisa, busca-se demonstrar a dimensao pedagogica da religido. Para
tanto, estudou-se a relagdo entre pedagogia e religido, o que implica a formagao do sujeito e a
construcdo social. Utilizou-se como objeto o lider religioso Jesus — atividade publica, método
e ensinamento —, com o intuito de se compreender sua pratica pedagogica no século I em seu
contexto historico e se perceberem as implicagdes dessa pratica no discipulado e a dimensao
pedagbgica da religido cristd no século atual. Portanto, a pesquisa mostra, também, os
enfoques pedagogicos na formagdo ética e libertadora da construgdo do sujeito, na qual
religido e pedagogia exercem influéncia na vida das pessoas, e a pedagogia cristd
respondendo ao mundo secularizado. A metodologia aplicada ¢ de cunho bibliografico em
perspectiva interdisciplinar, a fim de fomentar a pesquisa na area das Ciéncias da Religido, a
partir da contribui¢do secular dos estudos biblicos. Espera-se, desse modo, contribuir com o
debate sobre como a religido atua socialmente do ponto de vista pedagdgico.

Palavras-chave: pedagogia, religido, movimento de Jesus, secularizagao e ensino religioso.



ABSTRACT

This search tries to demonstrate the pedagogical dimension of religion in the
practice of Jesus’moviment. It was studied the link between pedagogy and religion, which
involvers the development of the subject and the social construction. It was used as object the
religions leader Jesus - public activity, method and teaching - , in order to understand his
pedagogical practice in the first century in its historical context and to realize the implications
of this practice in the discipleship and the pedagogical dimension of the Christian Religion in
the current century. Therefore, the search also shows the pedagogical approaches in the
ethical and realizing development of the subject, in which and pedagogy have influence in
people’s life and the Christian pedagogy answering to the secularized world. The
methodology applied is from bibliographic form in an interdisciplinary perspective, in order
to investigate the search in the area of Science of Religion, from the secular contribution of
Bible studies. This, we hope to contribute with the discussion about how religion acts socially
from pedagogical point of view.

Key Words: Pedagogy, religion, Jesus’movement, secularism and religious education.
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INTRODUCAO

Em diferentes culturas, ao longo da historia, percebe-se a atuagdo social da
Religido por meio de uma pedagogia voltada para o ensino de um sistema €tico e moral,
anteriormente transmitido por tradi¢do oral e, depois, pela escrita. Tal sistema se apresenta
bem forte na vida das pessoas. Percebe-se que o ser humano ¢ dotado de liberdade e de todas
as faculdades que lhe permitem atribuir, assimilar e vivenciar os valores que vai incorporando
ao longo de sua existéncia. Isso significa que o individuo ndo vive isolado, esta inserido numa
comunidade onde tais valores sdo assim admitidos e reconhecidos. Sao, por conseguinte, bens
culturais. Em comunidade, o ser humano adquire e produz cultura. A ética na sociedade traz
um conjunto de idéias e discussdes sobre ética antiga, sua relagdo perante a Religido,
comportamento, consciéncia moral, liberdade, valores, bem como os dias de hoje (VALLS,
2003, p.79). O comportamento €tico, os valores constituem parte dessa cultura, ou melhor, sdo
suas seivas, impregnando-a de significado para determinado povo.

Quando se fala em ética, faz-se referéncia aos bons costumes, aos bons valores,
validos para todos os seres humanos, como amor, paz, bondade e tolerancia, entre outros
tantos. Pode-se conceber a ética como uma elaboracao teodrica da pratica humana, que busca
determinar a conduta dirigida ao bem. Acontece que os valores que fundamentam a ética se
tornam principios, os quais sdo transmitidos por uma pedagogia. Entdo, quando se entende
que algo ¢ verdadeiro e correto, esta-se seguindo principios, valores (VALLS, 2003, p. 78), e
nao regras.

Tal ética esta voltada para a pratica do cotidiano, como dizem os textos sagrados:

Nos textos sagrados da Religido Judaica, por exemplo, o povo ¢é chamado a
ser santo como Deus o é (Lv 19,2) e a mostrar amor a ele e ao proximo. A lei
religiosa chamada halakhah prescreve detalhadamente como o povo deveria
comportar-se: cuidar dos pais ¢ ama-los, cultivar a hospitalidade e a caridade
para com os estrangeiros, visitar os doentes, sepultar os mortos, fazer as
pazes entre si e estudar a Tora (CRAWFORD, 2005, p. 63).

Portanto, para observar o comportamento ético, faz-se necessario ser ensinado.
Dessa forma, Religido e pedagogia podem ser vistas como fundamentadas para a vida

concreta do dia-a-dia:

Na tradigdo crista, crer e aprender, fé e educacao tém uma estreita ligagao. O
Deus que ¢ garantia e o doador da fé do povo também € o Deus que lhe
ensina a caminhar e perseverar nos caminhos da justi¢a. Jesus, o mestre de
Nazaré, vocaciona os discipulos para o seguirem e lhes ensina, em separado
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ou junto com outros grupos ou multiddes, através de palavras e agdes, o que
significa viver a Boa-Nova (STRECK, 2005, p. 21).

Ao longo deste trabalho, pessoas aparecem como liderangas religiosas que, além
de atrair multiddes, conseguem congregar em torno de si um numero de adeptos, discipulos e
discipulas, que vao aos poucos sendo capacitados a assumir o mesmo ministério e o fazem
com tanta paixao, que, em muitos casos, dao a propria vida pela causa do mestre. Tais lideres

religiosos, segundo Max Weber, chamam-se de “carismaticos”.

Denominamos “Carisma” uma qualidade pessoal considerada extracotidiana
(...) e em virtude da qual se atribuem a uma pessoa poderes ou qualidades
sobrenaturais, sobre-humanos, ou, pelo menos, extracotidianos especificos
ou entdo se a toma como enviada por Deus como exemplar, e, portanto,
como “lider” (WEBER, 2004, p. 159).

Na presente pesquisa, sobre a dimensdao pedagogica da Religido, Jesus ¢é
apresentado como lideranga “carismatica”, termo bastante utilizado por autores renomados.
Rudolf Otto buscou dar novo acesso ao mistério da pessoa de Jesus, ao defini-lo como “o
sagrado em manifestacao” por meio do seu carisma. Jesus ¢, para Otto, o proprio “carismatico
primordial” (THEISSEN; MERZ, 2004, p. 213). J4, segundo Weber, carisma ¢ uma qualidade
pessoal considerada extraordindria. E s6 ¢ legitima enquanto e na medida em que vale, isto &,
recebe reconhecimento (WEBER, 2004, p. 158-160).

Diante de tal fenomeno, pode-se perguntar: por que esses lideres religiosos
causam tanta admiracdo e encantamento, a ponto de atrair multidoes? A causa dessa atragao
estaria na atuacdo pedagogica deles? A fim de enfrentar os mencionados questionamentos,
partimos da seguinte hipotese: ¢ possivel detectar na lideranga carismadtica religiosa, uma
pedagogia propria que conduz os discipulos aos elementos essenciais da expressdo religiosa
em que estdo inseridos. Assim, este trabalho terd como objeto de estudo a Religido em sua
dimensdo pedagodgica e a manifestacdo dessa pedagogia na vida e na pratica de um dos
personagens religiosos mais importantes do Ocidente, o mestre Jesus de Nazaré, em seu
movimento religioso intrajudaico, na Palestina, do século I. Mas, como nesse objeto esta
implicita resposta a pergunta “como a dimensdo pedagogica da Religido se expressa na
pratica, diante dos desafios contextuais?”, ndo se poderia deixar de investigar a dimensao
pedagogica da Religido no mundo secularizado dos dias atuais.

Numa perspectiva interdisciplinar, aproveitando a contribui¢do dos estudos
biblicos dentro da atual pesquisa historico-critica da Sociologia da Religido e da Pedagogia,

procura-se compreender o quanto a acdo do lider carismatico religioso pode interferir na
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realidade, mediante a pratica educacional cujos educandos sdo conduzidos a construir o
proprio conhecimento (teoria atual chamada Construtivista).

Quanto a organizacdo, este trabalho se divide em trés capitulos. No primeiro
capitulo, elementos comuns entre pedagogia e Religido, tais como a ética, a libertagdo, o
dialogo e o carisma como caracteristico primordial do lider religioso. No segundo capitulo, a
realidade de Jesus em seu contexto sociocultural e o desenvolvimento de sua pratica
pedagbgica durante a sua missdao. No terceiro capitulo, o cristianismo institucional em meio
aos desafios da modernidade, da secularizag¢do, do mercado e do pluralismo religioso.

Por fim, ao longo do trabalho, procura-se averiguar quais as repercussdes que tais
constatagdes podem trazer para o estudo da dimensdo pedagdgica da Religido enquanto
experiéncia do sagrado, que, longe de alienar, cumpre importante papel motivador para a
formacao do ser humano. Nisso consiste a pertinéncia do tema, objeto deste trabalho, para o

campo epistemologico das Ciéncias da Religido.
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1. A DIMENSAO PEDAGOGICA DA RELIGIAO

Neste primeiro capitulo, procura-se conceituar a relagdo entre Religido e
sociedade, bem como os pontos comuns entre Pedagogia e Religido, para se averiguar sobre a
funcdo pedagogica da Religido, tendo em vista a sua contribuicao para o processo do ensino-
aprendizagem e da constru¢cdo do conhecimento, elementos que, acredita-se, constituem

importante dimensdo da pratica religiosa.

1.1 Sociedade e Religido em Berger

Para se mergulhar na dimensdo pedagogica da Religido, ¢ primordial entender
o papel da Religido na sociedade e, depois, compreender que dimensdo pedagodgica a ela
subjaz. Na vida humana entende-se uma realidade que, por ndo vir pronta da natureza como a do
mundo biologico dos animais, precisa ser construida pelos homens. Uma realidade peculiar, na

qual Berger explica nos seguintes termos:

Como os outros mamiferos, 0 homem estd em um mundo que precede o seu
aparecimento. Mas a diferenca dos outros mamiferos, este mundo ndo ¢
simplesmente dado, pré-fabricado para ele. O homem precisa fazer um
mundo para si (BERGER, 2004, p.18).

Toda sociedade, segundo Berger, ¢ um empreendimento de constru¢do do mundo. A
Religido ocupa um lugar de destaque nesse empreendimento. Existe uma enorme relacdo entre a
constru¢do humana e a religiosa. A sociedade ¢ produto humano, e ela existe antes do sujeito, logo
continuara existindo. O sujeito também depende da sociedade. Ele a percebe, ¢ conquistado ¢ a
interioriza, transformando-a ou ndo. Sendo a sociedade um produto da atividade humana, ela mesma
dirige, controla e pune o sujeito (BERGER, 2004, p.15).

A sociedade ndo sé te um conjunto de instituicdes e papéis a serem seguidos,
como também uma identidade tracada. Ou seja, “funciona como agdo formativa da
consciéncia individual” (BERGER, 2004 p. 28). O sujeito ndo s6 aprende o dia-a-dia, mas
também se identifica e se modifica. Sendo assim, o ser humano é colaborador social e de si
mesmo. Ele reproduz, cria, transforma e procura significados em meio a sua necessidade.

Para tanto, segundo Berger, o ser humano criou a Religido. Ela ¢ compreendida

pelo autor como “projecdo humana, baseada em infra-estruturas especificas da historia
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humana” (BERGER, 2004, p.186). De acordo com Berger, a Religido ¢ um dos sistemas de
simbolos fundamentais dos seres humanos. Nesse “edificio de representagdo simbolica” o
universo inteiro passa a ser humanamente significativo (BERGER, 2004, p.41). Assim, a
Religido teria sido segundo Berger, “historicamente” o instrumento mais amplo e efetivo de
legitimagdo social (BERGER, 2004, p.45)
Por legitimacdo se entende o “saber” socialmente objetivado que serve para
explicar e justificar a ordem social. Em outras palavras, as legitimacdes sao
as respostas a quaisquer perguntas sobre o “porqué” dos dispositivos
institucionais. Os discursos legitimadores ajudam a sustentar os mundos
humanos. Contudo, a legitimagdo nao garante a manutencdo do mundo,

estando ela s0; ¢ preciso que haja condi¢des na estrutura da sociedade para
que a mesma tenha efeito (BERGER, 2004, p.42).

Contudo, muitas vezes, a Religido exerca influéncia de justificagdo da ordem humana,
pode, igualmente, ¢ em nome da mesma transcendéncia, exercer papel oposto. A Religido vem
animada de “qualidade relativizadora, desmascaradora, desencantadora das pretensdes do poder
humano”; pode, pois, em situagdes especificas questionar, sendo desalienante (BERGER, 1997, p.
214). Desse modo, pode-se afirmar que toda Religido exerce acdes firmes, organizadas,

“destinadas a silenciar dividas e prevenir lapsos de convic¢ao” (BERGER, 2004, p.42).

1.2 Pedagogia e Religido: pontos comuns

Para se compreender o fenomeno social religioso, faz-se necesséario entender os
pontos comuns existentes entre pedagogia e Religido. Antes, porém, merecem explicagdes os
termos “pedagogia” e “pedagogo”.

Pedagogia ¢ um modo de conduzir para o essencial, por meio do ensino-
aprendizagem, que gera conhecimento. O termo provém do grego — pais, paidos = “crianga’;
agein = “conduzir”; logos = “palavra, ciéncia” (PILETTI, 1993, p. 39). Quem pde em pratica
a pedagogia denomina-se pedagogo. Na Grécia antiga, eram chamados pedagogos os escravos
acompanhantes das criancas que iam a escola; hoje, sdo os especialistas em assuntos
educacionais.

Em poucas palavras, pedagogia é o conjunto de conhecimentos sistematicos
relativos ao fendmeno educativo; ja o pedagogo intenciona educar de forma
sistematica, ou seja, organizada e estruturadamente. Porém a pedagogia pode
ser compreendida de forma ainda mais profunda: por meio do ensino, do
entendimento, do pensar, do executar os ensinamentos, desenvolve-se
processo didatico de conhecer, levantar teorias, avaliar a teoria e a pratica
dos ensinamentos, no sentido de contribuir para a constru¢do do sujeito
(LIBANEO, 2007, p.26-29).
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Um ponto comum entre pedagogia e Religido ¢ a intencdo de contribuir nessa
constru¢do do sujeito. Enquanto esta se ocupa em formar para f¢ e para a vida, aquela se
ocupa em formar para a fé na vida e para a vida. Por intermédio dos lideres religiosos
reunidos em seus templos sagrados, a Religido conduz os adeptos; ja, por meio da escola, o
pedagogo conduz os alunos.

Com a modernizagdo, e pela necessidade de o processo ensino-aprendizagem ser
mais bem estruturado para atender as necessidades sociais, a pedagogia se ampliou,

organizou-se, passou a ser considerada teoria e ciéncia da educacao:

Pedagogia ¢ a teoria e ciéncia da educagdo; conjunto de doutrinas, principios
e métodos de educagdo. E a experiéncia cotidiana e o estudo cientifico em
torno do processo de aprendizagem que gera uma relagdo pedagdgica
(ASSMANN, 1999, p. 175-176).

Como se vé€, Pedagogia ¢ teoria e ciéncia da educacio que estuda tudo que norteia
o processo de ensino-aprendizagem. Assim, diante do seu conceito moderno, pode-se dizer
que Pedagogia ¢ a filosofia, a ciéncia e a técnica educativa. No aspecto filosofico, abrange os
principios fundamentais da educacdo, tais como as relacdes com a vida, os valores, os ideais e
as finalidade educacionais. No aspecto cientifico, abrange dados apresentados pela ciéncia,
procurando estabelecer o que é educacdo; apoia-se, principalmente, nos dados das ciéncias
que estudam o comportamento humano. O aspecto técnico abrange a técnica educativa e se
situa entre o filosofico e o cientifico, isto ¢, entre o que deve ser e o que ¢, ligando o ideal ao
real (PILETTI, 1993, p.40-41). A pedagogia como agdo educativa procura dar sentido,
redefinir e oferecer fundamentagdo para a formacao dos sujeitos, ndo sendo apenas descritiva
e interpretativa da realidade, mas uma reflexdo critica, projetiva, tendente a dar sentido,
oferecendo fundamentacdo em sua pratica educativa.

Entdo, a pedagogia ocupa-se, de fato, dos processos educativos, métodos,
maneiras de ensinar, mas, antes disso, tem significado bem mais amplo, bem mais
globalizante. Isso porque ¢ um campo de conhecimento sobre a problematica educativa na sua
totalidade e historicidade e, a0 mesmo tempo, uma diretriz orientadora da a¢do educativa. Do
mesmo modo, as religides, cada uma com suas diretrizes orientadoras, adotam métodos
préprios e maneiras especificas de ensinar.

Mas ¢ preciso lembrar que essa acao educativa constitui processo mais amplo,
pois a pedagogia envolve o contexto historico ligado a formagdo humana (LIBANEO, 2007, p.
96). Se a pedagogia tem a ver com a formagdo humana, ou seja, com a educacio,

necessariamente ela intervira na constru¢do histdrico-social dos sujeitos.
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A educagdo ¢ uma realidade que se modifica enquanto fenomeno social e
historico, em face da dinamica das relagdes sociais, economicas, politicas ¢
culturais (...) cabendo-lhe orientar a pratica educativa conforme exigéncias
concretas postas pelo processo de conquista da humanizagdo em cada
momento do processo historico-social (LIBANEO, 2007, p. 97).

Pelo exposto, fica evidente, a Pedagogia modifica e estd nessa dindmica do
contexto social, e seu papel é orientar, formar, conduzir intencionalmente. Portanto, outro
ponto comum com a Religido: humanizar cada sujeito no processo histérico-social, pois a
Religido, que leva a experiéncia com o sagrado, significa introduzi-lo em todas as dimensdes
da vida — pessoais e intimas, de relagdo com os outros numa histéria comum, nas relagdes
com o universo, sendo inseparavel do destino humano. O sagrado torna-se proximo, passa a
ser forga continua na vida e na histéria, estando presente todos os dias, formando e
humanizando o sujeito.

Nessa humanizacdo, a formagdo por meio do didlogo acontecera. Por isso, o

(s

pedagogo precisa estar consciente daquilo que tanto Paulo Freire alertou em relacdo

dialogicidade da educagao:

Nas minhas relagdes com os outros, que nao fizeram necessariamente as
mesmas op¢des que fiz, no nivel da politica, da ética, da estética, da
pedagogia, nem posso partir de que devo ‘conquista-los’, ndo importa a que
custo, nem tampouco temo que pretendam ‘conquistar-me’. E no respeito as
diferengas entre mim e eles ou elas, na coeréncia entre o que faco e o que
digo, que me encontro com eles ou com elas (FREIRE, 2004, p. 135).

Toda relacdo educadora se deve fazer pelo didlogo e respeito ao outro, as suas
diferengas. Isso ¢ compromisso €tico de quem educa. Dai, outro aspecto comum entre a
pedagogia e a Religido: o didlogo. Assim como toda a pedagogia precisa ser fundada na ética,
no respeito a dignidade e a propria autonomia do educando (FREIRE, 2006, p. 11), toda a
Religido nasce do didlogo com o sagrado e com os semelhantes. O dialdgico € respeito que
comeca em si € no outro; ao mesmo tempo, ¢ vigilante contra todas as praticas de
desumanizagdo (FREIRE, 2006, p. 12).

Nao ha inteligibilidade que ndo seja comunicagdo e intercomunicacao € que nao
se funde na dialogicidade. O pensar certo ¢ dialdgico. A pedagogia e a Religido sdo
construcdes do sujeito historico-social e tém por meta a constru¢do do sujeito e sua
humanizagdo mediante o didlogo na formagao dos alunos e dos adeptos respectivamente.

Tudo ao redor do sujeito envolve educacao, que pode ser sistematica (intencional)
ou ndo-sistematica (ndo-intencional). A primeira ¢ organizada; acontece fortemente nas

instituicdes formativas como o templo sagrado e a escola:
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Ninguém escapa da educagdo. Em casa, na rua, na Igreja ou na escola, de um
modo ou de muitos, todos nés envolvemos pedacos da vida com ela: para
aprender, para ensinar, para aprender-e-ensinar. Para saber, para fazer, para
ser ou para conviver, todos os dias misturamos a vida com a educagao (...)
(LIBANEO apud BRANDAO, 2007, p. 26).

Conforme foi visto, a pratica educativa ¢ um fendmeno constante e universal,
inerente a vida social, portanto inerente a Religido. Como ¢ um ambito da realidade possivel
de ser investigado e atividade humana real, ela se constitui objeto de conhecimento
pedagdgico, que €, por isso, teoria e pratica da educacao.

Na pedagogia, o termo “educac¢io”, ou seja, a palavra usada para fazer referéncia
ao “ato educativo”, designa a pratica social que identificamos como uma situagdo de tempo e
espaco determinados nos quais ocorre a relagdo ensino-aprendizagem. Um caminho bastante
estimulante para a compreensao dos fendmenos educativos ¢ toma-los como ingredientes dos

processos praticos, praxis, de relacdo ativa dos individuos com os meios naturais e sociais.

A primeira referéncia, pois, para compreender o desenvolvimento pela
educagdo € a idéia de que o homem entra em cena na historia como ser ativo,
isto é, portador de uma atividade consciente e objetiva sobre o meio,
transformando natureza e meio social e, com isso, transformando-se a si
proprio (LIBANEO, 2007, p. 140).

Isso também € uma caracteristica da Religido. A pedagogia e a educagdo t€ém, nos
seus objetivos fundamentais, a passagem da cultura de geracdo a geracdo. E se tudo esta
interligado na formacdo do sujeito, a Religido nela estad inserida, como se vera mais adiante.
Nesse aspecto, pode-se dizer: educagdo e Religido englobam ensinar e aprender.

A aprendizagem ¢ o processo de alteragcdo de conduta do individuo — as
informagdes podem ser absorvidas através de técnicas de ensino, por simples aquisi¢do de
habitos ou experiéncias, seja por condicionamento operante (repeticao) (FALCAO, 2003,

p-154-155), por construcdo ou por assimilagdo e acomodagdo — de uma forma razoavelmente

permanente (LIMA, 2004, p. 46) (sao formas de aprendizagem).

Nesse mesmo sentido deduz-se que a aprendizagem € um processo integrado
no qual toda a pessoa (intelecto, afetividade, sistema muscular) se mobiliza
de maneira organica. Em outras palavras, a aprendizagem ¢ um processo
qualitativo, pelo qual a pessoa fica melhor preparada para novas
aprendizagens. Nao se trata, pois, de um aumento quantitativo de
conhecimentos, mas de uma transformacdo estrutural da inteligéncia da
pessoa (BORDENAVE; PEREIRA, 2004, p. 25).

' Educagdo é o processo que consiste em que uma ou varias fungdes se desenvolvam gradualmente através do
exercicio e se aperfeicoem. Pode resultar da agdo de outrem (LALANDE, 1999, p.287).
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Em tal processo qualitativo, o ‘erro’ pode transformar-se em oportunidade para o
‘acerto’. O ‘erro’ ¢ caracteristica do pensamento e precisa ser entendido para se tornar
qualitativo, a postura do professor frente as alternativas de solugdo construidas pelo aluno
deveria estar necessariamente comprometida com tal concepcao de erro ‘construtivo’. O que
significa considerar que o conhecimento produzido pelo educando, num dado momento de sua
experiéncia de vida, ¢ um conhecimento em processo de superagdo. A crianga € o jovem
aprimoram sua forma de pensar o mundo na medida em que se deparam com novas situagdes,
novos desafios e formulam e reformulam suas hipoteses (HOFFMANN, 1993, p. 67).

A inteligéncia se modifica; pela aprendizagem e tentativas, ela vai construindo-
se. Quantas religides utilizam a misericordia, o perdao? Nesses atos, o sujeito vai-se
‘aperfeicoando’, vai repensando seus erros, vai-se modificando.

No processo educativo, a aprendizagem implica mudanca relativamente duravel
do comportamento de modo mais ou menos sistematico, ou nao, adquirida pela experiéncia,
pela observagdo e pela pratica motivada. Entretanto, antes de tudo, convém salientar o papel
fundamental da motivagdo, porque ninguém aprende se ndo estiver motivado, se ndo desejar
aprender. E quando a Religido utiliza a Pedagogia, ela motiva seus fiéis, pois a f& — uma
condi¢do humana mesmo diante do ‘erro’— estd enraizada na necessidade de ver sentido nas
coisas, condicao que permite ter confianca e que orienta a esperanca (STRECK, 2005, p.150),
conforme se vera adiante. E, se houver motiva¢do, a mudanca sera relativamente duradoura.

Entdo, pode-se afirmar que:

quando se aprende algo, na realidade aprendem-se varias coisas importantes:
A. Um novo conhecimento, que ¢ fixado na memoria. B. Uma melhor
operacdo mental ou motora. C. Uma confianga maior em sua capacidade de
aprender. D. Uma forma de manejar ou controlar as proprias emogdes para
que contribuam a aprendizagem (BORDENAVE; PEREIRA, 2004, p. 25).

Na verdade, o ser humano nasce potencialmente inclinado a aprender, mas
necessita de estimulos externos e internos (motivacao, necessidade). Ao lado disso, enquanto
ha aprendizados considerados natos, como os atos de aprender a falar, a andar — os quais
obedecem ao processo de maturagdo fisica, psicoldgica e social — a maioria se da nos meios
social e temporal em que o individuo convive. Ai sua conduta muda somada a influéncia
natural da heranca genética. A Religido, muitas vezes, ¢ a motivagdo dessa aprendizagem, ¢ a
pedagogia, a responsavel pela execugdo de tal processo. A Religido como institui¢do social,
ao longo do tempo, tem estimulado a aprendizagem dos seus adeptos. Veja-se, por exemplo, o

caso das Igrejas de Tradi¢do Protestante: os seguidores, cativados pela fé dos seus lideres
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religiosos, ainda hoje sdo estimulados a aprendizagem da leitura sagrada, conseqiientemente
alfabetizados.

Todo o processo educativo requer aprendizagem que exige conhecimento, por
meio do qual ocorre mudanga pessoal e social. O conhecimento pode ser transmitido pela fé
por intermédio da Religido que utiliza sua propria pedagogia. De acordo com Durkheim, a
Religido, que estd na base de toda sociedade, possibilita uma reflexdo do ser humano para
além de si mesmo; seu principal valor reside em conferir regularidade a sociedade, sem a qual
a existéncia social esta destinada ao fim (DUKHEIM, 1989, p. 496). Assim, pode-se inferir, o
que ocorre na contemporaneidade ¢ o “crescimento” religioso, mesmo diante do impacto da
modernidade na Religido. A Religido tradicional continua presente, mas proliferam-se as
opgcoes religiosas.

Mesmo ante o impacto da modernidade, a Religido e a pedagogia apresentam
objetivos comuns, que podem ser sintetizados num tnico: a construcao do sujeito pessoal e do
sujeito historico-social. A Pedagogia e a Religido consideram capazes de conduzir o ser

humano de um estégio natural a outro, que consideram socializados e ou humanizados.

1.3 A fungdo pedagdgica da Religido

Etimologicamente, a palavra Religido pode ter sua origem no latim relegere (re-
ler), que significa “aqueles que cumpriram cuidadosamente com todos os atos do culto divino
e, por assim dizer, os reliam atentamente” (ABBAGNANO, 2001, p. 814). O termo pode
provir também de religare (re-ligar), ligar-se novamente, valores religiosos dos qual a pessoa
se haviam afastado em meio as diversas opg¢des oferecidas pela realidade (WILGES, 1994, p.
15).

Desse modo, a Religido € o reconhecimento, por parte das pessoas, do continuo
reler os acontecimentos da vida cotidiana, pessoal e comunitaria, a luz de suas crengas. Na
releitura dos fatos cotidianos, as pessoas se ligam a préatica religiosa em busca de forcas para
enfrentar, com dignidade, os desafios da propria experiéncia humana e, conseqiientemente,
fazer opgOes coerentes com os principios religiosos que lhes foram pedagogicamente
transmitidos.

Portanto, a funcdo pedagédgica da Religido consiste em ajudar as pessoas a
encontrarem razdes para viver em meio aos desafios do mundo. Segundo Berger, “toda
sociedade humana ¢ um empreendimento de construcdo do mundo. A Religido ocupa um

lugar destacado nesse empreendimento” (BERGER, 2004, p. 15).
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Grande parte dos movimentos humanos significativos teve a Religido como
impulsor, e ou foram por ela legitimadas; com base nela, derivaram-se estruturas sociais;
grande parte do conhecimento cientifico, "filosofico" e artistico teve como vetores 0s grupos
religiosos, que, durante a maior parte da histéria da humanidade, estiveram vinculados aos
poderes politico e social. Para tanto envolvimento nos acontecimentos socio-historicos, a
Religido formou seus adeptos; nisso a pedagogia exerceu papel primordial.

Hoje, apesar de todo o avango cientifico, o fendmeno religioso sobrevive e cresce,
desafiando previsdes que antes viram seu fim. A multiplicacdo de opgdes e praticas religiosas
¢ um dado inquestionavel. O crescimento religioso, na modernidade, apenas representa a
confirmacao da radical transformacao do lugar da Religido, colocando-a na perspectiva maior
do desencantamento do mundo, sem davida, emerge uma vitalidade religiosa em meio a
secularizacdo (HERVIEU-LEGER, 2005, p.56-57).

Outra fungdo pedagdgica essencial da Religido — talvez porque seja da sua
natureza — ¢ que ela atua como um dos meios de transcendéncia, embora nela nao se esgote a
compreensdo de transcendentalidade, pois nos acontecimentos se produz fé, se permite ter
confianga e se orienta a esperanga. Nesse sentido, a fé, como transcendéncia, ¢ mais
abrangente que a Religido. Interessante que “Paulo Freire, provavelmente pelas influéncias
existencialistas em sua formagao, dizia-se um homem crente, um homem de f¢, ¢ ndo um
religioso” (STRECK, 2005, p. 10-11). Sem duvida a Religido tem o papel pedagogico de

ressignificar a existéncia, cultivando a esperanga.

A Religido ¢ uma portadora especial de esperanca. Promessas, oracdes,
liturgias sdo construtores ¢ mantenedores de teodicéias que tém a esperanga
como ingrediente central. A esperanca ¢ a fonte de coragem em momentos
de derrota e sofrimento. E a Religido reinterpreta ou ressignifica as
experiéncias, dando um sentido Ultimo para a esperanca ¢ para a coragem

(ALVES, 1984, p. 5).

Nisso tudo, pedagogicamente, o lider religioso utiliza meios para facilitar o
conhecimento, para acontecerem os processos de aquisicao e construgdo dos ensinamentos,
para, enfim, a fé enraizar-se na condi¢do humana e, assim, permitir a pessoa ter confianca e
esperanca. E ¢ papel da pedagogia da Religido, com seu fundamento ético-filoséfico, que liga
o real ao ideal, formar individuos com capacidade propria de refletir, de tomar decisdes, de ter

esperanca, de ressignificar experiéncias de f€ e de ter compromisso ético.
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1.4 Religido, pedagogia e ética
Em diferentes culturas, ao longo da historia, percebe-se a atuacdo social da

Religido por meio de uma pedagogia centrada em procedimentos éticos:

Nos textos sagrados da Religido Judaica, por exemplo, o povo é chamado a
ser santo como Deus o é (Lv 19,2) e a mostrar amor a ele e ao proximo. A lei
religiosa chamada halakhah, prescreve detalhadamente como o povo deveria
comportar-se: cuidar dos pais ¢ ama-los, cultivar a hospitalidade e a caridade
para com os estrangeiros, visitar os doentes, sepultar os mortos, fazer as

pazes entre si e estudar a Tora (CRAWFORDO, 2005, p. 63).

De fato, quando se fala em “ética”, em geral pode-se definir como “a ciéncia da
conduta” (ABBAGNANO, 2001, p.360), das virtudes comportamentais. “As virtudes éticas
sdo: a coragem, a temperanca. A liberdade, a magnanimidade, a mansidao, a franqueza, e
enfim, a justica, que ¢ a maior de todas” (ABBAGNANO, 2001, p.362). Tais virtudes
comportamentais, costumes, sdo valores validos para todos os seres humanos. Dai, pode-se
defini-la como uma elaboracdo tedrica da pratica humana que busca determinar a conduta que
se dirige ao bem. Assim, os valores éticos se tornam principios, por exemplo, quando se adota
a atitude com o entendimento de que aquilo ¢ verdadeiro e correto. Eles sdo apreendidos
mediante forma particular de sentimento e emocdo essencialmente “espirituais”. O valor se
poe em relagdo com certo sentimento (VELOSO, 2000, p. 29).

Sabe-se que o sujeito ¢ dotado de liberdade e de todas as faculdades que lhe
permitem atribuir, assimilar e vivenciar os valores incorporados ao longo de sua existéncia.
Logo, ele ndo vive isolado, estd inserido em comunidade onde esses valores sdo admitidos e
reconhecidos como tais. Trata-se, portanto, de bens culturais que, em comunidade, o ser
humano adquire e produz (VELOSO, 2000, p. 87).

O comportamento ético, os valores constituem parte da cultura, ou melhor, sio
suas seivas, impregnando-a de significado para esse ou aquele povo; entretanto, “muitas
vezes, transformam-se em normas de conduta que, assimiladas, valorizadas e colocadas em
pratica, encaminham o sujeito para a pratica do bem comum e para a conquista do préoprio
bem-estar” (VELOSO, 2000, p. 87).

Para o ser religioso que admite a f¢é como um grande valor, seu comportamento se
modifica, pois os demais valores estdo incluidos no que, para ele, ¢ fundamental: o bem, a
verdade, a justica e o amor, os quais resumem a esséncia do ser em plenitude. E a
compreensdo dos verdadeiros valores e a disposicdo para admiti-los e coloca-los em pratica
resultam de pedagogia voltada para a formagdo de consciéncia. Nessa pessoa, constroi-se o

valor por meio do ambiente em que esta inserida.
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Valores, muito trabalhado nas religides, se define como a qualidade que sé pode
pertencer ao sujeito dotado de certa consciéncia capaz de registra-la (HESSEN, 1967, p. 47).
Assim, ao se afirmar que algo tem valor, reconhece-se haver relagdo na formulagdo do juizo.
J& na pratica da religiosidade, o lider carismatico vive-o, transmite-o e os discipulos o
registram. Aprendido mediante forma particular de sentimento e emocdo, essencialmente
espiritual, o valor se pde em relacio com certo sentimento. Entretanto, para que o
comportamento ético e os valores sejam observados, necessita-se de ensino. Dessa forma,

Religido e pedagogia podem ser vistas como duas falas sobre a vida:

Na tradigdo crista, crer e aprender, fé e educacao tém uma estreita ligagao. O
Deus que ¢é garantia ¢ o doador da fé do povo também ¢é o Deus que lhe
ensina a caminhar e perseverar nos caminhos da justi¢a. Jesus, o mestre de
Nazaré, vocaciona os discipulos para lhe seguirem e lhes ensina, em
separado ou junto com outros grupos ou multiddes, através de palavras e
acdes, o que significa viver a Boa-Nova (STRECK, 2005, p. 21).

Mas a Religido, além de ensinar o comportamento ético, insiste também no
compromisso social, cujos valores, devem ser assimilados por seus adeptos. Como afirma
Paulo Freire, a respeito do compromisso social solidario voltado para a sociedade, o
verdadeiro compromisso ¢ a solidariedade, ¢ o desejo de reconhecer o outro como sujeito e
nao a solidariedade como compromisso de cumprir o dever, pessoas convertidas em “coisas”
(FREIRE, 1979, p. 19). Nesse caso, entende-se o compromisso social como a transformagao
do “individuo-coisa” em “individuo - sujeito” com capacidade de autonomia e decisdo em
suas vidas, de modo que tal sujeito valorize sua cultura e conheca sua histéria para, assim,
perceber a mudanca de percepcao da realidade e transformar-se em espécie de “Trabalhador
Social” capaz de construir e transformar a propria realidade, conseqiientemente a realidade do
outro.

Dai, a Religido ser uma manifestagdo tipicamente social e humana, que vai
interferir na cultura, conscientizando o sujeito do seu papel social. Religido e pedagogia
podem ser vistas, portanto, como duas falas sobre a vida por meio das quais se procura
esclarecer e elaborar a relacdo do ser humano com o centro do ser”. Ambas ensinam o
individuo a crer na vida, a crer em si. Isso ndo se restringe a adesdo ou a apropriagdo de
idéias, ndo se restringe a uma Religido, mas refere-se a condi¢do humana de nao caber em si,

de transcender.

2 . . , . . . ~
Nota-se que o verbo crer — assim como o substantivo credo — contém o radical latino cor/cordis, coragéo.

Coragdo, na tradi¢do lingiiistica que se preserva até hoje, aponta para o que é mais central na vida, na pessoa.

Crer, assim, ¢, acima de tudo, confiar ou colocar o coragdo em algo ou em alguém (FOWLER, 1992, p. 20-24).
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Segundo Santo Agostinho, a aprendizagem ¢ uma iluminacdo interna; mas o
grande e ultimo educador ¢ Deus, de quem depende esse processo. As palavras t€ém sua
importancia, para orientar a aprendizagem que vem de dentro do sujeito; tém a fun¢do de
estimular o ser humano a aprender (AGOSTINHO, 1956, p. 127-129).

Ninguém aprende pelo outro: o verdadeiro aprender ¢ sempre mais do que
assimilar ou repetir; ¢ um processo que, passando pelos sentidos e pela inteleccao, acontece
de dentro para fora. Ensinar nada mais ¢ que provocar o conhecimento de algo em outrem.
Ora, sujeito do conhecimento ¢ o intelecto. Mas os sinais sensiveis — mediante os quais
somente o ser humano parece poder ser ensinado — ndo atinge o intelecto, mas permanece na
poténcia sensitiva. Logo, um homem nado pode ser ensinado por outro homem (ROSA, 1982,
p. 109).

Entdo, cabe a pedagogia encontrar meios de treinar o intelecto e a Religido buscar
na pedagogia recursos para preparar o terreno ¢ a planta de seus fiéis. Dessa forma o
ensinamento da mensagem religiosa — que dialoga com a realidade — diretamente atua na vida
das pessoas e indiretamente funciona como uma forma de interven¢do no mundo (FREIRE,
2004, p. 98).

Segundo Paulo Freire, s existe ensino se o ‘aprendente’ ¢ capaz de repassar o
aprendido. O ensinado que ndo foi aprendido nao pode ser realmente aprendido pelo aprendiz
(FREIRE, 2004, p. 98). Portanto, educagdo e Religido sio praticas maiéuticas (SOCRATES
apud CHALITA, 2005, p. 46-49) que precisam vir de dentro do sujeito. A auto-reflexdo,
expressa no "conhece-te a ti mesmo” (SOCRATES apud CHALITA, 2005. p. 46), pde o
sujeito a procura das verdades universais, que sdo o caminho para a pratica do bem e da
virtude. De fato, a aprendizagem vem de dentro do sujeito.

A pedagogia, conforme ja se disse, ¢ como o agricultor, ela ndo cria, apenas
apronta o terreno e nele planta. Para tanto, convém o pedagogo valorizar o outro, escutar o
outro. Assim, sua aprendizagem estara “parindo”, segundo dizia Socrates. E Freire partiu de
sua propria experiéncia para entender e escutar o outro. Escutar o povo ndo € sé ouvir a voz
de dor e das necessidades, mas também recolhé-la, entendé-la, o que implica um processo de

escutar — refletir — engajar-se.

A solidariedade, a autonomia, o coletivismo, o didlogo como pedagogia, o
respeito as diferencas, a valorizagdo do saber popular, a democracia ¢ a ética,
o repudio a todas as ditaduras e a construgdo da utopia possivel -entre outros,
sustentaculo das propostas politico-pedagogicas freirianas sdo paradigmas
fundamentais da edifica¢do de uma sociedade menos desigual, menos injusta
e, essencialmente, mais humana (STRECK, 2004, p. 50).
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De acordo com Freire, a pedagogia se fundamenta na ética, no respeito a
dignidade e a propria autonomia do educando; ao mesmo tempo, € vigilante contra todas as
praticas de desumanizagdo (FREIRE, 2006, p. 32-33). Sendo assim, assemelha-se a Religido,
em cuja pratica a dignidade humana e a ética sdo elementos essenciais. A Religido ensina o
auto-aperfeicoamento: humildade, paciéncia, fé, coragem, justica, exige um padrio de
comportamento €tico que beneficia a alma, o corpo e a sociedade; enfatiza a importancia de
ser bom e de ser correto; enfim, condena aqueles que sdo maus e errados, por compactuarem e
ou agirem em prol da morte.

Convém lembrar que a concepcao da educagdo, da pedagogia, como o processo de
constitui¢cdo histdrica do sujeito, passa por formagao religiosa por meio da qual o ser humano
se torna capaz de projetar a propria vida e a sociedade, em sentido individual e coletivo
(DURKHEIM, 1989, p. 496). Assim, a dimensdo pedagogica da Religido pretende ndo tanto
transmitir uma soma de conhecimentos, mas levar o sujeito a experiéncia auténtica da fé que
liberta. E, no amago da experiéncia com o sagrado libertador, aprende-se a escutar o outro, a

vivenciar os valores humanos e éticos, essenciais a vida em sociedade.

1.5 Pedagogia da Religido que liberta

Provavelmente Paulo Freire viu, na pratica pedagogica, a necessidade de refletir
sobre estas duas dimensdes: pedagogia e Religido, percebendo-as e vivenciando-as ao longo
de sua existéncia. E ¢ pela via educacional que se revela o contetido humanistico religioso da
obra do autor.

Segundo Paulo Freire, "Ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho: os
homens se libertam em comunhdo” (FREIRE, 2006, p. 58). A mesma forma ele utiliza para
falar do processo de aprendizagem: "ninguém ensina nada a ninguém”. A partir de tais idéias,
pode-se perceber, na pratica pedagogica, o mais interessante e eficaz: ele acreditava que o
educador deve comportar-se como um provocador de situacdes, animador cultural do
ambiente em que todos aprendem em comunhdo. O professor ¢ aquele que sabe e ensina, pois
ensina-se, aprendendo e aprende-se ensinando, portanto, o mais importante ¢ aprender, caso
nao, era impossivel ensinar! Para ele, "na medida em que vocé€ assume a posi¢do ingé€nua do
educando, vocé supera essa posi¢do com ele, e ndo sobre ele”.

Ademais, Paulo Freire tinha profunda convic¢ao de que somente o oprimido tem o

germe da libertagdo, o que pode libertar o opressor:
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E essa luta somente tem sentido quando os oprimidos, ao buscarem
recuperar sua humanidade, que ¢ uma forma de criad-la, ndo se sentem
idealistamente opressores, nem se tornam, de fato, opressores dos
opressores, mas restauradores da humanidade em ambos. E ai esta a grande
tarefa humanista e historica dos oprimidos — libertar-se a si e aos opressores.
Estes, que oprimem, exploram e violentam, em razdo de seu poder, nédo
podem ter, neste poder, a forca de libertacdo dos oprimidos nem de si
mesmos. So o poder que nas¢a da debilidade dos oprimidos sera
suficientemente forte para libertar a ambos (FREIRE, 2006, p. 33).

Vé-se, entdo, que sua proposta aponta para o processo de libertacdo que comeca

no oprimido. Seria um caminho por onde o proprio ser humano buscasse as solugdes para

recuperar-se ou ultrapassar as barreiras da vida, do quotidiano, conhecendo seus limites, seus

problemas e os de sua comunidade.

Nao se pode compreender o amor ao proximo sem essa coragem de se

comprometer com o mundo e com os fracos. Se ela teme esse compromisso, transforma-se, na

verdade, em Religido sem amor, pois o contrario de amor nio é o 6dio, mas o medo de amar,

que, em suma, ¢ o medo de ser livre. E acrescenta:

A maior e Unica prova de amor verdadeiro que os oprimidos podem dar aos
opressores ¢ retirar-lhes, radicalmente, as condi¢des objetivas que lhes
conferem o poder de oprimir... Os oprimidos na verdade se transformam em
educadores. Os opressores, enquanto classe que oprime, jamais libertam e
jamais se libertam. S6 a debilidade dos oprimidos ¢ suficientemente forte

para fazé-lo (FREIRE, 2006, p. 37-38).

A opressao/libertagdo ¢, pois, uma chave de interpretagdo da perspectiva da obra

freiriana, a qual relaciona essas duas palavras de grande valor simbdlico para a Religido crista

como condi¢do para se ouvir € por em pratica a vontade de Deus, fundamentando um belo

discurso teoldgico:

A primeira condicdo para saber ouvir e efetivamente por em pratica a
Palavra de Deus é, na minha opinido, estar genuinamente disposto a se
comprometer no processo de libertagdo do homem (...) A Palavra de Deus
me convida, em ultima analise, a re-criar o mundo, ndo para a dominagdo de
meus irmdos, mas para sua libertacdo (...) Isso significa que ouvir a Palavra
de Deus ndo é um ato passivo, nem um ato em que somos recipientes vazios
a serem preenchidos por essa palavra que ndo poderia, entdo, ser salvadora.
Essa Palavra de Deus, enquanto salvadora, ¢ uma Palavra libertadora que os
homens tém que assumir historicamente. Os homens devem transformar-se
em sujeitos de sua salvacdo e libertacdo (FREIRE, 1979, 90).

Paulo Freire estd em profunda sintonia com a Teologia da Libertagcdo, que se

desenvolveu na América Latina em meados da década de 70, em pleno contexto de opressao
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politica’ . Sem duvida, a fé em Deus, na Religido Cristd, carrega um profundo contetdo

pedagdgico-libertador. Segundo o tedlogo Jos¢ Comblin, um dos pais da Teologia da

Libertacdo, a fé crista, tdo bem conceituada pelo Apdstolo Paulo:
ndo tem muito em comum com o sentido vulgar da fé. No sentido
comum, a fé ¢ a aceitacdo de uma Religido, principalmente das
doutrinas da Religido. Em Paulo ndo se trata disso. A fé consiste em a
pessoa se entregar a sua vocacdo para a liberdade... A fé ¢é risco
porque ninguém tem a experiéncia daquilo que vem depois. A
liberdade ¢ o risco total... Pascal dizia que era uma aposta. Porém
trata-se de uma aposta radical, aposta pela vida contra a morte, aposta

pelo caminho da vida, sem té-la previamente experimentado
(COMBLIN, 1998, p. 47).

Nesse sentido, a pedagogia da Religido cristd promove uma libertagao que ¢, ao
mesmo tempo, pessoal e social. Por isso ela inclui uma nova relagdo entre amos e escravos
como se manifesta na Carta de Paulo a Filemon. Também por isso “Paulo quer que haja
‘igualdade’ e, por isso, que se faca uma redistribui¢do dos bens: esse € o sentido da chamada
‘coleta’ pelos irmaos pobres de Jesuralém” (2Cor 8,8-14). A pedagogia da libertagdo “inclui
libertagdo econdmica, social, politica, embora seja claro que tudo tem inicio na libertagdo da

pessoa, da sua propria impoténcia e incapacidade” (COMBLIN, 1998, p.49).

1.6 Pedagogia e carisma na Religido

Inspirando-se em Paulo Freire, toda Religido precisa caminhar pela pedagogia
libertadora do sujeito, porém, o carisma ¢ essencial, seja no lider religioso, naquele que ird
ensinar, ou no especialista em educacdo, o pedagogo... Tal principio carismatico de
legitimidade, interpretado consonante seu significado primario em sentido autoritario, pode
ser reinterpretado de forma antiautoritaria. A validade efetiva da dominagdo carismatica
baseia-se no reconhecimento da pessoa concreta como carismaticamente qualificada e
reconhecida por parte dos suditos. Conforme a concep¢ao genuina do carisma, deve-se tal
reconhecimento ao pretendente legitimo, enquanto qualificado. Essa relacdo, todavia, pode
facilmente ser interpretada, por desvio, no sentido de que o reconhecimento, livre por parte
dos suditos, seja a suposicao da legitimidade e seu fundamento (legitimidade democratica)

(WEBER, 2004, p. 160).

3 Um belo livro comemorativo aos trinta anos de Teologia na América Latina foi publicado pela Loyola, no ano
de 2000, organizado pelo tedlogo Luis Carlos Susin, com a participacdo de muitos outros te6logos importantes,
tais como Hugo Assmann, Libanio, Jon Sabrino, Jos¢ Comblin, Leonardo Boff, Pablo Richard (SUSIN, 2000).
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Para Max Weber (2004, p.140-141), a dominacdo ocorre quando sujeitos
obedecem a ordens provenientes de parte (formada por uma ou mais pessoas) da sociedade
resultantes da relagdo social de poder na qual se vé, com clareza, quem manda e quem
obedece. Existe a subordinagdo de uns ao poder de outros. Tais relagdes sdo necessarias para a
manuten¢do da ordem social. Segundo estudos apresentados pelo mesmo autor, existem trés
tipos puros de dominacio legitima: legal®, a tradicional’ e a carismatica.

A dominacdo que vai nos interessar nesta pesquisa ¢ a carismatica — neste tipo de
dominagdo, a relagdo se sustenta na crenga dos subordinados, nas qualidades excepcionais do
“lider”, que podem ser dons sobrenaturais, como a coragem, a inteligéncia, faculdades
magicas, heroismo, poder de oratoria. O tipo que manda ¢ o “lider”; quem obedece ¢ o
discipulado. Obedece-se ao lider enquanto suas qualidades excepcionais lhe sdo conferidas.
Nao ha regras na administragdo; a caracteristica ¢ a criagdo momentanea. O lider tem que se
fazer acreditar por meio de milagres, éxitos e prosperidade dos seus discipulos e discipulas; se
o éxito lhe faltar, o dominio oscilara.

Mas, de modo especial, referindo-se a dominac¢do carismatica, quanto as
finalidades da dimensdo pedagdgica da Religido, Max Weber comenta sobre o tipo de lider e
suas caracteristicas, pois o carisma se mostra como a grande forg¢a revoluciondria em
determinadas épocas de forte vinculagao a tradicao ou, entdo, por intelectualizagdo. E ainda: o
carisma pode ser uma transformacdo com ponto de partida intimo, a qual, nascida de miséria
ou entusiasmo, significa modifica¢do da direcdo da consciéncia e das agcdes com orientagdao
nova de todas as atitudes diante de todas as formas de vida e do mundo, em geral (WEBER,

2004, p. 158-159).

O carisma entendido como o clinamen (desvio) das regras instituidas
burocratizantes, garantindo o desenvolvimento da liberdade que, rompendo
com o determinismo inerente a qualquer situagdo objetiva, abre espago para
o exercicio da autonomia. A partir deste pressuposto, torna-se possivel
pensar uma educacdo que, em vez de se burocratizar e normatizar friamente,
rompe ¢ revoluciona, expande-se, autocontroladamente, garantindo a
autonomia (CARVALHO, 2004, p. 28).

* Segue regras de acordo com uma lei, um estatuto aceito por todos os integrantes. Seu tipo mais puro é a
dominacdo burocratica. Max Weber construiu uma teoria segundo a qual a obediéncia esté regida por hierarquia
de cargos, com subordinagcdo dos inferiores aos superiores (WEBER, 2003, p. 142). O contrato exprime a
legitimacdo da relagdo de subordinag@o, pois fixa as relagdes entre os individuos (WEBER, 2003, p. 144-145).

> O costume ja esta enraizado na sociedade. Percebe-se que a dominagdo tradicional se baseia nos habitos,
costumes e crengas, e a fungdo das pessoas ¢ seguir aqueles ditames (leis da vida pratica) incorporados, todos os
dias, rotineiramente. A autoridade dos que exercem esse tipo de dominagdo se fundamenta na legitimidade, na
crenca do sagrado e das tradi¢Ges antigas. Da mesma forma, o conteido das ordens esta preestabelecido pela
tradigdo, portanto, inalteravel. Se o proprio senhor transgredir tal tradi¢do, correra o risco da perda da
legitimidade (WEBER, 2003, p. 148).
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Ele, o carisma, aparece entdo, como fator de equilibrio que talvez impega o
avanco da burocratiza¢do, que tende a restringir a liberdade. A dominagio burocratica, que
asfixia a liberdade e delimita o campo da educagdo, contrapde-se a dominacdo carismatica
como possibilidade de equilibrar o poder burocratico.

Carisma significa (do grego, chadrisma “dom”): I - for¢a divina conferida a uma
pessoa, mas em vista da necessidade ou utilidade da comunidade religiosa. II - atribuicdo a
outrem de qualidades especiais de lideranga, derivadas de san¢do divina, magica, diabolica ou
apenas de individualidade excepcional. III — o conjunto dessas qualidades especiais de
lideranca (WEBER, 2004, p. 158-159). Esse mesmo autor, porém, formulou o conceito
classico segundo o qual se trata de forma peculiar de poder que admite a existéncia de lideres
cuja autoridade se baseia ndo no carater sagrado de uma tradicdo ou racionalidade de uma
fun¢do, mas na sua capacidade extraordinaria. O dominador tem como caracteristicas as
faculdades magicas, revelagdes ou heroismo e, sobretudo, o poder intelectual ou de oratdria;
seu principal objetivo ¢ a devogao e o afeto pessoal (WEBER, 2004, p. 159-161).

A dominacdo carismatica representa uma relacdo social, ligada a validade

carismatica de determinadas qualidades pessoais e a prova destas.

Sobre a validade do carisma decide o livre reconhecimento deste pelos
dominados, consolidado em virtude de provas — originariamente, em virtude
de milagres — e oriundo da entrega a revelagdo, da veneracao de herodis ou da
confianca no lider. Mas este reconhecimento (em caso de carisma genuino)
ndo ¢ a razdo da legitimidade; constitui, antes, um dever das pessoas
chamadas a reconhecer essa qualidade, em virtude de vocagdo e provas.
Psicologicamente, esse ‘reconhecimento’ € uma entrega crente e
inteiramente pessoal nascida do entusiasmo ou da miséria e esperanga
(WEBER, 2004, p. 159).

A educacao do homem culto, a educagdo carismatica e a educagao que forma o
especialista constituiram as principais formas de educar ao longo da histéria. Em cada época,
determinada forma de educar era mais valorizada pelas diferentes organizacdes. Na realidade
inserida, o carismatico envolve os sujeitos com seu entusiasmo, que envolve, ensina, leva o

outro a escutar, a refletir, a pensar.

O lider carismatico ganha e mantém a autoridade exclusivamente provando
sua for¢a na vida. O profeta, deve realizar milagres; se quer ser senhor da
guerra, deve realizar feitos heroicos. Acima de tudo, sua missao divina deve
ser ‘provada’, fazendo que todos os que se entregam fielmente a ele se saiam
bem (WEBER, 2004. p. 159-160).

A selecdo e o uso responsavel dos meios para atingir os fins propostos indicam

uma ética da responsabilidade, isto €, a escolha responsavel com referéncia a valores ultimos
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a qual, feita com consciéncia das implicacdes, pode sustentar o desenvolvimento da
personalidade com autonomia (CARVALHO, 2004, p. 88). Por meio do carisma, podemos
compreender os fendmenos sociais e religiosos provocados por lideres capazes de serem
adorados por multiddes, verdadeiros pedagogos, dignos de dons magicos, especificos, para
transmitir o conhecimento.

Max Weber entendia carisma em algumas formas bem distintas, indo de “dom” e
“graca”, até o exercicio do poder e da dominag¢do que podem deter uma pessoa ou um objeto.
Para ele, a autoridade de um lider religioso ndo se baseia em sua fungdo legalmente
constituida, nem na tradi¢do religiosa que esta por trds dele, e sim em um dom, uma
capacidade especial que ele possui para liderar. Segundo o autor, aqueles que reconhecem e
aceitam o carisma de algum lider sdo impelidos a seguirem-no. Outra importante
caracteristica dos lideres carismaticos ¢ seu dominio sobre seus seguidores. O fato ¢ que tal
lider s6 ¢ lider enquanto conseguir manter seu discurso nas praticas de seus adeptos. Se ele
perde isso, entdo ele deixa de ter a credibilidade daqueles que o seguem. E ¢ bastante comum
reunirem-se imensas platéias para ouvir os lideres carismaticos pronunciarem-se em razao da
importancia de sua orienta¢do para o grupo. Enfim, o autor deixa claro que o carisma ¢ um
conjunto de qualidades especiais de uma pessoa as quais lhe conferem preponderancia ou
papel de destaque sobre os outros integrantes do grupo; mas elas se caracterizam pelo elevado
grau de subjetividade, ou seja, ndo sdo transmitidas por explicagdes nem aprendidas por meio
de exercicios. O carisma aparece quase como dom, qualidade inata. Ele gera simpatia
profunda, ligacdo quase emocional entre o lider e os seguidores e raramente pode ser
explicado sem que se utilize a idéia de crencas e valores compartilhados. Dessa forma, esta
muito associado a formacdo de comunidades, onde predominam a espontaneidade e o
consenso. A importancia de observa-lo nas sociedades deve-se ao seu carater subjetivo, quase
magico, que confere tanto poder aos seus detentores (WEBER, 2004, p. 159-160).

Nesse sentido, a andlise de fendmenos carismaticos € essencial para se comecar a
entender o complexo processo de mudanga social, pois ai funciona uma pedagogia
diferenciada. Imensas platéias ao ouvir os lideres carismaticos se pronunciarem, ddo devida
importancia as suas orientagcdes (WEBER, 2004, p. 158), eles possuem carisma ¢ pedagogia
proprios. Portanto, toda Religido precisa pedagogicamente de um lider carismatico a ensinar
seus seguidores. E, através dos ensinamentos; conscientizar para o compromisso ético; o

carisma diferenciado - certos poderes magicos — conduz os adeptos a experiéncia do sagrado.
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1.7 A experiéncia pedagogica do sagrado

Para Rudolf Otto — apoiado em Kant, para quem todo nosso conhecimento
comeca com a experiéncia, mas nao procede apenas dela —, o sagrado compde-se de elementos
racionais e ndo-racionais; em ambos 0s casos, € categoria a priori. As idéias racionais nao
provém de nenhuma percepgao sensivel; existe na razdo pura uma predisposicao original do
espirito. Os elementos nao-racionais sdo algo mais profundo do que a razdo pura, sdo as
profundezas da alma. No conhecimento empirico, ele distingue o conhecimento recebido por
meio de nossas impressdes e o que nossa faculdade de conhecimento produz solicitada por
impressdes sensiveis. O numinoso surge da fonte de conhecimento mais profunda que existe
na alma e que aparece gracas as experiéncias sensiveis, que sdo os objetos excitativos. Otto
aborda o sagrado como categoria que denota a manifestagdo do numen, poder divino, como o
"outro absoluto", algo distinto de qualquer outra experiéncia. Dessa forma, segundo a sua
concepgdo, o sagrado apresenta-se como realidade de ordem absolutamente diversa da
realidade natural, ou seja, a experiéncia do mysterium tremendum, que € a vivéncia de terror
perante o ser ou objeto sagrado (OTTO, 2005, p. 182).

Mircea Eliade também aborda o tema, usa a concep¢do do sagrado como
hierophany, ou seja, algo sagrado mostra-se ao homem, o qual teria a possibilidade de tornar-
se consciente do sagrado a medida que essa experiéncia se opusesse ao profano. Com tal

perspectiva, ele fala da manifestacdo do sagrado:

Hierofania — termo que implica contetido etimologico, a saber, que algo de
sagrado se nos revela. A partir da mais elementar hierofania — por exemplo,
a manifestacdo do sagrado num objeto qualquer, uma pedra ou uma arvore —
e até a hierofania suprema, que ¢, para um cristdo, a encarnagdo de Deus em
Jesus Cristo. Encontra-se o mesmo ato misterioso: a manifestagdo de algo
“de ordem diferente” — de uma realidade que nao pertence ao nosso mundo —
em objetos que fazem parte integrante do nosso mundo “natural”, “profano”
(ELIADE, 2001, p. 17).

Essas convicgdes sdo interpretagdes e avaliagcdes sobre os dados fornecidos pela
percepgdo. O conhecimento a priori ndo ¢ o que todos os seres dotados de razdo possuem,
mas o que cada qual pode possuir com experiéncia consciente; fé pela experiéncia; sagrado
oposto ao profano, a crenca. E quais os passos para crer? Pode-se aprender a crer? Conforme

o tedlogo alemao Hans Jiirgen Fraas,

o ser humano cré no momento em que se envolve confiadamente com a nova
situacdo, quando se abre a ela. Isso, porém, é um processo de aprendizagem.
Ou ainda: Como envolvimento confiante com Deus como o fundamento nao
alcancavel do ser e, por conseguinte, cOmo que vem ao nosso encontro, o
futuro, o novo, a fé é a condigdo e motivacdo do aprendizado, e o
aprendizado ¢ a fé tomando forma (FRAAS, 1994. p. 180).
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A fé nascida da experiéncia motiva os valores espirituais. Quando o sujeito se
envolve, abrindo-se a ela, a aprendizagem acontece de modo natural, o que possibilita uma
vida pedagogicamente levada a uma experiéncia organizada. A Religido, por sua vez, torna-
se meio de tal experiéncia quando motiva o sujeito a té-la e também entra em cena como o
meio necessario para a manuten¢do deste mundo, o qual trabalha a fé, a crenca do sujeito, por

consequéncia o significado humano do universo. Nao ¢ a toa que Berger diz:

A Religido desempenhou uma parte estratégica no empreendimento humano
da construgdo do mundo. A Religido representa o ponto maximo de auto-
exteriorizagdo do homem pela infusdo, dos seus proprios sentidos sobre a
realidade. A Religido supde que a ordem humana ¢é projetada na totalidade
do ser. Ou por outra, a Religido é a ousada tentativa de conceber o universo
inteiro como humanamente significativo (BERGER, 2004. p. 41).

Assim, para ser compreendida a dimensdo pedagdgica da Religido, foi
primordial entender o seu papel na sociedade e, depois, compreender que dimensdo
pedagdgica a ela estd inserida. Na vida humana entende-se uma realidade que precisa ser
construida pelos homens. E essa constru¢do se d4 pela aprendizagem, a qual ¢ o processo de
alteragdo de conduta do sujeito. E no campo religioso o lider utiliza meios para facilitar o
conhecimento, fazendo acontecer os processos de aquisicao e construgcdo dos ensinamentos,
para, enfim, a fé enraizar-se na condicdo humana e, entdo, permitir que o individuo tenha
confianga e esperanca. Alids, compete a pedagogia da Religido - com seu fundamento
filosofico que liga o real ao ideal - formar individuos com capacidade propria de refletir,
tomar decisdes, ter esperanca, ressignificar experiéncias de fé e de ter um compromisso ético.

Pelo exposto, pode-se inferir que a pedagogia religiosa se destaca quando ha
lideranca carismatica que arrasta multiddes a experiéncia sagrada. Nesse sentido, sera
estudada a lideranca carismatica de Jesus de Nazaré nos relatos evangélicos, uma vez que ele
atraia muita gente: “Simao e seus companheiros o procuravam ansiosos e, quando o acharam,
disseram-lhe: Todos te procuram” (Mc 1, 36). Entdo, questiona-se: quais as caracteristicas
marcantes da pedagogia do lider religioso carismatico que ajudam a entender a dimensao
pedagogica da Religido, em perspectiva cristdi? E o que procura-se abordar no capitulo

seguinte...
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2. A DIMENSAO PEDAGOGICA DA VIDA E DA ATUACAO DE JESUS

Sem duvida, a Religido desempenhou uma parte estratégica no empreendimento
humano de constru¢do do mundo, dando sentidos novos para a vida pessoal e comunitaria.
Em sua dimensdo pedagogica, contribuiu, ao longo dos séculos para o processo de
aprendizagem social que permite a interiorizagdo das formas de viver socialmente, de pensar e
de agir. Contribuiu por meio de uma pedagogia propria, para a educagao integral do cidadao e
da construcdo de uma sociedade solidaria. Nesse processo, muito contribuiram diversos
lideres religiosos em capacidade organizativa e credibilidade, valores que atraem as pessoas
que o seguem com estima ¢ admiragao.

Este capitulo tem como objetivo compreender a vida, a proclamacdo e as acdes
educativas de um desses lideres religiosos, Jesus de Nazaré, tal como podemos inferir nas

entrelinhas dos Evangelhos, com apoio da literatura especializada.

2.1 A pedagogia da inser¢do no contexto historico-cultural

Jesus deve ter aprendido muito no cotidiano da vida do povo do norte da Palestina
do século I. Foi inserido nesse contexto que ele sentiu na propria pele as trés forcas que
interferiam naquela regiao, cada uma delas, a seu modo, criando uma situagao conflituosa: a
politica do governo, a Religido oficial e o movimento popular. As trés exerceram grande
influéncia na formagao que Jesus recebeu em Nazaré e foram determinantes para a escolha da

sua missao e para a formacao que deu aos seus discipulos e discipulas.

A politica do Governo

Herodes Magno governou toda a Palestina de 37 a 4 antes de Cristo. Depois da
sua morte, o reino foi dividido pelos romanos: o filho Arquelau recebeu o governo da Judéia
de 4 a.C a 6 d.C; um outro filho, Herodes Antipas, governou a Galiléia durante todo o tempo
da vida de Jesus, de 4 antes de Cristo a 39 depois de Cristo (MESTERS, 2004, p.17-18).

Durante o governo de Herodes Magno, comegou nova politica agraria de
latifindio, incentivada e apoiada por Roma, e, ao longo da administragdo de Antipas, o
latifundio cresceu em prejuizo das propriedades comunitarias, talvez porque os muitos

impostos fizeram diminuir a renda das pequenas propriedades (CROSSAN, 2004, p. 82-85).
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Herodes Magno construiu a cidade de Cesaréia para servir de porto de exportacao
dos produtos para Roma e Herodes Antipas continuou a politica iniciada pelo pai
(CROSSAN, 2004, p. 127-128). Gragas provavelmente aos rendimentos provenientes da
cobranga de impostos, Herodes Antipas reconstruiu e fortificou a cidade de Séfores ao norte
de Nazaré e fundou a cidade de Tiberiades, em homenagem ao imperador Tibério, a margem
oeste do mar da Galiléia (MACKENZIE, 1983, p.416).

Tiberiades tornou-se o novo centro econdomico da Galiléia. Antipas atraia para la
judeus ndo praticantes e gente de fora, os que ndo eram judeus. Para isso, oferecia facilidades,
privilégios e terra, em parte tirada do povo mediante aos altos impostos. Tiberiades formava
um quisto estranho na Galiléia, pois era administrada inconforme a tradigao do povo de Israel,
mas segundo o regime das cidades gregas (MESTERS, 2004, p. 19-29). Ali viviam o rei e
seus ministros: "os magnatas, os generais e os grandes da Galiléia" (Mc 6, 21), “o pessoal de
roupa fina” (Mt 11, 8), “os donos das terras e os juizes, muitas vezes insensiveis” (Lc 18, 1-
4). Para 14 levavam os impostos e o produto do povo. Ali moravam os soldados, a policia, os
mantenedores da "ordem"; Herodes fazia suas orgias de morte (Mc 6, 21-29). Nao consta que
Jesus tenha entrado em Tiberiades (MESTERS, 2004, p. 19-29).

Ao longo daqueles quarenta anos sob a administragdo de Herodes Antipas, criou-
se na Galiléia, uma classe de funcionarios fi¢is ao projeto do rei: escribas, comerciantes,
donos de terras, fiscais do mercado, publicanos ou coletores de impostos, militares, policiais,
juizes, promotores, magistrados, chefes locais e outros. A maioria, morando na capital a beira
do lago, gozava dos privilégios oferecidos pelo rei. Ao mesmo tempo, havia funcionarios
espalhados pelas aldeias. Fariseus, partidarios de Herodes, saduceus, doutores da lei...
(MALINA, 2004, p. 145).

Por outro lado, os impostos, a necessidade de comer, o endividamento crescente, a
mentalidade individualista da ideologia helenista, as freqiientes ameacas de repressdo violenta
por parte dos romanos, a obrigacdo de acolher os soldados e dar-lhes hospedagem, os
problemas cada vez maiores de sobrevivéncia, tudo isso levava as familias a se fecharem
dentro das proprias necessidades, pois os burocratas controlavam uma populagdo subjugada,
de acordo com os interesses de um grande senhor (MESTERS, 2004, p. 20).

O pouco que sobrava de dinheiro e de comida tinha que manter a familia.
Conseqiiéncia: empobrecimento progressivo das familias e enfraquecimento do cla
(MESTERS, 2004, p. 20). Essas mudangas todas desintegravam a vida do povo e so6 faziam

aumentar a insatisfacdo do povo.
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A Religido oficial

O Judaismo no tempo de Jesus se apresentava com algumas divisdes internas.
Todos os judeus tinham certas crengas comuns: eram monoteistas, praticavam a lei de Moisés,
circuncidavam-se, etc. Porém, os diferentes grupos judeus debatiam e discordavam entre si
sobre muitos detalhes, tais como as expectativas sobre o Messias, os rituais e as leis de
pureza, sobre como viver sob a dominagdo estrangeira.

Os sacerdotes, escribas e fariseus — os porta-vozes da Religido oficial — ensinavam
e defendiam os valores da tradicdo: o templo, a lei, a pureza. Sua missdao era manter vivas no
povo a Alianga e a esperanca em Deus (THEISSEN; MERZ, 2004, p. 155-158). Contudo, na
realidade, o ensino oficial ja ndo revelava a face de Deus nem o sentido profundo do templo,
da lei e da pureza. A Religido oficial com suas intimeras leis e normas, tinha-se tornado um
peso que fazia o povo sofrer e contribuia para enfraquecer a for¢a integradora do cla, por
exemplo, quem destinava sua heranca ao templo podia deixar seus pais sem ajuda. Na
pedagogia de Jesus frases como “vinde a mim, vos todos que estais aflitos sob o fardo, e eu
vos aliviarei” (Mt 11, 28), os confortava em meio a tanto sofrimento, ¢ ainda dizia “deixando
o mandamento de Deus, vos apegais a tradicdo dos homens” (Mc 7, 8). A observancia das
normas de pureza resultava em marginalizar muita gente: mulheres, criangas, samaritanos,
estrangeiros, leprosos, possessos, publicanos, doentes, mutilados, paraplégicos. Conforme o
ensino religioso da época, a impureza ameacava de todos os lados, o "pecado" estava em toda
parte. Em vez de sentir-se bem diante de Deus e feliz com a perspectiva do seu reinado, o
povo tinha a consciéncia pesada, pois ndo conseguia conservar a pureza nem observar a lei
(Rom 7, 15. 19); nao conseguia entrar no reino (Mt 23, 13) nem alcangar justica e a liberdade
dos filhos de Deus (Gal 5, 13) (MESTERS, 2004, p. 21).

As autoridades religiosas se diziam defensoras da tradigdo, da lei, da pureza, da
escritura, do sabado, do templo. Muitas vezes, na mao deles, a tradi¢do anulava a lei (Mc 7,
13); a lei anulava a vida (Mc 2, 27); as normas da pureza pesavam sobre o povo (Mt 11, 28); o
templo era usado para ganhar dinheiro (Mc 11, 17); a escritura estava coberta por um véu (2
Cor 3,12-15). Sem perceber, defendiam uma Religido alienada que ja ndo promovia nem

defendia a vida do povo! (MESTERS, 2004, p.22).

O movimento popular
Apesar de tudo isso, as pessoas ndo desanimavam; procuravam encontrar uma

saida, mas ndo encontravam respostas em suas liderangas oficiais...
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Assim, aos poucos surgiu um movimento popular. No decorrer dos anos foi
tornando-se um movimento profético e convidando o povo a voltar para a
sua origem, para a antiga Alianca. E Jesus também se encontrava inserido
nesse movimento, o qual ndo era parte de outros movimentos religiosos
estruturados (THEISSEN; MERZ, 2004, p. 162).

Do movimento popular surgiram varias revoltas que foram duramente reprimidos.
Para tanto, os romanos nomearam o jovem Herodes comandante militar da Galiléia (47- 41
a.C). Foi como resposta a tais servigos prestados ao Império, que Herodes foi nomeado Rei da
Palestina (37 a 4 a.C) (MALINA, 2004, p. 146). A violéncia da policia de Herodes reprimia
qualquer manifesta¢do popular. Jesus nasceu, mais ou menos, ao final desse governo. Isso, de
algum modo, deve ter influenciado sua pratica pedagogica.

Mesmo nessa realidade a esperanca corresponde a aspiragdo de felicidade
existente no coragdo das pessoas. O interessante ¢ observar que quem perde a esperanga’® mais
profunda perde o sentido de sua vida; sem esperanca viver ndo tem sentido. A esperanga
verdadeira, vinda de Deus, a qual o povo ainda tinha, ¢ uma atitude muito realista, que nao
tem medo de dar as situacdes seu verdadeiro nome e tem sempre Deus como fator principal.
Nao tem medo de rever as proprias posi¢des ¢ mudar o que deve ser mudado. A pessoa pode
ser resistente as palavras, forte nas argumentacdes, mas ndo sobrevive sem esperanca.
Ninguém vive se ndo espera por algo bom, que seja bem melhor do que o que j& conhece, ja
possui ou ja experimentou. Nesse periodo historico, em clima de exploragdo, injusti¢a social,
sofrimento, revolta e esperanca, 14 em Nazaré, o menino Jesus "crescia em sabedoria,
tamanho e graga diante de Deus e dos homens" (Lc 2, 52) (MESTERS, 2004, p. 24).

Sem duvida, Jesus teve uma infancia marcada pela violéncia social. Dos trés aos
12 anos de idade, isto €, durante os 10 anos do governo de Arquelau, ele viu a Palestina passar
por um dos periodos mais violentos de toda a sua historia (CROSSAN, 2004, p. 127-128).

Reduzidos a impoténcia pelo poderio militar romano, voltaram-se mais uma vez
para o velho sonho militarista. A salvagdo viria através de um lider que, apesar de ser humano
e agir neste mundo, teria uma aura divina: ndo possuiria pecado, seria todo virtude e, apenas
com o poder de suas palavras e sem recorrer a violéncia, colocaria Israel no comando das
nagoes purificadas do mundo (CROSSAN, 2004, p. 143).

Jesus deve ter conhecido tais aspira¢des do seu povo no longo periodo de siléncio,
ele observara a situagdo do seu povo e tentara ler os sinais dos tempos (Mt 16,1-3)

(MESTERS, 2004, p.25). Desse modo, ele amadurecia a consciéncia da sua missdo — sem

6 O proprio anténimo dessa palavra ¢ DESESPERO, ou melhor, a perda quase que em estado definitivo da
esperanga. E este [desespero] é capaz de corroer o coragao.
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violéncia, apenas com palavras e agdes (Lc 4,16-21). Nesse contexto, apareceu a pregacao dos
profetas que representavam um passo a mais no movimento popular. Os profetas queriam
refazer a historia. O povo ia ao deserto, a fim de iniciar-se o novo €xodo anunciado por Isaias
(Is 43,16-21). O primeiro, Jodo Batista atraiu muita gente (Mt 3,5-7); depois foi Jesus, visto
como um profeta (Mt 16,14; Lc 7,16), ‘um pregador itinerante’ (THEISSEN; MERZ 2004, p.
189).

Semelhante a Moisés, Jesus proclamou a Nova Lei na montanha (Mt 5, 1) e
alimentou o povo no deserto (Mc 6, 30-44). Como a queda das muralhas de Jericé no fim dos
40 anos no deserto (Js 6, 20), ele anunciou a queda das muralhas de Jerusalém (Lc 19, 44; Mt
24, 2). Tal qual os profetas de antigamente, ele anunciou a libertacdo dos oprimidos ¢ o inicio
de um novo ano jubilar (Lc 4,18-19) e pediu mudanga no modo de viver (Mc 1,15; Lc 13,3.5)
(MESTERS, 2004, p.25).

Nessa realidade, vida sem sabor ¢ uma vida sem perspectivas; quem cansou de
tentar, cansou de lutar, desistiu de tudo. Felizmente ndo existiu um motivo para desanimo,

lembra-se das palavras de Sao Paulo: “A esperanga ndo decepciona” (Rm 5,5):

Ele via os escribas esfor¢cando-se para ensinar ao povo as coisas da lei; os
fariseus insistindo na observancia da pureza; os sacerdotes preocupados com
as coisas do culto no templo. Enquanto isso, o povo era como um rebanho
sem pastor (Mt 9, 36-37; Mc 6,34); queria entrar no reino mas nao podia,
porque os detentores da chave ndo abriam a porta (Mt 23,13); Assistindo a
tudo isso, Jesus sofreu, durante trinta anos (MESTERS, 2004, p.26).

Foi dentro desse contexto complexo, confuso e conflituoso que Jesus se formou;
foi sob a influéncia desse contexto que ele orientou seus discipulos e discipulas, cuja
formagdo, provavelmente, tenha sido influenciada pela propria formagdo do mestre. E o que

abordamos a seguir...

2.2 A pedagogia do aprender a aprender na vida cotidiana

O contexto historico irrompe e se expressa no cotidiano do aparentemente sem
valor, sem nada de extraordinario. Jesus aprendeu a aprender, inicialmente, sob a autoridade
de seus pais, em sua formacao familiar (Lc 2,51), bem como na escola da vida de sua
comunidade, Nazaré da Galiléia, no contato didrio com as pessoas e com a cultura local (Lc

2,52).
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O aprendizado na familia: a formacao familiar

Numa ocasido, os judeus, admirados da sabedoria do ensinamento de Jesus,
perguntaram: "Como este homem tem tal saber se ele nunca estudou?" (Jo 7, 15; Mt 7, 28-29;
Mc 1, 27; Lc 19, 47-48; Mt 22, 22). Até os conterraneos, depois de ouvi-lo pregar em sua
sinagoga, ficaram igualmente surpresos quanto a fonte do grande conhecimento de Jesus:
onde este homem conseguiu esta sabedoria e estas obras de poder? Ele ndo ¢ o filho do
carpinteiro? Sua mae ndo € aquela que se chama Maria? (Mt 13,54-56; Mc 6,2-3) (GRENIER,
1998, p.27).

Jesus deve ter aprendido muito com seus pais, sobretudo no que se refere as
tradigcOes culturais religiosas, proprias do Judaismo daquela época... Os primeiros mestres de
Jesus foram seus pais (Pr 1,8; 6,20; 31, 1), sob cuja amavel orientacdo ele "crescia em
sabedoria, em altura e em graga diante de Deus e dos homens" (Lc 2,52). Também hoje, nos
lares judeus tradicionais, quando crianga ora por seus pais, refere-se a estes como "meu pai,

meu mestre; minha mae, minha mestra” (GRENIER, 1998, P.27-28).

A verdade é que, apesar de a mae judia sabiamente proporcionar aos filhos
os elementos basicos do treinamento no bom comportamento, na forma de
lidar com as pessoas, o pai da familia assumia a responsabilidade pelos
meninos, instruia-os nos assuntos religiosos (Dt 4, 9; 6, 7. 20-25; 11, 19; 32,
7.46; SI 78, 1-8) e ensinava-lhes uma profissao ou outra ocupagdo util (Mt
13,55; Mc 6,3) (GRENIER, 1998, p. 28).

A proposito, em relagdo as caracteristicas (herdadas ou aprendidas) de Jesus
quanto ao tema “carisma”, ja desenvolvido no capitulo anterior, Theissen acrescenta:
Um carismatico ¢ dependente das expectativas, esperangas e aprovacdes das
pessoas a sua volta. Carisma sempre se desenvolve em interacdes Dessa
forma, o carisma de Jesus também se manifesta na relagdo com sua familia,
seus discipulos e discipulas, com a multidao e seus adversarios (THEISSEN;
MERZ, 2004, p. 210).
Sem duvida, Jesus, além de haver recebido muita influéncia do mestre Jodo,
aprendeu muito com o bom exemplo dos pais em todos os aspectos da vida diaria, em
particular, do ambiente religioso, que impregnava o lar e seu carisma diferenciado.

(THEISSEN; MERZ, 2004, p. 236). Todos que o ouviam estavam maravilhados da sabedoria

de suas respostas, talvez porque, quando ainda em casa dos seus pais,

Ele ouvia com a admiracdo de crianca as narrativas tiradas das fontes
biblicas; crescia no respeito a Lei de Moisés, aprendia o significado de tais
costumes (Mt 23, 5; Dt 6,4-9; 11, 18. 13-21; Ex 13, 16). Certamente, a mesa,
ele aprendeu de Maria ¢ José a importadncia da hospitalidade que, como
dever sagrado, devia ser prestada, com alegria e sem discriminagdo, aos
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famintos e aos itinerantes (Lv 19, 34; Is 58, 7; J6 31, 32) (GRENIER, 1998,
p.28).
Pode-se imaginar a ansiosa expectativa com que o menino Jesus esperava sua
primeira peregrinacdo a Jerusalém com seus familiares e conhecidos da aldeia: “alegrei-me
quando me disseram: ‘vamos a casa do SENHOR!” ” (Sl 122,1). No evangelho de Lucas,

lemos que os pais de Jesus

iam todos os anos a Jerusalém para comemorar a Pascoa. Tendo ele
completado doze anos, subiram até 14, segundo o costume da festa, e quando
voltaram ficou o menino Jesus em Jerusalém sem que seus pais o
percebessem pensando que ele estivesse na caravana, fizeram o caminho de
um dia e o buscaram entre os parentes e os conhecidos. Ndo o encontrando,
voltaram a Jerusalém, a sua procura. Trés dias depois, acharam-no no
Templo, sentado entre os doutores, ouvindo-os ¢ interrogando-os. Todos que
o ouviam estavam maravilhados da sabedoria de suas respostas. Ao vé-Lo,
ficaram admirados, € Sua mae disse-Lhe: ‘Meu filho’, que nos fizeste? Eis
que Teu pai e eu andavamos a Tua procura cheios de afligdo’. Respondeu-
lhes Ele: ‘Por que me procuraveis? Nao sabieis que devo ocupar-me das
coisas de meu Pai?’ Eles porém nao compreenderam o que lhes dissera. Em
seguida desceu com eles a Nazaré e lhes era submisso. Sua mae guardava
todas essas coisas em seu coragdo. E Jesus crescia em estatura, em sabedoria
e graca diante de Deus e dos homens (Lc 2,41-51).

As criangas, até a idade de 11 anos, estudavam a Tor4, os profetas e a tradigao
escrita (GRENIER, 1998, p. 29-31). La, provavelmente, elas podiam, depois, formar-se para o
estudo da lei oral do movimento farisaico ¢ da formac¢ao como um todo.

Quanto aos materiais pedagogicos, naquele tempo, pela escassez de materiais
escritos, usavam-se os métodos didaticos orais, que facilitavam aprendizagem de cor. Dava-se
énfase a repeticdo (para ajudar a memoria, as vezes, fazia-se de forma altamente estruturada e
ritmica). Convém ainda salientar que havia vinculo pessoal entre o educando e o mestre. Jesus
ndo teria ficado surpreso caso seu mestre houvesse introduzido a ligdo com as palavras do
homem sabio: "Ouvi, filhos, a instrugdo de um pai e estai atentos para que obtenhais o
discernimento" (Pr 4, 1; 2Rs 2, 12). Obviamente, era um estudante receptivo, porque deixou
impressionados os mestres no templo, durante a visita feita a Jerusalém na infancia (Lc 2,46-
47). De outra parte, apenas se supde, na vida adulta, que tenha sido influenciado por alguma
escola do pensamento farisaico corrente naqueles dias. As criangas tinham muitas
oportunidades de aprendizagem informal por meio de seus brinquedos ( Mt 11, 16-17; Lc 7,
31-32), da participacdo nas celebragdes religiosas e nos eventos sociais, por meio do contato
diario com as pessoas nos mercados, no poco da aldeia e quando os pais se reuniam para bater

papo e trocar noticias (GRENIER, 1998, p.31-32).
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Segundo a sabedoria proverbial, a experiéncia ¢ o melhor mestre. Serdao
demonstradas experiéncias que muito cooperaram para o conhecimento de Jesus a medida que
ele se desenvolvia para a maturidade, assim como foi lhe proporcionado um rico repertorio,

do qual Ele utilizou em seu ensinamento.

Nao ¢ de surpreender que, vivendo em ambiente agricola, Jesus tivesse
familiaridade com o cultivar dos campos (Lc 9,62; 17,7), o langar das
sementes (Mt 13,4; Mc 4,3; Lc 8,5), ceifacdo e separagdo da safra (Jo 4,35-
38) e armazenamento do produto nos celeiros (Mt 13,30; Lc 12,16-18).
Talvez, quando crianca, tivesse visto ou ouvido os fazendeiros falarem sobre
os relativos beneficios dos solos, o impacto desses sobre o rendimento da
semente (Mt 13,3-8; Mc 4,3-8; Lc 8,5-8), sobre os caprichos do tempo (Mt
16,2-3; cf. Lc 12,54-55) e sobre a necessidade de dispor sabiamente das
ervas daninhas (Mt 13,30) e podar as vinhas a fim de aumentar a
produtividade (Jo 15,2). De nenhuma maneira, essa lista é extenuante (cf. Mt
4,26-29). Pode-se ainda indicar a freqiiéncia com que Jesus, o mestre, falava
de passaros, arvores e outras vegetagdes, peixes, insetos, serpentes
(GRENIER, 1998, p. 32).

O ambiente em que se vive dispde de inimeras possibilidades para os educadores;
ele se constitui em espago cultural de aprendizagem permanente por si s6, espontaneamente,
informalmente. Como dizia Paulo Freire, “h4d um modo espontaneo, quase como se as Cidades
gesticulassem ou andassem ou se movessem ou dissessem de si, falando quase como se as
Cidades proclamassem feitos e fatos vividos nelas, por mulheres e homens que por elas
passaram. Ficou um modo espontaneo, dizia eu, de as cidades educarem” (FREIRE, 1993, p.
23). Logo, a cidade onde ele vivia também lhe ensinava: o trabalho, as profissdes, a natureza,
os sacerdotes, os escribas, os fariseus...

Além das atividades agricolas (Mt 13, 55; Mc 6 3), Jesus deve ter conhecido
algumas profissdes envolvidas na industria da construcdo (cf. Lc 12, 18; Mt
7, 24-27; Lc 14, 28-30). Suas parabolas testemunham o conhecimento de
uma variedade de atividades comerciais: contratacdo de trabalhadores e
pagamentos dos salarios (Mt 20, 1-15), demissdo de empregado (Lc 16, 1-
2,), atividades bancarias (Mt 25, 27), cobranga de dividas (Mt 18, 23-35) ¢
até compra e venda (Mt 13, 44-46) (GRENIER, 1998, p.33).

Foi nesse contexto, nessa realidade da vida cotidiana que Jesus “crescia em
sabedoria e estatura” (Lc 2, 52). Aprendia a medida que interagia com os sujeitos € também
pela propria observacdo. Conhecendo e vivenciando alegrias e héabitos de ocasides felizes,
como casamentos. Mesmo assim, em sua vida adulta demonstrou consciéncia dos problemas
familiares (Lc 12, 13; Lc 21, 34), da situacdao dos excluidos sociais (os cegos, os mudos, 0s
possessos etc), injustica e sofrimento causado pelos que os ricos e poderosos, que um dia
prestariam conta (Mc 12,40; Mt 18, 25; Lc 16, 19-31) e dos riscos para a vida e para o corpo

resultantes das agdes de pessoas fora da lei (Mt 12, 29; Lc 11, 21-22; Lc 10, 30) (GRENIER,
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1998, p.33). Ademais, ele demonstrava conhecimento acima da média, tendo parametro as
pessoas leigas quanto a assuntos juridicos e governamentais. Realmente, algumas pessoas
consultaram-no para a solucdo de conflitos legais (Lc 12, 13-14 — divisdo de uma heranga de

familia) (GRENIER, 1998, p.34).

O aprendizado na Religido: a formagao religiosa de Jesus

A esse cendrio de aprendizagem na vida cotidiana familiar, pode-se agregar um
sentido mais historicamente fundamentado nas tradi¢des culturais como fontes para o0 modo
como Jesus formou suas concepgdes sobre a vida, fundamento das suas convic¢des que

serviram de sentido para seus discipulos e discipulas.

Na vida real, ninguém se comunica com enunciados isolados. A
comunica¢do, o didlogo envolve outras pessoas em contextos sociais
especificos. Assim, as palavras e agdes de Jesus como figura historica s
seriam lembradas se fizessem sentido para alguém. Esse sentido estava na
sua pedagogia, no didlogo, nos gestos, entre ele e aqueles com quem
interagia. Os evangelhos s3o os principais resultados e registros dessa
comunica¢do pedagogica utilizada: se é lembrado, fez sentido (HORSLEY,
2004, p. 69-70).

Dessa forma, uma importante fonte para Jesus era a Tora, lida na comunidade e
ruminada em casa (GRENIER, 1994, p.30). Isso se confirma nos Evangelhos: basta unirmos
todas as alusdes ou citagdes que ele fazia as escrituras sagradas. Aprendeu, provavelmente, na
sinagoga (2 Tim 3, 15). Vale destacar que, em Nazar¢, naquele tempo, ninguém possuia Tora
em casa; sO havia uma para todos, na sinagoga. Em casa, durante a semana, eles lembravam e
ruminavam o que haviam escutado na reunido aos sabados. Entdo, provavelmente Jesus

freqiientara tais reunides da comunidade antes da vida publica.

O fato ¢ que ele também recorria as sagradas escrituras como fonte de
autoridade (Lc 4,18) e por elas se orientou e se formou, meditando as
profecias do Servo de Deus e do Filho do Homem para realizar sua missdo
(Mc 1, 11; 8, 31). L4 encontrou as respostas contra as tentagdes do diabo e
contra as provocagdes dos adversarios que procuravam desvia-lo do caminho
do Pai (Lc 4, 4. 8. 12) (MESTERS, 2004, p.14).

Quanto a tradigdo transmitida pelos doutores da lei, Jesus lhes reconheceu a
autoridade: “Fazei e observai tudo quanto vos disserem” (Mt 23,3a), uma vez que eles
transmitiam a vontade de Deus; porém denunciou que muita coisa do que faziam em obras
ndo tinha fundamento na vontade do Pai: “Mas ndo imiteis suas acdes, pois dizem mas nao

fazem” (23,3b). Jesus parece ter conhecido por dentro os formadores do seu povo. Pouco se
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sabe sobre sua educagdo, mas, provavelmente, a escola inicial de Jesus foi a Sinagoga. L4 os

meninos aprendiam a ler e a escrever (MESTERS, 2004, p.15).

A sinagoga surgiu em consequencia da destruicdo do templo de Jerusalém
em 587 a.C. e da dispersdo dos judeus fora da Palestina... Nos tempos do
Novo Testamento a sinagoga era uma realidade constitutiva e essencial da
vida e do culto judaico... existia em cada cidade da Palestina e nas cidades
fora da Palestina, onde havia uma comunidade de judeus. A sinagoga nao
era, como o templo, a casa onde habitava a divindade, mas a casa de
encontro (=synagoge, “assembléia” ou “reunido”) para a oragdo e o estudo
da lei (MACKENZIE, 1983, p. 882).

E possivel que Jesus sabia ler, pois assim transparece do Evangelho de Lucas: ele
foi chamado para fazer a leitura do livro de Isaias (em hebraico), na reunido da comunidade

(Lc 4,16-17). Helmut Koester afirma que

A lingua materna de Jesus era o aramaico galileu. E possivel que ele também
soubesse um pouco de grego, mas € improvavel que esse conhecimento
esteja refletido nos primeiros ditos da tradi¢do... As tradigdes mais antigas
dos discipulos a respeito dele demonstram um bom conhecimento das
Escrituras de Israel, sugerindo que o proprio Jesus sabia ler e escrever (2005,
p. 86).

Porém, segundo o mesmo autor, “ndo existe nenhuma informagao confiavel sobre

sua educacdo. Ele, porém, dificilmente seria um camponés rastico” (KOESTER, 2005, p. 86).

O aprendizado no grupo de Jodo: o discipulado

E provavel que Jesus tenha feito parte do grupo de discipulos de Jodo Batista,
atraido pela pregacdo daquele profeta. Jesus teria aprendido muito com Jodo, segundo alguns
autores.

Segundo Koester, “Da maior importancia foi a influéncia exercida por Jodo sobre
Jesus e seus discipulos™ (2005, p. 84). Na mesma linha, os Stegemann afirmam que o inicio
da carreira carismatica de Jesus na Palestina estd ligado ao movimento escatologico de

conversdo do Batista. Para os autores

E historicamente provavel que Jesus ndo apenas tenha se submetido ao
batismo de Jodo, mas também tenha ingressado no circulo de seguidores do
Batista... Isso significa que Jesus vivia num entorno carismatico-profético ja
antes do desenvolvimento de um movimento proprio e foi marcado pela
mensagem escatologica do Batista (STEGEMANN, E; STEGEMANN, W.;
2004, p. 226).

Ainda outros indicios na tradicdo mais antiga sobre Jesus referem-se a favor de

que Jesus tenha atuado ja no tempo de vida do Batista juntamente com um circulo préprio de
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discipulos (Lc 7,18ss; Mt 11,7ss). Segundo Koester, se as informacdes de Jo 3,22-23
estiverem corretas, Jesus e Jodo teriam desenvolvido suas atividades ao mesmo tempo. A
mensagem de Jesus pode muito bem ter repetido o apelo de Jodo ao arrependimento e a
proclamacao da vinda de Deus (2005, p. 84).

Nao significa que a razdo dessa atividade paralela tenha sido uma ruptura entre
Jesus e Jodo. O proprio aprego que, segundo os evangelhos, Jesus sentia pelo Batista ja depde
contra isso (cf. Lc 7,24ss; Mt 11,7ss). O martirio de Jodo Batista — comum para lideres
carismaticos — trouxe uma dindmica carismatica especial ao movimento de Jesus. Mas Jesus
nao deu simplesmente continuidade a atuacdo do Batista ou assumiu o seu papel. Ele
proclama a BOA NOTICIA (evangelho) de que “o tempo esta realizado e o Reino de Deus
estd proximo. Convertei-vos e crede nessa boa noticia” (Mc 1,14) (STEGEMANN, E;
STEGEMANN, W. 2004, p. 227).

Tratava-se, quer no caso de Jodo, quer no caso de Jesus, de pregadores que
traziam aos ouvintes ensinamentos pertinentes para o contexto historico em que estavam

inseridos...

2.3 A pedagogia dos ensinamentos praticos, contextualizados

Os ensinamentos de Jesus apresentam interessantes elementos, do ponto de vista
pedagogico, que remetem para a vida pratica cotidiana.

Um primeiro, é que se trata de uma pregacdo contextualizada no espaco e no
tempo, com objetivos claros de alicer¢ar um novo modo de pensar e de agir no coragdo do seu
discipulado. Jesus ndo anunciou a boa-nova de Deus com um contetido genérico, aplicavel a
todas as situagdes e problemas, que serve a priori para todos os homens e todas as mulheres
de todos os tempos, classes, culturas e ragas. Nao. Ele o anunciou para o povo da Galiléia do
seu tempo, aquele povo pobre das rogas exploradas do interior, que ele conhecia por propria
experiéncia, como vimos anteriormente.

Sua pregagdo contextualizada era voltada para o momento presente; isso se
evidencia porque Jesus ndo destacou a vinda de Deus para o julgamento final, como o fez
Jodo Batista. A pregagdo de Jesus tem o poder de congegar e motivar as pessoas para gerar

algo novo na sociedade, criando redes de relagdo.

Antes, ele proclamou a vinda do ‘governo’ de Deus (ou ‘realeza’, que traduz
o termo grego basileia com mais precisdo do que ‘reino’). Esse governo de
Deus, porém, ndo € visto como um evento do futuro distante, mas como um
processo que comega com as palavras de Jesus; aqueles que sdo capazes de
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ouvir sdo atraidos por esse reino aqui e agora. A conduta dos discipulos nao
¢ portanto motivada pela ameaca do julgamento vindouro, mas pelo convite
a participar (KOESTER, 2005, p. 92).

Segundo Theissen, “o anuncio do reinado de Deus ¢ determinado pela
compreensdo judaica de Deus: Deus ¢ vontade incondicional para o bem... Ele ajudard os
fracos na manutenc¢do dos seus direitos, dard poder aos pobres, saciara os famintos e dard aos
pecadores uma chance de conversao” (THEISSEN; MERZ, 2004, p. 298).

Foi nessa situagao bem concreta, limitada no tempo e no espago, que ele formou
seus discipulos e discipulas, para que, juntos, pudessem ajudar aquele povo a redescobrir a
presenga nova de Deus na vida. E por ter sido tdo concreto e tdo encarnado dentro da
realidade do seu povo e do seu tempo, a mensagem de Jesus tornou-se tdo universal!

O pedagogo deve levar seus educandos a fazerem “A leitura do mundo”, o que, de
acordo com Paulo Freire, nada mais ¢ do que leitura de si mesmos e das circunstancias que os
rodeiam. Assim, reconhece-se que aquilo que parece estar somente fora de si, na verdade, esta

dentro, como cicatrizes:

Nao posso entender os homens e as mulheres, a ndo ser mais do que
simplesmente vivendo, histdrica, cultural e socialmente existindo, como
seres fazedores de seu 'caminho' que, ao fazé-lo, se expdem ou se entregam
ao caminho que estdo fazendo e que assim os refaz também. E por isso que o
opressor se desumaniza ao desumanizar o oprimido, ndo importa que coma
bem, que vista bem, que durma bem. N&o seria possivel desumanizar sem
desumanizar-se tal a radicalidade social da voca¢do. Nao sou se vocé nao é,
ndo sou, sobretudo, se proibo vocé de ser (FREIRE, 2006, p. 100).

Os ensinamentos de Jesus estavam voltados para agugar a sensibilidade das
pessoas para o que estava acontecendo a seu redor, a fim de que reagissem positivamente na
linha do servico solidario. No contexto socio-econdmico de pendria em que a maioria da
populagdo estava inserida, a comunhdo de vida com os pobres e a conscientizacdo da opressao
fazem parte do contetido pratico da pregacao de Jesus.

De fato, segundo Freire, o educador precisa estar convencido de ser o seu trabalho
voltado para a formagdo humana; nada que diga respeito aos homens e mulheres pode passar
despercebido pelo educador. Gente formando-se, mudando, crescendo, reorientando-se,
melhorando, mas, porque gente, capaz de negar valores, de distorcer-se, de recuar, de
transgredir. (2006, p. 143-144). Por isso, o trabalho ¢ permanente...

Mas, quais os recursos que Jesus utilizou pedagogicamente em sua pregagdo para
comunicar tais ensinamentos praticos tdo atrativos a seus ouvintes? E o que veremos a

seguir...
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2.4 A pedagogia dos recursos linguisticos

Além das Sagradas Escrituras, Jesus costumava ensinar exemplificando seus
ensinamentos com excelentes recursos pedagogicos, tais como, provérbios e parabolas, agdes
simbolicas e imagens do cotidiano, além de recursos linguisticos, com o intuito de provocar
no discipulado reflexdes pertinentes ao que ensinava (Mt 13,1-52; Mc 4,1-34). Assim,

vejamos...

Provérbios, Parabolas, A¢des Simbdlicas e Imagens do cotidiano

Um dos recursos que Jesus utilizou para ensinamento foram os provérbios -
pequenas sentengas expressivas que cristalizam ou forcam a compreensao (GRENIER, 1998,
p.41-43).

Os provérbios sdo elementos familiares de bom conselho cuja verdade ¢ clara para
todos, exceto para os insensatos. Pelo seu significado tradicional, memorizam-se facilmente e
sao usados ndo so pelo povo, seu criador, mas também por politicos, literatos, pensadores e
outros que, a seu modo, os incluem nos discursos (falados ou escritos), a fim de, segundo diz
0 povo, “puxarem a brasa a sua sardinha”. A filosofia espontinea também se revela nos
provérbios, que veiculam mensagens de alto significado. Os que aqui registramos como
exemplo, transmitidos de geragdo a geragdo, sao utilizados para justificar a¢des, fundamentar

condutas ou mesmo situagdes tanto no quotidiano quanto no ambito intelectual.

Na literatura sapiencial das Escrituras Hebraicas encontram-se amplas
colegdes de provérbios (Pr 10, 1-22; Pr 25, 1-29) e “sentencas do sabio” (Pr
22, 17-24, Ecl 12, 11; Pr 1, 6) — compilagdo de regras e admoestagdes que
governam a conduta correta. Embora esse material tenha sido conduzido, em
primeiro lugar, para a formacdo das pessoas destinadas ao servigo publico,
proporcionava também firme base para a formag¢do moral dos jovens em
geral (Pr 1, 1-6) (GRENIER, 1998, p.41).

Exemplos de provérbios bem didaticos, encontrados por Brian Grenier (1998,
p-42): “quem caminha com o sdbio torna-se sabio, mas o amigo dos insensatos sofre danos”
(Pr 13, 20); “o pao ganho pela enganacdo ¢ doce, mas depois a boca fica cheia de cascalho”
(Pr 20, 17); “¢é melhor um bocado seco com tranqiiilidade que uma casa cheia de festa com

conflitos” (Pr 17, 1).

Segundo Grenier, “em todos os Evangelhos podemos encontrar sentencas
proverbiais no ensinamento de Jesus” (1998, p. 42). Se tais sentencas nao foram originais de
Jesus, elas foram usadas por ele de maneira original. Grenier destaca os seguintes textos

2

proverbiais no ensinamento de Jesus, conforme o Evangelho de Jodo (1998, p. 42):
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“O vento sopra para onde quer, e ouves 0 seu som, mas nao sabes de onde
vem nem para onde vai. Assim acontece com todo aquele que nasce do
Espirito” (Jo 3, 8).

“Nao dizeis vos: 'mais quatro meses, ¢ vira a colheita? Mas eu vos digo:
olhai ao vosso redor e vede como os campos estdo maduros para a colheita”
(Jo 4, 35).

“Nisto esta certo o ditado: 'um planta e outro colhe' ” (Jo 4, 37).

Passados os dois dias, ele partiu daquele lugar rumo a Galiléia (pois o
proprio Jesus dera testemunho que nenhum profeta tem honra em sua propria
terra) (Jo 4, 43-44).

Jesus respondeu: “Nao sdo doze as horas da luz do dia? Os que caminham
durante o dia ndo tropegam, porque eles véem a luz deste mundo. Mas os
que caminham a noite tropegam, porque lhes falta a luz” (Jo 11, 9-10).

Talvez sob esse titulo se devesse mencionar a qualidade da sua pregagdo. Ele era
mestre da frase memoravel. Mesmo apds varias décadas, os evangelistas provavelmente o
citavam literalmente, quando registravam sentengas assim (GRENIER, 1998, p.43): “O maior
dentre vos seja o vosso servidor™... “Todos os que se exaltam serdo humilhados e todos os que
se humilham serdo exaltados” (Mt 23, 11-12; Mc 9, 35). “Pois os que querem salvar sua vida
perdé-la-3o; mas os que perderem sua vida por amor de mim encontra-la-do de novo. Pois,
que lhes adianta ganhar o mundo inteiro, se arruinarem a sua vida?” (Mt 16, 25-26; Lc 9, 24-

25).

Uma outra metodologia empregada por Jesus foi o uso de parabolas.

O termo "parabola" provém do grego parabole, que, em sua derivagdo (para
= ao lado de + ballein = arremessar) indica a colocagdo de coisas uma ao
lado da outra para fins de comparag@o. Embora as maneiras mais comuns de
fazer comparagdes na linguagem do dia-a-dia sejam a analogia (Mt 23, 27) e
a metafora (Mt 5, 13), pode-se ocasionalmente empregar uma narrativa
ampliada para essa finalidade (GRENIER, 1998, p. 43).

Nao se trata da ilustragdo de idéias, mas de forma narrativa para estender a visao
do mundo de modo diferente e, assim, criar um novo jeito de ser. Sua caracteristica ¢ ser
protagonizada por seres humanos e possuir sempre uma razao moral que pode ser tanto
implicita como explicita. Ao longo dos tempos vem sendo utilizada para ilustrar licdes de
ética por vias simbolicas ou indiretas. Sdo experiéncias Unicas que, em si, ndo necessitam de
explicagdo. Como habilidoso contador de casos, Jesus usava, tal qual muitos dos rabis, com

freqiiéncia, pardbolas no exercicio de seu ministério de ensinamento.

Marcos vai mais longe a ponto de afirmar que ele "ndo falava ao povo sendo
em pardbolas" (Mc 4,34). Talvez, os preceitos utilizados por Jesus tenham
assumido algumas das parabolas rabinicas e lhes tenham dado nova
orientacdo. Num primeiro impulso, provavelmente os seus ouvintes se
tenham inclinado a dizer: "J4 ouvimos tudo isso antes". Essa atitude
aumentava o poder da conclusdo geral que ele deduzia dos eventos que
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relatava. A sua linha de expressdo tornava-se mais perturbadora e mais
provocadora de pensamento, porque era tdo inesperada (GRENIER, 1998,
p-43 - 44).

A originalidade das suas parabolas nao consiste tanto no conteido quanto na

finalidade ao conté-las; para ele, a pardbola era mais do que recurso didatico destinado a

iluminar e a esclarecer o significado de algum texto biblico (o método rabinico), era, antes de

tudo, uma forma de proclamagdo, a propria pregacao ou admoestacao.

Os evangelistas, escrevendo em novos contextos pastorais, com freqiiéncia
ligam as narrativas de Jesus — que interpretam a parabola ou estdo
relacionadas ao tema dela — mais ou menos de maneira semelhante, as
"conclusdes morais". As vezes, a mesma maxima se liga a diferentes
parabolas. Por exemplo, "todo aquele que se exalta sera humilhado, e todo
aquele que se humilha sera elevado" é conclusdo das duas parabolas de
Lucas: a que fala dos lugares a mesa e a do fariseu e cobrador de impostos
(Lc 14, 7-11; Lc18, 9-14). Outro exemplo encontra-se em Mt 19, 30 e em Mt
20, 16 (GRENIER, 1998, p. 45).

A parébola tantas vezes aproveitada por Jesus, nos seus ensinamentos (Mc 4, 34),

servia para esclarecer, referindo-se a vida comum e aos interesses humanos, para patentear a

natureza do reino, e para experimentar a disposi¢do dos ouvintes (Mt 21, 45; Lc 20, 19). As

parabolas de Jesus diferem muito umas das outras. Algumas sdo breves e mais dificeis de

compreender. Algumas ensinam uma simples licdo moral, outras uma profunda verdade

espiritual da fé. Diante disso, sabe-se que as a¢des falam mais alto que as palavras. “O proprio

discurso tedrico, necessario a reflexao critica, tem de ser de tal modo concreto que quase se

confunde com a pratica” (FREIRE, 2004, p. 39).

Dai a utilizagdo das ag¢des com o sentido simbodlico. Os profetas do Antigo

Testamento tiveram, talvez, tal intuicdo, dado ao freqiiente recurso que eles faziam as agdes

simbolicas:

Assim, Ezequiel, como sinal para o povo desobediente, representou, por
meio de acdes simbdlicas, o cerco de Jerusalém (Ez 4, 1-3) e a partida dos
exilados (Ez 12, 1-11) antes da ocorréncia de tais eventos. O exilio estava
presente na representacdo que o profeta fazia dele. Alguns milagres na vida
de Jesus — entre eles, a pesca milagrosa (Jo 21, 1-13) e a maldi¢ao da
figueira estéril ( Mc 11, 12-14. 20-24) — talvez tivesse intuito didatico
similar. De modo analogo, segundo Grenier (1998, p.46), as narrativas da
multiplicacdo dos paes (Mt 14, 13-21), com a qual se cumpriram as profecias
do Antigo Testamento, de Isaias e Ezequiel, de que um pastor alimentaria o
seu rebanho (Is 40, 11) (GRENIER, 1998, p 45-46).

Desse modo, o ensinamento, que poderia ser ministrado de maneira menos

concreta, tornava-se mais impressionante e, por isso, mais memorizavel, em virtude do uso
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eficiente que ele fazia dos "recursos visuais": sementes, videira, pesca, moeda e tantos outros
(GRENIER, 1998, p.47).

Para ilustrar, convém repassar o incidente em que os fariseus lhe perguntaram se
era legitimo pagar impostos ao imperador ( Lc 20, 20-26). Muito melhor do que uma resposta
imediata, partiu de uma pergunta ilustrada pelo recurso visual da moeda com o perfil da
cabeca do Imperador; permitiu que a moeda, como que falasse por si mesma. Ouvindo-o
dizer: “dai a César o que ¢ de César, e a Deus o que ¢ de Deus”, admiraram-se eles da sua
resposta e, deixando-o, se retiraram. Em outra ocasido, a partida de certo jovem rico,
provocou uma resposta na qual ficou enfatizada a dificuldade de se combinar o apego as
riquezas com o compromisso com o reino de Deus (Mt 19, 23-26) (GRENIER, 1998, p.47-
48).

Uma passagem, que acompanha tal ensinamento, estd no seu elogio a pobre vitva

que generosamente contribuira para o cofre do templo:

Na verdade vos digo que esta pobre viuva deu mais que todos os outros que
estdo colocando moedas no cofre. Pois todos contribuiram do que tinham em
abundancia; porém ela, de sua pobreza deu tudo o que tinha, tudo o que
possuia para o seu sustento ( Lc 21, 3-4).

Percebe-se aqui a capacidade pedagdgica do mestre Jesus aproveitar situacdes
para transmitir ensinamentos. Trata-se, segundo Grennier, de ‘“ensinamentos conforme a
situacdo”. Duas narrativas tematicamente relacionadas ilustram essa metodologia pedagdgica
de Jesus: a) as maes que lhe pediram que abengoasse seus filhos (Mt 19, 13-15; Mc 10, 13-
16); b) sua propria mae, para cuja presenga foi chamada sua atengdo quando ele estava
dirigindo-se a uma multidao (Mt 12, 46-50; Lc 8, 19-21). Em ambos os casos, as observagdes
dele iluminam a compreensdo que tinha do reino de Deus. Quem a tudo renuncia jubiloso,
alcanca a mais alta paz do espirito; mas quem espera vantagem das suas obras ¢ escravizado
pelos seus desejos (GRENIER, 1998, p.48)

Os sentidos fundamentais do corpo humano - visao, audi¢do, tato, gustacdo ou
paladar e olfato - constituem as fung¢des que propiciam o relacionamento com o ambiente.
Por meio dos sentidos, o corpo pode perceber muita coisa que estd ao seu redor; contribuindo
para a nossa sobrevivéncia e integracdo com o ambiente.

Mediante a expressao corporal, criava-se ambiente apropriado para a oragdo. Isso
aparece nos salmos, por exemplo (MESTERS, 2004, p.52): procissao (Sl 95,2); prostragao,
inclinagdo e genuflexdo (SI 95,6); estender as maos (Sl 63,5); "orientagdo" na dire¢ao do

templo que se situava no Oriente (Sl 138,2). A oragdo ou recitagdo dos salmos era o periodo
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adequado ndo s6 para repetir oracdes ja existentes, mas também para levar as pessoas a
formularem a prépria prece, o proprio salmo. Jesus fez uma prece que ele transmitiu aos
discipulos: o Pai-Nosso (Mt 6,9-13; Lc 11,2-4) (MESTERS, 2004, p.52).

Como se pode verificar, naquele tempo tdo diferente do atual, a metodologia era
também bastante diferente, mas alguns tracos importantes estdo presentes na atual pedagogia
humanizadora. Quando os Evangelhos nos contam alguma coisa sobre Jesus, percebe-se
perfeita congruéncia entre o que ele ensinava e o que fazia, pois ndo adiantariam palavras

vazias.

Quem pensa certo estd cansando de saber que as palavras a que falta a
corporeidade do exemplo pouco ou quase nada valem. Pensar certo é fazer
certo. Ndo ha pensar certo fora de uma pratica testemunhal que re-diz em
lugar de desdizé-lo (FREIRE, 2004, p. 34-35).

Nos ideais transmitidos aos outros, Jesus podia dizer: "Aprendei de mim" (Mt 11,
29). Esta palavra de ordem de Jesus penetrou tanto na espiritualidade cristd, que muitos
conhecem e repetem este pedido: "Jesus manso e humilde de coragdo, fazei o meu coragdo
semelhante ao vosso". Precisamente porque ele incorporava o caminho da fidelidade a
vontade de Deus ¢ que propunha aos outros esse caminho segui-lo como o caminho em
pessoa (Jo 14, 6) (GRENIER, 1998, p. 57).

Sabe-se que, na Pedagogia, faz-se necessario o uso de linguagem clara e eficaz.
Assim, em sua metodologia, o educador, para ser compreendido, utiliza uma linguagem que o
povo entenda. Uma leitura do sermdo da montanha, conforme descrito por Mateus nos
capitulos 5 a 7 do Evangelho, mostra nitidamente o quanto Jesus se fundamentava no mundo
da natureza e nas coisas domésticas, para dai extrair suas imagens. Isso, certamente, ¢
indicador da sua propria experiéncia e desenvoltura em relacionar-se com a experiéncia dos

outros:

Os contetdos de ensino sdo resultados de uma metodologia dialégica. O
importante ndo ¢ transmitir conteudos especificos, mas despertar uma nova
forma de relagdo com a experiéncia vivida. A transmissdo de contetidos
estruturados fora do contexto social do educando é considerada "invasao
cultural" ou "deposito de informagdes" porque ndo emerge do saber popular.
Portanto, antes de qualquer coisa, é preciso conhecer o aluno. Conhecé-lo
enquanto individuo inserido num contexto social de onde devera sair o
"conteudo" a ser trabalhado (FREIRE, 2004, p. 135-140).

Sem duvida, ha razdes para acreditar que Jesus, como todo bom educador, ndo
sobrecarregava os ouvintes. Adaptava o material ndo s6 ao grau de formagdo dele, mas
também a capacidade de aprenderem. Essa sensibilidade ficou salientada na observagao aos

seus discipulos na ultima ceia: "Ainda tenho muitas coisas a dizer-vos, mas nao sois capazes
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de compreendé-las agora" (Jo 16,12). Com observagdo analoga, Paulo escreveu aos cristaos
de Corinto: "Alimentei-vos com leite, ndo com alimento so6lido, pois ainda ndo estaveis
prontos para o alimento sélido" (1 Cor 3, 2; Hb 5, 12-14) (GRENIER, 1998, p. 58).

Dentro de tal pedagogia diferenciada, também cabiam perguntas, pois fazer
perguntas pertinentes e de sondagem ¢ caracteristica tanto do educando eficiente como do
bom educador. O proprio Jesus, como vimos, experimentou esse processo em sua formagao
inicial:

Na infancia, Jesus ja se mostrava discipulo atento e muito habil. Certa vez,
seus pais, apreensivos, depois de procura-lo por trés dias, "encontraram-no
no templo, sentado no meio dos doutores, escutando-os e fazendo-lhes
perguntas" (Lc 2, 46) (GRENIER, 1998, p. 59-60).

Segundo Freire, a base da pedagogia ¢ o dialogo. A relacao pedagogica necessita
ser, acima de tudo, dialdgica. A relagdo dialdgica, como pratica fundamental, recorre, de um
lado, & natureza humana e a democracia: o tratar o sujeito como ser humano, o ouvir o outro
como exigéncia epistemologica na perspectiva da constru¢do do conhecimento (FREIRE,
2003, p. 74). Essa premissa esta presente no método em diferentes situagdes: entre educador e

educando; entre educando e educador e o objeto do conhecimento; entre natureza e cultura.

Sempre em busca de um humanismo nas relagdes entre homens e mulheres,
a educacdo, segundo Paulo Freire, tem como objetivo promover a ampliacao
da visdo de mundo e isso s6 acontece quando essa relacao ¢ mediatizada pelo
dialogo. Ndo no mondlogo daquele que, achando-se saber mais, deposita o
conhecimento, como algo quantificavel, mensuravel naquele que pensa saber
menos ou nada saber. A atitude dialogica ¢é, antes de tudo, uma atitude de
amor, humildade e fé nos homens, no seu poder de fazer e de refazer, de
criar e de recriar (FREIRE, 2004, p. 81).

A pergunta, melhor do que a resposta, ¢ que educa, quando procede do dialogo.
Jesus ndo s6 envolvia os ouvintes relacionando o contetdo do ensinamento com a experiéncia
de suas vidas, mas também o fazia tdo mais explicitamente, dirigindo-lhes perguntas que, as
vezes, se tornavam desafio e, até mesmo, perturbagdo. Segundo Grenier (1998), ao contar
uma parabola Jesus questionava logo em seguida, levando-os a interpreta-la: Qual dos trés te
parece ter sido o proximo do homem que caiu nas maos dos assaltantes? (Lc 10, 36). Ao dar um novo
ensinamento: E licito, no dia de sabado, fazer bem ou mal, salvar uma vida ou matar? (Mc 3, 4). Em
meio a uma discursdo: E vos, quem dizeis que sou? (Mt 16, 15; Mc 8, 29). As primeiras palavras
registradas no ministério publico de Jesus foram dirigidas a dois discipulos de Batista na
forma de pergunta: "Que procurais?" (Jo 1, 38; Jo 20, 15). Outras perguntas que ele propos
aos seus futuros discipulos, incluindo-nos a n6s mesmos, foram: "Queres ser curado?" (Jo 5,

6); "Crés no Filho do Homem?" (Jo 9, 35); "Eu sou a ressurrei¢do e a vida... Tu o crés?" (Jo
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11, 25-26); "Entendeis o que eu fiz convosco?" (Jo 13,12); "Tu me amas?" (Jo 21, 15-17). O
ato de fazer perguntas facilitava o entendimento. "Por que sois tdo medrosos? Ainda nao tens
fé? (Mt 10,26-33) "Essas duas perguntas de Jesus querem iluminar o sujeito. Aparentemente
ha uma intima relag@o entre o medo e a falta de fé.

O medo tem sua raiz no passado, ou na projecao do futuro, muitas pessoas t€ém
medo e nem mesmo sabem do qué. Jesus faz duas perguntas, e sabe por que Jesus faz essas
perguntas? Porque Ele entende que as pessoas ndo sdo fantoche. Jesus faz uma associagdo da
segunda pergunta com a resposta da primeira, tudo isso por causa da liberdade. Jesus fala:
'quanto mais medo, menos fé', pois uma pessoa medrosa fica presa (GRENIER, 1998, p. 60-
61).

Jesus formava, questionando, levando-os a pensar. Quando Pedro questionou:
"Senhor, se um irmao peca contra mim, quantas vezes terei que perdoar? Até sete vezes?" (Mt
18, 21), Jesus respondeu: "Nao até sete vezes, mas digo-te, até setenta vezes sete" (Mt 18, 22).
Assim, muitas vezes, os seus adversarios concluiram que fazer perguntas a Jesus levava-os ao
embarago. Chegaram a um ponto em que, como nota Lucas, "Eles ja ndo ousavam fazer-lhe

perguntas" (Lc 20, 40) (GRENIER, 1998, p.61).

O dialogo ¢ uma espécie de postura necessaria, na medida em que os seres
humanos se transformam cada vez mais em seres criticamente
comunicativos. O didlogo ¢ o momento em que os humanos se encontram
para refletir sobre sua realidade tal como a fazem e a refazem (FREIRE,
2003, p. 74).

Entdo dialogar ndo ¢ tagarelar. Ademais, pode haver didlogo na exposi¢do critica,
rigorosamente metodica, de um educador a quem os educandos assistem ndo como quem

come o discurso, mas como quem aprende sua inteleccao (FREIRE, 2003, p. 81).

Nessa pedagogia diferenciada, Jesus explorava bem os recursos lingiiisticos, por
meio dos quais prendia a atencdo dos seus seguidores. Em seguida, aprestamos seis recursos

lingiiisticos, segundo GRENIER (1998), os mais freqiientes no discurso do Mestre de Nazaré:

Hipérbole.

Para acrescer énfase a mensagem, atrair a atencdo de seus ouvintes e para
expressar forte sentimento, as vezes, Jesus proferia extravagantes sentencas. Hipérbole, em
retorica, ocorre quando ha exagero na idéia expressa, de modo a acentuar, de forma
dramatica, aquilo que se quer dizer, transmitindo imagem inesquecivel. Um dos mais claros

exemplos ¢: "Se o teu olho direito te leva a pecar, arranca-o e langa-o para longe de ti... E se
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tua mao direita te leva ao pecado, corta-a e atira-a para longe de ti..." (Mt 5,29-30; Mc 9, 43-
47). Outras referéncias incluem: Lc 14, 26 (Mt 10, 37) — 6dio ao pai e a mae —; Mt 19, 24 — o
camelo passando pelo buraco de uma agulha — ; Mt 17, 20 — a fé como um grao de mostarda,

transporta montanhas (GRENIER, 1998, p.48).

Paradoxo

“Paradoxo ¢ o contrdrio da opinido geralmente admitida, & previsdo ou a
verossimilhanga” (LALANDE, 1999, p. 788). Por meio desse recurso, Jesus expressava
verdadeira sabedoria em palavras que aparentemente eram contraditérias entre si ou, pelo fato
de estarem em incongruéncia com a opinido de sua época, pareciam absurdas. Tais expressoes
sO tém bom sentido para aqueles que aceitam a visdo de Jesus em relacdo ao Reino de Deus.
Para ilustrar a locucdo paradoxal de Jesus, podem-se citar todas as bem-aventurancas (Mt 5,
3-16; Lc 6, 20-23). Porém, em fungdo do proposito, basta notar, sem comentarios, apenas
estes textos: “Pois os que querem salvar sua vida, perdé-la-3o; mas os que perderem sua vida
por amor de mim, encontra-la-do de novo” (Mt 16, 25; Jo 12, 25). “Nao serd assim entre vos.
Quem quiser tornar-se grande entre vos deve ser vosso servidor, e quem desejar ser o primeiro

entre vos deve ser vosso escravo” (Mt 20, 26-27; Lc 14, 11) (GRENIER, 1998, p 49).

Ironia

E “figura de retorica que consiste em fazer entender aquilo que se pode dizer,
dizendo precisamente o contrario, como uma intencdo de zombar ou censurar” (LALANDE,
1999, p. 598). O componente essencial da ironia ¢ a disparidade entre sentenca literal € o
significado que se pretende com ela. As vezes, ela tem efeito comico quando o contraste ndo ¢
deliberado e escapa ao locutor, mas ndo ao ouvinte (GRENIER, 1998, p.49-50). No caso dos
antagonistas, a ironia encontrava-se na confiante afirmagdo que faziam de pontos de vista
erroneos ou ilimitados: “Filipe lhe diz: ‘Senhor, mostra-nos o Pai e isto nos basta!’. Diz-lhe
Jesus: ‘Ha tanto tempo estou convosco e tu ndo me conheceste, Filipe?’ ”( Jo 14, 8-9); “Eis
que chega a hora — e ela soou — em que vos dispersareis, cada um para o seu lado e me
deixareis sozinho. Mas eu ndo estou so, porque o Pai estd comigo” (Jo 16, 30-32). Da parte de
Jesus, a ironia servia de recurso sutil para penetrar nas defesas desses adversarios, pega-los
desprevenidos, por exemplo, quando, em resposta a censura dos fariseus ao fato de ele comer
com os cobradores de impostos e pecadores, asseverou: "Os que estdo com saide ndo tém
necessidade de médico, mas os que estdo doentes. Nao vim para chamar os justos, mas 0s

pecadores" (Mc 2, 17; Lc¢ 5, 31-32). Encontram-se também em algumas de suas parabolas,
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elementos irOnicos: a festa de casamento (Mt 22, 1-14; Lc 14, 16-24), o homem rico (Lc 12,
16-20), o bom samaritano (Lc 10, 29-37), o administrador desonesto (Lc 16, 1-9), o fariseu e
o publicano (Lc 18, 9-14).

Pode-se ainda indicar certo toque de ironia em vdrias perguntas de Jesus feitas aos
seus adversarios. Nesse caso, estava em jogo mais aquele que rebatia do que a réplica a
simples indagagdes pareceria sugerir (Lc 10, 36). Dois exemplos que logo vém a mente (que
devem ser interpretados no contexto) sdo: "E licito, no sabado, fazer o bem ou o mal, salvar
uma vida ou matar?" (Lc 6, 9; Mt 12, 12); ¢ "o batismo de Jodo veio do céu ou dos homens?"

(Mt 21, 25; Lc 20, 4) (CHALITA, 2005, p. 46-49).

Linguagem figurada

Foi um grande expediente empregado. Sob todo tipo de padrdo, o ensinamento de
Jesus se mostrava surpreendentemente concreto e colorido. Uma das razdes disso jazia no seu
talento de selecionar alegorias apropriadas (analogias e metaforas) a fim de ilustrar-lhe o
significado, rico e variante. Ao falar metaforicamente, Jesus identifica-se, no quarto
evangelho, como "a verdadeira videira" (Jo 15, 1.5), "o bom pastor" (Jo 10, 11.14) etc;
descreveu seus seguidores como "o sal da terra" (Mt 5, 13), "a luz do mundo" (Mt 5, 14; Jo 8,
12) e comparou sua miss@o com uma colheita (Mt 9, 37-38; Jo 4, 35-38) e uma pesca (Mt 4, 1
9; Lc 5, 10). Ele os alertou para que "tenham cuidado com o fermento dos fariseus e
saduceus" (Lc 12, 1), com "aquela raposa", Herodes (Lc 13, 32), e com os "falsos profetas,
que vém... sob aparéncia de ovelhas, mas por dentro sdo lobos vorazes" (Mt 7, 15)
(GRENIER, 1998, p.51). Segundo o mesmo autor (p.51-52), os seguintes textos revelam que
as comparagoes de Jesus ndo sdo menos vividas: “Eis que vos envio como ovelhas no meio de
lobos; sede, pois, precavidos como as serpentes e simples como as pombas” (Mt 10, 16; Lc
10, 3). “Ai de vos, escribas e fariseus, hipdcritas! Pois sois semelhantes a sepulcros caiados,
que por fora tém bela aparéncia, mas por dentro sao cheios dos ossos dos mortos e de todo
tipo de imundicie” (Mt 23, 27; Lc 11, 44). “Jerusalém, Jerusalém, a cidade que mata os
profetas e apedreja os que lhe sdo enviados! Quantas vezes desejei reunir os teus filhos como

a galinha retine seus pintinhos sob suas asas e nao quiseste!” (Mt 23, 37; Lc 13, 34).

Analogia
Em algumas passagens, a simples comparagdo amplia-se em forma literaria mais
elaborada, que chamamos “analogia” (GRENIER, 1998, p. 51-52). Analogia se baseia num

raciocinio analégico ou paradigmadtico, em que se consegue ver identidades entre objetos
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distintos. “E o sentido primitivo proprio: identidade da relagdo que une dois a dois os termos
de dois ou mais pares (...) semelhanga mais o menos distante, particularmente entre coisas que
ndo se assemelham no seu aspecto geral e ndo podem ser subsumidas sob um mesmo
conceito” (LALANDE, 1999, p. 62-63). Com freqiiéncia, a formula introdutéria especial
prepara-nos para isso, como nos seguintes exemplos extraidos do Evangelho de Lucas: “Ele
disse ainda: ‘Com que se assemelha o reino de Deus? E com que poderei compara-lo? E
semelhante a um grao de mostarda...” ”(Lc 13, 18-19). “E, de novo, ele disse: ‘Com que hei de
comparar o reino de Deus? E semelhante ao fermento...” ” (Lc 13, 20-21).

Algumas analogias tomaram a forma narrativa e expuseram eventos
caracteristicos da vida cotidiana: "O semeador saiu para semear a sua semente..." (Lc 8, 5-8
Mc 4, 3-9). Outras descreveram ocorréncias saidas do ordinério, talvez sejam até singulares —
quase sempre chamadas “parabolas” (Lc 16, 1-8 — o administrador injusto — ; Mt 20, 1-16 — os

trabalhadores da vinha — ; Mc 12, 1-12 — os maus arrendatarios) (GERNIER, 1998, p.52)

Jogo de palavra

As vezes, Jesus explorava a similaridade de som entre diferentes palavras ou os
diferentes sentidos da mesma palavra para efeito jocoso. O exemplo mais conhecido ¢
encontrado em Mt 16,18: "E eu te digo: tu és Pedro, eu edificarei a minha igreja e as portas do
Hades ndo prevalecerdo contra ela". Ha ainda dois exemplos bem interessantes: "O vento
sopra para onde quer e ouves o seu ruido, mas ndo sabes de onde ele vem nem para onde vai.

Assim acontece com todo aquele que nasceu do Espirito" (Jo 3,8) (GRENIER, 1998, p.52-53).

Humor e argumentacao logica

O bom humor nem sempre consegue convencer ou persuadir os ouvintes.
Entretanto, um orador bem-humorado consegue manter a atengdo dos ouvintes com mais
facilidade. Se o assunto permitir € o ambiente for favoravel, usar sua presenca de espirito para
tornar a apresentacdo mais leve, descontraida e interessante. Aos bons docentes a seriedade
sem um momento de alegria pode ser obstaculo para o processo de aprendizagem, o humor no
tempo oportuno pode ajudar bastante. ‘Ha uma relacdo entre a alegria necessaria a atividade
educativa e a esperanga’ (FREIRE, 2004, p.72). Ensinamentos com humor facilitam o
entendimento. Algumas passagens nos evangelhos exemplificam o uso que Jesus fazia do
humor em seu ministério. Os ouvintes, por certo, devem ter dado risadas diante da
incongruidade de imagens como as seguintes: “Por que observas o cisco no olho do teu

vizinho, mas nao vés o tronco de arvore que estd no teu proprio olho? Ou, como podes dizer
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ao teu vizinho: 'deixa-me tirar o cisco do teu olho' enquanto ha uma tara no teu olho?
Hipocrita, primeiro tira a tara do teu proprio olho e, entdo, enxergaras bem claro para tirar o
cisco do olho do teu vizinho’ ” (Mt 7, 3-5; Lc 6, 41-42). “'Vos, guias cegos! Coais um
mosquito, mas engolis um camelo!” (Mt 23, 24) (GRENIER, 1998, p.54).

Embora as autoridades religiosas, cujo antagonismo em relacdo a Jesus crescia dia
a dia, tentassem duramente vencé-lo com argumentos, ndo se revelaram competidoras a altura
dele. A familiaridade com a desenvoltura dos bons argumentadores entre os rabis do seu
tempo era evidente nas formas de argumentacao logica, “logica que em um dos sentidos da
palavra é uma verdade objetiva” (LALANDE, 1999, p.629), que ele usava e na habilidade

com que as empregava.

Dilema légico

Explorador do potencial de aprendizagem de situagdes polémicas, Jesus tinha a
destreza de fazer as questdes mais contenciosas de seus opositores reverterem sobre eles
mesmos, as vezes levando-os as picadas de um dilema l6gico (GRENIER, 1998, p. 54), o qual
“tem por objetivo determinar, por entre todas as intervengdes intelectuais que tendem a um
conhecimento verdadeiro, as que sdo validas, e as que ndo o sdo” (LALANDE, 1999, p. 630).
Exemplos: Mt 22, 15-22; Lc 20, 20-26 — a questao de pagar impostos a César — ; Mc 12, 18-
27; Le 20, 27-40 — a questdo da ressurreicao dos mortos — ; Mt 21, 23-27; Mc 11, 27-33 — o
desafio da autoridade de Jesus —; Mt 12, 1-8; Lc 6, 1-5 — a questdo de colher espigas de graos
no dia de sabado — ; Mt 12, 9-14; Mc 3, 1-6 — controvérsia sobre a cura feita em dia de
sabado). Especialmente digna de nota a esse respeito ¢ a resposta aos escribas e fariseus que
arrastaram até ele uma mulher apanhada em adultério: “Tentando prova-lo, inquiriram: ‘Na
lei, Moisés manda apedrejar tais mulheres. Que dizes tu?’ E Jesus rebateu: ‘Aquele dentre vos
que esteja sem pecado seja o primeiro a langar-lhe uma pedra’. Assim, ele os provocou a
infringir a lei de Moisés, ndo a apedrejando, ou a faltar contra os mandamentos de Deus,

contando uma mentira” (Jo 8,1-11) (GRENIER, 1998, p. 54).

Reduzir ao absurdo

Trata-se de método muito eficaz para refutar a tese de outro (dela se deduz uma
conclusdo falsa), “raciocinio que leva a rejeitar uma proposi¢cdo fazendo ver que ela implicaria
uma conseqiiéncia notoriamente falsa” (LALANDE, 1999 p. 934). Jesus demonstrou o
manifesto absurdo da acusacdo de que expulsava os demdnios com a ajuda de Belzebu, o

principe dos demonios, dizendo: Como pode satands expulsar a satands? Se um reino esta
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dividido contra si mesmo, tal reino nao podera subsistir. Se uma casa esta dividida contra si
mesma, tal casa ndo podera subsistir. E se satands se levantou contra si mesmo e esta dividido,
ele ndo poderd subsistir e seu fim chegou (Mc 3, 23-26 // Mc 12, 25-26 // Lc 11, 17-18).
(GRENEIER, 1998, p.55).

Como se percebe, Jesus ensinava as pessoas a pensar. Os recursos linguisticos de
sua pregagdo tinham como objetivo motivar seus ouvintes, mulheres e homens do seu povo, a
reavivarem a fé no Deus da Vida e encontrarem motivagao para ndo desistir em meio a falta
de oportunidades, da pobreza, das dificuldades financeiras, religiosas... Aos poucos foi
congregando pessoas em torno de si e gerando um movimento itinerante pela Palestina da

primeira metade do século 1.

2.5 A pedagogia do fazer discipulos e discipulas

Os Evangelhos vinculam o comeco da atuagdo de Jesus na Galiléia (Mc 1,14-15)
com o chamamento de discipulos (Mc 1,16-20; 2,13s e paralelos, cf. Jo 1,35-51).

Sua missdo de ensino comecgou na Galiléia — (Mc 1,14 e passagens paralelas) sua
provincia natal —, a regido mais populosa da Palestina daquele tempo, que se vangloriava de
muitas belas cidades e aldeias (GRENIER, 1998, p.20 e 21). Jesus andou por toda a Galiléia,
ensinando nas sinagogas, anunciando a boa noticia do Reino e curando as enfermidades e as
doengas graves do povo. As noticias a respeito dele se espalharam por toda a regido da Siria.
Por isso o povo levava a Jesus pessoas que sofriam de varias doencas e de todos os tipos de
males, isto ¢, epiléticos, paraliticos e pessoas dominadas por demonios; e ele curava todos.

Muitos o seguiam.

As vezes, o ministério o levava através da Samaria, Judéia e da regido do
Jorddo a partir da Judéia (Mc 10, 1). Ele ensinava as margens do lago, no
barco de Simao (Lc 5, 3); nas ruas (Lc 13, 26); nas sinagogas da Galiléia (Lc
4, 15; Mc 1, 39; Mt 9, 35), inclusive nas de Nazar¢, onde ele crescera (Mc 6,
2; Lc 4, 16), e em Cafarnaum (Lc 4, 31); no templo de Jerusalém (Jo 7, 14;
Mc 11, 17; Lc 19, 46-47). Encontravam-no na encosta da montanha que dava
para o lago, ensinando uma grande multidao (Mt 5, 1-2) (GRENIER, 1998,

p.21).
Nesse contato direto com o contexto social e a realidade sofrida do seu povo,
Jesus foi agregando pessoas em torno de si, dispostas a segui-lo num discipulado itinerante.
Segundo estudos recentes, havia algo em comum entre Jesus e o seu grupo. John Dominic

Crossan assim afirma:
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Aceito a proposta de Theissen e a énfase de Stegemann de que o movimento
do Reino de Deus comegou fazendo “da necessidade social uma virtude
ética” — isto €, recusando-se a considerar a injustica que sofriam, normal e
aceitavel a Deus. Como o proprio Jesus, esses primeiros itinerantes eram
primordialmente proprietarios, arrendatdrios ou meeiros camponeses
despossuidos de seus direitos anteriores. Nao foram convidados a desistir de
tudo, mas a aceitar a perda de tudo como julgamento ndo deles, mas do
sistema que lhes fez isso. Era ético aceitar o abandono desse sistema e nao
mais participar de sua normalidade exploradora (2004, p. 321).

Assim, a origem da formagdo do discipulado de Jesus ndo consistiu,
prioritariamente, na busca do saber pelo saber (como o faziam grandes mestres da cultura
grega), nem do poder baseado na hierarquia (como o de certos lideres politico-carismaticos).
O que congregou um grupo em torno de Jesus foi, provavelmente, o sonho de construir um
outro tipo de sociedade, na qual Deus ¢ o senhor (Reino de Deus). Recusa-se, desse modo, em
nome de Deus, a cooperar ou fazer parte do mal sistémico ou estrutural que tomou conta da
sociedade em que se vive, para formar um movimento de resisténcia niao violenta, que tem
como meta agir na contramao do sistema (CROSSAN, 2004, p. 323).

O poder de influéncia de Jesus ndo ficou circunscrito a um grupo fechado. Isso
pode mostrar-se pelo fato de seu carisma ultrapassar as barreiras do circulo mais restrito de
seguidores e atingir grupos maiores da populagdo.

Em torno de Jesus formam-se trés circulos concéntricos: primeiro, uma pequena
ordem de carismaticos secundarios, que se constituia do grupo de discipulos e discipulas
itinerantes de Jesus; segundo, um circulo maior de adeptos simpatizantes, sem cujo apoio
nenhum grupo carismatico poderia existir; e terceiro, o circulo de pessoas que nao
abandonaram casa e trabalho por causa de Jesus, mas seguiram suas vidas exteriormente
como antes; destacam-se da totalidade da populagao como aqueles que ouviram a Jesus,
sentiram-se atraidos por ele, mas ndo se tornaram seus simpatizantes ou colaboradores ativos
(THEISSEN; MERZ; 2004, p. 240).

Vejamos, portanto, o cuidado pedagégico de Jesus por cada um desses circulos de

pessoas que o seguiram em seu magistério itinerante pela Palestina...

As multidoes

Na imagem de Jesus tragada pelos evangelhos, encontramos Jesus cercado por
multidoes: “Partindo dali, ele foi para o territério da Judéia e além do Jordao, e outra vez as
multiddes se reuniram em torno dele. E, como de costume, de novo as ensinava” (Mc 10,1).

Diferentemente de alguns mestres do seu tempo, Jesus ndo restringia a instrugdo a

um grupo privilegiado de iniciados; dirigia também, como Jodo Batista (Mt 3,5), seu
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ensinamento a todo aquele que quisesse ouvi-lo. Na maior parte das vezes, a “multidao” ¢
neutra ou tem uma postura positiva em relagdo a Jesus (Mc 3,7-12; 3,20; 4,1s; 6,34).

Talvez porque Jesus se comunicava na linguagem do povo. Pode-se pressupor que
ele, em geral, falava na sua lingua materna — um dialeto aramaico — e o fazia com sotaque
galileu (Mt 26, 73 — Pedro; At 2, 7). Ha registro de que uma série de expressdes aramaicas
sobrevive no original grego e em tradugdes de Marcos, o mais antigo dos quatro evangelistas
(Mc 5, 41; 7, Mt 27, 46) (GRENIER, 1998, p.22).

Jesus, segundo a narrativa de Marcos, vivia em contato direto com as multiddes

necessitadas, que o seguiam por toda parte:

Embora, as vezes, encontrassem Jesus instruindo alguma pessoa a sos (Jo 4,
4-26 — a mulher samaritana — ; 3,1-15 — Nicodemos), de costume ele focava-
se aos grupos ou até a grandes multidoes — homens, mulheres e criangas —
que se reuniam aos milhares para ouvi-lo (Mt 14, 14-21; Lc 9, 14; Jo 6, 10).
Conforme registra Mateus, a fama dele "se espalhou por toda a Siria" (Mt 4,
24) e "grandes multiddes o seguiam da Galiléia, da Decapolis, de Jerusalém,
da Judéia e da Transjordania" (Mt 4, 25; Lc 6, 17; Mt 15, 30). Muitas dessas
pessoas provavelmente o procuravam mais pela reputagdo como milagreiro,
do que por qualquer informacao sobre seu ensinamento. Outros tantos logo
ficavam sabendo que ele reservava, lugar especial para os ignorantes, os
pobres, os pecadores e todos os que viviam a margem da sociedade e faziam
criticas a ele (GRENIER, 1998, p. 23).

Sem duvida, as pessoas do tempo de Jesus eram carentes ¢ necessitadas. Elas se
langavam aos pés de Jesus: queriam toca-lo, queriam ser curadas de seus males fisicos e
mentais. Em seu contato com as multiddes, os evangelistas narram que Jesus tem profunda
sensibilidade com o sofrimento das pessoas que ali estdo: “Responderam-lhe os seus
discipulos: Vés que a multiddo te comprime e perguntas: 'Quem me tocou?' E Ele olhava em
derredor para ver quem o fizera. Ora, a mulher, atemorizada e trémula, sabendo o que nela
se tinha passado, veio lan¢ar-se-lhe aos pés e contou-lhe toda a verdade” (Mc 5, 31-33).

Embora excluidas e esquecidas pelos lideres politicos e religiosos, as multiddes
vinham de toda parte ao encontro de Jesus. E ele as acolhia, com sentimento tdo intenso e
profundo que o impulsionava a agdo solidaria, por meio daquilo que sabia fazer muito bem:
ensinar. E o que podemos constatar claramente na leitura de Mc 6,34: “Assim que
desembarcou, viu uma grande multiddo e ficou tomado de compaixdo por eles, pois estavam

como ovelhas sem pastor. E comegou a ensinar-lhes muitas coisas.
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O circulo de adeptos simpatizantes
Dessa multidao, destacam-se pessoas que se sentem ligadas de alguma forma ao

grupo itinerante de Jesus.

Jesus conhecia, ao lado do “seguimento” em sentido estrito, uma outra forma
de relagdo positiva para com ele: pertenca a familia dei. Ela pode ser
facilmente distinguida dos discipulos e discipulas. Encontramos essa familia
dei principalmente como “ouvintes da palavra” e como apoiadores de
peregrinos carismaticos (THEISSEN; MERZ; 2004, p. 241.

Os limites entre o grupo de adeptos simpatizantes e o de seguidores itinerantes sao
fluidos. De qualquer forma, pessoas pertencentes ao circulo de adeptos simpatizantes
compartilham com Jesus tarefas especiais, que corresponde a uma espécie de “equipe de
administracdo”, que serve de apoio ao grupo itinerante (THEISSEN; MERZ; 2004, p. 229).

Pessoas provavelmente ligadas a esse circulo podemos encontra-las em algumas
circunstancias especificas: concedendo hospitalidade a Jesus (Lc 7,36-50; 14; 19,1-10);
servindo a Jesus (Mc 1,29-31); providenciando o sepultamento de Jesus (Mc 15,43-46 ¢

paralelos).

O grupo de Jesus

Marcos, bem como Mateus e Lucas, narram o chamado dos primeiros discipulos
as margens do Mar da Galiléia. O Evangelho de Jodao narra este chamado ja na ocasido do
Batismo de Jesus, quando alguns discipulos de Jodo Batista se dispdoem a seguir Jesus. O
chamado, narrado em estilo sumdrio, na realidade se fez em um clima de didlogo e
conhecimento. Assim como Jesus abandonou sua rotina de vida em Nazaré, também seus
discipulos abandonam seu antigo sistema de vida, ndo para fugirem do mundo, mas para

iniciarem uma nova pratica social alternativa.

Sdo chamados discipulos ndo s6 aqueles que foram convidados, mas também
outros que aderiram voluntariamente, como o curado Bartimeu (Mc 10,52 e
paralelos). Também de mulheres se diz que seguiam a Jesus ou o
acompanhavam, citando-se nominalmente dois grupos de trés, a saber, Maria
Madalena, Maria, a mae de Tiago, o Menor, e de José, e Salomé (cf. Mc
15,40s e paralelos), bem como Maria Madalena, Joana, a mulher do
funcionario herodiano Cuza, e Suzana (Lc 8,2s).

De vez em quando, Jesus convocava os seguidores mais proximos para instrui-los
em separado, a fim de levarem avante sua missdo. Segundo Marcos, depois que ele falava em
parabolas para o povo em geral, "ele explicava tudo a seus discipulos em particular" (Mc 4,

34) (GRENIER, 1998, p.24).
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2.6 A pedagogia da formagdo continua

No meio do seu discipulado, ndo raro, a mentalidade antiga levantava a cabeca,
pois a ideologia dominante tinha raizes profundas na vida daquele povo. A conversdo que ele
pedia e a formacdo que ele dava iam longe e fundo: queriam atingir a raiz e erradicar aquela
ideologia antiga. Analogicamente, hoje, a mentalidade "arcaica" do sistema neoliberal renasce
e reaparece sempre na vida das comunidades; o "fermento do consumismo" tem raizes
profundas na vida dos formandos e dos formadores, o que exige de nos vigilancia constante.

Atento a possibilidade de repeticdo desse processo, Jesus ajudava os discipulos e
discipulas a continuarem em permanente formagdo. A educacdo ¢ uma manifestagio
exclusivamente humana. A educagao ¢ permanente. Permanente, na razao da inconclusdo dos
homens e da realidade (FREIRE, 2004, p.84).

Vejam-se alguns casos dessa vigilancia com que ele os acompanhava e os
auxiliava a tomar consciéncia do fermento de Herodes e dos fariseus: era ajuda fraterna a
atencdo ao processo formador dos discipulos, no sentido de eles darem um passo e criarem

nova consciéncia:

Quando alguém que néo pertencia a comunidade usava o nome de Jesus para
expulsar os demonios, antes do batismo de Jesus, Jodo viu e proibiu:
"Impedimos, porque ele ndo anda conosco" (Mc 9,38). Em nome da
comunidade, Jodo impediu uma boa a¢do, pois nao tinha chegado a hora.
Jodo queria uma comunidade fechada em si mesma: era a mentalidade antiga
de "Povo eleito, Povo separado!". Mas Jesus respondeu: "Nao impecam!...
Quem nao ¢ contra ¢ a favor!" (Lc 9, 39-40) (MESTERS, 2004, p.48).

Ao fundar-se no amor, na humildade, na fé nos homens, o didlogo se faz uma
relagdo horizontal, em que a confianga de um polo no outro ¢ conseqiiéncia 6ébvia (FREIRE,
2004, p. 94). Para ele, nao importava se a pessoa fazia ou nao parte da comunidade, e sim se

fazia ou ndo o bem que a comunidade anunciava a todos em nome de Deus.

Certa vez, os samaritanos ndo queriam dar-lhe hospedagem. Reagdo dos
discipulos: "Que um fogo do céu acabe com esse povo!" (Lc 9,54), pois
achavam que, pelo fato de estarem com Jesus, todos deviam acolhé-los; era a
mentalidade antiga de "Povo eleito, Povo privilegiado!" Jesus os repreendeu:
"Vocés ndao sabem de que espirito estdo sendo animados" (Lc 9,55)
(MESTERS, 2004, p. 48).

A lampada do corpo € o olho por que como disse Jesus: os olhos sdo como uma
luz para o corpo (Mt 6, 22-33). Mas para entender o que Jesus pede € necessario ter olhos
novos. Jesus ¢ exigente e pede muita coisa: ndo acumular, ndo serem egoistas, nao servir a

Deus e ao dinheiro ao mesmo tempo. Estas recomendacdes exigentes tratam daquela parte da
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vida humana, onde as pessoas tém mais angustias e preocupacdes. E urgente que se tenha o

olho lucido, pois se teu olho estiver doente, todo o teu corpo estara também doente.

Os discipulos pelejavam entre si pelo primeiro lugar (Mc 9,33-34) —
mentalidade de classe e de competicdo, que distinguia a sociedade do
Império Romano, ja se incutindo na incipiente ¢ pequena comunidade. Jesus
reagiu e orientou a optar pela mentalidade contraria: "O primeiro seja o
ultimo" (Mc 9, 35). Nesse ponto, ¢ que ele mais insistiu € mais deu o proprio
testemunho: "Nao vim para ser servido, mas para servir" (Mc 10,45; Jo 13,1-
16) (MESTERS, 2004, p.49).

Na realidade de seus ensinamentos, a pior doen¢a que se possa imaginar ¢ uma
pessoa se fechar sobre si mesma e sobre seus bens e confiar so6 neles. E a doenca da
mesquinhez, contra a qual tanto Jesus lutava! O remédio para curar esta doenga ¢ a conversao,
a mudanca de mentalidade e de ideologia. Colocando o fundamento da vida em Deus, o olhar
se torna generoso e a vida toda se torna luminosa, pois faz nascer a partilha e a fraternidade.
Jesus quer uma mudanga radical. Quer que se viva como Ele ensina. A imitagdo de Deus leva
a partilha justa dos bens e ao amor criativo, o qual gera fraternidade verdadeira.

Jesus discutia sua conduta com os fariseus, que se aproximavam dele em muitas
coisas. Ambos, fariseus e Jesus, queriam que a vida inteira fosse penetrada pela vontade de
Deus, mas disputavam sobre o modo como isso deveria ser feito (THEISSEN; MERZ, 2004,
p. 597). Diante dos olhos dos seus discipulos, Jesus se contrapunha aos fariseus para ensina-
los, estando atento, a0 mesmo tempo, a formacgao de cada um deles. O objetivo fundamental ¢
lutar com o povo pela recuperagdo da humanidade roubada e ndo conquistar o povo. Ao

revolucionario cabe libertar e libertar-se como povo, ndo conquista-lo (FREIRE, 2006, p. 98).

Algumas maes com criangas quiseram aproximar-se de Jesus, porém os
discipulos as afastaram, porque, segundo a mentalidade da cultura da época,
crianga ndo contava e devia ser disciplinada pelos adultos. Jesus, no entanto,
os repreendeu: "Deixem vir a mim as criangas!" (Mc 10,14). Ele colocou a
crianga como professora de adulto: "Quem ndo receber o Reino como uma
crianga, nao pode entrar nele" (Lc 18, 17) (MESTERS, 2004, p.49).

Ao ser convidado a escutar a palavra de Jesus neste texto, Jesus valoriza a crianga
que ¢ esquecida no contexto da época. Portanto, ndo nos bastard ouvir, escutar. Sera
necessario fazer uma mudanca radical. Uma experiéncia viva das obras de seus ensinamentos.

Ele pede que veja seu rosto em todos.

Outra vez, vendo um cego, os discipulos questionaram: "Quem pecou, ele ou
seus pais, para que nascesse cego?" (Jo 9, 2). A semelhanca dos dias atuais,
o poder da opinido publica ¢ muito forte; a populacdo pensava de acordo
com a ideologia dominante. Enquanto se raciocinasse assim, ndo seria
possivel perceber todo o alcance da boa-nova do reino. Jesus, entdo, os
auxiliou a ter visdo mais critica: "Nem ele, nem os pais dele, mas para que
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nele se manifestasse as obras de Deus" (Jo 9, 3). A resposta de Jesus
supunha leitura diferente da realidade da época (MESTERS, 2004, p.49).

Os sabios, os doutores daquela época, tinham criado uma série de leis que eles
impunham ao povo em nome de Deus. Eles achavam que Deus exigia do povo estas
observancias. Mas a lei do amor, trazida por Jesus, dizia o contrario. O que importava, nao € o
que se faz para Deus, mas sim o que Deus, no seu grande amor, faz pelas pessoas! O povo
entendia a fala de Jesus e ficava alegre. Os sébios achavam que Jesus estava errado. Eles nao
podiam entender tal ensinamento que modificava o relacionamento do povo com Deus.

Certa vez lhe perguntaram (Lc 10, 25-35): mas quem € o meu proximo? Para ele a
resposta foi simples: sdo os pecadores, os pobres, os simples, os humildes, os marginalizados,
os doentes, os encarcerados, as prostitutas e tantos outros. Assim ele os ensinou a exercitar a
caridade, a paciéncia, a misericordia, o perddo, o amor ao préximo. A missdo ¢ a libertagdo da
opressao ¢ a constru¢do do mundo novo de fraternidade e justiga, uma nova forma de pensar e

agir.

2.7 A pedagogia do ensino com autoridade

Educar ¢ buscar formas de modificar as circunstancias em que vivemos para nos
modificarmos juntos. O educador, o mestre ajuda a descobrir, porque ja se tinha descoberto
anteriormente e, em si, processara a modificacdo. Jesus, em todo o decurso de sua vida, foi
considerado como mestre pelo povo, pelos amigos e discipulos, pelos escribas e fariseus e
outros que lhe eram antagonistas.

Em algumas passagens biblicas os apdstolos questionaram seu mestre e mais uma
vez Jesus os ensinou. Os discipulos se aproximavam dele mesmo diante daquela situacao
critica no lago: “Mas ele dormia na popa, sobre um travesseiro. Entdo eles o despertaram e
disseram-lhe: ‘Mestre, ndo te importas que estejamos perecendo?’” (Mc 4,38; Mt 8,25 e Lc

8,24) (GRENIER, 1998, p.17-18).

O titulo honorifico 'Rabi' (em hebraico significa 'meu mestre') era expressao
de respeito usada pelos discipulos a fim de se dirigirem a seu mestre. Por
isso, Jodo, fiel ao uso ‘mestre’ (Jo 1, 38; 20, 16). Segundo os evangelhos
sindticos, somente Pedro (Mc 9, 5; 11, 21) e Judas (Mt 26, 25; 26, 49; Mc
14, 45) saudavam a Jesus dessa maneira. Mas o titulo ¢ mais freqiiente em
Jodo (1, 38 — os dois discipulos de Batista — 1, 49 — Natanael — ; 3, 2 —
Nicodemos — ; 4, 31; 6, 25; 9, 2; 11, 8 — os discipulos de Jesus-; 20, 16 —
Maria Madalena) (GRENIER, 1998, p.18).
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Também — convém notar — os discipulos de Batista a este se dirigiam dessa
maneira (Jo 3, 26). Nao s6 o povo assim se referia a Jesus (Mt 9, 11; Mc 5, 35; Lc 8, 49; Jo 3,

2), mas também ele proprio falava de si mesmo desse modo. Eis dois exemplos:

Jesus disse: Ide a cidade na casa de tal pessoa e dizei-lhe: ‘O Mestre manda
dizer-te: O meu tempo estd proximo; quero celebrar a ceia com meus
discipulos em tua casa' (Mt 26, 18; Lc 22, 11. Ver também Mt 23, 8; Lc 6,
40; ‘“Vos me chamais Mestre ¢ Senhor — e dizeis bem, porque eu o sou. Se,
pois, eu, vosso Senhor e Mestre, lavei vossos pés, também vos deveis lavar
os pés uns dos outros’ (Jo 13, 13-14).

Ser discipulo de Jesus significa estar junto do Mestre, andar com o Mestre,
caminhar com o Mestre, escutar, ver e perceber o procedimento do Mestre. Os apdstolos
puderam fazer isso, ndo se pode ficar apenas vendo a atitude do Mestre.

Além das citagcdes apresentadas acima, os quatro evangelistas fazem reiterada
referéncia a atividade de ensino de Jesus com a mesma formula introdutoria: "ele comegou a
ensinar" (Mt 11, 1; Mc 6, 2; Mc 4, 1-2; Lc 4, 15 ; Jo 7, 14) (GRENIER, 1998, p. 20).

Em Mateus: "Vendo Jesus as multidoes, subiu a montanha. Ao sentar-se,
aproximaram-se dele os seus discipulos. E pOs-se a falar e os ensinava, dizendo: 'Felizes os
pobres em espirito, porque deles ¢ o Reino dos Céus™ (Mt 5,1-3). Como diz o texto, foi no
inicio da vida publica de Jesus, logo surgiu a noticia, em toda regido, de um profeta novo, o
qual ensinava maravilhas sobre Deus e o amor ao proximo. Ele ja havia até conquistado um
grupo de discipulos, que o seguiam por toda parte.

A partir destas noticias, 0 povo comegou a acorrer em multidoes para ouvir Jesus
e pedir-lhe a cura de suas doengas. Ele atendia a todos com grande carinho e atengdo. O povo
estava maravilhado e comecava a sonhar sobre as sempre renovadas promessas biblicas de um
Messias, que seria enviado por Deus para liberta-los de seus males e iniciar um novo reino, o
Reino de Deus.

Foi provavelmente neste clima que se desenrolou a cena do Sermao da Montanha.
Estava ali Jesus, o Mestre, o Profeta, tendo ao seu redor os discipulos e toda a multidao de
povo que se reunira para ouvi-lo. Jesus sentou-se. Todos se sentaram ao redor. Ele comegou a
falar. Todos escutavam atentos e com grande esperanca.

Eis a atitude fundamental do discipulo: ouvir. Sentar-se diante do Mestre e ouvir,
como que extasiado. Ouvir de corag@o aberto. Sem barreiras, deixar-se invadir pelas palavras
do Mestre. Ali, Ele, o Mestre clamava para que todos pudessem escutar: “Felizes os pobres

em espirito, porque deles ¢ o Reino dos Céus. Felizes os mansos, porque possuirdo a terra.
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Felizes os aflitos, porque serdo consolados. Felizes os que tém fome e sede de justiga, porque
serdo saciados”, e assim por diante.

Todos estavam com os olhos fixos em Jesus e bebiam cada palavra que saia de
sua boca. Deixavam-se encantar. No final do grande Sermao da Montanha, o Evangelho de
Mateus comenta e diz: "Aconteceu que ao terminar Jesus essas palavras, as multiddes ficaram
extasiadas com o seu ensinamento, porque as ensinava com autoridade € ndo como os seus

escribas" (Mt 7,28-29).

O poder de influéncia carismatica pode mostrar-se pelo fato de o movimento
extrapolar as barreiras do circulo mais restrito de seguidores e atingir grupos
maiores da popula¢do. Muitos ouviam Jesus e ambicionavam aprender com
ele (THEISSEN, 2004, p. 240).

O povo acorria a Jesus para ouvir seus ensinamentos e pedir-lhe a cura de suas
doengas. Sua fama se espalhou porque ele ndo sé ensinava com autoridade mas, sobretudo,
porque agia com compaixdo. Ele atendia a todos com grande carinho e aten¢do. Venham a
mim todos vocés que estdo cansados de carregar o peso do seu fardo, e eu lhes darei descanso.
Carreguem o meu jugo e aprendam de mim, porque sou manso e humilde de coracdo, e vocés
encontrardo descanso para as suas vidas. Porque a minha carga ¢ suave e o meu fardo ¢ leve
(Mt 11,28-30). (...) O publico agora é qualquer um que deseje se juntar ao grupo de Jesus; a
tarefa ¢ viver um modo de vida baseado nos seus ensinamentos (MALINA, 2004, p. 121).

Seu ensino com autoridade fazia dele um lider que inspirava confianca.
Frequentemente ele fez isso, tornando possivel que os membros construissem sua propria
confianga nele. Participantes desenvolviam, entdo, confianca para exercer uma participagao
ativa no seguimento de Jesus. O crescimento da multiddo em torno de Jesus, a expansao de
sua reputacdo, tudo enfatiza o sucesso inicial do seu movimento (MALINA, 2004, p. 151).

Té-lo como mestre significa sentar-se diante dele e ouvi-lo. Deixar-se encantar
por ele. Abrir-se e deixar-se invadir por ele. Ouvi-lo como se fosse a primeira vez. Deixar-se
envolver pessoalmente com ele e com seu projeto do reino de Deus. Enfim, segui-lo no

caminho que ele indicava, por meio de uma pedagogia propria.

2.8 A pedagogia do caminho
No decorrer daquele tempo formativo, Jesus acompanhava os discipulos. Da

mesma maneira que Jesus formou os seus discipulos, também estava atento a eles. Quando
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Jesus chamou, muitos ndo se encontravam preparados. Ele so disse: "Vem e segue-me". E nao
quis que pusessem condigdes, porque o medo travava-os.

Jesus formou seus discipulos enquanto eles caminhavam juntos. Nao ofereceu
seguranca, somente os chamou. Outro queria seguir, mas pediu primeiro para enterrar o pai,
algo justo, mas Jesus foi duro, dizendo: "Deixe que os mortos enterrem os mortos" (Lc 9, 57-
60).

No caminho, Jesus era o amigo (Jo 15,15) que convivia, alegrava-se e sofria com
seu discipulado. Dentro dessa convivéncia, eles se constituiram. Muitos pequenos gestos
refletem o testemunho de vida com que Jesus marcava presen¢a na vida dos discipulos: o seu
jeito de ser e de conviver com eles, de relacionar-se com as pessoas € de acolher o povo que o
procurava. Era a maneira de ele dar forma a sua experiéncia com Deus Pai (MESTERS, 2004,
p. 45).

Eis algumas caracteristicas do mestre que se da a conhecer no caminho da vida

(MESTERS, 2004, p. 45-46):

-amigo, compartilhava tudo, até mesmo o segredo do Pai (Jn 15, 15);

-carinhoso, provocava respostas fortes de amor (Lc 7, 37-38; Mc 14, 3-9; Jo 13, 1);
-atencioso, preocupava-se com a alimentagdo dos discipulos (Jo 21, 9), cuidava do descanso
deles e procurava estar a s6s com eles para descansar (Mc 6, 31);

-inspirava paz e reconciliacdo: "A Paz esteja com vocés!" (Mt 10, 26-33; Mt 18, 22; Mt 18,
18);

-compreensivo, aceitava os discipulos do jeito que eram, até mesmo a fuga, a negagdo ¢ a
trai¢do, sem romper com eles (Mc 14, 27-28);

-comprometido, defendia os amigos quando criticados pelos adversarios (Mc 2, 18-19);
-realista e observador, despertava a atencdo dos discipulos para as coisas da vida por meio do
ensino das parabolas (Lc 8, 4-8);

-livre e liberto, despertava liberdade e libertagdao: "O ser humano nao foi feito para o sabado,
mas o sabado para o ser humano!" (Mc 2, 27);

-misericordioso, manso e humilde, convidava os pobres: "Venham todos a mim" (Mt 11, 28);
-preocupado com a situacdo do povo, esquecia o proprio cansaco, para acolher a quem o
procurasse (Mt 9, 36-38);

-sdbio, conhecia a fragilidade do ser humano, sabia o que se passava no seu coragdo e, por

isso, insistia na vigilancia e ensinava-o a rezar (Lc 11, 1-13; Mt 6, 5-15);
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-homem de oragdo, rezava em todos os momentos importantes de sua vida e despertava nos
outros vontade de rezar: "Senhor, ensina-nos a rezar!" (Lc 11, 14; Lc 4, 1-13; 6, 12-13; Lc 23,
46; Mc 15, 34);

Desse modo, Jesus encarnava o amor de Deus e o revelava aos discipulos (Mc
6,31; Lc 15,11-32), para quem se tornou uma pessoa significativa e os marcou fortemente
como "caminho, verdade e vida" (Jo 14,6) (MESTERS, 2004, p. 46). Seguir o caminho de
Jesus supde, portanto, a participagdo no seu ministério de anuncio da Boa Nova do Reino de
Deus. Isso fazia parte do processo formador, pois a missdo constituia a razao de ser do grupo

que se formou ao redor de Jesus.

2.9 A pedagogia do anuncio da Boa Nova

Desde o chamado ao envio dos discipulos e discipulas, os evangelhos nao
escondem que, dentre os circulos do discipulado, havia os empenhados com um compromisso
radical do Mestre Jesus.

Assim, Jesus e o seu grupo de discipulos e discipulas, viajaram pela Palestina para
anunciar que o juizo final pregado por Jodo Batista ndo irrompera de imediato. A grande
novidade, apresentada como boa noticia, ¢ a de que o mundo continuava a existir como graga
de Deus, e que ocorrera uma mudanga definitiva em dire¢do ao bem (irrup¢do de um reinado
diferente, no qual Deus ¢ o Senhor). “Satanas fora vencido e o mal, essencialmente derrotado.
Podia-se experienciar isso nos exorcismos, em que os demodnios tinham de fugir”
(THEISSEN; MERZ, 2004, p.596).

No centro da mensagem anunciada por Jesus estava a fé judaica em Deus.

Segundo Theissen e Merz,

para ele, Deus era uma imensa energia €tica que logo transformaria o mundo
para a salvacdo dos pobres, fracos e doentes, o qual, porém, poderia se tornar
o “fogo do inferno” do juizo para os que ndo se deixassem tomar por ela
(THEISSEN; MERZ, 2004, p. 596).

Cada ouvinte, em particular, tinha a oportunidade de acolher ou ndo essa
mensagem de Jesus e dos seus. Cada um tinha mais uma chance, particularmente os que eram
fracassados e perdedores segundo os critérios religiosos. Talvez, por isso, Jesus e seu
discipulado tenha procurado atrair a atencao dos considerados “pecadores” pelo sistema
religioso da época. E, de fato, os evangelhos relatam que cobradores de impostos e prostitutas

0 seguiam.
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Jesus ndo foi teodrico: sua pratica missiondria com os seu grupo itinerante pela
Palestina do século I consistia em abrir aos excluidos e excluidas do seu tempo a
possibilidade de participarem ativamente de uma sociedade alternativa ("o reino de Deus").
Sem forgar ninguém, respeitando a liberdade soberana de cada pessoa, ele agiu
pedagogicamente no sentido de conscientizar as pessoas para o que estava acontecendo a seu
redor, a fim de que elas mesmas fizessem as suas escolhas.

O que Jesus ensinava a todos, o que ele pregava as “multiddes”, deve ser
distinguido das exigéncias que ele fazia a seus seguidores e seguidoras:
aqui, em casos isolados, ele podia requerer transgressoes contra a Tord, como também a
pretericdo do mandamento de honrar os pais (provavelmente) dos mandamentos relativos a
purificacdo. Aqui, ele exigia uma ética radical no sentido de libertar-se da familia, de pessoas,
de patria e de seguranca (THEISSEN; MERZ, 2004, p. 597).

No anuncio da irrupc¢do do reinado absoluto de Deus, os verdadeiros discipulos e
discipulas de Jesus sdo orientados pedagogicamente a romper com as estruturas do anti-reino
e formar a verdadeira comunidade com Ele. A op¢ao pelo seguimento de Jesus na perspectiva
do anuncio da Boa Nova exige a radicalidade de mudanca de comportamento para um novo

estilo de vida.

2.10 A pedagogia da cruz / ressurrei¢do

Apoés a prisdo e morte de Jesus, a tendéncia seria de que seu discipulado se
dispersasse e seus ensinamentos fossem esquecidos. Contudo, ocorreu justamente o contrario.
Os discipulos e discipulas de Jesus, com nitidas caracteristicas carismaticas, continuaram a
missdo do Mestre.

A cruz teve uma pedagogia propria. Seu discipulado comegou a perceber que ela
fora conseqiiéncia da livre opcao de Jesus de ser fiel a sua fé em Deus, até¢ o fim... A
iminéncia da morte ndo conseguiu dissuadi-lo de sua missdo. Perceberam claramente que,
mais do que nunca, os ensinamentos e a pratica de Jesus eram pertinentes e continuavam
vivos em cada um deles e delas.

Por isso, seus esfor¢os pela recuperagao das palavras de Jesus, mediante citagdes
nas pregacdes missiondrias, representaram a melhor fonte do que hoje se convenciona chamar

de Evangelho.
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O comeco da atividade de Jesus levou-o a recrutar um grupo central de
pessoas para assisti-lo em sua tarefa. Esse grupo central era uma facgdo, ou
seja, um grupo de pessoas pessoalmente recrutadas por Jesus para ajudar
numa tarefa especifica, num tempo especifico. O chamado “venha e siga-
me” ndo era um chamado para embarcar em um novo modo de vida, mais
um chamado pessoal para ajudar em uma tarefa num dado tempo (MALINA,
2004, p. 152).

No principio, as tradigdes em torno de Jesus e do seu discipulado eram
transmitidos oralmente; mais, quando se institucionalizaram, ocorreu a tradugdo escrita. Além
disso, os discipulos deram nova interpretacdo a todo destino de Jesus e a sua pessoa.
Reconheceram que ele era o messias, mas um messias sofredor com o qual ndo tinham
contado (THEISSEN; MERZ, 2004, p. 598). A missdo que confiou ¢ universal: as fronteiras,
as ragas, a diversidade de culturas, ndo podem ser obstaculos para a presenga da proposta
libertadora de Jesus no mundo.

Stegemann distingue trés fases do seguimento de Jesus na terra de Israel, com
razdes historico-temporais e sociologicas (2004, p.164-166): o “movimento de Jesus™: grupo
a ele ligado em seu tempo de vida; a “protocomunidade de Jerusalém”, comunidades de Deus
na Judéia: surgiu apds a morte de Jesus; as comunidades messianicas no periodo apds o ano

70: da forma como estdo representadas nos evangelhos de Mateus e de Joao.

A Religido cristd surgiu, portanto, dessa experiéncia religiosa, que teve sua
origem pedagogica no movimento de Jesus, na Palestina no século I. Mais tarde, em torno de
trés séculos, o Cristianismo passou a ser uma das religides oficiais do Império Romano, o
mesmo que foi conivente e diretamente responsavel pela morte de Jesus.

A Religido cristd ndo foi fundada por Jesus, mas pela fé dos seus discipulos e

discipulas que o reconheceram como o Cristo.

E verdade que pediu que seus discipulos se lembrassem dele, ao reunir-se em
torno da mesa numa refeicdo festiva. No entanto, durante a sua vida, ndo
anunciou a si mesmo, mas, pelo contrario, referiu-se fundamentalmente ao
Reino de Deus (LIBANIO, 2006, p.16).

Jesus foi perseguido e morto pelo poder politico-religioso de sua época, pois
defendia idéias muito contrarias aos interesses vigentes. Promovia a paz (shalom) por meio do
respeito e da promog¢do da vida, sobretudo das pessoas excluidas dos Reinos deste mundo.
Pregava a fidelidade ao Deus da Vida, Deus Todo Amorosos (Pai Misericordioso), por meio
do amor que se expressa em servico solidario, livre e espontineo, contrario ao servigo

baseado na escraviddo. Os interesses daqueles que teimam em permanecer no poder foram
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ameacados, pois tudo o que fez transformou também em palavras de conscientiza¢ao junto a
seu povo. Tudo o que fez explicitou em seus ensinamentos. Logo, sua pratica pedagogica
causou incomodos. Foi duramente perseguido e morto, uma vez que os interesses do império
eram totalmente contrarios.

Contudo nao conseguiram mata-lo. Ele ressuscitou nos seus adeptos que
continuaram a praticar seus ensinamentos € a propagar sua mensagem. A doutrina do
Cristianismo baseia-se na crenca de que a morte nao ¢ o fim, e todo o ser humano ¢ eterno, a
exemplo de Cristo. A fé cristd ensina que a vida presente ¢ uma caminhada; a morte, a
passagem para a vida eterna e feliz, para todas as pessoas que foram fiéis aos ensinamentos de
Jesus Cristo. Ser cristdo, portanto, seria engajar-se na obra redentora de Jesus Cristo, tendo
por base a fé em seus ensinamentos.

Rapidamente, a doutrina crista se espalhou pela regido do Mediterraneo e chegou
ao coragdo do Império Romano, conseqiiéncia da pedagogia diferenciada de um lider
carismatico religioso palestinense, cujos ensinamentos foram referéncia de sentido para a vida
de tanta gente daquela época.

Os ensinamentos de Jesus persistem até os dias atuais, gragas ao empenho
pedagogico das diversas Igrejas Cristds, ao longo dos séculos. Mas tal pedagogia ainda é
pertinente para os dias atuais, sobretudo no contexto da modernidade em crise, de tantas

ofertas religiosas e de secularismo desenfreado? Esse ¢ o tema do préximo capitulo.
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3. A DIMENSAO PEDAGOGICA DA RELIGIAO HOJE

Como se viu no capitulo anterior, o contexto histdrico sdcio-politico-econdomico e
religioso da Palestina do século I influenciou a pratica do lider carismatico Jesus de Nazaré. A
pedagogia por ele utilizada em suas palavras, seus ensinamentos, seus recursos lingiiisticos,
seu humor, sua argumentacdo ldgica, as estratégias carismaticas em sua oratdria, ressaltam a
observacao da realidade em que estava inserido.

No contexto atual, dois mil anos depois de Jesus, a realidade historica ¢ bem
diferente. Por exemplo, experimenta-se mais resisténcia para assumir os valores propostos
pela Religido como normatividade Uinica, pois uma das caracteristicas do mundo moderno ¢ o
pluralismo de concepgdes sobre a vida. Estudos sociolégicos apontam para a perda de
credibilidade de todos os sistemas de plausibilidade, inclusive religiosos. Ao mesmo tempo,
observa-se também o surgimento de expressoes religiosas aparentemente esquecidas ao longo
do tempo, ou de novas formas de vivéncia do sagrado.

Neste capitulo, questiona-se sobre a possibilidade ou ndo de uma pedagogia
religiosa que responda aos desafios postos pela insaciabilidade das expectativas suscitadas
pela modernidade em crise, cuja condicdo quotidiana ¢ satisfazer-se, sensibilizando e
percebendo nos valores religiosos meios de abrandar e até enfrentar os problemas cotidianos
das pessoas, em seu relacionamento consigo, com o proximo ¢ com o Mistério chamado
Deus.

Enfim, ¢ Religido o que se pratica, de fato, na modernidade? A pedagogia da
Religido cristd iniciada pelos seus seguidores ainda movimenta multiddes na sociedade?
Estamos em meio a uma secularizagdo marcante? A pedagogia da Religido, se ainda existe,
ird levantar a sociedade atual e a Religiao? Esses sdo alguns dos problemas que enfrentamos a

seguir...

3.1 Religido e sociedade secularizada
A crise da modernidade tem sido um dos temas mais discutidos na atualidade. E a
discussdo se aprofunda quando nem ao menos se tem um principio geral de definicdo de

modernidade. O que ¢ a modernidade? Nao se sabe ao certo!
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A modernidade se apresenta como uma espécie de quebra-cabega cujas
pecas estdo misturadas, algumas faltam e a maioria, além disso, estd em
movimento. Tudo se agita e os individuos se encontram mergulhados em
incertezas, porque os sinais que orientavam o curso de uma vida sdo
frequentemente modificados (BALANDIER, 1997, p. 230).

A modernidade seria, desse modo, a fusdo do multiplo, do heterogéneo, do
fragmentado, do efémero, onde se envolve atividade racional, cientifica, tecnologica e
administrativa. E o valor dado 2 mudanga, mas também pelas relagdes de incertezas que induz
ao se realizar e se difundir (BALANDIER, 1997, p.231).

Com a modernidade, a ciéncia se isolou de qualquer referéncia a Religido,
decretando o exilio do sagrado, como se a Unica resposta para 0 homem se condicionasse ao

discurso cientifico.

A Religido cessa de fornecer aos individuos e aos grupos o conjunto das
referéncias, das normas, dos valores ¢ dos simbolos que lhes permitem dar
um sentindo a sua vida e as suas experiéncias. Na modernidade, a tradigdo
religiosa deixa de construir um cédigo de sentindo que se impde a todos
(HERVIEU-LEGER, 2005, p. 38).

A modernidade ¢ praticamente a ruptura com o sagrado, ¢ o dilaceramento do
sagrado, a perda da idéia de mistério. Ao entrar na modernidade a ética e a Religido entraram
em crise, uma vez que na sociedade da técnica ndo hd mais lugar para a tradicdo. A

modernidade leva a secularizacao:

A secularizagdo combina de maneira complexa a perda de influéncia dos
grandes sistemas religiosos sobre uma sociedade que reivindica a sua plena
capacidade de orientar o seu destino e a recomposi¢do, sob uma nova forma,
das representagdes religiosas que permitiram a esta sociedade pensar-se a si
propria como auténoma (HERVIEU-LEGER, 2005, p. 42).

Por secularizagdo, segundo Peter Berger, entende-se o processo pelo qual setores
da sociedade e da cultura sdo subtraidos a dominacao das institui¢des e simbolos religiosos,
subentende-se que a secularizacdo também tem um lado subjetivo (2004, p. 118-119).

Nessa linha, Berger traz uma grande discussdo entre a secularizagdo e o
reavivamento religioso no Ocidente. A secularizagdo, rebento da modernidade convive com a

logica desta, ora de forma paradoxal, ora de forma integrada.

A secularizacdo “progressista”, tem significado a libertagdo do homem
moderno da tutela da Religido, ao passo que, em circulos ligados as Igrejas

tradicionais, tem sido combatido como “descristianiza¢do”, “paganizagdo” e
equivalentes.
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Para maior clareza, convém elucidar, brevemente, quem ¢ o sujeito emergente
dessa modernidade. A modernidade se caracteriza por colocar o individuo como medida e
como fim. O ser humano, em sua individualidade e racionalidade, de certa forma, substitui o
centro anterior — o cosmo sagrado, com suas derivagdes de sentido e norma, geridas por
instituicdes religiosas que davam a coesdo social e cultural e alocavam o centro de sentido
além do ser humano. Agora, o individuo ¢ posto como medida de si, de suas relagdes e do
universo.

Pierucci busca demonstrar a auséncia de um movimento de influéncia religiosa de
expressao no cinema, na TV e na musica, recorrendo ainda ao que denomina de secularizagao
do Domingo (que deixa de ser um dia dedicado a Deus e passa a ser um dia como outro
qualquer da semana, dedicado também ao trabalho), estendendo o declinio da Religido a

esfera privada, ao cotidiano dos individuos.

Ao discutir o ressurgimento da religiosidade a partir desses novos
movimentos, coloca que esse fato ndo questiona, e sim reafirma a tese da

r

secularizagdo, pois ela ¢ entendida enquanto um processo ndo linear,
consistindo, a curto prazo, em momentos alternados de expansao e contracao
da oferta religiosa, mas que ao final, visto de uma perspectiva de longa
duragdo, esse processo se mostra linear e irreversivel (PIERUCCI, 1997, p.
111).

Ao mesmo tempo, convém lembrar que, no pensamento durkheimiano, a Religido
¢ definida enquanto um sistema de crengas e praticas em relagdo ao sagrado, que unem em
uma mesma comunidade moral todos os que a ela aderem (DURKHEIM, 1983, p. 79). Assim,
ela possui um forte aspecto moral. E como para Durkheim s6 pode haver moral se a sociedade
possuir um valor superior a de seus membros, um ato s6 serd moral se tiver por objeto algo
que nao o seu autor. Essa realidade superior s6 pode ser, na visdo de Durkheim, Deus ou a
sociedade, o que para o autor ¢ a mesma coisa, pois a Religido ndo passa de adoragdo da
sociedade transfigurada. A Religido tem, portanto, a funcdo de agregar os individuos a
sociedade, servindo enquanto um instrumento de controle social, de manutengao da ordem.

Os individuos, contudo, continuam a viver dimensdes religiosas, agora bem
particulares, inspiradas na légica da modernidade: a autonomia racional (e também
emocional) em compor o seu mundo, a sua totalizacdo e sentidos a partir, tantas vezes, de
fragmentos, uma vez que, na sociedade secularizada, a Religido ndo mais consegue
estabelecer essa totalizagao.

Assim, a Religido ndo termina com a secularizagdo, mas ganha novas formas

e contornos, novos sabores, numa dindmica em que, enquanto se esgota,
dilui-se, renasce, ressurge ¢ se difunde (HERVIEU-LEGER, 2005, p. 36).
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Em contraposicao as visdes que apontam para a perda de valores €ticos e morais
das religides na atualidade, existe uma corrente de pensamento na Sociologia da Religido que
defende o retorno do sagrado, afirmando que a emergéncia do pluralismo religioso representa
um processo de ressacralizacdo, dessecularizacdo ou mesmo reencantamento do mundo,
negando o suposto declinio e afirmando, com base no surgimento de novos movimentos
religiosos, a importancia da Religido no mundo atual. Onde entra, entdo, a pedagogia da

Religido no contexto moderno secularizante?

3.2 A pedagogia da Religido nesse contexto

Com o processo de secularizacdo, a Religido deixa de ser o processo fundador da
visdo de mundo e passa a ser uma das esferas sociais, ou seja, ela ndo some, apenas se iguala
a outras esferas como moral, familia, estado, educacdo etc. As pessoas hoje demandam por
Religido quando precisam, e da forma que precisam.

A secularizacdo das sociedades modernas ndo se resume por iSSO a0 Processo
exclusdo social e cultural da Religido, com o qual ¢ frequentemente confundida. No fendmeno
da secularizagdo observa-se tanto a continuidade quanto a ruptura com o universo judaico
cristdo, do qual emerge o mundo moderno (HERVIEU-LEGER, 2005, p. 42-43).

A modernidade continua a minar a credibilidade de todos os sistemas religiosos,
onde nem a pedagogia religiosa tradicional resiste, enquanto “faz a0 mesmo tempo surgir
novas formas de crenca” (HERVIEU-LEGER, 2005, p. 46).

Secularizacao, portanto, nao ¢ sinonimo de perda de plausibilidade da Religido no
mundo moderno. Observa-se, contudo, uma desarticulagdo, um enfraquecimento do papel das
instituigdes guardids das regras da fé. Uma das conseqiiéncias dessa nova modernidade
religiosa ¢ a individualizacdo e a subjetivacdo das crencas religiosas.

Segundo Dani¢le Hervieu-Léger, o desenvolvimento atual dos novos movimentos
espirituais ndo pode ser identificado de forma simplificada como um “retorno do religioso” ou

“revanche de Deus”. O carater paradoxal da modernidade revela, antes, um duplo movimento:

Em primeiro lugar, a perda de plausibilidade das grandes explicagoes
religiosas, enfraquecidas em seu potencial social e cultural de imposicao e
regulacdo de praticas e crengas. Em segundo lugar, o surgimento de novas
devogdes. Do ambito mesmo da modernidade secularizadora surgem as
condigdes propicias a expansdo das crengas, na medida em que esta gera
utopia e opacidade. O interesse de identificar finamente estas construgdes
ndo é apenas fazer aparecer a sua variedade. E também o de reconhecer que
existem ‘competéncias para bricolage’ diversificadas (HERVIEU-LEGER,
2005, p. 54)
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O perfil religioso que se coaduna bem com a modernidade religiosa ¢ aquele
do peregrino, que traz consigo as marcas da mobilidade construida a partir de experiéncias
pessoais. O peregrino “emerge como uma figura tipica do religioso em movimento, num
duplo sentido: ele reenvia de forma metaforica a fluidez dos percursos espirituais
individuais”; bem como a “uma forma de sociabilidade religiosa em plena expansdo, que se
estabelece sob o signo da mobilidade e da associagdo temporaria.” (HERVIEU-LEGER,
2005, p.98).

Rubem Alves, baseando-se em varios pensadores, destaca o desejo como
elemento constitutivo da Religido. Nesta perspectiva, segundo ele,
penetrando no santuario da subjetividade, os homens podem questionar-se
sobre as razdes que os levam a construir o mundo imaginario da Religido,
fazendo cangdes e revolugdes e realizando proezas e plantando jardins
(RUEDELL, 2007, p. 68).

Assim, renasce a Religido como mensagem do desejo, expressdo de nostalgia,
forga impulsionadora que mantém e revigora a esperanga, perseguindo a utopia de mais vida e
vida melhor, de construir uma sociedade solidaria e justa. O dinamismo religioso, quando
assumido pelos humanos de forma consciente e livre, propicia crescimento. A experiéncia do
incondicionado como forga ativadora, a partir de situagdes existenciais e fatos concretos,
apresenta-se como algo durével e universal (RUEDELL, 2007, p. 69).

A Religido e a educagdo, expressdes sensiveis que sdo, do tecido cultural
apresentam sintomas do impacto destas transformacdes e das contradi¢cdes decorrentes das
dificuldades de sua pedagogia ao assegurar a racionalidade e universalidade do progresso
continuo. Um claro exemplo ¢ o fato de quanto mais avanca a capacidade da tecnologia de
melhorar as condi¢gdes de vida mais aumenta a ameaga a propria existéncia da vida. E ainda,
quanto mais se amplia o processo de secularizagdo e globalizagdo, contraditoriamente, mais
avanca a dessacralizagdo do projeto de valores.

Tal compreensao ¢ fundamental, os desafios epistemologicos que se apresentam a
reflexdo e praticas educacionais, especialmente, aquelas que visam a estruturacdo da
catequese cristd, bem como, a formagdo de profissionais, professores especialistas neste
ensino, neste momento cultural, que se estd denominado condi¢do pds- moderna. Assim, se
traz uma contribuicdo de Beckford, citada por Stefano Martelli, para que se possa melhor

caracterizar a compreensao sobre a Religido:

A Religido deve ser considerada como um recurso cultural, cujos simbolos
estdo em grau de interpretar a nova realidade percebida pelos atores, sem que
o0 uso da linguagem e dos simbolos deva necessariamente passar através das
modalidades estabelecidas pelas religides institucionais. (...) A perda da
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importancia das comunidades tradicionais ndo resulta na insignificancia dos
simbolos religiosos, como haviam sustentado os expoentes da secularizagdo,
mas apenas no enfraquecimento das ligagdes entre as institui¢des eclesiais e
os proprios simbolos. Isto explica o uso conflitante e polivalente de tais
simbolos, adotados e livremente interpretados pelos cultos e seitas que
aparecem em numero cada vez maior nos anos 80, assim como pelos
individuos (BECKFORD apud MARTELLI, 1995 p. 17).

A realidade da pluralizagdio do campo religioso ndo ocorre sem reagdes
especificas das varias tradi¢des de fé. O fenomeno do pluralismo provoca necessariamente o
abalo das estruturas de plausibilidade de comunidades especificas, que podem reagir de forma

diversificada. Como destacou Peter Berger:

O individuo moderno existe numa pluralidade de mundos migrando de um
lado a outro entre estruturas de plausibilidade rivais e muitas vezes
contraditorias, cada uma sendo enfraquecida pelo simples fato de sua
coexisténcia involuntaria com outras estruturas de plausibilidade. Além dos
‘outros significantes’ que confirmam a realidade, ha sempre ¢ em toda a
parte ‘aqueles outros’, incémodos refutadores, descrentes — talvez o
incdmodo moderno por exceléncia (BERGER, 1997, p. 78-79).

Diante dessa realidade plural, trés reagdes pedagogicas podem acontecer. Em
primeiro lugar, a negociagdo cognitiva. Aqui ocorre o caminho do didlogo com a diversidade,
campo hoje fecundado pelas inimeras experiéncias do didlogo inter-religioso. Em segundo
lugar, a capitulagdo cognitiva, ou seja, o dificil processo de trocas e aceitacdo, de certa forma
rompe com a identidade particular. Em terceiro lugar, a redug¢do do didlogo e do
conhecimento do outro, que pode acontecer de forma defensiva ou ofensiva. Trata-se do
fundamentalismos, mediante o fechamento em grupos, muitas vezes ofensivos (MENEZES,
2003, p. 111)

Aceitando-se o didlogo com a diversidade (negociacdo cognitiva), ¢ possivel
compreender que a Religido pode se expressar como um ‘“fundo magico-religioso” e
oportunizar sentido e eficacia simbolica para as pessoas, para individuos em suas
subjetividades (MENEZES, 2003, p. 111, nota). Assim, no contexto da secularizagdo, pode-se
valorizar e promover pedagogicamente tal expressdo religiosa capaz de operar
significativamente na vida das pessoas, dando-lhes sentido.

Léa Perez prefere falar de “sensibilidade religiosa, ou mais apropriadamente
ainda, sensibilidade mégico-religiosa” (PEREZ, 1996, p.7). A pedagogia da Religido parece
ter-se tornado algo subjetivo, algo de auto-experimento. Entrementes, numa a¢do nomizadora
ou de eficicia para a vida, inscreve-se o que se chama de Religido, um “empreendimento

humano pelo qual se estabelece um cosmos sagrado” (BERGER, 2004, p. 38).
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As praticas magicas visam objetivos concretos e especificos, parciais e
imediatos, estdo inspiradas pela intencdo de coer¢do ou de manipulagdo dos
poderes sobrenaturais; e por ultimo encontra-se fechada no formalismo e no
ritualismo toma 14 da cd. Uma constatagdo objetiva do monopdlio da gestdo
do sagrado (BOURDIEU, 2005, p. 44-45).

Diante do constatado, a Religido como construcdo de sentido ndo vai depender da
regulagdo das institui¢des pedagogicas para organizar a vida da sociedade e do individuo, por
efeito da secularizagdo. Apesar dessa religiosidade no plural lembrar primeiramente, a
superficialidade, o mercado, a inconsisténcia, ha a possibilidade de que a existéncia de grupos
ou de novas religiosidades possa ser pensada como indicativa de uma nova consciéncia
religiosa, como fendmeno emergente que problematiza principios basicos da modernidade.

Porque se trata de movimentos também culturais, criativos, de experimentagao,
que propoem, ademais, novos estilos de vida. Espiritualidade ou caminho espiritual entendido
como énfase na busca da pedagogia do auto-conhecimento e do auto aperfeigoamento, que se
refere ndo apenas a reestruturacdo do campo propriamente religioso, mas remete a campos
satisfacdo pessoal e emocional, cujos novos significados e competéncias encontram-se em

processo de legitimacao.

A estrutura do crer, da Religido, ja ndo ¢ exclusividade de tradi¢des
religiosas convencionais, porque agora os sujeitos operacionalizam. O crer
esta disseminado em pequenas estruturas do crer; a Religido continua a
existir também fora da “Igreja”, disseminada de forma subjetiva,
fragmentada e fluida (HERVIEU-LEGER, 2005, p. 58-59).

Onde antes era apenas a Instituicdo Religiosa (“Igreja”) que ensinava por meio de
seu modelo proprio de pedagogia, agora, profissionais da Religido a substituem. Isso nao
significa, necessariamente, menos Religido, mas realocacdo do religioso e, por conseguinte,
uma pedagogia auto-direcionada.

Sem duvida, nesse contexto de sociedade secularizada, a pedagogia da Religiao se
volta muito mais ao subjetivo, ao que “me agrada”. Vejamos, a seguir, alguns paradoxos a

mais dessa relacdo entre pedagogia religiosa e secularizacao.

3.3 Pedagogia religiosa e secularizac¢do: paradoxos

Ao mundo que se estava construindo sobre novas ordens sociais e sobre uma nova
ciéncia correspondia o sujeito como ponto de partida e o critério do conhecimento da
realidade: a objetividade do criar ¢ relativa a subjetividade do homem que o pensa e que sobre

isto reflete.
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As pessoas contemporaneas buscam, na seletividade de suas escolhas
religiosas, de suas bricolagens e ressignificagdes, compor para si um mundo
com algum sentido e aura totalizante ou ndo. E esse movimento auténomo e
racional-emocional (nunca dois termos aparentemente - ou de fato - opostos
andaram tdo juntos) emerge por causa da secularizagdo ¢ como produto dela.
E na auséncia de marcos totalizantes que pessoas se sentem impelidas a
bricolar o seu universo pessoal de significagdes (HERVIEU-LEGER, 2005,
p. 42-43).

A modernidade e pés-modernidade mostram todo seu poder paradoxal e ambiguo:
secularizagdo da sociedade e, ao mesmo tempo, revitalizacdo do universo religioso. Duas
faces da mesma moeda cuja logica estd na interacdo dialética do moderno, que desabriga a
Religido e, nesse desabrigar, possibilita-lhe novas moradas, conquanto mais esparsas € menos
institucionais e influencidveis no todo social. Hervieu-Léger mostra alguns caminhos de tal

dialética, por exemplo, os surtos emocionais.

Uma Religido de primeira mao, representada pelas emogdes e contato primal
com a experiéncia. A experiéncia primal, com o tempo, passa a rotinizacao,
adequag@o institucional-doutrinario-litirgica, banalizagdo da experiéncia na
sua administracdo historica, frutos da racionalizacdo da Religido e do
surgimento de um corpo de especialistas (BOURDIEU, 2005, p. 35-37).

A institui¢do religiosa se faz herdeira e reguladora, ordenadora das emogdes,
amoldando os impulsos extaticos primais nos ritos, doutrinas, em certa racionalidade. O
tradicional e o pdés-moderno religiosos tém em comum o fato de privilegiarem mais o pdlo
sensorial na produ¢do de sentidos do que o pdlo ideologico. Os crentes se deixam mobilizar
muito mais pelo sensivel e pela emoc¢ao do que pelos dogmas e verdades de fé.

De certa forma, parece que a Religido tradicional sufocaria, com sua racionalidade
ordenadora e enquadradora da experiéncia, aquilo que seria um dos fundamentos da Religido:
a emocao do encontro direto com o divino ou sagrado — seja 14 o termo ‘sagrado’ interpretado

de forma fenomenologica ou de outra forma passa a ser pedagogico.

Nesse sentido, vale afirmar, a vitalidade da Religido na sociedade moderna
acompanha o movimento que responde a estruturagdo daquilo que
corresponde ao religioso basico, ou seja, as emocdes da experiéncia
numénica, numa “desconfianca, explicita ou implicita, em relacdo a
formalizagdo doutrinal e teoldgica das convicgdes” num “primado conferido
a experiéncia dos participantes sobre qualquer conformidade
comunitariamente controlada” (HERVIEU-LEGER, 2005, p. 33).

A dimensdo religiosa ¢ propria do ser humano, em pensamentos e acdes, € se
manifesta, em especial, no afrontamento de duvidas e nos questionamentos existenciais
(RUEDELL, 2007, p.97). Isso, de certa forma, explica a desregulacdo da pedagogia do

institucional religioso. O individuo, em contato com as experiéncias emocionais que lhe dao
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sentido e eficacia para a vida (e ndo tanto com modelos formalizados doutrinais que
expressam a experiéncia) tem-se tornado o sujeito da sua propria Religido.

Se Religido ¢ tomada como a heranga doutrinaria veiculada pelas institui¢des, que
ensinava e dava sentido a tudo e a todos numa unidade social, conferindo plausibilidade’ ao
todo social, entdo os surtos emocionais religiosos do tempo presente podem ser interpretados
como o ‘fim’ da pedagogia forte, institucionalizada da Religido (a0 menos deste tipo de
Religido), pois se descolam de assentimentos e fidelidades ortodoxas, gerando pequenas
narrativas formadas na seletividade do mercado religioso, onde prevalece a escolha emocional
e racional, o que ¢ melhor para o sujeito nas esteiras de sua subjetividade emocional —
pedagogia religiosa bem diferente da pedagogia em busca da ética do século I, pedagogia que
tinha fé no reino de Deus, pois a felicidade ndo era “nesse mundo”.

A Religido, assim, torna-se cada vez mais desprovida de conteudo, nas esteiras
das subjetividades®; ndo mais se preocupa com a formagéo de adeptos, seguidores, discipulos
e discipulas de um projeto de vida impulsionado pela fé religiosa. E, na esteira das emocdes,
estd a logica da instabilidade, que € propria dos movimentos ditos “carismaticos”, nos quais se
entra e dos quais se sai com facilidade, conforme os desejos vindos das emog¢des, ou quando

enfraquecido o encanto pela experiéncia.

Agora as relagoes se invertem. O sujeito ¢ o modelo de si. Seu alvo:
conhecer-se até onde for possivel, dissolver-se na ordem mistica de um
cosmos vivo, mas a condicdo de fazé-lo trabalhando a plenitude de sua
propria pessoa, do corpo as possiveis e varias dimensoes espirituais de si
mesmo (BRANDAO, 1994, p. 31-32).

Assim, ¢ visivel, nos dias atuais, o surgimento de um novo espiritualismo, uma
espiritualidade auto-pedagogica, que nao ¢ acompanhada de um sério compromisso cotidiano
de luta por justi¢a, e contra o sofrimento humano. Esta espiritualidade pode levar a uma
pratica religiosa do tipo psicoterapia emocional. Sabe-se que ndo se pode renunciar a vida

.9 ., ~
afetiva’, pois ¢ nela que nos encontramos como pessoas, com outras pessoas. Mas, nao se

7 0 mecanismo de rememoracio das “respostas legitimadoras” através do ritual religioso ¢ inutil se ndo houver
uma “base” socioestrutural que garanta a validade das legitimagdes. Esse pré-requisito de qualquer sociedade € o
que Berger denomina “estrutura de plausibilidade” (BERGER, 2004, p. 58).

¥ Numa sociologia da modernidade religiosa, 0 movimento que descentraliza a credibilidade de todos os sistemas
religiosos € a0 mesmo tempo faz surgir novas crencgas, novas formas de pensar e de ser indiferente ao outro, uma
sensibilidade ética adormecida. Indiferencas sdo tratadas com normalidade. O religioso atravessa tudo isso
exercendo sua subjetividade radicalmente (BOURDIEU, 2005).

? Assim sendo, parece mais adequado entender o afetivo como uma qualidade das relagdes humanas e das
experiéncias que elas evocam. Sdo as relagdes sociais, com efeito, as que marcam a vida humana, conferindo ao
conjunto da realidade que forma seu contexto (coisas, lugares, situagdes, etc.) um sentido afetivo
(ENGELMANN, 1978, p. 130-131).
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pode negar que, dentre os fendmenos psicologicos, os afetivos apresentam uma grande
dificuldade no que se refere a conceituagao.

Wallon explica, através de uma abordagem, a afetividade através do fundamento
social do desenvolvimento humano. Busca, em sua psicogénese, articular o biologico e o
social. Atribui as emog¢des um papel de primeira grandeza na formagdo da vida psiquica,
funcionando como uma amalgama entre o social e o organico. As relagdes do sujeito com o

mundo exterior sdo, desde o inicio, relacdes de sociabilidade, visto que

ao nascer, ndo tem meios de acdo sobre as coisas circundantes, razao porque
a satisfacdo das suas necessidades e desejos tem de ser realizada por
intermédio das pessoas adultas que a rodeiam. Por isso, os primeiros
sistemas de reagdo que se organizam sob a influéncia do ambiente, as
emocdes, tendem a realizar, por meio de manifestagdes consoantes e
contagiosas, uma fusdo de sensibilidade entre o individuo e o seu entourage
(1971, p. 262).

A afetividade, por sua vez, tem uma concep¢do mais ampla, envolvendo uma
gama maior de manifestacdes, englobando sentimentos (origem psicologica) e emogdes
(origem biologica). Segundo Wallon, ¢ com o aparecimento destes que ocorre a
transformagdo das emocgdes em sentimentos. A possibilidade de representagdo, que
conseqiientemente implica na transferéncia para o plano mental, confere aos sentimentos certa
durabilidade ¢ moderagdo. Como se pode observar, a afetividade “é parte integrante de nossa
vida psiquica (1971, p. 262). Nossas expressoes ndo podem ser compreendidas, se nao
considerarmos os afetos que as acompanham”. “Sdo os afetos, as emog¢des que orientam nosso
comportamento” (BOCK; FURTADO; TEIXEIRA, 1994, p. 189-190). As emogdes ajudam-
nos assim a avaliar as situagdes, servem de critério de valoragdo positiva ou negativa para
situagdes de nossa vida; elas preparam nossas agdes, ou seja, as emogdes participam
ativamente da percep¢do que temos das situagdes vividas e do planejamento racional de
nossas reagdes ao meio (BOCK; FURTADO; TEIXEIRA, 1994, p.194).

Entdo, no que diz respeito a Religido,
pode-se apontar para dois caminhos: surtos emocionais (que ddo o tom da
Religido na contemporaneidade) como Religido de primeira mao - baseada
na experiéncia, que questiona a Religido regularizada, institucional,
tradicionalizada e teologicamente racional/organizada — adaptada a
modernidade racional; ou seja, reage a modernidade secularizadora,
burocratica, especializada; o outro caminho esta na logica da modernidade,
de escolhas subjetivas, racionais e emocionais dos sujeitos, uma dialética,
pois “este emocionalismo antimoderno constituia, assim, e paradoxalmente,

um modo de adaptacdo das religides ao mundo moderno” (HERVIEU-
LEGER, 1997, p.44).
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Questiona-se a pedagogia institucional da Religido, ao mesmo tempo em que se
lanca mao dos proprios elementos modernos e racionais (escolha, direito, subjetividade, livre
expressdo) para articular e compor a experiéncia religiosa. Em principio, pode-se concluir que
ocorre, na sociedade (p6s) moderna'’, nos vérios campos de significagdo, a subjetivacio e a
privatizagdo do direito de dar sentido as coisas (HERVIEU- LEGER, 1997, p. 46-47).

Apesar disso, o florescimento do religioso, o carismatismo religioso atual tem a
ver com a imperiosa necessidade dos contemporaneos de re-encontrar a comunidade
(LIBANIO, 2006, p.97-98). A comunidade ¢ o espaco onde as relagcdes entre as pessoas sao
imediatas e diretas. Na comunidade se encontra um refiigio que protege do desamparo fisico,
psicolégico, social e espiritual que a vida traz. Diante disso, os jovens sentem falta de estar
com outros jovens. O jovem ¢ essencialmente comunitario. Como a Igreja nem sempre
consegue oferecer socialmente essa experi€éncia comunitiria que os jovens ‘modernos’

requerem, produz-se assim uma fuga para o emocional, o intimo.

A busca espiritual e experiéncia religiosa emocional inscrevem-se mesmo
numa Pés-Modernidade, que recusa a tradicdo por si, se despoja de
linguagens lineares, tradicionais, ¢ fazem que a experiéncia religiosa se
inscreva numa ‘“metalinguagem” pois resgatam uma "linguagem" que a
Religido estabelecida ja ndo pode dar e que ja ndo ¢ ouvida (HERVIEU-
LEGER, 1997, p.43).

Religido, assim, se torna cada vez mais de momentos subjetivos. E, na esteira
das emocgdes, estd a sua logica da instabilidade, que ¢ propria delas, ou seja, destes
movimentos carismaticos ¢ emocionais se entra ¢ sai com facilidade, conforme os desejos
vindos e geridos por estas emogdes sao satisfeitos ou nao, ou quando o encanto do carisma
que deixou de ser pedagogico de um lider ou movimento enfraquece. Portanto, lagos de
coesdo comunitaria também se enfraquecem nessa logica, pois o individualismo em sua
subjetividade religiosa.

As pessoas, de certa forma, se sentem livres para buscar o seu proprio universo de
significacdes diante de um mundo fragmentado, mundo de mosaicos. Ao encontro dessa
demanda, surge uma multiplicidade de movimentos religiosos. Segundo Berger, a atual
situacdo representa severa ruptura com a fun¢do tradicional da Religido como formadora:
estabelecer um conjunto integrado de defini¢des de realidade que pudesse servir como
universo de significado comum aos membros de determinada sociedade. Restringe-se, assim,

o poder que a Religido tinha de construir o mundo ao da constru¢do de mundos parciais,

10 . , . S .
Em sua origem, “pos-modernismo” significava a perda da historicidade e o fim da "grande narrativa" —, o fim
da tradi¢do de mudanga e ruptura.
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universos fragmentarios cuja estrutura de plausibilidade, em alguns casos, pode nao ir além do
nucleo familiar (2004, p. 146).

Logo, o pluralismo torna-se, a0 mesmo tempo, fator e resultado da secularizagao
(PIERUCCI, 1997, p. 115). A secularizagdo, portanto revela o pluralismo e vice-versa, em
que se rompem monopolios religiosos de um tnico cosmos sagrado e se implanta o regime de
concorréncia entre os diversos agentes religiosos (MARTELLI, 1995, p. 290s).

Nos dias de hoje, o sujeito deseja a unidade sem divisdes: sonha com um mundo
sem conflitos, com a reconcilia¢do e a fraternidade universais, com a paz messianica. Cada
coisa deve viver em harmonia: corpo e alma, passado, presente e futuro, razdo e emotividade,
eu e tu, Deus e 0 homem. O homem quer uma vida sem dificuldades, quer fugir do stress
moderno. Faz-lhe bem esse sentimento sagrado. Uma espiritualidade centrada no bem-estar
do eu: eu sou co-criador com Deus, a felicidade do mundo esta em minhas maos, em minhas
possibilidades. Movimento que esta aberto a todas as religides; ¢ uma “Religido” que esta
acima de todo dogma, ¢ simpdtica aos jovens, pois esses nao possuem muita simpatia por
dogmas, autoridade, clero e livros sagrados.

Seguindo a trilha de Berger, descobre-se que, no mundo contemporaneo, nao mais
ha o singular a definir mundo, sociedade e consciéncias individuais; ao contrario, ha uma
perda de autoridade pedagogica de qualquer Religido/instituicdo que queira possibilitar o

social.

Logo, cada Religido/instituicdo deve-se langar no “mercado religioso”, como
uma entre outras, usando as operagdes da economia de mercado, adaptando-
se as demandas e, assim, tendo mesmo que modificar, no limite, certos
tracos seus até entdo intocaveis (BERGER, 2004, p. 151- 158).

Pode-se dizer que, se antes a Religido moldava o individuo e seu mundo, com
forma pedagdgica propria, hoje a tendéncia se inverte. Mas, acredita-se, a Religido
institucional, pedagogica ndo desaparece, apenas ha possibilidade de uma delas (ou mais)
ditarem um dossel sagrado para a sociedade e para os individuos. O que resta ¢ a presenca
simultdnea de vérias religides, convivendo entre si, acotovelando-se no mercado dos sentidos

e eficacias simbolicas, oferecendo seus produtos através da necessidade do sujeito.

3.4 Desafios para a Pedagogia Cristd na modernidade
Em meio ao fendmeno da secularizagdo, as diversas institui¢cdes religiosas dentro

do Cristianismo tém procurado manter uma estrutura pedagogica adaptada aos tempos atuais,
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na fidelidade as suas raizes, que remontam a Jesus de Nazaré, o Cristo, sentido da vida e da
histéria para seus discipulos e discipulas (Jo 14,6).

A grande questdo ¢é: como anunciar o sentido da vida para aquelas pessoas que
vivem os processos de subjetividade? Como reaproxima-las do sagrado cristdo? Em todos os
momentos de crise na historia do Cristianismo, voltou-se a Jesus de Nazaré. Para que essa
Religido tenha futuro e possa dizer algo a humanidade, sempre serd necessario voltar as

origens da fé crista. Nessa linha de argumentacdo, o tedlogo Jodao Batista Libanio afirma que:

O encontro com o Jesus historico tem for¢a revivificadora do Cristianismo,
ndo por meio de uma volta fundamentalista, nem copia material, mas
releitura do conjunto da obra de Jesus para a sociedade atual. Tarefa ingente
e nunca concluida... A chance maior do Cristianismo ndo vird de seu
conteudo doutrinal — ele mesmo maravilhoso —, nem da eficiéncia
organizativa das atuais formas de Igreja, mas da maneira como as
comunidades viverdo os valores do futuro da humanidade: solidariedade,
paz, convivialidade humana, esperanga nas tribulagdes, fé-confianca no ser
humano malgrado as terriveis decep¢des e perversidades (LIBANIO, 2006,
p. 134-135).

A pedagogia religiosa vivida na Palestina do século I por Jesus e seu discipulado,
em meio aos desafios do seu contexto, apresenta os mesmos fundamentos validos para todos
os tempos, porque sdo profundamente humanos: fé, esperanga e caridade, que se expressa na
convivialidade (comunhdo) entre as pessoas, compaixdo e solidariedade em meio as
tribulagdes... Tudo isso passa por emocdes, sentimentos e experiéncias, que ndo ficam
circunscritas ao ambito do privado, mas ultrapassam as paredes ¢ os muros do particular e se
irradia para a vizinhanga...

O grande desafio pedagogico da Religido Crista seria, portanto, reconduzir (qual
pedagogo no seu sentido literal) o individuo para o coletivo; sem desmerecer suas conquistas
no ambito da subjetividade (em que cada sujeito é seu lider espiritual), ajudar esse individuo a
tornar-se pessoa na relacdo com os outros; ajudar essa pessoa a reencantar-se com o projeto
continuo de (re)construcdo de uma sociedade em que todos tenham vida, na defesa da vida em
todos os seus niveis (inclusive ecoldgico). A modernidade em crise passa a ser o maior desfio

para as Igrejas Cristas e seus lideres religiosos.

3.5 A pedagogia do ensino religioso e sua resposta a secularizagdo
Em meio ao desafio da modernidade e da subjetividade, diante do fendmeno da

secularizagdo, observa-se em Escolas Publicas e Privadas um esforco pedagogico em manter
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disciplinas que trabalham temas inspirados em valores religiosos. Como afirma Pedro

Ruedell,

no Brasil, na mediagdo educativa, pedagodgica, o ensino religioso se
fundamenta e se inspira na dimensao religiosa do ser humano e, a0 mesmo
tempo, procura desenvolvé-la. Além de tal fundamento antropologico, o
ensino religioso em meio a secularizagdo tem, no fendmeno religioso, outra
fundamentagdo de indole fenomenologico-cultural e uma fonte de elementos
culturais/religiosos que servem de objeto e material de constru¢ao do projeto
educativo enfocando o religioso (2007, p.148).

Trata-se de um projeto pedagdgico interessante, pois a partir do pluralismo das
Religides e do campo religioso brasileiro, procura resgatar e desenvolver estudos em torno
dos valores da fé, da confianca e do amor, a fim de que tais assuntos sejam revisitados e
ressignificados socialmente. Repensar, a base da pedagogia religiosa de Jesus, valores como o
dialogo, a promog¢do da vida por meio do desenvolvimento da personalidade ética, na
perspectiva da constru¢do de uma cultura da paz, faz-se urgente e necessario, sobretudo
nesses tempos de crise de valores.

Assim, a pedagogia do ensino religioso no Brasil vem contribuir para uma
formagdo ética que ajude as pessoas mais jovens a se prepararem para melhor enfrentar e
superar os obstaculos que desafiam a vida em sociedade. Nao ¢ a toa que Berger insistia que
“toda sociedade humana ¢ um empreendimento de constru¢do do mundo. A Religido ocupa
um lugar destacado nesse empreendimento” (BERGER, 2004, p. 15).

Para tanto, o ensino religioso no Brasil se pauta no didlogo. Segundo Ruedell,

O Ensino Religioso tem como tarefa e metodologia basicas a pratica do
dialogo no mundo plural de hoje, em rapida transformacao, a convivéncia na
alteridade e o respeito ao diferente. Também esta voltado, em especial, a
sanear as ambigiiidades e distor¢Oes da Religido em geral ¢ de determinadas
expressoes religiosas em particular, aberragdes que hoje, infelizmente,
verificamos em conflitos, guerras e acdes terroristas. Nesta perspectiva, ¢é
tarefa fundamental ajudar a definir critérios e referenciais de autenticidade
religiosa, pelas quais as pessoas possam discernir, nas multiplas
exteriorizagdes religioso-culturais, o que ha de verdadeiro e legitimo, para
poderem contribuir de modo substancial na educagdo para a cidadania ¢ a
construc@o de sociedades mais humanas (2007, p. 12).

E um trabalho pedagégico importante que tem como objetivo ndo apenas
despertar para os valores ético-religiosos, como também ajudar a perceber o valor da pertenca
religiosa sem, evidentemente, direcionar essa pertenga. Sem duvida, toda e qualquer Religido,
por meio de suas institui¢des, oportuniza excelente espaco para o encontro direto com o

divino ou sagrado, experiéncia pessoal Unica e intransferivel.
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Sabe-se que a humanidade sempre buscou um modo de se relacionar com o
absoluto (nem sempre de modo correto, ¢ claro). Diante dos desafios naturais da vida, o ser
humano tem buscado solucdes imediatistas. As mais antigas expressdes culturais revelam a
disposicao em divinizar a natureza e seus fendmenos: a grande maioria de civilizagdes antigas
chegou a cultuar idolos criados por maos humanas, a fim de expressar sua necessidade de
apoiar-se em algo que as transcendesse.

Nesta perspectiva de respeito ao sagrado religioso em sua pluralidade ao longo de
toda a historia da humanidade, o ensino religioso ¢ excelente meio pelo qual se estudam os
fenomenos religiosos que marcam as civilizagdes, para que, ao estudar, aconteca o didlogo, a
ética e o amor, base também da pedagogia cristd. De nada adiantava participar das
celebragdes em templos sagrados se a pessoa ndo praticar 0 amor ao proximo, o respeito e a
valorizagdo do ser humano.

Esse didlogo com a Religido, no campo da educacdo formal, pode ser um
incentivo para que as pessoas percebam o valor da experiéncia cultural-religiosa e busquem,
elas proprias, uma experiéncia do sagrado. Conforme foi visto no segundo capitulo, a
pedagogia religiosa diferenciada ¢ aquela que se abre ao outro: “o Ensino Religioso ¢ um
meio de ajudar os alunos a se encaminharem para uma vida com sentido” (RUEDELL, 2007,
p. 13). E, portanto, elemento indispensavel para a educacdo integral do cidaddo e para a
construcdo de uma sociedade solidéria, elementos fundamentais da pedagogia da Religido
Crista.

Na manifestagdo pedagogica do sagrado no Cristianismo, que tem seu fundamento
na experiéncia pedagogico-religiosa de Jesus, Deus, em sua misericordia, ndo abandonou a
sua criagdo. Ele veio ao encontro da humanidade de diversos modos: na inquietude do coragao
que questiona a necessaria divindade; na consciéncia que mostra uma orientagdo para o bem e
o desvio do mal; nas “vias” do conhecimento de Deus apresentadas por Aristoteles e, bem
mais tarde, desenvolvidas por Santo Tomés de Aquino e outros. Preparando a humanidade,
veio forma-los e conduzi-los, passo a passo, em dire¢do a um relacionamento pessoal com ele.

Hoje, a pedagogia do ensino religioso tenta estruturar-se melhor para o pluralismo
e seu dialogo, pois, ao longo de tantos séculos, a humanidade conheceu muitas formas de se
relacionar com o transcendente — mesmo dando-lhe nomes e fungdes diversas —, criando
também grande complexo de sistemas religiosos. Até mesmo filosofias e simples costumes
tribais acabaram como religides. Inimeras crengas orientais tém caracteristicas nitidamente
politeistas, que se expressam em destacadas culturas nos dias atuais. Do mesmo modo, as

religides monoteistas (Judaismo, Islamismo e Cristianismo) constituem a grande maioria na
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civilizagdo. No entanto a midia nos apresenta, mesmo dentro dos sistemas mais bem
estruturados, fundamentalismos, fanatismo e até indiferentismo religioso.
A proposito, este ultimo, o indiferentismo religioso ¢ outro grande desafio no
nosso novo século, mais que o ateismo pratico; boa parte da nova geracdo esta mais voltada a
propria satisfacio pessoal, a interesses particulares e pouco voltada para o transcendente.
Nesse contexto, Ruedell observa a importancia de se enfocar o fendmeno religioso
enquanto experiéncia religiosa de pessoas inseridas em um processo de educacdo e

transformagdo. Para o autor,

Esta realidade profunda do ser humano ¢ a dimensdo religiosa, que se
expressa ¢ apresenta sob variadas formas culturais. Esta interioridade néo
pode ser descuidada e muito menos esquecida no cultivo da personalidade
humana (RUEDELL, 2007, p. 39).

Assim, a educacdo religiosa no Brasil e a experiéncia religiosa em curso, por meio
de suas multiplas formas, associam-se ao vasto patrimonio cultural-religioso da humanidade,
integrando e direcionando a formagdo dos jovens para o desenvolvimento do seu potencial
humano, ético e cidadéo.

Podem-se antever alguns sinais de esperanga, porque a busca por expressodes
religiosas tem aumentado bastante, entre os jovens. As Jornadas Internacionais da Juventude
reunem milhares de jovens em torno do papa. Isso da um belo testemunho de renovacgdo na
Igreja Crista catodlica, em suas expressoes mais auténticas de dedicagdo e entusiasmo, e indica
que eles procuram sempre descobrir caminhos auténticos para suas vidas, orientando-se por
valores oriundos da Pedagogia Cristd. Uma nova geracdo de pessoas (com)sagradas ja pode
ser percebida na juventude de nosso tempo: pessoas que deixam tudo para seguir o sagrado
nos semindrios, nos mosteiros, na vida consagrada em geral, nos servicos eclesiais € no

voluntariado.

A compreensdo de Religido em sentido amplo, a de alguém ‘estd possuido
pelo incondicionado’, também se aplica a Religido em sentido restrito,
quando se refere a realidades declaradamente religiosas, como: pessoa
sagrada, lugares, tempos e objetos sagrados (RUEDELL, 2007, p. 62).

Nisso, as figuras do peregrino e do convertido permitem a Dani¢le Hervieu-Léger
uma caracterizagdo ampla da mobilidade religiosa contemporanea: o peregrino, porque nele se
descobre o perfil religioso de alguém cuja identificacao passa, em primeira linha, pela idéia de
caminhada, por oposicdo a religiosidade sedentaria; o tipo convertido, porque corresponde
mais claramente a narrativa moderna da consagracdo da individualidade, uma vez que o

convertido ¢ aquele que escolhe, adere pessoalmente, que legitima o seu processo de
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identificacdo religiosa baseado em determinada trajetoria biografica (HERVIEU-LEGER,
2005, p.128-129).

Enfim, o Cristianismo tera sérias dificuldades em cumprir sua missdo pedagogico-
religiosa no mundo moderno se ndo o fizer a partir do outro e de suas necessidades
prioritarias, ensinamentos tdo presentes na pratica pedagogica do lider religioso Jesus de
Nazaré. Assim, por meio de uma pedagogia que leve a consciéncia da dignidade humana, a
participagdo ativa na defesa e promoc¢do da vida em todos os seus niveis da libertacdo do
outro, percebe-se que a Religido Crista esta viva e, provavelmente, ndo desaparecerd, pois a

esséncia dos valores que ensina baseia-se numa ética pertinente para a vida em sociedade.
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CONCLUSAO

Viu-se que toda sociedade humana ¢ um empreendimento em construcdo, sendo
ela um produto do ser humano. Além disso, a sociedade também “funciona como agdo
formativa da consciéncia individual” (BERGER, 2004 p. 28). O ser humano ¢, ao mesmo
tempo, colaborador na constru¢do da sociedade, do mesmo modo que sofre influéncia da
mesma, por meio da formagao recebida ao longo de sua vida.

Nesse processo, a Pedagogia, na sua formacao estratégica e significativa, tem um
papel importantissimo na sociedade, por sua fun¢do socializadora. Ao buscar uma integracao
entre carisma e pedagogia, acredita-se que a paixdo, a servico de uma ética da
responsabilidade, posso resgatar o sujeito da imaturidade e da desumanidade.

A educagdo que predominou no periodo magico ou quando a Religido atingiu seu
ponto culminante, procurou despertar poderes ocultos, latentes no ser humano, ou a intui¢ao
religiosa e a disposicdo interior para a experiéncia transcendental. Nela, o lider religioso —
possuidor de carisma, ou seja, qualidades especiais, como a magica, a for¢a divina e a oratoria
— exerce o papel primordial em relagdo aos seus adeptos. O lider religioso conduz
pedagogicamente os adeptos a uma experiéncia com o sagrado. O sujeito, por sua vez, passa a
crer no momento em que se envolve com a nova situacdo, quando se abre a ela. Entdo, a fé
passa a ser condi¢do ¢ motivagdo do aprendizado, e o aprendizado significa a fé tomando
forma (FRAAS, 1994, p. 180).

A pedagogia religiosa cristd se fundamenta nas intui¢des de um desses lideres
carismaticos religiosos, Jesus de Nazaré, o qual nasceu e viveu em meio a uma realidade de
dura opressdo econdmica e violenta repressdo politica por parte do Império Romano, bem
como de reagdes divergentes dentro do proprio sistema religioso em que estava inserido.

Jesus, durante o longo periodo de siléncio (em seu periodo de formagao),
observou a situacdo do seu povo e tentou ler os sinais do tempo (Mt 16, 1-3) mediante a
experiéncia adquirida com os pais € com o profeta carismatico Jodo Batista. Em sua vida
publica, escutar o outro e acolher o diferente ja faziam parte de sua pedagogia carismatica
diferenciada. Nisso foi se sentindo chamado a ser formador de um novo grupo, o qual passou
a proclamar a boa nova (evangelho) de que “o tempo estd realizado e o Reino de Deus esta
préximo”. Nao basta escutar o antincio; ¢ preciso mudanca de comportamento para que o

Reino de Deus se firme: “convertei-vos e crede nessa boa noticia” (Mc 1,14-15).
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Em sua pregacao itinerante pelas cidades e aldeias da Galiléia, Jesus atrai um
grande numero de pessoas dispostas a ouvi-lo, atraidas pelo seu carismatismo religioso; esse €
o “circulo externo” do movimento de Jesus, que os Evangelhos tratam como “multiddes”. Aos
poucos, Jesus foi formando um grupo de discipulos e discipulas itinerantes (“circulo interno”,
o grupo de Jesus propriamente dito); nesse grupo, o discipulado passa por uma formagao
particular ministrada pelo proprio Mestre, por meio de uma pratica pedagogica voltada para o
compromisso absoluto com a missdo, que consiste no abandono do lar e familia, bem como
para o ministério em contexto apocaliptico, no qual se daria a revelacdo final de Deus na
historia. Havia também um “circulo intermediario”, formado por simpatizantes de sua missao,
que seguem Jesus ocasionalmente, mas ndo abandonavam suas casas e familias; ddo apoio ao
grupo de Jesus, ajudando como hospedeiros e prestando servigos diversos, quando necessario
(STEGEMANN, E; STEGEMANN, W., 2004, p. 226-227).

Esse movimento, que se baseia na “carreira carismatica” de Jesus na terra de
Israel, esta ligado ao movimento escatologico de conversao: o mestre propaga a urgéncia da
mudanga de comportamento diante iminente irrup¢do do reinado de Deus: Ele ajudara os
fracos na manutenc¢do dos seus direitos, darad poder aos pobres, saciara os famintos e dara aos
pecadores uma chance de conversdao (THEISSEN; MERZ, 2004, p. 298).

Nessa perspectiva pedagdgico-escatologica, Jesus formou seus discipulos e
discipulas, possibilitando o povo a redescobrir a presenga do reino de Deus e o sagrado em
suas vidas. E ¢ precisamente por ter sido tdo concreto em seus ensinamentos e tdo encarnado
dentro da realidade do seu povo e do seu tempo, que sua mensagem perpassa os séculos!

A metodologia utilizada na formacao dos discipulos € o seu proprio testemunho
de vida: "Segue-me!" (Lc 5,27). Suas atitudes era o préprio convite. A clareza em suas
palavras rejeitava duvidas: "Eu sou o caminho, a verdade e a vida!" (Jo 14,16). O discipulo
tem na vida do lider uma norma (Mt 10,24-25) por isso o segue. Ha razdes para acreditar que
Jesus, como todo bom professor, ndo sobrecarregava seus ouvintes. Adaptava seu material
ndo somente ao grau de formacdo deles, mas também a sua capacidade de aprender. Ele usou
diversos recursos, mas acima de tudo o seu proprio exemplo.

Com isso Jesus demonstra sua capacidade de influenciar as pessoas, ¢ forma sua
comunidade. Seu discipulado leva a sério o mandamento para fazer discipulos em todas as
nacdes, ensinando-os a observar tudo quanto ele ensinou (Mt 28,19-20). Eles "iam de lugar
em lugar, proclamando a palavra" (At 8,4). Jesus ndo fundou comunidades locais, mas deu
origem a um movimento de carismaticos itinerantes. Nessa perspectiva, a pedagogia de Jesus

¢ a pedagogia do encontro com as pessoas, motivado pela logica do amor (CAVALCANTI,



85

—
| —

1986). E somente na logica do amor que se pode compreender a expressio: “todos te
procuram” (Mc 1,37).

Os ensinamentos pedagdgicos do lider carismatico Jesus de Nazaré perduram até
os dias atuais. Mas, no contexto do mundo (p6s) moderno, a dimensdo pedagdgica da
Religido que nele se inspira ndo ¢ a mesma, em razdo da subjetividade em meio a
secularizagdo do tempo presente. A pedagogia da Religido ainda responde ao mundo
secularizado, s6 que de forma diferente, pois a necessidade do sujeito mudou, tornando-se um
desafio ao Cristianismo nos dias atuais. O fendmeno da secularizacdo ndo decretou o fim da
Religido Crista, pois ela permanece no mistério, nos ritos, em suas circulagcdes simbolicas
mesmo em atividades, grupos e projetos tidos como nao-religiosos.

Contudo, a sociedade foi dessacralizada; Religido ¢ coisa pessoal. Assim, a
secularizag@o ¢ processo de restricao continua para a Religido tradicional no mundo moderno.
Os dados empiricos, longe de negar, reforgam o processo de secularizagdo como causa e
explicacao da emergéncia dessa fermentagao religiosa nao-tradicional.

O aumento e a variedade com que se configuram os novos movimentos religiosos
implicam quase um declinio geral do compromisso religioso dos individuos para com
qualquer sorte de defini¢do ou credo, o que leva a ligagdo cada vez mais passageira, reduz a
Religido a um item de consumo. A Religido ndo mais significa algo estruturado e organizado,
um lugar onde se ensina o compromisso com a vida por meio de uma formacao ética e moral.

Vive-se, hoje, numa sociedade de fragmentos, onde a Religido ndo deixou de
existir, mas migrou do dossel sagrado compensador da realidade e da sociedade, para a
pluralidade polissémica, nas livres escolhas pessoais. E, nesse compasso, as
instituicdes/tradigdes religiosas transformaram-se em meras ‘“‘caixas de ferramentas
simbolicas” para um mundo de ofertas “a la carte” ao individuo moderno (HERVIEU-
LEGER, 1997, p.38). A crenga ndo desaparece, ela multiplica-se e diversifica-se, a0 mesmo
tempo em que se fende de modo mais o menos profundo (HERVIEU-LEGER, 2005, p. 49).

Nesse contexto, o Brasil estrutura o Ensino Religioso, baseado numa pedagogia
dialogica, que valoriza as diversas expressoes culturais religiosas da humanidade, buscando
apresentar seus valores e seus principios a juventude do Ensino Fundamental ¢ Médio
(RUEDELL, 2007). Em momento algum se deseja substituir a importante contribuicao
pedagogica das Instituicdes/Igrejas Cristds, em seus ensinamentos pautados nas palavras e no
modelo de vida exemplar do lider religioso carismatico Jesus que, com seus adeptos, gerou
um movimento religioso que se tornou o fundamento da Religido Cristd. Mas parte-se da

preocupagao de valorizar o dialogo religioso e principalmente a experiéncia subjetiva.
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Portanto, apesar do surgimento de uma auto-pedagogia religiosa, tdo comum no
mundo secularizado, continua a existir a pedagogia propria das Igrejas de tradicdo Crista,
procurando responder aos desafios do tempo presente a luz da fé em Jesus. Para os propositos
desse trabalho, compreende-se que a saida para a cultura religiosa moderna esta no didlogo
interreligioso e intereclesial, no conhecimento dos valores religiosos dessas diversas
expressoes, bem como das experiéncias religiosas vividas no cotidiano.

Tal pedagogia religiosa tem como objetivo contribuir para o despertar do carisma
religioso, capaz de participar da constru¢do de uma sociedade solidéria, inclusiva,
fundamentada numa cultura da paz. Tal pedagogia parte do principio de que, sem davida, a
Religido ¢ uma projecdo humana, e a vida de fato, ¢ uma permanente luta que nao pode perder
de vista as perspectivas e ideais.

Nessa perspectiva pedagogica, o Cristianismo pode se abrir ao didlogo, provocado
pelos desafios do tempo presente, contribuindo com aquilo que tem de mais precioso: o
exemplo de Jesus, o qual pedia aos discipulos e discipulas que observassem bem a realidade,
para, de fato, verem e captarem as necessidades do povo, estabelecendo um contato préximo e
intimo com as pessoas, em suas necessidades sociais e existenciais.

Sem duvida, nesse didlogo, a pedagogia da Religido Crista tem o desafio de ajudar
as pessoas a captarem a necessidade real do ser humano, que se modificou e se modifica ao
longo do tempo. Nesta nova realidade, o grande desafio pedagdgico ¢ levar as pessoas a
experiéncia do sagrado em meio ao pluralismo religioso, por meio de uma pedagogia humana,
religiosa e libertadora.

Assim, mesmo diante desse a la carte religioso do subjetivismo atual, no qual o
individuo busca apenas satisfazer as suas necessidades imediatas, observa-se,
persistentemente, a presenca das grandes tradi¢des religiosas, dentre elas, da Religido Crista,
que tem sua pertinéncia porque continua oportunizando sentido para a vida de seus fiéis.
Além disso, vislumbra-se a chance de um (re)comego, se realmente se aproveitar
pedagogicamente a oportunidade para o didlogo interreligioso, por meio das inumeras
aproximagdes oportunizadas pelas facilidades de intercadmbio e, sobretudo, pelos eficiente

meios de comunicagao, tdo eficazes como nunca dantes ocorrera na historia da humanidade.
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