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“A tradicao religiosa é re-significada pela
juventude a luz de suas experiéncias
fundantes”.

Jorge Claudio Ribeiro

‘A identidade pessoal se converte
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Este €& talvez o0 aspecto mais
revolucionario da sociedade”.

Thomaz Luckmann

“Um jovem custa muito pouco. Um pouco
de muito amor”
Pe. Zezinho, SCJ



RESUMO

A juventude na sociedade contemporanea tem assumido uma
postura em relagao ao sagrado e a religiosidade bem diferente da religiao
institucionalizada. Nesta pesquisa busca-se identificar algumas caracteristicas
da formacao da identidade religiosa dos jovens, diante de um campo religioso
cada vez mais plural, em uma cultura globalizada e consumista. Observa-se
gue € comum entre a juventude o transito religioso, uma flutuacdo entre
denominagdes e sistemas, buscando construir a sua estrutura de sentido.
Diante da forte influéncia da subjetividade em relagao as escolhas religiosas, a
religidao torna-se “invisivel”, porque se localiza na subjetividade dos individuos
que agora tém que construir a sua estrutura de sentido, caracterizando-se

como identidades sempre mais provisorias e némades.

Palavras Chave: identidade, pertenca, juventude, pluralismo religioso.



ABSTRACT

Youth in contemporary society has taken a position in relation to the
holy and to the religiosity completely different from established religion. This
research intends to identify some characteristics on formation of religious
identity of youth faced with a religious field more and more plural in a global
and consumption culture. We notice that is usual among youth the religious
traffic, a floating between denominations and systems searching to build their
structure of meaning. Faced with the strong influence of subjectivity in relation
to the religious choices, the religion become “invisible” because it is located in
the subjectivity of the person who has to build now its structure of meaning

described always much more provisional and nomad.

Key — words: identity, belongs, youth, religious pluralities.
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INTRODUGCAO

O campo religioso brasileiro tem se mostrado como um grande palco da
complexa situacdo da religido na contemporaneidade. Com o processo de
modernizagao nas sociedades urbanas, as antigas estruturas de plausibilidade estao
sendo cada vez mais questionadas, provocando, na medida em que ha uma grande
oferta de sentido para os individuos, um processo de relativizacdo. As reservas de
sentido ndo sdo mais partilhadas como propriedade comum de todos os membros
da sociedade’. Tal contexto, na maioria das vezes, gera uma crise de sentido no
individuo, que cresce em um mundo no qual ndo ha mais valores comuns, que
determinem o agir nas diferentes areas da vida do seu grupo social. O contexto de
pluralismo, intensificado pela modernidade, talvez seja, segundo Berger e
Luckmann, as causas mais importantes da crise de sentidos da Modernidade?. Este
pluralismo na sociedade contemporanea se distingue dos antecedentes n&o so6 por
sua abrangéncia, mas também, por sua rapidez, pois engloba sempre mais novos
grupos sociais, provocando um relativismo nas mais diferentes esferas da vida
social. Tal fendbmeno desestabiliza as reservas de sentido, secularmente
construidas, que deram sustentacido a sociedade.

A partir do contexto da sociedade moderna, marcada pela pluralidade e
complexos processos de secularizagao, partindo da nossa pratica educativa, com
adolescentes e jovens do Ensino Médio, na disciplina de Ensino Religioso em
instituicbes confessionais cristds de tradicdo catodlica, é que surgiu a nossa
inquietacao no que se refere a busca de compreensao da construgao da identidade
religiosa dos jovens. O objeto de estudo do nosso trabalho é fruto de inquietacdes
da vivéncia educativa em sala de aula, enquanto educadora na pratica do Ensino
Religioso.

Assim, o objetivo deste trabalho é identificar partindo da crise de sentido
provocada pela pluralidade cultural e religiosa na cultura moderna, as principais
caracteristicas da nova construcdo de identidade religiosa dos jovens na

contemporaneidade.

' Cf. BERGER, Peter; LUCKMANN, Thomas. Modernidade, pluralismo e crise de sentido.
Petropolis: Vozes, 2004. p. 39.
2 Cf. Ibid., p. 49.
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Na busca de alcancar esses objetivos, a metodologia utilizada foi a
pesquisa bibliografica e documental, bem como a aplicagdo de um questionario
misto com jovens entre 15 e 19 anos em uma escola confessional, catdlica, o
Colégio Marista Sdo Marcelino Champagnat, na cidade do Paulista, na Regido
Metropolitana do Recife. A amostra consta da entrevista e questionario respondidos
por 12 jovens que falam sobre as suas relagbes com a Igreja a qual pertencem e
suas opinides sobre religido, sagrado, Deus e identidade. De um universo de 50
alunos convidados, 20 aceitaram o convite, porém apenas 12 alunos, realmente,
quiseram participar das entrevistas. Os nomes dos entrevistados nao serao
divulgados por questdes éticas. Com o intuito de diferenciar as falas, utilizaremos
iniciais que nao correspondem aos nomes dos jovens.

No que se refere a pesquisa bibliografica, além dos autores que foram
utilizados como referéncia no decorrer da discussédo do objeto de estudo; utilizamos
como base, pesquisas realizadas por alguns o6rgaos que estudam a juventude
brasileira e sua realidade, tais como a Fundagdo Perseu Abramo® e o CERIS -
Centro de Estudos Religiosos e Investigagdes Sociais (2007). Esses oOrgaos
realizaram uma pesquisa quantitativa e qualitativa, que muito contribuiu para a
fundamentacdo do problema analisado nessa pesquisa, principalmente no que se
refere aos dados sobre o panorama religioso no Brasil e, em especial, no Estado de
Pernambuco, identificando a situacéo religiosa dos jovens nessa realidade.

O primeiro capitulo faz uma contextualizagdo de alguns aspectos da
modernizac¢ao no Brasil, buscando apresentar, a partir do processo de secularizagao
e da pluralidade cultural, alguns fatores sociais que influenciaram a atual situagéo da
juventude, com o intuito de apresentar um cenario, a partir do qual, pode-se
compreender a relativizagdo das estruturas de plausibilidade social vivida,
principalmente, pelos jovens.

No segundo capitulo, tendo presente a caracterizagdo e analise do
contexto atual de pluralismo e relativizacdo de estruturas de sentido para a
juventude, analisamos, de forma especifica neste cenario, a realidade do pluralismo
religioso no Brasil, em especial no Estado de Pernambuco e cidades da Regiao

Metropolitana do Recife, ja que os sujeitos da nossa pesquisa situam-se nesta

® Cf. ABRAMO, Helena Wendel, BRANCO, Pedro Paulo Martoni (org). Retratos da juventude
brasileira: analises de uma pesquisa nacional. Sdo Paulo: Instituto Cidadania e Fundagdo Perseu
Abramo, 2005.
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regidao do Brasil, buscando observar como os jovens estdo se situando neste
pluralismo, marcado por transitos religiosos.

O terceiro capitulo propde-se a analisar a partir da crise de plausibilidade
das estruturas de sentido, provocadas pela fragmentacéo cultural e religiosa, alguns
aspectos da construgcdo de identidade religiosa, vivenciada por alguns jovens na
sociedade contemporanea. Identidade que vai mostrando ser cada vez mais fluida,
provisoria, nébmade, frente a pluralidade de ofertas de sentido, presente no campo

religioso brasileiro na atualidade.
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1 MODERNIDADE E PLURALISMO CULTURAL E RELIGIOSO

A modernidade, com o seu processo de secularizagdo, na medida em que
questiona as estruturas tradicionais de sentido, provoca uma radicalizacdo das
multiplas possibilidades de oferta de sentido na sociedade contemporanea. Se antes
as culturas tradicionais davam uma estrutura de plausibilidade social que servia de
sustentaculo para as praticas sociais, no atual contexto de pluralidade oferece uma
grande oferta de sentido para os individuos, gerando, inevitavelmente, um processo
de relativizagao cultural e também religiosa.

Este capitulo apresenta algumas caracteristicas do pluralismo cultural,
principalmente no que se refere ao Brasil, na tentativa de apresentar o contexto no

qual se realizam as experiéncias culturais dos jovens, sujeitos da nossa pesquisa.

2.1 PLURALIDADE, SECULARIZACAO E CRISE DE SENTIDO

Com o surgimento da modernidade nasce uma nova concepg¢ao no jeito
de pensar e agir dos individuos. A sociedade sai do sistema teocéntrico, marcado
por uma concepg¢ao de mundo centrada em um Deus absoluto, senhor de tudo e de
todos, e passa para uma visdo antropocéntrica de mundo, onde o Ser Humano
enquanto ser racional se descobre como o centro do universo, a partir do qual a
totalidade da existéncia é explicada de maneira cientifica. E a “era da luz”, da razéo,
que “rompe” com o periodo marcado pelo dominio do sagrado, que controla todas as
esferas da existéncia, chamado de Idade Média. O ser humano moderno busca,
através da razéo, justificar a totalidade da sua existéncia. Essa nova maneira de
pensar rompe com diversas estruturas tradicionais da sociedade, entre elas, a
religido.

O sujeito no iluminismo, como afirma Hall, tem uma concepgao de si como
um individuo totalmente centrado, unificado, dotado das capacidades de razdo, de
consciéncia e de acgao. Possuidor de um “centro”, um “nucleo interior’ que se
manifestaria ao longo de seu desenvolvimento racional e historico®. Varios

pensadores da primeira fase do iluminismo, partindo de uma visdo evolutiva do

*HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. p. 10.
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processo de autonomia do ser humano, tendem a diminuir a importancia das
religides e praticas misticas no processo de amadurecimento humano®.

Segundo Armstrong, os secularistas do século XIX e inicio do século XX
viam o ateismo como condicdo irreversivel da humanidade na era cientifica®. Fato
paradoxal € que concomitante ao processo de racionalizacdo, vivido pela sociedade
contemporanea, a dimensao religiosa da existéncia tem mostrado, a nivel
internacional, a sua pertinéncia na vida dos individuos e na necessidade da paz
entre os povos. Devido a racionalidade moderna, muitas vezes anti-religiosa, muitos
individuos ficaram desprovidos de seus sentidos religiosos ou foram radicalmente
criticados por preserva-los, pois as transformacdes provocadas pela modernidade
serviram para iniciar uma nova fase na sociedade, chamada de secularizagéo. E
importante lembrar que a secularizagdo é mais um acontecimento histérico-social’.
Podemos dizer que a secularizagao acontece “sempre que o Ser Humano se liberta
de modelos de comportamento de cunho religioso e se orienta nas iminentes leis
proprias das esferas da realidade™.

Como afirmam Berger e Luckmann, o processo da modernidade leva,
invariavelmente a secularizagdo, provocando um grande “dano” as instituicbes
religiosas, secularmente portadoras de sentido para a sociedade, afetando a
consciéncia do cidaddo®. Ela além de desejar a dissolugéo das religides tradicionais,
contribuiu para a fragmentacdo e mesmo o esvaziamento dos idearios religiosos
institucionalizados'°.

Tal processo provocou multiplas posturas frente a religido. Para muitos, as
instituicdes religiosas perderam a sua plausibilidade, outros aderiram ao ceticismo e
muitos a uma postura eclética frente a uma pluralidade religiosa. Sobre isso assim

Se expressa Berger:

*ARMSTRONG, Karem. Uma histéria de Deus: quatro milénios de busca do judaismo, cristianismo e
islamismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994. p. 347.

® Ibid., p. 377.

" “No fim do século XVIII, porém, a Europa tinha comecado a dominar o mundo, e a propria natureza
de sua realizacao significativa que era impossivel o resto do mundo alcanga-la. Os britdnicos também
haviam conquistado o controle da india, e a Europa estava em posi¢do para economizar o maximo
possivel do mundo. Iniciara-se o processo de ocidentalizagdo, e com ele o culto do secularismo, que
reivindicava independéncia de Deus” (Cf. ARMSTRONG, 1994. p. 295).

8k ONIG, Franz et. al. Léxicos das religides. Petropolis: Vozes, 1998. p. 536.

*BEGER; LUCKMANN, 2004, p. 47.

"9BITTENCOURT FILHO, José. Matriz religiosa brasileira: religiosidade e mudanca social.
Petropolis: Vozes, 2003. p. 29-30.



16

A secularizacido acarretou um amplo colapso da plausibilidade das
definigbes religiosas tradicionais da realidade. Essa manifestacao da
secularizacao a nivel de consciéncia [...] tem o seu correlato a nivel
sécioestrutural (como ‘secularizagdo’ objetiva). Subjetivamente, o
homem comum n&o costuma ser muito seguro acerca de assuntos
religiosos. Objetivamente, ele é assediado por uma vasta gama de
tentativas de definicdo da realidade, religiosas ou ndo, que
competem por obter sua adesdo ou, pelo menos, sua atencéo,
embora nenhuma delas possa obriga-lo a tanto. Em outras palavras,
o fendbmeno do pluralismo €& um correlato sécioestrutural de
secularizagdo da consciéncia'".

No plano individual, a secularizag&o é a perda de plausibilidade da religido
institucional, sendo substituida pela visdo de mundo pessoal. Na sociedade
moderna, pluralista, a definicdo da realidade dada ao cosmo sagrado nao € mais
perceptivel pela totalidade das pessoas. A secularizagao, afirma Martelli, analisando
o conceito de secularizagdo de Berger, estd em estreita relagdo com o processo de
pluralizacdo das escolhas, com a diversificacdo de ofertas de concepcdes de vida,
possibilitada pela multiplicidade de instituicdes, cada qual se apresentando com
finalidades diferentes, para as necessidades dos suijeitos?.

Berger pensa o ser humano, enquanto produto e produtor da cultura,
abarcando uma grande teia de possiveis significados, disponiveis na sociedade
plural. A cultura traz, dentre outros, interpretagcées e modos de subjetivagdo que sao
ofertadas ao individuo. O ser humano necessita dar sentido as suas experiéncias de
vida. E a partir da exteriorizacdo dessas experiéncias que ele constréi um mundo,
que sera experienciado como objetivado, sendo, posteriormente interiorizados pelos
seus semelhantes. Nesta dialética, o ser humano atribui uma ordem significativa a
realidade em que vive'. E nesta relacdo, segundo Berger, que se situa a religido
como construgao social de busca de estrutura de sentido. A religido dentro de uma
visao historica, sempre teve a fungao de legitimar e garantir a ordem construida para
bem viver na sociedade. O ser humano percebia a ordem do mundo como uma
determinagao divina que estava além do alcance humano que devia ser obedecida.

O processo de secularizacdo nao pode ser compreendido como um

fenbmeno homogéneo, como também n&o pode ser visto necessariamente, como

"BERGER, Peter L. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociologica da religido. Sao
Paulo: Paulus, 1985. p. 139.

"?’MARTELLI, Stefano. A religido na sociedade poés-moderna: entre secularizagdo e
dessecularizagdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1995. p. 292.

¥“Deve-se dizer também que a sociedade é a atividade humana objetivada, ou seja, que a sociedade
€ o produto da atividade humana que atingiu o Status de realidade objetiva” (BERGER, 1985. p. 24).
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perda da esfera religiosa da vida, mas sim, na maioria das vezes, como uma
relativizac&o do religioso institucionalizado™.

Ha um equivoco quando algumas instituigdes religiosas afirmam que o
homem moderno, ao se afastar da religido, perde a sua religiosidade e torna-se um
individuo autbnomo, de vida vazia, sem conseguir dar sentido a sua existéncia.
Alguns socidlogos falam de uma segunda fase da modernidade, marcada por um
processo de dessecularizagdo, que apresenta um retorno a esfera religiosa, na
busca de construcdo de sentido, porém sem mais a tutela das instituicdes
religiosas™.

Frente a unilateralidade provocada, muitas vezes, pelo processo de
secularizacdo, a dessecularizagdo busca um novo horizonte de sentido e de
religiosidade. O ser humano tenta resgatar as praticas religiosas, as estruturas
familiares e a vida em grupos sociais'®. Martelli, analisando este processo, afirma
que:

Ao mesmo tempo, ao lado de sinais de secularizagao, vislumbram-
se também claros fendbmenos de dessecularizagdo, tais como um
crescente prestigio do papado, por sua agado pacificadora da
diplomacia internacional, a multiplicacdo de formas de religiosidade
extra-eclesial, inclusive a difusdo, na Italia, de novos movimentos
religiosos, o reaparecimento de praticas magico-esotéricas até em
grupos médios e médio-superiores’’.

A Modernidade auxiliou homens e mulheres a enxergarem o mundo dentro
de uma otica antropocéntrica, na qual foram impulsionados para adquirir uma nova
atitude social, inclinando-se para a centralizacdo da razdo. Tiveram como base, de
maneira especial, a Revolugado Francesa, com o seu ideal de liberdade, igualdade e
fraternidade®, estando as suas influéncias ainda hoje muito presentes na sociedade
contemporanea, na qual cada individuo percebe-se tendo uma “consciéncia,
individualidade, corporalidade especifica, sociabilidade e formacao histérico-social
da identidade pessoal” '°.

Com o avanco da modernidade, crescem rapidamente as informacgdes,

dando espaco para o surgimento de novos codigos de valores e comportamentos

" BITTENCOURT FILHO, 2003. p. 30.

"> MARTELLI, 1995, p. 357.

' Ibid.

' Ibid., p. 412.

'®*CNBB. Evangelizagdo da juventude: desafios e perspectivas pastorais, n. 85. Sdo Paulo:
Paulinas, 2007. n. 10-15.

¥ BEGER; LUCKMANN, 2004. p.14.
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sociais, permitindo que acontega o encontro de culturas, ampliando a pluralidade
cultural. E diante desta pluralidade que o sujeito contemporaneo constitui o sentido
da sua existéncia. Berger e Luckmann lembram que tal sentido n&o se da no sujeito
isolado, mas no decorrer da vida cotidiana, marcada pelos multiplos processos do
agir social, e € somente neste agir que se constréi a identidade pessoal do sujeito.
Vivéncias subjetivas sdo os fundamentos da constituicdo do sentido da existéncia®.

Nos paises onde o processo de modernizacdo avangou
concomitantemente, o pluralismo se desenvolveu enormemente. Nesses lugares, os
valores e as reservas de sentido ndo mais sao propriedades comuns de todos. O
individuo “cresce num mundo em que ndo ha mais valores comuns, que determinam
0 agir nas diferentes areas da vida, nem uma realidade unica, idéntica para todos.
Ele é incorporado pela comunidade de vida em que cresce num sistema supra-
ordenado de sentido” ?'.

A experiéncia que o individuo traz na sua histéria € construida a partir de
varias vivéncias, sdo multiplos os conhecimentos que constituem tal experiéncia de
vida, armazenadas no seu conhecimento subjetivo?®. Tal conhecimento subjetivo,
quando socializado, é objetivado tornando-se sistemas sociais e simbdlicos,
produzindo uma estrutura para a sociedade, dando ordem a vida social.

A organizagdo das experiéncias em um reservatorio de sentido fez surgir
instituicbes cuja tarefa é realizar o reprocessamento social de tal sentido. A
transmissao do sentido na vida de cada individuo |he é imposta através de regras de
condutas tidas como socialmente Obvias para viver na sociedade. Diferentemente
das sociedades tradicionais, na sociedade moderna, caracterizadas pela pluralidade
de ofertas de sentidos, ha diferengas no que diz respeito ao “sistema de valores bem
como na competitividade interna e externa na producédo, comunicacdo e imposicao
de sentido” ?°. O sentido objetivado esta em consonancia com o sentido subjetivado,
ele é a conservacao do reservatoério histérico de sentido colocado a disposi¢cao do
conhecimento social.

E importante ter presente que, por mais entrelacada que seja a teia de

conhecimentos e suas multiplas realizagdes, os seus resultados sao os elementos

20 BEGER; LUCKMANN, 2004. p. 17.
2 1bid., p. 39.

2 Ibid., p. 15-16.

3 Ibid., p. 24.
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significativos de nossas experiéncias®*. Nas experiéncias vivenciadas pelos
individuos estdo sempre contidos valores da sociedade a qual pertence. Essas
experiéncias e valores sociais constituem os sentidos que contribuem para a
formacao de sua identidade®.

A crianga aprende, com 0s pais ou responsaveis, a interagir com o outro
dentro do reservatério de sentido existente na sociedade na qual ela esta inserida.
Progressivamente, ela vai adquirindo, através do processo de subjetivagdo, os
valores sociais da comunidade a qual pertence, entendendo o agir social, bem como
compreendendo o seu sentido. Portanto, segundo Berger e Luckmann, o que
constitui a esséncia da identidade pessoal € o controle subjetivo sobre uma agao
“pela qual se é responsavel objetivamente™.

Como afirmam Berger e Luckmann, estes reservatorios de sentido e de
instituicdes socialmente construidos aliviam o individuo da aflicdo de ter que
solucionar sempre de novo problemas de experiéncia e de agdo que surgem em
determinadas situacbes das suas relagbes sociais. Se a situacdo concreta
apresentada for semelhante a tragos essenciais de constelagbes ja conhecidas,
entdo o individuo pode recorrer a estes patrimdnios de experiéncias e modos de agir
ja familiar e ensaiados socialmente?’.

Na sociedade contemporanea sado observadas atualmente crises
subjetivas e objetivas de sentido, provenientes, em grande parte, do processo de
urbanizagdo e industrializacdo, desencadeadores de processos migratorios
nacionais e internacionais, que forcou a aproximacao de pessoas de diferentes
etnias e classes sociais, gerando um complexo pluralismo sécio-cultural. Segundo

Berger e Luckmann,

Sao conhecidas as causas estruturais desse fato: crescimento
populacional e migracédo e, com isso, um aumento de cidades —
pluralizagdo no sentido fisico e demogréfico; economia de mercado
e industrializagao que misturam pessoas dos mais diferentes tipos e
que as forcam a chegar a um entendimento mais ou menos pacifico;
0s meios de comunicagao de massa que exibem constantemente e
com consisténcia uma pluralidade de modos de pensar e viver: tanto
por material impresso que, com base na alfabetizacdo massificada,
foi difundido entre a populacdo inteira através da obrigatoriedade

2 BERGER; LUCKMANN, 2004. p. 16.
% 1bid., p. 17.
% 1bid., p. 26.
T Ibid., p. 19.
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escolar, quanto pelos meios eletrbnicos mais modernos. Se nao for
possivel limitar a interagado, causada pela pluralizagado, por “muros”
de um outro tipo, o pluralismo se tornara plenamente atuante e, com
isso, também uma de suas consequéncias: a crise “estrutural” de
sentido®.

Neste contexto, iremos destacar a juventude e a construcdo de sua
identidade religiosa, dentro desta pluralidade cultural que também se observa na

sociedade brasileira na atualidade.

2.2 PLURALIDADE CULTURAL NO BRASIL

No Brasil, no inicio da década de 20, do século passado, a atmosfera
cultural de tradicdo francesa dominava os meios artisticos e intelectuais®®. Os
intelectuais liam e falavam francés, bem como viajavam constantemente para a
Franca a fim de concluir seus trabalhos e buscar inspiracdes para elaborar seus
projetos. Nesta época, surge no Brasil o movimento modernista®® que contestava o
comodismo cultural dos brasileiros em aceitar toda a producao artistica trazida da
Europa. E uma critica também a politica brasileira por permitir a dominagéo cultural e
politica estrangeira.

A “Semana de Arte Moderna”, marco inicial do movimento modernista®’,
foi impulsionada pela presencga de jovens e brilhantes nomes das artes e da cultura
nacional. Este evento repercutiu na mudanga de paradigmas da cultura brasileira;
nao era apenas um movimento artistico, mas também politico. Destacaram-se
grandes nomes da arte moderna, entre os quais encontramos os escritores, Minotti
Del Pichia, Mario de Andrade, Ronald de Carvalho, Oswaldo de Andrade; os
musicos Heitor Villa Lobos e Ernani Braga; os artistas plasticos, Tarsila do Amaral,
Anita Mafaltti, Emiliano Di Cavalcante e Victor Brecheret.

O Movimento Modernista influenciou na constru¢cao da identidade cultural,
social e politica do pais, especialmente entre os jovens, os quais incorporaram a

diversidade cultural do pais, além de adaptar a cultura estrangeira a realidade

2 BERGER; LUCKMANN, 2004. p. 49.

22 COTRIM, Gilberto. Histéria global: Brasil e geral. 6. ed. Ref. Sdo Paulo: Saraiva, 2002. p. 480.
Ibid., p. 480.

3 Acerca disto ver: REZENDE, Neide. A semana de arte moderna. S3o Paulo: Editora Atica, 2000.

82p
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brasileira, seguindo os preceitos do movimento Antropofagico®?, um dos principais
manifestos do modernismo brasileiro.

Do ponto de vista politico, o Brasil entrou numa forte crise econémica,
devido a quebra da bolsa de valores de New York (1929)*, que deixou o mundo em
colapso econémico e fez reduzir significativamente o prego do café, principal produto
da economia brasileira, no mercado internacional.

E nesse cenario de guerras mundiais, de colapso econémico internacional
e crises politico-ideoldgicas que o Brasil se encontra. Assim, as cinco primeiras
décadas do século XX foram marcadas por varios movimentos e transformacoes
sociais e culturais.

ApOs a revolugao de 1930, Getulio Vargas foi eleito presidente do Brasil,
apresentando o seu modelo autoritario, “inspirado no fascismo europeu™* criou o
Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP), responsavel pela propaganda do
governo. O proprio presidente se aproveitou dos meios de comunicagao para atingir
a populagédo, principalmente os jovens. Nesta época, surge uma série de
manifestagdes culturais cujo alvo era a juventude, principalmente na regido urbana.

Alguns jovens, sobretudo, universitarios, realizaram forte movimento
contra a politica autoritaria do governo, fundaram a UNE (Unido Nacional dos
Estudantes) em 13 de agosto de 1937 e, através dela, fizeram muitos protestos
reivindicando mudancgas que, em parte, mudaram o cenario politico nacional. .

Na década de 40, o cenario politico era a Il Guerra Mundial. Hitler, na
Alemanha, convenceu grande parte dos jovens a lutarem pela causa do nazismo,
através da Hitlerjugend®®, aproveitando a forga e determinagao da juventude alema.

O presidente Getulio Vargas governou o Brasil impondo o nacionalismo.

Ao mesmo tempo fez o Brasil crescer economicamente. O Estado Novo terminou em

2COTRIM, 2002. p. 448.

¥Essa queda assumiu proporcgdes catastréficas, pois, de setembro de 1929 a esse mesmo més de
1931, a baixa foi de 22,5 centavos de dodlar por libra para 8 centavos” (FURTADO, Celso. Formagao
econdmica do Brasil. 24. ed. Sdo Paulo: Editora Nacional, 1991. p. 187).

*HUBERMAN, Leo. Histéria da riqgueza do homem. 21. ed. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan,
1936. p. 303.

%Cf. DICK, Hilario. Gritos silenciados, mas evidentes: jovens construindo juventude na historia.
Sao Paulo: Loyola. 2003. p. 276.

% Juventude Hitlerista: “A partir de primeiro de dezembro de 1936, com a Lei sobre a Hitlerjugend, [...]
Aos dez anos a crianga alema (rapaz) tinha de se apresentar para o alistamento. Era, entdo, o que
eles chamavam de ‘Pfimf. Ficava pertencendo dali por diante, por quatro anos, ao ‘jovem povo
aleméo’ [...] faziam o juramento: ‘Em presenca deste estandarte de sangue, que representa nosso
Fihrer, juro consagrar toda a minha energia e toda a minha for¢ca ao salvador do nosso pais, Adolf
Hitler. Estou pronto a dar a minha vida por ele e confio-me a Deus’(DICK, 2003. p. 204).
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29 de outubro de 1945, quando tropas do exército lideradas pelos generais Gois
Monteiro e Eurico Gaspar Dutra cercaram a sede do governo, o Palacio do Catete, e
obrigaram Vargas a renunciar®’.

Havia uma grande diversidade de produgdes artisticas e culturais, que
influenciaram a juventude da época. Essa juventude assistiu a Il Guerra Mundial
(1939-1945) e o inicio da Guerra Fria. Com o fim da Il Guerra Mundial, os EUA
(Estados Unidos da América), se converteram na maior poténcia do mundo
capitalista®®.

A area territorial dos EUA nao foi atingida pela guerra, eles sairam em
vantagem em relagado aos demais paises, que tiveram perdas arrasadoras no que se
refere aos territorios e os seres humanos. Na ocasido, o presidente Harry S. Truman
(1945-1952), junto com seus consultores, sabiam que o mundo entraria novamente
no colapso econdmico, assim como aconteceu na década de 30, pois os paises
europeus, seus principais consumidores, se encontravam arrasados apos o
conflito®®. A fim de evitar o colapso econdmico o presidente Harry S. Truman langou
a chamada Doutrina Truman*°.

Historicamente, o ano de 1947 é caracterizado pela “guerra fria”. Nessa
época as duas superpoténcias EUA e URSS (Unidao das Republicas Socialistas
Soviéticas) rompem entre si. Winstom Churchill, Primeiro Ministro da Inglaterra,
pronunciou pela primeira vez a expressao “guerra fria” durante o discurso proferido
em Fulton (EUA), referindo-se a tensdo que se evidenciava entre soviéticos e norte
americanos®'. Depois, essa expressdo se popularizou, para caracterizar o confronto
politico, militar, econémico e ideoldgico entre as superpoténcias. O mundo estava
dividido em dois blocos: os comunistas liderados pela URSS, e os capitalistas que
concentravam suas forcas nos EUA. A partir dai a Doutrina Truman assumiu o papel

de guardid da democracia ocidental, achando-se no direito de fornecer ajuda

A este respeito, ver, sobretudo: SKIDMORE, Thomas E. Brasil: de Getulio Vargas a Castelo Branco
-1930 a 1964. 7. ed. Rio de Janeiro: Editora Paz e Terra, 1982. 512 p.

¥BRANDAO, Anténio Carlos; DUARTE, Milton Fernandes. Movimentos culturais de juventude. 17.
ed., Sado Paulo: Moderna, 1997. p. 14.

% Ibid.

*%“|nternamente Truman criou o Ato de Emprego de 1946, que organizou um conselho de Consultores
econbmicos e comprometeu o governo a promover 0 ‘maximo de empregos, de producédo e de
capacidade aquisitiva’, para nao deixar cair a demanda econdmica do mercado interno. [...] nascendo
assim a chamada Doutrina Truman 1947” (BRANDAO, 1997. p. 14).

“I BRANDAO, 1997. p. 14.
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econbmica e militar a qualquer pais que estivesse sendo ameacado pelo
comunismo.

Nesta mesma época, no Brasil, o presidente Getulio Vargas comete o
suicidio e Juscelino Kubitschek (JK) ganhou a eleicdo para presidente do Brasil,
onde governou de 1956 até 1960. O lema de seu governo foi “50 anos em cinco”*,
trazendo para o Brasil a industria automobilistica (1958). No entanto, seu grande
projeto foi a construgao de Brasilia, inaugurada em 1960, transformada na capital do
Brasil.

O governo do presidente JK abriu as portas do Brasil para o cinema
internacional, através de sua politica econdbmica desenvolvimentista, que visava
trazer para o pais as multinacionais com a instalagcdo do capital estrangeiro,
industrializando e modernizando o pais. Em relagdo aos jovens assim se expressam

Brandao e Duarte:

Nos EUA, os jovens da época seguiam os mesmos gostos musicais
de seus pais. Portanto, o mercado musical era dividido da seguinte
forma: musica para brancos (grandes gravadoras e visando o
mercado nacional) e musica para negros (pequenas gravadoras com
alcance regional). Entretanto, com o surgimento do Rock’n’roll nasce
um novo estilo na cultura juvenil43.

A populagdo que comungava da ideologia racista americana chamou o
Rock’n’roll de musica de negro. Embora o Rock’n’roll fosse o causador de euforia, na
juventude, estava longe de transmitir reflexdes politicas. Tratava de temas (escola,
namoro, carro) que “traziam para o publico os problemas pessoais que 0s jovens
adolescentes enfrentavam na época e para os quais os adultos ndo tinham a menor

sensibilidade” *

, enfim o Rock falava a linguagem do sistema de consumo e o
publico alvo deste sistema sempre foi a juventude.
O Brasil importou dos EUA o fendmeno Elvis Presley e James Dean. Eles

trouxeram um novo estilo musical, e cinematografico. O Rock, o maior produto de

42“[..] essa euforia tinha suas origens. Em primeiro lugar, vinha da certeza do ‘novo’: Bossa Nova,

Cinema novo, Novo capital, Novos caminhos para o pais: a valorizagdo do nacional. Embora com
raizes por vezes longinquas, tratava-se do ‘novo Brasil’, tragado por Kubitschek na audacia
desenvolvimentista dos ‘50 anos em 5'. A construgao de Brasilia, simbolizando os novos tempos ‘que
hao de vir', consistia na moldura futurista do pais, enquanto JK inaugurava para consumo externo, no
[...] estilo populista, a imagem adequada ao presidente desse ‘novo Brasil” (STARLING, Heloisa
Maria Mungel. Os senhores das gerais: os novos inconfidentes e o golpe militar de 1964. Petropolis:
Vozes, 1986. p. 20).

*3 BRANDAO; DUARTE. 1997. p. 20.

* Ibid., p. 23.
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massa importado na época, se incorpora a identidade juvenil. Paralelo a este
fendbmeno, havia a chegada da televisdo ao Brasil com programas, possibilitando
novas diversdes para o cidad&o brasileiro. Outro movimento cultural que também
teve influéncia na identidade cultural brasileira foram as chanchadas, comédias
musicais de visao malandra/carioca, que aconteceram nos anos 40 até a metade
dos anos 50. Nos anos 60 surge a Bossa Nova, uma nova etapa da musica popular
brasileira (MPB). Esse estilo atendeu a um grupo mais jovem, sendo a maior parte
universitarios, de classe média urbana. Nascia um novo comportamento de musica e
de intérpretes. Os meios de comunicagédo ajudaram na propaganda e divulgagao do
novo estilo musical®.

A partir da década de 60, acentua-se no Brasil a consciéncia nacionalista
de povo mestico que possui uma cultura prépria, nascida na América devido a fusao
do indigena, do europeu e do africano®®. Através do projeto nacionalista foi gerado
um forte movimento de desejo de independéncia politica e de autonomia econémica.
Os intelectuais da época pensavam nao somente em defender, mas em promover a
identidade cultural do povo brasileiro tendo a revolugdo cubana como exemplo
marcante para muitas pessoas, especialmente para os jovens latino-americanos, no
que se refere ao engajamento por transformagdes na sociedade, através da
revolugdo. Alguns intelectuais da época, engajados nos Movimentos Sociais,
esperavam uma adesdo das massas neste projeto utopico, mas, diferentemente,
como afirma José Comblin, no mesmo momento, as massas estavam ocupadas com
o fato social de maior envergadura do século: “a migracédo do campo para a cidade”
47 Sobre isso assim expressa Libanio:

Um grande numero de familias encontra-se, naquele momento, em
um processo migratdrio para os grandes centros urbanos brasileiros.
Tal processo teve e tem implicagbes profundas na atual constelacao
da pluralidade cultural®.

5 Acerca disto ver: ANDRADE, Mario de. Pequena histéria da musica. Belo Horizonte: Italiana
Limitada, 1987. 229 p.

*6 COMBLIN, José. Cristdaos rumo ao século XXI: nova caminhada de libertagéo. 3. ed. Sdo Paulo:
Paulus, 1996. p. 144 - 145.

" Ibid., p. 145.

8 “A modernidade e a pés-modernidade cultural revolucionam a compreensdo medieval e tradicional
de espaco. Em vez do espaco dado, ele é construido. Em vez do espago sagrado, ele é secularizado
ou ressacralizado de maneira privatizada. Em vez do espacgo fixo e estendido, ele € moével e
fragmentado” (LIBANIO, Joao Batista. As légicas da cidade: o impacto a fé e sob o impacto da fé.
Belo Horizonte: Loyola, 2001. p. 29).
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Paralelo ao processo de industrializagao, no Brasil cresce o processo de
urbanizagdo. Muitas vezes, neste processo, lentamente, pequenas cidades foram
sendo construidas ao redor das fabricas. Uma cidade urbana com caracteristicas de
uma cidade rural, na qual o dono da industria construia, junto a fabrica, um casarao,
e ao seu redor, construia pequenas casas conjugadas para 0S Seus operarios.
Dessa maneira, o patrdao podia controlar a vida dos operarios. No centro da pequena
cidade, ergue-se a Igreja, lugar da religido e em frente a ela fica a praga, espago da
vida publica e social*®*. Com a migragdo do campo para a cidade, em
aproximadamente meio século, como foi o caso do Brasil, ha uma mudanca radical
na distribuicdo demografica do pais. Diferentemente do inicio do século XX,
atualmente, a grande maioria da populagao brasileira mora em cidades de pequeno
e médio porte. Consequentemente, cresce, de forma alarmante, a falta de infra-

estrutura basica para a sociedade. Como afirma Comblin:

A migracao provocou o crescimento desordenado das cidades: ndo
se conseguiu estender totalmente a miséria. Apareceram as favelas
em lugares de grande visibilidade como o Rio de Janeiro. Com a
expansao demografica a miséria aumentou muito, o que aumentou a
visibilidade. Uma favela na cidade ndo chama a atencdo. Cem
favelas ou mil favelas chamam mais a atencdo®.

Por outro lado, a cidade possui, também, os seus atrativos para os
jovens, principalmente no que se refere ao lazer®'. S&o inimeros os recursos usados
pela cidade para atrair a diversdo da populagao, sobretudo da populagao jovem. O
lazer secular substitui o tempo religioso, marcado pelos seus dias santos, que no
campo era dedicado a religi&o.

Este processo migratério, em poucas décadas, provocou um novo cenario
cultural no pais. Milhares de pessoas, de diferentes regides do Brasil, trocaram de
lugar geografico muitas vezes forgadas pela fome, pelos conflitos agrarios ou pela
propria necessidade de busca de emprego nos centros urbanos. Fato é que a
grande maioria da populagdo ndo mora mais no campo, provocando complexos

aglomerados humanos, nos centros urbanos.

*9 LIBANIO, 2001, p. 31.

® COMBLIN, 1996, p. 150.

1O lazer ocupara um lugar cada vez mais importante na vida urbana. Inclusive, muitos habitantes
das cidades voltam para o campo nos fins de semana. Este campo, porém, é bem diferente do campo
dos camponeses. E um campo urbanizado, acomodado para o lazer” (COMBLIN, José. Pastoral
urbana: o dinamismo na evangelizacdo. Petrépolis: Vozes, 1999. p. 19).
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Uma consequéncia dessa deslocacdo geografica foi o encontro de
culturas, principalmente regional, fortalecendo a pluralidade cultural do pais. Pois,
cada cidadao levou consigo a cultura que estava armazenada no seu reservatorio de
sentido. Essas vivéncias foram aos poucos tomando novas formas e adquirindo
novos significados, contribuindo para o pluralismo cultural brasileiro, principalmente

no meio juvenil.

2.3 ALGUMAS CONSIDERACOES SOBRE A SITUACAO CULTURAL DA
JUVENTUDE NO BRASIL

Nos ultimos anos, pesquisadores tém se dedicado aos estudos sobre a
juventude e a contribuicdo que os jovens trouxeram para a sociedade. O censo do
IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) de 2000 afirma que 20,13% da

populacao brasileira correspondem a jovens. De acordo com os dados de Lassance:

Sao aproximadamente 34,18 milhdes de jovens, em uma populagcao
estimada pelo ultimo Censo em 169,79 milhdes (IBGE, 2002). Uma
estimativa corrigida para 2001, aplicada a taxa de crescimento da
populagdo, nos leva a considerar a existéncia de aproximadamente
17,77 milhdes de jovens de 15 a 19 anos e 16,9 milhdes de jovens
de 20 a 24 anos. Estes contingentes sao, respectivamente, 10,31%
€ 9,8% da populagao total®?.

E uma realidade que merece estudo e cuidados. Cuidados, porque a
juventude vem enfrentando problemas que outrora pertenciam apenas aos adultos,
sdo problemas relacionados ao trabalho, desemprego, bem como a esfera
educacional, emocional, familiar e cultural.

No inicio do século XX até os anos 60, a visibilidade das pesquisas sobre
a juventude no Brasil ficou centrada na juventude escolarizada de classe média®.
Apresentaremos, partindo do contexto da juventude no Ocidente, algumas
caracteristicas da juventude no Brasil, a fim de compreender melhor as mudangas

sociais da juventude contemporéanea.

%2 ASSANCE, Antdnio. Brasil: jovens de norte a sul. In: ABRAMO; BRANCO (org.), 2005. p.74.
**Sjtuagao que condensava o significado da condig&o juvenil; o debate se dirigia entdo para o papel
que os jovens (principalmente por intermédio dos movimentos estudantis, da contracultura e do
engajamento em partidos politicos da esquerda) jogavam na continuidade ou transformagédo do
sistema cultural e politico que recebiam como heranga” (ABRAMO; BRANCO (org.), 2005. p. 37-72).
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Na década de 50, muitos jovens europeus e americanos se engajaram em
movimentos de protesto, que tiveram repercussao, também, na juventude brasileira.

Como afirma Libanio, sobre este periodo,

No pés-guerra surge a geragdo dos jovens sartrianos, da skeptische
Jungend, da juventude céptica. Os horrores da guerra de 1939 - 1945
com a morte violenta de varios milhdes de jovens quebraram os
idealismos e os sonhos de toda uma geragéo. A Alemanha lber alles —
acima de tudo — desabou em fragorosa derrota, revelando um hediondo
nazismo de campos de concentragdo. A Franca sofreu a dominagéo
alema e sua libertagdo veio por obra dos americanos. Duplamente
hurr;LIhada na derrota e na vitoria. A resisténcia foi mais simbdlica que
real™.

Foi um periodo de varias revolugdes e guerras. A guerra civil do Vietnam®®
deixou parte dos jovens americanos revoltados porque os EUA aderiram a esta
guerra civil. Muitos deles organizaram rebelides para se manifestarem contra a
participacdo de seu pais na guerra, levando alguns jovens universitarios a injuriarem
as instituicdes nacionais culpadas pelos bombardeios durante a guerra®. Eles
também protestavam contra a educacdo formal oferecida nas escolas e
universidades, questionando o valor do conhecimento convencional sem relevancia
para os grandes problemas humanos®’.

Depois da revolugao cubana, na década de 60, Fidel Castro, Che Guevara
e Padre Camilo Torres, entre outros, tornaram-se para muitos jovens referenciais
simbolicos do desejo de libertacdo, pois, exerciam influéncia principalmente para
aqueles que estavam engajados nos movimentos de transformacgdo da sociedade.
Nasce assim, uma geracdo mais politizada®, na qual alguns jovens contestaram o
regime capitalista. Mas o apice do movimento foi em 1968, quando a Franga parou

por um més, desta vez ndo pelos operarios, mas por causa da for¢ca estudantil. A

*LIBANIO, JoZo Batista. Jovens em tempos de pés-modernidade. Sdo Paulo: Editora Loyola,
2004. p. 55.

**Em 1954 foi assinado em Genebra um acordo que estabelecia a divisdo do Vietham em duas
zonas, até serem realizadas eleicbes para determinar o futuro governo de todo o pais. Ho Chi Minh
tornou-se presidente do Vietnam do Norte e instalou sua capital em Hanoi. Seus seguidores, que vieram a
formar o chamado Vietcong, eram numerosos em ambas as metades do pais. Se as elei¢des tivessem sido
realizadas, como previa o acordo de Genebra, é provavel que Ho Chi Minh fosse eleito presidente de
todo o Vietham. No entanto, o governo do Vietnam do Sul, apoiado pelos EUA, ndo permitiu que o pleito se
realizasse” (BURNS, Edward Mcnall et.al. Histéria da civilizagdo ocidental: do homem das cavernas
as naves espaciais. 29. ed. Sdo Paulo: Globo, 1989. p. 756).

56“Exasperados pela impossibilidade de obter uma vitéria facil no Vietnam do Sul, os chefes civis e
militares norte-americanos optaram pelo bombardeio aéreo” (BURNS et. al., 1989, p. 756).

’BURNS et.al., 1989, p. 765.

°% LIBANIO, 2004, p. 55.
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manifestacdo se espalhou por varias universidades, ruas e centro urbanos da
Franca e do mundo®. A manifestacdo desencadeou uma greve geral de dez milhdes
de trabalhadores franceses, ocupando as fabricas e paralisando toda a vida social.

Em 1968, o Brasil vinha sendo mobilizado, por inUmeras manifestacdes
juvenis. O movimento estudantil intensificava o seu protesto contra a ditadura militar
que, por sua vez, impusera as decisdes politicas, decretando, em dezembro de
1968, o Ato Inconstitucional n. 5 (Al-5) e o fechamento do Congresso Nacional,
fazendo com que alguns militantes fossem exilados ou presos no Brasil. Esta
década foi marcada por grandes movimentos utépicos, trazendo grandes
transformacdes culturais®. Foi uma época em que houve um crescimento
significativo no que se refere ao Movimento Popular no campo e nas cidades. ©'

No final dos anos 70 e decorrer dos anos 80, havia na sociedade brasileira
muitas manifestacdes civis exigindo a volta da democracia®.

Grandes mudangas aconteceram durante a década de 80 a queda do
muro de Berlim (1989) e o crescimento do capitalismo neoliberal, que trouxe a
proposta de privatizacdo das empresas estatais e o afastamento do Estado nas
negociagdes do livre mercado. A queda do muro de Berlim marca simbolicamente
um novo momento na cultura ocidental. Até entdo o pensamento ocidental estava
estruturado de forma bipolar entre o capitalismo e o socialismo. Neste contexto, os
grandes movimentos utopicos do século XX que mobilizaram grande parte da
juventude ocidental, alimentavam-se ideologicamente no socialismo. A queda do
muro de Berlin simboliza a queda dos grandes projetos utdpicos que marcaram o
século XX, e é nesse contexto que vai se falar da “crise das utopias”. Do ponto de
vista ideoldgico, isto significa, para muitos, o fim das grandes ideologias e o
surgimento de varias micro-ideologias. Se levarmos em conta que toda utopia
necessita e se alimenta de ideologia nao é dificil observar, no contexto atual, a
fragilidade dos projetos utopicos que caracteriza a falta de sustentabilidade e a

fragmentacao de investimento em engajamento da juventude atual.

% C.f. BRANDAO; DUARTE, 1997. p. 54

8 Acerca disto ver, sobretudo: RIDENTTI, Marcelo. Cultura e politica: os anos 1960 a 1970 e sua
heranga. /n: FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia de Almeida Neves (org). O Brasil republicano: o
tempo da ditadura. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2003. p. 133-168.

" CNBB, 2007. n. 267.

%2 Ibid., n. 276.
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Os jovens de hoje sao filhos da juventude dos anos 70 e 80, que sofreram
os “traumas” da desilusdo com os projetos politicos utépicos no pais. Porém, os
jovens contemporaneos, de uma outra forma, mesmo que sem demonstrar muito
engajamento politico, ndo diferem de seus pais, quanto aos valores que almejam
para a sociedade. A Fundacio Perseu Abramo fez uma pesquisa, procurando saber
sobre os valores que os jovens acreditam que sejam necessarios para a sociedade
atual e obtiveram os seguintes resultados: “solidariedade (50%), respeitos as
diferencas (50%), igualdade de oportunidade (46%), temor a Deus (44%) justica
social (41%)” ®. O resultado da pesquisa demonstra que, em nivel de valores, de
modo geral, a juventude no pais preserva uma postura de tolerancia e preocupagao
com valores sociais.

Surgiu uma nova geracgéao de jovens muito distantes das identificagdes das
décadas anteriores. Todos esses acontecimentos contribuiram para a mudancga
cultural, fortalecendo a centralidade dos jovens nas emocdes e na subjetividade®.
Tal contexto tem consequéncias nos diversos niveis da vida dos jovens, e no que se
refere aos objetivos deste trabalho, de maneira especial, em relagdo a sua

experiéncia religiosa pluralista.

% SINGER, Paul. A juventude como coorte: uma geragdo em tempos de crise social. /n: ABRAMO,
BRANCO (org.), 2005. p. 33.
% CNBB, 2007, n. 280.
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2 PLURALISMO RELIGIOSO NO BRASIL

O Brasil, desde as suas origens, € marcado pelo encontro de, no minimo,
trés substratos culturais, com as suas respectivas reservas de sentido, que
formaram o substrato cultural e religioso do povo brasileiro: o indigena habitante
natural da terra; o europeu, que chega com o portugués aventureiro e conquistador e
o africano, que foi barbaramente capturado em suas terras e transportado, como
escravo, para trabalhar nas terras do cativeiro. O fruto deste complexo sistema de
encontros e desencontros formou a génese da matriz religiosa brasileira, que desde
as suas origens histéricas é caracterizada por uma postura hibrida e sincrética.

Neste capitulo buscaremos caracterizar alguns aspectos da atual situagéo
da pluralidade religiosa brasileira, para nela analisar a religiosidade juvenil na

atualidade.

3.1 PANORAMA DO CAMPO RELIGIOSO BRASILEIRO

O censo do IBGE, de 2000, mostra as trés principais mudancas no quadro
da religido no Brasil: a diminuigdo percentual dos cristdos catdlicos de 83,76% em
1991 para 73,77% em 2000; o crescimento dos cristdos protestantes de 9,05% em
1991 para 15,5% em 2000; e aumento dos “sem religiao” de 4,8% em 1991 para
7,4% em 2000%°.

Regina Novaes, analisando os dados da pesquisa “Retratos da Juventude
Brasileira do Projeto Juventude”, em relagdo a situagao religiosa dos jovens, do total de
jovens entrevistados afirma que: 65% dos jovens entrevistados pela pesquisa no Brasil
em todo o pais que se declararam catdlicos, sendo que 22% se declararam evangélicos,
15% pentecostais e 5% n&o pentecostais. Foram 11 % os jovens que se declararam "sem
religiao", sendo que 10% deles declararam acreditar em Deus, mas nao ter religido, enquanto

apenas 1% identificou-se como ateu e agndstico®.

% IBGE apud, NOVAES, Regina. Juventude, percepcdes e comportamentos: a religido faz diferenca?
In: ABRAMO ; BRANCO (org), 2005. p. 265.
% Ibid., p. 266.
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Partindo dos dados do IBGE, de 2000, ha uma ampla variedade na lista

das religides no Brasil, conforme a tabela que segue:

Tabela 1 - As religides no Brasil

RELIGIAO NUMERO ABSOLUTO %
Catolicos 124.976.912 73,77
Evangélicos 26.166.930 15,44
Protestantes historicos 7.159.383 423
Pentecostais 17.689.862 1043
Qutros evangélicos 1.317.685 0,78
Espiritas 2.337.432 1,38
Espiritualistas 39.840 0,02
Afro-brasileiros 571.329 0,34
Umbanda 432.001 0.24
Candomblé 139.328 0,08
Judeus 101.062 0,06
Budistas 245.870 0,15
De outras orientais 181.579 0,11
Muculmanos 18.592 0,01
Hinduistas 2.979 0,00
Esotéricos 67.288 0,04
De tradicbes indigenas 10.723 0,01
De outras religiosidades 1.978.633 1,17
Sem religido 12.330.101 7.28
Declaracdo multipla 382.489 0,23
BRASIL(*) 169.411.759 100

Fonte: Censos Demograficos do IBGE de 2000, apud PIERUCCI, 20047,

De acordo com o Censo do IBGE de 2000, o Brasil é ainda hoje a maior
nacéo catolica do mundo, com cerca de 124 milhdes de adeptos, ou 73,77% da
populacdo brasileira. Apesar disso, o estudo mostra um declinio relativo do
catolicismo e o crescimento dos grupos evangélicos e sem religido, ocorridos
principalmente nas ultimas duas décadas. Contudo, ao olharmos os dados sobre a
diversidade religiosa brasileira, segundo estes mesmos dados (Tabela 1),
observamos um processo de diversificagao religiosa, na qual crescem as igrejas
cristds protestantes (tradicionais pentecostais), bem como os “sem religido”. Porém
isto ndo acontece no Brasil como um todo, na mesma propor¢cédo. De acordo com o
“Atlas da filiagao religiosa e indicadores sociais no Brasil”, no ano de 1980, o unico

Estado com indice alto da diversidade religiosa era Rondénia. Outras areas mostram

"PIERUCCI, Antdnio Flavio. “Bye Bye Brasil” — o dedlinio das religides tradicionais no censo de 2000. Estudos
Avangados. S3o Paulo, v.18, n. 52, 2004. p. 20. Disponivel em: www.scielo.br/scielo.php. Acesso em:
11 de ago. de 2007.
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pequenas tendéncias para a diversidade religiosa, um exemplo € o Estado do
Amazénia localizado na regido Norte do pais®®.

A diversidade religiosa no Brasil tem uma longa historia que se confunde
com a propria histéria do pais: na chegada dos europeus, com o cristianismo, aqui ja
moravam os indigenas com as suas préprias religides depois, entrou no pais, junto
com os africanos escravizados, as religides africanas. Posteriormente, muitos outros
grupos religiosos aqui também chegaram, contribuindo, mais ainda, para o

hibridismo religioso, que caracteriza a religiosidade brasileira, tais como os cristdos

novos, o protestantismo, as religides orientais, o espiritismo etc.

O catolicismo no Brasil manteve seu apogeu enquanto sistema religioso

dominante até 1980. Depois o perfil da religiosidade brasileira, no que se refere ao

catolicismo, foi aos poucos se alterando, como mostra a Tabela 2:

Tabela 2 - Populagao total e Grupos religiosos no Brasil

Anos | Populagao Catolicos | Evangélicos | Evangélicos | Evangélicos | Outras Sem
total de missdo | pentecostais total religidoes religiao
1970 | 93.470.306 | 85.775.047 4.833.106 | 2.157.229 | 704.924
91,8 5,2 2,5 0,8
1980 | 119.009.778 | 105.860.063 | 40.22.330 3.863.320 7.885.650 | 3.310.980 | 1.953.085
89,0 3.4 3,2 6,6 3,1 1,6
1991 | 146.814.061 | 122.365.302 | 4.388.165 8.768.929 13.157.094 | 4.345.588 | 6.946.077
83,3 3,0 6,0 9,0 3,6 47
2000 | 169.870.803 | 12.551.722 8.477.068 17.975.106 26.452.174 | 5.409.218 | 12.492.189
73,9 5,0 10,6 15,6 3,2 7,4
Fonte: Censos Demograficos de 1970,1980,1991 e 200, IBGE, apud JACOB, 2003%.
Dados organizados no Atlas da filiacdo religiosa apontam os motivos

dessa diversificagdo nas metropoles brasileiras:

De um lado pelo rapido avango do pentecostalismo, principalmente
em Belo Horizonte (7,2%), Rio de Janeiro (8,3%), periferia de Sao
Paulo (8,6%), Goiania (8,9%), Curitiba (9,%) e, de outro, pelo
crescimento do numero de pessoas que se declararam sem religido,
sobretudo na periferia de Sao Paulo (8%), em Recife (9,7%), em

Salvador (10,2%) e no Rio de Janeiro (14,8%)™.

Em relagdo a Pernambuco e a Regido Metropolitana do Recife, os dados

do IBGE, apresentam a seguinte configuragao:

% JACOB, César Romero et al. Atlas da filiagao religiosa e indicadores sociais no Brasil. Rio de
Janeiro: Ed. Puc-Rio; S&o Paulo: Loyola, 2003. p. 35.
*9CENSOS DEMOGRAFICOS DE 1970,1980,1991 E 200. IBGE, apud JACOB, 2003. p. 34.
© JACOB, 2003. p. 34.



33

Tabela 3 - Regidao Metropolitana do Recife

Religiao Populagao Composicao
total vertical 0%

Sem religido 750.302 9,46
Catdlica 5.931.049 74,80
Evangélica 1.116.064 14,08
Espiritualistas 79.830 1,01
Afro-brasileira 11.727 0,15
Orientais 40.183 0,51

Fonte: CPS/FGV processando os micros dados do Censo Demografico 2000 IBGE"

O CERIS - Centro de Estatisticas Religiosas e Investigagbes Sociais —
realizou uma pesquisa sobre “Religido e Mobilidade”, e utilizou um questionario de
aproximadamente 30 perguntas, em 27 municipios, 22 capitais e o Distrito Federal, e
na coleta de dados obteve 2.870 questionarios validos. Entrevistou uma grande
variedade de pessoas pertencentes a diferentes sistemas religiosos e os resultados
dos dados obtidos podem ser observados nos graficos que seguem. O primeiro
grafico apresenta o percentual de pertencimento no campo religioso brasileiro. O

segundo grafico apresenta, percentualmente, o quadro da mobilidade religiosa:

Religido
Indeterminada
3,5%

Sem religido/Ateu
7.8%

Sem informagéo
0,1%

Qutras Religides
3.4%

Evangélico
Pentecostal
13,9%

Catélica

Evangélico Historico 67,2%

4,1%

Grafico 1 — Religiao
Fonte: CERIS, Mobilidade Religiosa no Brasil, 2004,

" CPSIFGV processando os micros dados do Censo Demogréafico 2000/IBGE. Disponivel em:
http//www.cps/fgvprocessandoosmicrosdados2000/IBGE. Acesso em: 12 out. 2007.

"?CERIS. Mobilidade religiosa no Brasil, 2004. Disponivel em: http//www.ceris,org./pesquisa
mobilidade religiosa 2004. Artigo em pdf. Acesso em: 5 maio 2007. p.6.
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Tempo em que esta na religido atual

Ha menos de1 Ha menos de 4
ano anos
212% 6,99%

Ha mencs de 7
anos
5,11%

Sem informacgio
8,18%

Ha menos de 10
anos
2,52%

Ha 10 anos ou
mais
B,74%
Desde que
nasceu [nio
transitou)
68,34%

Grafico 2 — Resultados: Perfil na Mobilidade Religiosa
Fonte: CERIS, Mobilidade Religiosa no Brasil, 2004"°.

Varios estudos tém analisado o pluralismo religioso no Brasil,
questionando, inclusive, se ha, de fato, um pluralismo religioso, ou se ndo seria mais
coerente, partindo dos dados apresentados, falar de pluralismo denominacional,
entre os que se declaram cristdos, ja que so 6,9%, se somarmos os classificados
como “outras religides”, somando 3,4% e os de “Religido indeterminada”, somando
3,5% dos entrevistados’®.

A Tabela 4 mostra dados referentes a religido no Estado de Pernambuco.
Observamos que ela apresenta a pluralidade religiosa entre as Igrejas cristas,
enquanto nas outras religides o transito € minimo. Pierucci quando analisou a
tabulacdo avangada do Censo Demografico de 2000, divulgada em maio de 2002,
afirmou que “nosso pluralismo religioso aparece bem desmilinguido: quase binario”
> Em relagdo aos dados referentes ao Brasil Pierucci mostra mais de perto o que
traz o Censo:

73,8% dos brasileiros s&o catdlicos, 15,4 sdo evangélicos e logo a
seguir, por ordem de tamanho, vem os sem religido com 7,3% de
autodeclaracdo. Olhando-se para soma de 96,5% que isso da, pode-

® CERIS. Mobilidade religiosa no Brasil, 2004. Disponivel em: www.ceris,org./pesquisa mobilidade
religiosa 2004. Artigo em pdf. Acesso em: 5 maio 2007. p. 5.

“0 problema se ha ou nao, de fato, pluralismo religioso ou se ndo seria mais coerente falarmos de
pluralismo confessional, foge aqui aos objetivos do nosso estudo. Sobre este assunto ver:
ANTONIAZZI, Alberto. As Religides no Brasil Segundo o Censo de 2000. Revista de Estudos da
Religido, n. 2, 2003. p. 75-80. Disponivel em: www.pucsp.br/rever/rv2_2003/p_antoni.pdf._Acessado
em: 15 out. 2007; CAMURGCA, Marcelo. A realidade das religides no Brasil no Censo do IBGE-2000.
In: TEIXEIRA, Faustino ; MENEZES, Renata (orgs). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006. p. 35-48.; MENDONCA, Anténio Gouveia. Evangélicos e pentecostais: um
campo religioso em ebuli¢cdo. In: TEIXEIRA ;MENEZES (orgs), 2006. p. 89-110.

® PIERUCCI, Antonio Flavio. Cadé a nossa diversidade religiosa? In: TEIXEIRA; MENEZES (orgs),
2006. p. 49.
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se constatar, ndo sem algum espanto, onde diabos foi parar aquela
fabulosa diversidade religiosa de nossa religiosissima populagao —
numa apertada faixa de 3,5%. Todas as outras modalidades
religiosas que ndo as catdlicas e evangélicas se acotovelam nessa
faixa, que é mais do que estreita. E estreitissima. Claro que é
grande a quantidade de outras religies citadas pelos entrevistados,
e o Censo as discerne nominalmente, mas nelas se congregam
populagdes muito pequenas, para ndo dizer infimas’®.

Tabela 4 - Religioes em Pernambuco — IBGE, Censo 2000.

RELIGIAO CONTINGENTE %

Total 6.0554.901 76,36
Catolica apostolica romana. 4.286.924 54,07
Evangélica. 942.52 11,89
Evangélica de missao. 289.568 3,65
Evangélicas de missdo, evangélica Adventista do 34.261 0,43
sétimo dia.
Evangélicas de missdo, Igreja evangélica de 657 0,01
confiss&o luterana.
Evangélicas de misséo, Igreja evangélica batista. 194.736 2,46
Evangélicas de missao, Igreja presbiteriana. 38.109 0,48
Evangélicas de missao, outras. 21.805 0,27
Evangélicas de origem pentecostal. 625.384 7,89
Evangélicas de origem pentecostal, Igreja 24.301 0,31
congregacional cristd do Brasil.
Evangélicas de origem pentecostal, Igreja 45.413 0,57
universal do reino de Deus.
Evangélicas de origem pentecostal, Evangélica 8.376 0,11
evangelho quadrangular.
Evangélicas de origem pentecostal, Igreja 476.397 6,01
evangélica assembléia de Deus.
Evangélicas de origem pentecostal, outras. 70.896 0,89
Evangélicas outras religides evangélicas. 27.568 0,35
Testemunha de Jeova. 32.890 0,41
Espirita. 78.550 0,99
Espiritualista. 531 0,01
Umbanda. 7.750 0,10
Candomblé. 3.355 0,04
Judaica. 1.398 0,02
Budismo. 1.013 0,01
Outras religides orientais. 1,957 0,02
Islamica. 110 0,00
Hinduista. 98 0,00
Tradi¢cdes esotéricas. 1.472 0,02
Tradicdes indigenas. 41 0,00
Outras religiosidades. 31.598 0,40
Sem religido. 639.389 8,06
N&o determinadas. 10.510 0,13
Sem declaracéo. 14.796 0,19

Fonte: IBGE, 2000"".

Antoniazzi, estudando sobre o -catolicismo no Brasil, a partir da
perspectiva e desafios para a propria instituicdo, chamou a atengao para os pontos
fracos do catolicismo, revelando trés Estados que, segundo ele, estao em “situagdes

graves”: Rio de Janeiro, Rondbnia e Espirito Santo. Estes Estados indicam que

"®PIERUCCI, Antonio Flavio. Cadé a nossa diversidade religiosa? In: TEIXEIRA; MENEZES (orgs),
2006. p. 50.

"INSTITUTO BRASILEIRO GEOGRAFICO DE ESTATISTICA. Disponivel em:
www.ibege.gov.br/hoe/presidencia/noticias/20122000.censo.shtm. Acesso em: 10 out. 2007.



36

houve, recentemente, imigracdo e ocupacao de pessoas de outras religides nas
metropoles e cidades do entorno metropolitano.

Em relacdo ao Recife e a Regidao Metropolitana, ele salienta as diferengas
entre a capital e o interior, na medida em que afirma que, quando se estuda uma
“grande regiao metropolitana, como Recife; aparecem as diferengas entre a capital
(mais antiga e de crescimento lento nas ultimas duas décadas) e os municipios do
entorno, que receberam uma forte migragdo nos ultimos anos” "8 Eis o quadro que

ele apresenta sobre o catolicismo e os sem religido na Regido Metropolitana do

Recife:
Tabela 5 - Religido na Cidade Metropolitana do Recife.
Cidade Habitantes Catolicos Sem
religiao
Recife 1.422.905 64,37% 13,30%
Jaboatdo dos Guararapes 581.556 59,28% 13,41%
Olinda 367.902 61,40% 15,06%
Paulista 262.237 61,07% 12,96%
Cabo de Santo Agostinho 152.977 49,54% 18,56%
Camaragibe 128.702 58,90% 14,83%

Fonte: Encarte do Boletim Semanal da CNBB “753” apud ANTONIAZZI, 2004".

Um estudo mais detalhado dos mapas do “Atlas da filiacdo religiosa e
indicadores sociais no Brasil” 2 demonstra que as regides de maior populagao
catélica no pais estdo em Estados do Nordeste: Piaui (91,3%), Ceara (84,9%),
Paraiba (84,2%) e Maranh&o (83%). Um outro dado é que o interior apresenta
porcentagens elevadas, quanto a pertenga ao catolicismo, enquanto que os numeros
decrescem em relacao as cidades litoraneas, sobretudo do Recife ao sul da Bahia. E
Obvio que a situagao histoérica religiosa no interior do Nordeste é bem diferente da
realidade do litoral nordestino. No interior, a populacéo teve influéncia das missées
dos capuchinhos, de Pe. Ibiapina, de Frei Damido, de Pe. Cicero dentre outros
religiosos, religiosas e missionarios catdlicos, desde o século XVII. No litoral
encontramos um catolicismo mais festivo, ligado a devogdo aos santos, porém,

muito livre no que se refere a tradigao da Igreja, segundo Antoniazzi:

’® ANTONIAZZI, Alberto. Por que o panorama religioso no Brasil mudou tanto? Jornal de opinido de
Belo Horizonte. v. 5, n. 5, 2004. p. 18. Disponivel em: www_jornaldeopiniao.com.br. Acesso em: 10
set. 2007.

" Ibid.

8 JACOB, 2003. p. 15.
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Nas cidades do litoral, tendéncias pouco dispostas a aceitar a
hierarquia eclesiastica se manifestaram desde o século XVIII,
revelando um senso critico préprio de quem vive em ambientes
onde ha mais possibilidades de escolhas. Nesse caso, as raizes da
situacdo atual afundam num contexto histérico bastante antigo,
anterior ao esforco modernizador e romanizante da Igreja Catdlica
da segunda metade do século XIX e boa parte do século XX8".

Estudos realizados sobre o campo religioso no Brasil vém sendo
desafiados ao longo da histéria. No que se refere a cosmovisao, as religides séao
diferentes entre si, mas alguns membros da sociedade que transitam em universos
religiosos diferentes, tém mostrado que podem suprimir essas fronteiras em relagao
aos ritos, crencas e filosofias que, do ponto de vista interno do sistema religioso séo

realmente distintas, como afirma Almeida:

A pesquisa Comportamento Sexual da Populacdo Brasileira e
Percepcao do HIV/AIDS, realizada em todo o Brasil, em 1989,
revelou que 26% da populagdo mudou de religido. Concomitante a
circulacdo de pessoas, ocorreu também a multiplicacdo das
alternativas religiosas, encontrando sua expressao maxima entre os
evangélicos, cuja fragmentacado institucional é estrutural ao seu
préprio movimento de expansao®.

S&o0 varias as explicagdes dessas idas e vindas de crengas religiosas
pelos fiéis. Hoje, uma das explicagdes € a teoria do mercado, a Lei do consumo em
meio a diversidade religiosa e da necessidade humana. O ser humano pertence a
religido que |he oferece resolugdo imediata de seus problemas, como assinala
Almeida:

A reducdo do fenbmeno do ftransito religioso ao processo de
mercantilizacdo dos bens de salvagao acabou por deixar na sombra
0s mecanismos particulares de ressignificacdo das crencas
religiosas. [...] as diferentes tradicbes religiosas estdo em
permanente processo de reinvencado e articulagdo muitas vezes
responsavel pelo obscurecimento da nitidez das fronteiras®®.

Ha varios fatores que contribuem para o transito religioso, entre eles

encontramos: a influéncia dos meios de comunicagcdo, a renda familiar, a

8 ANTONIAZZI, 2004. p. 12.

82 ALMEIDA, Ronaldo de; MONTERO, Paula. Transito religioso no Brasil. Sdo Paulo Perspectiva.
vol.15,n.3S, 2001. p. 92. Disponivel em: www.scielo.br/pdf/spp/v15n3/a12v15n3.pdf. Acesso em: 12
J;jun. 2007.

% Ibid.
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escolaridade, a condig¢ao racial, a miséria, etc.®. As pessoas sao senhoras de seu
proprio destino religioso e transitam de uma religido para outra, concebendo

diferentes sistemas de sentidos. Segundo Brandao,

O individuo o faz aderindo a um e depois a outros sistemas, em
nome da avaliagao individual sobre cada um conforme seu momento
de vida, em confronto com as alternativas de sua realizacao
subjetiva gragas ao trabalho iniciatico ou de aperfeicoamento que
ela acredita estar produzindo sobre si mesma pela frequentacao de
uma religido, de uma mistica ou de uma espiritualidade®.

Os dados da pesquisa do CERIS permitem construir um perfil no que se
refere a mudanga de religido no Brasil. A mobilidade religiosa no Brasil € um
fendmeno que ocorre em aproximadamente 20% da populacédo. No que se refere a
mobilidade religiosa entre os catdlicos, os dados mostram que, 13,8% migraram
para as igrejas evangélicas historicas, 58,9%, para as igrejas Evangélicas
Pentecostais, 16,3% para outras religides, 10,9%, para religides indeterminadas e
0,1% encontra-se entre os “sem religiao” e ateus®.

No que se refere aos Evangélicos Histéricos, 21,3%, migraram entre as
Igrejas Evangélicas Histéricas, 50,7% migraram para as Igrejas Evangélicas
Pentecostais, 26,9% migraram para a Igreja Catdlica e 1,1% para outras religides.

Entre os Evangélicos Pentecostais, 40,8% dos fiéis transitam entre as
igrejas pentecostais; 40,2% dos seus fiéis migraram para os Evangélicos Historicos;
18,7%, para a Igreja Catdlica e 0,4% para outras religides®’.

No que se refere as pessoas sem religido 11,8%, migraram para as
Igrejas Evangélicas Historicas, 33,2%, para as Igrejas Evangélicas Pentecostais,
23,1%, para a Igreja Catdlica, 15,8% foram para outras religides e 16,1% migraram
para as religides indefinidas®®.

A pesquisa indica que nos ultimos quatro anos, o percentual de
evangélicos pentecostais cresceu e o catolicismo vem mantendo o declinio ja

constatado nas ultimas décadas. Ao longo dos anos vem sido debatido sobre a

# Noticias CNBB — n. 16 (1868) — 11 de maio de 2006. Disponivel em: cnbb.org.br. Acesso em: 03
jul. 2007.

® BRANDAO, Carlos Rodrigues. O mapa dos crentes. /n: BRANDAO, Carlos Rodrigues; PESSOA,
Jadir de Mourais. Os rostos do deus do outro: mapas, fronteiras, identidades e olhares sobre a
religido no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 2005. p. 50.

% CERIS. Mobilidade religiosa no Brasil, 2004. Disponivel em: www.ceris.org./pesquisa mobilidade
religiosa 2004. Acesso em: 5 maio 2007.

*7 Ibid.

% CERIS, 2004.
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circulagado das pessoas entre as varias religides. Ainda nao haviam sido produzidos
dados em nivel nacional que expressassem a realidade religiosa brasileira e
auxiliassem na compreensao dos processos motivadores dessa ag¢ao. A pesquisa do
CERIS foi realizada com o objetivo principal de mapear os motivos e as
caracteristicas da mudancga de religido na populacao brasileira.

A maneira como cada religido se estrutura, exerce a sua espiritualidade e
oferece os seus bens e servicos, faz parte dos motivos para que acontega o transito
religioso, que vem se estruturando de forma cada vez mais sincrética e plural.
Segundo Brandao: “O verdadeiro sentido da experiéncia religiosa em um mundo
culturalmente plural esta justamente na pluralidade das manifestacbées da fé em
inimeras religides convergentemente diferentes” %

O cerne de nossa pesquisa esta centrado nos jovens que se encontram
neste universo religioso plural. Hoje, socidlogos, antropdlogos, psicologos, entre
outros cientistas, se dedicam a estudar os fatores que contribuem para a construgao

da identidade religiosa dos jovens nesse contexto.

3.2 JUVENTUDE, IDENTIDADE E VIVENCIA RELIGIOSA

O processo de secularizagdo ndo significou o fim da religido na vida dos
jovens. A pesquisa “Perfil da juventude brasileira”, realizada pela fundagéo Perseu
Abramo, demonstrou que, entre os assuntos que os jovens gostariam de discutir
com os pais, 43% pontuaram a religiao®™. E diante dessa realidade que estudiosos
da cultura analisam as faces diversificadas dos adolescentes e jovens
contemporaneos, chamando a atencao para os impactos que os fatores culturais
produzem e como adolescentes e jovens reagem diante deste universo. Sao varias
as formas de que eles se apropriam para encarar esse mundo plural®'.

Portanto, faz-se necessario uma leitura dialética sobre a influéncia da
cultura no desenvolvimento do jovem, pois o individuo seleciona as experiéncias
culturais que deseja integrar na sua vida. Featherstone, fala de dois processos na

cultura contemporanea no contexto da globalizagdo que sao importantes para a

% BRANDAO, 2005. p. 42.

90ABRAMO, Helena Wendel, Condi¢do juvenil no Brasil contemporaneo. In: ABRAMO; BRANCO,
gorg), 2005. p. 65.

" LIBANIO, 2004. p. 16.
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compreensao do contexto cultural juvenil e os seus impactos sobre a experiéncia

religiosa. Segundo ele:

O processo de globalizagdo sugere simultaneamente duas imagens
da cultura. A primeira imagem pressupde a extensdo de uma
determinada cultura até seu limite, o globo. As culturas heterogéneas
tornam-se incorporadas e integradas a uma cultura dominante, que
acaba por cobrir o mundo inteiro. A segunda imagem aponta para a
compressao das culturas. Coisas que eram mantidas separadas sao,
agora, colocadas em contato e justaposicdo. As culturas se acumulam
umas sobre as outras, se empilham, sem principios O6bvios de
organizagao. Existe cultura demais com que se lidar e para organizar
através de sistemas coerentes de crenga, meios de orientacdo e
conhecimento préticogz.

De acordo com Benedetti, ndo podemos entender e compreender os
jovens “fora desse universo cultural - homogeneizador e diferenciador ao mesmo
tempo — o universo midiatico, compreendido além de sua especificidade técnica” %,
esse universo midiatico exige que o individuo viva o aqui e o agora. A cultura passa
a ser um bem de consumo. Hoje, qualquer shopping tem lojas que vendem objetos
sagrados significativos para todas as religiosidades: pedras, incenso, cruz, duendes,
estrelas, imagens de santos, dentre outros. O que antes era de dominio popular
passa a ser bem de consumo. Nesse contexto, a juventude contemporanea tem a
tendéncia de querer que seus problemas sejam resolvidos de forma rapida. Para
isso busca respostas e solugdes, entre outros, em diversas reservas simbolicas
contidas nas religides.

Novaes assinala que mesmo dentro de “um contexto de intensificagdo da
difusdo de informagdes, a cultura midiatica também oferece espiritualidades” **. Hoje
ha uma multiplicagcdo de grupos religiosos, gerando uma ampla pluralidade que
possibilita, aos jovens, uma grande oferta de possibilidade de combinag¢des de
elementos de diversos sistemas simbodlicos, a partir das suas perguntas e
necessidades existenciais. Segundo Junqueira, “neste campo de consciéncia, onde
o imaginario € ponto de tensado entre as realidades vividas e transcendentes, o ser

humano é desafiado a buscar com maior profundidade o sentido da vida e a fazer a

%2 FEATHERSTONE, Mike. O desmanche da cultura: globalizagdo, pés-modernidade e identidade.
S&o Paulo: Estudio Nobel: SESC, 1997. p. 21.

% BENEDETTI, Luiz Roberto. Religido, educagéo e diversidade cultural: conflitos e possibilidades.
Revista de Educagao AEC, n. 138, ano 35 janeiro/margo de 2006. p.14.

% NOVAES, 2005. p. 264.
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experiéncia de infinito e da totalidade” % Essa busca de sentidos, no mundo plural,
leva alguns jovens a procurar o transcendente em diversas fontes religiosas,
fazendo a experiéncia de Deus do jeito que mais lhe convém.

Os jovens trazem em sua historia de vida, a experiéncia religiosa que os
seus pais favoreceram desde crianca. Essas experiéncias foram marcadas pela
dimensado sentimental, vivida por momentos fortes como enfermidades, mortes,
soliddo, amizades, namoro... Algumas sdo experiéncias misticas que estdo ligadas
ao tipo de personalidade dos jovens, dentro do contexto sdcio-politico e cultural de
cada grupo social. A experiéncia que o individuo traz na sua histéria € formada a
partir da interpretagdo de varias vivéncias, sdo multiplos conhecimentos que
constituem a experiéncia de vida de cada um®.

Ao buscarmos compreender a construgdo da identidade religiosa dos
jovens dentro deste contexto de pluralidade cultural e religiosa realizamos uma
entrevista com alunos do Ensino Médio de uma escola confessional na cidade do
Paulista, Regi&do Metropolitana do Recife. Foram entrevistados 12 jovens entre 15 e
19 anos sobre a sua relagdo com a igreja a qual pertence e suas opinides sobre
religido, sagrado, Deus e identidade. Para que a pesquisa fosse realizada, colhemos
autorizacbes dos pais e/ou responsaveis, bem como a permissao dos proprios
alunos. Os nomes dos entrevistados nao seréo divulgados por questdes éticas. Com
o intuito de diferenciar as falas, utilizaremos iniciais que ndo correspondem aos
nomes reais dos jovens entrevistados.

Para compreender como € construida a identidade religiosa dos jovens,
procuramos saber o que eles apreciam no mundo de hoje e diante da nossa

indagacgao eles responderam:

O tipo de cultura das pessoas. As pessoas cultuarem certos deuses,
certos tipos de coisas que n&o s&o as vezes, nem aceitas pela
sociedade, mas ignoradas pelas pessoas. Eu acho isso muito legal,
porque as pessoas acreditam, continuam acreditando que alguma
coisa pode melhorar algum dia. Entendeu? (A.C.S.). (questao 11,
apéndice A, pag. 81).

O amor que as pessoas podem ter, mesmo com tantas catastrofes
naturais, com tanta coisa ruim que acontece e as pessoas ainda
pode ter amor umas pelas outras. (W.J. S). (questao 11, apéndice A,

pag. 81).

% JUNQUEIRA, Sérgio. O desenvolvimento da experiéncia religiosa. Petropolis: Vozes, 1995. p.
19.
% BERGER; LUCKMANN, 2004. p. 16.
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E a sensacdo de esperanca que as pessoas tém de um mundo
melhor, mesmo com todas as dificuldades, com todas as
diversidades, com todas as barreiras compostas pelo mundo atual,
as pessoas sempre desejam, sempre sonham em ser felizes mesmo
com as coisas tdo dificeis a esperanca nos ajuda a superar a
diversidade. (P.P.P). (questao 11, apéndice A, pag. 81).

Que no meio de tanta injustiga, tantas guerras, tém muitos jovens
indo para a Igreja, querendo saber mais sobre Deus. (I.M.S).
(questao 11, apéndice A, pag. 81).

As falas destes jovens indicam que alguns, buscam uma sociedade sem
preconceitos e discriminagdes. Almejam uma sociedade, na qual o cidadao possa ter
uma vida digna, em comum com o outro, exercendo a alteridade. Procuramos
também saber 0 que os jovens menos apreciam nos dias de hoje.

A aceitacdo que algumas pessoas tém quanto a essas coisas ruins
que vem acontecendo no mundo de hoje. Essa indiferenca como o
tratamento com a natureza. Essa aceitacéo da violéncia, achar que é

normal porque eu ainda credito que nao seja normal. (R.S). (questao
12, apéndice A, pag. 81).

O que eu menos gosto sdo as injusticas sociais porque [...] as
pessoas que sao da classe social baixa geralmente ndo tém
oportunidades. E até ndés que somos da classe social média,
perdemos todas as oportunidades, né. (M.A). (questdo 12, apéndice
A, pag. 81).

As pessoas sem amor, as que ndo ligam para as outras pessoas, 0s
politicos de hoje em dia, tudo isso. (W.J.S). (questao 12, apéndice A,
pag. 81).
A politica. Acho que precisa ser melhorada daqui pra frente. As
pessoas tém esperanga ainda, né. Mas acho que seria muito melhor
se tivesse politico de boa indole no governo. (A.C.S). (questao 12,
apéndice A, pag. 81).
Os jovens preocupam-se com diversos assuntos entre eles as questdes
sociais: politica, racismo, emprego, desemprego e outras. Mesmo pertencendo a
uma sociedade consumista, onde reina o individualismo, alguns jovens interessam-
se em conversar sobre as injusticas sociais “O que eu menos gosto no mundo de
hoje € a ambigdo das pessoas. Acho que o dinheiro no mundo de hoje comanda
muito o modo de vida, o modo de pensar, 0 modo de agir das pessoas” (A.C.S).
(questao 11, apéndice A, pag. 81). A sociedade contemporanea tende a realizar o
que a propaganda dos meios de comunicagdo induz. Um outro jovem chamou
atencao, também, nesta questao ao dizer: “A violéncia, a diferenca social, as crises

que estao acontecendo no geral. O racismo entre uma pessoa s6 porque a pessoa €
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pobre, ou a pessoa é rica, por cor... E, sdo essas coisas”’. (V.M.S). (questdo 11,
apéndice A, pag. 81).

A violéncia que ocorre na sociedade contemporanea é cada vez mais
assustadora, em meio a tantas religides, tecnologias avangadas e outros beneficios
que tornam a vida do ser humano cada vez mais prazerosa, a violéncia praticada
nao é diferente de tempos passados. O individualismo impera na sociedade, as
pessoas tendem a olhar para si mesma, para seus interesses e os jovens estdo no
meio desta realidade e, cada vez mais, ficam confusos e indignados com a violéncia
que traz como consequéncia a sensagao de incompeténcia e insegurancga, diante
desta realidade.

A partir destas respostas, buscamos compreender algo sobre o que os
entrevistados pensam no que diz respeito a religido, colocamos uma questéo sobre

o que significa a religiao para eles e obtivemos as seguintes respostas dos jovens:

Religido é como se fosse a luz da gente, como guiar-se, como
orientar-se. O que nos ajuda. Por exemplo: em uma determinada
situacado é o que nos ajuda a fazer a opgao correta. Eu acho que a
gente deveria agir de acordo com as nossas religides. (P.P.P).
(questao 14, apéndice A, pag. 81).

Religido é uma coisa que vocé ndo vé mais que vocé tem que
acreditar. Porque se vocé nao acreditar em que é que vocé vai
acreditar? Ndo é mesmo? Como? E uma coisa, é tipo uma base. Eu
SOU uma pessoa, que sou catélica, mas nao tenho uma religiao [...].
Sou catdlica, mas nao sou praticante. Eu sou catdlica porque meus
pais sdo catdlicos. Entendeu? Eu fui batizada fiz a Primeira
Comunhao, mas nao sou praticante. [...] eu acredito em Deus, mas
eu ndo preciso ir a casa dele pra ele saber que eu acredito nele.
Entendeu? Pra mim isso é religido vocé cultuar aquilo que vocé
acredita ndo s6 Deus como tanta gente cultua Ala ou tanta coisa
desse tipo, mas é a mesma coisa [...]. E religido pra mim. Isso é
religido. (A.C.S). (questao 14, apéndice A, pag. 81).

Religido é algo que a gente precisa pra entender o espirito, entender
0 nosso interior e compreender. Entender certas coisas que, nem a
ciéncia, nem nada, até agora conseguiu explicar. (V.M.S). (questao
14, apéndice A, pag. 81).

Eu nao sei. Cada religidao tem sua diferenca cada um tem o seu tipo
de Deus. Ha religides que acreditam em um s6 Deus. Ha religides
que acreditam em varios deuses. Pra mim religido pode ser qualquer
uma. Eu n&o tenho isso diferenciado dizer o que é religido eu nao
tenho essa informacgao, ndo. (G.J.S). (questao 14, apéndice A, pag.
81).
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Nos discursos percebemos que os jovens buscam algo para acreditar e
levam isso a sério. E importante observar como na fala de todos os entrevistados ha
uma relativizagdo da instituicdo religiosa, mas nado da necessidade da religiosidade.
A idéia de religido é difusa, ha uma flutuacdo n&o diferenciada entre religido e
religiosidade, que parece ser uma caracteristica da religido na contemporaneidade
para muitas pessoas. Na fala de A.C.S, observa-se a necessidade de afirmar que
pertence a um grupo religioso, afirma pertencer a uma religidgo mesmo que esteja
distante da mesma. Ao dizer “Sou catdlica, mas ndo sou praticante”, a jovem mostra
gue busca uma pertenca religiosa, mas a principio ela esta inserida na religido que
os pais ofereceram, mesmo que de uma forma singular, pois nao é praticante no
sistema, mas preserva uma relagdo subjetiva com ela. Como afirma Berger e
Luckmann, podemos observar na fala do entrevistado o desejo de estar ligado a
uma comunidade de vida, que é também de sentidos, pois 0 jovem quando crianga
extrai os valores do reservatério histérico de sentidos, que foi armazenado no
periodo do processo de formacdo da identidade pessoal. Segundo Berger e
Luckmann, “as comunidades de vida sao caracteristicas por um agir que se repete
com regularidade e diferentemente reciproco em relagdes sociais duraveis” °. O
individuo integrante da comunidade de vida deposita confianga e credibilidade.
Contudo “ha nas sociedades varios tipos de diferengcas importantes quanto as
formas de comunidade de vida nelas institucionalizadas” .

Antropdlogos e sociélogos deram muitas definicbes a palavra religiao, no
entanto epistemologicamente falando, religido significa: re-ligare; amarrar de novo,

re-eligere; voltar a escolher, re-legere; re-ler’®. O jovem, V. M. S, fala que religido &

” BERGER; LUCKMANN, 2004. p. 27.

% BERGER; LUCKMANN, 2004. p. 27.

% “Antepositivo, do lat. religio,énis (relligio nos poetas dactilicos) 'religido, culto prestado aos deuses,
pratica religiosa; escrupulo religioso, receio religioso, sentimento religioso, supersticdo; santidade,
carater sagrado; objeto de um culto, objeto sagrado; uma divindade, um oraculo; profanagao,
sacrilégio, impiedade; lealdade, consciéncia, exato cumprimento do dever, pontualidade; cuidado
minucioso, escrupulo excessivo'; us. em todas as épocas; "o prefixo & re-, red- (cf. relliquiae,
reliquiae)", dizem Ernout e Meillet, "mas o segundo elemento é obscuro. Os latinos ligam-no a
relegere (...), etimologia defendida por Cicero (...). Outros autores [Lactancio e Sérvio] associam
religio a religare: seria propriamente 'o fato de se ligar com relagdo aos deuses', simbolizado pela
utilizagéo das uittae ['fitas para enfeitar as vitimas ou ornar os altares'] e dos stémmata no culto.
Alega-se em favor desse sentido a imagem de Lucrécio, 1, 931: religionum nodis animum exsoluere;
(...)- O sentido seria portanto: 'obrigacdo assumida para com a divindade; vinculo ou escrupulo
religioso' (cf. mihi religio est 'tenho o escrupulo de'); depois 'culto prestado aos deuses, religido'."; der.
latinos: religiésus,a,um 'religioso, piedoso; consagrado pela religido, santo, sagrado; supersticioso;
escrupuloso, consciencioso; proibido pela religido, impio, sacrilego', lat.imp. religiositas,atis
'religiosidade, piedade’, lat.imp. irreligidsus,a,um 'impio, irreligioso', irreligiositas,atis 'impiedade’
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uma necessidade do ser humano. Como afirma Rubem Alves, sobre a religido,

mesmo no mundo secularizado:
No mundo sagrado, a experiéncia religiosa era parte integrante de
cada um, da mesma forma que o sexo, a cor da pele, os membros, a
linguagem. Uma pessoa sem religidao era uma anomalia. No mundo
dessacralizado as coisas se inverteram. Menos entre os homens
comuns, externos aos circulos académicos, mas de forma intensa
entre aqueles que pretendem ja haver passado pela iluminagao
cientifica, o embarago diante da experiéncia religiosa pessoal é
inegavel'®.

Ha uma necessidade de busca de sentido que € antropoldgica no ser
humano. Diferentemente de todos os outros seres, nGs ndo colocamos o problema
do sentido que marca a nossa existéncia. Ha em nés uma necessidade profunda de
construcdo de uma “teia” de estrutura de sentido para a nossa vida pessoal e
coletiva, pois, mesmo que nao tenhamos plena consciéncia da sua existéncia, ela
esta presente nas nossas opgdes existenciais'®'.

Procuramos saber que entendimento os jovens tém sobre o sagrado, o
que € sagrado para eles? Na sociedade contemporanea, onde a tecnologia
avangada invade nossas casas e tende, muitas vezes, a escravizar o ser humano,
alguns jovens buscam o sagrado. Diante destas inquietagdes, perguntamos aos
jovens: “Para vocé o que é o sagrado?”.

Algo que é mais importante pra gente, algo que tem que dar muito
valor. (J.M). (questao 13, apéndice A, pag.81).

Sagrado pra mim s&o minha familia e meus amigos. (W.J). (qQuestao
13, apéndice A, pag.81).

A familia, considero uma coisa muito sagrada. Eu acho que o mundo
hoje esta do jeito que esta porque ndo ha um respeito em relagao a
familia. (P.P.P). (questdo 13, apéndice A, pag.81).

Sagrado ¢é algo que nés consideramos tanto a ponto de ser intocavel,
de ser precioso, [...] a ponto de ser referencia pra gente. (V.M.S).
(questao 13, apéndice A, pag.81).

As palavras: energia, forga superior, cosmo, divindade dentre outras

fazem parte do vocabulario de alguns jovens, dessa maneira eles expressam para a

(linguagem da Igreja), lat.imp. irreligio,6nis; a cognagéo port. desenvolve-se desde as orig. do idioma:
correligionario, correligionarismo, correligionarista, correligionaristico, correligiosismo, correligiosista,
correligiosistico; irreligido, irreligiosidade, irreligiosismo, irreligioso; religido, religiomania,
religiomaniaco, religibmano, religionario, religiosa, religiosidade, religioso, religitncu.” In: BARROS
JUNIOR, José Jardim. Dicionario Houaiss: dicionario eletrénico da lingua portuguesa. Rio de
Janeiro: Objetiva, 2001. 1 CD-Rom.

%A VES, Rubens. O que é religido? 7. Ed. Sdo Paulo: Loyola, 2006. p. 10-11.

19T ALVES, 2006. p. 10-11.
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sociedade, a sua visdo sobre 0 que € sagrado. Percebemos que para a juventude
nao existe o sagrado, mas os sagrados, pois o sagrado esta inserido no mundo
plural.

Na busca de poder compreender algo da postura dos entrevistados sobre
a pluralidade religiosa, especificamente sobre se dialogam com pessoas de outras

tradigbes religiosas, obtivemos as seguintes respostas:

Dialogo. Porque eu acho importante vocé manter contato com
pessoas de religides diferentes, mesmo que vocé nado siga a mesma
religido que elas. Eu dou valor a essa pluralidade de divergéncias.
Eu gosto até de conversar com essas pessoas para saber a opiniao
delas sobre a minha religidao, mas isso ndao muda em nada o meu
jeito de pensar (R.S). (questao 10.b, apéndice A, pag. 81).

Dialogo. Porque eu acho que € bom a gente. [...] expressar nossas
opinides sobre todo tipo de coisas que existem no mundo. E
principalmente sobre religido que é muito importante na vida de um
ser humano. (M.A). (questao 10.b, apéndice A, pag. 81).

Sim. Porque € importante a gente ver os varios lados que existem
de uma coisa. Ndo sé o lado ou da Igreja catélica ou da Doutrina
Espirita, mas também do budismo, do evangélico. Todos os lados
para compor uma concepgado apenas. (V.M.S). (questdo 10.b,
apéndice A, pag. 81).

N&o dialogo n&o. Porque eu n&o tenho muito interesse nessa parte.
(J.K). (questao 10.b, apéndice A, pag. 81).

Embora possa ser percebida nas falas certa resisténcia ao diferente,
mesmo que a maioria fale da importédncia do dialogo, na medida em que alguns
afirmam, direta ou indiretamente, que mesmo reconhecendo a importancia do
didlogo, ndo mudariam em nada a sua compreensao da propria religido. Como
afirma Valle “dialogamos nao para convencer o outro e conseguir que ele pense, ou
seja, como eu, mas para conhecé-lo em suas diferengas, poder construir a unido na
diversidade” 2. Por outro lado, o conjunto das entrevistas demonstrou um transito
interessante entre varios sistemas.

Alguns jovens encaram a diversidade religiosa com naturalidade,
procuram conhecer o outro: seus ritos e suas crengas. No entanto, ha jovens que
nao se interessam pelo assunto “Religido”. Foi o que observamos na entrevista de
J.K., que se mostram indiferente ao dialogo religioso. Entretanto, outros grupos de

jovens buscam dialogar com pessoas de outras religides.

192 DEL VALLE, Carlos. O dialogo inter-religioso como dialogo profético: compromisso missionario da
vida consagrada. Revista Testemonio. Santiago del Chile, n. 209, maio./jun. 2005. p. 51-60.



47

Dialogar com pessoas de religidbes diferentes nos ajuda a alargar as
experiéncias de fé e de crencgas religiosas existentes neste mundo plural. Através
dessa pluralidade conseguem enxergar que nao existe uma verdade de fé, mas que
existem verdades de fé em cada religido, pois a dimensao religiosa de hoje ndo esta
contida em territérios pré-definidos e bem demarcados pelos pais ou dogmas
antigos. A juventude organiza seu modo de vivenciar a religido sob os signos de
uma nova loégica, que vai contra os principios religiosos antigos, de forma mais
hibrida buscam um sentido particular para a religido.

A pesquisa “Perfil da Juventude”, ao perguntar sobre assuntos que o0s
jovens gostariam de discutir com os pais, 0s responsaveis ou amigos, traz em
destaque os principais assuntos com seus percentuais: em primeiro lugar educagéo
(61%), em segundo lugar drogas (52%), em terceiro lugar temos a ética e a moral
(32%), isto na primeira bateria de perguntas. Na segunda bateria de perguntas, a
pesquisa destacou o seguinte: o futuro profissional (68%), violéncia (53%) e religido
(43%) 1%

A juventude, na sua grande maioria, ndo gosta de nada estavel, ela gosta
de fazer experiéncias, ter vivéncias subjetivas, prefere algo palpavel, portanto,
podemos compreender, entre outras coisas, a procura, também, da experimentacao
no campo religioso, pois as reservas mitico-simbolicas das religides secularmente
demonstraram ser um lugar privilegiado de profundas experiéncias emocionais. Em
se tratando de transito religioso, os jovens sdo os que mais transitam, procurando
pertencimento em um grupo religioso, buscando vinculos sociais e espirituais'®.

A oferta de sistemas simbolicos € vasta, a sociedade atual oferece uma
diversidade de ofertas de sentido. Além dos sistemas tradicionais com os seus
reservatorios de sentido, na contemporaneidade se expande o fenbmeno da adesao
nos diferentes sistemas religiosos marcados, muitas vezes, por combinagdo de
praticas ocidentais com orientais, bem como com terapias alternativas. A analise dos
dados da pesquisa realizada por Perseu Abramo relata que entre os jovens
entrevistados ha uma parcela que se aproxima de formas nao institucionais de

espiritualidade, normalmente classificadas como Esotéricas, Nova Era, holisticas, de

1% ABRAMO, 2005. p. 63-66.

194 “Na pesquisa ‘Perfil da juventude brasileira’, 1% dos entrevistados (sendo 69% de homens e 31%
de mulheres) declarou-se ateu ou agndstico, [...] entre ateus e agndsticos, ha ainda 7% dos que se
declaram indigenas” (NOVAES, 2005. p. 271).
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ecologia profunda etc... Eles diferem dos pertencentes a sistemas religiosos

tradicionais, pois podem ser caracterizados como os “religiosos sem religides

» 105

Alguns jovens se afastam das religides institucionalizadas, buscando de

maneira sincrética, vivenciar sua propria religiosidade. Thomas Luckmann chama

este tipo de religiosidade, como sendo a “religidao invisivel

Em nossa

Qual?”, obtivemos as

»106

pesquisa perguntamos “Vocé teve uma formacgao religiosa?

seguintes respostas:

Meu pai é filho da ministra da igreja Messianica. Eu cresci nesta vida
vendo o Johrei'”, acredito nos antepassados. Mas também gosto
muito da Doutrina Espirita. Acredito muito. A minha mée é espirita e
messianica. Ela é separada do meu pai, hoje em dia. Ela tem
ohikari, quando ela precisa ela faz o Johrei (W.J.S). (questdo 17,

apéndice A, pag. 81).

A minha formacéo religiosa tanto do lado do meu pai como do lado
da minha mae foi a Doutrina Espirita. Eu sempre fui criado na
Doutrina Espirita. Pelo lado da minha mae foi assim eu tive a
influéncia da Doutrina Espirita kardecista a Doutrina de Alan Kardek
e do lado da familia do meu pai eu tive mais a influéncia da Doutrina
Espirita da Umbanda e do Candomblé. Hoje a minha religido se
divide um pouco. Eu ainda ndo escolhi a Doutrina Espirita. [...]. Eu
estou no processo de aprendizagem estou estudando, estou
pesquisando estou freqlientando em diversos lugares para ver qual
a Doutrina em que me adequo. Eu n&o tenho assim uma opinido
formada (P.P.P.). (questdo 17, apéndice A, pag. 81).

Desde pequeno eu fui catélico por causa da minha mae e da minha
avo [...] morava com a minha avo e a minha mé&e. A minha mae era
catequista (Igreja Catdlica) ai eu freqientava a catequese, a missa.
Depois minha mae saiu da Igreja Catdlica e passou a frequentar a
Igreja Batista e meu pai participa da Igreja Assembléia de Deus. Eu
sempre tive essas duas formagbes. Hoje em dia eu moro com os
meus pais e sou mais Catdlico. (F.M.S). (questdo 17, apéndice A,
pag. 81).

A Igreja Catdlica. E a pioneira dos meus pais, eles sempre gostam
do catolicismo e tem também o evangelismo. O meu irmao é
evangélico e ele faz o Evangelho no lar. Eu nunca tive preconceito
com essas religides s6 que eu nao prefiro essas religides ainda.
(G.J.S). (questao 17, apéndice A, pag. 81).

' NOVAES, 2005. p.272
1% | UCKMANN, Thomaz.

La religién invisible: el problema de la religién en la sociedad moderna.

Trad. de Miguel Bermejo. Salamanca: Sigueme, 1973.

107

Para se alcangar a verdadeira saude fisica, espiritual e mental, o movimento religioso japonés,

Sekai kyusei Kyo ou Igreja Messianica Mundial, criada por Meishu Sama desenvolveu uma técnica de
purificacdo do espirito, através da imposicdo das maos, conhecido mundialmente por Johrei (Joh-
purificar, rei- espirito). Disponivel em: http://wikipedia.org. Acesso em: 2 dez. 2007.
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Durante um tempo sim até participei dos Arautos do Evangelho e
quando participei melhorou o meu jeito de pensar, até de agir
também. (J.M). (questao 17, apéndice A, pag. 81).

Para a juventude a religido € a vivéncia de uma fé que ndo se limita a
doutrina de uma crenga institucionalizada. Eles encaram a religido com liberdade
que é apreendida e construida de maneira diversificada. Nesta concepcéo a escolha
religiosa esta ligada a vida do individuo com as suas angustias e esperancgas.

A nossa pesquisa mostra que o transito religioso existe dentro da propria
familia, sem que haja nenhum constrangimento por pertencer a esta ou aquela
religido, como pode ser observado na fala de W.J.S.

Tratando-se da populagcédo jovem, ela esta na busca continua de uma
expresséo de fé que dé sentido a sua vida, acelerando, assim, o transito religioso
entre os jovens1°8, porém, a nossa pesquisa também mostra que mesmo existindo o
transito religioso dentro de seu lar o jovem G.J.S. esta convicto de que ainda nao
deseja pertencer a nenhuma das religides oferecidas no ambito familiar.

A pesquisa realizada pela fundagcdao Perseu Abramo aponta uma
amostragem sobre o transito religioso entre os jovens. No que se refere a religidao
mediunica, 2% dos entrevistados se declararam Espiritas Kardecistas (dentre os
quais 56% de mulheres e 44% de homens). Apenas 1% dos entrevistados declarou-
se adepto da Umbanda e do Candomblé (dentre eles, 60% de mulheres e 40% de
homens)'®.

O espiritismo Kardecista, a Umbanda e o Candomblé sédo os trés grupos
que se caracterizam pelas experiéncias mediunicas e de possessao que tiveram
maior difusdo e sdo as mais conhecidas no Brasil''®. Eles se encontram presentes
mais nas capitais e regides metropolitanas do que no interior. Os kardecistas estao
principalmente na faixa de 21 a 24 anos (46%). J& em termos de renda, cor e
escolaridade ha grandes diferengcas entre eles: os espiritas Kardecistas se
autoclassificaram, majoritariamente, como brancos (63%) e os jovens da umbanda e
do Candomblé sdo os que mais se classificam como pardos (19%) e pretos
(27%)""".

%% CNBB, 2007, n. 42.

199 NOVAES, 2005. p. 273.

% BRANDAO, 2005. p. 28.

" NOVAES, 2005. p. 273-274.
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Essas religides mediunicas atraem a juventude, porém, seus adeptos, ao
longo da histéria, sofreram perseguicédo e preconceitos. No Estado Novo, durante a
interventoria de Agamenon Magalhdes no Estado de Pernambuco, houve
fechamento de terreiros e prisdes de pais e maes de santo''?. Contudo, seus
adeptos conceberam um sentimento de “dupla pertenca”, que faz com que o espirita
afirme que é catdlico, ou mesmo um babalorixa (pai-de-santo) ou uma ialorixa (mae-
de-santo) diga que é “catdlico da umbanda” ou “catdlico do santo”, isto acontece
sem que haja algum constrangimento.

No que se referem aos pentecostais, nossos entrevistados dao o seguinte
depoimento de transitagcdo ou pertenca em determinado grupo religioso. O jovem
F.M.S, convive com religides diferentes, porém sdo denominagdes cristds que
influenciaram e influenciam no seu modo de ser e agir na sociedade. Quanto a

denominagéao evangélica, Novaes faz o seguinte comentario:

O Brasil foi, desde o inicio, parte integrante do movimento
pentecostal mundial. A  histéria das duas mais antigas
denominagdes pentecostais no Brasil — Assembléia de Deus e
Congregagéo Cristd do Brasil — acontece simultaneamente com a
histéria americana. Embora hoje existam, cada vez mais, diferencas
significativas entre as proprias denominacdes que se proliferam no
Brasil nas ultimas décadas, consideradas pentecostais, sdo as
seguintes énfases doutrinarias que diferenciam os pentecostais dos
evangélicos historicos: enfatizam a urgéncia da conversdo como
caminho de salvacao ante os desmandos do mundo e acreditam ter
acesso, no dia-a-dia, aos dons e carismas do Espirito Santo para as
curas dos males do corpo e da alma'™.

Segundo a pesquisa “Perfil da Juventude brasileira”, 22% dos jovens
entrevistados, 22% s&o evangélicos, (42% do sexo masculino e 52% do sexo
feminino). Sendo que 5% dos evangélicos historicos estao localizados nas cidades
de grande porte, enquanto que os evangélicos pentecostais (15%) estao localizados
em outras cidades de médio porte, e nas regides metropolitanas. Esta realidade esta
distribuida por todas as idades, que contemplam a pesquisa de Abramo'™,

E neste campo religioso plural e competitivo, que os jovens

contemporaneos s&o chamados a fazer suas escolhas. A sociedade contemporénea

"2Acerca disto ver: PEREIRA, Zuleica Dantas. Perseguida por Agamenon Magalhdes: marcas de

memoria de uma mé&e de santo pernambucana. Revista Symposium - UNICAP. Ano 3, numero
especial, dez. 1999. p. 65-70.

"3 NOVAES, 2005, p. 269.

% Acerca disto ver: NOVAES, 2005. p. 268.
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oferece diversas manifestacdes religiosas de maneira atraente para a juventude. E a
partir do repertorio de crengas e praticas disponiveis em varios sistemas religiosos
que alguns jovens procuram elaborar a sua sintese pessoal.

As pessoas tendem a definir Deus a partir da idéia moral que cada uma
possui sobre Deus. As opinides sobre Deus entre a juventude sao diversas.

Escolhemos algumas de nossa pesquisa de campo como ilustragao:

Eu acredito em Deus. Tém amigos meus que nao acreditam. Vocé
nao vé que tanta coisa acontece e a gente bota Deus na frente e ai
melhora. Ontem mesmo eu briguei com minha mae. E o meu tio que
€ da Igreja Batista foi conversar com ela. Minha mae estava
transtornada colocando a culpa de seus problemas em qualquer
pessoa. Meu tio foi, pegou a Biblia, comecou a ler os versiculos e
minha mae se transformou. Por causa do transtorno pelo qual a
minha mae estava passando eu achei melhor ndo dormir na casa
dela ontem. Fui dormir na casa de minha avé. Hoje eu vou
conversar com minha mae, vou dar um abrago nela. Minha mée
tinha me expulsado de casa professora. E isso, quando a gente bota
Deus na frente tudo melhora (W.J.S). (questédo 15, apéndice A, pag.
81).

Deus assim pra mim é como se fosse todas as energias positivas
que nos regem que nos orientam, nos cercam. Deus pra mim é
como se fosse [...] Cada um de nés somos um pedago de Deus.
Assim quando todos querem uma coisa, ela conspira a nosso favor.
Deus pra mim é um pedaco de cada um, Deus é uma pessoa, € uma
planta, € um animal. Deus pra mim é o conjunto dos seres (P.P.P.).
(questdo 15, apéndice A, pag. 81).

Deus pra mim é um pai. E o nosso criador. (T.S.). (questdo 15,
apéndice A, pag. 81).

Interessante observar nas falas dos entrevistados, as multiplas facetas
das imagens de Deus. Na fala de W. J. S., pode-se perceber uma idéia magica da
palavra que resolve os problemas do cotidiano, ja para P.P. P, Deus é percebido
como uma idéia de energia, uma energia positiva. De fato, ha uma tendéncia entre
muitos jovens de falar sobre energia, o cosmo algo que equilibra 0 mundo.

Cada vez mais se observa uma idéia sempre mais difusa sobre o divino'"®,
a partir das experiéncias subjetivas de cada sujeito. Na medida em que ha para
muitos uma relativizagado a religiao institucionalizada que apresenta uma idéia de
Deus, a partir dos seus pressupostos teologicos e da sua tradicdo; na atualidade,

observa-se o0 que as falas também demonstram uma relativizacdo da propria

"% Sobre Sagrado e divino, ver: OTTO, Rudolf. O sagrado: sobre o irracional na idéia do divino e sua
relagdo com o irracional. Lisboa: Edi¢gdes 70, 1992.
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imagem de Deus, tornando-se cada vez mais associada a necessidades subjetivas
do sujeito que crer.

Os jovens n&o se prendem a dogmas, regras ou algo que venha Ihe impor
limites, por isso procurei saber o que €, para eles, Igreja, com a seguinte indagacgao:
“Pra vocé o que é Igreja?”

Igreja pra mim é o local onde as pessoas se reunem para trocar
idéias, desabafar, pedir e dar. (J.K).(questao 16, apéndice A, pag.
81).

Igreja pra mim. A Igreja estrutura é so6 estrutura, agora a Igreja esta
dentro da gente. Entendeu? (M.A).(questédo 16, apéndice A, pag. 81).

Igreja sdo as pessoas que estdo dentro de uma religido unica. Nés
somos a Igreja, isto €, a Igreja sdo as pessoas que se reunem. Sao
elas que fazem com que Deus esteja ali presente. (I.M.S). (questao
16, apéndice A, pag. 81).

Igreja pra mim € o lugar onde as pessoas se reunem para adoragao
de um Deus para um culto religioso. Também de cunho social se
organizar para discutir com a sociedade sobre o que esta
acontecendo na comunidade e no mundo. (P.P.P). (questido 16,
apéndice A, pag. 81).

Igreja pra mim é a minha casa. Minha casa n&o propriamente s6 o
lugar onde eu convivo, também & um lugar onde eu me sinto bem,
me sinto a vontade pra falar com Deus. Para ter um contato melhor
com Deus é o lugar que tenho para fala com Ele. Porque a Igreja
(tradicdo) em si é s6 um lugar que as pessoas se reunem para
conversar com Deus. Eu n&o preciso ir lIa pra conversar com Ele eu
posso na, minha casa, conversar com Deus. (V.M.S) (questdo 16,
apéndice A, pag. 81).

Para a juventude o importante é sentir-se bem, ndo se apegar a Igreja
institucionalizada. A Igreja para eles € lugar onde ele se encontra consigo mesmo,
com o divino e com outras pessoas para realizar seus cultos e rituais sagrados.

Procuramos saber se os jovens concordavam com as orientagdes da

Igreja a que eles pertenciam, eles responderam:

Algumas coisas eu concordo outras ndo concordo. Por exemplo, ndo
concordo com a proibicdo de casamento quando se é sacerdote ou
freira.(J.M). (questdo 18, apéndice A, pag. 81).

Concordo, eu acho que é um mundo espiritual, acho que os
antepassados olham por nés. (W.J). (questdo 18, apéndice A, pag.
81).

Em algumas coisas eu concordo. Mas tém outras que eu penso:
Puxa, mas é so olhar na Biblia. A Biblia tem tudo que a gente
precisa saber.(I.M.S). (questao 18, apéndice A, pag. 81).
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Nao muito. [...]. Essa proibicao de que vocé nao pode usar certo tipo
de roupa ou coisas, isso pra nao existe. Deus gosta da pessoa como
ela é nao como ela faz parecer ser. Pra mim é isso tem coisa que eu
nao concordo com a Igreja por causa disso. As pessoas tém que dar
contribuicbes, e tem que fazer, tem que sacrificar seu domingo. Pra
mim s&o coisas distintas do que acho. Entendeu? Deus esta comigo
todos os dias de minha vida nao precisa sacrificar um dia. Ele esta
comigo todos os dias da minha vida. Entendeu? Pra mim néo
interessa domingo, sabado, sexta, segunda. Entendeu?(A.C.S)
(questao 18, apéndice A, pag. 81).

Por parte sim, por outra ndo. Tem regras digamos assim que
realmente eu concordo, mas realmente eu ndo vejo o motivo e néo
creio que Deus concorde com o que a Igreja faz. (F.M.S). (questao
18, apéndice A, pag. 81).

Observamos que ha uma postura seletiva frente as regras dos grupos
religiosos aos quais eles pertencem, pois a experiéncia existencial, a sua vivéncia e
necessidade subjetiva, vai se tornando o critério para a aceitagdo ou ndo de uma
norma religiosa.

Em relacdo a pergunta sobre o que os leva a ndo participar da Igreja, eles

responderam:

Vergonha. Os jovens hoje em dia tém vergonha, porque 0s seus
amiguinhos dizem: “Ah! Que coisa careta vai pra igreja”. Também
tem muito disso, sabia? As pessoas pensam que nao, mas tém. Os
jovens hoje em dia, pensam muito diferente das pessoas de
antigamente. Os jovens sdo de uma religido. Eles tém certas
convicgdes que os adultos se sentem embasbacados''® porque é
diferente; é uma contradicdo. Vocé estd passando por uma
transigdo, vocé esta deixando de ser criangca para ter uma certa
responsabilidade. Entendeu? Tem que pensar certas coisas que
antes vocé nao precisava pensar. Tem certos tipos de pensamentos
mais evoluidos [...] Entendeu? Por isso que as pessoas, 0s jovens,
procuram as religides que menos exigem porque os jovens odeiam
ser exigidos por qualquer coisa. Entdo é isso que faz o jovem nao
freqUentar certo tipo de Igreja. Entendeu? Até Igreja normal mesmo
(A.C.S). (questéo 19, Apéndice A, pag. 81).

Por causa das regras que existem nas instituicdes, jovens nao
gostam de regras. Hoje o mundo esta sem tempo para Deus, sem
interesse é so isso. (JK) (questdo 19, Apéndice A, pag. 81).

Ele acha que tem coisa errada que nao gosta. Ele ndo gosta porque
nao adianta tocar musica para adulto e para crianga durante o culto
dos jovens, que eles ndao gostam. O que for para crianca € para
crianca e o que for para jovem €& para jovem. O ensinamento
também é muito variado. (I.M.S) (questédo 19, Apéndice A, pag. 81).

”‘f “Embasbacar: verbo intransitivo, Pasmo: ficar boquiaberto; ficar estupefato...” In: BARROS
JUNIOR, 2001. 1 CD-Rom.
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Interessante observar nas falas o desejo de um lugar para vivenciarem a
sua experiéncia religiosa que nao esteja ja marcada por regras € normas, que
permita aos jovens a liberdade da criatividade. Tal fato é profundamente lI6gico com
a situagao religiosa de muitos jovens na contemporaneidade, na medida em que a
subjetividade vai se tornando o critério da verdade, também religiosa, os jovens
envolvidos neste contexto também desejam um espaco de vivéncia da fé que
possibilite a expressao da sua subijetividade.

A tendéncia das religides institucionalizadas, com as suas estruturas de
sentido secularmente produzidos, € buscar se manter com uma grande carga de
tradicao, favorecendo, muitas vezes pouca ou quase nenhuma possibilidade de os
jovens expressarem a sua experiéncia religiosa a partir do seu proprio contexto, das
suas buscas, das suas angustias... etc. Segundo Libdrio, “quando o jovem cré, quer
exprimir a propria fé de modo pessoal e privado. Sdo varias as modalidades de
expressao dessa fé que vao desde a pertenca a pequenos grupos até a experiéncia
de uma ‘religiosidade interior’ com a qual se sente feliz”'"".

Os jovens, assim como a grande maioria das pessoas na sociedade
contemporanea no ocidente, procuram vivéncias que lhes proporcionem uma maior
sensacdo de liberdade e normalmente, salvo os que buscam grupos
fundamentalistas, ndo se apegam aos grupos religiosos que fazem cobrangas, que
exigem sua participagdo assidua ou direcionam o seu comportamento. Para muitos,
a busca de espagos que possibilitem experiéncias subjetivas de maior liberdade, é
um dos fatores que fazem com que a juventude transite de uma religido para outra,
crescendo a procura de religides mais ecléticas, com um estilo mais sincrético,
abertas ao novo, proporcionando novas possibilidades de interpretacao.

Quando os jovens entrevistados foram perguntados sobre “O que eles

nao gostam na sua Igreja?” Obtivemos as seguintes respostas:

Eu acho que na histéria da Igreja, ja existia um pouco de hipocrisia
nas instituicdes, no que se refere aos interesses do proprio homem,
porque as instituicbes sao regidas por pessoas. Ha normas
existentes na Igreja que ndo foram criadas por Deus. Tem muitas
coisas de dinheiro no meio. E isso que eu acho errado. Porque vocé
nao pode usar o nome de Deus para ganhar dinheiro, ou pra jogar
com seus interesses, mas fora isso acho que nao tem nada de tao
errado assim ndo (R.S). (questdo 21, apéndice A, pag. 81).

"7 LIBORIO, Luiz Alencar. A existéncia humana e a dimensio psico-religiosa. Recife: 2005,
Mimeo. p. 59.
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Certas coisas. Tem ministros que pregam uma coisa e fazem outras.
Tinha ministro 14, na Igreja Messianica na qual eu freqlientava que
pregavam uma coisa e fazia outra. Por exemplo: pregava o amor e
traiam a sua prépria mulher no casamento. Isso nao existe né?
Acontecia isso |a e todo mundo sabia. Acho isso hipocrisia (W.J.S.).
(questéo 21, apéndice A, pag. 81).

A banalizagdo que se faz hoje em relagdo as doutrinas espiritas no
Brasil. Tem muita gente que critica a religido por ndo saber, ou
principalmente por ignorancia, mas tem algumas pessoas que se
valem dessa doutrina, da religido Espirita, para se aproveitar da
ignorancia da outra pessoa, ingenuidade de algumas pessoas para
proveito proprio da religido. Isso sdo pessoas que ndao seguem O
que realmente diz a religido (P.P.P.). (questao 21, apéndice A, pag.
81).

Os jovens sao sinceros quando expressam seus sentimentos, falam da
hipocrisia de alguns lideres religiosos que ndo agem de acordo com a sua pregagao.
Os jovens querem que os seus lideres religiosos déem testemunhos de vida, que
nao fiquem apenas no discurso. O jovem P.P.P. fala de sua indignacéo no que se
refere as pessoas que, segundo ele, usam a religido para iludir os fiéis. As falas
revelam o quanto os jovens esperam da coeréncia das liderangas religiosas em
relacdo aos valores e sentidos apresentados pelos seus sistemas religiosos. Tal
expectativa é profundamente coerente com o que temos observado até aqui nas
nossas pesquisas, tendo em vista que, na atualidade, ha um forte apelo a vivéncia
subjetiva dos valores oferecidos por cada grupo religioso em questdo. Na medida
em que observamos na sociedade contemporanea esta necessidade existencial por
vivéncias subjetivas, néo é dificil compreendermos como na fala dos entrevistados o
apelo por coeréncia existencial em relagdo ao que se prega seja tao forte.

Os jovens também expressam o desejo de mudangas e buscam mudar ou

reformar a sua Igreja. Perguntamos a eles: “O que deve mudar em sua Igreja?”.

Diminuir a ganancia, menos interesse préprio e mais fé em Deus,
seguir realmente a palavra Dele. Acreditar s6 isso mesmo, usar o
coragdo e a fé pra isso. (R.S). (questao 23, apéndice A, pag. 81).
Eu acho que deve ter mais obras as pessoas devem se apegar mais
na religido e nao fazer o que eles acham, mas o que a religido diz. A
principal doutrina da nossa religido é a moralizagdo as pessoas
terem um bom carater. Tém algumas pessoas que nao tém. (P.P.P).
(questéo 23, apéndice A, pag. 81).

Deve ter uma linguagem mais clara de um modo que nao limite os
seus seguidores, nos possibilite a conhecer as coisas e nao
modifique de uma hora pra outra aquilo que vem pregando durante
muito tempo. (V.M.S). (questdo 23, apéndice A, pag. 81).
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Os jovens buscam uma Igreja que se apresente com mais sinceridade,
testemunhando os valores e idéias que defendem, com uma linguagem mais

acessivel ao contexto no qual os jovens estéo inseridos.
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3 IDENTIDADE RELIGIOSA JUVENIL NA CONTEMPORANEIDADE

Este capitulo busca analisar algumas caracteristicas que marcam a
construgcdo das identidades religiosas diante do pluralismo cultural e religioso em
questdo. Diante dos objetivos da nossa pesquisa, deixamos de fora a problematica
do fundamentalismo religioso que, como é sabido, marca enormemente o cenario
religioso, também juvenil, na atualidade. Como ja foi anteriormente delimitado, a
nossa pesquisa busca compreender a construgdo da identidade religiosa juvenil,
mas a partir de vivéncia dos jovens que se confrontam, de forma aberta e criativa,
com a pluralidade cultural em questdo, buscando reconstruir as suas estruturas de
sentido, sem se fecharem em grupos fundamentalistas, exclusivistas, que buscam
construir estruturas defensivas frente a diferenga e a pluralidade.

Os grupos que nos interessam sdao marcados por uma religiosidade
invisivel, localizada nas suas subjetividades, gerando cada vez mais identidades
ndmades, porosas, caleidoscépicas, flutuantes, muitas vezes, sem se preocuparem

com identifica¢des sdélidas e longas...

4.1 RELIGIAO E SUBJETIVIDADE

Sabemos que o Homem é um ser aberto, pois esta em constante
aprendizagem, diferente dos outros animais que possuem seu proprio mundo,
vivendo em “sistemas fechados” '*®. Por viverem em “sistemas fechados”, os outros
animais tém, quase sempre, 0s mesmos comportamentos em qualquer lugar do
mundo. O ser humano, ao contrario, € um ser aberto, € um animal que nasce em um
“sistema aberto”, a unica certeza que carrega é a propria morte. Mas, para onde
quer que va leva consigo a sua histéria de vida e as marcas da cultura do meio em
que vive. E sempre processo, aprendizagem, é construtor e é construido pela cultura
e pela histéria. Enquanto que os animais ndo humanos nascem, na maioria das
vezes, ja “completos”, formados dentro do utero. O ser humano realiza a sua
maturagcao fora do utero e isto demora muitos anos, até que ele possa se tornar

independente dos seus genitores. Porém, o ser humano, na sua natureza, também

"8 BERGER; LUCKMANN, A construgio social da realidade. Petropolis: Vozes, 1985. p. 70.
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possui instintos como os animais irracionais “a organizagao instintiva do homem
pode ser descrita como subdesenvolvida comparada com a de outros mamiferos
superiores” 9.

Dizer que o ser humano também possui instintos e impulsos faz lembrar
de sua propria natureza, pois o homem esta relacionado com o seu ambiente
natural. Segundo Berger e Luckmann, o ser humano “em seu desenvolvimento nao
somente se relaciona com um ambiente natural particular, mas também com uma
ordem cultural e social especifica” '?°. Como ja afirmamos o ser humano conclui seu
desenvolvimento fora do utero, no entanto, ao mesmo tempo em que o organismo

121

esta se formando, acontece a formacao do “eu” humano “'. Portanto, a dimenséao

natural e social do Homem se entrelagcam, dando significados a sua existéncia. Ele,
social e psicologicamente, reflete o contexto social em que vive'?.

O Homem ¢é um ser social e cultural, no entanto, ndo ha sociedade sem
cultura', haja vista que cada sociedade constréi a sua cultura, dando a ela
significados. Por outro lado, ela, a cultura, com suas normas e valores a serem
seguidos, da sentido a sua existéncia, institucionalizando-a através de seus atos
sociais.

Além disso, as institucionalizagbes implicam na “historicidade e no
controle” '®*. A sua histéria de vida compreende a experiéncia que o individuo
vivencia e armazena no seu reservatério de sentido. Os pais institucionalizam a sua
historia, depois a transmitem para os seus filhos, a fim de que eles perpetuem seus
significados, valores e simbolos. Portanto, como os filhos ndo vivenciaram o inicio
da histéria de vida de seus pais, eles ndo poderao armazenar em sua memoria, ou
melhor, no seu reservatério de sentido, o inicio da institucionalizagdo, porque a
crianga nao presenciou o0 seu surgimento. Portanto, o mundo institucional é
experimentado como realidade objetiva, € a atividade humana objetivada. Ele, o
Homem, é produtor e o mundo social o produto. Essa dialética nos mostra que o ser
humano é produtor e produto social. As institucionaliza¢gdes ajudam o ser humano a

promover suas experiéncias, “consolidam-se na lembrangca como identidades

"9 BERGER; LUCKMANN, 1985. p. 70.

129 1bid., p. 71.

21 Ibid., p. 73.

122 Ibid., p. 73.

2| AKATOS, Eva; MARCONI, Marina de Andrade. Sociologia geral. Sdo Paulo: Atlas, 1990. p. 132.
2% Ibid., p. 132.
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reconheciveis e capazes de serem lembradas” '?°. E por causa desta sedimentacéo
que o individuo da sentido a sua vida.

A sedimentacdo intersubjetiva pode ocorrer quando varios individuos
participam de uma comunidade comum, no entanto ela € verdadeiramente social,
guando seus objetivos estao dentro de um sistema de sinal. Um exemplo muito forte
€ a linguagem, ela é um sinal que é significante e contém significados. A linguagem
transmite a historicidade da sociedade, portanto ela é tradicdo de uma determinada
sociedade’?®. Segundo Berger e Luckmann, “a linguagem torna-se o depdsito de um
grande conjunto de sedimentagdes coletivas, que podem ser adquiridas
monoteticamente, isto €, com totalidades coerentes e sem reconstituir seu processo
original de formacéo” '#’.

O individuo nasce predisposto para a sociabilidade e durante a sua
evolugdo cognitiva e afetiva se torna membro da sociedade em que foi criado. O
processo de sociabilidade acontece na interiorizagdo do individuo no momento em
que ele aprecia e interpreta um acontecimento subjetivo, dando-lhe sentido.
Portanto, o processo de objetivagcdo e subjetivagdo ocorre socialmente em diversas

fases da histdria, nas relacdes intersubjetivas. Como afirmam Berger e Luckmann:

A interiorizagdo, no sentido geral aqui empregado, estd subjacente
tanto a significagdo quanto as suas formas mais complexas. Dito de
maneira mais precisa, a interiorizagcéo neste sentido geral constitui a
base primeiramente da compreensao de nossos semelhantes e, em
segundo lugar, da apreensdo do mundo como realidade social
dotada de sentido'?®.

E diante desta realidade que o individuo constréi sua identidade, a partir
de valores éticos e morais adquiridos no seu ambiente social, ao qual ele legitimou
dando-lhe significados na sua experiéncia de vida, formando o seu reservatorio de
sentido.

Essa identidade, porém, entra muitas vezes em “crise” nos dias atuais,
devido a pluralidade de ofertas de sentido que inevitavelmente gera uma
relativizacdo nas ofertas de sentido que deram sustentacdo a construcdo de
identidades de varias geracbes anteriores a nds. Os processos modernos de

pluralizacdo se distinguem de seus antecedentes ndo sé por sua enorme

12> BERGER; LUCKMANN, 1985. p. 95.
128 Ibid., p. 96.
27 Ibid., p. 97.
28 Ibid., p. 174
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abrangéncia, pois englobam vastos circulos de sociedades existentes, como
também por sua rapidez. Segundo Berger e Luckmann:

O pluralismo moderno leva a um enorme relativismo dos sistemas
de valores e interpreta¢cdes. Em outras palavras: os antigos sistemas
de valores e de interpretacédo s&o ‘descanonizados’. A desorientagao
do individuo e de grupos inteiros por causa disso ja € tema principal
ha muitos anos da critica da sociedade e da cultura. Categorias
como ‘alienagao’ e ‘anomia’ sao propostas para caracterizar a
dificuldade das pessoas de encontrar um caminho no mundo
moderno. A fraqueza desse modo de pensar, que entrementes ja
ficou convencional, ndo esta tanto no fato de a crise de sentido estar
sendo, por assim dizer, exagerada, mas em sua cegueira quanto a
capacidade que tém os individuos e as diferentes sociedades de
vida e de sentido de preservar seus proprios valores e
interpretagées .

O grande relativismo dos sistemas de interpretagdo ocasionados pela
pluralizacdo na modernidade, desestabiliza os valores tradicionalmente
estabelecidos, colocando em cheque as orientagdes tradicionais dos individuos e
grupos sociais por dificultar-lhes encontrar uma evidéncia de sentido, diante da
pluralidade de ofertas de sentido na modernidade. Em outras palavras, o pluralismo
moderno desestabiliza as auto-evidéncias das ordens de sentido e de valor que
orientavam as acdes das pessoas e suas identificagdes na sociedade até entdo. O
pluralismo moderno, segundo Luckmann e Berger, desacredita o “conhecimento
auto-evidente” dos sistemas de interpretacdo que deram sustentagao as sociedades
tradicionais. Atualmente as visbes de mundo, sociedade, vida e identidade sao
problematizadas sempre com mais vigor. Podem ser submetidos a varias
interpretacdes e cada uma delas esta ligada as préprias perspectivas subjetivas do
sujeito. Nesse novo contexto, nenhuma interpretacdo, nenhuma perspectiva pode
ser assumida como Unica em validade ou ser considerada inquestionavelmente
correta’,

Este novo contexto é sentido por muitos como um “peso”, exigindo-lhe
abertura sempre maior para o novo e o desconhecido em sua vida. Ha pessoas que
suportam esta situagdo e algumas até parece que se sentem bem com ela. A
maioria das pessoas, porém, sente-se insegura num mundo confuso e cheio de

possibilidades de interpretacdo e, como alguns desses também estdo

129 BEGER; LUCKMANN, 2004. p. 50.
%0 1bid., p. 54.
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comprometidos com diferentes possibilidades de vida, sentem-se perdidos e
desafiados™’.

Muitos individuos se véem agora fragmentados, ndo conseguindo ver-se,
com a aparente clareza de antes, como sujeito unificado. Essa maneira de viver na
sociedade levou-o a incertezas, ao medo e, muitas vezes, a falta de sentido.
Segundo Stuart Hall, esse desconserto € assim chamada por muitos de “crise de
identidade” e é vista como parte de um processo mais amplo de mudanca, que esta
deslocando as estruturas e abalando os quadros de referéncia que davam aos

132 No entanto, a dialética da

individuos uma ancoragem estavel no mundo
sociedade mostra que nada € estavel e vivemos em meio a uma pluralidade cultural.
Porém, na verdade, como afirma Hall, ndo ha, de fato, crise de sentido, mas crise de
um sentido Unico na sociedade. Para ele, em relacdo a chamada “crise de
identidade” ha subjacente, uma questdo fundamental: a concepgédo de sujeito e,
consequentemente, a definicdo de identidade ai pressuposta. Pois, "a identidade
somente se torna uma questdo quando esta em crise, quando algo que se supbe
como fixo, coerente e estavel é deslocado pela experiéncia da duvida e da
incerteza""*®. Diante da discussao atual sobre “a crise de identidade”, Hall questiona
se 0 que esta subjacente a essa problematica ndo seria uma concepgao
essencialista ou fixa de identidade, algo que, segundo ele, desde o lluminismo, se
supde definir o préprio nucleo ou esséncia de nosso ser e fundamentar nossa
existéncia como sujeitos humanos.

Muitos buscam algo que dé sentido as suas vidas e fazem essa
experiéncia através da fé religiosa. Diante do pluralismo atual, muitos, frente ao
medo e a inseguranga, buscam grupos fundamentalistas na ilusdo de superarem as
suas angustias frente a relativizagdo das estruturas de sentido, anteriormente tidas
como objetivas muitas vezes eternas e imutaveis. Por outro lado, outros recriam uma
nova postura frente a pluralidade, construindo uma atitude mais eclética e provisoria,
podendo transitar em varios grupos religiosos, sem, necessariamente, identificar-se
totalmente com nenhuma instituicdo. Isto €, entre outras coisas, uma consequéncia
da secularizagao, que por sua vez, faz com que o individuo perca a credibilidade nas

instituicdes religiosas e de sua interpretacdo como sendo a unica em relagao a fe.

¥ BEGER; LUCKAMNN, 2004. p. 50.
2 HALL, 2000. p. 7
¥ MERCER, apud HALL, 2000. p. 9.
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Nao pertencer a uma determinada instituicdo religiosa, nao significa dizer
que o individuo perdeu a sua religiosidade, mesmo sabendo que a modernidade

secularizada agucgou o ceticismo. Como afirma Brand&o:

Ora, uma certa e nao previsivel logica de mercado vivida como
experiéncia cultural da busca de sentido de vida através da fé
faculta a que as pessoas possam se relacionar com a religido de
uma tal maneira que, ao mesmo tempo e em um s6 momento de
suas vidas, elas se reconhegam partilhando mais de um sistema
religioso, mais de uma religido, sem se reconhecer necessariamente
fieis a uma unica. Ainda que essa possibilidade nao seja por agora a
norma, ha uma tendéncia crescente a que as pessoas reconhegam
em geral o valor potencial de todas as religides de seu campo visivel
de escolhas, optem por relacionar-se com algumas delas, de acordo
com a logica pessoal de suas proprias necessidades, sentindo-se,
no limite, vinculadas a duas ou mesmo trés delas a um s6 tempo ou
em movimentos pendulares da ades&o provisoria'®.

O individuo é senhor de seu proprio destino religioso, sente-se a vontade
em transitar de uma a outra religido, entre diferentes sistemas de sentido, aderindo a
um e depois a outro sistema, conforme seu momento de vida, confrontando-se com
as “alternativas de sua realizagdo subjetiva gracas ao trabalho iniciatico ou de
aperfeicoamento que ela acredita estar produzindo por si mesma pela frequentagao
de uma religido, de uma mistica ou de uma espiritualidade” *°

O que parece caracterizar uma dimensao fundamental que perpassa a
construcdo da identidade religiosa na contemporaneidade é a subjetividade do
individuo. Ela, a subjetividade, vai-se transformando cada vez mais no critério das
escolhas religiosas. Na medida em que os grandes marcos de plausibilidade social
sao inevitavelmente questionados pela pluralidade de possibilidades de ofertas de
sentido, experienciada, em alguns casos, pela propria diversidade de estruturas de
sentido na prépria constelacdo familiar, o individuo vai exercitando, cada vez mais,
as suas multiplas possibilidade de escolhas, sem ter que se deter, obrigatoriamente,
em nenhuma interpretacéo, estando a sua subjetividade provocada a criar e recriar
uma ampla variedade de possibilidades, na qual ele sera o sujeito da sua prépria
criagdo, como veremos em seguida, a partir do conceito de Thomas Luckmann de

“religiao invisivel” na sociedade contemporanea.

¥ BRANDAO, 2005. p. 50.
% 1bid., p. 50.
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4. 2 SUBJETIVIDADE JUVENIL E A RELIGIAO INVISIVEL

Outrora a identidade fornecia ao individuo os elementos que constituiam a
sua identidade, fazendo-o sentir-se uma totalidade unificada. Hoje a identidade se
constroi, sempre mais, a partir de uma multiplicidade de fragmentos que se
apresentam ao ser humano como possibilidade a serem escolhidas, vivenciadas e
interpretadas. Hall™® analisando o desenvolvimento do conceito de identidade
apresenta trés concepcgdes sobre a identidade ao longo da histéria do Ocidente, que
ele chama de identidade do “sujeito no lluminismo”, o “sociolégico” e o “pds-
moderno”.

O sujeito no iluminismo, segundo ele, era um individuo que se percebia
como unificado, dotado das capacidades da razdo, de consciéncia e de acao, tendo
como centro essencial do eu a sua propria identidade. Caberia a esse individuo
manifesta-la ao longo da sua existéncia. Libertando a esséncia interior que possui,
libertando-se de todas as amarras da alienagao, que o impediam neste processo de
revelacdo. Nesta concepcdo de identidade, haveria uma esséncia humana que
deveria ser manifestada ao longo da existéncia do sujeito iluminista, racional e
construtor da histéria humana'™’. Esta concepgdo marcou e marca a percepgdo de
muita gente na sua compreensdo da identidade humana. Por outro lado,
posteriormente, se iniciou a falar de identidade a partir da concepgéo do sujeito
sociologico. Nesta concepgao, ele constréi a sua identidade do eu, através das suas
relagdes sociais, preenchendo o espago entre o interior e o exterior, o mundo
pessoal e o publico. Ou seja, € um processo de equilibrio entre os sentimentos
subjetivos com os lugares objetivos que o individuo ocupa na sociedade. E nesta
relacdo que a identidade socioldgica vai se desenvolvendo. Porém, mesmo tendo
consciéncia do papel que as relagdes e 0 mundo exterior exercem na constru¢ao de
uma identidade, a concepg¢ao sociolégica, como a iluminista, parte do pressuposto
de que ha uma interioridade a priori, constitutiva do ser humano, que vai se
desenvolvendo a partir da sua interacdo com as relagdes sociais.'®. Por fim, Hall
fala da concepcéo de identidade do sujeito pés-moderno que, diferentemente das

concepgodes anteriores, ndo possui uma identidade fixa, que parte de uma “esséncia

%8 HALL, 2003. p. 10-13.
7 Ibid., p. 10-11.
%8 HALL, 2003. p. 11-12.
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humana” a priori. Ao contrario, para a concepg¢ao pos-moderna, a identidade esta em
constante processo de formagado e transformacgao, nao se prendendo a valores
culturais de outrora, aceitos como valores universais e trans-culturais, mas sim,
percebe-se como fragmentada. Sempre em processo, nunca como ponto de
chegada, mas sempre como ponto de partida, redescricdo permanente, a partir de
identificacbes cada vez mais provisorias do sujeito. Ela € nbmade, sempre em
constante negociacdo com o devir das suas experiéncias'>°.

Na verdade a identidade é formada por relagdes sociais, diferenciando-se
pelas simbologias que possui cada performance cultural. Como bem observou Silva,
no debate atual sobre identidade “uma das discussdes centrais sobre a identidade
concentra-se na tensdo entre o essencialismo e o nao-essencialismo™’. A
sociedade contemporanea é plural e esse pluralismo cultural contribui para a
formagao social e religiosa do individuo.

Em relacdo a identidade € importante levar sempre em conta as relagdes
pessoais politicas e sociais, nas quais elas estdo se processando™'. E neste
contexto de identidades fragmentarias que a discusséo sobre a identidade religiosa

esta inserida. Como afirma Thomas Luckmann:

A religido tem sua raiz em um fato antropologico basico: a
transcendéncia da natureza bioldgica pelos organismos humanos. O
potencial humano para a transcendéncia se realiza, originalmente,
€em processos sociais que repousam na reciprocidade das situagdes
frente-a-frente. Estes processos levam a construgdo de visdes
objetivas do mundo, a articulagdo dos universos sagrados, e em
algumas circunstancias, a especializagdo institucional da religido.
Estas formas sociais de religido se baseiam deste modo naquilo que
é em algum sentido um fendémeno religioso individual. A
individualizagdo da racionalidade a consciéncia na matriz da

intersubjetividade humana'*.

%9 1bid., p. 12-13.

%0 SILVA, Tomaz Tadeu da. Identidade e diferenca: uma introducgédo tedrica e conceitual. In: SILVA,
Tomaz Tadeu da (org.) Identidade e diferenga: a perspectiva dos estudos culturais. Petropolis:
Vozes, 2000. p. 15.

1 Ibid., p. 16.

124 g religién tiene su raiz en un hecho antropoldgico basico: la trascendencia de la naturaleza bioldgica
por los organismos humanos. El potencial humano para la transcendencia se realiza, originariamente, en
procesos sociales que descansan en la reciprocidad de las situaciones frente-a-frente. Estos procesos
llevan a la construccién de visiones objetivas del mundo, a la articulacion de los universos sagrados, y en
algunas circunstancias a la especializacion institucional de la religion. Estas formas sociales de
religibn se basan de este modo en lo que es en algun sentido un fenémeno religioso individual. La
individuacién de la racionalidad y de la conciencia en la matriz de la intersubjetividad humana’
(LUCKMANN, 1973. p. 81).
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O individuo transcende a sua natureza bioldgica internalizando e dando
significado a sua visdo de mundo. Na sociedade moderna a visao individual que o
sujeito possui sobre o mundo assume cada vez mais importancia, em detrimento de
construgdes coletivas de significado, tornando essa realidade sempre mais subjetiva.
Essas multiplas concepgdes, existentes na sociedade contemporanea, formam uma
identidade plural, pois cada individuo possui uma visdo de mundo diferente’?. As
multiplas maneiras de ver o mundo produzem uma pluralidade de simbolos,
oferecendo uma variedade de oferta de interpretagdes e significados para a vida dos
individuos. Como afirma Luckmann, o cosmo sagrado do individuo € uma forma
social de religido que se caracteriza pela separacdo de representacdes
especificamente religiosas no interior da visdo do mundo sem ter, necessariamente,
a especializacdo de bases institucionais para a existéncia destas representacdes'*.

Ha producdo de diferentes significados por diferentes sistemas
simbdlicos. Segundo Silva, a cultura molda a identidade ao dar sentido a experiéncia
e ao tornar possivel optar, entre as varias identidades possiveis, por um modo
especifico de cada subjetividade'*.

No que se refere a construcdo da identidade religiosa na
contemporaneidade, ha uma tendéncia de cada vez mais n&do ser a
institucionalizagdo, por si sO, que transmite ao individuo a sua religido, mas sim a
esfera emocional do fiel em questdo, a sua experiéncia subjetiva de fé. A
institucionalizagdo, ao que tudo indica, oferece o lugar sagrado para que o fiel

consiga objetivar a sua subjetividade. Como afirma Luckmann:

Nos diversos modelos de reflexdo e de consisténcia intelectual o
individuo tende além disso a restringir a relevancia das normas
especificamente religiosas as esferas que ainda nao sao exigidas
pelos propdsitos jurisdicionais das instituicbes seculares. Desta
maneira a religido se converte em um assunto particular. Nos
podemos concluir dizendo que a especializagao institucional da
religido, como também a especializagdo de outras areas

%3 4 vision del mundo es por conseguinte para el individuo una ralidad tanto objetiva e histérica

(transcendente) como subjetiva (inmanente) [...] La visibn del mundo, como resultado de las
actividades de construccion del universo de sucesivas generaciones, es inmensamente mas rica y mas
diferenciada que los esquemas interpretativos que pudieran desarrollar los individuos [...]” (LUCKMANN,
1973, p. 63).

E| cosmo sagrado es una forma social de religion que se caracteriza por la segregacion de
representaciones religiosas en el interior de la vision del mundo sin la especializacion de bases
institucionales para estas representacines” (LUCKMANN, 1973, p. 73).

%5 SILVA, 2000. p. 18-19.
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institucionais provoca um processo que transforma a religido em

uma realidade cada vez mais subjetiva e mais particular'*®.

A experiéncia religiosa na sociedade contemporanea adquire
configuragbes especificas seguindo padrbes de acordo com o momento histérico.
Segundo Monteiro, muitos “autores tém apontado mutagdes importantes no
ordenamento social da esfera publica e de suas relagdes com o mundo privado” '’.
Monteiro ainda afirma que: trata-se do “enfraquecimento progressivo das bases da
experiéncia social que produziram historicamente a subjetividade interiorizada” 148
Essa subjetividade torna-se objetiva na medida em que ela é relevante para a

experiéncia de fé do individuo social. Como afirma Luckmann:

[...] as bases sociais da religido que esta aparecendo em nossos
dias deverdo ser buscadas na ‘esfera particular'. Os temas que hoje
em dia chegaram a ocupar uma posicdo dominante no cosmo
sagrado nascem de e se referem a uma esfera de existéncia
individual na sociedade moderna, que esta separada das instituicbes

sociais primarias. Mas nem todos os temas de hoje em dia

disponiveis no cosmo sagrado nascem na ‘esfera particular’™.

O individuo, muitas vezes, néo vivencia esta esfera privada na instituicao
familia e ou Igreja, como nas sociedades tradicionais. Nas sociedades modernas, o
ser humano armazena as experiéncias vividas, dando-lhes multiplos significados
subjetivos.

Essa transformacao no pensar sobre a religiao e a religiosidade acontece
na medida em que as instituicbes religiosas perdem o monopdlio do cosmo
sagrado'®. Como afirma a jovem A.C.S., ao responder a pergunta sobre o que ela

mais aprecia nos dias de hoje. Ela deu a seguinte resposta: o tipo de cultura, que as

146 “En los diversos modelos de reflexion y de consistencia intelectual el individuo tiende ademas a
restringir la relevancia de las normas especificamente religiosas a las esferas que aun no son
reclamadas por los propoistos jurisdiccionales de las instituciones «seculares». De este modo la religiéon es
convierte en un «asunto privado». Podemos concluir diciendo que la especializacion institucional de la religion,
como también la especializacién de otras areas institucionales, provoca un processo que transforma a la
religion en una realidad cada vez mas ‘subjetiva’ y mas ‘privada”™ (LUCKMANN, 1973, p. 98).
"“'"MONTEIRO, Paula. Religido, modernidade e cultura: novas questdes. In: TEIXEIRA; MENEZES,
g408rgs), 2006. p. 256.

Ibid., p. 256.
149 “[...] las bases sociales de la religion que esta apareciendo en nuestros dias hay que buscarlas en la
«esfera privada». Los temas que hoy dia han llegado a ocupar una posicion dominante en el cosmos
sagrado nacen de y se refieren a una esfera de existéncia individual en la sociedad moderna, que esta
separada de las institutiones sociales primarias. Pero no todos los temas hoy dia disponibles en el cosmos
sagrado nacen en la «esfera privada»” (LUCKMANN, 1973. p. 119).
150 “[.-transformado con la perdida del monopdlio en la definicién del cosmos sagrado” (LUCKMANN,
1973, p.119).
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pessoas cultuam varios deuses sem se importar com o que sociedade vai falar. E o
que Luckmann chama de consumidores religiosos. Na sociedade atual podem-se
encontrar grandes feiras onde a oferta de mercado é a religido. A oferta e a

demanda sao proporcionais. Como afirma Luckmann,

[...] o carater das instituigdes religiosas foi radicalmente
transformado com a perda do monopdlio na definicdo do cosmo
sagrado. Nao seguem transmitindo como coisa 6bvia um modelo
obrigatdrio de religido, mas sim que se véem obrigadas a entrar em
competicdo com muitas outras fontes de significados ‘Ultimo’ para
chamar a atengcdo dos individuos ‘autbnomos’ que sejam

consumidores potenciais de seu ‘produto’*’.

Essa nova lei de consumo religioso que vai se espalhando na sociedade
secularizada, cheia de atrativos que os individuos, principalmente os jovens, gostam

de consumir;

Fazemos notar incidentalmente, como os temas religiosos
tradicionais eram mais facilmente adaptaveis as exigéncias
‘seculares’ da vida ‘particular’ do que eram os valores econdémicos e
politicos mais transcendentais das ideologias ‘seculares’ dos
séculos XVIII e XIX. Este aparente paradoxo pode resolver-se tendo
em conta a composi¢ao intrinsecamente ’subjetiva’ do universo
cristdo e a importancia dada, especialmente no protestantismo, a fé,
e se consideramos além disso a diferenca com relagdo ao contexto
sécio-psicoldgico entre a especializagao institucional da religido e a
especializagdo da economia e da esfera politica'®?.

A biografia tem o papel fundamental na articulagdo do cosmo sagrado com

a autonomia do individuo e o sentido que ele dar a sua vida.

Os universos simbdlicos tradicionais se convertem em irrelevantes
para a experiéncia diaria do individuo tipico e perdem, portanto seu
carater de realidade super ordenadora (hierarquizada). As
instituicbes sociais primarias, por outro lado, se convertem em
realidades cujo sentido é alheio ao individuo. A ordem social
transcendente deixa de ser subjetivamente significativa, tanto como
expressao de um significado cdsmico global como em suas

191 “[...] el caracter de las instituciones religiosas fue radicalmente transformado con la perdida del

monopdlio en la definicién del cosmos sagrado. No siglen transmitiendo como cosa obvia un modelo
obligatorio de religion, sino que se ven obligadas a entrar en competiciéon con muchas otras fuentes de
significado ‘Ultimo’ para llamar la atencién de los individuos ‘auténomos’ que sean consumidores potenciales de
su ‘produto” (LUCKMANN, 1973. p. 119-120).

192 “Hacemos notar, incidentalmente, como los temas religiosos tradicionales eran mas facilmente
adaptables a las exigéncias «seculares» de la «vida privada» de lo que lo eran los valores econémicos y
politicos mas trascendentales de las ideologias «seculares» de los siglos XVIIl y XIX. Esta aparente paradoja
puede resolverse teniendo en cuenta la composicién intrinsecamente «subjetiva» del universo cristiano y
la importancia dada, especialmente en el protestantismo, a la fé, y si consideramos ademas la diferencia
en cuanto a contexto socio-psicologico entre la especializacion institucional de la religion y la
espedalizacién de la economia y de la esfera politica” (LUCKMANN, 1973. p. 121).
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manifestacdes institucionais concretas. Com respeito aos assuntos

que ‘contam’ o individuo se entrincheira na ‘esfera particular’’®.

Neste novo cenario cultural a biografia vai se tornando o critério, a partir
do qual as escolhas religiosas, diante da multiplicidade de ofertas de sentido, séo
feitas. O transcendente ndo € mais experienciado, necessariamente, como algo
objetivo, vindo de fora, mas sim, como uma realidade subjetiva, imanente,
relacionado ao momento biografico do sujeito em questdo. A religido vai se
tornando, cada vez mais invisivel, pois ela “mora” na subjetividade de cada um,
especialmente a do adolescente e jovem que vive flutuando da emocgédo da

configuracao da sua identidade.

4.3 UMA IDENTIDADE JUVENIL PROVISORIA E FLUTUANTE

Ha uma grande possibilidade de novas combinagbes de elementos de
diferentes espiritualidades em uma sintese pessoal, muitas vezes sincrética, que
busca dar significado ao momento existéncia do individuo. Observa-se o fenédmeno,
como enfatiza Novaes, de adesdo simultdnea a sistemas diversos de crencas,
combinando, muitas vezes, praticas ocidentais e orientais, ndo apenas na dimensao
estritamente religiosa, mas também como recurso terapéutico e medicinal’®*. N&o ha
limites para as possiveis colagens produzidas pelos individuos. A subjetividade de
cada um é o seu limite.

As religides que muitos jovens freqientam hoje devem ser compreendidas
a partir das convicgdes dos proprios jovens. Muitos deles transitam ou navegam
entre varias religides ou grupos religiosos, buscando viver uma espiritualidade
“diferente” da religido tradicional dos seus pais. Através deste transito religioso eles
se identificam e reinterpretam simbolos e ritos, criando uma nova maneira sincrética
de vivenciar a religido e a sua espiritualidade. Procuram uma religido que Ihes dé

respostas imediatas, como afirma Luckmann, uma religido invisivel, exilada na

193 | os universos simbdlicos tradicionales se convierten en irrelevantes para la experiencia diaria del
individuo tipico y pierden por lo tanto su caracter de realidad superordenadora (jerarquizada). Las
instituciones sociales primarias, por otra parte, se convierten en realidades cuyo sentido es ajeno ai
individuo. El orden social trascendente deja de ser subjetivamente significativo, tanto como expresiéon de
un significado cosmico global como en sus, manifestaciones institucionales concretas. Con respecto a los
asuntos que «cuentan» el individuo se atrinchera en la «esfera privada»” (LUCKMANN, 1973, p. 121).

' NOVAES, Regina. Os jovens, os ventos secularizantes e o espirito do tempo. In: TEIXEIRA;
MENEZES (orgs.), 20086, p. 157.
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subjetividade flutuante de cada um, que tem como critério de verdade aquilo que
responde, mesmo que provisoriamente, as suas perguntas biograficas vividas no
momento.

Em meio as incertezas e insegurangas que a sociedade pdés-moderna
provoca no individuo, os grupos fundamentalistas ganham mais forcas, pois eles
oferecem aos jovens a seguranca que ndo tinham e que buscavam'®. Nestes
grupos, eles buscam a autoconfianga, além da seguranga. Os grupos
fundamentalistas oferecem aos jovens a sensagdo de seguranga e estabilidade,
porém fazem com que vivam dentro de guetos excludentes, incapacitando-os para o
dialogo com a pluralidade cultural e religiosa que os rodeia.

Como ja foi dito anteriormente, a religido tornou-se produto de consumo
na sociedade moderna. Ela é oferecida em uma grande feira, um comércio de bens
espirituais que busca satisfazer, mesmo que temporariamente, as necessidades do
individuo na sociedade. Eles buscam sinais, simbolos e rituais que exprimam a
concepgao de sagrado que elas processam no interior da sua subjetividade,
projetando, espontaneamente, no mundo externo a colagem que reflete a sua
colagem interior de busca de construgdo de sentido. Como afirma Amaral, o
sincretismo vivido por estas pessoas nao procura uma sintese, mas sim a vivéncia
de experiéncias, que refletem o processo de transformagao interior destes
individuos, permitindo-lhes fazer combinagdes, entre sistemas religiosos, as mais
heterodoxas possiveis'®, realizando o desejo de pertencer a algum grupo religioso,
sem importar-se com a sua fidelidade institucional.

Nesse contexto a identidade €& inevitavelmente moével, flutuante,
provisoriamente identificada com um momento determinado da busca. A significagao
da instituicao vai perdendo a sua influéncia direta na vida de muitos individuos e no
seu lugar a subjetividade vai assumindo o posto que, anteriormente, era seu. Claro
que a subjetividade sempre teve um papel importante na vida religiosa dos
individuos, principalmente se observarmos a vivéncia religiosa de pessoas
convertidas. Porém, o que certamente ocupara parte dos estudos das Ciéncias da
Religido nas proximas décadas € a existéncia, cada vez maior, de um grupo

significativo de sujeitos religiosos que vivenciam a sua experiéncia religiosa cada

°° NOVAES, 2006. p. 90.
% AMARAL, Leila. Carnaval da alma: comunidade, esséncia e sincretismo na Nova Era. Petropolis:
Vozes, 2000. p. 109.
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vez mais a margem das instituicées religiosas, dando relevancia cada vez maior a
sua experiéncia subjetiva de busca de construgdo de sentido religioso para a

existéncia.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Vivemos um momento rico e complexo em relagao a religido na sociedade
contemporanea. Rico, na medida em que sdo multiplos e cada vez mais rapidos os
processos de redescricdo e construgdo de novas constelagbes religiosas na
atualidade. O “mercado religioso” com as suas inumeras ofertas de sentido se
apresenta para o cientista da religidgo como um vasto e fascinante campo de
pesquisa. Por outro lado a sua complexidade se manifesta na medida em que o
pesquisador se indaga pela fungao social e suas multiplas implicagbes para os
sujeitos e a sociedade de tal panorama religioso.

No caso especifico do estudo que desenvolvemos seria uma contradicao
buscar apresentar uma “conclusdo”, no sentido classico do termo. Diante da
complexidade do problema e da sua atualidade, s6 nos resta buscar algumas
aproximagdes interpretativas, algumas “consideragbes finais”, mas “finais” em
relagdo ao processo da nossa tentativa de analise do tema por nés escolhido para a
dissertagao: ldentidade e religiao: uma analise da construgao da identidade religiosa
juvenil.

Temos consciéncia de termos escolhido dois conceitos profundamente
complexos na atualidade para analisarmos uma faceta da situagéo religiosa juvenil
na atualidade, o de identidade e de religido. Buscamos compreender a identidade
em uma perspectiva ndo essencialista, uma tentativa de situar a identidade em um
processo de constante reinterpretagdo no devir da sua historia pessoal e coletiva.
Quanto a religido, principalmente no Ocidente, tem passado por um complexo
processo de subjetivagcdo, que tem provocado um rico panorama no fendmeno
religioso que pode ser observado, de forma exemplar, no Brasil.

Diante do pluralismo cultural e religioso surgem algumas inquietagdes; a
saber: como a juventude se sente e se situa dentro dessa diversidade? Que tipo de
identidade religiosa a juventude estd construindo nesse contexto? Quais as
caracteristicas da construgao destas identidades, que se manifestam cada vez mais
provisorias e subjetivas? Estas e outras questdes perpassaram o interesse de todo o

nosso trabalho.
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As sociedades modernas vém passando por um processo de pluralizagao
cada vez mais radical, que tem questionado profundamente as estruturas de sentido
secularmente construidas pelos sistemas religiosos. No caso especifico do Brasil, o
processo de modernizagao nas ultimas décadas provocou, em um curto espacgo de
tempo, um processo migratério para os grandes centros urbanos. Hoje,
provavelmente, mais de oitenta por cento da populagao brasileira vive em cidades
de grande e médio porte, gerando um processo de transformac¢do social e cultural
que, inevitavelmente, tem repercussdes para o campo religioso brasileiro.

Os dados colhidos na nossa pesquisa, tanto os coletados nas entrevistas
entre os jovens, como os dados colhidos em pesquisas reconhecidas
nacionalmente, mostram um rico campo da situagdo da religido no Brasil na
atualidade. A pluralidade religiosa, com as suas mais variadas ofertas de sentido,
provoca nos individuos, a partir do momento em que as suas referéncias de sentido
sao relativizadas, a necessidade de tomarem decisdes, fazerem escolhas, gerando,
em muitos, insegurangas e “crises” nas suas estruturas de plausibilidade
anteriormente construidas, a partir de referenciais que s&o profundamente
questionados na cultura contemporanea. Nesse contexto de crises e incertezas, nao
foi objetivo do nosso estudo analisar o problema atual do fundamentalismo religioso,
que vem crescendo enormemente, também, no campo religioso brasileiro. Temos
consciéncia da relevancia deste fenbmeno, que também tem o seu lugar na
construcéo da identidade religiosa na cultura contemporanea, porém, o nosso objeto
de estudo foi a construgao de identidade religiosa juvenil, ndo como defesa ou
combate a pluralidade, mas ao contrario, a partir da pluralidade religiosa, em uma
atitude de construcao de busca de sentido.

Muitas pessoas na sociedade contemporanea sido provocadas a uma
reelaboragcado das estruturas de sentido que dao sustentacdo as suas existéncias.
Fatores relacionados ao processo de urbanizagédo e de industrializagdo aproximam
pessoas das mais diferentes regides e culturas, forgando-as a uma “convivéncia”
nao sem grandes conflitos inter-culturais e religiosos, pluralizando os modos de
pensar e viver destas pessoas e suas identidades, levando-as, muitas vezes, a uma
“crise de sentido”.

Os processos atuais de pluralizagdo distinguem-se de seus antecedentes

nao so pela abrangéncia, mas, também, por sua rapidez, tendo um individuo cada
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vez menos tempo para o processamento de tantas transformagdes em um espaco
de tempo tao curto.

Tal contexto, inevitavelmente, gera, para muitas pessoas, uma
relativizacdo dos sistemas de interpretagdes e desestabiliza os valores
tradicionalmente estabelecidos. As instituicbes, para essas pessoas, vao perdendo
cada vez mais o seu papel de normatizagao, ofereciam ao individuo papéis sociais
que ele deveria cumprir. Papéis pré-elaborados socialmente e com alto nivel de
auto-evidéncia.

Porém, diante da relativizagado das estruturas de auto-evidéncia geradas
pela pluralidade cultural e religiosa, o individuo n&o precisa aderir mais
completamente a realidade objetivamente definida pela sociedade, no caso por nos
analisado, pela religido. Ele agora faz as suas escolhas de forma “livre”; podendo
mudar de confissao religiosa, de estilo de vida etc.

A religido, para muitos jovens, antes vivida no espaco institucional e tendo
papel de regular os comportamentos sociais dos individuos e os seus reservatorios
de sentido para a existéncia, vai se “localizando”, sempre mais na subjetividade dos
jovens, tornando-se, conforme expressdo de Thomas Luckmann, uma ‘“religiao
invisivel”. Invisivel porque o seu lugar, por exceléncia, € a subjetividade do individuo,
com as suas perguntas existenciais. Os jovens entrevistados desenvolvem, muitas
vezes, independente da religido institucionalizada, com autonomia a escolha de
bens e servigos religiosos, além de optar por seus significados ultimos, ja que se
percebe como um ser “livre” para construir sua prépria identidade pessoal. O jovem,
consumidor ‘autdbnomo’, escolhe determinados bens religiosos entre a pluralidade
que tem a sua disposicdao e vai construindo para si um sistema privado de
significancia.

Nesse contexto, como afirma Stuart Hall, cada sujeito faz sua escolha
religiosa independente das instituices, para além das estruturas, capturando para si
os elementos que mais |he interessam, sem preocupar-se com qualquer coeréncia
interna. Os jovens possuem identidades religiosas, muitas vezes, “flutuantes”, sem
preocupacao com contornos definidos, capazes de ressignificarem as suas vivéncias
religiosas a partir de um permanente ecletismo espiritual, gerando uma circulagéo do
espiritual e do religioso, tornando-se um espago acessivel a encontros transitorios e

a sincretismos momentaneos, de acordo com as ofertas disponiveis.
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Como buscamos demonstrar ao longo do nosso trabalho, que o pluralismo
cultural e religioso gera, em muitos jovens, uma profunda relativizacdo nas suas
estruturas tradicionais de sentido, provocando-os a fazerem opcdes diante da
pluralidade de ofertas. Portanto, os jovens, também os entrevistados nesta
dissertagao, a partir de suas buscas existenciais subjetivas, vao construindo a sua
identidade religiosa, concebendo idéias com muitas facetas, pertencendo a
instituicbes religiosas de modo sentimental, afastando-se da Igreja, com
identificagées provisorias, flutuantes, ecléticas e sincréticas, experimentando varias
religides, vivenciando uma religiosidade invisivel de cunho individual palpavel, sem
Igreja. Religiosidade essa “eivada” de busca de sentido (inclusive o da vida),
ecumenicamente dialogante, aberta ao pluralismo religioso, buscando vinculos
sociais e espirituais. Vivenciando o transito religioso sem preocupagdes com a
religido da familia, ojerizando as normas rigidas e rituais imutaveis, com uma forte
sensagao de liberdade e novidade. Caracteristicas tipicas da auto-afirmacéao
adolescente e juvenil.

E eles, a partir das suas buscas existenciais subjetivas, vao construindo
identificacbes religiosas criticas, diante da instituicdo religiosa, com afastamento
delas. Identidades mais provisérias e ecléticas, neste novo cenario do campo
religioso brasileiro. A problematica aqui levantada certamente fara parte da agenda

de parte dos estudos sobre religido nas proximas décadas.
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APENDICE A

ENTREVISTA SEMI-ESTRUTURADA

A — DADOS SOCIO-DEMOGRAFICOS

Cadigo:

1.ldade:

2. Sexo:

3. Escolaridade:

Educagao Fundamental Il ( ) Ensino médio ( )

4. Sua religiao (lgreja)

Catdlica () Espirita () Evangélica( ) Outra( ) n&otenhonenhuma ( )

5. Ha& muito tempo vocé pertence a essa religido?
1. De0Oab5anos( )

2. De5a10anos( )

3. de10a15anos ( )

6. Vocé se sente feliz em pertencer a esta Igreja?
Sim () Nao ( ) Indiferente ()

7. Qual a religiao (Igreja) de seus pais?
B — PERCEPGAO E CONCEPGAO DO MUNDO ATUAL

8. O que vocé acha do mundo atual?

Bom ( ) Ruim( ) Indiferente ( )

9. Como vocé se sente com tantas culturas diferentes?
9. a. Pluralismo cultural:

Seguro () Inseguro ( ) Indiferente ( )

10. Como vocé se sente com tantas religides diferentes?
10. a. Pluralismo religioso:

Seguro () Inseguro ( ) Indiferente ( )
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10. b. Vocé dialoga com pessoas de religides diferentes? Por qué?

C - RELIGIAO E CRISE DE SENTIDOS

11. O que vocé mais aprecia no mundo de hoje?

12. O que vocé menos aprecia no mundo de hoje?

13. Para vocé, o que é o sagrado?

14. Para vocé, o que é religiao?

15.Quem é Deus pra vocé? Qual a sua opiniao sobre ele?
16. Para vocé, o que é Igreja?

17. Vocé teve uma formacao religiosa? Qual?

18. Vocé concorda com as orientagbes de sua Igreja? Sim( ) Nao ( ) Porqué?
19. O que faz um jovem nao participar de sua Igreja?

20. Vocé ja se afastou de sua Igreja?

21. O que vocé gosta em sua Igreja? Por qué?

22. O que vocé nao gosta em sua Igreja?

23. O que deve mudar na sua Igreja? Por qué?

24. O que vocé gosta nas outras religides?
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APENDICE B - TABELAS DOS DADOS SOCIO-DEMOGRAFICOS

Tabela 1 — Idade

Tabela 5 — Ha muito que v

IDADE QUANTIDADE

17 anos 4 alunos

16 anos 4 alunos

15 anos 4 alunos
Total 12 jovens

Tabela 2 - Sexo

MASCULINO FEMENINO
7 alunos 5 alunos
Total 12 jovens
Tabela 3 - Escolaridade
1° ano 4 alunos
2° ano 5 alunos
3% ano 3 alunos
Total 12 jovens

Tabela 4 — religiao a qual pertence

RELIGIAO ADEPTOS
Catdlica 5 alunos
Espirita 2 alunos

Evangélica 1 aluno
Nao tem 4 alunos
religiao

Total 12 jovens

océ pertence a essa religiao?

IDADE TEMPO
0 a5 anos 01
5a 10 anos 00
10 a 15 anos 07
16 anos 02
N.R. 02
Total 12 jovens

Tabela - 6. Vocé se sente feliz em pertencer a esta Igreja?

Sim 06
Nao 00
Indiferente 04
N.R. 02
Total 12 jovens




Tabela - 7. Qual a religidao (Ilgreja) de seus pais?

IGREJA QUANTIDADE DE

ADEPTOS
Catdlica e Espirita 01
Catdlica 06
Espirita e Messianica 01
Presbiteriana 01
Evangélica 01
Espirita 01
Nazareno 01

Total 12 jovens

TABELA - 8. Percepgéao e concepc¢ao do mundo atual.
8.a O que vocé acha do mundo atual?

Bom 02
Ruim 09
Indiferente 00
N.R 01
Total 12 jovens

TABELA - 9. Como vocé se sente com tantas culturas diferentes?
9. a Pluralismo cultural:

Seguro 07

Inseguro 03

Indiferente 02
Total 12 jovens

TABELA - 10. Como vocé se sente com tantas religioes diferentes?
10. a Pluralismo religioso:

Seguro 10

Inseguro 02

Indiferente 00
Total 12 jovens
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PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGAO - PROESPE
COORDENAGAO DE PESQUISA

ANEXO A - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado Senhor(a),

Eu sou Fernanda Maria Arruda dos Santos Andrade, mestranda em Ciéncias da
Religido e no momento estou desenvolvendo a Pesquisa intitulada "IDENTIDADE E RELIGIAO: UMA
ANALISE DA CONSTRUGAO DA IDENTIDADE RELIGIOSA JUVENIL”, sob a responsabilidade do
Professor Dr. Sergio Sezino Douets, Coordenador do curso de Mestrado em Ciéncias da Religido da
Universidade Catolica de Pernambuco, pelo periodo de execugéo previsto no referido Projeto.

Gostaria de convida-lo (a) a participar como voluntario (a) na nossa pesquisa. Sua
participagdo consistira em marcar X em algumas perguntas e um dialogo o qual chamamos de
entrevista semi-estruturada, com uso de gravador e duragao média de 1h 30 min, em local escolhido
por voce.

Informamos que o objetivo geral dessa pesquisa € ldentificar, partindo da crise de
sentido provocada pela pluralidade cultural e religiosa na cultura moderna, as principais
caracteristicas da nova construcao de identidade religiosa dos jovens na contemporaneidade.
.E como objetivos especificos pretendemos:

o Diagnosticar a crise de sentidos e a relagao com o pluralismo..

¢ Analisar a influéncia que essa crise de sentido provoca na relagao dos jovens
com a religiao institucionalizada.

¢ Analisar as principais caracteristicas da construgao da nova identidade
religiosa entre jovens da amostra escolhida.

Desta forma, o objetivo da entrevista é colher informagbes sobre como é construida a
identidade dos jovens na contemporaneidade. Posteriormente, sera procedida uma analise deste
material, que sera processado na conclusao de trabalho do mestrado.

Comprometemo-nos resguardar seu anonimato e colocar posteriormente a sua
disposicao o resultado final de nossa pesquisa.

Desde ja agradecemos sua contribuigao.

Eu (Estado Civil),
Profisséao , CPF
RG Residente a rua
Cidade, UF ,autorizo,o(a)menor
Idade: Sexo: a participar da pesquisa.
de de 2007

Assinatura do responsavel

Assinatura do (a) entrevistado (a)

Assinatura do pesquisador





